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historiografia e método critico (1736-1750). 2009. 173 f. Dissertacdo (Mestrado) —
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sdo Paulo, Sdo
Paulo, 2009.

Resumo

Esta dissertacdo analisa o pensamento de Luis Anténio Verney (1713-Lisboa — 1792-
Roma) nos primeiros anos em que viveu na Itdlia (1736-1750). Em primeiro lugar,
procura-se expor os diferentes sentidos conferidos pela historiografia a sua obra (em
especial ao Verdadeiro método de estudar, de 1746), desde o século XVIII até o
presente. Notadamente, discutem-se o papel atribuido as suas ideias nas discussdes
sobre a decadéncia de Portugal e como foram associadas ao [luminismo catélico e as
reformas pombalinas, efetuadas no reinado de D. José 1 (1750-1777). Em um segundo
momento, parte-se para a reconstrucdo do ambiente intelectual e politico no qual
Verney escreveu a obra mencionada. Nela, defendeu acentuadamente a conciliacdo
entre Teologia e Filosofia moderna. Por fim, examina-se a sua concep¢do de Historia,
particularmente sua proposta de utilizagdo do método critico como instrumento de

defesa da religido catodlica.
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Método Critico; Intelectuais — Portugal — Século 18.



FERREIRA, Breno Ferraz Leal. Against all the enemies. Luis Antonio Verney:
historiography and the critical method (1736-1750). 2009. 173 f. Thesis (Master’s
degree) — College of Philosophy, Letters and Human Sciences, University of Sdo Paulo,
Sao Paulo, 2009.

Abstract

This dissertation analyzes the thought of Luis Anténio Verney (1713-Lisbon - 1792-
Rome) during the first years of the time he lived in Italy (1736-1750). First, it presents
the different meanings conferred by the historiography to his work (especially to Real
way method of studying, from 1746), from the 18th century to the present. It gives
special emphasis to the role attributed to his ideas in the discussions of Portugal’s
decadence, and how they were associated with the Catholic Enlightenment and the
Pombal reforms, made during the reign of Dom José 1 (1750-1777). Next, it
reconstructs the intellectual and political environment in which Verney wrote the
aforementioned work. In it, he strongly defended reconcilement between Theology and
modern Philosophy. Finally, his conception of History is examined, particularly his

proposal for using the critical method as an instrument of the Catholic religion.

Key-words: Luis Antonio Verney; Historiography; Catholic Enlightenment; Theology;
Critical Method; Intellectuals — Portugal — 18th century.
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Introduciao

“Quando eu era rapaz e sdmente conhecia os autores pelo sobrescrito, considerava mais
felizes e doutos aqueles homens que possuiam mais livros do que os que tinham menos;
porque, dizia eu, aqueles gozam a li¢do de mais autores e de mais homens insignes. Naquele
tempo, Escritor € Doutor eram sindbnimos no meu Vocabulario. Eu era um daqueles (que,
por nossos pecados, ainda vemos hoje tantos) que media a Ciéncia a palmos: quanto mais
livros, mais ciéncia. E o livro maior sempre me parecia tesoiro mais precioso. Mas, depois
que me familiarizei com aqueles mortos; que revolvi muitas e grandes livrarias; que
consultei homens doutissimos; que 1li atentamente os Criticos; e, finalmente, que tomei o
trabalho de examinar, com os proprios olhos, o merecimento de muitas das ditas obras,
transformei-me neste particular, e formo tao diferente conceito do mundo, que, se explicasse

tudo o que entendo, ndo conservaria tdo boa correspondéncia com tanta gente”.

(Luis Antonio Verney) '

Por meio do relato acima, Luis Anténio Verney (1713-1792) narrou como
entendeu sua experiéncia de vida. A principio, ainda jovem, interessou-se pelo
conhecimento, a partir do ensinamento de seus primeiros mestres. Porém, depois que
passou a investigar por si proprio as questdes de que tratavam, a conhecer outros
contextos, a conversar com outras pessoas, adotou uma postura estranha aquela seguida
por seus antigos modelos. Nao seria entdo possivel identificar nesse relato a experiéncia
de um ilustrado?

Immanuel Kant (1724-1804), em sua resposta a pergunta Was ist Aufkldrung?
[O que ¢ esclarecimento (ou Luzes, Ilustracdo)?], publicada no periddico alemao
Berlinische Monatsschrift, em 1784, entendeu a Aufkldrung como a saida do homem da
menoridade, uma mudanga ativa que o proprio homem opera em si mesmo: “Sapere
aude! Tem coragem de fazer uso de teu proprio entendimento, tal ¢ o lema do
esclarecimento”. Portanto, ndo se trata exatamente de um periodo historico definido,

mas de um processo, uma atitude. O modelo de Estado de Kant ¢ aquele em que ¢

! Luis Anténio Verney. Verdadeiro método de estudar. Edigdo organizada por. Antonio Salgado Junior.
Lisboa: Livraria Sa da Costa, 1950. V. II. p.140-141
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permitido o uso publico da razdo dos seus suditos, “mesmo por meio de uma corajosa
critica do estado de coisas existente”.” E é de uma critica que Verney parte.

O alvo principal de sua critica foi a Companhia de Jesus e o ensino praticado por
ela, em Portugal. Nascido em Lisboa, estudou com jesuitas, antes de, em 1736, partir
para a Italia, de onde nunca mais regressaria. Foi no novo ambiente em que escreveu o
Verdadeiro método de estudar (1746), do qual foi tirada a passagem supracitada.

O caso de Verney ilustra a contestacio que a Companhia de Jesus vinha
recebendo no século XVIII. No periodo moderno, o processo de formagao dos Estados
absolutistas ¢ indissocidvel da ruptura da Cristandade medieval provocada pela Reforma
protestante. Enquanto alguns Estados romperam com a Igreja e formaram igrejas
nacionais, como a Inglaterra, outros se afirmaram como defensores do Catolicismo e do
papado. Destes ultimos, os principais foram Portugal e Espanha, os quais,
principalmente no contexto da hegemonia espanhola (de meados do século XVI a
meados do século XVII), criaram uma larga rede de colégios da Companhia de Jesus em
boa parte da Europa. A derrota habsburga na Guerra dos Trinta Anos (1618-1648)
marcou o inicio da hegemonia da Franca, também catolica, mas sua politica regalista
levou os franceses a constantes animosidades em relagdo ao papado. Da mesma forma,
os Estados ibéricos, agora ndo mais exercendo uma posi¢do central no cendrio politico
europeu, também vieram a adotar posturas crescentemente regalistas, cujo auge, em
Portugal, se deu durante o periodo pombalino (1750-1777), quando os jesuitas foram
expulsos de todo o império portugués (1759). Em seguida, os reis da Francga (1763) e da
Espanha (1767) também baniram a Companhia de Jesus, antes de sua supressdo pelo
papa Clemente XIV em 1773.

Com efeito, grande nimero dos principais nomes envolvidos nos debates
intelectuais daquele contexto discutia justamente o conteido programdatico ministrado
nas institui¢des inacianas, sendo muitos desses nomes ex-alunos de jesuitas. No fundo,
tais questdes relacionavam-se com a perda da hegemonia espanhola e com a
consequente afirmacdo de outras nagdes como poténcias hegemonicas: Franca e
Inglaterra. Voltaire (1694-1778), que passou sete anos de sua vida estudando no colégio
Louis-le-Grand, dirigido pelos jesuitas, ironizou, em Cdndido (1759), os “sabios” da

Universidade de Coimbra, os quais, apos o “terremoto que destruira trés quartos de

? Immanuel Kant. Resposta a pergunta: Que é “Esclarecimento™? (“Aufklirung”). Tradugdo de Floriano
de Sousa Fernandes. In: . Textos seletos. Petropolis: Vozes, 1974. p.100 ¢ 114. Ver também
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Lisboa”, decidiram que “o espetaculo de algumas pessoas queimadas em fogo lento,
com grande solenidade, é um segredo infalivel para impedir a terra de tremer”.? Ou seja,
um dos maiores nomes do Iluminismo francés pintava o retrato de um Portugal
atrasado, supersticioso e distante da civilizagdo. Os “sabios” sdo, evidentemente, 0s
jesuitas.

Apesar desse entendimento ser ainda muito difundido, a existéncia ou ndo das
Luzes em Portugal ¢ debatida largamente pela historiografia. Por muito tempo, boa
parte da intelectualidade portuguesa, ou ibérica em geral, incorporou esse sentimento de
inferioridade. Em alguns casos, concebeu-se o Iluminismo como um fenémeno
mitigado, de alguma forma bloqueado entre os portugueses. No debate, incluem-se
autores portugueses € estrangeiros.

Durante o século XX, importantes obras panoramicas sobre o Setecentos deram
pouco ou nenhum espago a Portugal e Espanha, como Philosophie der Aufklirung
(1932), de Ernst Cassirer, The Enlightenment: An Interpretation (1966), de Peter Gay, e
The Enlightenment (1968), de Norman Hampson. A despeito da interpretacdo de cada
um, o espago das Luzes situa-se, para esses autores, principalmente na Inglaterra e, mais
ainda, na Franca.* Por outro lado, deve-se destacar a obra La Pensée Européenne au
XVllle Siecle (1946), de Paul Hazard, que, por entender o “processo do Cristianismo” —
titulo da primeira parte da obra — como um fendémeno europeu, nao pdde excluir de todo
os ibéricos.

O problema da defini¢ao do que seria o [luminismo, ou a Aufkldrung, atravessa
geracOes, desde o século XVIIL, a ponto de Michel Foucault sugerir a seguinte
proposi¢ao:

Imaginemos que a Berlinische Monatsschrift ainda existe em nossos
dias e que ela coloca a questdo: “O que ¢ a filosofia moderna?”
Poderiamos talvez responder-lhe em eco: a filosofia moderna é a que
tenta responder a questdo lancada, ha dois séculos, com tanta
imprudéncia: Was ist Aufklirung?.’

Na historiografia portuguesa, desenvolveu-se um longo debate a respeito do

[luminismo, ou Ilustragdo. Em meio a essas discussdes, desponta a importancia

Michel Foucault. O que sdo as Luzes?. In: . Arqueologia das ciéncias e historia dos sistemas
de pensamento. Traducdo de Elisa Monteiro. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2008.

3 Voltaire. Candido ou o otimismo. Traduzido por Marcos Aratijo Bagno. Sdo Paulo: Nova Alexandria,
1995. p.30.

* Para o debate sobre a origem inglesa do Iluminismo, ver Luiz Carlos Soares. A Albion revisitada no
século XVIII: novas perspectivas para os estudos sobre a ilustragdo inglesa. Tempo, Rio de Janeiro, n°16.
> Michel Foucault. O que sdo as Luzes?, op. cit., p.335.
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atribuida a Luis Antonio Verney. Por essa razdo, a memoria construida sobre o autor, os
diferentes papéis que lhe foram atribuidos pela historiografia e as diversas camadas de
interpretacdo que se depositaram em cima de sua obra sdo o assunto ao qual se dedicara
o primeiro capitulo dessa dissertagao.

Se na historiografia seu nome foi objeto de disputas, os capitulos seguintes
incidirdo precisamente no pensamento do proprio autor, com a inten¢do de mostrar os
combates em que ele mesmo se envolveu. O segundo capitulo tem como proposta
analisar parte de sua obra em relacdo ao ambiente intelectual e politico especifico em
que foi escrita. Objetiva-se examinar a documentacao produzida por Verney nos anos
40 do século XVIII, em particular as correspondéncias trocadas com o sabio italiano
Ludovico Antonio Muratori, e aquela que seria sua obra mais conhecida e difundida, o
Verdadeiro método de estudar. Assim, o periodo a ser analisado compreende até 1750,
ano da morte de D. Jodo V, e ocasido em que Verney escreveu uma oragdo em sua
homenagem.

Dessa maneira, o estudo nesta ocasido apresentado procura estabelecer uma
conexdao mais direta entre a obra de Verney e o reinado de D. Jodo V, que se
desenvolveu a partir de 1707. Embora muitas vezes a historiografia tenha estabelecido
uma conexado entre Verney e as reformas efetuadas pelo ministro de D. José, Sebastido
Jos¢ de Carvalho e Melo (Marqués de Pombal), entre 1750 e 1777, é necessario
verificar as relacdes entre essa parte de sua produgdo intelectual e epistolar e o proprio
contexto em que foi formulada. De certa forma, o Verdadeiro método de estudar
exprime as relagdes entre Igreja e Estado naquele periodo, especialmente no tocante a
forma como concebe a conciliagdo entre Teologia e Filosofia moderna.

No que toca a anélise da obra de Verney, ¢ de se observar também sua proposta
educacional. Pretende-se acompanhar a trajetéria de Verney naqueles tempos,
considerando os diferentes contextos de sua vida, atentando para possiveis nuancas em
seus textos e buscando uma compreensdo a partir de possiveis didlogos que estabelece
com a tradi¢do intelectual e com seus contemporaneos, conforme proposi¢ao de Quentin
Skinner.® Para este historiador, bem como para outros integrantes da chamada Escola de
Cambridge, como John Pocock, os didlogos travados ndo devem ser vistos como

simples enunciados, verbais ou escritos, mas como discussdes, interpolagdes ou

% Ver Quentin Skinner. Prefacio. In: As fundacées do pensamento politico moderno. Tradugio de Renato
Janine Ribeiro e Laura Teixeira Motta. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996; Marcos Antdnio Lopes.
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respostas a outros “atos de discurso” (speech acts), vindo dai a necessidade de
contextualizagdes rigorosas no trato das ideias.’

Naquele contexto intelectual, outro horizonte da obra de Verney torna-se
passivel de exploragdo: sua concep¢ao de Historia. A principal fun¢ao dada a ela,
segundo o autor, ¢ a de servir como arma para combater aqueles a quem considerava
serem os inimigos da fé catolica (a doutrina revelada deveria ser defendida “contra
todos os inimigos”, como ele proprio escreve). Investigar os “criticos”, mencionados na
epigrafe, que Verney diz ter lido, € o quanto contribuiram para sua nova compreensao
do saber, desse modo, ¢ uma questao pertinente e a ela serd dedicado o terceiro capitulo.
Nesse sentido, pretende-se refletir a respeito daquela sobre aquela que parece ser
preocupacdo central do Verdadeiro método de estudar e chave para a correta
interpretacdo da obra: o método critico. E o caso, portanto, para se utilizar a expressio
de Lucien Febvre, de se analisar os “combates pela historia” de Verney.

Além das obras ja citadas, serdo também utilizadas como fontes obras classicas
do periodo moderno com as quais, de alguma forma, Verney dialoga. No corpo do
texto, tais fontes serdo devidamente citadas em notas de rodapé, a excecdo das
passagens tiradas da obra Verdadeiro método de estudar, cujas citagdes virdo em
seguida as mesmas. Sera utilizada a edicdo preparada por Antonio Salgado Junior, na
qual as dezesseis cartas componentes da obra estdo distribuidas em cinco volumes, e
serdo referidas pela seguinte forma: Lingua Portuguesa, Gramatica Latina, Latinidade,
Grego e hebraico (volume I: Estudos Lingiiisticos), Retorica, Poesia (volume II:
Estudos Literarios), Logica, Metafisica, Fisica, Etica (volume III: Estudos Filosoéficos),
Medicina, Direito, Teologia (volume IV: Estudos Médicos, Juridicos e Teologicos),
Direito canonico e Regulamentagdo (volume V: Estudos Canonicos, Regulamentacao e
Sinopse).”

Convém, antes de dar prosseguimento a andlise, tecer uma consideragdo que, de
certa forma, inspira esse trabalho. O [luminismo parece ser um dos temas preferidos dos

historiadores e de estudiosos em geral, o que talvez possa atestar sua atualidade. Muitos

Para ler os classicos do pensamento politico — um guia historiografico. Rio de Janeiro: Ed. FGV, 2002.
p.51-66.

" Ver Quentin Skinner. Prefacio. In: As fundagées do pensamento politico moderno, op. cit.; John. G. A.
Pocock O estado da arte; O conceito de linguagem ¢ o métier d historien. In: Linguagens do idedrio
politico. Tradugdo de Fabio Fernandez. Sdo Paulo: EDUSP, 2003; Francisco José Calazans Falcon.
Historia das idéias. In: Ciro Flamarion Cardoso e Ronaldo Vainfas (orgs.). Dominios da historia. Rio de
Janeiro: Elsevier/Campus, 1997.

¥ Luis Antonio Verney. Verdadeiro método de estudar. Edigio organizada por Antonio Salgado Junior.
Lisboa: Livraria Sa da Costa, 1949-1952, 5 v.
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enxergam nesse fenomeno as origens da modernidade, como responsavel pela
elaboracdo dos valores de um projeto ainda por se cumprir integralmente, ou, se ja
cumprido, fracassado.” De certo modo, tais discussdes estdo por tras de meu interesse
pelo assunto, desde quando realizei os primeiros cursos de graduacdo que abordavam
essa tematica. Pretendendo fugir de autores conhecidos a todos, em particular das Luzes
inglesa e francesa, fui em busca de um autor de lingua portuguesa, o que me permitiu
“encontrar” Verney, o qual, quanto mais lia e pesquisava sobre sua obra, mais me
parecia oferecer um campo aberto para reflexao, ainda ndo desbravado.

A época da escolha do tema, interessavam-me ainda as discussdes tedricas a
respeito da Histdria e, conforme o aprofundamento das pesquisas, em especial a partir
do curso Vertentes da Ilustragdo no Mundo Ibérico: Historia e Historiografia,
ministrado em 2005 por aquela que viria a ser minha orientadora, Prof® Dra. Iris Kantor,
dei-me conta da possibilidade de conciliar os dois interesses. Para a formulacdo da
dissertacdo, foram-me fundamentais os cursos de pds-graduagdo ministrados pelo Prof®
Dr. Fernando Novais, entre 2006 e 2007, especialmente Historiografia Geral e do
Brasil. O segundo capitulo desta dissertacdo, particularmente, em muito deve ao curso
do Prof® Dr. José¢ Reinaldo de Lima Lopes, Historia do Conceito de Direito no
Pensamento Juridico Moderno, ministrado em 2006. O resultado podera ser conferido

nas proximas paginas.

? O segundo capitulo dessa dissertagdo abordara, de alguma forma, tais discussdes. Citam-se aqui alguns
outros autores e obras relacionados ao tema: Alasdair Maclntyre (Affer virtue. Notre Dame, Indiana:
University of Notre Dame Press, 1984), Horkheimer e Adorno (Dialética do esclarecimento: fragmentos
filosoficos. Tradugdo de Guido Antonio de Almeida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1985), Charles
Taylor (4s fontes do self — A construcdo da identidade moderna. Tradugdo Adail Ubirajara Sobral e Dinah
de Abreu Azevedo. Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 1997), Anthony Pagden (La ilustracion y sus enemigos.
Dos ensayos sobre los origenes de la modernidad. Barcelona: Ediciones Peninsula, 2002), Robert Darnton
(O processo do Iluminismo: os dentes falsos de George Washington. In: Os dentes falsos de George
Washington: um guia ndo convencional para o século XVIII. Tradugdo de José Geraldo Couto. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 2005) ¢ Tzvetan Todorov (O espirito das luzes. Tradugdo de Monica Cristina
Corréa. S8o Paulo: Editora Barcarolla, 2008).
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1. Verney na historiografia: do decadentismo as releituras
contemporaneas da Ilustracgao

A partir do século XVIII, a obra de Verney recebeu diversas avaliagdes. No século
XIX, no contexto das discussdes sobre a decadéncia dos ibéricos, seu nome foi
associado a Filosofia Moderna. No século XX, passou a ser identificado
especificamente a uma vertente catolica do Iluminismo, tendo sido visto também de
modos diferentes de acordo com os pontos de vista ideoldgicos em disputa no cenario
politico portugués. Apds a Revolucao dos Cravos (1974), e particularmente no atual
contexto de integra¢do europeia, com Portugal entrando para a Comunidade Econdmica
Europeia em 1986, a tendéncia tem sido de afirmagdo de novas abordagens sobre o

fendmeno ilustrado, bem como a respeito de Verney.

1.1 Recep¢ao de Verney no século XVIII: difusio, polémicas e pombalismo

Luis Antonio Verney (1713-Lisboa — 1792-Roma) tornou-se conhecido pelo mundo,
gragas, principalmente, ao seu Verdadeiro método de estudar, que alcangou larga
repercussao ja no século XVIII. A primeira edi¢cao, em dois volumes, assinada por um
tal “Barbadinho da Congrega¢do da Italia”, foi publicada em Népoles pelos impressores
Gennaro e Vincenzo Muzio, e datava do inicio de 1746. Possivelmente no final do ano,
uma segunda edi¢do, falsamente atribuida a “oficina de Anténio Balle, em Valensa”, foi
enviada a Lisboa. Sua apreensdo pelo Santo Oficio, ao chegar a Portugal, ndo foi um
empecilho para sua difusdo, ja que, afirma-se, foi posta, mais tarde, novamente em
circulagdo. No ano seguinte, quando ele também publica sua De Ortographia Latina,
uma segunda edicdo veio novamente de Napoles. Mas, para seu alcance, teria
contribuido uma terceira edi¢do, datada de 1751, e que possivelmente foi editada no
Convento dos Loios, em Lisboa.'

Na Italia desde 1736, Verney viu-se, com a divulgacdo do Verdadeiro método de
estudar, envolvido em uma polémica que resultou na publicacdo de algumas dezenas de

folhetos, hostis em sua maioria, e que incluiam também contra-respostas escritas pelo

' Ver Antonio Alberto Banha de Andrade. Edicdes clandestinas do Verdadeiro método de estudar e
folhetos da polémica. Edi¢oes da Revista “Filosofia”. Lisboa, 1961; Vernei e a cultura do seu tempo.
Coimbra: Universidade de Coimbra, 1966. p.453-491.
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mesmo.'' A primeira resposta & obra veio do padre jesuita José de Araujo e foi
intitulada Reflexoes Apologéticas (1748).

Em 1752, Diogo Barbosa Machado (1682-1772) incluiu o nome de Verney em sua
famosa Bibliotheca Lusitana, na qual constava uma pequena biografia e uma relagao
das obras escritas por Verney até entdo, excluindo o Verdadeiro método de estudar,
porque sua autoria ndo era assumida. O juizo de Barbosa Machado, todavia, era
favoravel: segundo ele, Verney ¢ “observantissimo cultor da lingua Latina que escreve
com pureza, ¢ elegancia, como tambem dos preceitos da Oratoria, ¢ Poética que se lem
practicados nas suas compozigoens [...].” '* Os dados biograficos fornecidos, por sua
vez, serviram de base para boa parte do que seria escrito sobre Verney a partir do século
XIX." E ainda em 1752, na Franca, também foi elogiosa a noticia dada pelo Journal
des Sc¢avans sobre a obra, que incluiu pequenos resumos do contetido das cartas do
segundo volume, da oitava a décima-sexta.'*

Ainda antes, precisamente no ano anterior a recomenda¢do de Barbosa Machado, o
sébio espanhol D. Gregorio Mayans y Siscar (1699-1781) j& havia, em carta remetida a
Andrés Piquer (1711-1772), recomendado a este que procurasse

leer El methodo de estudiar de Barbadifio, que se divertira muchisimo.
Es obra necesaria en Espafa para desengafiar a muchos; i Vm. Hallara
em ella um modo de discurrir mui conforme al que nosotros tenemos
em nuestras confabulaciones, si bien a otros desagradara.

O Verdadeiro método de estudar teria influenciado o Informe al rei sobre el
methodo de enseriar em las universidades de Esparia, de Mayans, mas também o Plan
de estudios para la Universidad de Sevilla, de Pablo de Olavide (1725-1803). Em 1760,

a obra de Verney tinha, inclusive, sido traduzida para o castelhano por Joseph Maym¢ y

" Ver Patricia Domingos Woolley Cardoso. Os jesuitas diante de “O Verdadeiro Método de Estudar”:
conflitos politicos e de idéias no setecentos portugués (c.1740-1760). Dissertacdo de mestrado. Niteroi:
UFF, 2004; Bernardino Bravo Lira. Verney y la ilustracion catolica y nacional em el mundo de habla
castellana y portuguesa. Historia, 21, 1986, Instituto de Historia. Pontificia Universidad Catélica de
Chile. p.63-70.

"2 Diogo Barbosa Machado. Bibliotheca lusitana. Lisboa: Na Officina de Ignacio Rodrigues, 1752, Tomo
II1.

' Pedro Jos¢ de Figueiredo escreveu sua biografia, para a qual também teria se utilizado de dados
fornecidos por um parente, Dionisio Anténio Verney (Retratos e elogios de vardes e donas que illustram
a nagdo portugueza, Lisboa, 1817).

'* Antonio Alberto Banha de Andrade. Vernei e a cultura do seu tempo, op. cit., p. 603-611.

"> Apud Isabel G. Zuluaga; Leén Esteban Mateo. El Informe sobre los estudios y su contexto. In:
Gregorio Mayans y Siscar. Informe al rei sobre el methodo de enseiiar em lds universidades de Espania.
Valéncia: 1974. p.29.
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Ribes (1712-1775), em quatro volumes.'® Uma versdo resumida em latim, a Synopsis
primi tentaminis pro literatura scientiisque instaurandis apud lusitanos, foi publicada
em 1762, recebendo em Paris tradugdo para o francés (Essai sur lés moyens de rétablir
lés sciences et lés lettres em Portugal).

Nao seria exagero supor que as polémicas em torno da obra mais contribuiram para
torna-la conhecida do que para silenciar seu autor definitivamente. No reinado de D.
José (1750-1777), Verney escreveu o que seria um aprofundamento de seu pensamento,
uma colecao filoséfica em latim (Apparatus ad Philosophiam et Theologiam e De Re
Logica, de 1751; De Re Metaphysica, de 1753; e De Re Physica, de 1769). Sua
Gramdtica Latina apareceu em 1758."7 As obras filoséficas, com excegdo da sobre
Fisica, foram noticiadas no Giornale de’ Litterati di Roma, em 1752 ¢ 1753.

As obras, as recomendacdes e as polémicas contribuiram para sua difusdo mesmo
fora da Europa. Sabe-se que o Verdadeiro método de estudar ecoou sobre autores de
Meéxico, Equador, Cuba, Peru, Paraguai, Venezuela, Bolivia e Colombia, para o que
contribuiu sua traducdo para o castelhano.'® Era possivel encontra-lo em bibliotecas,
como a dos padres portugueses em Pequim.'” Ou da América Portuguesa, onde
exemplares de suas obras constavam da famosa biblioteca do inconfidente Conego Luis
Vieira da Silva (1735-1809?), em Minas Gerais;** do Dr. Miguel Carlos Caldeira de
Pina Castelo Branco, Juiz de Fora de Pernambuco, o qual teve papel ativo na introducdo
das reformas de ensino no Recife; na de Manuel Inacio da Silva Alvarenga (1749-1814),
no Rio de Janeiro; e na da Casa do Oratorio, em Recife. Também na livraria que
pertenceu ao terceiro bispo de Sdo Paulo, o franciscano D. Miguel da Ressurreigao,
encontravam-se alguns exemplares.

Em termos de repercussoes, tém-se mais alguns exemplos. Seria possivel encontra-
las nas bibliotecas Ordens ou Congregacdes religiosas que atuavam no Brasil, tais como
entre Carmelitas, Franciscanos e Beneditinos, além dos proprios Oratorianos. O Frei

José Sophia da Natividade da Mota Manso, por volta de 1768, teria se inspirado em

' Isabel G. Zuluaga e Leon Esteban Mateo. El Informe sobre los estudios y su contexto, op. cit., p.26-30.
Ver também, sobre a difusdo de Verney entre Mayans e outros intelectuais espanhdis, Bernardino Bravo
Lira. Verney y la ilustracion catdlica y nacional em el mundo de habla castellana y portuguesa. p.65-71.

"7 Sua produgio nos anos 40 do século XVIII serd vista no proximo capitulo.

'8 Maria del Carmen Rovira. Eclécticos portugueses del siglo XVIII y algunas de sus influencias en
América. México: Fondo de Cultura Econdmica, 1958; Bernardino Bravo Lira. Verney y la ilustracion
catélica y nacional em el mundo de habla castellana y portuguesa, op. cit., p.102-107.

' Charles Ralph Boxer. O império maritimo portugués (1415-1825). Tradugio de Anna Olga de Barros
Bareto. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2002. p.373.

 Eduardo Frieiro. O Diabo na Livraria do Cénego; Como era Gonzaga?; e outros temas mineiros. Sio
Paulo: Ed. Itatiaia : Ed. Da Universidade de S&o Paulo, 1981. p.49-51.
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Verney para ministrar seus cursos no mosteiro do Rio de Janeiro. Os Estatutos do
Seminario episcopal de N. Sra. Da Grasa, da cidade de Olinda de Pernambuco, de
1798, do Bispo D. Joaquim José de Azeredo Coutinho (1742-1821), teriam afinidades
pedagogicas com o Verdadeiro método de estudar, além de indicar a sua Ortografia.
Também teria se refletido na reforma dos Estudos Menores na coldnia, ¢ as Instrucoes
para os Professores de Grammatica Latina, Grega, Hebraica e de Rethorica
recomendavam esta Giltima obra.”!

Com as reformas educacionais durante o reinado de D. José (1750-1777), a obra de
Verney viria a receber uma aura de uma doutrina oficial, a iniciar pelas Instrugées
citadas e pela inclusdo da sua De Re Logica na Memoria dos livros aconselhaveis e
permitidos para o Novo Método, ja no contexto da expulsdo dos Jesuitas, em 1759.%

Nao ¢ proposta desta dissertacdo analisar se o Verney de suas obras ¢ o mesmo
Verney das reformas, ou o quanto influenciou as mudancgas — isso seria um outro
trabalho —, mas importa destacar que houve uma apropria¢do, util para uma
historiografia posterior identificad-lo como “mentor” ou “idedlogo” das reformas de
Pombal, o “executor”, nogdes estas que serdo aqui abordadas em momento oportuno.”
O Verdadeiro método de estudar foi, sim, uma obra escrita contra o ensino tal qual era
ministrado em Portugal, o que refletia sua experiéncia como estudante dos jesuitas, com
quem estudou no Colégio de Santo Antdo e na Universidade de Evora, e oratorianos,
com quem iniciou um curso de filosofia. Trata-se de dezesseis cartas que pretendiam
apontar as reformas necessarias de treze areas do ensino, criticando quais seriam suas
mazelas e sugerindo o que seria o “verdadeiro método”. Nao ha duvida que a critica
principal era direcionada aos jesuitas portugueses, o que viria a cair bem aos designios
do Estado pombalino.

A relagdo direta entre Pombal e Verney ¢ reiterada continuamente pela

historiografia. Apenas a guisa de demonstracdo, citem-se dois exemplos. O primeiro € o

! Sobre a divulgagdo de Verney no Brasil, ver: Antonio Alberto Banha de Andrade. Vernei no Brasil.
Revista da Faculdade de Educagdo, 3 (1): 1 a 95, jun. 1977; D. Odildo Moura. O Iluminismo no Brasil.
In: Adolpho Crippa (coord.). 4s idéias filosoficas no Brasil. Séculos XVIII e XIX. Sao Paulo: Editora
Convivio, 1978; e Francisco da Gama Caeiro. Para uma historia do Iluminismo no Brasil: notas acerca da
presenca de Verney na cultura brasileira. Revista da Faculdade de Educagdo, Sao Paulo, 5 (1/2), 1979.

2 Meméria dos livros aconselhdveis e permitidos para o Novo Método. In: Antonio Alberto Banha de
Andrade. A reforma pombalina dos estudos secundarios no Brasil. Sdo Paulo: Saraiva/Ed. da
Universidade de Sao Paulo, 1978. p. 170 e 185.

» Para uma comparagdo entre escritos de Verney e alvaras régios da época, ver Antonio Alberto Banha
de Andrade. Verney e a projegdo de sua obra. Livraria Bertrand, 1980.
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verbete “Peninsula Ibérica”, que consta do Diccionario historico de la Illustracion, de
1998. Seu autor, Javier Ferndndez Sebastian, considera que

La accion de Carvalho e Melo [...] tras la expulsion de los jesuitas se
oriento de manera inequivoca a poner em marcha um sistema
secularizado e centralizado de instruccion publica servido por um
cuerpo nacional de ensefantes, sistema que continfla em el periodo
post-pombalino [...]. Estas medidas se inspiraban doctrinalmente em la
literatura pedagogica de las luzes joaninas — Mendonga, Verney —, a las
que se sumaron lds aportaciones de un Ribeiro Sanches o um
Cenaculo.**

Ou seja, Verney ¢ uma das personagens que orientaram a a¢do para por em pratica
um sistema de poder secularizado e centralizado.

O outro exemplo vem de uma influente e relativamente recente obra sobre Pombal,
Pombal: Paradox of the Enlightenment (Marqués de Pombal: Paradoxo do
Iluminismo), de 1995, de Kenneth Maxwell, na qual se 1€ que

Em suas reformas educacionais Pombal inspirou-se diretamente, o que
ndo ¢ de surpreender, na recomendagdo dos antigos inimigos dos
jesuitas, em especial Luis Antonio Vernei, nessa altura consultor pago
do governo portugués. »

O autor aponta a questao de que, por volta da década de 1770, Verney recebia tencas
como “associado” a Ordem de Cristo, em seu cargo de arcediago de Evora (igreja de
Santa Maria de Beja) — funcdo que, sublinha, nunca chegou a exercer pessoalmente —,

e como delegado honorario ao Tesouro da Corte Eclesidstica da
Consciéncia e Ordens, sem falar no produto das vendas de seu livro em
Lisboa, que de janeiro de 1764 a agosto de 1773 lhe renderam
1.378.510 réis. O subtitulo do famoso livro de Vernei O verdadeiro
método de estudar resumia tanto o radicalismo como as limitagoes da
filosofia educacional pragmatica de Pombal. Era um método ‘destinado
a ser util para a Republica ¢ a Igreja na proporgdo do estilo ¢ da

necessidade de Portugal’. *

Tais colocagdes permitiram a Maxwell considerar Verney, com destaque, como um
dos “individuos-chave” que auxiliaram Pombal nas reformas. Como sugerido, Verney
seria um colaborador direto do Marqués, pago para isso, € sua obra, uma expressao da
politica pombalina. Verdadeiramente, como afirma Maxwell, Verney recebeu o habito

da Ordem de Cristo e ocupou o cargo de arcediago de Evora. Porém, tais fun¢des nao

2% Javier Fernandez Sebastian. Peninsula Ibérica. In: Vincenzo Ferrone; Daniel Roche (eds.). Diccionario
historico de la Ilustracion. Madrid: Alianza Editorial, 1998. p.348.

» Kenneth Maxwell. Marqués de Pombal: paradoxo do Iluminismo. Tradugdo de Antonio de Padua
Danesi. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1997. p. 104.

% Kenneth Maxwell. Marqués de Pombal: paradoxo do Iluminismo, op. cit., p.104.
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vieram diretamente de Pombal, mas do reinado de D. Joao V (1707-1750), época em
que o Verdadeiro método de estudar foi publicado pela primeira vez. Os rendimentos
sobre as publicagdes, que teriam somado 1.378.510 réis, ndo correspondem a esta obra,
mas as outras. Também ¢ desconhecida a existéncia de relagdes proximas entre Verney
e qualquer um dos autores dos principais documentos relacionados ao ideario
pombalino. Anténio Pereira de Figueiredo (1725-1797), autor da Doctrina Veteris
Ecclesiae [...] (1765) e da Tentativa teologica (1766), no inicio dos anos 50 do século
XVIII, foi um dos autores a pretender responder aos escritos de Verney, e, em 1769, foi
um dos responsaveis pela censura ao resumo do Verdadeiro método de estudar
publicado em francés.”’ Da mesma maneira, Verney néo travou relagdes proximas com
José Seabra da Silva (1732-1813), possivel autor da Dedugdo cronologica e analitica
(1768), nem com a “equipe” que compds o Compéndio historico (1772), formada por
Jodo Pereira Ramos de Azeredo Coutinho (1722-1819), D. Francisco de Lemos Faria
Coutinho (1735-1822), Frei Manuel do Cenaculo Vilas Boas (1724-1814) e o proprio
Seabra da Silva. No Compéndio, ressalte-se, hd apenas uma meng¢do ao Verdadeiro
método de estudar, a propésito da necessidade de se ligar historia a jurisprudéncia.®

Mais além, uma descoberta relativamente recente feita por Francisco da Gama
Caeiro trouxe a luz um fato no minimo curioso: no epistolario de Nicolau Pagliarini,
importante impressor romano, encontra-se carta, possivelmente de 1783, direcionada ao
Frei Manuel do Cenéculo Vilas Boas, pela qual lhe comunica que “...O Verney depois
de escandalizar o publico com sua Obra da Vida do Marquez de Pombal em 5 vol. 8.°
feita para vinganca do qué lhe fés, vive retirado e foge a gente, aparecendo de tempo e
tempo na Casa do Ministro.” % Ou seja, Verney teria publicado obra, desconhecida até
hoje, hostil a Sebastidao Jos¢ de Carvalho e Melo.

No periodo josefino, devido a ruptura das relagdes diplomaticas entre Portugal e a
Santa Sé em 1760, Verney saiu dos Estados Pontificios e passou a residir em Pisa. L4,
obteve o cargo de secretario da Legacdo Portuguesa (1768), resultado de sua tentativa
de aproximagdo a Pombal por meio de Aires de S4 e Melo (1680?-1786), primo do

ministro e seu antigo conhecido, a quem havia procurado para obter recursos para

" Verney teria criticado sua Tentativa teolégica. Anténio Alberto Banha de Andrade. Vernei e a cultura
do seu tempo, op. cit., p. 361, 543,418, 472, 480-481.

8 Cf. Anténio Alberto Banha de Andrade. Vernei e a cultura do seu tempo, op. cit., p.372. Guilherme
Pereira das Neves suspeita ter sido o Verdadeiro método de estudar encomendado “pelos circulos de
estrangeirados que subiriam ao poder com D. José 1.” (Luis Antonio Verney. In : Ronaldo Vainfas (dir.).
Diciondrio do Brasil Colonial (1500-1808). Rio de Janeiro: Objetiva, 2000).

22



imprimir sua De Re Physica. Em 1769, voltou a Roma. Todavia, tendo se
incompatibilizado com o Ministro Plenipotencidrio de Portugal em Roma, Francisco de
Almada e Mendonga, foi preso e, com o aval do Papa, desterrado dos Estados
Pontificios (1771). Mudou-se, entdo, para S3o Miniato, nas cercanias de Pisa, onde
viveu até 1781. Nesse contexto, seria compreensivel a hostilidade de Verney ao escrever
a Obra da Vida do Marquez de Pombal. Apenas ap6s a morte de D. José I, e a
consequente saida do Marqués de Pombal, permitiu-se que ele voltasse a Roma. No
periodo passado em Roma, onde ficou até a morte, em 1792, tornou-se socio da
Academia Real das Ciéncias de Lisboa e foi nomeado, por D. Maria, Deputado

Honorario da Mesa de Consciéncia € Ordens.

1.2 Debates acerca da decadéncia: Da “Filosofia moderna” ao “Iluminismo”

1.2.1 Do Romantismo de Herculano a Republica desencantada

Sobre as origens do problema da “decadéncia” de Portugal, ja se remeteu até mesmo
ao século XVI, a fala do Velho do Restelo, n’Os Lusiadas, de Luis Vaz de Camoes
(c.1524-1580), tendo sido a questdo também alvo de discussdes nos séculos XVII e
XVIIL* No século XIX, apés a perda da principal coldnia e da crise do Absolutismo,
historiadores e outros intelectuais ibéricos voltaram a tratar do assunto, conhecido como
Questao Ibérica.

A partir do Romantismo, tais discussoes aprofundaram-se, em muito devido & obra
de Alexandre Herculano (1810-1877). De variada formagao historiografica, que incluia
desde Vico e Herder, passando pela ligdo de Mabillon até historiadores liberais como
Thierry e Guizot, o principal historiador portugués do “século da Historia” foi
influenciado principalmente pelos alemades, particularmente pelos historiadores da
Escola Historica Alema (Moeser, Humbolt, Niebuhr, Savigny, Echhorn, Ranke), os
quais elaboraram um projeto de proceder a rigorosa compilacdo dos documentos do
passado, em um romantismo historiografico que pretendia captar a “indole nacional”. O

resultado foi um Herculano politicamente liberal e individualista, € um historiador que

* Apud Francisco da Gama Caeiro. Notula sobre Verney. Revista da Universidade de Coimbra, v. XXXI.
Por ordem da Universidade, 1985. p.208.

3% Ver Fernando Antonio Novais. Portugal e Brasil na crise do Antigo Sistema Colonial (1777-1808). Séo
Paulo: Hucitec, 2006, p.117-136; O reformismo ilustrado luso-brasileiro: alguns aspectos. Revista
Brasileira de Historia, n°7, 1984. p.110.

23



defendia a necessidade de aplicagdo de métodos rigorosos de investigagdo, aliados a
defini¢do de objetivos que superassem tanto a historiografia tradicional como os
excessos do universalismo iluminista.’' Tanto que na Histéria da origem e
estabelecimento da Inquisi¢ao em Portugal (1852), Herculano responsabilizou o Santo
Oficio pelo atraso cultural do Pais.

Aquela altura, Verney ja vinha sendo igualmente valorizado pelas fileiras do
movimento liberal e/ou republicano, segundo testemunhou o também liberal Innocencio
Francisco da Silva (1810-1876) no seu Diccionario bibliographico portuguez (1860).
Lembrava este que o “sabio portuguez” recebera “o devido tributo de reconhecimento e
admiragdo” entre “os escriptores nacionais e estrangeiros”, mencionando o bardo
Joseph-Marie de Gerando (1772-1842), Francisco Freire de Carvalho e Frei Fortunato
de S. Boaventura (1777-1844) — para quem Verney teria sido “por ventura o maior sabio

portuguez do século 18.” *

Innocencio descreveu Verney como alguém ‘“dotado de
felicissimas disposi¢des para as sciencias e letras, e tendo aprendido tudo o que lhe era
possivel saber n’aquelle tempo em Portugal.” Sua proposta de reforma dos estudos
pretendia “diffundir a instrucgdo, e levantar as sciencias do estado de abatimento, e
decadencia a que haviam descido entre nds.” Refere-se ainda a Verney como o “sabio”
que se opOs ao “systema que vigorava nas escholas em todos os ramos do ensino
publico.” **

O mesmo autor viria a publicar a até entdo inédita “Carta de Verney ao Padre
Joaquim de Foyos, da Congregagdo do Oratorio”, de 8 de Fevereiro de 1786, no jornal
O Conimbricense, n° 2229 de 1868, na qual Verney afirmava que tivera “principio
particular da Corte de iluminar nosa nasam em tudo o que pudese”, referéncia esta que
viria a ser permanentemente discutida entre a intelectualidade portuguesa, assunto ao

qual se retornard no proéximo capitulo. Por ora, importa ressaltar a valorizagdao de

Verney naquele contexto. A publicagdo daquele documento vinha, na verdade, em

! Fernando Catroga. Alexandre Herculano e o Historicismo Roméntico. In: Luis Reis Torgal; José
Amado Mendes; Fernando Catroga. Historia da historia em Portugal. Lisboa: Temas & Debates, 1998,
v.1; Francisco Falcon. Historiografia portuguesa contemporanea: Um ensaio historico-interpretativo.
Estudos Historicos 1 — Caminhos da Historiografia. Rio de Janeiro, Editora Vértice, n. 1, 1988. p.83-84.
32 Anténio Alberto Banha de Andrade atribuiu esta frase erroneamente a Frei Bernardo de S. Boaventura,
o que se pode verificar pela propria bibliografia que fornece (Memodria sobre o comego e decadencia da
litteratura hebraica entre os Portuguezes Catholicos Romanos desde a fundagdo deste Reino até ao
reinado d’ElRei D. José I. In: “Memorias da Acad. Das Sciencias”. Tomo IX, Lisboa, 1825, p.29-61).
Ainda segundo Andrade, Frei Fortunato, em outro texto (Litteratos portuguezes na Italia) teria
caracterizado Verney como principal responsavel da perturbacdo mental que a nova ordem provocou
entre os portugueses.
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seguida a publica¢dao de um outro, “Cartas de Luiz Antonio Verney e Antonio Pereira de
Figueiredo aos padres da Congregac¢do do Oratorio de Goa”, publicadas por Joaquim
Heliodoro da Cunha Rivara (1809-1879) em 1858, e correspondem a um periodo que
vaide 1756 a 1771.

Outra obra importante por evocar Verney ¢ a de Joaquim José¢ Lopes Praca (1844-
1920), Historia da Filosofia em Portugal, publicada em 1868. Lopes Praga, um dos
primeiros constitucionalistas portugueses, escreveu-a possivelmente influenciado pelos
estudos historicos peculiares ao romantismo de Herculano, lamentando-se por nado
existir uma obra panoramica sobre Filosofia em seu pais. O capitulo dedicado a Verney
analisa toda a sua obra filosofica, além do proprio Verdadeiro método de estudar.
Verney ¢ considerado por Lopes Praga autor de um “sistema filosofico”, sendo por isso
“filosofo”, ou “perfeito filosofo”, um “digno representante da Filosofia Moderna”, pois
predominam as ideias da “Escola Sensualista”, de Locke e Condillac. No mesmo
sentido, foi um “impugnador da Filosofia Escoléstica”. O juizo, novamente, ¢ favoravel
a Verney, concluindo Lopes Praca que

a necessidade de reforma dos nossos estudos estava na consciéncia de
todos os homens ilustrados e desprevenidos, e por isso a causa de Luis
Antonio Verney ndo podia deixar de conseguir o triunfo que merecia,
em prejuizo das velhas doutrinas e dos sistemas anacronicos de ensino
que desgracadamente predominavam em nossas escolas. **

Mas outra passagem merece igual destaque, posto que revela outra razdo para a
valorizacao de Verney:

[...] o que muito nos parece para desejar-se € o seguir o seu exemplo,
alterando ou substituindo o seu plano de estudos em harmonia com as
indicacdes da ciéncia.

E ainda:

Esta lastimosa situacdo impede consideravelmente o progresso das
ciéncias no nosso Pais. Possam os homens de letras da nossa terra, e,
designadamente, os professores de instru¢do secundaria tomar na
devida consideragio o que fica dito. *

Em outros termos, Lopes Praca considerava o debate proposto por Verney atual. Era

exemplo a ser seguido, pois Portugal ainda necessitava do “progresso das ciéncias” — no

33 Innocencio Francisco da Silva. Diccionario bibliographico portuguez. Lisboa: Na Imprensa Nacional,
1860. Tomo V. p.221-223.

3 Joaquim José Lopes Praga. Historia da filosofia em Portugal. Lisboa: Guimardes Editores, 1988. p.249.
3 Joaquim José Lopes Praga. Histéria da filosofia em Portugal, op. cit., p.245. Grifo do autor.

36 Joaquim José Lopes Praga. Histéria da filosofia em Portugal, op. cit., p.245.
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que ia no mesmo sentido de Innocencio Francisco da Silva —, apelando as autoridades
pela reforma dos estudos. Este viria a ser o tom das discussdes entre o final do século
XIX e a primeira metade do século XX.

No que toca aos debates acerca da Questao Ibérica, deve destacar-se também o papel
da chamada “Geragao de 1870, composta, entre outros, por nomes como Antero de
Quental (1842-1891), Teophilo Braga (1843-1924) e Oliveira Martins (1845-1894), cuja
notoriedade como “introdutores da modernidade em Portugal” veio com as chamadas
“Conferéncias Democraticas do Casino” (1871).>" A finalidade das Conferéncias era
fazer uma espécie de revolucdo nas ideias, sendo tais “fundadas j4 ndo apenas no
optimismo racionalista do iluminismo, mas nos dados comprovados pela ciéncia”, como
afirmou a historiadora Maria de Fatima Bonifacio.*®

O atraso de Portugal foi discutido inicialmente por Antero de Quental. Em seu
discurso “Causas da decadéncia dos povos peninsulares nos ultimos trés séculos”
(1871), Quental valoriza o inicio do periodo moderno, no qual os ibéricos se
destacaram, sobretudo, com as grandes navegacdes e com “uma geracdo de homens
superiores” do Renascimento, composta por nomes como Cervantes, Gil Vicente, Sa de
Miranda, Lope de Vega, Miguel Servet, Damido de Gois e Camdes, entre outros. Seu
diagnostico apontava para o que seriam as trés principais razdes para a decadéncia a
partir do século XVII: o Catolicismo, o Absolutismo e as Conquistas. O Catolicismo
dos jesuitas, estabelecido pelo Concilio de Trento, segundo Quental, trouxe “decadéncia
moral” e intolerancia por conta da instituicdo da Inquisicdo. Tratava-se de “condenar
sem apelagdo a razdo humana”, instituindo o dogma, destruindo o “espirito de familia” e
tornando as criangas, pela educagdo, “mudas, obedientes e imbecis”. O Absolutismo em
Portugal, prossegue, fez com que se deixasse de lado a liberdade medieval, assentando o
poder absoluto na “ruina das instituigdes locais”. Ao contrario do exemplo da
monarquia francesa, que, embora absolutista, ajudava o progresso por meio da ascensdo
da burguesia — “a classe moderna por exceléncia, civilizadora e iniciadora, ja na
industria, ja nas ciéncias, ja no comércio” —, a portuguesa impediu o desenvolvimento
deste grupo social. Ja o “Espirito de conquista” é condenado porque ¢ “antipatico ao
trabalho ao trabalho e ao comércio”. O espirito correto ¢ o da Economia Politica, de

Adam Smith, ou seja, o caminho da civilizagdo, da “superioridade moral”, adotado pelas

37 Francisco José Calazans Falcon. Historiografia portuguesa contemporanea, op. cit., p.84-86.
3% Maria de Fatima Bonifacio. Emergéncia e estabilizagio de uma nova ordem partidaria (1868-1890). In:
O século XIX portugués. Imprensa de Ciéncias Sociais, 2002. p.88.
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“racas germanicas”. Ao cabo, Quental vislumbrava at¢ mesmo o advento do
socialismo.”

Oliveira Martins também viria a discutir as razdes da decadéncia, baseando-se em
parte no pensamento de Quental. Em Historia da civilizag¢do ibérica (1879), o século
XVI ¢ visto como o auge do que chama “civilizagdao ibérica”. Depois, veio a
decadéncia. “Se quisermos reunir em poucas palavras as causas da desorganizagdo da
sociedade peninsular, achamos trés que nos ddo a chave do problema: o individualismo,
0 jesuitismo e as conquistas”. No fundo, a causa de tudo foram os descobrimentos. Eles
impediram o “desenvolvimento normal das sociedades” por fazer surgir uma
“aristocracia do dinheiro”. Fizeram reaparecer a escravidao e levaram ao “predominio
das tendéncias utilitarias ou egoistas”. Sem elas, ndo haveria a formagdo das monarquias
nacionais, sob o dominio de um rei absoluto. Mas a decadéncia também teve outro
motivo: a “intolerancia da f¢” (Inquisicdo). O regime jesuita, “ndo severamente
proibitivo, mas adormentador, insinuara-se na instrucao, ceifando tudo o que entdo se
erguia acima da mediocridade”, contribuindo também com o “despovoamento do
reino”, devido ao problema com os judeus.*’

O sentido das preocupacdes de Oliveira Martins era presentista:

O que nos cumpre fazer, se queremos entrar no curso das nagdes que
rapidamente caminham para a definicdo das ideias modernas, ¢
reconstituir o nosso corpo social, mais que nenhum outro abalado e
doente por uma enfermidade de trés séculos. Cumpre-nos aumentar o
nosso peculio cientifico e melhorar nossa ferramenta industrial. *'

Se Antero de Quental e Oliveira Martins viam os ibéricos em conjunto, o autor
espanhol Marcelino Menéndez y Pelayo (1856-1912), na Historia de los heterodoxos
esparioles (Madrid, 1880-1882), incluiu muitos elementos sobre Portugal, entre os quais
uma analise sobre Verney. Em meio ao que seriam algumas impertinéncias de sua obra,
Verney ¢ considerado “El filosofo de Pombal”, tendo sido ainda o primeiro entre os
ibéricos a se filiar a filosofia sensualista, como apontara Lopes Praca. Destaquem-se
algumas passagens, como quando afirma que “se mantuvo por lo general a uma especie
de sincretismo elegante, que ni a eclectismo llegava”, o que se explica pelo fato de que

misturava a “erudicion moderna” com o “absoluto menosprecio de la filosofia e teologia

% Antero de Quental. Causas da decadéncia dos povos peninsulares nos tiltimos trés séculos. Lisboa:
Editorial Nova Atica, 2005.

* Joaquim Pedro de Oliveira Martins. Historia da civilizagdo ibérica. S/1: Publicagdes Europa-América,
s/d. p.191-205.

*! Joaquim Pedro de Oliveira Martins. Histéria da civiliza¢do ibérica, op. cit., p.226.
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escolastica”, as quais quer “sustituir com la vaga lectura y el estudio mal digerido de los
Padres y Concilios, de los expositores y controversistas, de la Historia eclesidstica y de
la liturgia.” **

Nas ideias de Oliveira Martins e Antero de Quental, transbordavam teorias hoje
consideradas como cientificistas, entre as quais constava o Positivismo, mas que a
época eram entendidas como avancadas. Afirma-se isso, muito embora o primeiro
tenha se definido contra o Positivismo e o Republicanismo, ao contrario do segundo, um
dos introdutores da sociologia de Auguste Comte (1798-1857) em Portugal. Comte
havia falado em uma evolugdo, compreendida como progresso, cujo apice seria o
estdgio positivo, no qual predominariam as explicagdes pela ciéncia: a religido ¢
considerada algo inferior e a inica explicacdo aceitavel ¢ a cientifica.

Para a intelectualidade portuguesa da época, principalmente para o movimento
republicano e liberal, tais ideias vieram bem a calhar, e, de certa forma, essa maneira de
se ver o passado viria a se difundir nos decénios finais do século XIX, tendo adentrado
ao século XX. A condenacdo da Inquisicdo e da Igreja Catdlica, por um lado, e do
Absolutismo, por outro, tinham por tras a identificagdo de monarquia e religido com
atraso, e republica e secularismo com progresso. Havia certo sentimento de que a
simples remocao desses obstaculos seria o suficiente para o fim da decadéncia e para a
uma nova escalada rumo a civilizagao.

Nesse contexto, os republicanos amaldicoaram o século XVII e glorificaram o
século XVIII. Criaram seus herois e vildes. Sebastido José de Carvalho ¢ Melo, o
Marqués de Pombal, pertenceria ao primeiro grupo.” O proprio Comte havia colocado-
o no pantedo de seus herois: constava do Duodécimo Més de seu “Calendario positivista
para um ano qualquer ou quadro concreto da reparagdo humana”, juntamente com
Aranda. O Positivismo, de certa forma, havia feito um resgate do Iluminismo, por
valorizar a razdo e a ciéncia. O contexto de Comte, e também da “Geracao de 18707,
diferenciava-se daquele do século precedente, entre outros aspectos, por se tratar da
época da alta industria. Nao a toa que Oliveira Martins a evoca. Sendo assim, a
predilecdo de Comte caia sobre a “ciéncia aplicada”. No Catecismo Positivista,
afirmava que, se Diderot, Hume e Condorcet fossem seus contemporaneos, “abragariam

hoje a tnica doutrina que, fundando o futuro sobre o passado, assenta, enfim, as bases

* Marcelino Menéndez y Pelayo. Historia de los heterodoxos espaiioles. Tomo VI, Buenos Aires:
Emecé, c.1945. p.301-304.
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inabalaveis da regeneragao ocidental”. Voltaire e Rousseau, por seu turno, sao criticados
por serem “demolidores incompletos”, pois “julgavam derrubar o altar conservando o
trono”, associando ainda a eles a Revolucdo Francesa, de maneira depreciativa. Depois
dela, o que estava na “ordem do dia” era a “reconstru¢ao”, dai o sentido de
“regeneracao” do Positivismo.* Observa-se a presenca, em Quental ¢ mesmo em
Oliveira Martins, de um sentido também regenerador: Portugal deveria recuperar as
glorias passadas mediante o desenvolvimento cientifico e industrial.

Verney nao ¢ mencionado nem em “Causas da decadéncia dos povos peninsulares
nos ultimos trés séculos” nem em Historia da civilizagdo ibérica, mas sim em obras de
outro integrante da “Geragdo de 70”: Teophilo Braga. Desde o Manual da historia da
literatura portuguesa (1875), este autor discutia Verney em relacdo a decadéncia
portuguesa. No tomo terceiro da Historia da Universidade de Coimbra nas suas
relagoes com a instrugdo publica portuguesa (1898), por exemplo, retrata a decadéncia
da Universidade de Coimbra, apontando o progresso nas Universidades da Franga,
Inglaterra ¢ Alemanha, as quais “iam na dianteira da civilisagdo.” * O autor expde o
que seriam as criticas de Verney a Universidade de Coimbra (ressalte-se que Verney
nao estudou em Coimbra, mas em Evora), assunto por assunto, como o “Barbadinho”
havia feito no Verdadeiro método de estudar. As criticas de Ribeiro Sanches — outro
autor do século XVIII — sdo também levadas em consideracao, sendo ambos os autores
identificados ao “espirito moderno™.

Apos a primeira experiéncia liberal, surgiu a ideia de que o pombalismo teria sido o
responsavel por acionar a Revolugdo.*® A divulgagio que a obra do Marqués recebia era
paralela a publicagdo da edi¢do do Testamento Politico, de D. Luis da Cunha (1662-
1749), da reunido das cartas de Alexandre de Gusmao (1695-1753) num unico volume
(1841), e da reedi¢do das Cartas de Francisco Xavier de Oliveira (1702-1783). Em
meados do século, a vitéria do projeto liberal seria uma das razdes que justificariam o
uso destes nomes nos discursos dos “progressistas”.*’ Assim, faz sentido que, em meio

as homenagens dos liberais ao Marqués de Pombal no centenario de sua morte, em

# Sobre as interpretagdes sobre Pombal, ver Francisco José Calazans Falcon. 4 época pombalina (politica
econdmica e monarquia ilustrada). Sdo Paulo: Editora Atica, 1993. p.213-224.

* Auguste Comte. Catecismo Positivista. In: Os pensadores. Tradugio de José Arthur Giannotti e Miguel
Lemos. S@o Paulo: Abril Cultural, 1978. p.121.

* Teophilo Braga. Histéria da Universidade de Coimbra nas suas relagbes com a instruc¢do publica
portugueza. Tomo III. Lisboa: Por Ordem e na typographia da Academia Real das Sciencias, 1898. p.138.
*® Luis Reis Torgal. Histéria e ideologia. Coimbra: Livraria Minerva, 1989. p.73.

*" Tijago Costa Pinto dos Reis Miranda. ‘Estrangeirados’. A questio do isolacionismo portugués nos
séculos XVII e XVIIL. Revista de Historia, Sdo Paulo, n.123-124, ago./jul., 1990/1991. p.40-42.
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1882, Camilo Castelo Branco (1825-1890), sem tomar partido a seu favor, mas também
ndo do contrario (dizia-se a favor da “Democracia”), afirmou ser Verney “o mais
fecundo oraculo de Pombal”, sendo os outros D. Luis da Cunha, Alexandre de Gusmao,

Francisco Xavier de Oliveira e Ribeiro Sanches. Para ele,

O Verdadeiro Método de Estudar ¢ o motor mais progressivo que a
chamada idade de ferro das letras portuguesas podia receber ndo s6 de
um homem, sendo de uma academia empenhada na reformagao [...]. O
marqués de Pombal entregou os volumes do Novo Método de Estudar
aos ilustrados encomiadores do arcediago Verney, € encarregou-os de
remodelar os novos Estatutos da Universidade pelos alvitres do erudito
evolucionista. **

Interessante ¢ notar que Camilo Castelo Branco chega a relatar, baseando-se nas
cartas publicadas por Innocencio, o “6dio” com que Verney foi tratado pelo estadista,
que o levou a sair de Roma e a morrer “indigente”, o que coaduna com o proprio
sentimento que admite sentir por Pombal: “O meu 6dio, grande, entranhado e tnico na
minha vida, ao marqués de Pombal, ndo procede de afecto ao padre nem do desagravo
da religido: é por amor ao homem.” Claro estd que o seu desafeto por Pombal
contrasta com a simpatia a Verney, revelando que o segundo alcancava um grau de
exaltacdo cada vez maior.

A mesma época, o Diciondrio popular (13° Volume, de 1884), dirigido por Manoel
Pinheiro Chagas (1842-1895), historiador liberal, qualificava o Verdadeiro método de
estudar como ‘“obra revolucionaria” pela qual “pela primeira vez se atacavam os
methodos jesuiticos do ensino automatico”, o que “inspirou um verdadeiro enthusiasmo
aos que desejavam uma evolugdo no sentido do progresso.” E mais: a obra era
“exactamente o passo que separa o carcere tenebroso da luz e da liberdade.” Além disso,
estabelece uma relagdo direta entre Verney e as reformas pombalinas:

Mas o marquez de Pombal esse entdo festejou-o extraordinariamente e
fez d’elle por assim dizermos o seu Vade-mecum. Foram as ideias de
Verney, desenvolvidas e aplicadas, as que inspiraram em grande parte a
reforma da universidade e dos estudos.”

* Camilo Castelo Branco. Perfil do Marqués de Pombal. Porto: Lello & Irmédo Editores, 1982. p.108-111.
* Camilo Castelo Branco. Perfil do Marqués de Pombal, op. cit.,p.4.

% Manoel Pinheiro Chagas (dir.). Diccionario popular historico, geographico, artistico, bibliographico e
litterario. 13° v. Lisboa: Typographya da Viuva Sousa Neves, 1884. p.337.
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Pombal, ainda, teria recompensado o “precursor de suas reformas”, nomeando-o
“secretario da legacdo portuguesa em Roma, logar em que Verney prestou muitos e
relevantes servicos.” !

A crenca na inevitabilidade da Republica levou José de Arriaga (1848-1921) ao
estudo da Revolugio Liberal de 1820.°% Em Histdria da revolugio portugueza de 1820
(1886-1889), apresenta fortes tragos nacionalistas e positivistas. Depois de incluir um
capitulo dedicado a exaltacdo de Pombal, inseriu outro com aqueles que seriam seus
colaboradores. Assim, o pensamento daquele “arrojado apdstolo das ideias futuras”, que
“verdadeiramente abriu campanha contra a philosophia jesuitico-peripatetica”,
“coincide em todos os pontos com o do Marquez de Pombal”. Curiosamente,
considerou que “Verney viu em Aristoteles o caminho a seguir”, argumentando que o
“philosopho” portugués pretendia separar o verdadeiro pensamento do filosofo grego da
interpretagdo que lhe era atribuida pela Companhia de Jesus. A este, prendeu unir “o
verdadeiro espirito dos séculos modernos”, representado pelos ingleses Newton, Bacon
e Locke, optando por afastar os portugueses das escolas materialistas e do pensamento
metafisico dos franceses, e, assim, de Descartes e dos integrantes de Port-Royal. Outro
aspecto curioso € que considera que, ap6s Verney, Portugal ja “entra honrosamente no
concerto das nacdes.” Estas consideracdes, saliente-se, foram feitas tendo por base as
cartas sobre filosofia do Verdadeiro método de estudar, mas, logo em seguida, Arriaga
velo a tratar também da obra De Re Physica.

Em que pesem as contrariedades, havia aqueles que enxergavam em Pombal a
decadéncia, os chamados tradicionalistas. Tal tendéncia viria a se acentuar a partir da
queda da monarquia, mas j& era relevante anteriormente. Em meio a tais visdes
exacerbadas, contra ou pro-Pombal, a obra de Jodo Lucio de Azevedo (1855-1933), O
Marqués de Pombal e sua época (1909), marcou uma tentativa séria de analisé-lo
historicamente, de acordo com a documentacgdo da €poca pombalina.53 A Verney ndo €
dado grande destaque, embora afirmasse que os principios do Verdadeiro método de

estudar “constituiram a base da reforma dos estudos”, apesar da mencao ao fato de que

>! Manoel Pinheiro Chagas (dir.). Diccionario popular historico, geographico, artistico, bibliographico e
litterario, op. cit., p.337.

2 Ver Fernando Catroga. Positivistas e republicanos. In: Luis Reis Torgal, Jos¢é Amado Mendes;
Fernando Catroga. Historia da histéria em Portugal. Lisboa: Temas & Debates, 1998. V.1. p.130.

>3 Francisco José Calazans Falcon. Prefacio. In: Jodo Lucio de Azevedo. O marqués de Pombal e a sua
época. Sdo Paulo: Alameda, 2004. p.12-13.
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tenha sido despedido do cargo que tinha como secretario da legacdo, “por ordem de
Carvalho, e o Pontifice o desterrou dos estados romanos.” >*

Desse modo, ainda no periodo monarquico, as linhas gerais que embasariam as
discussdes do periodo republicano ja estavam formuladas: Verney, figura exemplar e
representante da Filosofia Moderna, associado a Pombal e suas reformas. E também
simbolo do liberalismo e do republicanismo, opositor dos jesuitas. Assim que as
tendéncias politicas e ideologicas durante o século XX viriam a enxerga-lo.

Apo0s a proclamacdo da Republica (1910), Teophilo Braga, que chegou a ocupar o
cargo de Presidente por duas vezes, continuou a exaltar, em sua Historia da Literatura
Portuguesa (Volume 4, de 1918), o lado moderno de Verney, colocando-o juntamente
com Francisco Xavier de Oliveira e Ribeiro Sanches entre aqueles que introduziram o
“espirito critico” em Portugal, em um momento no qual “a cultura humanista dos
Jesuitas, conservada pela sua direccdo pedagogica exclusiva, mantinha Portugal
afastado do movimento intelectual europeu”. Nesse aspecto, apontou a critica de Verney
como responsavel pelo sucesso obtido pela Congregacdo do Oratorio no final do
reinado de D. Jodo V. Mas seria apenas apOs a sua morte que suas ideias seriam postas
em pratica: “Pode-se concluir que as reformas da instrugdo publica feitas em 1770 pelo
Marqués de Pombal, tomaram por base o Verdadeiro Método de Estudar.” >

E curioso notar que mesmo os criticos de Braga exaltavam Verney, ¢ pelos mesmos
motivos. Ricardo Jorge (1858-1939), médico de formagdo e de oficio que ja havia
incluido Verney em uma destacada obra do periodo monarquico, Ensaios cientificos e
criticos (1886), evocava, em Contra um plagio do Prof. Theophilo Braga. Dados para a
etho-psicologia duma pedantocracia (1918), a autoridade do “grande Verney” para
critica-lo:

O jurar determinada doutrina — afirmava Verney — é o primeiro
impedimento para toda a sorte de estudos! (...) E inconcebivel que hoje
em dia um espirito que tenha consiencia dos direitos e deveres da
mentalidade scientifica, se arrole entre os servos dum sistema prefixo

[..].%°

Mais significativa ainda € passagem que se encontra em A intercultura de Portugal

e Espanha no passado e no futuro (1921):

> Jodo Licio de Azevedo. O marqués de Pombal e a sua época, op. cit., p.312-313.

> Teophilo Braga. Histéria da literatura portuguesa IV — Os Arcades. Portugal: Publica¢des Europa-
América, s/d. p.24-29.

%% Ricardo Jorge. Contra um plagio do Prof. Theophilo Braga. Dados para a etho-psicologia literaria
duma pedantocracia. Lisboa: Livraria Classica Editora, 1918. p. XXXIX-XL. Grifo do autor.
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Quando, andado mais dum século de definhamento e ignorancia em que
estudos, sciéncias e letras mergulharam intandamente, queda
vergonhosa, sobre a qual pesou, mais que nenhuma, a mao responsavel
dos educadores oficiais, quem solta o pregdo, o mais sapiente e
eloquente da sciéncia revelha, ¢ a voz de Luis de Verney, clarim de
guerra que ressda vitorioso, primeiro em Portugal e depois em Espanha,
tdo possante como a trombéta biblica no derruir das Jerichds
universitarias de Salamanca e Coimbra. [...] O Verdadeiro Methodo de
Estudar de Verney ¢ ainda hoje uma licdo de metodologia e
pedagogia.”’

No mesmo ano, Carlos de Passos (1890-1959) publicou um texto no qual descrevia
manuscrito intitulado “Relagcdo da perseguicdo que Francisco d’Almada e Mendonga,
Ministro Plenipotenciario de Portugal em Roma, fez a Luiz Antonio Verney Secretario
de Legacgdo, desde Mayo de 1768 até todo Junho de 1771. E damnos que lhe cauzou.”
Passos lamentava-se pelo fato de “uma das figuras predominantes de nossa historia
litteraria” ter sua “vida publica mui mal conhecida”, e pretendia preencher algumas
lacunas.”® O autor voltaria a tratar de Verney em texto intitulado “Uma tempestade
literaria”, datado de 1925, no qual afirmava ter provocado o Verdadeiro método de
estudar praticamente a unica controvérsia literaria importante até a Questdo Coimbra, e
que se tratava ainda de uma “reac¢do contra a inferioridade da cultura geral”, dominada
por uma “bi-secular hegemonia dos jesuitas”. Também ¢ novamente presente a ideia de
que Verney era “fecundo propulsor da reforma do ensino assente por Pombal. >

O nome da revista na qual foi publicado o texto de Carlos de Passos, “Portugdlia:
revista de cultura, tradi¢do e renovagdo nacional”, indica uma caracteristica do periodo
derradeiro da republica: a historiografia ¢ menos marcada pela ideia de universalidade
democratica e racionalista. Sdo duas as razdes que justificam a rejeigdo cada vez maior
ao Republicanismo e ao Positivismo. Em primeiro lugar, existia o entendimento de que
os problemas ndo foram resolvidos de uma hora para outra. E, em segundo lugar, a
eclosdo da Primeira Guerra Mundial (1914-1918). O otimismo da Belle Epoque, que
pressupunha a existéncia de uma razao que tudo explicava e prometia um futuro de paz

e cada vez melhor, ruiu para muitos. O resultado foi o recrudescimento do nacionalismo

7 Ricardo Jorge. A intercultura de Portugal e Espanha no passado e no futuro. Porto: Aratjo e Sobrinho,
1921. p.39-40.

%% Carlos de Passos. Luiz Antonio Verney. Secretario régio em Roma. Revista de Histéria. V. X. Lisboa:
Livraria Classica Editora, 1921. p.217-224.

% Carlos de Passos. Uma tempestade literaria. Portugdlia: revista de cultura, tradi¢do e renovagdo
nacional. Lisboa: 1925-1926. p.333-341.
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e de ideologias anti-racionalistas.”® As tendéncias progressistas e tradicionalistas foram
se acentuando, acompanhando a maior radicaliza¢do do cenario politico. O [luminismo,
ou sua vertente positivista, identificado a universalidade, passou a ser cada vez mais
uma op¢ao vista como contraposta ao relativismo da Historia. Antonio Sérgio de Sousa
(1883-1969) seria um dos que preferiam ainda a primeira alternativa.®'

Socialista, Antoénio Sérgio continuava a considerar o racionalismo como a via
exclusiva para a compreensdo e interven¢cdo do homem na sociedade, recusando a
historia de Portugal, inclusive o século XVIII de Pombal, como decadente e
pretendendo renovar o pais por meio de um projeto pedagégico.®* Acabou por introduzir
um novo ponto de vista no debate acerca da Questdo Ibérica. Se as interpretagdes de até
entdo, como a de Antero de Quental, acentuavam os fatores endégenos do atraso, o
Catolicismo, o Absolutismo e as Conquistas, Antonio Sérgio inseriu também fatores
exogenos: “o grande erro foi ndo importar suficientemente!” ® Em 1926, em
conferéncia intitulada “O Reino Cadaveroso ou o problema da cultura em Portugal”,
apos ressaltar a importancia que tiveram as expedi¢des maritimas portuguesas, passou a
refletir sobre as causas da decadéncia. Teria sido a Inquisicao a culpada por impedir o
desenvolvimento do “Espirito Critico” em Portugal, o que fez o pais destoar dos demais
no século de Descartes. Assim, a virtuosidade somente poderia vir de “portugueses
excepcionais, que se cultivaram no estrangeiro, que se ndo entenderam com 0s seus
patricios, e que combateram sem resultado a mentalidade do pais”, ou seja, os
“estrangeirados”. Nesse contexto, o Verdadeiro método de estudar € considerado “por
alguns aspectos, a maior obra de pensamento que se escreveu em portugués.” Antonio
Sérgio identifica Verney a cultura critica, ao experimentalismo e a oposi¢cdo a
Escolastica. Verney teria sido “o primeiro cume de uma s6 polémica que se prolonga ha

4 . .
» % Faz sentido, portanto, serem os outros dois Alexandre

dois séculos no pais.
Herculano e a Geracdo de 1870. E mais sentido ainda Verney, autor de obra de cunho
pedagogico, ser considerado como excepcional por alguém que pretendia renovar

Portugal pela educacao.

89 Cf. Jorge Borges de Macedo. Significado e evolugdo das polémicas de Antonio Sérgio: A ideologia da
Razdo (1912-1930). Revista de Historia das Idéias. V. V, 1983. p.494-500.

6! Jorge Borges de Macedo. Significado e evolugdo das polémicas de Anténio Sérgio, op. cit., p.477.

62 Jorge Borges de Macedo. Significado e evolugdo das polémicas de Antonio Sérgio, op. cit., p.478-488.
63 Jorge Borges de Macedo. “Estrangeirados”, um conceito a rever. Bracara Augusta. V. XXVIIL. 1974,
n°® 65-66 (77-78). p.186.

5 Antonio Sérgio. O reino cadaveroso ou o problema da cultura em Portugal. Ensaios II. Lisboa: Sa da
Costa, 1972. p.27 e 44.

34



Colocando em destaque a caréncia de importacdo, “estrangeirado”, termo antes ja
conhecido, agora vinha a dar maior importancia ao grupo de “homens excepcionais”
que pretendia renovar o Reino a partir do exemplo estrangeiro, sentido este ausente, por
exemplo, nos “oraculos” de Camilo Castelo Branco. A partir de 1914, quando o proprio
Antonio Sérgio trabalhou-a em ensaio intitulado “O problema da cultura e o isolamento
dos povos peninsulares”, a no¢ao tornou-se, como afirmou Jorge Borges de Macedo, a
“justificacdo histdrica” para uma politica cultural que pretendia “corrigir” os males da
cultura portuguesa, tendo vindo a ser aceita por boa parte da intelectualidade portuguesa

e adentrando, inclusive, nos livros didaticos. 65

1.2.2 Primeiras percepg¢des de Verney no regime autoritario: “Iluminismo

Catolico” e polarizacao ideoldogica (1926-1945)

A partir da chamada Revolucdo Nacional de 1926, que instituiu uma concepcao
anti-parlamentar e antiliberal do Estado, e, sobretudo, com o Estado Novo (1933),
regime politico autoritario e corporativista, as tendéncias anti-racionalistas acentuaram-
se, levando a novas leituras de Verney.

Em Ensaio sobre a crise mental do século XVIII (1929), Hernani Cidade (1887-
1975) defendia que a Companhia de Jesus contribuiu para com a “paralisia do nosso
pensamento criador”, concordando com Anténio Sérgio que o impedimento da
“comunicagdo espiritual com o pensamento 14 de fora” foi “o grande mal dessas
instituigdes.” °® Assim, identificou Verney como o principal “apdstolo” da razao em luta
contra “os vicios duma educagdo que por quasi dois séculos nos manteve alheados da
Europa culta.” ®’ Reiterava-se o atraso educacional dos jesuitas, colocando-os agora em
oposicao aos modernos oratorianos (jansenistas), de quem veio a “boa pedagogia
defendida por Verney.” ®® Cidade ndo chega a ignorar o lado religioso de Verney,
destacando que “havera sempre maneira de harmonizar a f¢ em mistérios sobrenaturais
com o conhecimento cientifico das realidades e das concepgdes.”  Todavia, isso ndo o
impediria de considerar Verney um representante do “espirito moderno”, mas também,

por suas ideias sobre o estudo da Histéria como auxiliar ao estudo do Direito,

55 Cf. Jorge Borges de Macedo. “Estrangeirados”, um conceito a rever, op. cit., p.188.

% Hernani Cidade. Ensaio sobre a crise cultural do século XVIII. Lisboa: Editorial Presenga, 2005. p.20-
21.

57 Hernani Cidade. Ensaio sobre a crise cultural do século XVIII, op. cit., p.11.

% Hernani Cidade. Ensaio sobre a crise cultural do século XVIII, op. cit., p.42.
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responsavel pela “a antevisao da escola que Savigny havia de teorizar e do que se faz no
nosso tempo, sob a inspiragdo do critério genético, de tdo fecundas consequéncias e
sugestoes.” 70

A mencao ao jurista alemao Friedrich Carl von Savigny (1779-1861) ¢ significativa,
dado que a Escola Historica Alema havia, em oposicdo ao universalismo iluminista,
proposto o estudo historico do Direito e das especificidades de cada povo, como aqui ja
se afirmou. O Historicismo marcava uma contraposi¢do ao Positivismo, a partir de uma
critica a objetividade cientifica que este apregoava. Para os adversarios de Verney, dizia

Cidade,

0 que importa ¢ conhecer a lei e saber que foi promulgada, seja por
Justiniano, seja por Adriano. E inutil investigar por quem e porqué,
visto que a historia nasce da lei e ndo a lei da historia diz, por
exemplo, o Padre Severino de S. Modesto, outro [critico de Verney],
ignorando que s3o os condicionalismos sociais e politicos que
determinam a necessidade da lei e ignorando ainda que, ao interesse de
conhecer a lei, sobreleva o de conhecer tais condicionalismos — mais
directa e compreensiva revelagio do homem. "'

Assim, Cidade, embora afirme ser Verney um “idélatra do facto objetivo”, com o
que concordaria Antonio Sérgio, apresenta certa influéncia do historicismo alemao, e
deixa em aberto a possibilidade de ele ser interpretado de uma maneira até entdo inédita
dentre a intelectualidade portuguesa — lembre-se que Herculano ndo havia tratado de
Verney.72

Mas, para a intensificacdo dos debates sobre Verney — em boa parte associado as
reformas pombalinas — dois outros fatores vieram a contribuir: as comemoracdes do
duplo centenario (formacdo da nacionalidade e Restaura¢do) e o bicentenario da
publicacdo do Verdadeiro método de estudar.” Do primeiro motivo, destaca-se, em
1934, a publicacdo de Historia de Portugal dirigida por Damido Peres (1889-1976), —
“Edi¢cao monumental comemorativa do 8° centendrio da fundagdo da nacionalidade”,

que incluia mencao a Verney em capitulo redigido por Newton de Macedo, Hernani

% Hernani Cidade. Ensaio sobre a crise cultural do século XVIII, op. cit., p.29.

" Hernani Cidade. Ensaio sobre a crise cultural do século XVIII, op. cit., p.32.

"' Hernani Cidade. Ensaio sobre a crise cultural do século XVIII, op. cit., p.32. Grifo do autor.

2 Hernani Cidade. Ensaio sobre a crise cultural do século XVIII, op. cit., p.30.

3 As comemoragdes, como lembra Fernando Catroga, ndo eram uma particularidade portuguesa, mas um
fendmeno das elites cultas européias. A Alemanha ja havia festejado Schiller; italianos e franceses
enalteceram Petrarca (1874); os ultimos, no contexto da repiblica, promoveram as festas centenarias de
Voltaire ¢ de Rousseau; os belgas glorificaram Rubens (1878); e, em Portugal, as comemoragdes
inaugurais vieram com o jubileu de Camdes (1880). Cf. Fernando Catroga. Ritualizagdes da Historia. In:
Luis Reis Torgal; Jos¢ Amado Mendes; Fernando Catroga. Historia da historia em Portugal. Lisboa:
Temas & Debates, 1998. V.2, p.226.
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Cidade, Luis de Pina, Aardo de Lacerda e Angelo Ribeiro. No mesmo, afirma-se o
seguinte:

Este Dr. Ribeiro Sanches médico judeu, como o Dr. Jacob de Castro
Sarmento, seu correligionario e colega, como Manuel Azevedo Fortes,
Jodo Jacinto de Magalhdes, Soares Barros e Vasconcelos, sdo os
portugueses que, estanciando no Estrangeiro, onde estudam e alguns se
notabilizam, transmitem a Portugal o novo espirito do século, 14 fora
em pleno triunfo e entre nés ainda mal adivinhado. Mas para que a
timida sementeira pudesse fartamente dar fruto, era precisa a agcdo de
quem com brago decidido e nervoso a generalizasse — e quem com
vontade imperativa a fizesse colher e utilizar. Referimo-nos a Luis
Anténio Verney — e ao Marqués de Pombal. ™

Presente ai a nogdo de “estrangeirado”, portanto, assim como viria a estar em
Joaquim Ferreira, o qual, em Historia da literatura portuguesa, iria além. Verney,
“discipulo de Voltaire”, por residir em Roma, “pdde sorver, a plenos haustos, as lufadas
da ciéncia que da Franga e da Inglaterra se disseminavam nos paises de escol”, contra o
decadente ensino coimbrdo. Assim, a “cruzada educativa” do “maior dos reformistas
que reabriram Portugal a cultura européia” teria sido responsavel por “quase tudo que
depois se fez.””

A integracgdo do atrasado Portugal a Europa no século XVIII dependeu do esfor¢o de
um pequeno grupo de homens excepcionais, “estrangeirados”. Tal ideia viria a receber
singela ironia de Mariana Amélia Machado Santos (1904-1991), em “Verney contra
Genovesi. Apontamentos para o estudo do De Re Logica” (1938), um dos estudos mais
aprofundados sobre o pensamento filoséfico de Verney. Este seria “um dos homens de
letras que mais discutido tem sido.” Todavia, concluiu:

Nao sei se alguém tomou muito a sério a velha afirmativa da nossa
falha de originalidade no século de mil setecentos: quero crer que por
comodismo poderiamos aceita-la, indiferentes, mas, no despertar da
energia entorpecida, reverté-la-iamos nesta outra afirmativa de que éle
seria, porventura, um dos mais singulares, no renascer do nosso valor
intelectual integrado na cultura europeia. ’°

™ Damido Peres (dir.). Histéria de Portugal. V. VI. Barcelos: Portucalense Editora, 1934. Pouco antes,
José de Magalhdes havia colocado todos os membros da “Junta de Providéncia Literaria, encarregada de
planear os novos estatutos da Universidade de Coimbra” em 1770 como “partidarios de Verney”, da
mesma forma como Ribeiro Sanches, Alexandre de Gusmao e Francisco Xavier de Oliveira seriam “os
cooperadores de Verney”. Jos¢ de Magalhdes. Luis Antonio Verney — a renovacdo mental e Os
cooperadores de Verney. In: Albino Forjaz de Sampaio (dir.). Historia da literatura portuguesa ilustrada.
Lisboa: Bertrand, 1932, v.3, p.276-283.

> Joaquim Ferreira. Historia da literatura portuguesa. Porto: Editorial Domingos Barreiro, s/d. p.625-
635.

7 Mariana Amélia Machado Santos. Verney contra Genovesi. Apontamentos para o estudo do “De Re
Logica”. Biblos. Coimbra: Coimbra Editora, 1938, v. XIV. p.458.
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Em outros termos, considerava o século XVIII como um dos mais proficuos para os
portugueses, recusando a “excepcionalidade” de alguns homens.

A autora testemunhava também o aumento, nos anos 30, dos estudos sobre o século
XVIII, ao que chamou “moda contagiosa”. Como assinalam Vincenzo Ferrone e Daniel
Roche, isso se deu, por parte de muitos autores, como uma maneira de se opor
politicamente a ascensdo dos totalitarismos, pela afirmacdo dos ideais universalistas
ilustrados, como s@o os casos de Julien Benda (1867-1956), Carl Becker (1873-1975),
Ernst Cassirer (1874-1945), Paul Hazard (1878-1944), Franco Venturi (1914-1994), e,
de certa forma, Benedetto Croce (1866-1952).”

De fato, alguns deles vieram a influenciar diretamente a historiografia portuguesa. E
o caso de Um “iluminista” portugués do século XVIII: Luiz Antonio Verney (1941), de
Luis Cabral de Moncada (1888-1974).”® De formagdo integralista — outro sustentéculo
ideoldgico do regime —, Cabral de Moncada, como lembra Jorge Borges de Macedo, ja
havia entrado em polémica contra Antéonio Sérgio no final dos anos 20, porque
considerava a concepg¢do de politica deste como “metafisica”, pois “doutrinaria, anti-
histérica, abstrata e individualista, baseada em imperativos categdéricos e usando
exclusivamente da razdo.” Nas palavras de Borges de Macedo, a propria concepgao de
Cabral de Moncada seria “cientifica”, pois, embora também racional,

toma a razdo em ‘acto’, aceitando, assim, como positivo o acesso da
experiéncia colectiva, da diversidade, dos condicionamentos reais que,
desse modo, precisam de ser estudados como elementos que pode
interferir nos conceitos abstractos. ”°

Para Antonio Sérgio, Cabral de Moncada era “a expressdo doutrinaria — e s isso —
da Ditadura Militar.” *°

A critica a “razdo” a maneira de Anténio Sérgio, “metafisica”, viria a ser
reproduzida em sua interpretagdo acerca do [luminismo, ou melhor, da Aufkidrung, pois
fora influenciado diretamente pela historiografia germanica. Algumas das obras nas
quais se apoiou para Um “iluminista” portugués do século XVIII foram Lehrbuch der
Geschichte der Philosophie (1892), de Wilhelm Windelband (1848-1915), e,

principalmente, Philosophie der Aufklirung (1932), de Ernst Cassirer, filosofo neo-

" Vincenzo Ferrone; Daniel Roche. Historia e historiografia de la ilustracion. In: (eds.).
Diccionario historico de la llustracion. Madrid: Alianza Editorial, 1998. p.444-449.

" Luis Cabral de Moncada. Um “iluminista” portugués do século XVIII: Luis Anténio Verney. Sdo
Paulo: Saraiva, 1941.

7 Jorge Borges de Macedo. Significado e evolugdo das polémicas de Anténio Sérgio, op. cit., p.524.

% Jorge Borges de Macedo. Significado e evolugdo das polémicas de Anténio Sérgio, op. cit., p.526.
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kantiano alemao, que, diga-se de passagem, ndo foi mencionado por Mariana Amélia
Machado Santos. Se Cabral de Moncada expressava os ideais de um regime autoritario,
como afirmara Antonio Sérgio, Cassirer foi autor simpatizante dos setores progressistas
e democraticos da Republica de Weimar.®!

O método critico de Cassirer, que, segundo Peter Gay, “propunha que o critico
principiasse o processo de intelec¢do da obra de um filésofo pela procura do centro
dindmico de seu pensamento”, pode ser rastreado at¢ Wilhelm Dilthey (1833-1911),
autor que, como apontaram Ferrone e Roche, operou uma verdadeira revolu¢ao no
modo de se entender a Ilustracdo, entre outras razdes por considerd-la como uma
representacdo especifica do mundo, reabilitando-a, de certa forma, em relagdo a sua
condenacdo romantica. Nos ultimos anos de sua atividade intelectual, Dilthey
desenvolveu a ideia de uma Aufklirung autbnoma em relagdo as caracteristicas das
Lumieres francesas, as quais, embebidas no ateismo, se diferenciavam do fendmeno
alemio, marcada pelo espirito religioso.*” Nesse sentido, inexisténcia de oposigio entre
a razdo e a religido na Aufkldrung explica a preferéncia pelos modelos historiograficos
germanicos por parte da historiografia portuguesa em relacdo ao estudo sobre o século
XVIII, como ¢ o proprio caso de Cabral de Moncada.

Dilthey concebeu, como metodologo da Escola Historica, uma metodologia propria
as “ciéncias do espirito”, dando-lhe autonomia em relagdo as “ciéncias naturais”. Para
ele, toda a realidade, isto ¢, tanto fatos externos, quanto pessoas, encontra-se sob os
condicionamentos da consciéncia, e, portanto, nas palavras de Jean Grondin, “somente
uma reflexdo psicologica basica estd em condigdes de fundamentar a objetividade do

b

conhecimento das ciéncias do espirito.” Dessa forma, estas deveriam ter uma

“fundamentacio psicoldgica”.®® De maneira semelhante, Cabral de Moncada parte da
“psicologia” de Verney:

A psicologia daquilo a que chamamos consciéncia cultural de Verney —
o sentimento da missdo e¢ do espirito objectivo da sua época, o seu
particular modo instintivo de reagir na sensibilidade e na inteligéncia
perante os grandes problemas do seu século e do seu pais, tais como

¥ Vincenzo Ferrone; Daniel Roche. Historia e historiografia de la ilustracion, op. cit., p.448.

82 Peter Gay. Prefacio. Tradugio de Jézio Gutierre. In: Ernst Cassirer. 4 questio Jean-Jacques Rousseau.
Tradugdo de Erlon José Paschoal. Sdo Paulo: Editora UNESP, 1999. p.26 e n; Vincenzo Ferrone; Daniel
Roche. Historia e historiografia de la ilustracion, op. cit., p.441-443.

8 Jean Grondin. Introducio a hermenéutica filoséfica. Tradugio de Benno Dischinger. Sio Leopoldo:
Unisinos, 1999. p.146-150. Segundo José Carlos Reis, o filésofo alemdo entende o “mundo historico”
como um “espirito objetivo” um universo de significacdes compartilhadas entre os individuos (Historia e
teoria: historicismo, modernidade, temporalidade e verdade. Rio de Janeiro: FGV Editora, 2005. p.117-

120).
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resultam das cartas — constitue, antes de mais nada, um tipo psicologico
muito curioso de intelectual inconformista e hiper-critico que
encontrava no ambiente racionalista da época, depois dos longos
estudos a que se dedicara, largo terreno onde se alimentar. Neste ponto,
pode dizer-se que Verney nunca se modificou.*

A tese de Cassirer defendia ter o século XVII considerado como missdao propria do
conhecimento filoséfico “la construccion de ‘sistemas’ filosoficos”, como os de
Descartes, Malebranche, Leibniz e Espinosa. Ja o Setecentos, “saturado de la creencia
em la unidad e invariabilidad de la razon”, se propds a “renunciar a este género y a esta
forma de deduccidn, de derivacion y fundacion sistematica.” Portanto, o I[luminismo se
diferencia pela oposicio ao “esprit de sistéme”, o que remontaria a Newton.” E de
maneira parecida considerou Cabral de Moncada: “esta época das ‘luzes’ sucedeu na
Europa moderna ao periodo anterior dos grandes sistemas metafisicos sobre o Cosmos,
do século XVIII (Descartes, Leibniz, Espinosa).” * Na mesma linha, afirmou quanto a
Verney:

a-pesar-de todo o seu racionalismo abstracto e espirito geométrico, que
lhe vinham da Filosofia de Descartes, Verney mostra-se também
sempre, no conselho e na actuag@o, contemporizador com as realidades,
dotado de forte sentido realista, objectivo perante os dados da
experiéncia, como bom discipulo de Newton ¢ do experimentalismo
moderno, que em politica, como em ciéncia, segundo ¢ sabido, €éle
preferia ao espirito matematico e metafisico dos cartesianos. *’

Cassirer trabalhava também com a noc¢do de conhecimento histdrico ja no século
XVIIL®™ Em capitulo intitulado “La conquista del mundo histérico”, apontou como
falsa a ideia difundida pelo Romantismo segundo a qual o século XVIII teria sido um

século a-historico. Ainda no século XVII, Pierre Bayle, autor do Diciondrio historico e

% Luis Cabral de Moncada. Um “iluminista” portugués do século XVIII, op. cit., p.23.

% Ernst Cassirer. La Filosofia de la Ilustracion. Tradugdo de Eugenio Imaz. México: Fondo de Cultura
Econdmica, 2002. p.20-23. E interessante notar que Hernani Cidade ja havia chegado a um conceito
semelhante: “o espirito de sistematizacdo e a pressa nas generalizagdes, [és grandes vues, lés vues d
Iesprit, sdo por igual desacreditados, como revivescéncias das fantasiosas especulagdes do passado”, diz,
para depois aproxima-lo do experimentalismo de Bacon e Locke (Hernani Cidade, op. cit., p.31.)

¥ Luis Cabral de Moncada. Um “iluminista” portugués do século XVIII, op. cit., p.8.

¥ Luis Cabral de Moncada. Um “iluminista” portugués do século XVIII, op. cit., p.125-126. Deve-se
lembrar a conhecida passagem do Verdadeiro método de estudar, em que Verney sustenta que “Este é o
sistema moderno: ndo ter sistema.” (Fisica, p.202.) Todavia, Cabral de Moncada ndo pretende tratar desta
obra de Verney, mas da documentacdo inédita que descobrira no Arquivo Colonial de Lisboa referente a
segunda metade do século XVIII. E como o préprio afirma, “a época a que nos referimos ¢ a do chamado
Iluminismo, ou Ilustracdo ou das ‘Luzes’, baptizada pelos historiadores alemdes com o nome de
Aufkldrung, que, coincidindo numa maneira geral na Europa com o século de setecentos, corresponde em
Portugal mais exatamente apenas a segunda metade déste século e abrange em alguns dos seus aspectos
filosoficos, politicos e culturais mais dominantes quasi s6 os dois reinados de D. José ¢ D. Maria I.” p.7.
% Ver Rogério Forastieri da Silva. Histéria da historiografia. Bauru: EDUSC, 2001. p.79.
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critico (1696-1697), teria sido quem primeiro deu autonomia ao mundo historico.
Separando-o da razdo matematica, acabou por se opor a Descartes, o qual havia
rechagado a dimensdo histérica de seu ideal cientifico. Assim, Bayle converteu-se no
“caudilho espiritual” da Ilustracdo, ou seja, Luzes e Historia nao seriam categorias
opostas.*

Todavia, ao contrario do que se poderia supor, Cabral de Moncada ndo incorporou
este argumento da obra de Cassirer. Ele toma por “justa” a acusa¢do de que o século

2

XVIII teria sido “um século furiosamente anti-histérico.” Considera alguns dos
exemplos de que Cassirer se serviu para embasar sua tese, como Vico e Montesquieu,
como excegdes.”’ A Historia tal qual para Voltaire, que para Cassirer, “se propone por
sobre todas las cosas levantar la historia por encima del dmbito de lo demasiado
humano, de lo accidental y puramente individual”, e que “no pretende describir
singularidades y cosas de uma vez, sino que quiere hacer patente el ‘espiritu de las
épocas’ y el ‘espiritu de las naciones’,” para o autor portugués vintista reduzia-se a
“um jogo fortuito de causas e efeitos, como os da Fisica”. Portanto, “era uma historia, [a
de Verney], sem sentido historico.” 2 Condorcet ¢ d’Alambert, autores também
mencionados por Cassirer, sao também postos, por Cabral de Moncada, entre aqueles
que desprezaram a Historia. Hume, Gibbon e Robertson estao entre aqueles que nao sdo
comentados.

Nesse aspecto verifica-se que hd algo contraditorio em seu pensamento. A primeira
vista, sua afirma¢do de que em Verney encontra-se o “filoséfico desdém pelo passado
como fonte de sabedoria” nao levantaria surplresas.93 Todavia, em outro momento,
afirma que o Iluminismo, o qual “Verney representa” como “o mais elevado expoente
na vida portuguesa do seu tempo”, era “essencialmente Reformismo e Pedagogismo. O
seu espirito era nao revoluciondrio, nem anti-historico, nem irreligioso, como o francés;
mas essencialmente progressista, reformista, nacionalista e humanista. Era o [luminismo
italiano.” ** Ou seja, deixa a entender que as Luzes em Portugal nio eram “anti-
historicas”, como no caso francés. Isso se da porque, segundo ele, seria “falsissimo”

tentar compreendé-lo a partir das “ideas gerais acerca do século XVIII”, como se fosse

apenas “‘um representante desta mentalidade em todos e cada um dos tragos que ficam

% Ernst Cassirer. La Filosofia de la Ilustracion, op. cit., p.222-242.

% Luis Cabral de Moncada. Um “iluminista” portugués do século XVIII, op. cit., p.119.

°! Ernst Cassirer. La Filosofia de la Ilustracion, op. cit., p.242.

%2 Luis Cabral de Moncada. Um “iluminista” portugués do século XVIII, op. cit., p.119-120.
% Luis Cabral de Moncada. Um “iluminista” portugués do século XVIII, op. cit., p.125.
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apontados”, ou seja, a aversao pela metafisica, o empirismo, o ceticismo religioso e a
democracia, entre outras coisas.” Assim, o historiador ndo entendia o Iluminismo como
um movimento homogéneo, uno em seu contetdo em todas as suas manifestagoes.

O Iluminismo de Cabral de Moncada, na verdade, era resultado de uma conciliacao
entre a Aufkldrung alema de Dilthey a Cassirer, e do “Illuminismo” de Benedetto Croce.
Apoiando-se assumidamente em obra deste ultimo — Storia del regno di Napoli, 2*
edicdo, de 1931 —, assinalava a nog¢do de diferentes iluminismos, particularmente a ideia
de “Iluminismo cato6lico”, uma vertente comum a Portugal, Espanha e Italia. Croce,
como apontaram Ferrone e Roche, foi o introdutor do termo “Illuminismo” na
historiografia italiana.’® De fato, segundo o historiador italiano,

Luz, esclarecimento, y otras palabras similares, son las que se
pronuncian a cada instante, y cada vez com mayor persuason y energia;
de onde el nombre de edade de las luces, del esclarecimento, o del
iluminismo, que se da al periodo que va de Descartes a Kant. ”’

Foi por meio desta definicdo que o termo “Iluminismo” entrou ao vocabulério
portugués, pela apropriagao feita por Cabral de Moncada.

Para Croce, portanto, a periodizagdo do Iluminismo remetia aos séculos XVII, de
Descartes, e XVIII, de Kant. Trata-se de uma concep¢do comum a época, € que, de
alguma forma, remontava a no¢do de modernidade. Até Cabral de Moncada, Verney
havia sido associado ao “espirito critico”, ao “espirito moderno”, ou a “Filosofia
Moderna”, de um periodo que de forma geral abarcava os séculos XVII e XVIII, mas
nunca especificamente ao “Iluminismo”. Em relacdo as Lumieres francesas, o maximo a
que se havia falado era ter sido ele “discipulo de Voltaire” (Joaquim Ferreira, como ja
se mencionou anteriormente).

Todavia, com Cassirer, “Aufkldrung” passara a ser associada ao século XVIII, em
oposicao ao “espirito de sistema” do século precedente. Da mesma forma para Cabral de
Moncada, o século XVIII teria sido caracterizado pela “aversao pela Metafisica” e pela
“predileccdo pelas formas de explicagio empirico-causal”, o que permitiu-lhe
considerar Verney, por sua apropriagio de Locke, como “iluminista.” ** A sobreposicio

das duas vertentes — da historiografia alema e de Croce — pode explicar a ambiguidade

% Luis Cabral de Moncada. Um “iluminista” portugués do século XVIII, op. cit., p.12.

% Luis Cabral de Moncada. Um “iluminista” portugués do século XVIII, op. cit., p.9-10.

% Vincenzo Ferrone; Daniel Roche. Historia e historiografia de la ilustracion, op. cit., p.415.

°7 Benedetto Croce. La historiografia del iluminismo. In: Teoria e historia de la historiografia. Traduzido
por Eduardo J. Prieto. Buenos Aires: Editorial Escuela, 1955. p.200.

% Luis Cabral de Moncada. Um “iluminista” portugués do século XVIII, op. cit., p. 9 e 130.
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do titulo de sua obra, que assinalava ser Verney um “iluminista” do “século XVIII” — o
que poderia ser entendido, a primeira vista, como redundante.

Além disso, Iluminismo e Catolicismo nao eram mais entendidos como nogoes
mutuamente excludentes.”” Também fora de Portugal, a concepgdo de uma Ilustracio
que ndo se opunha a religido provinha da influéncia da historiografia germanica. Como
mostrou Bernard Plongeron, a expressdo catholicisme éclairé, usada por Paul Hazard,
deve-se as obras de Sebastien Merkle (1862-1945) Die katholische Beuteilung des
Aufkldrungszeitalters (1909) e Die kirchliche Aufkldrung im katholischen Deutschland
(1910). Tais obras, assim como a de Heinrich Schrors (1852-1928), vieram a reabilitar,
em certa medida, o Imperador José II da Austria, exaltado pela historiografia liberal e
republicana, mas julgado negativamente pelos historiadores catdlicos. Plongeron
também viria a defender que ndo se pode entender o [luminismo opondo cultura laica e
cultura religiosa.'®

Pondere-se, entretanto, que nem tudo eram diferencas. Embora fizesse a distin¢ao
entre [luminismo catolico e suas outras vertentes, Cabral de Moncada afirma que, apesar
de ser “muito complexa e contraditoria a esséncia da mentalidade do século XVIII em
matéria religiosa”, pode-se afirmar indubitavelmente que “a idea central de todas as
atitudes religiosas désse século, através do Iluminismo foi a idea de Tolerancia.” ''
Nesse sentido, e baseando-se nas cartas que descobrira de Verney a Aires de S4, mas
que imaginava serem ao Ministro Almada, Moncada relacionou Verney a “condenagdo
incondicional da Inquisi¢do”, institui¢do que era, na verdade, um “obstaculo formidavel
a todo progresso cientifico, politico e econdmico.”'*

Ironicamente, Um “iluminista” portugués do século XVIII viria a ser reeditado no

terceiro volume de Estudos de historia do direito, intitulado Século XVIII — Iluminismo

* Em outra oportunidade, o autor portugués reafirmaria a tese, dizendo que “ha, por assim dizer, varios
Iluminismos nos diversos paises europeus, nos quais, sobre uma unidade mais profunda de certas
caracteristicas comuns vieram instalar-se também muitas caracteristicas proprias, provenientes de muitas
diversidades de Cultura e de tradigdo de toda a ordem. Foi assim na Holanda, na Inglaterra, na Fran¢a, na
Alemanha; como foi assim na Itlia, na Austria, na Espanha e Portugal. Creio ndo errar se disser, muito
simplesmente, que nestes ultimos paises, tendo por centro a Itdlia, bem como na América latina, o
iluminismo de setecentos foi um movimento, antes de tudo, essencialmente cristdo e catdlico. [...] Foi um
movimento que [...] procurou, utilizando a Monarquia absoluta de direito divino, retomar de certo modo a
obra do reformismo catolico, para levar a efeito uma nova concepc¢ao de homem, da sociedade, do Estado
e da Igreja nas suas relagdes entre si, bem como das relagdes entre a Fé e a Razdo”. Luis Cabral de
Moncada. Conceito de jurisprudéncia segundo Verney. Boletim do Ministério da Justica, n° 14, setembro
de 1949. p.6.

' Bernard Plongeron. Recherches sur 1 “Aufklirung” catholique en Europe Occidentale. Revue
d’histoire moderne et contemporaine, Paris, v. 16, 1969; Candido Augusto Dias dos Santos. Raizes do
Iluminismo catdlico na época de Pombal. Academia Portuguesa da Historia, volume 38, 2000.

%" T uis Cabral de Moncada. Um “iluminista” portugués do século XVIII, op. cit., p.62.
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catolico. Verney: Muratori, de 1950, edicdo a qual Cabral de Moncada incluiu
documentacdo inédita sobre Verney. Nesta, encontram-se cartas trocadas com o sabio
italiano Ludovico Antonio Muratori, entre 1745 e 1749, nas quais Verney ndo mostrou
deter esse espirito de tolerancia aos judeus: muito pelo contrario, defendeu a utilizagao
da Inquisi¢do contra eles, como se verd no proximo capitulo.'” Também sobre a ideia
de toleréncia, defendida por Moncada, pode-se dizer que, contraditoriamente, ndo valia
para a Companha de Jesus, ja que, para ele, o “6dio aos jesuitas” de Verney era um
“odio filosofico, uma forma-mental do Iluminismo, uma caracteristica do espirito-
objectivo do século em todos os paises da Europa (exceptuadas a Prussia e a Rissia).”'

Cabral de Moncada ndo detratou a imagem de Verney, muito pelo contrario, o que,
aquela época, estava plenamente sintonizado com a ideologia do regime. Nao ¢ de se
estranhar que, naquele contexto, Verney fosse visto também sob uma perspectiva
nacionalista: “Numa linguagem moderna, dir-se-ia que Verney era daqueles que hoje
proclamam ser a questdo nacional, antes de tudo, uma questio de Cultura.” '® A
comemoracao do 8° centenario da formagao da nacionalidade e do 3° da Restauragao
foram pensados para por em cena a apoteose do regime inaugurado em 1926.'%

Nesse sentido, a Exposicdo Historica do Mundo Portugués (1940) fez rever o
significado de Pombal e do racionalismo iluminista. Em alguns momentos, o espirito
pratico ¢ empreendedor do Marqués foi louvado.'”” Como afirmou Luis Reis Torgal, o
salazarismo nao tinha interesse em diminuir o estadista. Ao contrario: pretendia integra-
lo ao passado histdrico aceito pelo “sistema”, porque, entre outras razdes, o
autoritarismo pombalino poderia ser utilizado como doutrina de poder de Salazar.

Assim, Pombal, ndo tendo se tornado um ‘“her6i” estadonovista, ao menos nao foi

. 1 . , . .
relegado por todos ao “inferno” '°®: foi alcado ao “purgatodrio”, configurando-se, assim,

1921 uis Cabral de Moncada. Um “iluminista” portugués do século XVIII, op. cit., p.65 ¢ 67.

19 1 uis Cabral de Moncada. Estudos de histéria do direito. Século XVIII — Iluminismo catélico: Verney:
Muratori. 1950.

1% L uis Cabral de Moncada. Um “iluminista” portugués do século XVIII, op. cit., p.29-30.

1951 uis Cabral de Moncada. Um “iluminista” portugués do século XVIII, op. cit., p.27.

1% Luis Reis Torgal. Sob o signo da “reconstru¢fio nacional”. In: Luis Reis Torgal, José Amado Mendes;
Fernando Catroga. Historia da historia em Portugal op. cit., p.256-257.

7 Luis Reis Torgal. A historia em tempo de “ditadura”. In: Luis Reis Torgal, Jos¢ Amado Mendes;
Fernando Catroga. Historia da historia em Portugal, op. cit., p.274-279.

1% Note-se que a Histéria de Portugal, do monarquista Jodo Ameal (1902-1982), ganhara o prémio
Alexandre Herculano em 1941. A obra batia sobre a “monarquia da tabula rasa” de Pombal e sobre o
Iluminismo: “Das reformas pedagdgicas de Carvalho, pouco havera que dizer. Exaltam-nas os seus
apologistas. Infelizmente, porém, enfermam de leviana improvizacdo e refletem péssimo espirito
orientador”. E, além disso: “A eliminagdo da Companhia de Jesus deixa um vazio imenso no campo da
inteligéncia e do ensino. Pretende-se substitui-la dentro de um critério diametralmente oposto. Sempre o
mesmo lema: imolar os jesuitas aos enciclopedistas. Os novos professores divulgam a filosofia das luzes,
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uma imagem ambigua.'” Algo de semelhante parecia ocorrer com Verney. Em relacio
a ele, Moncada chegou até¢ mesmo a criticar a Exposi¢do por relegd-lo ao esquecimento,
uma vez que o inseriu no quadro dos historiadores, “coisa que €le nunca foi”, e ndo dos
filosofos.' '

Quase cinquenta anos depois, diante de tantas interpretacdes diferentes sobre o que
teria sido o [luminismo, a historiadora Emilia Viotti da Costa defendeu a ideia de que se
tratava de um “mito”, uma “invenc¢do de intelectuais, sobre intelectuais, para
intelectuais, um conceito criado por intelectuais do século XVIII que ¢ mantido vivo por
sucessivas geragoes de intelectuais.” Isso porque, no século XVIII,

ser intelectual se tornava uma profissdo, se bem que muito poucos
conseguiam viver apenas de escrever [..]. A maioria deles [...]
continuava dependendo da generosidade de rei e principes e de
empregos na burocracia e outras sinecuras para sobreviver. Mas ser
escritor lhes dava prestigio [...]. A Franga se tornou o centro desse
império invisivel. Intelectuais na Espanha, Portugal, México ou Brasil
olhavam aquele centro cultural com admirag@o e respeito, até mesmo
com reveréncia [...]. Os escritores coloniais ajudaram a fazer a
reputagdo dos intelectuais franceses e a criar o mito da Ilustracéo.
Celebrando os autores da Ilustracdo, os intelectuais da periferia
conseguiam atribuir importancia a si proprios, partilhando da fama que
ajudavam a criar.'"!

Nao seria de se supor que o titulo /uzes continuasse a auferir prestigio, e, ainda, que
o regime pudesse também reivindica-lo?

Seja como for, no inicio dos anos 40, a revista Brotéria reunia artigos de contetido
hostil a Verney, recaindo os ataques justamente sobre sua imagem propalada pelas
propagandas republicana e liberal. Destacam-se Jodo Pereira Gomes e Antonio Alberto
Banha de Andrade (1915-1982) como autores que acusaram “inconsisténcias”, “erros” e
“mentiras” nos seus escritos. De maneira geral, as criticas estavam em fung¢do da defesa

dos jesuitas, da escolastica e do catolicismo em geral, apontando para o fato de que, em

Portugal, particularmente entre os Conimbricenses, ja se tinha pleno conhecimento do

usam os seus métodos simplistas e ambiciosos. Se alguma coisa util se faz para desenvolvimento dos
estudos, a maior parte das iniciativas ressente-se do vicio de origem” (Jodo Ameal. Historia de Portugal.
Porto: Livraria Tavares Martins, 1949, p.461). Pelo mesmo caminho iria Caetano Beirdo (1923-1991):
“[Pombal] exerceu o mando discricionariamente e reprimiu com a maior crueldade todas as manifestagdes
de reacgdo ou simples desacordo. Suprimiu quanto pdde os quadros tradicionais existentes entre o Pais e o
Trono. Construiu assim um Estado artificial, contraio a indole e a tradicdo da Monarquia portuguesa,
abirndo inconscientemente as portas as ideias heréticas e democraticas, que comecavam a alastrar entdo
pela Europa.” In: Caetano Beirdo. Historia breve de Portugal. Lisboa: Editorial Verbo, 1960. p.111.

19 Cf. Luis Reis Torgal. Historia e ideologia, op. cit., p.87-93.

"9 1 uis Cabral de Moncada. Um “iluminista” portugués do século XVIII op. cit., p.130-131n.

" Emilia Viotti da Costa. A invengdo do Iluminismo. In: Osvaldo Coggiola (org.) 4 Revolugio Francesa
e seu impacto na América Latina. Sdo Paulo: Nova Estela/Edusp, 1990. p.31 ¢ 36.
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que havia de mais moderno em termos de conhecimento filosofico e cientifico.''? Tais
artigos anteciparam o conteudo de Vernei e a filosofia portuguesa (1946), de Banha de
Andrade, que trazia a referéncia de ser publicado “no 2° Centendrio do aparecimento do
Verdadeiro Método de Estudar”.

A obra partia da acusagdo, retirada de Moncada, de que Verney “odiava de morte os
Filhos de Santo Inéacio”, e que se tratava de um “mentiroso” por desconsiderar o
conhecimento da filosofia moderna ja existente em Portugal. Embora ndo tratasse
especificamente do Verdadeiro método de estudar, considerava-o ‘“famigerado”. A
intencdo era, como o proprio reconhece, ir “contra as idéias feitas que se vao
reproduzindo periodicamente em livros assinados por conceituados Professores™.'"

Fazendo coro aos escritores de Brotéria, ¢ também trazendo mencao ao bicentenario
da publicacdo da obra, Severiano Tavares, em “Trai¢do a Latinidade”, partia de um
diagnostico de decadéncia o qual o mundo viveria, cujas origens remontariam ao final
da Idade Média. O juizo de valores, como se v¢€, invertera-se: a época medieval era vista
como uma era de luz, enquanto que a modernidade, de sombras. Descartes seria o
“primeiro traidor da Latinidade” e Verney, “o mais apaixonadamente defendido e
louvado nos nossos dias”, retratando-o como “auténtico fanatico”, além de intransigente
e deturpador de fatos. No final, o autor lamenta-se de que os “métodos e as ideias
filosoficas de Verney vieram, infelizmente para Portugal, a triunfar. Pombal desterrou
os Jesuitas, e tomou em suas maos a direc¢ao do ensino”, € a solugdo seria o retorno a
uma “Escolastica enriquecida e actualizada através de todos os tempos.” ''*

“Trai¢do a Latinidade” receberia resposta de Joel Serrdo (1919-2008) na Seara
Nova, publicada também em numero comemorativo ao bicentendrio. O mais
significativo de “A latinidade, Luis Antonio Verney e o Sr. Severiano Tavares” € que
re-inverte o diagnostico de Tavares, pois Serrdo queixa-se de que os métodos e ideias

filosoficas de Verney “ndo triunfaram ainda”. Afirma: “o Barbadinho continua a

112 . . . rs . .
Deve-se fazer uma ressalva. Banha de Andrade, em “Luiz Antonio Vernei — critico e primeiro

historiador portugués da filosofia” (Brotéria, v.XXXVIII, Abril de 1944.), declarou que “Apesar de tudo,
o Arcediago de Evora ¢ digno de louvor por ter sido o primeiro que entre nos publicou uma Historia da
Filosofia.” Esta obra seria o seu Apparatus. Outros artigos publicados por Banha de Andrade e Jodo
Pereira Gomes sao: “O movimento cientifico moderno e a filosofia antes de Vernei” (Brotéria, v.XXXIV,
Julho de 1944); “Alguns aspectos da nossa cultura antes de Vernei” (Brotéria, v.XXXIX, Dezembro de
1944, fasc.6); “Verney e o jesuita Inacio Monteiro” (Brotéria, v. XXXVIII. Lisboa, Janeiro de 1944);
“Verney e o Jesuita Bento Pereira” (Brotéria, v.XXXVIII, Junho de 1944.)

"> Antonio Alberto Banha de Andrade. Vernei e a filosofia portuguesa. Braga: Livraria Cruz, 1946. p.25-
27 e 31-32.

"% Severiano Tavares. Traigdo & latinidade. Revista portuguesa de filosofia, tomo II, out.-dez., Braga,
1946, fasc.4, p.385-404.
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alimentar, ao menos na atitude reformadora, os anseios daqueles que nao desesperam de
ver Portugal integrar-se no turbulento mundo de idéias perigosas que tem sido, a nosso
lado, e tao longe!, 0 mundo moderno e contemporaneo”. E acaba sugerindo a todos que
prossigam “o combate que Verney iniciou: combatendo os espectros dum pensamento
morto, derrubando as muralhas que ainda nos separam, sob muitos aspectos, da Europa
das idéias atrevidas™. Serrdo ¢, desse modo, outro que entende os debates de Verney
como atuais, ¢ desde entdo os portugueses viram-se envolvidos em uma polémica, ou
uma “rixa palavreira que (...) ameaca prolongar-se — ai de nds — ndo sabemos até
quando”.'" Na mesma edicdo da Seara Nova, alguns textos chegavam a uma defesa
ainda mais contundente, como “Luis Verney, apostolo civico”, de Antdénio Sérgio.
Conforme feito anteriormente, o autor retratou Verney como “nosso grande apostolo”.
Note-se que Antonio Sérgio pde-se contra a pretensdo de tratar Verney historicamente,
atacando o “historicismo e relativismo que tende a pronunciar a negagdo dos valores
absolutos da consciéncia”.''®

No Brasil, tal nimero da Seara Nova viria a ser publicado em O nascimento da
moderna pedagogia: Verney, coletanea que incluia outros textos significativos. O
principal deles ¢ “Luis Antonio Verney e o verdadeiro método de estudar”, de Joaquim
Ferreira. Este texto fez parte também de uma edi¢do de excertos do Verdadeiro método
de estudar selecionados pelo mesmo autor, publicada possivelmente no inicio dos anos
40 do século XX.""" Indo além do racionalismo de Anténio Sérgio, que concebia a razio
de maneira ainda eivada pelo sentido “positivista”, fazendo dela uma espécie de
religido, Ferreira chegou até mesmo ao extremo de suspeitar estar Verney “contaminado
de anticlericalismo™: “Os deuses tinham-lhe reservado o papel de mensageiro da
civilizagdo neste povo embrutecido por século e meio de intolerancia”.''®

Portanto, no periodo salazarista, assim como Pombal, Verney parece também situar-

se no “purgatorio”. Ou melhor, parece estar simultaneamente no céu e no inferno. Nesse

contexto, como diz Guilherme Pereira das Neves, a Historia foi muitas vezes utilizada

'3 Joel Serrdo. A latinidade, Verney e Severiano Tavares. In: Celina Junqueira (dir.). O nascimento da
moderna pedagogia: Verney. Rio de Janeiro: PUC-Rio/Conselho Federal de Cultura/ Editora
Documentario, 1979. Jorge Borges de Macedo chegou até mesmo pensar as “polémicas” como um dos
elementos especificos da cultura portuguesa, juntamente com a historia. Isso porque tal fato “se exprime
em todos os dominios da vida nacional acarretando consequéncias muito variadas, desde as culturais as
politicas” (Significado e evolucdo das polémicas de Antonio Sérgio, op. cit., p.471).

"¢ Antonio Sérgio. Luis Verney, apostolo civico. In: Celina Junqueira (dir.), op. cit., p.81.

"7 Luis Anténio Verney. Verdadeiro método de estudar. Com prefacio e notas de Joaquim Ferreira.
Porto, Editorial Domingos Barreira, s/d.

'"® Joaquim Ferreira. Luis Antnio Verney e o verdadeiro método de estudar. In: Celina Junqueira (dir.).
O nascimento da moderna pedagogia: Verney. op. cit., p.54-55.
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como campo de batalha, em que se convertia “o passado em terreno de disputas do

presente.” H9

Nessas disputas, as andlises propriamente historicas, no sentido estrito do
termo — uma historia “cientificamente conduzida”, como defendia Lucien Febvre —
ficavam em segundo plano. Tal como a Questao Ibérica, Verney recebia interpretacoes

de acordo com diferentes pontos de vista politico-ideologicos.'*’

1.2.3 Leituras heterodoxas de Verney (1945-1974)

Embora passadas a chamada fase de plenitude do salazarismo (1932-1941) ¢ a
Segunda Guerra Mundial (1939-1945), deve-se dizer também que, se houve uma época
na qual, de fato, Portugal e Espanha distanciaram-se da Europa, a época foi essa. Ambos
os paises continuaram ditatoriais, mantendo Portugal ainda seu império colonial até a
Revolucdo dos Cravos (1974). Nao obstante, pode-se afirmar uma tendéncia de
diminui¢do das interpretagdes notoriamente ideoldgicas, o que pode ser relacionado a
um contexto no qual a ditadura salazarista ainda persistia, embora desse sinais de
fraqueza.

Segundo o historiador Jos¢ Amado Mendes, até os anos 40 do século XX, a
modernizagdo da historiografia, salvo raras excegdes, deveu-se a contribuicdes extra-
universitarias, como as de Antonio Sérgio e Jaime Cortesdo (1884-1960). Porém, houve,
a partir de entdo, uma diversificacdo na producdo historiografica, bem como um
enriquecimento, cujos méritos cabem a nova historiografia universitaria que se impos.
Entre os historiadores responsaveis, encontram-se os nomes de Luis de Albuquerque
(1917-1992), Virginia Rau (1907-1973), Jorge Borges de Macedo (1921-1996),
Vitorino Magalhdes Godinho (1919-), Joaquim de Carvalho (1892-1958) e José
Sebastido da Silva Dias (1916-1994), que se posicionaram fora ou contra a

historiografia do regime.'*'

"% Guilherme Pereira das Neves. Repercussdo, no Brasil, das reformas pombalinas da educagdo: o
Seminario de Olinda. Revista IHGB. Rio de Janeiro, 159 (401), out./dez. 1998. p.1707.

120 Entende-se aqui ideologia no mesmo sentido proximo ao que o historiador Luis Reis Torgal entendeu,
ou seja, como um “sistema de representacdes [...] que se procura impor, ‘convencendo’, e assim alcangar
um espaco hegemodnico, se ndo mesmo totalizador”. Segundo o autor, ideologias como o pombalismo, o
tradicionalismo, e o salazarismo, entre outras, estdo entrelacadas a Historia, o que leva ao questionamento
da ideia de uma “histéria-ciéncia sem ideologia”, o que ndo impediria a cientificidade da Histdria, no
sentido da busca por uma historia-problema. Luis Reis Torgal. Historia e ideologia, op. cit., p.21-23.

12l Jos¢ Amado Mendes. A renovagdo da historiografia portuguesa. In: Luis Reis Torgal; José Amado
Mendes; Fernando Catroga. Histéria da historia em Portugal, op. cit., v. 1.
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Aspirando os novos ares, Antonio Salgado Junior, justificando a importancia da
reedi¢do do Verdadeiro método de estudar, cuja organizagdo ficara sob seu encargo,
afirmava que “a demonstracdo da importancia desta obra no quadro historico do Século
XVIII esta feita, e € hoje impossivel ler autor que o aprofunde sem encontrar citados
Verney e a sua obra, — infelizmente, nem sempre sem paixio.” '** De fato, Salgado
Junior empreendeu enorme esfor¢o com a nova edi¢do — a primeira desde o século
XVIII —, significativo por conta da riqueza das notas por ele inseridas. Estas foram fruto
de intensas pesquisas, as quais levaram a descobertas excepcionalmente relevantes,
como passagens em que demonstrou terem sido altamente inspiradas, para ndo dizer
copiadas, em outros autores. Mais além, enxerga Verney como um “pedagogista”,
interessando sua obra principalmente a historia da pedagogia e ao estudo do “sistema
cultural” em que se assenta.'>

Naquele contexto, houve uma espécie de abrandamento da polarizagdo, demonstrada
pelo que se pode chamar de tentativas de conciliagdo das visdes opostas sobre Verney,
das quais se tratou no item anterior. A primeira tentativa de conciliagdo foi
proporcionada por Jaime Cortesdo, em Alexandre de Gusmdo e o Tratado de Madrid
(1750), de 1950. Para ele, os estrangeirados devem ser vistos acompanhados de seu
“modelo antindmico”, os casti¢os, ou seja, os defensores da tradi¢do do governo
absoluto, da Companhia de Jesus, da censura, refratarios a qualquer mudanca vinda do
exterior. A crise destes teria levado D. Jodo V ndo a abandona-la, mas a promover um

s 124

“equilibrio entre as duas tendéncias. José Sebastido da Silva Dias adotaria tal visao

quando afirmou que os avangos dos estrangeirados “encontravam eco, € ndo raro apoio,

9 125

nas esferas do Governo. E viria do proprio Silva Dias outra tentativa de conciliagao.

Em Portugal e a cultura européia (1952), como lembra Tiago C. P. dos Reis
Miranda, Silva Dias “procurava incorporar os ultimos resultados da investigagdao
desenvolvida por setores de origem catdlica, sem desprezar o esquema interpretativo de

5 126

Antonio Sérgio e Jaime Cortesdo. Ressalte-se, porém, que tal conciliacdo ndo

122 Anténio Salgado Janior. Prefacio. In: Verdadeiro método de estudar. Edigio organizada por. Antonio
Salgado Junior. Lisboa: Livraria Sa da Costa, 1949. V.1, p.IX.

123 Anténio Salgado Junior. Prefacio. In: Verdadeiro método de estudar, op. cit., p. XXXVIIL.

124 Jaime Cortesdo. Alexandre de Gusmdo e o Tratado de Madrid (1750). Rio de Janeiro: Instituto Rio
Branco/Ministério das Relagdes Exteriores, s/d p.96.

123 José Sebastido da Silva Dias. O eclectismo em Portugal no século XVIII: génese e destino de uma
atitude filosofica. Separata da Revista Portuguesa de Pedagogia. Coimbra: Faculdade de Letras da
Universidade de Coimbra, 1972. p.6.

12¢ Tiago Costa Pinto dos Reis. ‘Estrangeirados’. A questdo do isolacionismo portugués nos séculos XVII
e XVIIL. Revista de Historia, Sdo Paulo, n.123-124, ago./jul., 1990/1991, p.45.

49



significou equivaléncia das partes: Verney ¢ retratado de maneira claramente positiva.
Embora afirme que “quando Verney surgiu na ribalta da cultura lusitana”, o “contacto
com o pensamento europeu estava feito”, e que, portanto, ele teria se deixado “cegar
pelas ‘luzes’ do século”, e consequentemente exagerar “os males da cultura nacional”,
Silva Dias acaba por entender Verney como um “iluminista tipico”, sendo sua obra a
primeira tentativa portuguesa de sistematizagao filosofica e didatica segundo os moldes
do Tuminismo.'”” Para ele, Verney teria como mentor Locke, e, assim, deteria
veneracdo pelo progresso e fé no saber, além de se posicionar contra a Inquisi¢do.
Suspeitou Silva Dias até mesmo que fosse seguidor de Locke também em seu
liberalismo politico. E conclui: “O confronto de Verney com os seus antagonistas é-lhe
sumamente favoravel”.'”® Por ressaltar a filiagio do Iluminismo de Verney,
harmonizado com as tradi¢des cristas italianas, além de basear-se em muito as reflexdes
de Cassirer, a analise de Silva Dias em muito deve a Cabral de Moncada e também
demonstra ser receptiva a de Banha de Andrade.'”

Uma terceira tentativa de conciliagdo veio, surpreendentemente, do proprio Banha
de Andrade, e consta da biografia Vernei e a cultura do seu tempo (1965). O tom ¢
menos radical, quando se compara a Vernei e a filosofia portuguesa, e a hostilidade a
Verney desaparece. O autor propde-se a aceitar argumentos tanto dos criticos, tal qual
Frei Fortunato de S. Boaventura e Severiano Tavares, quanto dos que lhe sdo
favoraveis, como Frei Bernardo de S. Boaventura, Teophilo Braga, Antonio Sérgio e
Joaquim Ferreira. Ainda, aceita os argumentos daqueles que “reconhecendo embora o
método das suas ideias, ndo deixaram de frisar as deficiéncias da sua intervencdo”, ou
seja, Cabral de Moncada, Hernani Cidade, Anténio Salgado Junior, Joaquim de
Carvalho e Silva Dias. “A nossa opinido pessoal — diz Banha de Andrade — comunga
um pouco de todas elas, ndo por capricho ecléctico, mas por imposi¢do do acervo de
documentacio que agora se traz a luz do dia”."** Das diferentes posi¢des advém, como
resultado, a ideia de que Verney “pertence a segunda época [do Iluminismo], de bem
mais fundado experimentalismo, do concreto e do utilitario”, o que o distanciava tanto

de Descartes e Gassendo, quanto dos fildsofos franceses da Enciclopédia, “também

127 José Sebastido da Silva Dias. Portugal e a cultura européia (sécs. XVI — XVIII). Campo das Letras,
2006. p.231, 238 ¢ 263.

128 José Sebastido da Silva Dias. Portugal e a cultura européia, op. cit., p.262.

12 Em “O eclectismo em Portugal no século XVIII”, op. cit., p.12, Silva Dias considera Verney como o
primeiro historiador da filosofia portuguesa, uma espécie de Tiago Brucker portugués, ideia que também
deve a Banha de Andrade.
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racionalistas, positivos e pragmaticos, mas deistas ou ateus”, ou mesmo a Vico, Kant ou

a0 sentimentalismo romantico."!

A obra veio acompanhada de um apéndice
documental, constituido por material inédito bastante extenso. Além disso, naquele
mesmo contexto, Andrade publicou uma selecao de trechos do Verdadeiro método de
estudar, que vinha junto a uma introducdo e a uma “tabua cronolédgica” da vida do
autor.'>

Cabe mencionar a importancia de um tipo muito comum de problematizagdo do caso
portugués, presente, por exemplo, em Vitorino Magalhdes Godinho, na obra 4 estrutura
da antiga sociedade portuguesa (1971). Pretendendo basear-se em Jaime Cortesao,
buscou as razdes do que chamou “travagem do desenvolvimento em Portugal”, tanto em
termos de industrializacdo, quanto de forma¢do de uma sociedade burguesa. Uma das
respostas a que chega ¢ a da persisténcia, nos séculos XVIII e XIX, da antiga estrutura
social nobiliarquico-eclesidstica. A outra reside na mentalidade das classes dirigentes,
que permanecia voltada ao passado, e “s6 de onde a onde se entreabrindo as tentativas
isoladas e sempre frustradas dos estrangeirados”."*> Ou seja, pode-se inferir também ter
sido a Ilustragdo um fendmeno bloqueado, mitigado em Portugal. De maneira
semelhante, Silva Dias, como serd apontado no préximo capitulo, consideraria a
existéncia de um “obstaculo epistemologico”, o qual teria afastado os paises ibéricos do
desenvolvimento do resto da Europa apos o Renascimento.'**

Nesse momento, as obras de Antonio Alberto Banha de Andrade, especialmente
Vernei e a cultura do seu tempo, ¢ de Luis Cabral de Moncada passaram a constituir
uma espécie de canone dos estudos sobre Verney, da mesma forma como as de Silva
Dias e Jaime Cortesdo em relagdo ao Setecentos portugués. Mas, naquele contexto,
deve-se citar ainda a existéncia de outro autor que também participou de forma
relevante do debate sobre Verney — muito embora nem sempre seja lembrado: José

Vitorino de Pina Martins. Este investigador da cultura portuguesa, desde o inicio dos

anos 1960, vinha fazendo pesquisas importantes, as quais talvez sejam as principais

3% Anténio Alberto Banha de Andrade. Vernei e a cultura do seu tempo. Coimbra: Universidade de
Coimbra, 1966. p.450.

1 Anténio Alberto Banha de Andrade. Vernei e a cultura do seu tempo, op. cit., p.448.

32 L uis Antonio Vernei. Verdadeiro método de estudar. Selec¢io, Introducdo e notas de Antonio Alberto
Banha de Andrade. Editorial Verbo, 1965. Ver anexo desta dissertagao.

13 Vitorino Magalhdes Godinho. A estrutura da antiga sociedade portuguesa. Lisboa: Editora Arcadia,
1971. p.93.

1% José Sebastido da Silva Dias. Cultura e obstaculo epistemolégico do renascimento ao iluminismo em
Portugal. In: Francisco Contente Domingues e Luis Filipe Barreto (org.). A Abertura do Mundo — Estudos
de Historia dos Descobrimentos Europeus. Lisboa: Editorial Presenga, 1986. v.1.
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acerca de Verney. Tais pesquisas resultaram na publicacdo de documentos inéditos, cuja
existéncia, até entdo, apenas havia sido noticiada. Entre os documentos mais
significativos, encontrados na Biblioteca Vaticana, estdo a epistola que Verney enviou a
D. Francisco de Paula de Portugal e Castro, o Marqués de Valenca (1748), e a famosa
De conjugenda lectissima Philosophia cum Theologia (1746), além das cinco cartas de
Alessandro Borgia, arcebispo de Fermo, a Verney (1746-1749). No momento em que a
maioria absoluta da historiografia havia destacado, negativa ou positivamente, a
oposicao de Verney a Companhia de Jesus, o seu lado moderno ou iluminista e a sua
associacdo com o idedrio pombalino, os dois primeiros documentos revelariam que as
principais preocupagdes de Verney, nos anos 40 do século XVIII — o que inclui o
Verdadeiro método de estudar —, gravitavam em torno da questdo de como proceder
para conciliar a Filosofia moderna com a Teologia. A critica a Teologia Escolastica
adviria do fato de ser inttil para realizar o que deveria ser o verdadeiro papel do cristdo:
refutar os “inimigos da religido” e defender satisfatoriamente o Catolicismo. A Filosofia
serviria fundamentalmente para aprofundar os estudos teoldgicos. “Os criticos que um
dia vierem a estudar o pensamento verneiano sem se aperceberem da funcao filoséfica
neste plano orgénico filosofico-teoldgico ou corpus ou suma, correrdo o risco de falsear
as ideias do Barbadinho.” '*°

Ao mesmo tempo em que destaca Verney como “iluminista”, Pina Martins, de
maneira semelhante a Salgado Junior, vé-o como um “pedagogo”, por ter uma “vocacao
de educador”, contestando, assim, as interpretacdes de Verney como historiador ou
filosofo. '*® Por fim, deve-se destacar o esforco empreendido por Pina Martins ao
analisar Verney como um homem de sua época, particularmente devido a suas relagdes
com os circulos italianos e ao seu interesse pelas conquistas do Estado portugués na
india, explicaveis pelo objetivo de expansio da Fé e do refor¢o do Cristianismo na Asia.
O proprio Banha de Andrade, inclusive, incorporou algumas dessas consideracdes em

texto intitulado Verney e a projeccio de sua obra."’

133 José Vitorino de Pina Martins. A epistola de Luis Anténio Verney ao marqués de Valenca. Misceldnea
de Estudos a Joaquim de Carvalho, n°6. Figueira da Foz, 1961. p.595.

13 José Vitorino de Pina Martins. Um discurso de Luis Antonio Verney sobre a alianga da filosofia
moderna com a teologia. Revista da Universidade de Coimbra. V. XX, 1962. p.291-292. Em trabalho
posterior, Pina Martins voltaria a tratar de como definir Verney. Face as diversas atribuigdes que foram
dadas a Verney, tais quais “racionalista”, “sensualista”, “(filo)newtoniano, “lockeano”, “anti-sistematico”,
“anticartesiano”, “anti-metafisico”, “relativista”, “nominalista”, “empirista”, optou por defender que,
embora nenhuma seja absolutamente exata, todas tém a sua razdo. José Vitorino de Pina Martins. Cultura
portuguesa. Lisboa: Editorial Verbo, 1973. p.184-193.

137 Antonio Alberto Banha de Andrade. Verney e a projecdo de sua obra. Livraria Bertrand, 1980.
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Convém, ainda, mencionar alguns autores nao-portugueses daquele contexto que
trataram de questdes relacionadas ao Iluminismo em Portugal. Tem-se primeiramente
La Pensée Européenne Au XVIlle Siecle, de Montesquieu a Lessing (1946), de Paul
Hazard. A obra trata de maneira geral as Luzes em toda a Europa, e, por isso mesmo,
nao poderia deixar de fazer mengao a Espanha e Portugal. No caso que aqui interessa,
destaca-se a seguinte passagem:

Portugal tinha consciéncia do seu atraso face ao movimento geral do
pensamento; como remédio para as deficiéncias de que softria, limitava-
se a seguir a sua propria tradi¢do, ja esgotada; [...] Ora, em 1746,
aparece o Verdadeiro Método de Estudar, de Luis Antonio Verney, que
propde aos seus compatriotas um método para estudar melhor, para
melhor pensar [...] "**

Hazard parte do atraso de Portugal perante a Europa além-Pirineus e destaca o papel
de Verney na solucao do problema.

Integrar a novidade na tradi¢do; desembaracar o ensino das velharias da
escola; orientar os espiritos para a observagao dos factos; preconizar o
culto de Bacon, de Newton; libertar os Portugueses de seu narcisismo;
habitua-los a critica, ao julgamento pessoal; desperta-los, leva-los a
retomar lugar na vida intelectual da Europa: foi uma grande tarefa; foi a
tarefa do autor do Verdadeiro método de estudar (1746-1747), o Padre
Luis Antonio Verney [...] '

Havia, pois, espaco também para o Cristianismo no Iluminismo, mais
especificamente no contexto da apologética. Diz Hazard que

a apologética continuou a falar a linguagem da escolastica aqueles que
a entendiam ainda, mas soube falar uma linguagem nova aqueles que ja
ndo podiam compreendé-la. A razdo; porque ndo? Serdo acaso razdo e
religido necessariamente inimigas? Muito pelo contrario, a Igreja
sempre as associou. '*’

A despeito de tais mencdes a Verney, relacionando-o tanto a razao quanto a religido,
ndo houve preocupagao dos circulos intelectuais tradicionalistas, catélicos, integralistas
ou salazaristas em evocar a obra, com uma possivel finalidade de reivindicar o lado
religioso de Verney. Isso, talvez, por conta do fato de que a obra viesse a luz justamente
no momento de encerramento das discussoes mais exacerbadas, no ano do bicentenario

da publicagao do Verdadeiro método de estudar.

% Paul Hazard. O pensamento europeu no século XVIII. Tradugdo de Carlos Grifo Babo. Lisboa:
Editorial Presenca, 1989. p.210.

19 paul Hazard. O pensamento europeu no século XVIII, op. cit., p.90.

10 paul Hazard. O pensamento europeu no século XVIII, op. cit., p.82.
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E significativo também que outra das melhores obras que trataram de Verney &
época da ditadura salazarista venha de fora de Portugal: Eclécticos portugueses del siglo
XVIII y algunas de sus influencias en América (1958), de Maria del Carmen Rovira.'*!
A autora analisa o pensamento de Verney, comparado-o ao do oratoriano Teodoro de
Almeida (1722-1804), observando também as influéncias do primeiro em relagdo a
autores mexicanos, cubanos e equatorianos. Outro estudo que menciona a difusdo da
obra de Verney no exterior foi o feito por Charles Ralph Boxer, em The Portuguese
Seaborne Empire (1969). Nele, o historiador inglés destacou a influencia exercida pelos
“estrangeirados” no ultramar, particularmente na China.'**

No Brasil, a historiografia acerca do Iluminismo foi criticamente receptiva a
historiografia portuguesa dos anos 50 e 60 do século XX. Tomem-se como exemplos os
classicos Portugal e Brasil na crise do Antigo Sistema Colonial (1973), de Fernando
Antonio Novais, e 4 Epoca Pombalina (politica econémica e monarquia ilustrada)

143 Ambos discutem a questdo do atraso de

(1975), de Francisco José Calazans Falcon.
Portugal, havendo uma clara influéncia do pensamento de Vitorino Magalhdes Godinho.

Fernando Novais considerou que Portugal “ndo estava apenas geograficamente, mas
também espiritualmente excéntrico aos grandes movimentos de id€ias que percorriam a
civilizagdo do Antigo Regime europeu”, tendo sido os estrangeirados os responsaveis
por levar, de fora para dentro de Portugal, as ideias ilustradas.'** A modernidade, cuja
entrada no Reino era dificultada pela acdo da Inquisicdo, viria a chegar, dessa forma, a
partir de viajantes portugueses que, muitas vezes pelo incentivo de D. Jodo V, tomaram
contato com o estrangeiro e, com base em exemplos de outros paises, puderam propor
reformas para Portugal. Para ele, Verney foi “o mais importante dentre todos os
estrangeirados”, e sua obra sO teve paralelo no Teatro critico universal, de Benito
Feijéo.145 O fenomeno ilustrado foi, segundo ele, uma manifestacdo das mudancas
estruturais provocadas pela crise do Antigo Regime. O autor aponta a existéncia de duas

linhas no interior do movimento ilustrado: uma reformista (Montesquieu, Voltaire e

4! Maria del Carmen Rovira. Eclécticos portugueses del siglo XVIII y algunas de sus influencias en
Ameérica. México: Fondo de Cultura Econémica, 1958.

12 Charles Ralph Boxer. O império maritimo portugués, op. cit., p.368-378.

43 A obra de Novais constitui a publicagdo, em 1979, de sua tese de doutoramento, apresentada a
Universidade de Sdo Paulo. Ja a obra de Falcon, foi apresentada originalmente como tese de livre-
docéncia ao Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia da Universidade Federal Fluminense, tendo sido
publicada primeiramente em 1982.

' Fernando Antonio Novais. Brasil e Portugal na crise do Antigo Sistema Colonial, op. cit., p.219.

> Fernando Antonio Novais. Brasil e Portugal na crise do Antigo Sistema Colonial, op. cit., p.221-222.
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outros) e outra propriamente revolucionaria (Rousseau, Mably).'*® Na sua formulacio
das Luzes, considerou diversos referenciais teoricos, incluindo em sua analise autores
como Paul Hazard (a “crise de consciéncia europeia”), Ernst Cassirer, Bernard
Plongeron, Cabral de Moncada, Jaime Cortesao, Silva Dias e Maria del Carmen Rovira,
entre outros.'*’

Nesse sentido, a Ilustracdo serviu de base para todo um programa reformista em
Portugal. Sua preocupacgdo consiste em analisar a politica colonial portuguesa relativa
ao Brasil no contexto da crise do Antigo Sistema Colonial. Mas, em relagcdo a coldnia,
Novais chama a aten¢do para presenca de obras ilustradas europeias entre bibliotecas de
integrantes de movimentos de insurrei¢do politica, e, inclusive, obras de Verney na ja
referida biblioteca de Luis Vieira da Silva e, no Rio de Janeiro, na do Padre Carlos
Correia, em 1794."*® No horizonte intelectual dos colonos luso-americanos, as ideias
ilustradas recebiam sentido de maior radicalizagdo, de critica ao sistema colonial, e, em
suas palavras, “dificilmente deixariam de estimular a tomada de consciéncia das
contradigdes do sistema”, ou seja, poderiam levar a uma “leitura revoluciondria”. '*

Para Francisco Falcon, a peninsula Ibérica constituia um “outro mundo”, separado
da Europa “moderna”. Trata-se, em suas palavras, de “um mundo no qual quase tudo
aquilo que marcou a transformacdo social e mental da Europa transpirenaica
simplesmente ndo ocorreu ou, entdo, foi bloqueado, suprimido, ao ensaiar os primeiros
passos.” °° Esta presente, portanto, a nogdo de bloqueio ao desenvolvimento da
industrializacdo e de uma sociedade burguesa, defendida por Godinho: de acordo com
Falcon, a modernidade, cujos ibéricos iniciaram no contexto da expansdo maritima, foi
logo suprimida na peninsula, somente podendo chegar a Portugal a partir de fora, ou
seja, dos estrangeirados. Houve, segundo ele, graus diferentes de estrangeiramento, que
iam desde os “extremados”, como Verney e Ribeiro Sanches, até aqueles que nao
perderam contato com a realidade do pais, como Alexandre de Gusmao e Pombal,
passando também por aqueles que “ainda permaneceram portugueses”, como D. Luis da
Cunha.”' Depois dos primeiros estrangeirados, que ja indicavam o inicio de um

processo de mudanca e de crise durante a primeira metade do século XVIII, o

14 Fernando Antonio Novais. Brasil e Portugal na crise do Antigo Sistema Colonial, op. cit., p.144-145.
"7 Fernando Antonio Novais. Brasil e Portugal na crise do Antigo Sistema Colonial, op. cit., p.144 ¢
214-222

'8 Fernando Antonio Novais. Brasil e Portugal na crise do Antigo Sistema Colonial, op. cit., p.160-161.
' Fernando Antonio Novais. Brasil e Portugal na crise do Antigo Sistema Colonial, op. cit., p.169

10 José Calazans Falcon. A época pombalina, op. cit., p.149.

! Francisco José Calazans Falcon. 4 época pombalina, op. cit., p.322.

55



Verdadeiro método de estudar levaria a “grande ruptura”.'”* Em outros termos, a obra
de Verney seria aquela responsavel por romper o bloqueio a modernidade, revelando de
maneira completa o “contraste entre o Barroco e a llustragdo”.'> Deve-se destacar
também que o autor mostra como o discurso ilustrado foi “relido” em fungdo das
condi¢des existentes no periodo pombalino.'>* Assim, inseriu o Verdadeiro método de
estudar entre os “textos pré-pombalinos”. J4 as cartas de Verney escritas entre 1765 e

1766 foram incluidas no “subgrupo pombalino”.'*®

1.3 Renovacao dos estudos pos-1974: Luzes ou Sombras?
1.3.1 Reavaliacao historiografica

Em contraste com o decénio anterior, foram dadas, nos anos 50 ¢ 60, contribui¢des
importantes de reflexdes de carater propriamente historico, atenuando as discussoes
ideologicas que marcaram a Questdo Ibérica. Com a dissolu¢do do salazarismo, observa-
se cada vez mais uma abertura, entre outros adventos, ao marxismo ¢ a historiografia
dos Annales. O resultado, até hoje, tem sido contestacdo as nog¢des que apartavam os
ibéricos da “civilizagdo” da Europa cldssica, bem como a ideia de “bloqueio” da
Ilustracdo em Portugal. A propria nocao de “estrangeirado” foi revista. Jorge Borges de
Macedo contestou-a, enxergando-a como uma hipdtese que, embora tivesse se mantido,
nao corresponderia a realidade. Sua fragilidade explicativa ¢ atribuida principalmente a
inexisténcia de uniformidade entre os proprios “estrangeirados” sobre os mais diversos
temas. N#o teriam constituido um grupo especifico, com a¢des especificas. '*°

Embora as consideracdes de Borges de Macedo tenham sido feitas no contexto da
Revolucao dos Cravos, seus ecos somente reverberaram mais intensamente cerca de
vinte anos depois. Tiago C. P. dos Reis Miranda voltou a debater o conceito, optando
por defender que havia efetivamente um grupo estrangeirado, embora tenha considerado

. . . A e 1 .
dificil que este formasse um todo definido e organico."””’ De maneira semelhante,

132 Brancisco José Calazans Falcon. 4 época pombalina, op. cit., p.221.

'3 Francisco José Calazans Falcon. 4 época pombalina, op. cit., p.341.

** Ver Eduardo Romero de Oliveira. O estudo das idéias politicas luso-brasileiras no setecentos:
condigdo atual e perspectivas metodologicas da historiografia brasileira. Historia, Sdo Paulo, v.24, n.2,
p.129-158, 2005, p.141.

13 Francisco José Calazans Falcon. 4 época pombalina op. cit., p.278-280.

1% Jorge Borges de Macedo. “Estrangeirados”, um conceito a rever, op. cit.

"7 Tjago Costa Pinto dos Reis Miranda. “Estrangeirados”. A questdo do isolacionismo portugués nos
séculos XVII e XVIII, op. cit.
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Francisco Falcon nao considerou que o conceito devesse ser deixado de lado, desde que
lhe fosse atribuido um significado coerente com o objeto estudado. Em outros termos,
para Falcon deve ser evitado o sentido que reduz “a riqueza do movimento ilustrado a
camisa de forca representada pela no¢ao de uma influéncia decisiva, praticamente Unica
e determinante, desse imaginario punhado de homens geniais.” '*

Outra faceta das discussdes sobre a decadéncia de Portugal e o conceito de
estrangeiramento foi defendida pelo critico literario Eduardo Lourenco. O autor destaca
no periodo moderno o continuo dialogo entre as nagdes catdlicas, principalmente a
Espanha, e a Europa protestante. Os dois lados representariam duas razdes, ou duas
respostas, a crise provocada pela “revolucdo luterana”: as duas Europas teriam sido
colocadas em condi¢do de superioridade e inferioridade pelo “maniqueismo ideologico
instaurado pelo modelo hegemoénico galo-racionalista ou dialético-idealista.” '>°
Todavia, ao final da Segunda Guerra Mundial (1939-1945), uma nova situacao teria se
colocado: o epicentro cultural do mundo deixou de ser a Europa, passando a ser a
cultura “americano-ocidental”. A “secundarizacdo da cultura européia” levou, assim, a
“libertagdo de um persistente complexo de inferioridade.” '® Conclui Lourengo:

Numa Europa sujeito e objecto de fluxo cultural planetario, onde tudo ¢
centro ¢ margem, as ‘duas razdes’ que separavam, hierarquizando, uma
Europa-Europa de uma Europa Menor ja ndo servem de critério
distintivo, sendo a titulo historico. Espanha e Portugal deixaram de ser
aquelas areas culturais onde, na época moderna, s6 por milagre nasciam
os Cervantes, os Camdes, os Goyas, os Machados e os Pessoas. to1

1.3.2 Recentes abordagens

Pela propria natureza do objeto, os estudos sobre Verney, desde as discussdes acerca
da Questdo Ibérica, inserem-se na tradicdo historiografica de estudos de historia
intelectual, ou historia das ideias, ou, ainda, como prefere John Pocock, historia dos
discursos. Os debates em torno dos “herois nacionais” e do conceito de “estrangeirado”
encontravam indiscutivel semelhanca no modo de se conceber a historia intelectual tal
como criticada por Quentin Skinner em The Foundations of Modern Political Thought
(1978). Como quer Skinner, as abordagens historiograficas “tradicionais”, que tinham

como objeto os “textos classicos”, ndo tinham um “carater genuinamente historico”.

'8 Francisco José Calazans Falcon. O Iluminismo e os estrangeirados em Portugal. Américas. Sio Paulo:
UNIMARCO, 1995. V. 1, 1° Sem. p.46.

1% Eduardo Lourengo. Nés e a Europa: ou as duas razdes. Lisboa: Gradiva, 1989. p.64.

1% Eduardo Lourengo. Nés e a Europa, op. cit., p.54.
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Para ele, deveriam ser levadas em consideracdo as obras (ndo somente as “classicas”)
nos contextos politicos e ideologicos, nos ambientes intelectuais em que foram
concebidas.'® Ou seja, Skinner considera que deveria ser focado ndo somente o texto a
ser interpretado, mas todo o mundo das crengas de seu autor.

Em relacdo a Ilustragdo portuguesa, também no sentido de renovagdo, devem-se
destacar obras recentes, como A idéia de natureza no século XVIII em Portugal (1740-
1800), de 1992, de Pedro Calafate, e a série de capitulos que constam do terceiro
volume da Historia do Pensamento Filosofico Portugués, de 2001, dirigido pelo mesmo
autor. Na primeira, Calafate pretende, a partir de uma perspectiva empreendida a partir
da antropologia contemporanea, renegar os paradigmas do Positivismo oitocentista, ou
seja, renegar o regime cientificista que implicava uma “divisdo entre uma natureza
mitica e simbolicamente considerada, a qual se tem por ‘falsa’ com relagdo a uma
natureza ‘verdadeira’, situada do lado do ‘objecto’.” '®* Para tal, observa que, nos
séculos XVII e XVIII, ndo havia separagdo rigida entre ciéncia e religido: o
conhecimento cientifico da natureza coexistia com a permanéncia de uma interpretagao
simbolica. Verney € visto a partir dessa perspectiva: tal separacdo nao faria sentido para
o autor setecentista. A segunda obra divide a Ilustragdo portuguesa em temas abordados
por diferentes autores. A ideia central de A ideia de natureza no século XVIII em
Portugal permanece. O resultado ¢ a possibilidade de se enxergar pontos em comum
entre Verney e o tomismo, colocados como opostos pela perspectiva criticada.'®*

Tais iniciativas, no fundo, inserem-se no atual contexto de integragdo promovido
pela Unido Europeia. Novos estudos tém reavaliado a Ilustragdo, propondo abordé-la
enquanto fendmeno europeu.'® A tendéncia atual ¢ a negagdo do isolamento do

pensamento ibérico em relagdo a “Europa culta” dos séculos XVII e XVIII e abordagens

1! Eduardo Lourenco. Nés e a Europa, op. cit., p.65.

12 Quentin Skinner. As fundacées do pensamento politico moderno. Sio Paulo: Companhia das Letras,
1996. p.9-11.

1 pedro Calafate. 4 ideia de natureza no século XVIII em Portugal (1740-1800). Lisboa: Imprensa
Nacional/Casa da Moeda, 1994. p.24.

1% Veja-se, por exemplo, Pedro Calafate. Etica. In: Pedro Calafate (org.). Histéria do pensamento
filosofico portugués. Vol. 111: As luzes. Lisboa: Editorial Caminho, 2001.

' Um exemplo é o Diccionario histérico de la Ilustracién, editado por Vincenzo Ferrone e Daniel
Roche, obra que pretende dar uma visdo da Ilustragdo tanto por temas quanto por regides. As Luzes sdo
um fendmeno propriamente europeu (Franca, Europa setentrional, Rissia, Peninsula Ibérica, Italia,
Alemanha, Provincias Unidas, Gra-Bretanha). Os Estados Unidos s3o a excegéo.
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nessa linha vém tanto de historiadores ibéricos quanto de historiadores de outras partes
da Europa e do mundo.'®®

Entre os historiadores ndo-portugueses, Jonathan Irvine Israel defendeu que os
acontecimentos mais decisivos na historia do pensamento ja estavam concluidos por
volta de meados do século XVIII, e que a consideragdao de que o periodo posterior ¢
mais familiar entre historiadores e leitores ndo altera o fato de que se tratava apenas da
consolidacdo e popularizacdo de conceitos ja introduzidos antes de Voltaire.
Argumentando contra as interpretagdes que relacionam o Iluminismo apenas a
Inglaterra e a Franga, Israel pretendeu trata-lo como um tnico movimento intelectual e
cultural integrado, ndo podendo, portanto, excluir os ibéricos. Sua perspectiva ¢ de que
havia um duplo movimento em jogo: de um lado uma tendéncia radical, encabe¢ada por
Espinosa, e de outro uma tendéncia moderada, a partir de Descartes, perspectiva que
implica a inclusio dos ibéricos. Verney estaria na segunda vertente.'®’

Especificamente sobre Verney, observa-se um crescente interesse por sua obra nos
ultimos anos, a comegar pela reedicao das cartas sobre retdrica e poética do Verdadeiro
meétodo de estudar, datada de 1991, com introducao ¢ notas de Maria Lucilia Gongalves
Pires.'®® Deve-se mencionar, ainda, a publicacio das atas do coloquio “Verney e a

2.'% Uma analise

cultura de seu tempo”, realizado na Universidade do Minho, em 199
mais aprofundada de alguns dos aspectos de seu pensamento filosofico, como havia
feito Mariana Amélia Machado Santos, foi efetuada por Amandio Coxito, autor
responsavel pela recentissima reedi¢gdo de De Re Metaphysica, em edi¢ao bilingue, no
ano de 2008. Quase simultaneamente, as cartas transcritas por Cabral de Moncada e

i)

publicadas em Um “iluminista” portugués do século XVIII: Luiz Antonio Verney

1% Ver Norberto Ferreira da Cunha. Elites e académicos na cultura portuguesa setecentista. Lisboa:
Imprensa Nacional, 2000. Na obra, o autor contesta a no¢do depreciativa da Ilustragdo portuguesa como
uma “Ilustracdo de compromisso”, recusando a visdo de um Portugal obscuro e ignorante devido a
Inquisigdo ap6s o Concilio de Trento (p.7-8). Ver também Ana Cristina Araujo. A Cultura das Luzes em
Portugal. Lisboa: Livros Horizontes, 2003; Francisco Contente Domingues. [lustra¢do e catolicismo:
Teodoro de Almeida. Lisboa: Edi¢des Colibri, 1994; Flavio Rey de Carvalho. Um lluminismo portugués?
A Reforma da Universidade de Coimbra (1772). Sdo Paulo: Annablume, 2008.

17 Jonathan Israel. Radical Enlightenment. Philosophy and the making of modernity (1650-1750). New
York, Oxford University Press, 2001.

'8 T uis Anténio Verney. Verdadeiro método de estudar: cartas sobre retorica e poética. Lisboa: Editorial
Presenca, 1991.

90 coléquio “Verney e o Iluminismo em Portugal” foi promovido pelo Centro de Estudos
Humanisticos. Universidade do Minho, em 1995. Nos anais constam textos de Joaquim Ferreira Gomes
(“Luis Antonio Verney e as reformas pombalinas do ensino”), Luis A. de Oliveira Ramos (“Verney e a
Inquisi¢do”), Manuel Augusto Rodrigues (“Vernei e a renovagdo dos estudos teologicos”), Amadeu
Torres (“A preconizada reforma verneyana e o filosofismo gramatical coevo”, e Vitor Aguiar ¢ Silva
(“Barroco e neoclassicismo na retorica e na poética de Verney”).
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receberam nova edi¢do, com tradugao para o portugués feita por Ana Licia e Manuel
Curado, professores da Universidade do Minho.

No Brasil, ¢ importante assinalar o atual polo de reflexdo sobre a cultura ilustrada
luso-brasileira constituido em torno de Guilherme Pereira das Neves, professor da
Universidade Federal Fluminense, e pela nova geracao de pesquisadores orientados por
ele.'” O autor considera terem surgido as Luzes portuguesas a partir do grupo de
estrangeirados em contato com as novas ideias advindas do contexto “da crise de
consciéncia europeia” — tema ao qual se voltarda no momento oportuno. Para ele,

De Duarte Ribeiro de Macedo e do conde de Ericeira a D. Luis da
Cunha e Luis Anténio Verney, ha, sem duvida, continuidade e
homogeneidade de atitudes e sensibilidades, mas que se enquadram
com mais facilidade na “crise mental” de Hernani Cidade do que em
um movimento propriamente ilustrado. "’

Pereira das Neves pdoe em davida o carater ilustrado do Setecentos portugués, até
porque, segundo ele, a entronizagdo da razdo como critério de julgamento convivia
ainda com uma forma de saber considerada maior: a religido. Nesse aspecto, sua
formulacdo se assemelha a do professor de literatura Ivan Teixeira, para quem, devido a
relagdo com o Catolicismo, “a Ilustracdo portuguesa seria antes um movimento de

172 . . .
» 172 Tal maneira de se enxergar o movimento das ideias em

sombras que de luzes.
Portugal difere-se, de certa forma, da maneira como Fernando Novais e Francisco
Falcon analisaram, muito embora Pereira das Neves ndo deixe de excluir as questdes do
estrangeiramento e do atraso de Portugal de suas reflexdes.

Assim, pode-se dizer que, se hd uma tendéncia de critica as no¢des como as de
estrangeiramento e Luzes portuguesas, deve-se destacar que ndo ha qualquer tipo de
consenso. Também ha uma tendéncia a revisdo da nocdo de bloqueio a modernidade,
com autores procurando estabelecer proximidades entre ‘“as duas Europas”, na

expressao de Eduardo Lourengo, ou, como no caso da recente historiografia sobre

Verney, identificando pontos em comum entre o pensamento do autor setecentista € o

70" Algumas dissertacdes de mestrado que abordam aspectos da obra de Verney sdo as de Patricia
Domingos Woolley Cardoso. Os jesuitas diante de ‘O Verdadeiro método de estudar’: conflitos politicos
e de idéias no setecentos portugués (c. 1740-1760), apresentada na Universidade Federal Fluminense, em
2004, na qual a autora analisou os folhetos das respostas ao Verdadeiro método de estudar; ¢ Regina
Célia de Melo Morais, que, em dissertacdo apresentada na mesma universidade, em 2006, intitulada L. A.
Muratori e o Cristianismo Feliz na missdo dos padres da Companhia de Jesus no Paraguai, trabalhou
com as cartas trocadas entre Verney e Muratori.

"' Guilherme Pereira das Neves. Repercussdo, no Brasil, das reformas pombalinas da educagdo: o
Seminario de Olinda, op. cit., p.1714.
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daqueles que criticava. O proximo capitulo entrara mais diretamente na questdo,
buscando refletir sobre nog¢des presentes tanto em Verney quanto no tomismo. Todavia,
pretende-se apontar também diferencas, especialmente no campo epistemoldgico, e

como ele as concebia.

172 . . A . ~ , A . .
7 Ivan Teixeira. Ressonancias de John Locke na Ilustragio portuguesa: Luis Antonio Verney e Francisco

José Freire. In: Mecenato pombalino e poesia neocldssica. Sdo Paulo: Edusp: 1999. p.182.
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2. Nas fronteiras da modernidade

A historiografia ¢ praticamente undnime em ressaltar a conexdo entre as ideias de
Verney e o ideario pombalino. Nao negando tal proximidade, faz-se, porém, necessaria
uma leitura do Verdadeiro método de estudar (1746) a partir de seu proprio contexto
intelectual e politico. Propde-se que a obra seja vista em conjunto com demais escritos
de Verney, datados do periodo em que esteve na Itdlia, ainda durante o reinado de D.
Joao V.

A nocao de diferentes [luminismos, defendida por Cabral de Moncada, foi um passo
importante, mas algumas generalizacdes feitas por ele tornaram muitas de suas
observacdes totalmente anacronicas e inoperantes. Pina Martins j& observou a intengao,
presente no De Conjugenda Lectissima Philosophia cum Theologia (1747), de defender
satisfatoriamente a Teologia cat6lica, tentando harmoniza-la com a chamada Filosofia
moderna, no que se aproximava da leitura de Paul Hazard, que inseria Verney no
contexto da apologética.'”® Argumenta-se aqui que o mesmo pode ser depreendido do

Verdadeiro método de estudar.
2.1 Entre Antigos e Modernos
2.1.1 Formacao de Verney e proposta pedagogica

Luis Antonio Verney nasceu em Lisboa no dia 23 de Julho de 1713. Com poucos
anos de idade, foi entregue ao Padre Manuel de Aguiar Paixdo, confessor da Igreja
Patriarcal da cidade, sendo por este iniciado na licdo de gramadtica latina e nas linguas

T 174
castelhana, francesa e italiana. 7

Ainda criancga, estudou com os jesuitas no Colégio de
Santo Antdo, provavelmente entre 1720 e 1727, com quem teria cursado trés anos de
Gramatica, dois anos de Latinidade e dois anos de Retorica.

Voltaria ainda a estudar com os jesuitas, entre 1730 e 1731, quando terminaria um
curso de Filosofia iniciado com os oratorianos e obteria o titulo de Bacharel em Artes,

. . ’ 1 . . . p
na Universidade de Evora.'”” Dois anos mais tarde, possivelmente também se

'3 Por apologética, entende-se a defesa da fé por meio de argumentos racionais.

' Sobre os dados biograficos de Verney, ver Anténio Alberto Banha de Andrade. Vernei e a cultura de
seu tempo. Coimbra: Universidade de Coimbra, 1966.

175 A Universidade de Evora, diferentemente da Universidade de Coimbra, destinava-se unicamente a
preparagdo de religiosos. Cf. Romulo de Carvalho. Historia do ensino em Portugal desde a fundagdo na
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licenciaria. Depois, ingressaria no curso de Teologia, o qual frequentou por apenas dois
anos. Em 1736, decidiu partir para a Itlia.

Verney, até aquele momento, havia conhecido um pais cujo ensino, desde longa
data, predominava nas maos da Companhia de Jesus. Esta, a partir de sua fundagao, em
1540, pela bula papal Regimini militantis ecclesiae, tornou-se um dos principais
movimentos da reforma religiosa sob a bandeira papista.176 Sua presenca era assente
numa rede de colégios que ia muitas vezes além do mundo catolico. Em Portugal, a
partir da criagdo do Colégio de Jesus (1542), multiplicou-se rapidamente por diversas
cidades. O Colégio das Artes, em Coimbra, foi entregue aos inacianos em 1555. Havia
também o Colégio de Santo Antdo, em Lisboa (1553). Também mantida pelos jesuitas,
a Universidade de Evora fora criada em 1559, juntando-se ao Colégio da Madre de
Deus. Ja em Roma, Verney manifestou diversas vezes sua insatisfagdo acerca do ensino
ministrado pela Companhia de Jesus, e, no seu Verdadeiro método de estudar, discorria
sobre os defeitos de cada uma das areas cujo ensino entendia por deficiente.'”’

No que tange as praticas de ensino da Companhia de Jesus, ¢ preciso recordar que,
na primeira metade do século XVIII, esta passou a conviver com a “concorréncia” da
Congregacdo dos Clérigos do Oratorio de Nossa Senhora da Assun¢do. Formada por
Filipe Néri, em 1565, a Congregacao fora levada a Portugal por Bartolomeu do Quental
(1626-1698), em 1668. Discute-se muito qual teria sido a verdadeira inspiracdo do
Oratorio portugués, se galicana ou italiana. Para alguns, pautou-se menos pelo Oratério
galicano, inspirado pelo Cardeal Bérulle (1575-1629), e mais pelo modelo italiano.'”®
Mas Eugénio dos Santos assinala também a influéncia francesa. Defende ser possivel
encontrar semelhancas em relagdo aos dois modelos. Além disso, este historiador
contesta o fato de intelectuais como Teophilo Braga terem afirmado que a Congregagao
do Oratorio “nasceu essencialmente pedagogica”. Conforme diz, no século XVII, os
congregados manifestavam até mesmo certa desconfianga em relagdo aos estudos em

geral, embora se estudasse letras e se aprendesse Filosofia e Teologia especulativa ou

nacionalidade até o fim do regime Salazar-Caetano. Lisboa: Fundacdo Calouste Gulbenkian, 2001.
p.308.

76 Ver José Eisenberg. As missdes jesuiticas e o pensamento politico moderno: encontros culturais,
aventuras teoricas. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2000. p.27-46.

"7 Antes de Verney, reformas pedagégicas ja haviam sido propostas em Portugal. No campo do ensino
médico, deve-se destacar a atuagdo de Jacob de Castro Sarmento, convidado por D. Jodo V para reformar
os estudos médicos, embora a reforma ndo tenha ido adiante. Devem-se ser mencionados também os
Apontamentos para a educag¢do de um menino nobre (1734), de Martinho de Mendonga de Pina e
Proenca.

'8 Ver Francisco Contente Domingues. llustra¢do e catolicismo. Teodoro de Almeida. Lisboa: Colibri,
1994. p.17-19.
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moral. Além disso, nos estatutos da Congregacdo ndo havia qualquer mencio a
colégios. Afirma: “durante trés quartos de século, os congregados ndo tiveram casas
especialmente voltadas ao ensino e, se ele tinha lugar nas varias comunidades, era com
certas reservas e limitagcdes”. A Congregacdo contou com apoio régio, particularmente a
partir do reinado de D. Jodo V, que buscou nela confessores, além de haver doado-lhe
um convento na Casa das Necessidades. Somente nesse momento, segundo Eugénio dos
Santos, que a situacio teria se modificado.'”’

Verney também estudou com os oratorianos. A partir de 1727, frequentou o curso de
Filosofia que o Padre Esticio de Almeida ministrou no Oratério até 1730."*" Embora
sua passagem tenha sido curta e seus estudos nem mesmo houvessem sido concluidos,
uma relagcdo mais duradoura estabeleceu-se. Tinha um irmao oratoriano, Diogo Verney,
€ manteve contato com seus membros ao longo de sua vida, o que se verifica, por
exemplo, na carta remetida ao Padre Joaquim de Foyos, do Oratorio de Goa, as quais se
fard mencao ainda neste capitulo. Além disso, afirma-se que, desde que botou os pés em
Roma, tornou-se 14 postulador da causa da beatificacio de Bartolomeu do Quental.
Pode-se dizer, entdo, que sua proposta pedagodgica foi influenciada pelo modelo
oratoriano. Mas, se o Oratorio portugués baseou-se predominantemente no modelo do
Oratorio italiano, como alguns afirmaram, a proposta pedagdgica de Verney ¢ altamente
inspirada no modelo galicano.'™'

Salgado Jr. aponta, em sua edicdo do Verdadeiro método de estudar, que as cartas
sobre grego, hebraico e retorica tém muitos trechos tirados de Entretiens sur les
Sciences e La Rhétorique ou I’Art de Parler, do P. Bernard Lamy (1640-1715), de Port-
Royal, movimento proximo aos oratorianos. Nestas obras, propde-se que as criangas

182

deveriam estudar na lingua francesa antes de aprenderem latim e grego. *~ E, da mesma

' Ver Eugénio dos Santos. O Oratério no Norte de Portugal. Contribuigio para o estudo da historia
religiosa e social. Porto: Instituto Nacional de Investigacdo Cientifica, 1982. p.57-68 ¢ 285-326. Sobre o
Oratério, também ver Evaldo Cabral de Mello. Clericus clerico lupissimus. In: 4 fronda dos mazombos.
Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1995.

80 Pouco se sabe a respeito de Estacio de Almeida. Segundo Esteves Pereira e Guilherme Rodrigues, foi
membro da Academia Real de Historia Portuguesa e cronista latino do reino de Portugal. (Francisco
Maria Esteves Pereira; Guilherme Rodrigues. Portugal. Diccionario Historico, Chronographico,
Biographico, Bibliographico, herdldico, Numistico e Artistico. Lisboa: Jodo Ramalho Torres & C*
Editores, 1915, v. VII).

"8 De uma concepgio de educagdo relacionada aos circulos franceses, deve-se dizer que as primeiras
quatro cartas do Verdadeiro método de estudar em muito se devem as obras do professor de Retdrica do
Collége Royal, Charles Rollin (1661-1741), Traité des Etudes e De la maniére d’enseigner et d’étudier
lés Belles-Lettres, sendo também importante 0o comentario que faz sobre a educacdo das mulheres, na
Carta Décima Sexta, o qual se remete a Fénelon (1651-1715), Education des Filles.

82 Cf. Joan Delean. Antigos contra modernos: as guerras culturais e a construgdo de um fin de siécle.
Tradugdo de Zaida Maldonado. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2005. p.192-193.
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maneira, Verney defende a aprendizagem da gramatica (Lingua portuguesa, p.32.) e da
retorica (Retorica, p.60) em portugués. Em comum com esse, Verney defendia fim dos
castigos corporais contra alunos em dificuldade nos estudos (Latinidade, p.177-180.),
acreditava em uma natureza humana corrupta — a se ver mais adiante — e propunha a
aprendizagem das linguas antigas ap6s a lingua vernacula (Latinidade; Grego e
hebraico, p.272-273.), bem como de outras linguas vernaculas, particularmente o
italiano e o francés (Grego e hebraico, p.272-273.). Além disso, ambos valorizavam o
estudo da Historia, Geografia, Matematica e das ciéncias, propunham um conhecimento
pautado pela clareza e valorizavam a filosofia cartesiana, muito embora Verney o
fizesse com restricdes.'*

Por muitas vezes, Verney foi referido como “oratoriano”. Todavia, trata-se de uma
afirmacdo imprecisa, dado que ele possivelmente nunca foi um membro da
Congregacdo. Ao que se conhece, se ja fora ordenado antes do final dos anos 40 do
século XVIII, havia o sido somente em ordens menores. Em 1749, viria a receber o
habito da Ordem de Cristo. Além disso, deve-se considerar também que sua aceitacao
entre os oratorianos nunca foi total.'®*

O Oratorio francés buscava o bem-estar moral e espiritual dos alunos. Um de seus
objetivos principais era a melhoria da disciplina e da instrugdo do clero. Nesse sentido,
havia uma proximidade com o chamado jansenismo, termo usado para designar os
defensores da obra de Jansenius, o Augustinus (1640), acusando-os como heréticos. Os
jansenistas apregoavam uma reforma moral e espiritual dentro da Igreja Catolica.
Opositores dos jesuitas, eram agostinianos, acreditando em uma natureza humana
essencialmente ma, devido ao pecado original. Aos raciocinios abstratos da teologia
especulativa tomista, preferiam os dados da Escritura e da Tradigdo e, para responder a
argumentacao historica dos reformadores protestantes, incorporaram métodos dos

humanistas.'®

'8 Frederick Eby. Histéria da educagdo moderna. Tradugdo de Maria Angela Vinagre de Almeida, Nelly
Aleotti Maia e Malvina Cohen Zaide. Porto Alegre: Editora Globo, 1970. p.187-193.

'8 Anténio Salgado Jr., em texto intitulado “Sobre a suposta parcialidade polémica do ‘Verdadeiro
método de estudar’”, atentou para o fato de que em muitas vezes Verney critica abertamente membros da
Congregagdo, como Vicente Tosca, Anténio dos Reis e Manuel Monteiro, questionando, assim, uma
“suposta parcialidade” de Verney pelos oratorianos, segundo ele defendida por Jodo Liucio de Azevedo.
In: Celina Junqueira (dir.). O nascimento da moderna pedagogia: Verney. Rio de Janeiro: PUC-
Rio/Conselho Federal de Cultura/ Editora Documentario, 1979. p.88-9.

"85 Evergton Sales Souza. Jansenisme et reforme de ’eglise dans I'empire portugais, 1640 a 1790. Paris:
Centre Culturel Calouste Gulbenkian, 2004. p.40-62; Eamon Duffy. Santos e pecadores: historia dos
papas. Sdo Paulo: Cosac & Naify, 1998. p.188-189.
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Em Portugal, no inicio do século XVIII, um movimento denominado Jacobeia,
fundado por Francisco da Anunciagdo, diretor espiritual dos eremitas de Santo
Agostinho, do Colégio da Graca de Coimbra, pretendeu uma acao pastoral reformadora,
defendendo a imposi¢cdo da ortodoxia catdlica contra uma pratica religiosa puramente
exterior. Em outras palavras, defendia uma reforma moral, acusando a corrupgao dos
costumes.'*® Deve-se destacar a proximidade de concepgdes entre os jacobeus e o
jansenismo francés, como salientou Evergton Sales Souza, particularmente no que tange
a reforma moral."®” Nos anos 40 do século XVIII, muitos dos jacobeus estiveram
envolvidos na questdo do sigilismo, a qual se verda mais adiante, € por isso ja se
suspeitou sobre um possivel envolvimento de Verney. Todavia, no Verdadeiro método
de estudar, deve-se ressaltar, ndo ha formalmente uma proposta de reforma espiritual ou

moral '®

2.1.2 Epistemologia moderna: ruptura com a “ordem das repeticoes”

Comumente, faz-se uma associacdo entre jesuitas e antigos, por um lado, e
oratorianos € modernos, por outro.'® De fato, observa-se, desde o Renascimento, a
chamada questdo entre antigos e modernos. A partir do século XVII, a tendéncia foi de
afirmacdo da superioridade dos modernos, em fun¢do de um desprestigio da filosofia
Escoléastica e, consequentemente, de uma crescente hostilidade em relagdo a Companhia
de Jesus, defensora da tese da “superioridade dos antigos”.'”® No fundo, as

transformagdes decorrentes desse processo relacionam-se a uma mudanga

"% Uma das praticas consideradas corruptas era chamada fieiratismo. No seu Vocabuldrio portugués e
latino (1712-1728) — informag¢do que devo a Evergton Sales Souza — Raphael Bluteau definiu o
“freiratico” como “aquele que tem demasiado trato com freiras.” (Raphael Bluteau. Vocabulario
portuguez e latino.

'87 Evergton Sales Souza, op. cit., p.197-198.

'88 Maria del Carmen Rovira defende ter Verney pertencido 4 Ordem de Santo Agostinho (Eclécticos
portugueses del siglo XVIII y algunas de suas influencias em América. México: Fondo de Cultura
Econdmica, 1958, pp.70-71.), proxima aos jansenistas. Cabral de Moncada considerou que Verney
somente pode ser associado ao jansenismo se por jansenismo se entender uma politica religiosa anti-
jesuitica, ou se houver simpatia com as tendéncias regalistas e galicanas do século XVIII. (Luis Cabral de
Moncada. Um “iluminista” portugués do século XVIII: Luiz Antonio Verney. Sdo Paulo: Saraiva, 1941.
p.87-88). Deve-se lembrar a existéncia de recomendacdes de algumas obras de autores acusados como
jansenistas, como Natal Alexandre, ou Noel Alexandre (7eologia, p.279.) e Van Espen (Estudos
Canonicos, p.41.). O primeiro, dominicano francés, chegou a resistir & Bula Unigenitus, de 1713, quando
Clemente XI condenou 101 proposicdes retiradas da obra Reflexées morais sobre o Evangelho, do padre
oratoriano Pasquier Quesnel, jansenista. O segundo, canonista belga cujas teses em favor do regalismo
tornaram-se autoridade entre os janenistas.

'8 Ver, por exemplo, Francisco Contente Domingues. Ilustragdo e catolicismo, op. cit., p.32-40.

190 Cf. Paolo Rossi. Naufidgios sem espectador: a idéia de progresso. Tradugio de Alvaro Lorencini. Sdo
Paulo: UNESP, 2000. p.74.
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epistemologica. E necessario que tal mudanga seja vista, com o intuito de se
compreender a op¢ao de Verney.

Sem qualquer pretensdo em fazer uma discussdo mais aprofundada acerca da
filosofia Escolastica — o que foge completamente a competéncia do presente trabalho —,
pode-se dizer que, de forma geral, esta se constituiu como um corpo de doutrinas pela
combinagdo de elementos tirados de Aristoteles (384 a.C.-322 a.C.) com elementos
originarios da especulac¢do sobre os textos sagrados. Assim, unia procedimentos da fé e
da razdo. Tomés de Aquino (1225-1274), talvez seu maior expoente, reclamou
colaboracdo estreita entre uma e outra. Ambas sdo criagdes de Deus, e por isso nao
podem se contradizer. A Filosofia serve a Teologia por lhe assegurar os fundamentos da
fé."! Tal filosofia orientava-se, principalmente, pela elaboragdo de comentérios e de
grandes sistemas filosoficos e teoldgicos. Particularmente no século XIII, as “sumas”,
como fizeram Alberto Magno (1193 ou 1206-1280) e a do proprio Aquino, realizavam a
exigéncia de ordenamento disciplinar que preside a formulagdo de uma ciéncia
concebida ao modo de uma interrogagio dos textos.'”?

Conforme Michel Foucault, os saberes, até o século XVI, baseavam-se na relacao
intima entre as palavras e as coisas. Constituiam-se a partir de uma hermenéutica que
pretendia sempre retomar o sentido original de textos primitivos e buscar o sentido seria
trazer a luz aquilo a que se assemelhava: a linguagem destinava-se a fazer falar os
sentidos ocultos das palavras, a desvendar os enigmas por tras dos signos.'” Dai a
eterna repeticdo sob a forma de comentarios e glosas sobre os textos conhecidos —
biblicos, médicos, do direito romano ou os proprios aristotélicos, comentados por
Averro6is (1126-1198) e pelos escolasticos. Chame-se a isso “ordem das repeti¢des”.

Pode-se afirmar que, durante o Renascimento, foi esse pensamento que permitiu
também aos reformadores e aos humanistas criticar os “desvios” da Igreja Catdlica,
buscando também os sentidos originais das Sagradas Escrituras — o préprio nome
renascimento indica retorno. No século XVI, pretendia-se a retomada da Antiguidade

“em si mesma”, dai o interesse pelos antigos por meio da recuperagdo dos textos

1 Cf. Philotheus Boehner & Etienne Gilson. Historia da filosofia cristd. Tradugio de Raimundo Vier.
Rio de Janeiro: Vozes, 1985. p.449-53.

192 Cf. Alain de Libera. Escolastica. In: Jean-Yves Lacoste (dir.). Diciondrio critico de teologia. Tradugio
de Paulo Meneses et al. Sdo Paulo: Paulinas: Edi¢cdes Loyola, 2004; José Ferrater Mora. Escolastica. In:
Diciondario de Filosofia. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 2001. Tomo II.

' Michel Foucault. 4s palavras e as coisas. Tradugdo de Salma Tannus Muchail. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 1999, passim.
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originais e nao por tradugdes, e, consequentemente, o interesse pelo estudo das linguas
antigas, latim, grego e hebraico.

Fora do ambito dos escolasticos, outros humanistas ndo haviam desprezado
inteiramente Aristoteles.'”* Contudo, a tendéncia anti-aristotélica (e anti-Escoléstica) foi
mais forte, dando condi¢des para o surgimento da chamada Revolugdo Cientifica do
século XVII. Esta somente foi possivel, segundo defende Michel Foucault, porque, na
“Idade Classica”, importantes alteracdes ocorreram na episteme da cultura ocidental. A
profunda relagdo entre as palavras (linguagem) e as coisas (mundo) foi desfeita e o jogo
das similitudes, das semelhangas e das repetigdes foi desaparecendo, permanecendo
somente a representagao.

Nesse aspecto, para Foucault, a andlise dos signos passou a ser a decifra¢do daquilo
que eles queriam dizer, ndo existindo sentido anterior ou exterior ao signo. A
interpretagdo deu lugar a critica, a necessidade de demonstracao. 195 Provocou-se, assim,
uma ruptura com a “ordem das repetigdes”, com as glosas e comentarios, afirmando-se
cada vez mais em seu lugar a ideia de progresso. Dessa forma, a partir do final da Idade
Meédia, observa-se um distanciamento maior entre Filosofia e Teologia, rompendo com
o “equilibrio” pretendido pelos escolasticos. Embora os filésofos nao estivessem
nutridos de anti-teologismo, eles tenderam a fecharem-se em si mesmos e sobre sua
propria racionalidade. A Filosofia foi se afirmando como um saber autonomo, para
muitos autores.'”®

Tal questao articula-se com o fortalecimento da autoridade secular em disputa com o
papado. A afirmacdo da Filosofia em detrimento da Teologia acompanha o processo de
formacdo das monarquias modernas nacionais. Vistas de maneira retrospectiva, essas
mudangas representam passos no processo de “desencantamento do mundo”
(Entzauberung der Welt), tal como o denominou Max Weber."”” Se antes, com a
Patristica, a Filosofia — razdo — era submetida pela Teologia — fé —, com a Escolastica
ambas foram postas, relativamente, lado a lado.

O Renascimento foi um momento no qual surgiu um novo equilibrio entre razio e
fé. Contudo, a forte tendéncia anti-Escolastica passou a afirmar um novo tipo de razio,

amparada por um conhecimento que cada vez mais contestava o modelo aristotélico. A

% Ver Jean Delumeau. Traducdo de Manuel Ruas. 4 civilizacdo do renascimento. Lisboa: Editorial

Estampa, 1992. V. 2. p.227.
195 Cf. Michel Foucault. As palavras e as coisas, op. cit., passim.
1% Cf. Jean-Yves Lacoste. Filosofia. In: Jean-Yves Lacoste (dir.). Diciondrio critico de teologia, op. cit.
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tal contestacao relaciona-se a ultrapassagem do momento no qual se buscou a retomada
dos valores greco-romanos “em si mesmos” para uma conscientiza¢do de que antigos e
modernos eram igualmente humanos, permitindo, portanto, que fossem, assim como o0s
medievais, contestados e superados. Nesse sentido, como apontou Paolo Rossi, passou-
se a valorizar as artes mecanicas, tdo desprezadas por Aristoteles, e a criar, ainda no
Renascimento, uma concepcdo do saber que contestava a metafisica escolastica, a
autoridade dos antigos, e propunha um saber em que a observagdo dos fendmenos, a
atencdo as obras e a pesquisa empirica fossem mais importantes do que as evasodes
teoricas, as complacéncias verbais, as sutilezas 16gicas e as construcdes aprioristicas.'”®
Buscou-se cada vez mais um conhecimento claro e certo, amparado pelas certezas
matematicas.

No século XVII, embora razdo e divindade tenham continuado a existir — o que se
observa nos sistemas metafisicos de Descartes (1596-1650), Espinosa (1632-1677) e
Leibniz (1646-1716), por exemplo — podemos observar uma “autonomizag¢ao” da razao,

como um campo natural humano independente da vontade divina.

2.1.3 Concepcio epistemoldgica de Verney

As mudangas epistemologicas modernas também tiveram impacto em Portugal. Para
José Sebastido da Silva Dias, passado o Renascimento, um obstaculo epistemologico
teria apartado Portugal e Espanha do conhecimento cientifico além-Pirineus. Tais paises
teriam se mantido impermedveis as inovagdes. O conhecimento teria permanecido
amparado nas tradicionais bases escoldsticas. Mesmo alguns quadros da Companhia de
Jesus, cujos nomes sdo muitas vezes associados a Filosofia moderna, como dos padres
Francisco Soares “Lusitano” (1605-1659) e Anténio Cordeiro (1640 ou 1641-1722), ndo
teriam rompido com a epistemologia escoladstica. Para o autor, o bloqueio
epistemologico somente sofreu abalos a partir dos anos 30 e 40 do século XVIII com
obras como Apontamentos para a Educag¢do de um Menino Nobre (1734), de Martinho
de Mendonga de Pina e Proenga (1693-1743), Logica racional, geométrica e analitica
(1744), do Engenheiro Manuel de Azevedo Fortes (1660-1749), Teatro critico universal
(1726-1739), do Padre Benito Feijoo (1676-1764), Philosophyia aristotelica Restituta

7 Ver Max Weber. 4 ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Tradugdo de José Marcos Mariani
de Macedo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2004. p.87-139.
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ac lllustrata (1748), do Padre Jodo Batista, e Verdadeiro método de estudar, de Verney,
além da introducdo da fisica newtoniana no colégio oratoriano das Necessidades, em
1737."

As obras citadas tém importancia, embora nem todas tenham rompido formalmente
com a Escoléstica ou com o aristotelismo, como pretenderia Verney.

Nem vale o dizerem que alguns mais modernos recebem as
experiéncias. Isto sdo arengas; porque, neste particular, ndo ha meio.
Quem recebe as experiéncias, e, em virtude delas, quer discorrer, deve
renunciar ao Peripato; quem abraga o Peripato deve renunciar as
experiéncias. S3o coisas totalmente opostas, que uma destroi a outra.
(Fisica, p.183-184.)

Ou seja, considera que ser aristotélico e ser moderno sdo incompativeis. Nesse
aspecto, recusaria modernidade a autores que ndo romperam de todo com Aristoteles,

200 Embora o ultimo tenha sido

como Azevedo Fortes e o Padre Jodo Batista.
considerado, até sua época, como aquele que mais contribuiu para a oposi¢ao virtuosa
as doutrinas aristotélicas nos termos em que estava sendo vulgarizada, foi ele mesmo
também aristotélico, segundo apontou Silva Dias. Entre os oratorianos portugueses,
Silva Dias argumenta que somente a partir do ano de 1737 ficou consumada sua ruptura
com a filosofia natural dos Conimbricensis ¢ da Segunda Escolastica.”®' Todavia, se
houve uma ruptura, ela ocorreu apenas depois do curso que Verney frequentou com o
Padre Estacio de Almeida. Os programas de ensino desse curso sdo desconhecidos, mas
sabe-se que as apostilas eram circunscritas, no essencial, aos tratados aristotélicos De
Interpretatione € De Universalibus.

O curioso ¢ que, em muitas ocasides, Verney considera ter sido Aristoteles um
grande filésofo. O problema do peripato, segundo o autor setecentista, residia no fato de

202

ser totalmente defasado em relacdo ao que via no século XVIIL.”° Também em relagao

198 Cf. Paolo Rossi. Os fildsofos e as maquinas (1400-1700). Tradugdo de Federico Carotti. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1989. p.17-61.

19 José Sebastido da Silva Dias. Cultura e obstaculo epistemolégico do renascimento ao iluminismo em
Portugal. In: Francisco Contente Domingues & Luis Filipe Barreto (orgs.). A Abertura do Mundo —
Estudos de Historia dos Descobrimentos Europeus. Lisboa: Editorial Presenca, 1986, v.1. p.41-49. Para
Eugénio dos Santos, a “modernidade” entre os oratorianos sé viria com a obra do P. Jodo Batista. Eugénio
dos santos, op. cit.,, p.310. Vale lembrar também que, coincidentemente, no mesmo ano que Verney
publicava a obra, o Reitor do Colégio das Artes decretava a proibicdo do ensino daquilo que ndo estivesse
de acordo com Aristoteles.

29 yer José Sebastido da Silva Dias. O eclectismo em Portugal no século XVIII: génese e destino de uma
atitude filosofica. Separata da Revista Portuguesa de Pedagogia. Coimbra: Faculdade de Letras da
Universidade de Coimbra. p.10-13.

2! José Sebastido da Silva Dias. O eclectismo em Portugal no século XVIII, op. cit., p.9.

22 L embre-se que José de Arriaga, como visto no capitulo precedente, chegou até mesmo a defender ter
Verney se baseado em Aristoteles, criticando a interpretag@o deste por parte dos jesuitas.
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aos jesuitas, faz uma diferenciacao importante. Embora tenha proposto o que pretendia
ser um “verdadeiro método de estudar”, com a clara inten¢do de se opor ao ensino
inaciano tal como conhecera em Portugal, o objetivo latente de sua obra é combater o
ensino pelos jesuitas portugueses.

[...] nem todos os Jesuitas seguem as mesmas opinides de doutrina, mas
permitem aos seus mesmos a liberdade de filosofar dentro dos limites
do justo e uns s@o contrarios de sentimentos a outros; assim como
alguns Jesuitas estrangeiros t€ém reprovado diante de mim o método de
Portugal, e alguns Portugueses me confessaram que o seguiam por
necessidade, e ndo por elei¢do, e confessaram limpamente que se podia
emendar em muitas coisas [...]. (Gramadtica Portuguesa, p.22.)

Nem todo o ensino jesuitico ¢ igual, de modo que a reprovacdo de Verney nao recai
automaticamente sobre todos os jesuitas. Essa diferenciacdo pode ser vista como uma
maneira de acusar o atraso € a ignorancia reinantes no ensino portugués, cujo método,
ou “mau método”, seria baseado em “sofismas e metafisicas obscuras” (Ldgica, p.2.).
A justificagdo de que seriam seus antigos mestres “ignorantes” da-se pela associacao
entre eles e o que chama “séculos barbaros”, periodo da redescoberta dos textos
aristotélicos o qual originou a Escolastica, base teologica da Companhia de Jesus. Para
ele, a re-introdug@o de Aristoteles levou a um crescente afastamento da teologia positiva
dos Santos Padres, a verdadeira doutrina.

A partir do Renascimento, Verney enxerga, todavia, um constante progresso dos
estudos em diversas ordens, ndo acompanhado pelos paises ibéricos, os quais, por
escolha propria, encontravam-se teimosamente defasados. Esta situagdo foi vista por ele
quando saira de Portugal, justamente a partir de um contexto no qual este progresso dos
estudos desenvolvia-se paulatinamente, favorecendo que sua mensagem adquirisse uma
tonalidade bastante incisiva.

Embora predominem suas opg¢des por autores modernos, deve-se dizer que nem
todos sdo recomendaveis, e deixa claro por toda a obra quais sdo suas preferéncias.
Alguns deles, ndo chegam a ser “antigos” nem “modernos”. Verney cria a categoria de
“meio modernos” (Metafisica, p.157.) para enquadrar alguns autores que, considerados
“modernos” por muitos, ainda apresentam ainda alguns aspectos condenaveis:

Devo admitir a V. P. [Vossa Paternidade] que ha grande diversidade
entre uns e outros Modernos. Os primeiros que sacudiram o jugo de
Aristoteles, como Cartésio [Descartes] ¢ Gasendo, ainda que fossem
Anti-Aristotélicos nos fundamentos, muito se inclinavam ao Peripato
no método. [...] Por isso, Cartesianos e Gasendistas, ainda que se
chamem modernos porque se fundam nas experiéncias, contudo sdo
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Filésofos hipotéticos (que é o mesmo que dizer maus Filosofos),
porque supdem muitas coisas que nao provam. (Fisica, p.199-201.)

A preferéncia de Verney envereda pela “estrada modernissima”, inaugurada por

Isaac Newton (1643-1727), que desprezou as “hipdteses”. O “método” que Verney

defende seria aquele seguido por aquelas que considera serem as principais Academias

cientificas da Europa, como as de Londres, Paris, Leopoldina, Berlim, Bolonha e Sao

Petersburgo (Fisica, p.201.).

A obra An Essay concerning Human Understanding (1690), de John Locke (1632-

1704), a qual conheceu provavelmente por meio da edicdo francesa que Pierre Coste

(1668-1747) difundiu no continente por volta de 1700, forneceu a base que constituiria

o entendimento filos6fico de Verney, muito embora este ndo o assuma. Nessa obra, ¢

defendida a inexisténcia de ideias inatas. Da mesma maneira, afirma Verney:

Noés ndo trazemos da barriga da mie conhecimento algum: todos os
adquirimos depois de nascidos. Basta olhar para o que faz um menino,
para ver a sua ignorancia e que nasce despido de todo o conhecimento.
(Logica, p.82.)

Assim, todas as ideias derivam da sensacao e da reflexao:

Sao, pois, os sentidos as principais portas pelas quais entram as idéias
na alma [...]. Admiravel é a virtude que a alma tem para unir e
combinar estas diferentes ideias simples que por este modo recebe.
Verdade ¢ que a alma nasce despida de todo o conhecimento atual; mas
fica mui bem compensada com a virtude, de que Deus a dotou, de
poder conseguir muitas e novas idéias, com diferentes combinagdes.
(Logica, p.83-84.)

Recusando as hipdteses e as ideias inatas, chega a formulacdo do qué seria o

“método moderno”:

Este é o sistema moderno: ndo ter sistema; e s6 assim ¢ que se tem
descoberto alguma verdade. Livre da paixdo, cada Filésofo propde as
suas razdes sobre as coisas que observa; as que sdo claras e certas,
abracam-se; as duvidosas, ou se rejeitam, ou se recebem no grau de
conjecturas, enquanto ndo aparecem outras melhores; e assim € que se
forma o corpo da doutrina. (Fisica, p.202-203.)*”

% Ernst Cassirer definiu como Iluminismo a oposigdo ao “esprit de systéme” por parte da Enciclopédia,
como se viu no capitulo precedente. Tal obra influenciou, de certa forma, as concepgdes de Cabral de

Moncada.
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Portanto, devem ser consideradas verdadeiras as ideias cuja observacao proporciona
clareza e certeza. Assim, pode-se dizer que pretendia romper, de alguma forma, com a
“ordem das repeti¢cdes”, o que pode ser visto quando Verney se refere a:

grande contenda que houve no principio do século passado e fim do
antecedente entre Dominicanos e Jesuitas, sobre a ciéncia e auxilio
divino, a qual, tendo nascido nas Espanhas, conservou sempre nelas os
seus maiores apaixonados, que compuseram sobre ela tratados
difusissimos, que lhe impediu ocuparem-se em outras coisas
necessarias. E, como a contenda sempre existe, dela nasceram infinitos
volumes com que muitos autores tém cheio as livrarias, repetindo em
longas paginas o que podiam dizer em breves palavras. De que nasce
que, cad em Portugal, onde tomam isto mais a peito, ndo se possam
aplicar a outras coisas. (Teologia, p.249-250.)

A referéncia ¢ a questdo levantada pelas ideias do jesuita Luis de Molina (1535-
1600), de quando este esteve em Evora. De qualquer forma, fica clara a insatisfagdo de
Verney com o fato de que o que poderia ter sido escrito com “breves palavras” foi
levado a cabo em “infinitos volumes”, o que, alids, tira o foco das coisas realmente
necessarias. Mas o importante a se destacar ¢ que, se a Escolastica situa-se dentro das
fronteiras epistemoldgicas anteriores a Revolucdo Cientifica, fazendo ainda parte da
“ordem das repeti¢des”, entdo o “excesso” criticado por Verney ¢ fruto direto dessa
mesma episteme. Criticas como essas sao encontradas em todo o Verdadeiro método de
estudar, e aqui ainda se verdo outros exemplos. O conhecimento deve ser exposto de
modo claro e breve, pois mais eficaz no convencimento e, assim, mais util.

A época de Verney, proliferavam-se, pela facilidade do uso da imprensa, novos
textos, € o conhecimento se expandia em uma velocidade sem precedentes, a0 mesmo
tempo em que as novas descobertas cientificas, por sua vez, eram constantemente
derrubadas pela emergéncia de novas teorias. Nesse contexto, faz sentido que longas
discussdes e repetigdes pudessem ser consideradas como “perda de tempo”, ainda mais
por alguém que manifestava interesse por uma grande quantidade de assuntos, cujo
conhecimento se multiplicava a cada instante. Nao ¢ a toa que, em suas recomendacoes
de leituras aos estudantes — outro ponto fundamental de seu método —, ele
constantemente indique obras consideradas mais simples e resumidas, e que, a0 mesmo

tempo, abrangeriam a maior parte do conhecimento considerado util.
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2.2. Entre Igreja e Estado

2.2.1 Verney no contexto politico e intelectual italiano

Muito ja se falou sobre o que teria levado Verney a deixar sua terra natal e ir a

204
Roma.

Na carta enderegada ao Padre Joaquim de Foyos, da Congregacdo do Oratorio,
datada de 8 de Fevereiro de 1786, Verney afirmaria:

Eu sim tive ao principio particular ordem da Corte de iluminar a nosa
nasam em tudo o que pudese, mas nunca me deram meios para o
executar. Tive largas promesas de premios, e de renda, e ajudas de
custo, e vieram recomendasoens repetidas aos Ministros para me darem
um conto de réis sobre os Beneficios do Reino que c4 se provessem.
Mas tudo isto ficou na esfera dos possiveis, e nunca se verificou por
culpa dos Ministros, € outras pessoas, as quais sempre embarasaram
para adular os jesuitas, que sempre me perseguiram com 6dio mortal >’

A afirmagdo de que teria recebido “particular ordem da Corte de iluminar a nossa
nacdo” levanta duvidas. Para além de um possivel questionamento a respeito do que
significaria exatamente “iluminar a nagdo”, parece inverossimil que um jovem de 23
anos houvesse recebido tal encargo do rei. Se realmente lhe foi prometido algo, ¢
possivel que fossem promessas feitas quando ja residia na Italia, e por outro monarca,
D. José.>” Neste caso, seria importante que atentar para as relagdes entre Verney, Italia
e Portugal, quando este ainda estava sob o governo de D. Jodao V (1707-1750).

Ao chegar a Roma, passou a residir nas moradias do Hospicio de Santo Antonio dos
Portugueses. Em 1739, foi eleito deputado da Igreja de Santo Antonio dos Portugueses
em Roma, e de 14 teria sido, por razdes desconhecidas, expulso, mas posteriormente
readmitido, devido a intervencao da Corte de Lisboa. No mesmo ano, como precisava
de algo que lhe proporcionasse rendimentos, ja que nao era ainda ordenado, a nao ser,

talvez, em ordens menores, escreveu a Jodo Pedro Ludovici, amigo do Padre Carbone,

204 Degde sua publicagdo, por Innocencio Francisco da Silva, no jornal O Conimbricense, em 1868, muito
se comentou a respeito. Ver Antonio Sérgio. O reino cadaveroso ou o problema da cultura em Portugal.
In: Ensaios 11. Lisboa: Sa da Costa, 1972; Luis Cabral de Moncada. Um “iluminista” portugués do século
XVIII, op. cit., p.24; Antonio Alberto Banha de Andrade. Vernei e a cultura de seu tempo, op. cit., p.85-
88.

25 Carta de Verney ao P. Joaquim de Foyos, 18 de Fevereiro de 1786. In: Luis Cabral de Moncada. Um
“iluminista” portugués do século XVIII, op. cit., p.146.

26 A seguinte passagem, da mesma carta, indica isso: “Escrevi entam de Pisa a0 Marqués de Pombal, que
tendo-me o Rei D. José prometido de me pagar a impresam de todas as minhas obras, como ja tinha pago
os primeiros trés tomos (Apparatus ad Phil., De re logica ¢ De re metaphysica), do que lhe nomeava as
testemunhas, mandasse verificar a dita ordem para a Fisica”. As obras referidas fazem parte de sua
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secretario particular de D. Jodo V. A recomendagdo caiu nas mados do Ministro de
Portugal em Roma, Comendador Manuel Pereira de Sampaio. Depois de longa
negociacdo, recebeu, em 1740, o arcediagado de Evora, tendo tomado posse da sexta
cadeira da catedral de Evora em 17422

Verney encontrara uma peninsula Italica fragmentada, dividida em varios estados
(republicas, reinos, ducados e grao-ducados), as chamadas signorias, uma relativa
centralizacdo la ocorrida em escala re:gional.208 No inicio do século XVIII, eram
disputadas por Habsburgos e Bourbons. Mas, em termos de ambiente intelectual, havia
14 maior abertura a Filosofia moderna em comparacao a Portugal, particularmente as
ideias de Descartes, Newton e Locke, o que contribuiu decisivamente na composi¢ao do
Verdadeiro método de estudar. Assim, pode-se sustentar, como visto no capitulo
anterior, a filiacdo de Verney a Ilustragao italiana, feita por Moncada e Silva Dias.

Roma vivia sob o papado de Bento XIV (1740-1758). Da sua parte, deve-se destacar
primeiramente a modernizagdo empreendida no campo educacional. Assim, em seu
pontificado, o ensino da Fisica experimental deixou de ser exatamente um problema —
lembre-se que a Italia era um foco importante da tradigdao naturalista e experimental.
Trés religiosos estrangeiros, o jesuita Boscovich (1711-1787) e os frades minimos Le
Seur (1703-1770) e Jacquier (1711-1788) — os dois ultimos autores de uma edicao
comentada dos Principia, de Newton, que viria a ser recomendada por Verney no
Verdadeiro método de estudar (Fisica, p.220.) —, contribuiram para assimilacdo do
newtonianismo na Itidlia. O ultimo chegou a ser nomeado professor de Fisica da
Universidade de Roma, a Sapienza, legitimando o fisico britanico no mundo catélico,
muito embora o interdito anticopernicano ainda permanecesse e as obras de Galileu e
Descartes continuassem no Index.”” As obras de Newton ja constavam desde algum
tempo das bibliotecas italianas. A sua Ofica era, no inicio do século, debatida em Roma

por estudiosos italianos, como Celestino Galiani (1681-1753). Os Principia ja

colegdo filosofica, escrita em latim, escrita a partir dos anos 50 do século XVIII, mencionada no capitulo
precedente. Luis Cabral de Moncada. Um “iluminista” portugués do século XVIII, op. cit., p.146.

7 Também teria, chegado 14, se matriculado no curso de Direito do Arquiginisio Romano, da
Universidade da Sapienza. Se assim o fez, mudou rapidamente para o curso teoldgico, completando em
Junho de 1741 o curso que abandonara em Evora. Talvez tenha recebido o titulo de doutor em filosofia e
mestre em teologia. Pelo menos ¢ assim que o apresenta a Bula que lhe concedeu o Arcediagado de
Evora. Depois, teria insistido nas cadeiras de Direito ¢ se doutorado em “Jurisprudéncia Cesarea”. Tais
titulagdes, no entanto, carecem de comprovagdes ¢ sdo apenas suspeitas.

% Ver Perry Anderson. Itélia. In: Linhagens do Estado absolutista. Tradugdo de Jodo Roberto Martins
Filho. Sdo Paulo: Brasiliense, 2004.

299 Cf. Paolo Casini. Newton e a consciéncia européia. Tradugdo de Roberto Leal Ferreira. Sio Paulo: Ed.
UNESP, 1995. p.222.
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constavam das bibliotecas de Roma, Parma, Pisa, Veneza, Milao, Modena, Florenca ¢
Népoles. Além disso, deve-se citar o impacto, em toda a Italia, provocado pelo chamado
radical Enlightenment (“Iluminismo radical”), ou seja, a recep¢do do pensamento que
foi mais longe em termos de contestagdo das estruturas tradicionais, especialmente o
“espinosismo”.*'® No ultimo capitulo desta dissertacio esse tema receberd a devida
atencao.

Deve-se destacar também a crescente hostilidade de Estados, principalmente os
estrangeiros, com relagdo aos privilégios, riquezas e influéncia da Igreja Catolica, o que
veio a combinar com a ameaca representada pelo crescente regalismo dos monarcas.”'!
Os Estados Papais eram o arquétipo do estado teocratico, no qual Igreja e Estado eram
uma unidade, mas que, na pratica, funcionavam de acordo com procedimentos e
preceitos operados em muitos outros.”’> Como afirma Eamon Duffy, a partir das
crescentes manobras de monarcas tentando fazer a Igreja sujeitar-se ao seu controle,
pode-se compreender os expedientes adotados pelo papa Bento XIV, evitando-se
confrontos diretos com os governantes seculares, mas empreendendo grandes esforcos
diplomaticos para nao renunciar aos seus poderes temporais. Negociou novas
concordatas com Sardenha, Népoles, Espanha e¢ Austria. No caso de Portugal,
reaproximou a Igreja a D. Jodo V.2

Os monarcas portugueses, desde a Restauragdo bragantina, em 1640, haviam
estabelecido como um de seus objetivos principais o restabelecimento do
funcionamento das instituigdes do reino de Portugal de forma propria e independente,
como aponta Maria do Rosario Themudo Barata. Além disso, haviam obtido garantia do
reconhecimento e da participagdo de Portugal na politica internacional. Ambos os
pontos regularam a politica portuguesa, interna e externa, nos séculos XVII e XVIIL>"

Durante o reinado de D. Jodo V, tomou-se como objetivo o estabelecimento da

paridade diplomética com a Santa S¢, o que envolvia também o prestigio de Portugal

19 Ver Jonathan Israel. Radical Enlightenment. Philosophy and the making of modernity (1650-1750).
New York, Oxford University Press, 2001. p.43-58, 664-83; Enlightenment contested. Philosophy,
Modernity, and the Emancipation of Man (1670-1752) New York, Oxford University Press, 2006 p.513-
542.

2" M. S. Anderson. The Italian Reformers. In: H. M. Scott (ed.). Enlightened Absolutism. Reform and
Reformers in Later Eighteenth-Century Europe. London: Macmillan, 1990. p.58.

212 yer Nigel Aston. Christianity and revolutionary Europe, ¢.1750-1830. Cambridge University Press,
2002. p.156-158.

213 Cf. Eamon Duffy. Santos e pecadores. Histéria dos Papas. Tradugdo de Luiz Antonio Arafijo. Sio
Paulo: Cosac & Naify, 1998. p. 190-193.
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em relacdo a todas as cortes europeias. Sua concretizagao deveria ser feita de maneira a
ndo permitir qualquer projeto ou insinuagdo de tutela.”"> Assim, entre 1710 ¢ 1720, uma
sucessdo de bulas papais aproximou ainda mais Portugal da Santa S¢, concedendo uma
série de regalias ao Patriarcal portugués e honrarias ao Reino. D. Jodo V obteve éxito ao
restabelecer o principio do benepldcito régio, conseguindo que o nuncio papal
designado em 1710, Monsenhor Vicente Bichi, aceitasse desistir de alguns atributos
jurisdicionais.”'® Entretanto, a negativa da Santa S¢é em promover Bichi ao cardinalato
levou o monarca portugués a declarar, em 1728, formal rompimento com Roma,
mandando sair de seus territorios todos os vassalos do papa e vedando aos seus que
travassem relagdes com a clria romana ou que entrassem nas terras papais.”’’ Pode-se
entender que se trata de um momento de fortalecimento da autoridade régia.

Desde inicios do século XVIII, Portugal ja via os beneficios da descoberta do ouro
do Brasil, o que muito ajudou nesse sentido. No reinado de D. Pedro II (1683-1706),
segundo Nuno Monteiro, foi posto em funcionamento um modelo de administragdo
central que se prolongou ainda pelos primeiros anos do reinado de D. Jodo V, mas que
contrastou radicalmente com o modelo adotado desde pelo menos 1720, quando o rei
passou a despachar com os secretarios de Estado, em larga medida a margem dos
conselhos. Dessa maneira, no reinado joanino, a Corte assumiu uma centralidade sem
precedentes.”'®

Em 1732, os esfor¢os empreendidos pelo papado levaram ao restabelecimento das
relagdes diplomaticas.”’® Todavia, o entendimento entre as partes voltou a sogobrar,

s ~ . - 220
devido a questdo sobre a maneira de prover os bispados.”” Como afirmou Eduardo

1% Cf. Maria do Rosério Themudo Barata. Portugal ¢ a Europa na Epoca Moderna. In: José Tengarrinha
(org.). Historia de Portugal. Bauru: EDUSC; Sido Paulo: UNESP; Portugal: Instituto Camdes, 2000.
p.113.

1 Ver Jorge Borges de Macedo. Histéria diplomdtica portuguesa: constantes e linhas de forca. Lisboa:
Instituto da Defesa Nacional, 1987. p.254-263.

216 Cf. Jorge Borges de Macedo. Historia diplomdtica portuguesa, op. cit., p.261.

27 Cf. Fortunato de Almeida. Histéria da Igreja em Portugal. Edigdo preparada por Damido Peres.
Porto/Lisboa: Livraria Civilizagdo, 1968. v. 2., p.347.

2% Cf. Nuno Gongalo Freitas Monteiro. A consolidagio da dinastia de Braganca e o apogeu do Portugal
barroco: centros de poder e trajetorias sociais (1668-1750). In: José Tengarrinha (org.). Historia de
Portugal. Bauru: EDUSC; Sao Paulo: UNESP; Portugal: Instituto Camdes, 2000. p.128.

219 Cf. Luis Ferrand de Almeida. O Absolutismo de D. Jodo V. In: Pdginas Dispersas: Estudos de
Histoéria Moderna de Portugal. Coimbra: Faculdade de Letras, 1995. p.191. Ver também: Caio César
Boschi. Religido e Igreja sob o Estado absolutista portugués. In: Os leigos e o poder (Irmandades leigas e
politica colonizadora em Minas Gerais). Sdo Paulo: Editora Atica, 1986; e Jorge Borges de Macedo. D.
Jodo V. In: Joel Serrdo (dir.). Diciondrio de historia de Portugal. Porto: Livraria Figueirinhas, 1985, ¢
Historia diplomatica portuguesa, op. cit., p.262.

220 Cf. Eduardo Brazdo. Politica externa de D. Jodo V. In: Histéria diplomdtica de Portugal. Lisboa:
Livraria Rodrigues, 1932. V. 1. p.257-258. Ver ainda, do mesmo autor, Relagdes diplomaticas com a
Santa S¢. Relagdes externas de Portugal. Reinado de D. Jodo V. Porto: Livraria Civilizagdo, 1938. V. 2;
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Brazao, desde muito os reis de Portugal “instavam com a Santa S¢é para que lhes fosse
concedido o direito de representagdo dos candidatos aos bispados ‘ad supplicationem’,
direito este que havia sido suspenso ap6s 1640. Partiu de Alexandre de Gusmao (1695-
1753) a iniciativa de conseguir esta regalia, chegando, para tal, a escrever uma
dissertacdo sobre o assunto, apresentada a corte de Roma. Em 1740, a questdo foi
resolvida por ordem de Bento XIV, pela qual todos os provimentos das Igrejas catedrais
de Portugal passaram a ser expedidas com a clausura “ad praesentationem” do monarca.

Além disso, deve-se incluir na politica romana do monarca portugués a contribuicao
a Arcadia Romana, bastante beneficiada pelas rendas auferidas com a descoberta das
minas na América. Em 1721, o rei, representado por seu embaixador, foi 14 recebido
pelos pastores romanos, passando a adotar o nome de Arete Melleo.”?! Em 1744,
quando do adoecimento de D. Jodo V, o nome de Verney apareceu como colaborador da
Arcédia. Entre os varios discursos, tanto em prosa quanto em verso, pronunciados
durante a “sessdo solene que se celebrou no bosque Parrdsio em regozijo pela ‘satde
recuperada de sua Majestade D. Jodo V’”, como escreveu Sérgio Buarque de Holanda,
consta um dele. Sob o nome italianizado de Luigi Antonio € o cognome arcadico de
Verenio Origiano, apresentou um soneto em portugués.”””> No ano seguinte, Verney
comporia ainda a oracdo latina De Recuperata Sanitate Joannis V.

Mas foi para Népoles que se dirigiu, em 1746, com a finalidade de publicar sua obra
que ficou mais conhecida: Verdadeiro método de estudar, para ser util a Republica, e a
Igreja: proporcionado ao estilo, e necessidade de Portugal, exposto em varias cartas,
escritas pelo R. P. Barbadinho da Congregacgdo de Itdlia. Publicada sob o criptonimo
de “Barbadinho”, a obra sugeria ter sido escrita por um membro da ordem dos
Capuchinhos italianos, ja que era por esse nome que eram conhecidos em Portugal.”** O
ambiente cultural napolitano estava, a época, dominado por polémicas contra e a favor
de Descartes, tendo também muito contribuido Antonio Genovesi (1712-1769),

professor da Universidade local, que tratou de problemas da filosofia da natureza,

ver também Jorge Borges de Macedo. D. Jodo V. In: Joel Serrdo (dir.). Dicionario de historia de
Portugal, op. cit.

21 Cf. Sérgio Buarque de Holanda. O ideal arcadico. In: Capitulos de literatura colonial. Sio Paulo:
Brasiliense, 2000. p.182.

222 Cf. Sérgio Buarque de Holanda. O ideal arcadico. In: Capitulos de literatura colonial, op. cit., p.187-
188. No dicionario Portugal, de Esteves Pereira ¢ Guilherme Rodrigues, afirma-se que seu nome como
arcade romano seria Verenio Drigian (Portugal. Lisboa: Jodo Ramalho Torres & C* Editores, 1915, v.
VII). Pode-se perguntar também se o conjunto de poesias descobertas por Francisco Topa na biblioteca de
José Mindlin, atribuidas a Verney, caso se confirme ser mesmo dele, ndo teriam algo a ver com a Arcadia
(Poesia inédita de Luis Antonio Vernei. Edigdo do autor. Porto: 2003.).

2 Cf. A. H. de Oliveira. Histéria de Portugal. Lisboa: Palas Editora, 1984. v.2. p.310.
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ciéncia e logica, caracteristicos do empirismo depois de Locke e Newton.”** Suspeita-se
que tenha mantido relagdes com Verney, o que ainda carece de comprovagdo.**

De volta a Roma, Verney recitou, em 18 de Novembro de 1747, a De Conjungenda
Lectissima Philosophia cum Theologia Oratio, dedicada ao Padre oratoriano Domingos
Pereira na Academia Teologica do Arquigindsio Romano, ou seja, a Faculdade de
Teologia da Sapienza.”*® Mais ou menos na mesma época, publicou De Orthographia
Latina Liber singularis.

Em 1748, a 11 de Abril, Verney escreveu a D. Francisco de Paula de Portugal e
Castro (1679-1749), 2° Marqués de Valenga, membro do Conselho Real e mordomo-
mor de D. Maria Ana de Austria (1683-1754), esposa de D. Jodo V, aludindo ao seu
plano para publicacdo de doze volumes de uma Teologia que pretendia escrever. Essa
imensa obra viria a se juntar a publicagdo de um volume do Apparatus Philosophico-
Theologicus, trés da Logica, Metafisica e Fisica, e dois da Fisica. Isso sem falar, como
alude o Arcebispo Alessandro Borgia, em carta a Verney datada de 24 de Maio do
mesmo ano, no seu plano de escrever gramaticas (latina, grega e hebraica) e volumes de
Historia, Historia da Filosofia, Direito Civil e Canonico, além das obras filosoficas e de
tratados teoldgicos que teria comecado a escrever, mas que, por alguma razdo, teria
destruido. Outras quatro cartas remetidas por Borgia a Verney também foram
encontradas por Pina Martins, podendo-se destacar uma possivel critica, sugerida pela
carta de 9 de Setembro de 1746, feita por Verney a Diogo Barbosa Machado (1682-
1772), autor da Biblioteca Lusitana mencionada no capitulo anterior, € que, no volume
de 1752, incluiria capitulo elogioso a Verney.**’

Deve-se destacar também que entre 1745 e 1749, Verney trocou cartas com o sabio
italiano Ludovico Antonio Muratori (1672-1750). Muratori, sacerdote secular e
bibliotecario do duque de Mddena, Rinaldo I d’Este, desde 1700, havia atuado como
advogado deste quando das ambigdes territoriais romanas do papado. Mddena, desde
1734, estava em poder dos espanhois e, de acordo com Piero del Negro, havia uma

sintonia entre o sabio italiano ¢ o mundo cultural habsburgo, muito receptivo a suas

24 Cf. Franco Venturi. ltaly and the Enlightenment. Studies in a cosmopolitan century. Traduzido por
Susan Corsi. London: Longman, 1972. p.199-201.

225 Ver Mariana Amélia Machado Santos. Verney contra Genovesi. Biblos. Coimbra, Coimbra Editora,
1938. v. XIV.

226 Ver José Vitorino de Pina Martins. Um discurso de Luis Antonio Verney sobre a alianga da filosofia
moderna com a teologia. Revista da Universidade de Coimbra. v. XX, 1962.

27 Ver José Vitorino de Pina Martins. A epistola de Luis Anténio Verney ao marqués de Valenca.
Miscelanea de Estudos a Joaquim de Carvalho, n°6, Figueira da Foz, 1961, passim; Temas verneianos.
Revista da Faculdade de Letras. Lisboa, 3(4), 1960, passim.
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licdes reformistas.””® De educacio escolastica, voltou-se contra ela para propor uma
renovagao do pensamento religioso, defendendo a ortodoxia dogmatica, o que, aliés, lhe
era comum a Verney. Bento XIV fora seu defensor quando de sua condenagdo pela
Inquisi¢ao espanhola. Pelas cartas trocadas com Verney, observa-se, entre outras coisas,
demonstragdes de conhecimento a respeito da polémica que envolveu Portugal e a Santa
Sé nos ultimos anos do reinado de D. Jodo V: a questdo do sigilismo.

Em meados do século, a questdo jacobeia, j4 mencionada, voltou, de certa forma. No
momento em que Portugal encontrava-se sob governo do Frei Gaspar da Encarnacao,
devido ao adoecimento de D. Jodao V, os jacobeus, sobretudo, empreenderam
perseguicdo aos freiraticos, resolvendo castigd-los com prisdo e desterro, o que levou a
um conflito entre a Inquisi¢do e os bispos. O Santo Oficio considerou isso um abuso, e
publicou edital, em 1745, que impunha aos penitentes, sob pena de excomunhdo, o
dever de denunciarem a Inquisi¢do seus confessores “faliveis”, o que quebraria o sigilo
do confessionério. Os bispos reagiram apelando ao papa.**’

Durante essa controvérsia, Muratori escreveu um opusculo, denominado Lusitaniae
ecclesiae religio in admnistrando poenitentiae sacramento et Decretalis ea de re
Sanctissimi Patris Benediccti XIV Pontificis propugnata (1747), que causou indignacao
entre os partidarios do Santo Oficio em Portugal. Nessa mesma época, 14 ja circulava
clandestinamente o Verdadeiro método de estudar.

Evergton Sales Souza lembra que Verney teria sido procurador em Roma do jacobeu
Inacio de Santa Teresa, o que se afirma com base numa correspondéncia deste que data
de 1749. Assim, pergunta-se sobre a possibilidade de uma concordancia entre as ideias
jacobeias e as do Barbadinho.**°

O curioso da questdo ¢ que nas cartas trocadas entre Muratori € Verney, frente a
condenacdo da Inquisi¢do portuguesa defendida pelo primeiro, o segundo advogou em
favor dela:

Que a Inquisi¢ao portuguesa seja um tribunal gravissimo e severissimo,
isso ¢ absolutamente indubitavel; que, porém, seja, como entre vos se
ouve, cruel, isso nego eu constantemente |[...]. E ainda direi mais: tenho

28 Piero del Negro. Italia. In: Vincenzo Ferrone; Daniel Roche (eds.). Diccionario historico de la
Ilustracion. Madrid: Alianza Editorial, 1998. p.254-255.

22 Ver Evergton Sales Souza. Jansenisme et reforme de 1’eglise dans I'empire portugais, op. cit., 2004,
p.201-221.

2% Evergton Sales Souza. Jansenisme et reforme de I’eglise dans I’empire portugais, op. cit., 2004, p.227.
Deve-se considerar também que, numa carta, de 8 de Marco de 1749, Verney chega até mesmo a
mencionar um suposto boato de que seria ele mesmo o autor do “De Lusitanae Eclesiae religione”, sob o
pseuddnimo de Muratori. Todavia, em carta datada do dia 18 de Mar¢o do mesmo ano, Muratori assume a
autoria do livro. Se a informagéo for correta, corroboraria com a sugestio de Souza.
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a opinido de que aquele Tribunal é muito necessario em Portugal, a fim
de conter as populacgdes e evitar que elas, por supersti¢ao ou leviandade
de espirito, caiam em doutrinas absurdas. E aqui tens o que tenho a
dizer-te sobre a Inquisigdo.”’

Frente a isso, Muratori respondeu:

quanto a voltares de novo a tecer a apologia da Inquisi¢do portuguesa,
acho que te ficam bem esses sentimentos. Mas se pudéssemos falar cara
a cara, sempre te produziria algumas consideragdes que de modo
algum, penso eu, reverteriam em honra e gloria daquele alias, sem
davida, sempre venerando [sic] Tribunal. Ficaras sabendo, com efeito
(e desejo que s tu o saibas) que, mesmo sem ter saido de Modena, fiz,
ha pouco, uma viagem até Lisboa, e fiquei conhecendo muitas coisas
que ali se tém passado nestes dois ultimos anos. Podera mesmo
acontecer que aquilo que ai vi e aprendi venha a tornar-se publico. E
até, francamente, me nasce a suspeita de tu estares também tratando em
Roma da mesma questéo e dos interesses do teu piissimo Arcebispo.””

As referéncias sdo ao opusculo, j& mencionado, de Muratori e, como afirma Luis
Cabral de Moncada, a propria questdo do sigilismo. Verney seria, portanto, exatamente
ao contrario da sugestdo de Souza, e, a partir da de Muratori, um “agente” do Santo
Oficio.

Verney ndo responde a sugestdo. Todavia, em outro momento, volta ao assunto,
mesmo que indiretamente. Em cartas endere¢adas a Muratori, datadas de 18 de
Dezembro de 1748 e 4 de Janeiro de 1749, Verney menciona a publicagdo em Portugal
de duas obras pelas quais se pretendeu responder ao opusculo do sabio italiano, uma de
Dionisio Bernardes de Morais, e a outra de Miguel de Ataide Corte-Real.”>® Verney
critica Morais:

Como desejaria conversar contigo, para apreciarmos o atrazo mental, a
ignorancia, o impudor e a maledicéncia do homem! E que dizer do
estilo, inteiramente gotico e¢ arabico! Como contar os solecismos e
barbarismos? Que direi mais? Direi somente isto: tudo o que o livro
contém ¢ inépcia. Para ndo falar ja nas monstruosidades tipograficas.”*

Bl Carta de Verney a Muratori, 15 de Dezembro de 1745. In: Luis Cabral de Moncada, Estudos de
historia do direito. Volume 3. Século XVIII — Iluminismo catdlico. Verney: Muratori. Por ordem da
universidade, 1950. p.262-263.

22 Carta de Muratori a Verney, 1° de Janeiro de 1747. In: Luis Cabral de Moncada, Estudos de historia
do direito, op. cit., p.270.

23 Respectivamente Coruscationes dogmdticas universo orbi terrae quo recta sacramenti poenilentiae
administrationes refulgentes... (1748) ¢ Muratori simulado argiiido com as suas mesmas doutrinas e
convencido nas alega¢ées em que se firma principalmente nas trés Bulas do Santissimo Padre Bento
X1V... (1747).

% Carta de Verney a Muratori, 18 de Dezembro de 1748. In: Luis Cabral de Moncada. Estudos de
historia do direito, op. cit., p.285-286.
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Nao fica claro um alinhamento seu as posi¢des anti-inquisitoriais de Muratori,
todavia, a suspeita prosseguiu: teria Verney mudado seu posicionamento e, em 1748,
estaria de fato ligado ao movimento jacobeu? Nao se sabe. Nao hd também indicios
disso no Verdadeiro método de estudar.**

Em 1747, a pressao dos chefes jacobeus, contrarios aos jesuitas, junto a Bento XIV,
que vinha desde o inicio do decénio, com relagdo a uma proposta de reforma dos
estudos portugueses, fez criar a Academia Litargica Pontifical, em vigor a partir de
1758, no mosteiro dos conegos regulares de Santo Agostinho de Santa Cruz de
Coimbra.*® Em 1748, veio de Bento XIV a iniciativa de dar a D. Jodo V e a seus
sucessores a denominacdo de “Rei Fidelissimo”, concretizando-se a paridade

diplomatica.”’

O titulo recebido pelo monarca portugués igualava-o ao rei da Espanha
(“Sua Magestade Catolica”), da Franga (“Sua Magestade Cristianissima”) e ao
imperador da Austria (“Defensor da Fé”). Ja a solugdo definitiva da questdo do
sigilismo somente veio em 1749, quando o mesmo papa ameagou com a excomunhao
aqueles que defendessem sua pratica, no mesmo contexto em que Verney obteria o
Habito de Cristo e seria armado Cavaleiro.

Quando contava com quinze anos de idade, Verney interrompera seus estudos para
alistar-se como soldado voluntario para uma missdo no Estado da India. Requereu o
posto de capitdo, dignidade militar que solicitava também a mercé do hébito de Cristo.
Embora seus pedidos tenham sido recusados, embarcou e chegou até a Bahia, no Brasil.
Nio se sabe se chegou a India. Passados quase vinte anos, em 1748, Verney tentaria
novamente a obtenc¢ao da mercé.

Em 1570, pela Bula Ad Regie Maiestatis, introduziram-se os preceitos de pureza de
sangue, excluindo filhos e netos de “mecanicos” de poderem integrar as Ordens
Militares (Cristo, Avis e Santiago). *® Tais requisitos foram cobrados a Verney, que, no
requerimento, afirma achar-se ja “ordenado ¢ Arcediago na Sé de Evora”, residir na

Corte de Roma, “escrevendo para utilidade publica as obras que se estdo impremindo

3 Seja como for, parece certo que no ano de 1766 encontra-se um Verney condenando explicitamente a
Inquisi¢do. Nas cartas remetidas a quem Cabral de Moncada sup0s ser Francisco de Almada e Mendonga,
Verney utilizaria os mesmos argumentos de Muratori contra a Inquisicdo. Cf. Luis Cabral de Moncada,
Um “iluminista” portugués no século XVIII, op. cit., p.61-88.

2% Evergton Sales Souza. Jansenisme et reforme de ’eglise dans [’empire portugais, op. cit., p.227-228.
27 Sobre a historia das relagdes entre Portugal ¢ Roma a partir deste momento, ver Samuel J. Miller.
Portugal and Rome c. 1748-1830: an aspect of the catholic enlightenment. Roma: Universita Gregoriana
Editrice, 1978.

% Fernanda Olival. As ordens militares e o Estado moderno. Honra, mercé e venalidade em Portugal
(1641-1789). Lisboa: Estar, 2001. p.56.
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[De orthographia latina e De conjugenda lectissima Philosophia cum Theologia
Oratio]”, e que tem um “Irmao ja habelitado e profeco na ordem de Christo [Diogo
Verney]”.”’ Assim, pede ao rei que se releve sua ascendéncia, dada a dificuldade de se
obter a documentacao necessaria, devido ao fato de serem seu pai e seus avos paternos e
maternos franceses.

Este problema dificultou a concessao do habito, chegando a Mesa da Consciéncia e
Ordens a questionar a condi¢do de sua mae, avés paternos € avo materna. Ao que se
parece, conseguiu finalmente seus intentos em 1749, ap6s evocar sua ida a India, anos
antes. Recebeu o “Estd bem” do monarca. Suspeita-se também da intervengdao do
Marqués de Valenga no caso. No ano seguinte foi ainda armado cavaleiro, a 24 de
Janeiro. Seria essa concessdo uma recompensa por servigos prestados?

Quando da morte do monarca portugués, em 1750, compds a oracao latina In funere
Joannis V Lusitanorum Regis Fidelissimi, direcionada ao seu sucessor, D. José. Nesta,
Verney relembra alguns momentos considerados importantes do reinado de D. Jodo V,
exaltando particularmente seus feitos em matéria de religido. Nesse sentido, destaca o
“desejo” do monarca de propagar o catolicismo na América, na Africa e na Asia, o ouro
mandado para a “renovagao” de alguns “templos” em Roma e o combate aos turcos,

240
entre outros aspectos.

2.2.2 Reforma das jurisdicées civil e candnica, segundo Verney

Ha um importante ponto da obra de Verney que diz respeito a sua proposta de
reforma dos direitos patrio e candnico, em discussdo na época de D. Jodo V e de Bento
XIV. Desde o século XVII, com o chamado jusnaturalismo moderno, novas maneiras de
se conceber o direito desenvolveram-se, vindo a influenciar Verney. De certa forma,
vieram a se contrapor as concepgoes tomistas, muito embora tenham incorporado muitas

destas. Apesar das relagdes proximas entre Filosofia e Teologia presentes na

2% Requerimento para que se fagam inquiri¢des a fim de poder receber o Habito de Cristo. In: Antonio

Alberto Banha de Andrade. Vernei e a cultura de seu tempo, op. cit., p.536.

0 Carta traduzida em 1752 para o portugués por Theotonio Montano. Oragio de Luiz Antonio Verney,
Cavalleiro Torquato, Arcediago de Evora, na morte de D. Jodo V, Rey Fidelissimo de Portugal, aos
Cardeaes. Lisboa: Na Officina Sylviana, e da Academia Real, 1752. In: Oragées fiinebres. S/1, s/d.
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Escoléstica, houve quem considerasse ter o jusnaturalismo moderno representado a
introducdo da Filosofia no Direito.**!

Muito ja se discutiu a respeito da natureza do Absolutismo, e particularmente sobre
sua forma em Portugal. Recentemente, historiadores como Anténio Manuel Hespanha
apontaram limites a sua pratica efetiva.’*® Todavia, embora pareca evidente que
houvesse obstaculos a plenitude do poder absoluto, também parece clara a existéncia de
uma estrutura centralizada de poder, cuja retomada, como visto, a Restauracdo
bragantina colocou como um dos objetivos principais.

Em Portugal, assim como na Espanha, o exercicio do Direito era justificado a partir
de concepcdes juridico-politicas escolésticas. De forma geral, consistiam na defesa de
uma autoridade mondrquica de origem divina, mas cuja institui¢do era mediada pelo
povo ou pela autoridade eclesiastica.** Além disso, os neo-escoldsticos restauraram as
fontes naturais do Direito: as regras do justo seriam encontradas na inteligéncia do
homem (razdo), fossem eles fi¢is ou ndo. Edificou-se o “direito internacional”, tendo
como base o “direito natural”, ou “direito das gentes”. Responderam tanto a teorias
politicas que defendiam a origem direta de Deus para o poder real, quanto a
Magquiavel.**

O jusnaturalismo moderno, do século XVII, viria a absorver, de certa forma, tais
concepcdes. No entanto, isso se deu a partir de uma ruptura com relacdo ao pensamento
juridico escolastico medieval. Tomas de Aquino considerava a lei como algo racional e
objetivo, como “medida”, sendo o legislador, assim, visto apenas mais um dos

elementos entre tantas fontes juridicas. Com o Absolutismo monérquico, porém, o rei

passou a ser considerado uma “pessoa juridica”. A ideia de lei tornou-se associada a

21 Cf. José Reinaldo de Lima Lopes. As palavras e a lei: direito, ordem e justia na historia do
pensamento politico moderno. Sdo Paulo: Ed. 34 / Edesp, 2004. p.210.

2 Antonio Manuel Hespanha. As estruturas politicas em Portugal na época moderna, 2001. Laura de
Mello e Souza critica a perspectiva desse historiador, afirmando que tais idéias “funcionam bem no
estudo do seiscentos portugués, mas deixam a desejar quando aplicados ao contexto do Império
setecentista em geral, e das terras brasilicas em especifico”, no que se baseou em Nuno Gongalo Freitas
Monteiro. Politica e administragdo colonial: problemas e perspectivas. In: O sol e a sombra. Companhia
das Letras, 2006. p.57.

3 Ver Michel Villey. 4 formag¢do do pensamento juridico moderno. Tradugio de Claudia Berliner. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 2005. p.364-422; Eduardo D’Oliveira Franca. Portugal na época da Restauragdo.
Sado Paulo: Hucitec, 1997. p.261-272; Luis Reis Torgal. Ideologia politica e teoria do Estado na
Restauragdo. Coimbra: Biblioteca Geral da Universidade, 1982. V.II. p.20-34; Quentin Skinner. O
ressurgimento do tomismo. In: A4s fundag¢ées do pensamento politico moderno. Tradugdo de Renato
Janine Ribeiro ¢ Laura Teixeira Motta. S8o Paulo: Companhia das Letras, 1996; Richard M. Morse. O
espelho de Prospero: cultura e idéias nas Américas. Tradug@o de Paulo Neves. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1988. p.44-53.

* Ver Richard M. Morse. O espelho de Préspero, op. cit., p.53-59; Luis Reis Torgal. Ideologia politica e
teoria do Estado na Restauragdo, op. cit., p.11-20.
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“comando”. O rei, legislador, quer tudo abranger (todas as ordens, todas as jurisdi¢des).
E ele a fonte do direito.**

Hugo Grocio (1583-1645) incorporou muitos principios do direito natural tomista. A
“razao” foi a base para a constru¢do de um direito axiomatico, deduzido dos principios
“evidentes” da razao moral, cujas regras sdo universais e¢ independentes dos fatos.
Esfor¢ando-se para arrancar os principios da moralidade da Teologia, passando-os para
a esfera do Direito, acabou por separar o direito natural do direito divino. Tratava-se de
uma versao laicizada do Direito. A redug¢do do Direito a um sistema baseado em
algumas poucas regras tinha por trds a pretensdo do restabelecimento do ecumenismo
cristdio — Grocio fora um calvinista arminiano, ou seja, mais tolerante —, o que
necessitava de um cristianismo simplificado, que por isso acabou por dar menor atengdo
a questdo do dogma.**°

A proposta de reforma de Verney absorveu muitos dos principios do jusnaturalismo
moderno. Em sua carta sobre Etica, as obras que mais recomenda sio Do direito da
guerra e da paz, de Grocio, e Do direito natural e das gentes e Dos deveres do homem e
do cidaddo, de Samuel Pufendorf (1632-1694) (Etica, p.294-296.). E conforme as novas
concepgoes juridicas que se devem entender os principios “evidentes” da “Boa Razao”,
ou seja, a maneira como a “razao” dos jusnaturalistas modernos ¢ assumida em Verney.
Trata-se de um conceito importante, que perpassa todas as cartas da obra, sempre
associado as nocoes de clareza, brevidade e evidéncia.

A construcdo de um Direito baseado em regras universais, como fez Grocio, ia,
porém, de encontro a casuistica, ou seja, a ciéncia juridica jesuita, cujo método consistia
em julgar de acordo com os casos particulares.”*” Por esse motivo, ndo surpreende que
0s casuistas ndo agradem a Verney:

o resolver todos os casos, como fazem muitos, porque assim o acharam
escrito em outros livros, estd exposto a mil erros. Nao ignora V. P. as
bulhas que tem havido na Europa sobre estes tais Casuistas, que
pela maior parte ndo tém erudigdo, nem exacto juizo, € s6 t€m memoria
do que leram em quatro Casuistas que fizeram opinides de sua cabega.
Onde, para evitar estas arengas, deve-se incorrer a lei que o determina.
(Direito Candnico, p.28. Grifo nosso.)

5 Ver, de José Reinaldo de Lima Lopes, As palavras e a lei, op.cit., passim, e O direito na histéria:
ligdes introdutdrias. Sdo Paulo: Max Limonad, 2000. p.177-230.

246 Cf. Michel Villey. 4 formag¢do do pensamento juridico moderno, op. cit., p.630-674.

7 Ver Michel Villey. 4 formagdo do pensamento juridico moderno, op. cit., p.659-661.
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A comparacdo de seu pensamento com o jusnaturalismo moderno pode ser
aprofundada. E possivel encontrar no Verdadeiro método de estudar algumas
referéncias a seu pensamento politico, embora ndo haja uma reflexdo especifica a
respeito.

Tomas de Aquino havia considerado a origem dos governos a partir de sua propria
natureza social e politica, como Aristoteles. Seria um estado inerente ao homem. Para
Verney, no entanto, as organizagdes politicas e diferenciagdes sociais surgiram ao longo
do tempo;

O Direito das Gentes introduziu com as divisdes, as republicas e
monarquias, mostrando a experiéncia que, ndao obedecendo a
ninguém, confundia-se toda a sociedade humana, e mostrando também
a boa razdo que, no estado em que a natureza humana se acha, nio
se pode conservar, sem obedecer a alguém. (Etica, p.267-268. Grifo
Nnosso.)

Verney parece indicar que ndo considera a natureza social do homem,
encaminhando-se sua argumentacdo conforme o jusnaturalismo moderno. Nao chega a
usar a expressao “estado de natureza”, mas se refere a “estado da inocéncia” (Teologia,
p.238.) e a “sociedade civil”. Possivelmente esteja seguindo Samuel Pufendorf, autor da
obra Os Deveres do Homem e do Cidaddo (1673).**

Em sua obra, Pufendorf condena a formulagdo aristotélica, falando de estado de
natureza em dois momentos principais, sendo o primeiro também chamado “Primitivo
Estado de Inocéncia”, relativo ao momento anterior a Queda, quando o homem tornou-
se uma “Criatura infeliz”, expressdo também usada por Verney. Nesse novo estado de
natureza, por nao estar obrigatoriamente sujeito a ninguém, a nao ser a Deus, 0 homem
tem “Liberdade Natural”. Na pratica, entretanto, havia a submissdo a ‘“‘autoridade
paterna”, como existia, por exemplo, no “Estado dos Patriarcas”. As “Inconveniéncias”
que existem, ou seja, as ameacgas que uns representam as propriedades dos outros, que
fazem caracterizar tal estado como um estado de “guerra continua”, fizeram surgir a
“Sociedade Civil” (Civitas), investida com o “Poder de Vida e Morte”. Trata-se do
remédio mais eficaz para reprimir os “maus Desejos e Inclinagdes”. Essa € a vantagem
que leva homens a realizar “acordos” ou “pactos” que os fazem perder voluntariamente
as suas “liberdades naturais”. Caberia ao legislador, ainda segundo Pufendorf,

prescrever leis que fagam os homens seguirem as leis naturais.

28 Samuel Pufendorf. Os deveres do homem e do cidaddo de acordo com as leis do direito natural.
Tradugdo de Eduardo Francisco Alves. Rio de Janeiro: Topbooks, 2007.
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Quando Verney escreve, as praticas juridicas em Portugal ainda eram pautadas pelas
Ordenacdes, cuja jurisprudéncia seguia o corpo de doutrina baseado em Bartolo de
Sassoferrato (1313-1357) e seus seguidores, partindo a autoridade “dos juristas citados,
do cotejo de opinides, da invocagdo de precedentes jurisprudenciais, da utilizagdo de
formulas de raciocinio e de dedugdo [...].” 2%

No entanto, o jusnaturalismo moderno, se por um lado opde-se a tais praticas, por
outro absorveu também as fontes do humanismo juridico francés (Mos docendi
Gallicus), de autores como Francois Le Douaren (1509-1559), Hugo Doneau (1527-
1591), Jean Baudoin (1590-1650), Jacques Cujas (1520-1590) e Frangois Hotman
(1524-1590), criticos em relacdo as glosas e comentérios feitos ao direito romano, a
maneira de Bartolo. Tais humanistas, como apontou Skinner, serviam-se de seu
conhecimento das literaturas grega e latina, com a finalidade de elucidar o sentido exato
dos textos juridicos. Além disso, de maneira geral, contestaram o Cddigo de Justiniano
como um corpo juridico homogéneo.”

A libertagao da servidao dos textos romanos foi também baseada na vasta utilizagao
de fontes do estoicismo, particularmente de Cicero (106-43 a.C). Cicero apontava para a
existéncia de uma lei verdadeira, a reta razdo, existente em conformidade com a
natureza, sendo assim imutavel.”>' Grocio recorreu as fontes estoicas ja usadas por estes
humanistas, com o intuito de transportar a sua moral para o Direito. Além disso, pode-se
afirmar que, embora o considere, o direito romano ndo ocupa um lugar predominante, o
que se relaciona com o fato de os humanistas considerarem que os textos romanos s
tém validade se em acordo com a razdo universal.

A “Boa Razdo” ¢ composta por principios evidentes porque sdo naturais, todos os
homens tém. Sendo assim, joga para o campo do irracional os ja criticados comentarios
e glosas sobre os textos romanos. A partir de um historico sobre a ado¢ao do Cddigo de
Justiniano desde entdo, no qual as Leis Romanas misturaram-se aos costumes em vigor,
Verney afirma que:

Estas leis [Leis Romanas], que pareciam obscuras, comegaram na Italia
a explicar alguns Jurisconsultos, fazendo ou Sumas, ou Glosas (...).
tendo assim comecado as explicagdes, aumentaram-se sensivelmente
no seguinte século XIV, no qual apareceu um turba imensa de
Jurisconsultos: Bartolo, Baldo, Tartagna, Saliceti, Paulo de Castro,
Jansone etc [...]; de sorte que abriram a porta a mil subtilezas, o que deu

% Anténio Manuel Hespanha. A histéria do direito na histéria social. Lisboa: Livros Horizonte. p.75.

% Quentin Skinner. As fundagées do pensamento politico moderno, op. cit., pp.224-227. Ver também
José Reinaldo de Lima Lopes. 4s palavras e a lei, op.cit., p.96-99.

1 Cf. Michel Villey. 4 formag¢do do pensamento juridico moderno, op. cit., p. 68-69.
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matéria de engrossar tantos volumes legais, que hoje nao se podem
suportar. (Direito, p.158. Grifos nossos.)

Alguns dos autores do humanismo juridico francés sao mencionados na sequéncia:

No século XVI, apareceram homens que, servindo-se da noticia da
Antiguidade, interpretaram melhor as leis. Deste numero foram
Cujacio, Mureto, Hotomano, Gotofredo, Antonio Fabro etc., os quais,
com a sua profunda erudi¢do, mostraram os erros dos antecedentes no
explicar o Coédigo e Digestos, e nos deram mais acertadas
interpretagoes. [...]. Contudo isso, de entdo para ca, quero dizer nestes
ultimos dois séculos, ¢ que apareceram tantos Tratadistas e
Consulentes de Direito, que todo o trabalho de muitos doutos
intérpretes das Leis Romanas, que entdo apareceram, pouco ou nada
aproveitou a Repiiblica civil. (Direito, p.157-159, grifos nossos.) **

Nesse trecho, Verney demonstra sua admiracdo pelo humanismo juridico franceés.
No entanto, excesso de publicagdes juridicas continua — o que reflete ainda um contexto
relacionado a “ordem das repeticdes”. O problema, assim, residia na “falta de método™:

Este ¢ o defeito principal que eu acho em todos os Jurisconsultos: falta
de método. Nenhum facilita a inteligéncia das coisas que trata;
nenhum se contenta de dizer pouco, contanto que diga bem; todo o
ponto estd em acarretar erudicdo e amontoar textos sem pés nem
cabega. Como se, para um homem ser bom Jurista, tivesse necessidade
de saber quantos textos se acham no Direito Civil sobre a mesma
matéria! (Direito, p.175. Grifos nossos.)

Os excessos, a auséncia de brevidade e as repeti¢des constituem um problema. Faz
parte da solucdo a adogao de um método:

Mas que remédio, dira V. P., tem isto? (...). [O Juiz] Deve procurar a
inteligéncia da Lei em si mesma, vendo o fim que teve o Legislador
e as circunstincias em que o mandou. Esta é a chave das Leis, ¢ a
isto chamam os nossos Italianos saber o espirito da lei. (Direito
canonico, p.39. Grifos nosso e do autor.)

Ou seja, deve-se tentar entender o que o legislador tinha em mente, bem como as
circunstancias em que a lei foi escrita. Dessa forma, pode-se compreender a apreciagao
de Verney por outros autores do jusnaturalismo dos séculos XVII e XVIII, como
Heinécio (1681-1741), que “compds uma breve parafrase de todas as Institui¢des, com
algumas notas brevissimas e belissimas” (Direito, p.176.), ou mesmo de Jean Domat

(1625-1696), “que pos todas as leis na sua ordem natural e metodica” (Direito, p.177-

252 : o o e qe m . . .
>2 Essa passagem, assim como varias outras desta carta sobre a jurisdi¢io, foi altamente inspirada, para

ndo dizer copiada, da obra de Muratori, Dei Diffetti della Giurisprudenza, como bem apontou Salgado Jr.
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178).2 A reforma serviria também para estabelecer diferencas, ou seja, para afirmar
um direito de tipo nacional, que, como o proprio Domat fez para a Franga, implicaria
uma sele¢do, dentro do direito romano, daquilo que deveria permanecer, eliminando as
repeticdes e aquilo que fosse contrario a “boa razao”. Isso ajudaria a compreender a
critica de Verney ao direito romano:

Deve, pois, [0 estudante] persuadir-se que esta Jurisprudéncia e estes
livros do Direito [romano] nao merecem todos aqueles elogios que
vera nas glosas e alguns intérpretes que se oferecem. S3o bons, ¢é
verdade; tém muito boas regras para conhecer o justo e o injusto; mas
tém também muitos defeitos intrinsecos e extrinsecos. (Direito,
p-179-180. Grifos nossos.)

Os defeitos intrinsecos as leis recaem, basicamente, sobre o fato de que as leis
romanas nem sempre sdo claras, permitindo varias interpretagdes, problema que se da
também porque elas ndo abrangem todos os casos possiveis e porque ha contradi¢do
entre os proprios juristas romanos. Verney enxergava claramente que as reformas por
ele propostas apenas poderiam ser conduzidas pelos monarcas. Nao ¢ a toa que apela a
eles:

Mas, de passagem, direi a V. P. que, para isto, deve o Principe
cooperar também, reformando a Ordenagdo; tirando os titulos que
nao estio em uso; [...]. Tudo o que a Ordenacio diz neste particular
ja nao se pratica. E assim devia-se reformar, pois ¢ uma
impropriedade conservar leis que ndo se devem, nem podem praticar.
Pelo contrario, ¢ mui necessario ao Povo ter leis certas e breves por
que se governe. (Direito, p.224. Grifos nossos.)

O mesmo se dd em relacdo ao papa (Bento XIV), o qual considera um “Principe”
dos Estados Papais, da mesma maneira como D. Jodo V o ¢ do Reino de Portugal.

Assim, pede a ele a reforma das leis canonicas:

Certamente, se houve Papa capaz de fazer esta reforma, é este
presente. Ele tem todas as qualidades de um grande Principe e
Pontifice: grande erudicdo de Direito, de Teologia, de Historia; [...]. Eu
[...] Ihe peco também que lhe inspire esta boa vontade de reformar a
Lei Canénica. (Direito Candnico, p.36-37. Grifos nossos.)

O problema das leis candnicas ¢ seu excesso:

Este foi o motivo por que muitos homens doutos e pios desejaram a
reforma do Direito Canénico ¢ que os Papas reduzissem toda essa
maquina de leis a um corpo determinado de doutrina, deixando de
fora muita coisa inttil [...]. Seria Util aos Povos ter uma lei certa e

23 Ver José Reinaldo de Lima Lopes. O direito na historia, op. cit., p.228; Bernardino Bravo Lira.
Verney y la ilustracion catolica y nacional em el mundo de habla castellana y portuguesa. Historia, 21,
1986, Instituto de Historia. Pontificia Universidad Catdlica de Chile. p.86-88.
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clara por que se governassem: os Juizes facilmente reconheceriam nela
a justica das partes, e se acabaria esta fecunda seara de disputas,
pondo-se limites a demasia dos Consulentes e Tratadistas. (Direifo
Canonico, p.36. Grifos nossos.)

No fundo, Verney apregoava a necessidade de racionalizagdo das leis. E, para tanto,
aponta tanto o rei de Portugal quanto o papa como responsaveis pelas reformas
necessarias. Sao eles legisladores, como considerou a teoria juridica moderna. Mas se
houve certa absor¢ao por sua parte das concepcdes do jusnaturalismo moderno, deve-se
apontar a existéncia de limites. Se ¢ verdade que Grécio deu menos atengdo ao dogma,
Verney, ao contrario, ndo o relegou a segundo plano. Interessava a este o proposito de
afirmar o Catolicismo. A reforma proposta se baseava na ado¢do de um “método” que
fosse contra as repetigcdes e os excessos, calcado, portanto, na nogdo de “boa razao”.

Razao, porém, como afirmou o historiador portugués Pedro Calafate, em relacdo a
“globalidade de nossos teodricos das Luzes”, em nada significava oposi¢dao a fé. Ao
contrario, a pressupunha, estando “subordinada a Escritura e a Tradigdo”.*** Assim,
deve-se agora analisar sua concepg¢do filosofica, observando o papel que ¢ atribuido a

Filosofia em relacao a Teologia.

2.3 Entre Teologia e Filosofia

2.3.1 A necessidade da Filosofia para a Teologia

J& foi vista aqui a transformagdo de natureza epistemoldgica que permitiu o advento
da chamada Filosofia moderna, pela qual a razdo ganhou autonomia em relacdo a
Teologia. Tal mudanga ocasionou impacto em Verney, que tentaria ele mesmo conciliar
as duas coisas. Em carta remetida a Muratori, afirmou:

ha autores que, embora pensem correcta e piamente, encontram
frequentemente os ouvidos de ignorantes que se metem a castigar tao
duramente tudo aquilo que ignoram, como se os outros tivessem
apregoado alguma ruim heresia ou se estivessem esfor¢cando por
demolir as verdades da nossa fé. Sdo esses os homens que até agora
se t&ém mostrado de tal modo adictos as velhas doutrinas, que nio tém
pejo de proclamar ser necessariamente contrario a opinido da
Igreja tudo aquilo que for também contrario as ideias dos
Peripatéticos; [...]. Por Deus, meu caro Muratori, também eu ja fui
sofista de certo modo, e, orientado pelo meus mestres com as

2% pedro Calafate. Etica. In: Histéria do pensamento filoséfico portugués. Vol. III: As luzes. Lisboa:

Editorial Caminho, 2001. p.113.
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frioleiras e as inépcias dos Escolasticos, bastante tempo tive de me
contorcer no meio destas cavilosidades. Contudo, por graga do Alto,
consegui, por fim, falar com pessoas que, depois de eu caminhar até
ai através de atalhos e escolhos, me chamaram ao verdadeiro
caminho. >

Ou seja, fala de sua propria experiéncia de vida. Foi ele mesmo um escolastico (“um
sofista de certo modo”), mas, ao sair de Portugal, viu os seus erros, as “velhas
doutrinas”. Passou a defender uma teologia que prescindisse do Peripato (Aristoteles),
mas sem ir de encontro as “verdades de nossa f&”, ou seja, aos “dogmas”. A Escoldastica,
ensinada pelos seus antigos “mestres”, ¢ associada a ignorancia. Verney passara a
buscar e a defender a “verdadeira” Teologia, j4 que foi colocado no “verdadeiro
caminho”. Esta poderia muito bem ser harmonizada com a Filosofia dita “moderna”.

José Vitorino de Pina Martins destaca que, tanto na carta ao Marqués de Valenca,
quanto na De Conjungenda Lectissima Philosophia cum Theologia Oratio, o principal
intuito de Verney era afirmar uma maneira de unir Teologia e Filosofia. Em relagdo a
primeira, sua proposta girava em torno da necessidade de se voltar a tradi¢do dos Padres
da Igreja (“Santos Padres™) e defender o dogma, considerando a Teologia escoléstica
como inoperante para esse fim. Nesse sentido, os tedlogos também deveriam conhecer
bem a Filosofia, que também serviria para defender os principios da religido cristd.**®
Exatamente o mesmo pode ser depreendido do Verdadeiro método de estudar.

“Filosofia € conhecer as coisas pelas suas causas, ou conhecer a verdadeira causa
das coisas” (Logica, p.39. Grifo do autor.). Verney considera quatro subdivisdes suas,

~ . . . . I 5. 2 r
mas apenas duas sdo tidas como principais: Fisica ¢ Etica.”>’ Embora trate também da

25 Carta de Verney a Muratori. Roma, 7 de Abril de 1745. In: Estudos de historia do direito, op. cit.,
p.251-252. Grifos nossos.

36 Ver José Vitorino de Pina Martins. A epistola de Luis Anténio Verney ao marqués de Valenca, op.
cit.; Um discurso de Luis Antdnio Verney sobre a alianga da filosofia moderna com a teologia, op. cit.

7 Observe-se que a divisdo de ciéncias feita por Verney aproxima-se, mas ndo totalmente, a de Locke,
que, em seu Ensaio acerca do entendimento humano, fez a seguinte divisdo das ciéncias: 1) Fisica, ou
seja, “o conhecimento das coisas, como elas s80 em seus proprios seres, suas constituigdes, propriedades
e operagdes: com respeito a isto ndo entendo apenas a matéria e corpo, mas espirito também, que tem suas
proprias naturezas, constituigdes e operagdes, assim como 0s corpos. A isto, num sentido um pouco mais
amplo da palavra, denomino physiké, ou filosofia natural. O fim desta ¢ simplesmente a verdade
especulativa; e, seja o que for que pode oferecer a mente do homem, pertence a este ramo, seja Deus
mesmo, anjos, espiritos, corpos; ou quaisquer de suas afeicdes, como nimero e figura, etc.”; 2) Pratica, a
“praktiké, a pericia de ampliar corretamente nossos proprios poderes e acdes para a obtengdo das coisas
boas e uteis. A mais consideravel sob este item ¢ a ética, que consiste na procura das regras ¢ medidas das
acdes humanas que levam a felicidade e os meios para pratica-las.”; 3) “semeiotiké”, ou a “doutrina dos
sinais”, ou “logica”, “cuja fung@o consiste em considerar a natureza dos sinais que a mente utiliza para o
entendimento das coisas, ou transferir este conhecimento a outros” (Ensaio acerca do entendimento
humano. In: Os Pensadores. Tradugdo de Anoar Aiex ¢ E. Jacy Monteiro. Sdo Paulo: Abril Cultural,
1978. p.343-344).
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Logica e da Metafisica, essas sdo praticamente diluidas nas primeiras, opondo-se assim
aos escolasticos, que, segundo ele, faziam dessas matérias separadas. A Ldgica porque,
sendo “um método e regra que nos ensina a julgar bem e discorrer acertadamente”
(Logica, p.21.), deve ser utilizada tanto na Filosofia quanto na Teologia e nos demais
saberes. Com intuito semelhante, Verney praticamente elimina a importancia da
Metafisica a maneira dos Peripatéticos, esvaziando seu conteudo e deslocando-a da
Teologia para a Filosofia: “toda a Metafisica util se reduz a definir com clareza alguns
nomes de que se servem os Filosofos, e a entender e perceber bem alguns axiomas ou
proposigoes claras, que pertencem aos ditos.” (Metafisica, p.155-156.)

Verney considera a Fisica “a parte principal da Filosofia” (Fisica, p.168.). E
definida como “a ciéncia que examina a natureza do Corpo e Espirito mediante os
efeitos que conhecemos” (Fisica, p.207.). Dessa forma, em primeiro lugar:

¢ necessario formar verdadeira ideia do Corpo, ¢, pondo de parte todos
0os prejuizos, examinar qual é a natureza daquilo a que todos
constantemente chamam Corpo. (Fisica, p.207-208.)

A base da Fisica ¢ a Matematica. Assim, com a geometria e o célculo,

mostra o Fisico as leis do movimento dos corpos, a acgdo mutua dos
corpos duros e elasticos, e compreende o movimento de gravidade,
tanto absoluta, como equilibrada, a que chamamos Mecdnica, ou
Estatica, etc.. Com elas explica as leis dos corpos fluidos, a que se
chama Hidrostatica e Hidraulica, segundo as coisas que considera.
(Fisica, p.209-210.)

O exame do espirito vem a seguir:

Tendo examinado a natureza dos Corpos, deve examinar a dos
Espiritos. Deve, pois, o estudante, seguindo o mesmo método, provar a
existéncia e espiritualidade da nossa alma [...]. (Fisica, p.238.)

Mas, para além do corpo e do espirito, ha um ultimo assunto do qual a Fisica deve
tratar:

Finalmente, deve o Filoésofo examinar a existéncia do espirito incriado,
causa e principio de todas as coisas. Este deve ser o principal
empenho do Filésofo, pois este ¢ o fundamento de toda a Filosofia e
Religido, ¢ tudo se examina com a luz da boa razdo. (Fisica, p.244.
Grifo nosso.)

Ou seja, o fisico deve tratar do proprio Deus. E mais: esta ndo ¢ uma atividade
menor, trata-se da atividade mais importante a qual a Fisica deve examinar, pois

fundamenta “toda a Filosofia e Religido”. Verney vai, assim, ao encontro do
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posicionamento de Locke, para quem a definicdo de Fisica incluia ndo apenas “a
matéria e corpo, mas espirito também, que tem suas proprias naturezas, constituigdes e

N . 258
operagdes, assim como 0s Corpos.”

No entanto, enquanto que em Locke ha apenas
algumas passagens em relagdo a isso, Verney demonstra-se muito mais incisivo. Resta
observar a Etica e como pretende concilia-la com Teologia.

A tradicdo grega tratou da questdo da felicidade (“Bem” ou “Beatitude”).
Estabeleceu a necessidade de certas virtudes morais e intelectuais sem as quais a
felicidade seria impossivel. Para Platdo (427-347 a.C.), ¢ feliz o homem justo e bom, e
infeliz o injusto e mau. Na Etica a Nicémaco, Aristoteles considera ser a felicidade a
vida ativa, de acordo com a sabedoria pratica. “Todos agem por um bem que representa
o bem supremo”, dizia. A felicidade ¢ concedida pela Filosofia e ¢ um fim em si. Santo
Agostinho fez uma sintese entre Beatitude grega (particularmente a platonica) e a crista.
Para o Cristianismo, as virtudes das quais os antigos falavam passaram a ser apenas
disposi¢cdes naturais para uma felicidade natural e imperfeita, razdo pela qual se
necessita de outras virtudes que dispdem para o fim sobrenatural. A partir da retomada
das leituras de Aristbteles, tem-se outra sintese, realizada no interior da escola
dominicana. Tomas de Aquino encontrou a dificuldade de que Aristoteles ndo
estabelecia a beatitude divina. Acabou por defender a ideia de que a beatitude € a posse
do soberano Bem, e esta, na vida presente, pode somente ser antecipada. > E preciso
que se tenha tal questio em mente, para que se possa compreender o sentido do
pensamento de Verney sobre a Filosofia e suas relagcdes com a Teologia.

A Filosofia ¢ definida por Verney também como “o conhecimento das coisas que ha
neste mundo e das nossas mesmas a¢des € modo de as regular para conseguir o seu fim”
(Logica, p.21.). Faz conhecer, portanto, o mundo no qual vivemos (“neste mundo™) e
da-nos meios necessarios para a vida apoés a morte (“seu fim”, o Soberano Bem).
Verney parte de uma condi¢do humana especifica, agostiniana: “o Homem, composto de
corpo e alma, € uma criatura infeliz, sujeita a mil misérias e enfermidades do corpo e do
animo.” (Etica, p.287.) Tal condigdo surgiu devido ao pecado original:

Nos temos uma alma capaz de conhecer todas as coisas deste mundo.
Recebemos do Criador esta alma dotada de maior perspicacia do que
hoje ndo temos. O pecado de nosso primeiro pai nos trouxe por
castigo sermos sujeitos ao engano; ¢ por pena do mesmo pecado se
nos limitou a esfera da nossa perspicacia: ndo conhecemos tdo bem

28 John Locke, Ensaio acerca do entendimento humano, op. cit., p.343.
2% Sobre essa questdo da conciliagio entre as fontes gregas e cristds, ver Scott Mac Donald. Bem; e Jean-
Yves Lacoste. Beatitude. In: Jean-Yves Lacoste (dir.). Diciondrio critico de teologia, op. cit., 2004,
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como ele, ¢ somos mais sujeitos a conhecer o mal. Contudo, a alma é
a mesma que era ao principio; foi criada para conhecer a Verdade,
e ficou-lhe sempre a propensao para ela; em modo que, quando a
alma vé uma verdade clara, nio pode deixar de conhecé-la e
abraca-la. (Logica, p.79. Grifos nossos.)

A natureza corrupta dos homens leva-os ao engano. Antes da Queda, a alma
permitia que se conhecesse tdo bem quanto o proprio Criador. A alma, no entanto, ainda
esta propensa a busca de verdades. O pecado, porém, faz desviar do caminho correto:

Por isso nos pecamos, e, pecando, nos desviamos da verdade da lei
divina, que ¢ tio conforme a boa razio, porque ndo damos atengéo a
dita verdade; [...] Se a alma ndo fosse arrastada pelos tumultos da
fantasia, que comummente a engana, conheceria mui bem toda a
verdade, ndo sé aquelas que conduzem para possuir um bem eterno,
mas também estas verdades indiferentes das coisas naturais; e
discorreria, sem engano, em toda a matéria. Mas as causas dos enganos
sdo tdo freqiientes nesta vida mortal, que ndo ¢ maravilha se os
homens ajuizam tdo mal, e, ajuizando assim, obrem em tudo mal.
(Logica, p.80-81. Grifos nossos.)

Portanto, o que faz pecar € o proprio corpo, que faz desviar os olhos do caminho da
verdade. Na alma também estd a “vontade”, que leva a “liberdade”, ou seja, aquilo que
permite ao “principio inteligente que em nds experimentamos”, “querer, € ndo querer
uma coisa, ou a sua contraria” (Fisica, p.240.). Consta, portanto, da natureza humana a
possibilidade de escolha, inclusive para preferir o mal. No entanto, o pecado original
ndo corrompeu inteiramente o homem. A felicidade ainda ¢é possivel. Isso porque a alma
tem uma caracteristica que o permite.

No Homem, o animal e racional ¢ a mesma coisa; ¢ nada mais é que a
nossa alma, porque o corpo nem discorre, nem sente; mas ¢ a alma que,
segundo os movimentos do corpo, sente. (Metafisica, p.125.)

Na alma, localiza-se a razdo. Tomés de Aquino dizia que “na razdo de animal esta
contida a alma que ¢ racional ou irracional. Eis por que o animal divide-se propriamente
e por si em racional e irracional”. A alma racional diferencia o homem dos demais
animais — do que, alids, ndo tinham duvidado Descartes e Locke. Afirmava também que
“a perfeicdo da virtude consiste sobretudo em afastar o homem dos deleites aos quais €
sobretudo inclinado”, procurando a “felicidade”, ja que “é inerente ao homem a
inclinagdo para o bem segundo a natureza da razao que lhe € propria, como ter o homem

uma inclinacdo natural para conhecer a verdade sobre Deus”, do que vem a necessidade
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de que “o homem evite a ignorancia”.?*® Tanto para Verney quanto para Sdo Tomas, o
homem ¢ dotado de razdo, mas ¢ também passional. Em ambos esta presente uma
concepcao que associa infelicidade com ignorancia, e felicidade com conhecimento de
Deus. Nesse sentido, Verney nao rompe com o tomismo.

A ultima parte da Filosofia, tal como Verney considerou, é a Etica (ou “Filosofia
Moral”), a qual “indica o que deve fazer o Homem que se quer regular pela boa razao”
(Etica, p.286.). Ela é “aquela parte da Filosofia que mostra aos Homens a verdadeira
felicidade”, ou seja, o “Sumo Bem”, e “regula as ac¢des para a conseguir” (Etica,
p.254.). Antes de se ver quais seriam essas agdes, veja-se a seguinte passagem:

Cicero da a Socrates o louvor de ser o primeiro que reduzisse as
maximas do direito natural a corpo de doutrina. Seu discipulo Platdo e
Aristoteles escreveram nesta matéria bem, em quanto a substancia.
Cicero também o fez famosamente nos livros De Officiis etc.; e mais
alguns. (Etica, p.254. Grifo nosso.)

Além disso, diz:

A questio do Sumo Bem foi sempre disputada pelas melhores penas
da antiguidade. Basta ler os livros De Finibus Bonorum et Malorum, de
Marco Cicero, para ver com que empenho era tratada pelos Antigos.
[...] A questao dos diversos Oficios ou obriga¢cdes do Homem também
se disputou mui bem. [...] Os Estdicos, tirando algumas subtilezas de
Logica, quase nada mais faziam que empregar-se na Etica e por ela
regular as suas acgoes [...]. Pois, ainda que errassem no estabelecer
qual fosse o Sumo Bem, contudo, as acgOes externas da vida
regulavam-nas com tal inteireza como se o tivessem acertado, de que
nos subministram bons exemplos os dois Catdes, Séneca Filosofo,
Epicteto, Marco Aurélio Antonino, e outros. (Etica, p.259. Grifos
Nnossos.)

Dessas duas passagens, algumas conclusdes podem ser tiradas. A primeira é que
Aristoteles é reconhecido como um autor que escreveu adequadamente sobre Etica, o
que mostra como Verney ndo tem uma concepcdo sobre esse assunto contrdria a
Aristoteles, ou a Escolastica. A segunda € que os autores estoicos, como Cicero, sao
altamente valorizados, e Verney argumenta basear-se neles, embora, como ndo cristdos,
“errassem no estabelecer qual fosse o Sumo Bem”.

O historiador Anthony Pagden, em La llustracion y sus Enemigos, defendeu a ideia
de ser o século XVIII um periodo “neo-estdico”, por reagir ao “epicurismo” de autores
como Thomas Hobbes (1588-1679) e Grdcio, os quais procuraram explicar a lei natural

evitando qualquer tipo de dependéncia do principio da sociabilidade natural, defendido

20 Tomas de Aquino. Escritos politicos de Santo Tomds de Aquino. Tradugdo de Francisco Benjamin de
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pela Escolastica.”®! A Ilustragdo, nesse sentido, teria concebido o ser humano como
parte integral da natureza, uma visdo cosmopolita que identificava o ponto de vista do
“outro”. Os “padrinhos” da Ilustragdo seriam Epicteto (55-135), Séneca (4 a.C.-65 d.C.)
e Cicero — este ultimo, embora cético em termos de epistemologia, fora estéico em sua
filosofia moral. *** Verney ndo d4 demonstracdes de acreditar numa natureza humana
altruista, mas incorpora, de certa forma, aspectos dessa filosofia.

Assim, entra na questdo das “diversas obrigacdes do Homem, a que os Estdicos
chamam Oficios”, na busca pelo Sumo Bem:

Estas agdes ou sdo honestas (isto é: conformes a boa razio) ou sdo
uteis somente; de que nasce outra nova divisdo desta segunda parte. A
Filosofia que considera as acoes honestas chama-se Jurisprudéncia
Natural ou Universal, que é aquela que aponta as obrigacdes do
Homem com Deus, consigo, e com os outros, v. g.: de um Pai com um
Filho, Marido com a Mulher, Amo com Criados, Rei com Suditos, e
Nacdo com outra Nacdo. Em cada uma destas coisas aponta a
Jurisprudéncia Natural que coisa deve fazer, ou nao fazer, o
Homem, para se conformar com a reta razio e promover a sua
felicidade, e de todos os homens. A parte da Filosofia Moral que
considera as acdes uteis chama-se Prudéncia Civil ou Politica. Esta
trata das acdes uteis a Cidades e Reinos, no que se compreende dirigir
as acOes uteis a uma familia, a que chamamos Economia. (Etica,
p.286-287. Grifos nossos.)*”

Portanto, pode-se agora retornar a questao da jurisdigdo. A “Jurisprudéncia Natural”
faz parte das “ag¢des honestas”, ou seja, aquelas que sdo “conformes a boa razao”, e que
sd0 necessarias para “promover” a “felicidade” dos homens. A “Politica” (também
chamada “[Juris]Prudéncia Civil”) esta dentro das “acdes uteis”, pois diz respeito a
“Cidades e Reinos”, assim como a “Economia”, que se relaciona ao governo das
familias. A principio, nem “Politica” nem “Economia” sdo “conformes a boa razao”.
Mas observe-se que Verney coloca sob a Jurisprudéncia Natural relagdes “econdmicas”
(“Pai com Filho”, “Marido com Mulher”, “Amo com Criados”) e politicas (“Rei com
Suditos” e “Nacdo com outra Nacao”). A Politica “ensina o0 modo de regular as ag¢des
dos homens particulares enquanto sdo membros da sociedade civil”. Assim, somente
interessa aqueles que pretendem seguir carreira politica, como “Ministro de Estado”, ou

ter “empregos publicos”.

Souza Neto. Petropolis: Vozes, 1997. p.77, 87 e 94-5.

%! Esta questdo serd aprofundada no proximo capitulo.

22 Anthony Pagden. La ilustracién y sus enemigos. Dos ensayos sobre los origenes de la modernidad.
Barcelona: Ediciones Peninsula, 2002. p.61-62.
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Se a Etica mostra o “Sumo Bem” e di meios para que se a alcance, entdo da Lei
depende a “bondade ou malicia” (Etica, p.289) dos homens:

Sendo a Etica deduzida da boa razio, excita nos Homens os principios
do direito natural, dos quais se tiram as decisdes dos casos
particulares (...) A Lei Divina, a Natural, a das Gentes, sao a mesma
Lei: toda a diversidade estd no modo de publicacio. [...] Este é o
motivo por que Povos tdo diferentes de lingua, de pais, de costumes,
abragaram o Direito Romano: por ser uma Filosofia Moral,
reconhecida justa pela maior parte dos Homens. (Etica, p.260-261.
Grifos nossos.)

A diversidade das leis remete a Sdo Tomas.”** Além disso, para Verney, a lei
romana, meio proporcionado pela Etica para o alcance do “Sumo Bem”, é
racionalizavel, do que se pode concluir que faz com que aqueles que a seguem sejam
bons. Entretanto, a Etica é apenas um meio:

A Etica e a [Teologia] Moral tratam ambas do Sumo Bem e das
enfermidades do animo. Diferem, porém, porque a Teologia tira as
suas conclusdoes das verdades reveladas; a Etica, da raziao. A
Filosofia mostra a verdadeira felicidade, mas nio sugere meios
bastantes para a conseguir, porque somente considera o Homem com
as forcas da natureza corrupta; [...]. A Teologia, porém, reconhece a
verdadeira origem da natureza corrupta; aponta meios
sobrenaturais (quero dizer, tirados da revelacdo) para emendar as
enfermidades do Animo; e¢ ndo s6 ensina conformar-se com a Lei
Natural, mas também com a Positiva Universal, de sorte que ensina
alguns oficios que o Filésofo ignora. Desta sorte, deve muito a Etica
ao Tedlogo, porque lhe prepara a estrada, confirma as suas conclusdes
com a autoridade dos fildsofos, ¢ dispée o Homem para receber a
religido. (Etica, p.261-262. Grifos nossos.)

A Filosofia, portanto, ndo proporciona meios suficientes para o alcance do Sumo

Bem. Dai a necessidade da Teologia, que os complementa. A razdo natural, portanto, se

63 A questdo do honesto e do 1til remete a Cicero. Todavia, este considera que a separagdo das duas
coisas ¢ uma distor¢do: “[...] qualquer coisa que seja honesta ¢ igualmente til” (Cicero. Dos Deveres.
Tradugdo de Angélica Chiapeta. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999. p.83).

24 Tomas de Aquino considerava a existéncia de uma hierarquia de leis. A “razdo divina” governa a tudo
e a todos através da “lei eterna”, “verdade imutavel”. O homem participa da lei eterna por meio da “lei
natural”, “segundo a propor¢do da capacidade da natureza humana”. A razdo humana leva a disposi¢des
particulares, as “leis humanas”. Dessas vém o “direito das gentes”, sem a qual “ndo podem os homens
conviver uns com os outros”, e o “direito civil”, “consoante o qual cada cidade determina o que a ela
melhor se acomoda”. Da insuficiéncia das leis humanas para “coibir e ordenar os atos interiores” veio a
necessidade da “lei divina”. Ver as “Questdes sobre a lei na Suma de Teologia” e “Do reino ou do
governo dos principes ao Rei de Chipre”. Escritos politicos de Santo Tomds de Aquino. Petropolis:
Vozes, 1997. Ao mesmo tempo, tal diversidade afasta Verney de Locke, que no Ensaio acerca do
entendimento humano entende trés tipos de lei “com as quais os homens geralmente relacionam suas
acOes para julga-las corretas ou incorretas™ a “lei divina”, estabelecida por Deus, a “lei civil”, que
“consiste na medida dos crimes da inocéncia” e a “lei filos6fica”, ou “lei da opinido ou da reputagdo”, “a
medida do vicio e da virtude” (op. cit.,, pp.215-6). Esta ultima ¢ ausente em Verney. Sobre seu
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junta a necessidade da revelacdo. Mais uma vez, a Filosofia ¢ colocada a servico da
Teologia. Mas, afinal, o que ¢ a Teologia?

A Teologia é aquela ciéncia que nos mostra o que ¢ Deus em si,
explicando sua natureza e propriedades, € o que € enquanto a nos,
explicando tudo o que fez por nosso respeito e para nos conduzir para
a Bem-Aventuranca. (Teologia, p.237, grifo nosso.)

E, além disso:

Teologia é um corpo de doutrina em que se compreende tudo o que se
pode saber das coisas reveladas, as quais reduzem-se a trés classes: 1.
As coisas que pertencem a Deus, como é em si; em que se expdem
todas as outras propriedades; II. Coisas que pertencem a nos, enquanto
nos encaminhamos para Deus, como a criagdo do Mundo, do Homem,
do Anjo etc; III. Coisas que pertencem a nés, enquanto encaminhamos
para Deus, que sdo as nossas obras boas, divinos auxilios, santidade,
bem-aventurancga, e, além disso, as Leis a que devemos obedecer
etc.. (Teologia, p.281. Grifos nossos.)

Filosofia e Teologia quase se confundem. Assim, ndo causa estranhamento as leis
também serem vistas por Verney como objeto da Teologia, o que se justifica pelo fato
de que a Lei Divina e a Lei Natural somente se diferem porque a primeira foi revelada
diretamente por Deus, enquanto a segunda se conhece pela razdo. Portanto, a Filosofia
(Etica) fornece meios necessarios para uma “Bem-Aventuranga”, s6 que “natural”, ou
seja, “nesta vida”.

Sendo assim, conforme quer Verney, a Filosofia ¢ incompleta, pois a razdo nao
fornece meios suficientes para a “Bem-Aventuranca sobrenatural”. O conhecimento
filosofico era por ele associado a felicidade terrena, e o conhecimento da Fisica também
seria, assim, necessario para a saida da ignorancia. A Fisica também cabe o estudo de
Deus e do Espirito, servindo a razdo para provar e confirmar o Dogma. Todavia, nada
disso garante por si so a “verdadeira felicidade”, para a qual sdo necessarias “Escritura
e Tradi¢ao”. Neste aspecto, Verney segue a tradicao catolica, de Agostinho e de Tomas
de Aquino, que pretenderam sintetizar a filosofia antiga com as fontes biblicas.

Verney assume tal separacdo, porém se esforga para manter a Etica em fungdo da
Teologia. Nao ha nada que indique falta de autenticidade em seus desejos de defesa da
teologia dogmatica, ou que fosse um simples promotor da filosofia moderna em
detrimento da religido, como ja& foi sugerido no capitulo anterior. Sua biografia,

inclusive, indica isso. Diante da “autonomizacdo” da Filosofia, a defesa da Teologia

pensamento juridico, ver também Pedro Calafate. Etica. In: . (dir.). Historia do pensamento
filosdfico portugués, op. cit., p.114.
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somente poderia ser feita na esfera da primeira. Apesar de muitos principios do
jusnaturalismo terem sido incorporados, a separacdo dos dominios ndo foi tdo clara,
entre os ibéricos, e Verney inseriu na Filosofia papel importante em relacdo a
Teologia.”®

Podem-se também ver os limites da Etica baseada na “boa razdo” por meio de uma
comparag¢do entre Verney e D. Luis da Cunha (1662-1749), a respeito do conceito de

“republica”.

2.3.2 O conceito de “republica”: Verney e D. Luis da Cunha

Os romanos, como apontou Nicola Matteucci, utilizaram a expressao res publica
para definir a nova organizagao politica apds o fim da monarquia. Colocava em relevo a
coisa publica, do povo, o bem comum, a comunidade. Falar em monarquia, aristocracia
ou mesmo em democracia, fazia realgar o principio do Governo (archia). A partir de
Cicero, “republica” e “monarquia” deixaram de ser conceitos antagénicos. Para ele,
aquela se caracterizaria pelo interesse comum e, principalmente, pelo direito comum, o
unico direito pelo qual uma comunidade afirma a sua justiga. “Republica” ficava
contraposta a governos injustos.**®

Na Idade Média, como afirmou Giacomo Marramao, exaltou-se a representacdo da
Cristandade, a respublica christiana, principio basilar da grande sintese politica da
época, autorictas pontificia e potestas imperial, ambas instituidos por Deus para manter
a paz e a justi¢a sobre a Terra. Construida a partir da alianga entre poder politico e
religido cristd inaugurada por Constantino (Edito de Mildo, 313), fez iniciar, segundo o
autor, um ciclo historico marcado pela transmissdo da mensagem universalista crista,
cujo fim remonta a paz de Westphalia (1648). Nesse novo contexto, o neologismo
secularizagdo veio imbuido da afirmacdo de uma jurisdicdo secular — isto €, laica,

estatal — sobre amplos setores da vida social, até entdo sob comando da Igreja.>’

2% Nesse sentido, ver Pedro Calafate (dir.). Histéria do pensamento filoséfico portugués, op. cit., pp.115-
116. E possivel que Verney tenha conhecido as tradugdes para o francés feitas por Jean Barbeyrac de De
Juri Belli et Pacis, de Grocio, e De Officio Hominis et Civis € De Jure Naturae et Gentium, de Pufendorf.
Barbeyrac, embora importante difusor do jusnaturalismo, abrandou a separagdo presente nas obras entre
os dominios civil e teoldgico, dando, assim, maior importancia a religido. Cf. Ian Hunter e David
Saunders, in: Samuel Pufendorf, op. cit., p.85n.

%6 yer Nicola Matteucci. Repiblica. In: Norberto Bobbio; Nicola Matteucci; Gianfranco Pasquino.
Diciondrio de politica. Tradugdo de Carmen C. Varriale et al. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia,
1994, v. 2.

7 Giacomo Marramao. Céu e terra: genealogia da secularizagio. Tradugdo de Guilherme Alberto
Gomez de Andrade. Sao Paulo: Fundacdo Editora da UNESP, 1997. p.18-23.
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Foi com o significado atribuido por Cicero que “republica” adentrou na Idade
Moderna, designando cada vez mais apenas a jurisdigdo secular, as monarquias
modernas. Jean Bodin (1530-1596), por exemplo, empregou republique para designar a
monarquia e a aristocracia, possuidoras de um droit gouvernement, contrapondo-se,
assim, a governos baseados na violéncia e na anarquia.’®® De maneira semelhante,
observa-se a utilizagdo do termo nos ilustrados portugueses do século XVIIL. E o caso
de Verney e D. Luis da Cunha.

Tanto no Verdadeiro método de estudar, para ser util a Republica, e a Igreja:
proporcionado ao estilo, e necessidade de Portugal (1746), como se pode ver pelo seu
proprio titulo, quanto no Testamento Politico (1747-9), de D. Luis da Cunha,
“Republica” apresenta-se separado de “Igreja”.”® Escritas em momentos proximos,
durante o periodo de adoecimento de D. Jodo V, a primeira, obra assinada por um
criptobnimo, visava a um publico mais abrangente, enquanto a segunda, de autor
assumido, era destinada a um remetente especifico, D. José, futuro herdeiro do trono.

O Testamento Politico também tem a pretensdo de propor mudangas a Portugal a
partir dos exemplos estrangeiros, avaliados por alguém que viajou pela Europa. D. Luis
da Cunha fora desembargador da Relacdo do Porto (1685) e da Casa da Suplicagdo
(1688). Em 1695, ingressou nas atividades diplomaticas, sendo nomeado enviado
extraordinario em Londres, cargo que ocupou até 1712. Esteve presente nas negociagdes
portuguesas com relacdo a Guerra de Sucessdao Espanhola e no Congresso de Utrecht.
Depois, ainda como diplomata, passou por Inglaterra, Espanha, Holanda e Franga,
contribuindo com a orientacdo da politica externa de D. Jodo V.

Verney faz referéncia a ele para ressaltar experiéncia que ambos tiveram em viver
no exterior:

Mas ndo ¢ pequena prova de quanto alguns se enganam nesta matéria o
testemunho de alguns Portugueses mais advertidos que sairam de
Portugal. Estes, quando se acham em um pais estrangeiro, parece-
lhes estar em um mundo novo; e, se acaso tém juizo, ndo deixam de
mudar de opinido. D. Luis da Cunha, que passou por estes lugares
com louvor, e, depois de longos ministérios, se acha hoje Embaixador
em Franca, disse a um amigo meu que, quando saira de Portugal e
ouvira falar outra gente, o0 maior trabalho que tivera fora procurar
esquecer-se de tudo o que tinha aprendido em Portugal para poder
entender as coisas bem e falar com propésito. (Direito, p.127. Grifos
Nnossos.)

28 Cf. Nicola Matteucci. Republica, op. cit., p.1108.

2% Ambos os autores também consideram outras acepgdes para “Republica” como, por exemplo, a que
fazem uso para se referirem a “Republica de Veneza”, ou quando Verney menciona a “Republica
Literaria”. Mas ndo ¢é esse o sentido que aqui esta se ressaltando neste momento.

100



Porém, para além de terem respirado ares diferentes dos de Portugal, que lhes
fizeram, de certa forma, adotar um ponto de vista depreciativo de sua terra natal,
importa destacar que a maneira como absorveram o ambiente exterior foi bem diferente.
A biografia de D. Luis da Cunha sugere ser ele um “estadista”. De fato, o Testamento
Politico assume explicitamente o ponto de vista da Razdo de Estado, algo ausente do
Verdadeiro método de estudar. Os interesses do Estado encontram-se acima de
quaisquer outros, mesmo da religido. Assim, o que entende que deve ser reformado da-
se em relagdo ao Estado portugués, o que ndo obrigatoriamente coaduna com os
interesses da Igreja. D. Luis da Cunha concorda com Verney no que toca a consideragao
da Igreja como um Estado, com todas as prerrogativas reais. Todavia, enquanto Verney
empenhou-se para destacar o papel e a importancia da religido, paralelamente a do
Estado, D. Luis da Cunha, como “estadista”, submeteu a religido aos interesses do poder
temporal.

O diplomata partiu de uma nogao de “republica” associada a ideia de “autoridade
secular”. O rei ¢ entendido como uma pessoa juridica, unica autoridade que poderia
concretizar as mudancas, assim como o havia considerado Verney. O sentido em que
usam o termo “republica” ¢ o mesmo em que usam “Estado” ou “Reino”. No caso de D.
Luis da Cunha, ¢ explicita a sua utilizacdo no sentido de “justica”, punitiva ou
distributiva.

A diferenca entre ambos a respeito da adogdo dos principios da Razdao de Estado
pode ser exemplificada por meio do entendimento que cada um tem a respeito de
Nicolau Magquiavel (1469-1527). No inicio do periodo moderno, vendo a peninsula
Italica atravessada pelas disputas entre espanhdis e franceses, Maquiavel pretendeu dar
os preceitos que pudessem fazer o principe conservar e aumentar seu poder. Partindo da
ideia de uma natureza humana essencialmente ma, acabou por separar moral da religido:
a politica tem sua propria moralidade, cabendo a moralidade cristd ao ambito privado, ja
que a acdo politica se justifica por si mesma. Era a inspira¢do para a Razio de Estado,
que, embora tenha feito dele um pensador de ma fama, caiu muito bem aos propositos

dos Estados em formacdo.*"

1% Se o Tratado de Westphalia, que deu origem a nova ordem que emergiu ap6s a Guerra dos Trinta Anos
(1618-48), pode ser considerado como o marco da ruptura com o ideal universalista da respublica
christiana, dando a “reptblica” uma nogdo apenas de autoridade secular, pode-se também acrescentar o
exemplo da Franga, catdlica, que, nesse conflito, declarou guerra aos Habsburgos, também catolicos, o
que se justifica pela “razdo de Estado”.
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Verney recusou Maquiavel. Considerou sua obra como “impia”, pois “ndo dizendo
ele sendo aquilo que se pratica todos os dias nas cortes e outras partes, facilmente
inspira o veneno dos seus principios, apadrinhado pelo uso comum” (Etica, p.297.).
Além disso, afirma: “Acham-se modernos que observam uma Politica impia, a qual nao
tem mais fim que engrandecer o Estado, sem fazer caso da religido, nem do Direito
natural. Deste género ¢ Nicolau Maquiavelo, Tomés Hobbes, e alguns outros” (Direito,
p.136-137.). O que faz sentido, ja que a ética € posta em func¢do da teologia. Entretanto,
D. Luis da Cunha assume basear-se nele:

Depois de ser o meu pensamento que V. A. fuja de ter um primeiro
ministro [...]; como seja preciso que o principe faca ver aos seus
vassalos que regularmente pratica os preceitos da igreja, dissera que
V. A. escolhesse para cura da sua freguesia um homem desinteressado
[...]; porque tenho observado que a teologia dos frades é muito
arriscada, principalmente a dos jesuitas, que sdo os que mais a
estudam e por isso mais aptos para adoptarem as opinides, que possam
agradar ao confessado se for principe e ndo um pobre lavrador.

“Se alguém me acusar de que nesta parte abraco as maximas de
Magquiavelo, enquanto diz que o governo monarquico seria 0 mais
perfeito de todos, se o principe ndo tivesse validos, nem confessor,
confesso minha culpa sem arrependimento [...].>"

Sua Razdo de Estado manda o “principe” obedecer aos preceitos da Igreja apenas
para fazer “ver nos seus vassalos que regularmente” os pratica. Manda ele se afastar de
todos aqueles que poderiam fazer do Estado instrumento para suas proprias ambicdes —
como os primeiros ministros, no que segue o exemplo de Luis XIV, que governou
sozinho —, inclusive as ordens religiosas, nomeadamente a Companhia de Jesus. >
Trata-se de outra vertente critica a essa ordem, paralela a de Verney. Mas ela se
manifesta em toda a obra, da qual poderiamos tirar muitos outros exemplos, que,
inclusive, assinalam um contraste com Verney.273

Um deles seria a respeito do Santo Oficio. Como j4 visto, Verney fez, nas cartas

remetidas a Muratori, uma contundente defesa da Inquisicao. No Verdadeiro método de

estudar, essa defesa se confirma:

21D, Luis da Cunha. Testamento politico. Sio Paulo: Alfa-Omega, 1976. p.22-23. Grifo nosso.

72 Veja-se também Martim de Albuquerque. 4 sombra de Maquiavel e a ética tradicional portuguesa.
Ensaio de Historia das Idéias Politicas. Lisboa: Faculdade de letras da Universidade de Lisboa. Instituto
Historico Infante Dom Henrique, 1974.

13 Alguns possiveis: defende a necessidade de o rei ter um filho vardo para “conservar o reino” e impedir
a sucessdo estrangeira (p.32-34); considera que o principe deve ser “estimado” pelos militares (p.47)
(ambos principios que podem ser relacionados a Maquiavel). Além disso, o proprio D. Luis da Cunha fala
em “razdo de Estado”: “e esta razdo de Estado ¢ o que nosso melhor garante [...]”. D. Luis da Cunha,
Testamento politico, op. cit., p.46.
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O Santo Oficio justamente manda pregar aqueles homens
penitenciados, para os alumiar na sua cegueira: ¢ esta ¢ uma ideia
sacrossanta. Mas eu ndo sei se os tais Judeus ficam persuadidos (...)
(Retorica, p.21.).

Ja D. Luis da Cunha, ao contrario, defende a reforma da Inquisi¢ao, dando liberdade
aos judeus, sem que ficasse prejudicada a “unido e sociedade da republica”, pois € o
que, segundo ele, ja acontecia:

isto mesmo se estda praticando tacitamente, pois vemos quantos
casamentos se deixam de fazer entre certas pessoas ou familias, porque
de uma ou de outra se tem opinido de descendentes de algum cristao-
novo, de sorte que faria a lei o que faz o mal-entendido costume, sem
outra diferencga sendo a que vai do mais ao menos.””*

Portanto, substitui-se uma nog¢ao de “republica” como uma sociedade de cristdos por
uma versdao mais secularizada, na qual cristdos e judeus convivem conjuntamente. O
argumento ¢ a utilidade do Estado: para além da “desonra” que Portugal causa junto aos
paises estrangeiros, “onde o nome de Portugal ¢ sindbnimo com o de judeu” — impressao
também manifestada por Muratori, como visto —, a Inquisi¢do trazia maleficios por
despovoar o Reino e prejudicar o coméreio.””

A mencgdo ao comércio ¢ importante, pois tal atividade estava no cerne do
enriquecimento do Estado. D. Luis da Cunha manifesta preocupagdo com as colonias,
responsaveis, assim como a Inquisicdo, pelo despovoamento do Reino. A solu¢do viria a
ser o povoamento do Brasil por estrangeiros, independentemente de sua religiao:

O modo de poder povoar aquelas imensas terras [Brasil], de que
tiramos tantas riquezas, sem despovoar Portugal, seria permitir que os
estrangeiros com as suas familias se fossem estabelecer em qualquer
das suas capitanias que escolherem, sem examinar qual seja a sua
religido, recomendando aos governadores todo o bom acolhimento, e
arbitrando-lhes a porgdo de terra que quisessem cultivar [...].*"°

Assim, deve-se destacar que, no Testamento Politico, a no¢do de “Republica”
apresenta-se em sentido muito mais amplo do que no Verdadeiro método de estudar,
pois aparece em uma dimensdo “imperial”, uma dimensdo na qual ndo constam apenas
catdlicos. Na obra de Verney, ndo ha mengdes as colonias. Uma visdo mais “imperial”
apareceria em outra ocasido, na ora¢do proclamada quando da morte de D. Jodo V

(1750), na qual alguns temas receberam outro enfoque. Nesta, Verney exalta o papel do

2" D. Luis da Cunha, Testamento politico, op. cit., p.85-86.

3 D. Luis da Cunha, Testamento politico, op. cit., p.75-91.
D, Luis da Cunha, Testamento politico, op. cit., p.74-75.
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rei dentro da Republica Cristd, referindo-se ainda a sua importancia em propagar a
religido no “Império Portuguez”. Em termos da “Arte Politica”, destacou sua
administragdo da Republica. Também o comércio africano, asidtico e americano ¢
citado, bem como as riquezas que o monarca levou a Portugal.”’”’

Verney e D. Luis da Cunha viviam o contexto de um mundo em transformacao.
Justificavam a mudanga com base nos modelos estrangeiros, mas diferentes. Cada um
deles, no entanto, absorveu o ambiente estrangeiro de uma maneira. O segundo assumiu
o ponto de vista do “estadista”, da Razao de Estado. Para ele, transformacgdes e reformas
s0 faziam sentido se fossem para levar prosperidade a “republica”, vista como “Estado”,
“autoridade secular”. Verney também intenta a reforma, mas sua contribuicdo a
“republica” ¢ sempre calcada na proposta de reforma pedagdgica. A utilidade para o
Estado advém dai.

Mas nao ¢ somente para o Estado, mas sim igualmente para a Igreja. D. Luis da
Cunha entende um Estado cuja jurisdicdo abrange-a. Verney considera “republica” e
“Igreja” de maneira separada. Como tedlogo catdlico, embora tenha, de certa maneira,
absorvido autores que, em termos de pensamento juridico, apregoavam uma ética
autonoma em relagdo a Teologia, esforcou-se para dar lugar a esta, muitas vezes
misturando-as. Se Grocio deu menor atencao ao dogma, em Verney ndo hd nada disso:
sua proposta teoldgica procura afirmar o dogma, a verdade de fé catolica, acusando a
Escolastica de té-lo deixado de lado. Assim, sua “republica” ¢ menos “secularizada”, o
que condizia com o ambiente intelectual que respirou em Roma, marcado pela
modernizagdo em termos de pensamento filoséfico, mas também em defesa do
catolicismo. A harmonia entre Filosofia e Teologia que desejava correspondia
perfeitamente a reaproximacdo entre o Estado portugués (D. Jodo V) e a Igreja (papa
Bento XIV) nos anos 40 do século XVIII.

Se esse entendimento estiver correto, Verney estaria menos proximo do
jusnaturalismo moderno e menos distante do pensamento politico escolastico, embora
este tivesse absorvido sobremaneira a influéncia do primeiro. Era no campo da Filosofia
(Fisica e Etica) que se davam os principais embates intelectuais do periodo. Propor uma
nova teologia teria que se dar nesses termos. Verney estd longe de se contrapor ao

absolutismo, mas a importancia que da a fun¢do da Igreja pode ser entendida como uma

21" Oragdo de Luiz Antonio Verney, Cavalleiro Torquato, Arcediago de Evora, na morte de D. Jodo V,
Rey Fidelissimo de Portugal, aos Cardeaes, op. cit.
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limitagdo a plenitude do exercicio do poder do Estado.’”® E ainda, se comparado ao
pensamento politico da segunda metade do século XVIII, poder-se-ia observar a
limitag@o por outra via.

Verney encontra-se justamente no limiar de uma transicdo para uma postura mais
radical em termos de politica. Sua preocupacao em pretender reformar a jurisdi¢ao civil
e a canonica reflete a tendéncia existente nos séculos XVII e XVIII de separar
claramente a jurisdicdo do Estado da da Igreja. Dai as diferentes propostas de
codificacio juridicas tendo em vista o estabelecimento de um direito nacional.””” Em
Portugal, o processo de codificacao teve como um de seus momentos decisivos a Lei da
Boa Razdo (1769), que, como se vé por seu proprio nome, apropriou-se de uma nogao
utilizada pela intelectualidade portuguesa anterior, e particularmente por Verney.
Todavia, em comparacdo com Verney, a teoria politica da época pombalina viria a
chegar a proposigdes que defendiam muito mais contundentemente a autonomia do

280
Essas

Estado, o regalismo e a monarquia pura, em clara oposi¢do ao poder da Igreja.
proposicdes, altamente inspiradas no modelo francés de um poder real cuja origem
prescindia de qualquer intermediacdo, justificaram o absolutismo do reinado de D.
José.®! Se as reformas pombalinas colocaram na pratica ideias de Verney, isso se deu

282
1.

em detrimento do poder da Igreja em Portuga O que, deve-se dizer, ndo parece ser

uma proposta sua, a0 menos no que se refere ao Verdadeiro método de estudar.

™8 Nesse sentido, cabe novamente uma comparagio com Locke. No Segundo tratado sobre o governo,
este defende a limitagdo do poder real, cuja funcdo passa a ser somente a defesa da propriedade. Nada
disso ha em Verney. Ndo se sabe se teve contato com essa obra, mas de qualquer forma, marca outra
diferenca sua com relagdo ao pensador inglés.

" Ver Giovanni Tarello. Ideologias del siglo XVIII sobre la codificacion y estrutura de los codigos.
Cultura juridica y politica del derecho. México: Fondo de Cultura Econdmica, 1995.

80 Ver José Sebastido da Silva Dias. Pombalismo e teoria politica. In: Cultura, Histéria e Filosofia.
Lisboa, INIC, 1982, n°1.

21 Cf. Zilia Osoério de Castro. O Regalismo em Portugal. Anténio Pereira de Figueiredo. Lisboa: Centro
de Historia da Cultura da Universidade Nova de Lisboa, 1987.

22 Algumas possiveis afinidades, ou incorporagdes promovidas pelas reformas pombalinas do
pensamento de Verney, poderiam ser observadas na Lei da Boa Razdo, que sistematizou as fontes,
assegurou o primado da vigéncia das leis naturais, eliminou sutilezas (inclusive proibindo o uso da Glosa
de Acursio e os Comentarios de Bartolo) e pela limitagdo do uso do direito romano. Em relagdo ao
Compéndio historico do estado da Universidade de Coimbra, de 1771, semelhangas existem a respeito da
necessidade como subsidios para a formacdo dos estudantes, do estudo do latim e do grego, bem como da
historia, assunto ao qual aqui se voltara no ultimo capitulo desta dissertacdo. Ver José Reinaldo de Lima
Lopes. O direito na historia, op. cit., p.208-209; Flavio Rey de Carvalho. Um [luminismo portugués? A
reforma da Universidade de Coimbra (1772). Sdo Paulo: Annablume, 2008. p.54-56.
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3. A Historia como arma de combate

Verney situa-se exatamente na transicdo para a modernidade. Defendeu a
necessidade de se unir Teologia e Filosofia, esforcando-se para afirmar a importancia da
primeira. Nesse sentido, outro aspecto de sua obra merece atengdo especial: o uso que
faz da Historia. Pretende-se pontuar nesse capitulo as razdes que o levaram a defender a
Teologia dogmadtica, ou seja, os “perigos” enfrentados pelo Catolicismo a época.
Naquele contexto, a Historia passou a fornecer argumentos com os quais seria possivel
contestar os adversarios. Para tanto, Verney lancou mao dos preceitos do método

critico, para utiliza-los como uma “arma de combate”.

3.1 Desdobramentos da crise da consciéncia europeia

3.1.1 A historiografia da crise da consciéncia europeia

Em La crise de la conscience européenne (1934), Paul Hazard identificou o
intervalo entre 1680 e 1715 como o periodo da chamada “crise da consciéncia
europeia”, no qual se formulou o “espirito do século XVIII”. Nesses trinta e cinco anos,
as “nog¢des mais comummente aceites, a do consenso universal que demonstrava Deus, a
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dos milagres, eram postas em divida. Em outras palavras:

Tratava-se de saber se se devia crer ou ndo; se se devia obedecer a
tradigdo, ou revoltar contra ela; se a humanidade continuaria o seu
caminho fiando-se nos mesmos guias, ou se alguns chefes novos a
fariam rodar para conduzir a novas terras da promissio.”

Toda a tradicdo, envolvendo seus aspectos religioso e politico, passou a ser
questionada. Ainda segundo Hazard, a “grande batalha de ideias realizou-se antes de
1715, e mesmo antes de 1700”.2% Os combatentes? Malebranche, Fontenelle, Locke,
Leibniz, Bossuet, Fénelon, Bayle e Espinosa. A difusdo das ideias originadas nessas

“batalhas” intelectuais deu-se a partir de 1715, o que foi objeto de uma outra obra,

8 paul Hazard. 4 crise da consciéncia europeia (1680-1715). Tradugdo de Oscar de Freitas Lopes.
Lisboa: Edi¢oes Cosmos, 1948. p.8.

2 paul Hazard. 4 crise da consciéncia europeia, op. cit., p.7.

% paul Hazard. 4 crise da consciéncia europeia, op. cit., p.343.

106



intitulada La Pensée Européenne au XVIlle Siecle, publicada postumamente em
1946.%%¢

A partir da obra de Hazard, o tema da “crise da consciéncia europeia” seria
continuamente debatido pela historiografia sobre o Iluminismo. Na verdade, a propria
periodizagdo das Luzes tornou-se foco de discussoes, € ainda hoje persistem diferentes
visdes. Veja-se, por exemplo, a obra de Peter Gay, na qual o autor ndo situa as origens
do fendmeno ilustrado em finais do século XVII. Em The Enlightenment: An
Interpretation (1966), ele defendeu que filésofos do [luminismo constituiam uma unica
“familia”, com um programa comum de seculariza¢do, humanidade, cosmopolitismo e
varios tipos de liberdade. Trés geracdes de ilustrados sdo assinaladas: a primeira,
dominada por Montesquieu e em parte por Voltaire, teve por base a divulgacdo dos
escritos dos ingleses (Newton e Locke) até¢ 1750; a segunda, formada por autores que
alcancaram a maturidade na metade do século (Franklin, Buffon, Hume, Rousseau,
Diderot, Condillac, Helvétius, d’Alambert), fundindo anticlericalismo e especulacdes
cientificas; e a terceira, de Holbach, Beccaria, Lessing, Jefferson, Wieland, Kant e
Turgot, envolvia uma mitologia cientifica e metafisica materialista, economia politica,
reforma legal e praticas politicas. Ou seja, de uma geragdo a outra houve uma
continuidade no estilo de pensamento, bem como um crescente radicalismo, inclusive
em relagdo a religido, passando-se paulatinamente do deismo ao ateismo.>*’

O ano de 1715 — a data do fim da crise da consciéncia europeia, segundo Hazard — ¢
o momento em que Norman Hampson considera o inicio do Iluminismo, em The
Enlightenment (1968). Trata-se da data que assinala o fim das guerras de Luis XIV.
Esse primeiro momento do Iluminismo, marcado pela estabilidade e pelo surgimento de
novas ideias e atitudes, encerrou-se apenas com o inicio das guerras de Frederico, o
Grande, em 1740. O segundo momento vai de 1740 a 1789, da Guerra de Sucessao
Austriaca até a Revolucdo Francesa, e € caracterizado por grandes transformagdes
nascidas, em grande parte, devido aos problemas originados no primeiro periodo.”*®

Chega a ser curioso que, em relacdo a “crise da consciéncia europeia”, Hampson
demonstre-se indignado por ter Hazard “suggested that the first flowering of the

Enlightenment should be sought, not in the eighteenth century, but in the second half of

6 paul Hazard. O pensamento europeu no século XVIII. Tradugdo de Carlos Grifo Babo. Lisboa:
Editorial Presenca, 1989. p.8.

7 peter Gay. The Enlightenment: An interpretation. The rise of the modern paganism. New York: Norton
& Company, 1995. p.ix-xiv e 3-27.

% Norman Hampson. The Enlightenment. Middlesex: Penguin Books, 1968, passim.
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the seventeenth”. Christopher Hill, segundo Hampson, argumentou existirem atitudes
geralmente atribuidas ao Iluminismo j& no século XVI, ao menos na Inglaterra.
Continuando assim, em breve poderia haver historiadores iniciando as Luzes no século
XII, ironiza Hampson.**

Franco Venturi, em texto intitulado “L’illuminismo nel Settencento europeo”
(1960), também entende que as origens do Iluminismo podem ser encontradas no
periodo da “crise da consciéncia europeia”. Uma de suas preocupagdes principais € a
das repercussdes politicas das novas ideias, e as ideias inglesas contribuiram para
precipitar as mudangas na Franca. A questdo ¢ retomada em Utfopia e Reforma no
Iluminismo (Utopia e riforma nell’llluminismo, 1970), no capitulo “Cronologia e
geografia do Iluminismo”, no qual propde um olhar para a Europa das Luzes no seu
conjunto. Venturi enxerga um movimento comum, uma tendéncia geral em toda parte: a
expansao da sociedade, da politica e das ideias no inicio do século XVIII, uma crise nos
anos 30, a existéncia de um d&pice nos anos 50 e 60 e um periodo de profunda
perturbagdo no ultimo quartel do século. Todavia, o passar dos anos vai tornando
distante as discussoes relacionadas a “crise da consciéncia europeia”, de maneira tal
que, em meados do século:

ndo estamos mais adiante da crise da consciéncia européia do inicio
do século. Nem de uma continuacdo das disputas entre deistas e
antideistas, entre jansenistas e molinistas, entre laxistas e rigoristas,
entre regalistas e curialistas, entre as diversas escolas nascidas do
racionalismo cartesiano, ou das diversas correntes do direito natural.
Alguma coisa de novo estava nascendo. Da Friihaufkldrung estamos
passando a Aufkldrung >

Pierre Chaunu, em La Civilisation de |’Europe des Lumieres (1971), delimitou a
¢época da Ilustragdo dividindo-a em dois momentos principais: o primeiro, entre 1680 e
1715, é aquele que compreende, como assinalou Paul Hazard, a crise da consciéncia
europeia; o segundo, entre 1730 e 1770, ¢ o da “Vital Revolution™, caracterizado pela
diminuicdo das leituras em latim e pela alfabetizacdo em massa da populagdo

ocidental.>’!

% Norman Hampson. The Enlightenment, op. cit., p.15.

#° Franco Venturi. The European Enlightenment. In: Italy and the Enlightenment: Studies in a
Cosmopolitan Century. Traduzido por Susan Corsi. London: Longman, 1972; Cronologia e geografia do
Iluminismo. In: Utopia e reforma no Iluminismo. Tradugdo de Modesto Florenzano. Bauru: EDUSC,
2003.

P! Pierre Chaunu. 4 civilizagdo da Europa das luzes. Tradugdo de Manuel Jodo Gomes. Lisboa: Estampa,
1985. v.1. p.19-23.
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Mas o resgate mais significativo da obra de Hazard foi feito por Jonathan I. Israel,
em Radical Enlightenment (2001), no qual defendeu o ser periodo entre 1650 ¢ 1680 o
verdadeiro momento da “crise de consciéncia europeia”, e o periodo entre 1680 e 1750
como sendo “the more dramatic and decisive period of rethinking when the mental
world of the west was revolutionized along rationalistic and secular lines”.*”* Por
desconsiderar a segunda metade do século XVIII como o momento crucial do
pensamento ilustrado, acabou por operar uma mudanca considerdavel nas concepgdes
historiograficas. Israel enxerga um duplo movimento no Iluminismo, inspirado por duas
tendéncias advindas do processo de racionalizagdo e secularizacdo, que pds em
questionamento a antiga hegemonia da Teologia, levando a emancipagdo da Filosofia
por volta de 1650: uma tendéncia moderada e outra radical. A primeira tendéncia
contestou o conhecimento escolastico-aristotélico, tentando acomodar os novos avangos
da matematica e da ciéncia com a autoridade das Sagradas Escrituras. Seria baseada
principalmente em Descartes e desenvolvida, entre outros, por Newton e Locke na
Inglaterra, Thomasius e Wolff na Alemanha, Nieuwentijt e s-Gravesand nos Paises
Baixos, e Feijoo e Piquer na Espanha, tal tendéncia. A segunda tendéncia teria se
desenvolvido principalmente a partir das ideias de Espinosa, e, entre outros pilares da
civilizacdo judaico-crista, rejeitou todo o compromisso com o passado, questionando as
estruturas tradicionais, a Criacdo, a veracidade da Biblia e de qualquer f¢, a intervengao
da Providéncia divina nos assuntos humanos, os milagres, a recompensa € a puni¢ao
ap6s a morte, a autoridade eclesiastica, a existéncia de qualquer hierarquia social
ordenada por Deus, privilégios nobilidrquicos e a san¢ao religiosa da monarquia. Desde
suas origens, nos anos 50 e 60 do século XVII, tal tendéncia dos inicios do I[luminismo
combinou imensa reveréncia pela ciéncia e pela logica matematica com formas de
deismo nao-providencial, além de questdes relacionadas de alguma forma a
materialismo, ateismo, republicanismo e tendéncias democraticas.””*

O autor d4 a entender ser a tendéncia moderada uma reacdo representada pela
tendéncia radical. Vale a pena observar que Jonathan Israel toma as ideias de Espinosa
como o critério de avaliacdo do grau de radicalismo dos demais pensadores: quanto
mais proximo dele, mais radical. E a partir desse pardmetro que ele estabelece a

classificagdo no interior das duas tendéncias. Seguindo esses critérios, Israel define

2 Jonathan Israel. Radical Enlightenment. Philosophy and the making of modernity (1650-1750). New

York, Oxford University Press, 2001. p.20.
3 Jonathan Israel. Radical Enlightenment, op. cit., p.11-12.
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Verney como “chief spokesman of the moderate Enlightenment in Portugal, and an
ardent advocate of Locke and Newton”, destacando a defesa vigorosa que fez da
censura para afastar as ideias perigosas.”*

Pode-se sustentar que os debates de Verney ainda remetem aqueles do periodo da
“crise da consciéncia europeia”. A partir do segundo capitulo desta dissertagao, pdde-se
ver como as discussdes de Verney estavam atadas as discussdes do “Friihaufklirung”
de que Venturi fala. Cabe ainda aprofundar mais as relagdes entre as ideias de Verney e
o “Iluminismo radical” de Israel, o que sera feito mais para frente.

Antes, porém, deve-se mencionar a critica desferida por Chantal Grell a um aspecto
da concep¢ao de Hazard. Segundo Grell, Hazard incorreu em um esquematismo
improcedente ao tratar de uma das manifestagoes do periodo entre 1680 e 1715, quando

opds erudicdo e historia filosofica.”” A erudi¢io é outro aspecto da obra de Verney, e

também deve ser observado.
3.1.2 Na Republica das Letras

Em carta enviada a Muratori a 6 de Fevereiro de 1745, Verney elogia sua obra
Difetti della Giurisprudenza (1742), afirmando que “nada empreendes que ndo seja
habilissimo e altamente apropriado a maior utilidade da repiblica das Letras”.**®
Muratori comentaria, em carta remetida a Verney, datada de 13 de abril de 1749, que
“ndo tenho outras relacdes com mais ninguém na reptblica das letras”.*”’

A ideia de uma “Republica das Letras”, ou “Republica Literaria” (Respublica
literarum), cujas origens remontam ao humanismo renascentista, postulava uma
igualdade de principios entre os sabios de toda a Europa. Assim, por “republica”,
entendia-se também um significado distinto daquele discutido no capitulo anterior desta
dissertagdo. Naquele caso, Verney utilizava-a tanto para remeter ao Estado “civil”

quanto a Igreja, também vista como um Estado. Todavia, quando fala em “Republica

das Letras”, o termo republica adquire sentido de uma unido de sabios em busca da

294 Jonathan Israel. Radical Enlightenment, op. cit., p.115.

%5 Chantal Grell. L histoire entre erudition et philosophie: etude sur la connaissance historique a 1’age
des lumiéres. Paris: PUF, 1993. p.22. Rogério Forastieri da Silva lembra que, para Owen Chadwick, a
“crise de consciéncia europeia” circunscreve-se a uma elite intelectual. Historia da historiografia. Bauru:
EDUSC, 2001. p.187.

% Carta de Verney a Muratori, 6 de Fevereiro de 1745. In: Luis Cabral de Moncada. Estudos de histéria
do direito. Século XVIII — [luminismo catdlico: Verney: Muratori. 1950. p.241.

#7 Carta de Muratori a Verney, 13 de Abril de 1749. In: Luis Cabral de Moncada. Estudos de histéria do
direito, op. cit., p.300.
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investigacdo da verdade, independentemente de seus Estados de origem. Trata-se,
portanto, de uma rede horizontal de homens, que atravessa as diferencas assinaladas
pelos limites geograficos politicos.

No século XVII, e particularmente durante o periodo da crise de consciéncia
europeia, a pesquisa cientifica e a busca por um saber liberto das ortodoxias religiosas
levou as atividades dos sdbios a se desenvolverem em relativa clandestinidade, ou seja,
fora do alcance dos Estados, muito embora houvesse muitos casos de mecenato estatal,
do que muitas das Academias modernas sio exemplos.””® Claro que, ndo obstante a
cooperagio cientifica, havia também conflitos intelectuais e ideologicos.””” Para
Reinhart Koselleck, a Republica das Letras fora estabelecida na esfera privada
engendrada pelas guerras de religido. Nela, desenvolveu-se o espago da critica. Como o
proprio autor menciona, a Republica das Letras foi assim descrita pelo editor do jornal
Nouvelles de la republique des lettres, Pierre Bayle (1647-1706):

E a liberdade que reina na republica das letras. Essa Republica é um
Estado extremamente livre. Nele s6 se reconhece o império da
verdade e da razdo; e, sob os auspicios delas, trava-se guerra
inocentemente contra quem seja. Os amigos tém que proteger-se dos
amigos, os pais dos filhos, os sogros dos genros: ¢ como um século de
ferro. Ali, todos sdo soberanos ¢ podem ser julgados por todos. *”

A ideia de que 14 todos podem ser julgados por todos leva a questdo do surgimento

da esfera publica e, logo, da opinido publica.>

Naquele contexto, trés eram as formas
de transmissao e circulacdo de ideias: os impressos (periddicos, publicacdes literarias,
revistas, spectateurs, manifestos, gazetas), as viagens e as correspondéncias.3 02

Em relacdo aos impressos, deve-se apontar a existéncia de redes de distribui¢do por
toda a Europa, fossem elas clandestinas ou oficiais. A esse respeito, pode-se lembrar a

discussdo sobre a publicagdo do Verdadeiro método de estudar, mencionada no

% Cf. Didier Masseau. Republica das Letras. In: Michel Delon (dir.). Dictionnaire européen des
Lumiéres. Paris: PUF, 1997.

% Donald R. Kelley. The Science of History. In: Faces of History. Historical enquiry from Herodotus to
Herder. New Haven & London: Yale University Press, 1998. p.209.

3% Apud Reinhart Koselleck. Critica e crise: uma contribuigdo & patogénese do mundo burgués. Tradugio
de Luciana Villas-Boas Castelo-Branco. Rio de Janeiro: EDUERJ/Contraponto, 1999. p.97.

30 Sobre a possibilidade do uso do conceito de “esfera publica literaria” em Portugal setecentista, e
particularmente relacionado a obra de Verney, ver Eduardo Teixeira de Carvalho Jinior. Verney e a
questdo do Iluminismo em Portugal. Dissertacao de Mestrado, UFPr, 2005. A respeito do debate sobre a
questdo da opinido publica, que envolve Jiirgen Habermas ¢ Koselleck, entre outros, ver Dena Goodman.
Public Sphere and Private life: Toward a Synthesis of Current Historiographical Approaches to the Old
Regime. History and Theory, V. 31, No. 1 (Feb., 1992). p.1-20.

392 Ver Didier Masseau. Republica das Letras, op. cit.; Vincenzo Ferrone & Daniel Roche. Historia e
historiografia de la ilustracion. In: . (eds.). Diccionario historico de la llustracion. Madrid:
Alianza Editorial, 1998. p.462-465.
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primeiro capitulo dessa dissertacdo. Também a divulgacdo das obras de Verney,
especialmente em famosos meios literarios europeus, como as noticias veiculadas no
Jornal des S¢avans e no Giornale de’Letterati romano, exemplificam a divulgacdo que
Verney alcangava naquele contexto, o que ¢ atestado também pela recomendacao de sua
obra por importantes nomes do cenario intelectual do periodo.

As viagens também favoreciam a circulacdo de ideias, e a ida de Verney a Italia da
mostras de sua relevancia, ja que foi 14 onde adquiriu a bagagem intelectual que
apresenta nas suas obras, e especialmente no Verdadeiro método de estudar.*®

Antes dele, a ida a Italia dos beneditinos de Saint-Maur Bernard de Mautfaucon
(1655-1741) e, principalmente, Jean Mabillon (1632-1707), no final do século XVII,
incentivou a divulgagdo do chamado método critico na peninsula. Embora nem todos na
Italia lhe tenham sido receptivos, Mabillon deixou como discipulo o beneditino italiano

. . . 304
Benedicto Bacchini.*®

Foi Bacchini quem ensinou a Muratori rudimentos de
paleografia e estimulou a aprendizagem de linguas estrangeiras, como francés, espanhol
e grego. Em 1700, Muratori sucedeu-o como bibliotecario do duque de Médena.**

As vinte cartas trocadas entre Verney e Muratori fazem parte do imenso epistolario
do sabio italiano, composto por mais de seis mil unidades conservadas. Tal quantidade,
como destacou Bruno Neveu, atesta o reconhecimento que o erudito italiano obteve no
circuito da Republica das Letras, e especialmente por parte dos sabios franceses, do que
sdo prova as correspondéncias que trocou com Mautfaucon e Mabillon.”® Suas relacdes
com Leibniz (1646-1716) também sdo conhecidas.*”’

A influéncia de Muratori entre intelectuais ibéricos, além de Verney, ¢ também

sabida, haja vista D. Gregorio Mayéns y Siscar (1718-1801).°%

No caso da Espanha,
como apontou Antonio Mestre Sanchis, desde os novatores do século XVII, intelectuais
procuravam superar o sentimento de “decadéncia” intelectual, entre outros meios, pelo

esforco em seguir a evolugdo das correntes historiograficas europeias, particularmente

3% Pode-se também ver a figura do estrangeirado como o cosmopolita portugués. Ver Franco Venturi. Il
Portogallo dopo Pombal. In: Setfecento riformatore: 1V. La caduta dell’Antico Regime (1776-1789). 1°
Tomo. Torino: Giulio Einaudi Editore, 1984. p.266.

3% Cf. Arnaldo Momigliano. Los discipulos italianos de Mabillon. In: Ensayos de historiografia antiga y
moderna. México: Fondo de cultura econémica, 1993.

3% Arnaldo Momigliano. Los discipulos italianos de Mabillon, op. cit., p.240.

3% Bruno Neveu. “Muratori et I’historiographie gallicane”. Erudition et religion aux XVIle et XVIIle
siccles. Paris: Editions Albin Michel, 1994.

7 Ver Sergio Bertelli. Le “antichita” estensi”. In: Erudizione e storia in Ludovico Antonio Muratori.
Napoli: Nella sede dell’Istituto, 1960.

3% Javier Fernandez Sebastian. Peninsula Ibérica. In: Vincenzo Ferrone; Daniel Roche (eds.). Diccionario
historico de la Ilustracion, op. cit., p. 344.
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dos bolandistas e dos maurinos.’” E, mesmo entre intelectuais espanhois e portugueses,
havia rica troca de correspondéncias, como estudou Marie-Heléne Piwnik.*'® Lembre-se
que Mayans, como aludido no primeiro capitulo desta dissertagdo, recomendou a leitura
de “El methodo de estudiar de Barbadifo”.

O pensamento de Verney, além de suas proximidades com o de Muratori, encontra
afinidades com os dos eruditos franceses, a serem analisadas mais adiante. Por ora, vale
lembrar que ha em sua obra algumas paginas dedicadas ao beneditino galego Benito
Feij6o (1676-1764), autor dos oito tomos do Teatro Critico Universal (1726-1739).
Verney afirma fazer “mais de doze anos que o li” e que “ali se encontra muita coisa
boa”, mas que “para um bom Filésofo, ou homem que ha-de seguir a boa Filosofia,
pode ser prejudicial”. No seu entender, se lido “a luz de uma boa Logica”, “qualquer
homem de juizo dira o mesmo sem ter mais lido o Feijoo” (Metafisica, p.158-63).

Salgado Jr. observa afinidades entre Verney e Feijéo em relagdao a valorizagdo das
novidades da investigagdo cientifica e as alteragdes nos pontos de vista tradicionais que
estas implicam. Lembra também o combate feito pelo espanhol, sobretudo a partir do
sétimo volume do Teatro Critico Universal, aos planos pedagdgicos vigentes na
Espanha. Todavia, Verney talvez ndo conhecesse a obra completa, apenas os primeiros
tomos. Além dessas, poder-se-ia sustentar que semelhancas também poderiam ser
encontradas em relagdo ao método critico. Sobre Feijéo, Antonio Mestre Sanchis
lembra sua critica do ensino dominado pela escolastica, o uso privilegiado da
bibliografia francesa, inclusive de Pierre Bayle, sua atitude reformista, cuja base seriam
0s maurinos, seus elogios a Bacon, Locke e Newton e a sua censura ao estado decadente
da cultura e investigagio espanholas daquele momento.*"'

Verney parece defender a abertura dos letrados portugueses aos debates
estabelecidos na Republica das Letras, condenando, assim, a atitude intelectual que,
segundo ele, recusava-se a “modernizagcdo”. Por outro lado, deve-se observar que ¢
verdadeira também para Verney a afirmagao de Javier Fernandez Sebastian, para quem:

si la idea de una alta cultura sin fronteras es bien aceptada [entre
sabios portugueses e espanhois setecentistas, particularmente os dos
finais do século], lo cierto es que la adhesion a la profana republique
des lettres raramente prevalece sobre la lealtad basica a una patria
espiritual — la universitas christiana — tefiida a veces de un vago

3% Antonio Mestre Sanchis. Apologia y critica de Espaiia en el siglo XVIII. Madrid: Marcial Pons, 2003.
p.71-94.

319 Marie-Héléne Piwnik. Introduction; Correspondances erudites. In: Echanges erudits dans la Peninsule
Iberique (1750-1767). Paris: Fondation Calouste Gulbenkian/Centre Culturel Portugais, 1987.

3" Antonio Mestre Sanchis. Apologia y critica de Espaiia en el siglo XVIII, op. cit., p.18.
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cosmopolitismo religioso, o sobre el sentimiento de apego a la res
publica civil (la catolicidad solia entenderse como un rasgo inherente
a la nacionalidad. *'?

A preocupacdo de Verney ndo ¢ com a simples adesdo as discussdes em voga na
Republica das Letras, mas com a defesa do patriménio catdlico ante seus inimigos,

particularmente os “epicureus”.

3.1.3 Contra os “epicureus”

Jonathan Israel, baseando-se em passagem do Verdadeiro método de estudar a ser
citada adiante, apontou Verney como o lider da tendéncia moderada em Portugal, em
reacdo as ideias de Espinosa. H4, no entanto, outra passagem na qual Verney se refere a
Espinosa, ndo observada pelo historiador. Apds criticar o modo como os jesuitas
examinam uma das “divisdes do Ente”, ou seja, entre “Espirito e Corpo”, afirma:

Sendo a questio do Espirito tao controversa entre as melhores
penas da Republica Literaria, ¢ sendo um dos principais
fundamentos para provar a existéncia de Deus, ¢ coisa digna de
admiracdo que estes tais Metafisicos a suponham certa e vao
subtilizando sobre coisas que ndo importam! Que diria um destes a
Tito Lucrécio Caro, que pretende que a Matéria ¢ a que entende, ou
a qualquer outro Epicureu? que diria a Espinosa, que pretende
que a inteligéncia e extensdo sao modificacoes da Matéria? Nao
ignora V. P. que dano tém feito os principios destes dois homens no
mundo, ¢ que trabalho ¢ necessario para reduzir o seus sequazes e
confutd-los. Mas isto ndo entendem os Metafisicos Peripatéticos [...].
(Metafisica, p.141. Grifos nossos.)

Ou seja, os orgulhosos portugueses, segundo Verney, no que diz respeito a uma
questdo “controversa” at¢ mesmo ‘“‘entre as melhores penas da Republica Literaria”,
dao-se ao luxo de ignorar o que foi escrito por estas. O resultado ¢ que o conhecimento
produzido em Portugal torna-se totalmente inutil para tratar do que verdadeiramente
importa, isto ¢, dar uma resposta aos que chama “Epicureus”.

A denominacdo “Epicureu”, da qual Verney se utiliza para se referir a Lucrécio
(997-55? a.C.), ¢ bastante comum no vocabulario dos autores daquele contexto.
Recorde-se que, como ja foi dito, historiador Anthony Pagden identificou a concepgao

de uma espécie de “novo estoicismo” no século XVIII, como contraposto ao século

312 Javier Fernandez Sebastian. Peninsula Ibérica, op. cit., p.343.
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XVII, marcado por uma visao de mundo “epicurista” por parte de autores como Hobbes,
Descartes, Gassendi, Locke, Espinosa, Maquiavel e Bayle.
Esta compreensdo entendia ser o homem movido pelo egoismo, como um simples

hedonista, praticamente um sinonimo de ateu. No caso de Verney, o termo recebe o

(134

sentido de “impio”, ou seja, contrario aos principios da religido. Além de Lucrécio,
outros autores considerados impios sdo Thomas Hobbes, Conde Tesauro, Barbeirac,
Magquiavel, Locke e Espinosa. Segundo Verney:

estes autores tém muita coisa boa, e também muita ma; onde, nio
servem sendo para homens feitos ¢ bem fundados nos principios
da Religido Catélica, que os podem ler sem perigo e deles tirar o que
¢ util. Digo isto a V. P., porque, como creio ndo tera toda a noticia
destes livros estrangeiros, nao suceda enganar-se, aconselhando a
algum dos seus amigos ou discipulos a leitura destes e semelhantes
autores, que frequentemente se acham citados com grande louvor
por alguns, que ndo explicam, nem distinguem isto bem. (Etica, p.298.
Grifos nossos.)

Observe-se o termo empregado a Hobbes:

Este homem foi um grande Filésofo e Gedmetra, e também em
matéria de Prudéncia Civil escreveu mui bem nos seus trés livros
intitulados Elementa Philosophica De Cive, aonde trata do Direito
Natural e das Gentes; mas entre eles introduziu mil hipdteses falsas e
temerarias, ¢ ¢ um verdadeiro Epicureu. (Etica, p.297-298. Grifo
Nnosso.)

(134

Ja a obra de Espinosa ¢ considerada “impia”, pois “tira a liberdade ao Homem e
confunde o Homem com Deus, e tudo isto debaixo de belissimas expressdes que podem
enganar qualquer.” (Etica, p.297.) *"

Pierre Bayle (1647-1706), em seu Dictionnaire historique et critique (1696-1697),
defendeu a tolerancia, afirmando a existéncia de “atheists and Epicurean whose moral
conduct surpassed that of most idolaters”.*'" Isto é, utilizou-se das expressdes
“epicurista” e “ateu” para afirmar que até mesmo um destes poderia seguir uma conduta
virtuosa.

No Verdadeiro método de estudar, ha uma mengao a Bayle. Ao tratar da resisténcia

a Filosofia moderna em Portugal, afirmou:

313 Trata-se da passagem em que Jonathan Isracl se baseou para trati-lo como lider da fileira dos
moderados em Portugal. Na sua versdo: “the Dutchman Spinoza who is impious by principle, stripping
man of his liberty, confusing man with God, and all this in beautifully sounding expressions, capable of
misleaning anyone”. Jonathan Israel. Radical Enlightenment, op.cit., p.538.

314 Jonathan Israel. Radical Enlightenment, op. cit., p.399.
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Perguntava eu em certa ocasido a um Mestre que me parecia bom
homem, e cujo defeito cuido que era, ndo malicia, mas ignorancia: -
Tem V. P. lido nos originais a doutrina de Descartes, Galilei,
Gasendo, Newton? tem examinado fundamentalmente os que explicam
melhor a doutrina do primeiro, como o P. Malebranche, o Bayle, o
Regis, o Le Grand, ou os que expuseram a de Gasendo, como o
Saguens, Maignan etc.? (...). (Logica, p.9. Grifo do autor.)

Do exposto infere-se que Bayle estava no quadro de referéncias de Verney.
Considerando-se que era um autor bastante lido, pode-se supor que o autor portugués
conhecesse o seu Dictionnaire. Deste, Lucrécio, referido por Verney, havia sido assunto
para um dos verbetes. Ja a afirmagdo, por parte de Verney de que Espinosa “pretende
que a inteligéncia e extensdo sao modificacdes da Matéria” pode ter sido inspirada pelo
verbete “Espinosa”, no qual se 1& que, na Etica (1675-1677), Espinosa:

11 suppose (go) qu’il n’y a qu’une substance dans la nature, et que
cette substance unique est douée d’une infinité d’attributs, entre autres
de I’étendue et de la pensée. Ensuite de quoi Il assure que tous 1€s
corps qui se trouvent dans I’univers sont des modifications de cette
substance, em tant qu’étendue; et que, par exemple, 1€s ames des
hombres sout des modifications de cette substance, en tante que
pensée: de sorte que Dieu, 1’étre nécessaire et infinement parfait, est
bien la canse de toutes l&s choses qui existent, mais Il ne differe point
d’elles.

Trata-se, talvez, da principal questdo do verbete, o grande problema que Bayle
atacou. Espinosa ndo teria compreendido que “la matiére soit éternelle et différente de
Dieu, ni qu’elle ait eté produite de rien, ni qu’um esprit infini et souverainement libre,
créateur de toutes choses, ait pu produire au ouvrage tel que le monde”.*'® Se a matéria
e Deus sdo o mesmo, entdo este ndo poderia ter criado o mundo. Isso talvez possa
ajudar a compreender a afirmagdo de Verney de que Espinosa tira a liberdade ao
Homem e confunde o Homem com Deus.

Na Italia, as discussdes em torno do epicurismo relacionado ao ateismo também

eram recorrentes. Segundo Israel, Paolo Mattia Doria (1667-1746) era descrito em

315 Pierre Bayle. Dicntionnaire historique et critique. Paris: Desoer Librarie, 1820, t. 13°. p.438-439. Ou
em ingles: “Spinoza supposes that there is only one substance in nature, and that this unique substance is
endowed with an infinity of attributes — thought and extension among others. In consequence of this, he
asserts that all the bodies that exist in the universe are modifications of this substance in so far as it is
extended, and that, for example, the souls of men are modifications of this same substance in so far as it
thinks; so that God, the necessary and infinitely perfect being, is indeed the cause of all things that exist,
but he not differ from them.” Pierre Bayle. Historical and critical dictionary: selections. Tradugdo e notas
de Richard H. Popkin. Indianapolis/Cambridge: Hackett Publishing Company, 1991. p.300-301.

316 Pierre Bayle. Dicntionnaire historique et critique, op. cit., p.446. Ou em ingles: “matter is eternal and
different from God, or that it has been produced from nothing, or that an infinite and supremely free
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Napoles como um “espinosista”. Para este, Espinosa teria em comum com Platdo a
crenca na existéncia de “uma unica substdncia”, mas reconheceria apenas uma
substancia material infinita, fazendo com que desprovesse Deus de inteligéncia,
Providéncia e outros atributos da perfei¢do, tal como fizeram Democrito e Epicuro.
Assim, Espinosa faria parte do grupo deista, ou seja, aquele que proclama a uma
substancia infinita a que chamam Deus, ndo se diferenciando dos “Epicurei” e dos
ateistas, que privam Deus de inteligéncia e Providéncia.

Giambattista Vico (1668-1744), conforme Pagden, também considerou Maquiavel,
Locke e Espinosa como autores ligados a visdo epicurista de mundo, os mesmos
considerados por Verney como impios. Talvez seja s6 uma coincidéncia, dado que ndo
ha indicios de que o segundo tenha conhecido o primeiro, ou sua obra — a Ciéncia Nova
saiu pela primeira vez em 1725 em Napoles, mas a edi¢ao definitiva s6 saiu em 1744,
pouco tempo depois da morte de seu autor.

Israel entende que muitos paralelos poderiam ser tragados entre Vico e Espinosa.
Apesar da censura a Espinosa, bem como a Maquiavel e Hobbes, e do elogio aos
estoicos, por ndo aceitarem discutir leis com os epicuristas que negam que a Providéncia
governa as instituicdes humanas, as influéncias poderiam ser encontradas no método
critico-filos6fico, na Filosofia ética, e, especialmente, na interagdo que propde entre
religido e sociedade. Israel chega a conclusdao de que, apesar de serem frequentemente
caracterizados como “anti-modernos”, Doria e Vico seriam na verdade “radicais”. Tal
revisionismo encontra paralelo na leitura do Iluminismo que fez Anthony Pagden, para
quem Vico ndo poderia mais ser considerado um “critico proto-romantico da
racionalidade ilustrada”, como o fez Michelet. Sua perspectiva, segundo a qual os
homens atuam coletivamente, dentro da histéria e através da linguagem, leva ao
entendimento de que o homem € um ser socidvel por natureza e, nesse sentido, proporia
uma saida ao ceticismo, rechacando os modernos epicuristas. Portanto, apesar de
ressaltar sua oposi¢ao a Espinosa, enxerga-o, tal como Israel, como um moderno, e ndo
como um anti-ilustrado. E tanto Israecl quanto Pagden associam Espinosa ao

epicurismo.’’” Ainda segundo Israel, a influéncia exercida por Espinosa na Itlia

mind, craator of all things, could produce a work such as the world.” Pierre Bayle. Historical and critical
dictionary, op. cit., p.314.

37 Anthony Pagden. La ilustracién y sus enemigos. Dos ensayos sobre los origenes de la modernidad.
Barcelona: Ediciones Peninsula, 2002. p.84-87. Jonathan Israel. Radical Enlightenment, op. cit., p.664-
670. Israel revisitaria tais temas em Enlightenment contested. Philosophy, modernity, and the emacipation
of man (1670-1752). New York, Oxford University Press, 2006.
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poderia ser observada em outros autores, como Pietro Giannone (1676-1748), Antonio
Conti (1677-1749) e Bonaventura Lucchi (1700-1785).%'®

Para Israel, as ideias ilustradas de Verney teriam sido absorvidas somente quando
foi a Roma. H4, portanto, certa ideia de “estrangeiramento”. Nesse sentido, pode-se
questionar sobre o porqué de Israel ter tratado dele no capitulo “The Intellectual Drama
in Spain and Portugal” e ndo em “The Radical Impact in Italy”.*"

Claro esta que Verney vivenciou um ambiente intelectual no qual os “epicureus”
eram debatidos, e, de certa forma, isso se reproduz em sua obra. Este ambiente
intelectual ¢ descrito como um cenario em que autores como Espinosa eram
frequentemente citados na “Republica Literaria”, e pede que se tome cuidado com a

leitura destes em fung¢do dos principios catolicos.

3.1.4 Entre os fideistas

A ideia de que Verney teria sido influenciado por Pierre Bayle foi levantada
primeiramente por Maria del Carmen Rovira. Segundo a autora:

El Barbadifio presenta segiin nuestro parecer una cierta influencia de
Pierre Bayle. No sélo en su racionalismo que em tultima instancia era
um afan por independizar a la moral de la dogmatica, sino también em
la idea de que tiene de la validez de la ética del paganismo. En el t. III,
p- 117, Verney alaba a la ética de los antiguos por haberla entendido
como um saber prdctico alejado de especulaciones y sutilezas. Sin
embargo Verney em el Parecer del Doctor Lisboense [uma das
contra-respostas que fez aqueles que criticaram-no pelo Verdadeiro
método de estudar] presenta a Bayle como autor peligroso: ‘Considere
V. E. si el Pirronico de Pedro Bayle que reduce a Duda todos nuestros
Dogmas... y dice que la Moral de Cristo repugna a la buena razon, se
puede convencer com escolastica.’*

Todavia, como aqui se tem defendido, Verney ndo apresenta qualquer “afa por
independizar la moral de la dogmatica”, como afirmou a autora. Ele parte da situagdo
em que a Etica é considerada, por muitos, independente da Teologia dogmatica, mas
pretende mostrar a existéncia de certa dependéncia da primeira em relacdo a segunda.
Nesse sentido, sua obra seria uma tentativa de responder ao “autor peligroso” e evitar os
danos que este estava causando. O que coaduna com o juizo que faz dele no Parecer del

Doctor Lisboense.

318 Jonathan Israel. Radical Enlightenment, op. cit., p.674-683.
319 Jonathan Israel. Radical Enlightenment, op. cit.
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Bayle, de fato, tornou independente a Filosofia da Teologia, considerando que “the
tribunal of philosophy is incompetent to judge controversies between Christians, since
they ought to be carried only to the tribunal of revelation”.’*' Aqueles que duvidam da
Revelagdo, chamados filosofos pirronicos, ndo sdo competentes para julgar questdes
religiosas. Como afirmou Paul Hazard, Bayle:

quer mostrar que, decididamente, ndo ha nada em comum entre a
religido e a filosofia: enquanto se confundirem, pregar-se-a no deserto
[...]. [Aos seus opositores] diz-lhes que se se admitir a Revelagdo, a
religido € verdadeira; os seus dogmas decorrem logicamente disso.
Simplesmente, acrescenta que a Revelagdo ¢ indemonstravel. Uma
coisa é crer, e outra fazer uso da razdo.’*

Para Verney, a razao consistia uma ferramenta importante para provar a verdade da
fé. Ele considera que na Teologia ¢ necessario “provar estas verdades reveladas”, para
“nos certificarmos da verdade da nossa religido e reconhecermos que devemos crer com
toda a seguranca os nossos Dogmas” (Teologia, p.281.), e, além disso, para “taparmos a
boca aos Infi¢is e Hereges, que negam, ou duvidam, de alguma delas”. Assim:

as provas da nossa Teologia tiram-se de trés fontes: 1. da palavra de
Deus escrita, que se contém em ambos os Testamentos; II. da tradigdo
divina, que é a mesma palavra de Deus, que se comunicou em voz, €
divinamente se conservou até os nossos tempos; III. da razdo natural,
que prova ¢ confirma muitas coisas que também foram reveladas.
(Teologia, p.282.)

Nestas trés fontes, segundo Verney, sdo agrupados dez “Lugares Teologicos” dos
quais “pode servir-se o Tedlogo”. Assim, na primeira fonte o unico Lugar Teologico
seriam as Sagradas Escrituras. Da segunda constariam “Tradi¢do vocal, Igreja
Universal, Concilios Gerais, Igreja Romana, Padres Antigos”. Dessas duas primeiras
fontes, todos “Lugares Teologicos” sao “proprios da Teologia”, o que faz com que “a
conclusdo que deles se tira legitimamente € teologica e certa, porque a autoridade destes
seis lugares ¢ infalivel” (Teologia, p.282.). J& os “Lugares Teologicos”, fornecidos pela
a “razdo natural”, ou seja, “Teo6logos, Razdo natural, Filésofos e Historicos”, sdo “de
sua natureza faliveis, e alguns deles expostos a engano”. A razdo natural “em matérias
evidentes acerta”, mas “nas que o nao sio, conjectura somente”. Portanto, delas o

tedlogo ndo pode concluir com certeza, de maneira infalivel, mas apenas “provavel”, e

320 Maria del Carmen Rovira. Eclécticos portugueses del siglo XVIII y algunas de sus influencias en
América. México: Fondo de Cultura Econémica, 1958, p.60n.

32! pierre Bayle. Historical and critical dictionary, op. cit., p.421.

322 paul Hazard. 4 crise da consciéncia europeia, op. cit., p.91.
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“para provar algumas determinadas coisas que sirvam para ilustrar o Dogma”. Em

outras palavras, a razao natural:

serve para confirmar algumas coisas que nos cremos, v. g. a existéncia
de Deus e do espirito criado, a sua liberdade etc., e aqui produz
argumentos evidentes. Em outras coisas, s6 serve para explicar melhor
0 que se diz; e, em outras, de nenhum modo tem lugar. De que se
conhece que a razdo deve sujeitar-se ao Dogma, a ajudé-lo a triunfar
dos seus inimigos. (Teologia, p.283.)

Disso decorre sua “regra geral e incontroversa”: “em matérias de Teologia, ndo se
deve introduzir a razao natural sendo enquanto serve para declarar e defender o
Dogma.” (Teologia, p.283.)

O historiador Richard Popkin entende que, por fideismo, pode-se depreender um
conjunto de visdes que vao desde “a fé cega, que nega a razdo qualquer capacidade de
atingir a verdade, ou torna-la plausivel, baseando toda a certeza em uma adesdo
completa e sem questionamento a algum tipo de verdade revelada ou aceita”, até “a
visdo que considera a fé como anterior a razdo”. Segundo Popkin, esta ultima visdo
“nega a razao qualquer forma de certeza completa ou absoluta previamente a aceitagdo
de algum tipo de proposi¢ao ou proposi¢des pela f€”, embora nao exclua de todo o papel

< 2
da razio na busca da verdade.’”

A proposta que se defende nesta dissertacdo ¢ a de que Verney se aproxima desta
segunda defini¢do de Popkin. Luis Cabral de Moncada foi o primeiro a levantar uma
possivel associacdo de Verney ao fideismo. Contestando a afirmag¢do de que Verney

seria um jansenista no “sentido teologico, stricto sensu”, defendeu que a:

unica modalidade de heresia que poderiamos descobrir nas ideas
religiosas de V. [...] consiste na opinido por €le manifestada no
Verdadeiro método de estudar, a propodsito do estudo da Teologia,
segundo a qual parece estabelecer uma separagdo nitida entre Teologia
especulativa e Teologia dogmatica, entre Razdo e Dogma. Seguindo
esta orientagdo [...], parece evidente que V. se aproximou da doutrina
fideista, alias s6 condenada por Gregério XVI em 1834, que afirma a
importancia da razdo para estabelecer as verdades de fé e admite a
possibilidade de um casamento entre as duas, Razdo e Fé. ***

Israel argumenta que, para Bayle, a fé nunca pode ser justificada ou explicada pela
razdo. Assim, ao contrario do que alguns autores afirmaram, o autor seiscentista nao

poderia ser considerado um autor cético, € nem mesmo fideista, pois ia contra toda a

323 Richard Popkin. Histéria do ceticismo de Erasmo a Spinoza. Tradugdo de Danilo Marcondes. Rio de
Janeiro: Francisco Alves, 2000. p.20-21.

% Luis Cabral de Moncada. Um “iluminista” portugués do século XVIII: Luis Anténio Verney. Sdo
Paulo: Saraiva. p.87-88.
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tradicdo de tedlogos racionalistas que se esfor¢avam para reconciliar fé e razdo.’> Se os
fideistas chegaram a ser céticos em relagdo ao conhecimento racional (metafisica,
matematica), ndo duvidaram acerca das pretensdes religiosas ao conhecimento.

Mas, além de Bayle, pode-se considerar Espinosa como um autor anti-fideista,
muito embora tenha ido muito além do primeiro em relacio ao questionamento
religioso. Conforme defendeu Popkin, Espinosa adotou uma postura cética em relagdo a
religido revelada, cujo resultado foi uma critica devastadora as pretensdes do
conhecimento religioso, chegando frequentemente a ir além da simples duavida para
nega-lo diretamente.**® E isso pode ser observado em primeiro lugar no Apéndice a
Primeira Parte da Etica.

Neste, Espinosa trata dos “preconceitos” que podem impedir que suas
demonstragdes sejam compreendidas. Afirma que os homens pressupdem que todas as
coisas agem, tal como eles proprios, em funcao de um fim, “chegando até mesmo a dar
como assentado que o proprio Deus fez todas as coisas em fung¢do do homem, e fez o
homem, por sua vez, para que este lhe prestasse culto”. A ignorancia levou-os a crer que
“os deuses governam todas as coisas em funcdo do uso humano”, e que as coisas
desagradéaveis da natureza, como tempestades, terremotos e doengas, ocorrem devido a
“cOlera dos deuses diante das ofensas que lhes tinham sido feitas pelos homens”. No
entanto, a experiéncia demonstra que as coisas desagradaveis e agradaveis ocorrem
igualmente aos piedosos € aos impios. E, para explicar isso, deram como certo que “os
juizos dos deuses superavam em muito a compreensao humana”, tornando a verdade
oculta para o género humano, ao mesmo tempo em que acreditam ser as coisas mais ou
menos perfeitas por agradarem ou desagradarem os seus sentidos.

O que Espinosa pretende defender ¢ que “a natureza nao tem nenhum fim que lhe
tenha sido prefixado e que todas as causas finais ndo passam de ficgdes humanas”, ou
seja, fruto da imaginacdo dos homens. E, em uma citagdo que soa como um desabafo,
afirma que aquele que busca “as verdadeiras causas dos milagres e se esforce por
compreender as coisas naturais como um sabio, em vez de se deslumbrar como um tolo,
é tido, aqui e ali, por herege e impio”.**’

A divindade é basicamente associada a natureza. No capitulo VI do Tratado

teoldgico-politico (1670), colocou em questdo se “Deus” e as “coisas naturais” seriam

325 Jonathan Israel. Radical Enlightenment, op. cit., p.338.
326 Richard Popkin. Histéria do ceticismo de Erasmo a Spinoza, op. cit., p.355.
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“duas poténcias distintas”. A resposta seria negativa: Deus nada fez que possa ser
contrario as leis da natureza. Caso contrario, entraria em contradicdo consigo mesmo.
Assim, a natureza ¢ concebida como uma ordem fixa, eterna e imutavel, da qual os
milagres nao fariam parte. Estes sdo relegados as opinides humanas, pois ndo podem ser
explicados pela luz natural. Na verdade, mesmo nas Sagradas Escrituras muitas coisas
descritas como milagres sdo, de fato, fendmenos naturais, e por eles ndo se pode
conhecer Deus.

Tem-se ai uma concepgao que também distingue Teologia e Filosofia, fé e razao.
Nos capitulos XIV e XV, sustenta ndo existirem afinidades entre elas. A Filosofia, que ¢
deduzida da natureza, tem como objeto a verdade, enquanto que a Teologia, deduzida
das Sagradas Escrituras e da Revelagdo, tem como tnico objetivo, como Unico critério
de toda a fé catolica, a obediéncia. Portanto, a primeira ndo deve estar a servigo da
segunda e vice-versa.’**

Bayle foi considerado por Israel como “the philosopher who makes philosophy
queen”.*** E, como afirmou Paul Hazard, no século XVIII “a teologia adquiria o aspecto
de rainha destronada”.*® Bayle, como foi apontado no primeiro capitulo desta
dissertacdo, por ter dado autonomia ao mundo histérico, foi considerado por Cassirer o
“caudilho espiritual” da Ilustragdo. Portanto, se ha uma influéncia de Bayle em Verney,
parece ser em relagdo ao método critico. E dentro de uma tendéncia fideista, contraria a

de Bayle e a de Espinosa, que Verney deve ser compreendido.

3.2 Em defesa da rainha destronada

3.2.1 Advento de uma nova hermenéutica

Verney trouxe uma proposta para a interpretacdo de textos que remonta ao
desenvolvimento do chamado método critico, o qual, por sua vez, foi elaborado no
contexto da ruptura com a cristandade medieval no inicio da época moderna.

A crise da consciéncia europeia teve seu caminho aberto pela Reforma protestante.

Como destacou Richard Popkin, a revolta de Lutero levou a ruptura com as antigas

327 Baruch de Espinosa. Efica. Tradugdo e notas de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
2008. p.63-75.

328 Baruch de Espinosa. Tratado Teolégico-Politico. Tradugdo, introdugio e notas de Diogo Pires Aurélio.
Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003. p.214-233.

329 Jonathan Israel. Radical Enlightenment, op. cit., p.338.
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certezas, no campo religioso. Ele pretendia mostrar que a Igreja de Roma ndo tinha
garantias da verdade religiosa que professava, e que a autoridade da tradi¢do ndo auferia
verdade. Da mesma forma, os catdlicos teriam que refutar seus critérios, argumentando
de maneira a estabelecer justificativas que estipulassem a verdade infalivel. Tais
questdes levaram a introdu¢do de um novo problema epistemologico, ou seja, o do
critério a partir do qual se deveria proceder para se conhecer a Verdade.

Levado adiante, tal problema acabaria por desencadear uma crise cética, pondo em
questao a propria possibilidade de se conhecer a Verdade. Se inicialmente levantadas no
campo da Teologia, tais davidas acabariam por passar também para a ciéncia e para
todas as areas do conhecimento humano, particularmente o conhecimento teoldgico e
filosofico dos séculos seguintes.””' Assim devem ser entendidas as pretensdes de
Descartes e Espinosa a um conhecimento seguro, tendo ambos partido da existéncia de
Deus como a certeza a partir da qual puderam deduzir seus sistemas filosoficos. Nesse
contexto, e em particular no campo da Teologia, provar com argumentos passou a ser
uma necessidade, e aqueles tirados da Historia poderiam constituir uma importante arma
para superar os adversarios e vencer o debate.

No século de Verney, todavia, além das disputas entre catdlicos e protestantes, e das
controvérsias internas de ambos, outra ameaca viria para agravar a situagdo.
Paradoxalmente, o surgimento desta ameaga contribuiu para certa “unido” de esforcos
entre as faccOes religiosas, por ser um inimigo comum a todas elas. Tratava-se dos
“deistas” e/ou “ateus”, em vdrios tipos e graus de radicalismo diferentes. Assim, no
século XVII, quando, como enunciou Foucault, “ndo se busca mais desvelar o grande
proposito enigmatico que estd oculto sob seus signos”, tomando a critica o lugar do
comentério (ruptura com a “ordem das repeti¢des™), adveio uma nova hermenéutica.>

Segundo Hans-Georg Gadamer, a Reforma protestante € o humanismo renascentista
procuraram resgatar o sentido original dos textos, buscando uma nova compreensdo
daquilo que se havia corrompido na Idade Média, ou seja, a Biblia, os classicos greco-
romanos ¢ o direito romano, vistos como se fossem “o antincio de uma mensagem
divina, a interpretacdo de um oraculo ou de uma lei preceptiva”, respectivamente. Dessa
forma, no século XVII abriu-se caminho para uma teoria geral da interpretagdo das

linguagens simbolicas, desenvolvendo-se algumas regras metodoldgicas fundamentais

330 paul Hazard. O pensamento europeu no século XVIII, op. cit., p.198.
31 Cf. Richard Popkin. Historia do ceticismo de Erasmo a Spinoza, op. cit., p.25-47.
332 Michel Foucault. As palavras e as coisas. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2002. p.109-110.
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que visavam ajudar a compreensao das Sagradas Escrituras, além dos textos classicos.
De acordo com ele, o principio de Lutero da sacra scriptura sui ipsius interpres
continha uma clara recusa da tradicdo dogmatica da Igreja Catodlica, mas ele mesmo
lancou mao de um rico aparato filologico e exegético para justificar a interpretacao que
teve que adotar para a tradugdo que fez da Biblia. Sendo assim, até mesmo a exegese
biblica protestante ndo deixou de trabalhar com diretrizes dogmaticas. No contexto da
recusa a inspiragdo verbal, nos primérdios do [luminismo, também a critica historica da
Biblia encontrou sua primeira legitimagdo, deflagrada pela publicagdo do Tratado
Teolégico-Politico de Espinosa — que serd discutido mais adiante.”® Algum tempo
depois, tem-se em Verney a preocupacdo em buscar um “verdadeiro método” de
interpretar textos de diversos campos do saber, inclusive a Biblia, os classicos e os
juridicos.

O interessante € que as preocupacdes em relacdo a busca de um saber seguro estao
também presentes em Verney. Ele chega, inclusive, a tragcar um histérico no qual
explica as razdes que justificam o surgimento e a necessidade do uso do método critico.
Considera “Escritura e Tradigdo” como “provas infaliveis”, como se viu. Entretanto, ha
uma insisténcia na questdo da necessidade do conhecimento historico, o qual, embora
seja afirmada sua falibilidade, aparece também como algo que possibilita maior certeza
no conhecimento, permitindo o triunfo sobre os outros grupos em disputa.

Para Verney, a existéncia de Deus deveria ser tomada como um pressuposto. Mas,
infelizmente, ¢ necessario prova-la, ja que este ponto:

foi sempre, e ainda por nossos pecados ¢, debatido entre alguns
Filosofos; pois em todos os séculos se acham homens que procuraram
obscurecer esta verdade; e ainda no passado houveram alguns
engenhos sublimes que escreveram largamente contra esta matéria, e
arrastaram muitos para a sua parte. (Fisica, p.244-245. Grifo nosso.)

A existéncia de Deus havia sido colocada em duvida, sendo debatida entre “alguns
Filosofos”. Talvez Verney pensasse especificamente em Espinosa, porém, chega a ser
curioso que ndo estivesse encontrando facilidades em encontrar provas para esta
finalidade: “Devo dizer a V. P. que, ainda que esta verdade seja tdo clara, contudo ainda
até aqui ndo se acharam provas que a pusessem longe de toda a objeccgdo e tapassem a

boca dos Ateistas.” (Fisica, p.245.)

333 Hans-Georg Gadamer. Verdade e método II: complementos e indice. Tradugdo de Enio Paulo
Giachini. Petropolis: Vozes, 2002, p.111-117. Ver também Jean Grondin. Introdugdo a hermenéutica

124



Dessa forma, “mais facil ¢ mostrar que os argumentos deles nada valem do que
persuadir-lhe que os nossos se devem admitir”. E, para isto, o “método” mais eficaz ¢é:

Provar, primeiro, que este Mundo foi criado in tempore, pois, se o
admitirmos eterno, perde-se a melhor razio para provar que ha um
Deus. Depois, mostrar que este tal Mundo nao foi feito
casualmente, mas com suma adverténcia, e por alguma causa
inteligente. Em terceiro lugar, que esta causa inteligente ndo pode
ser matéria, mas ¢ algum ente separado da matéria. Em quarto
lugar, que ndo s6 o Mundo foi feito in tempore por uma causa
inteligente que ndo é matéria, mas que foi feito de uma matéria
temporal, ndo eterna, quero dizer, de uma matéria criada com o
mesmo mundo. (Fisica, p.245. Grifos nossos.)

Depois, afirma que “esta série de proposi¢des vi em uma obra bem moderna” (a qual
Salgado Jr. supds ser o Essay de Locke). Fazendo com que haja o reconhecimento de
que “existe uma causa inteligente que ndo ¢ matéria”, fica claro que Deus existe, e que
ndo o ¢ como Espinosa pensava. Mas ndo ¢ suficiente que se prove isso: “tem lugar
provar que esta tal causa ndo sé criou, mas ainda hoje governa o Mundo”, além de que
Deus ¢ um s6 e que tem varias “propriedades singulares”, ou seja, que “deve ser livre,
omnisciente” e “omnipotente” (Fisica, p.246.). E esta ¢ funcdo do filésofo, ndo do
tedlogo.

A necessidade da Historia advém justamente da ofensiva de que a Teologia
dogmatica era alvo. Assim, embora afirme ser a Historia suscetivel a falhas, considera
que, sem ela:

ndo se entende o Dogma, v. g. a vinda de Cristo e verificagdo de todas
as profecias. E daqui concluira que a Histéoria é sumamente
necessaria ao teologo. E, ndo se podendo saber bem a Historia de
ambas as Igrejas, sem a Civil, sem a Geografia ¢ Cronologia,
concluird também que tudo isto ¢ necessario ao Teodlogo. Entdo
conhecera que o Tedlogo deve saber o verdadeiro sentido das
Escrituras de que se serve para provar os Dogmas. (Teologia,

p-284. Grifos nossos.)

O conhecimento da Historia, identificado a cronologia, bem como da Geografia, ¢
necessario para a interpretagdo do “verdadeiro sentido das Escrituras” que, por sua vez,
“serve para provar os Dogmas”. Trata-se de uma ferramenta mais util para defender o
Dogma do que a Teologia Escolastica:

[...] o Herege ndo lhe importa se o Principium quo esta no relativo, ou
no absoluto, e outras coisas semelhantes. Nao lhe importa o que
disse Aristdteles nesta ou naquela matéria, pois quando muito, serve-

filoséfica. Sao Leopoldo: Unisinos, 1999, p.27; e Richard Palmer. Hermenéutica. Lisboa: Edi¢oes 70,
1989. p.23-54.
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se da razlo natural para argumentar ou responder; nem estas
questdes, fundadas sobre os tais principios, servem pra confirmar
o Dogma. [...]; e deve ter sempre diante dos olhos que o ndo guiou
Deus para aquele emprego para inventar subtilezas insofriveis, ou
coisas semelhantes [...], mas para fazer a sua obrigagdo, ilustrando a
doutrina revelada, para que a abracemos com todo o gosto, e
executemos o que ela manda, ¢ defendendo-a contra todos os
inimigos. (Teologia, 284-285. Grifos nossos.)

Verney praticamente considera os Escolasticos como um inimigo a ser batido, assim
como os “hereges”, ou os “ateistas”, “todos os inimigos” da fé catélica. Quando observa
a necessidade de o filésofo examinar a existéncia de Deus, lembra que “nenhum dos
Peripatéticos prova este ponto, mas supde-no.” (Fisica, p.244.) As suposi¢des, as
davidas, fazem lembrar o chamado Probabilismo, adotado pelos jesuitas a partir do
século XVI, que, de forma geral, pode ser entendido como uma doutrina segundo a
qual, na falta de certeza, pode-se seguir toda opinido simplesmente provavel, mesmo

. , . . en . . , 4
que em sentido contrario haja uma opinido ainda mais provavel.*

3.2.2 Uma historia da Teologia

Para chegar aos “hereges”, Verney traca uma historia da Teologia. Deus ¢ concebido
como “um objecto insensivel e pouco inteligivel”, do que se tira que “ndo podemos,
com razdes ou experiéncias, explicar que coisa ¢ Deus, ainda que a razao nos mostra
que ha uma suprema causa”. Dessa forma, “s6 podemos saber de Deus aquilo que ele
quis que nds soubéssemos e revelou aos seus escolhidos”. Assim, partindo dos hebreus,
passa para Cristo e seus apostolos, dai aos discipulos destes, os quais “rebelando-se
contra a doutrina da Igreja, publicaram novos erros”, obrigando a “aqueles Bispos a
escreverem as tradi¢des, pra que, deixando-as aos Fiéis, achassem nelas a verdadeira
chave para penetrar as Escrituras e responder aos argumentos que pudessem nascer’.

Assim sendo, “com a voz e a pena, confutavam as heresias” (Teologia, p.237-239). Tais

34 Jean Delumeau. 4 confissdo e o perddo: as dificuldades da confissio nos séculos XIII a XVIIL
Tradugdo de Paulo Neves. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991. p.97-109. Verney, no entanto, ndo
desconsidera totalmente as opinides provaveis, o que se observa quando afirma, sobre as “propriedades da
Lei”: “Compreende isto a longa disputa das probabilidades, que certamente ndo ¢ propria deste lugar.
Onde, parece-me que bastara ao estudante saber o que comumente se ensina, que se reduz a isto: que
ninguém deve obrar contra a consciéncia verdadeira, ou seja certa, ou provavel; que a opinido mais
provavel se deve preferir & menos provavel; que a mais segura deve preferir-se & menos provavel, se esta
tem mais fracos fundamentos; que contra a consciéncia duvidosa ndo se deve obrar coisa alguma, que, de
dois males morais, nenhum se deve eleger [...]” (Etica, p.290.)
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“Bispos” sdo justamente os “SS. PP.” (Santos Padres, ou Pais da Igreja). Nesse tempo,
estes ndo faziam mais do que o necessario:

somente pegavam na pena quando o pedia a necessidade. Umas vezes,
impugnavam uma heresia; outras, outra; nem provavam mais que
aquilo que era necessario para os convencer seguramente. (7eologia,
p-240-241.)

Por muito tempo, as refutagdes dos Padres da Igreja foram suficientes, e mesmo que
alguns autores tenham tentado “explicar os nossos dogmas com os principios da
Filosofia”, ou seja, com a ajuda de Platdo ou Aristoteles, tudo andava bem. Até que, no
século XI, foram introduzidas nas Escolas Catolicas “a Eloquéncia, Geometria,
Astronomia e Dialéctica; e o estudo desta ultima agradara de sorte que fizera esquecer
em algumas partes da Teologia” (Teologia, p.243). E assim:

[...] a preocupagdo em que estavam os Arabes da Espanha pelo
merecimento de Aristoteles [...] acabou de arruinar tudo; porque,
comunicando-se, nos fins do undécimo século, de Espanha a Paris e
outras partes, ¢, achando os professores dispostos para receber todo o
género de subtileza, produziram no dito tempo muitas heresias.
(Teologia, p.243.)

Em linhas gerais, a narrativa que faz da Escoléstica a partir dai ¢ o relato da
decadéncia da Teologia. Muitos doutores da Igreja se aperceberam dos males da
introducao de obras aristotélicas (via leitura dos arabes), chegando até mesmo alguns
concilios a condena-las. Assim surgiram Alberto Magno e Tomas de Aquino, fazendo
ressurgir a Teologia escolastica, “cujo nome, dali para diante, ndo significou somente
teologia metddica e acomodada ao estilo das escolas [...], mas Teologia tratada segundo
o método dos Arabes e fundada nos principios da Filosofia. (Teologia, p.247.)

Posteriormente vieram os “hereges”. Lutero, Calvino e “outros modernos” tiveram o
mérito de fazer os catdlicos abrirem os olhos dos “Tedlogos”, mostrando “claramente
que a maior parte deles se apartaram (sic) do verdadeiro método da Teologia: que
falavam muito, mas ndo sabiam nada de Teologia”. Verney, portanto, demonstra certa
simpatia a eles, partilhando com eles algumas de suas criticas:

Os Hereges ndo impugnavam as Metafisicas da Escola: impugnavam
os fundamentos da nossa religido, ¢ a estes é que era necessario
acudir, mostrando quais eram as bases em que assentava a maquina da
nossa religido. (Teologia, p.249.)

Como fundamentos questionados pelos reformadores, pode-se entender serem a

“tradicdo” da Igreja, dos Santos Padres. De fato, afirma que “se tudo o que dizem os
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Hereges fosse contrario aos nossos dogmas, seriam Iddlatras ou Ateus, e nao Hereges,
quero dizer, Cristdos. Nao ¢ o método o que se condena nos Hereges; ¢ a ma
interpretacdo.” (Teologia, p.230-231.)

Pode-se inferir que, a altura em que escrevia, meados do século XVIII, as religidoes
protestantes ndo representavam o maior perigo ao Catolicismo, devido a existéncia dos
“ateus”. Por conta disso, ndo ¢ estranho que alguém que tenha defendido tdo aberta e
insistentemente a tradi¢do da Igreja tenha assumido como verdadeiros principios dos
“hereges”, como os de Pufendorf ou Grocio. Ou que tivesse algumas afinidades com o
jansenismo.

Assim, na historia da Teologia feita por Verney, o Concilio de Trento mereceu papel
de destaque. A partir dele “é que se comegou a praticar o antigo método da Teologia
Positiva, explicando-a segundo os ditos principios, que sdo as verdadeiras fontes de toda
a Teologia.” (Teologia, p.249.)

A grandeza daquele evento advém justamente do fato de os “hereges” possuirem
valor consideravel, dado que nem tudo que propuseram estava errado:

Batalhava a Igreja nos tempos do dito Concilio, ndo com Pigmeus,
mas com Gigantes — homens doutissimos nas Letras Sagradas e
Profanas, publicos professores em Universidades famosas —; contudo,
esses famosos Heresiarcas foram condenados, e confutada a sua
heresia com a solita arma da Igreja — Escritura e Tradigdo —, sem
recorrer a tal Teologia. (Teologia, p.236.)

A afirmacdo da Teologia dogmadtica pelo Concilio de Trento, no século XVI, foi,
para Verney, um passo necessario, porém, insuficiente. No século seguinte, um novo

paradigma teve de ser incorporado: o método critico.

3.2.3 O método critico: para a defesa da Teologia dogmatica

A presenca do método critico, longe de ser mero detalhe da obra de Verney,
constitui um aspecto central, o que se da de tal forma que ¢ impossivel compreendé-la
satisfatoriamente sem que se dé a esta questdo a devida atengdo. E Verney tem clara a
importancia dos protestantes em seu desenvolvimento:

Devemos, porém, em obséquio da verdade, confessar que a ocasido
deste adiantamento a devemos aos Hereges que apareceram no
século XVI. Querendo eles livrar-se de varios argumentos tirados dos
antigos Padres, declararam muitas obras apécrifas, ¢
diligentemente estudaram as linguas mortas para argumentarem
contra os Originais. Isto obrigou os Catélicos a fazerem o mesmo;
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e, restituindo as ditas obras a sua primeira pureza, determinaram
quais eram as verdadeiras, e quais as falsas e supostas. O mesmo
sucedeu com as outras provas dos nossos Dogmas, digo, com os
textos que se tiram da Escritura. Eles negaram mil coisas, e foi
necessario que nos as provassemos de sorte que ndo tivessem réplica.
Sucedeu também o mesmo com as provas tiradas da boa razdo, as
quais foi necessario joeirar, para examinar quais nio mereciam este
nome. Esta necessidade de examinar todas as provas e respostas
dos adversarios insensivelmente nos introduziu nas matérias que
tinham conexfo com elas. Daqui nasceu este corpo de doutrina a que
chamamos Teologia Moderna, a qual, ndo obstante que nada exponha
que ndo seja antigo, expde-no por um novo método, e procura provas
com que solidamente confirme essa sua veneravel antiguidade. De
sorte que Teologia Moderna ¢ uma Teologia Dogmatica exposta com
claro e facil método, e conforme ao estilo da escola. Mas, como para
se descobrir uma verdade se deve expor tudo o de que ela depende, e
da noticia da Histéria Eclesidstica dependa a noticia de muitos
pontos da Dogmatica, daqui vem que necessariamente se devem
examinar as ditas questdes, as quais sem duvida pertencem a Teologia
Positiva, e por este motivo se deve chamar Positivo-Escoldstica.
(Teologia, p.267-268. Grifos nossos.)

Assume-se que a ameaca representada pelos “hereges” levou a necessidade de rever
a Teologia tal como era concebida, resultando na constituicdo da “Teologia Moderna”,
que reafirmou os antigos dogmas. Atentou-se para a necessidade de “um novo método”,
para o qual seriam necessarios o conhecimento das linguas originais e da historia
eclesiastica. E foi ai que o “mundo literario” (ou Republica das Letras) percebeu a sua
necessidade desse novo método:

[...] deve o estudante notar que o século passado [século XVII] teve a
felicidade de se livrar da ignorancia em muitas coisas. A Critica, que
entdo nasceu, ou renasceu, € se aumentou, abriu os olhos do Mundo
Literario para se adiantar nas Ciéncias. Nesta era, nio basta que um
homem afirme uma coisa; ¢ necessario que a prove e mostre que os
monumentos de que tira as suas provas sdo livres de toda a
corrupcio. Antigamente, citavam um texto de Sto. Agostinho e,
sem outro exame, o admitiram; hoje nao basta isso, mas a Critica
da um passo adiante, e examina se o texto é verdadeiro, ou
suposto; e, ainda admitido isso, examina-se qual foi o intento do
Santo, com os socorros tirados da Histéria. O grande desejo que
tinham os doutos de gozar as obras dos SS. PP. puras fez que
revolvessem os arquivos, conferissem os manuscritos, ¢, com perfeita
critica, os examinassem. (7eologia, p.265-266. Grifos nossos.)

Disso decorre a importancia da Historia:

O mesmo sucedeu na Historia, a qual com rigorosa critica purgaram
de infinitos erros [...]; mostraram-se as contradi¢cdes dos escritores, ¢
as opinides mais provaveis; e se desenterraram os monumentos de
que a Critica se serviu nos seus juizos. [...] E, ainda que muitos
Padres escrevessem em Linguas Orientais, apareceram homens nestes
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dois séculos que, entregando-se inteiramente as ditas linguas, nao
so as entenderam bem, mas, com tal exacgdo os traduziram na Lingua
Latina, que qualquer homem pode hoje formar conceito das ditas
obras. (Teologia, p.266. Grifos nossos.)

Verney argumenta historicamente pela necessidade da ado¢ao do método critico
por permitir que se extraissem provas Uteis para atestar a veracidade das obras dos SS.
PP., ou seja, os Padres da Igreja. Como muitas das obras destes foram escritas em
linguas orientais, o conhecimento das linguas originais em que foram escritos fazia-se
uma condic¢ao necessaria para a correta compreensao dos textos.

Espinosa também apregoara a necessidade do conhecimento histérico e das
linguas originais como condigdes prévias para a compreensdo correta do sentido dos
textos, no caso, os biblicos. No capitulo VII do Tratado teologico-politico, “Da
interpretagdo da Escritura”, afirma que “para interpretar a Escritura ¢ necessario
elaborar a sua histéria auténtica e, depois, com base em dados e principios certos,
deduzir dai como legitima conseqiiéncia o pensamento dos seus autores.” **> No
entanto, como a Escritura “ndo da defini¢des das coisas de que fala”, entdo “a regra
universal a seguir na sua interpretacdo € a de nao lhe atribuir outros ensinamentos além
dos que tenhamos claramente concluido pela sua historia.” **¢

A histdria a que Espinosa refere-se implica trés procedimentos. Em primeiro lugar, a
necessidade do conhecimento das linguas originais, para que se possa examinar todos os
sentidos que cada frase pode ter de acordo com o uso normal da lingua. **” Em segundo
lugar, para se buscar o verdadeiro sentido dos textos, deve-se “coligir as opinides
contidas em cada livro e reduzi-las aos pontos principais”, e assim “registrar todas as

~ . I~ . 338
que sdo ambiguas ou obscuras ou que parecem estar em contradi¢do entre si.

E, por
fim, deve-se ter uma ‘“historia da Escritura” que descreva todos os livros, a época em
que foi escrito, por quem o foi, em qual lingua escrevia, como foi originalmente
acolhido, as versdes que recebeu, quem o incluiu entre os livros da Biblia, entre outros
aspectos. 339

Em relacdo aos textos biblicos, Verney propde algo semelhante:

Entdo conhecera que o Teologo deve saber o verdadeiro sentido das
Escrituras de que se serve para provar os Dogmas. Mas as vezes

333 Baruch de Espinosa. Tratado teoldgico-politico. Tradugdo de Diogo Pires Aurélio. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2003. p.116.

336 Baruch de Espinosa. Tratado teoldgico-politico, op. cit., p.117.

337 Baruch de Espinosa. Tratado teoldgico-politico, op. cit., p.117.

338 Baruch de Espinosa. Tratado teoldgico-politico, op. cit., p.117-108.

339 Baruch de Espinosa. Tratado teoldgico-politico, op. cit., p.119.
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variam os codigos e versdes antigas, tanto dos textos, como entre si;
variam os mesmos textos; além disso, os Judeus e os Hereges
argumentam com os textos originais, onde € necessario entender as
linguas das Fontes para lhe poder responder, de que se conclui que
esta erudicdo € necessaria ao Teo6logo. (Teologia, p.284. Grifos
NoSsO0S.)

Ou seja, Verney e Espinosa defendem uma metodologia semelhante, embora o
primeiro pretenda aplica-la em relagdao aos textos da tradi¢ao da Igreja e da tradicao
classica. Todavia, Verney pretendia com isso defender a tradicdo catdlica, e, assim,
sentido de sua obra, como se vera, coadunava com os propositos dos eruditos
beneditinos de Saint-Maur (beneditinos maurinos).

Marc Bloch procurou realizar um “esboco de uma historia do método critico”. Entre
as etapas mais importantes, estdo a consideragdo, por parte do jesuita bolandista Daniel
von Paperbroeck (1628-1714), de serem falsos todos os diplomas merovingios
preservados nos mosteiros. Inclui-se nisso a resposta de Jean Mabillon, principal nome
dos beneditinos maurinos, a Paperbroeck, na qual afirmou que, se havia diplomas
forjados, havia também os auténticos. Teria sido por meio de obra De re diplomatica
(1681), de Mabillon, que “a critica de documentos foi fundada”.**" Bloch destaca
também, entre outros nomes importantes, os de Bayle e Espinosa, referindo-se ao
Tratado teologico-politico como ‘“essa pura obra-prima de critica filologica e
historica”.**!

Mas a identificag@o da critica com a histdria ndo foi imediata. Arnaldo Momigliano
relata o ceticismo com que os historiadores eram vistos desde o Renascimento, ao
contrario dos chamados antiquarios, espécie de colecionadores, cujo prestigio era muito

. 342
maior.’

Entre os protestantes, porém, a critica historica comecou a se desenvolver, a
partir do século XVI, provocando a reacdo catdlica — o que, como se viu, estd presente
na compreensdo de Verney. Assim, segundo Momigliano, enquanto os protestantes
fundamentaram suas posigdes empregando muito mais a critica biblica e o estudo dos
Patriarcas, os catolicos passaram a se utilizar mais dos estudos antiquarios (inscrigdes,

moedas, documentos arqueoldgicos), cujo resultado foi justamente o renascer dos

estudos catdlicos na Franca e na Italia entre 1690 e 1740. Apds Mabillon, Montfaucon,

30 Marc Bloch. Apologia da histéria, ou, O oficio do historiador. Tradugdo de André Telles. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 2001. p.90.

3! Marc Bloch. Apologia da histéria, op. cit., p.91.

2 Arnaldo Momigliano. O surgimento da pesquisa antiquéria. As raizes cldssicas da historiografia
moderna. Tradugdo de Maria Beatriz Borba Florenzano. Bauru: EDUSC, 2004. p.106-109.
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Tillemont e Muratori, a acusacdo de que os catolicos eram ignorantes € pouco criticos
ndo tinha mais como se sustentar.>**

Para compreender em maior profundidade a contribui¢do de Mabillon e dos autores
a eles associados, convém destacar parte do idedrio dos mauristas. A Congregagao
Beneditina Francesa de Saint-Maur foi reorganizada nos anos 40 do século XVII por
Grégoire Tarisse (1575-1648), com o apoio do Cardeal de Richelieu (1585-1642).
Privilegiou o trabalho intelectual e a pesquisa erudita, justamente com a finalidade de
favorecer os estudos religiosos e dar aos beneditinos a possibilidade de tomar parte nas
polémicas historiograficas que dividiam entdo os cristdos. A principal contribuicdo de
Mabillon talvez tenha sido a ideia defendida no seu De re diplomatica de que a verdade
pode ser distinguida do erro se forem adotadas regras objetivas e se a diivida metodica
for utilizada razoavelmente.”** Contra as alegacdes dos cartesianos, conforme apontou
Chantal Grell, Mabillon argumentou que a certeza histdrica ¢ possivel, por meio de um
paciente trabalho de pesquisa que reunisse provas.

Contrariamente aqueles que pensavam ser os testemunhos mais antigos os mais
seguros, adotou, bem como os céticos, a postura de considerar que também estes eram
suscetiveis a erros, passiveis de deformar a verdade. Assim, nenhum detalhe poderia ser
desprezado na busca de provas. Mabillon, nesse sentido, advogou pela necessidade de
reunir todos os testemunhos existentes, de eliminar os falsos, de estabelecer o grau de
certeza dos autores, de criticar, confrontar, classificar e comentar os testemunhos em
sua integralidade.**> Ao mesmo tempo, entendia que a pesquisa da verdade néo poderia,
de modo algum, prejudicar a honra da ordem, nem a causa da religido. Com seu método,

346

pretendia reduzir os argumentos dos pirronicos a nada.”” Nas suas Bréves réflexions sur

quelques Regles de [’histoire (1677), definiu quais seriam as cinco regras basicas do

3 Arnaldo Momigliano. O surgimento da pesquisa antiquéria, op. cit., p.111. Segundo o mesmo
historiador, mais para frente, os enciclopedistas franceses, defendendo a “histéria filosofica”, declararam
guerra a erudicdo, acusando os antiquarios de estudar temas como direito, institui¢des politicas, religido,
costumes e invengdes de forma equivocada, acumulando detalhes insignificantes, considerando como
significativas as questdes que contrapunham as for¢as da razio as da supersti¢ao (p.112).

3% Jean Glenisson. Inicia¢do aos estudos histéricos. Rio de Janeiro: Editora Bertrand Brasil, 1991. p.86-
97.

35 Cf. Chantal Grell. L histoire entre erudition et philosophie: etude sur la connaissance historique a
I’dge des lumieres. Paris: PUF, 1993. p.227-9. Ver também: Iris Kantor. Esquecidos e renascidos.
Historiografia académica luso-americana (1724-1759). Sdo Paulo-Salvador: Editora Hucitec/Centro de
Estudos Baianos, 2004, p.69-78; Sergio Bertelli. Rebeldes, libertinos y ortodoxos en el barroco.
Barcelona: Edicions 62, 1984. p.223-234.

346 Chantal Grell. L histoire entre erudition et philosophie, op. cit., p.222-229. Ver também: Iris Kantor.
Esquecidos e renascidos, op. cit., p.69-78; Sergio Bertelli. Rebeldes, libertinos y ortodoxos en el barroco,
op. cit., p.223-234. Destaque-se também a passagem de Israel em Enlightenment contested, op. cit., p.525,
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método critico, a saber: “I’amour de la vérite”, “la sincerité”, “I’autorité”, “la tradition
et la possession” e “I’artument negatif”.**’

3% Em determinado

Os mauristas configuraram no quadro de referéncias de Verney.
momento, Verney afirma que os Padres da Igreja pretendiam refutar as heresias de sua
época:

o seu modo de escrever ndo era efeito de grande critério e meditacao,
mas sim do grande zelo que os obrigava a pegar prontamente na pena
para convencer as heresias que nasciam ou ressurgiam, como se pode
ver naquelas obras que estao dispostas segundo a ordem dos tempos,
como as de S. Agostinho, pelos Beneditinos de S. Mauro, ¢ as de S.
Ledo, pelo P. Quesnel, etc. (Teologia, p.241. Grifo nosso.)

Comumente, historiadores apontam o trabalho nos mosteiros da Congregacao
Beneditina Francesa de Saint-Maur, na segunda metade do século XVII, como uma
importante etapa da formagao da erudi¢@o e da critica histdrica, cujo ponto fulcral seria
a escola metddica francesa do século XIX. Alguns chegaram até mesmo a entender tais
beneditinos como os fundadores da historiografia moderna. O historiador Josep Fontana
condenou esse entendimento, destacando que o mérito dos maurinos residiu no avango
que representaram as ferramentas que estabeleceram para que os historiadores atuassem,
isto ¢, a elaboracdo de um conjunto de regras e métodos para o estudo dos documentos,
mas que sua contribui¢do a respeito de uma teoria que devesse dar-lhes o plano geral de

349

suas investigacdes foi nula.”™ No mesmo sentido, Koselleck j& havia defendido que a

Historia somente chegou a ser uma ciéncia propriamente dita, com um novo campo de
experiéncia, no final do século XVIIIL. 350

Além dos beneditinos maurinos, observa-se citagdes de Verney de outros nomes
franceses ligados ao método critico franc€s: D. Antoine Augustin Calmet (1672-1757) e
Claude Fleury (1640-1722). O primeiro, beneditino, ¢ considerado “o melhor
comentador literal [das Sagradas Escrituras] que até aqui tem aparecido” (Fisica,

p-230.). Sua leitura ¢ importante também para o estudante de direito candnico, assim

como a de Fleury, confessor de Luis XIV, autor de obras sobre Historia eclesiastica e

segundo a qual Vico teria sido “the master of the new text criticism in the tradiction of Spinoza, Bayle,
Mabillon, and Le Clerc”.

37 Jean Mabillon. Bréves réflexions sur quelques Régles de [’histoire. Paris: P.O.L. Editeur, 1990,
passim.

¥ Mabillon ¢ citado também nas cartas sobre Retérica, p.127-128.

39 Josep Fontana. Historia: andlise do passado e projeto social. Tradugdo de Luiz Roncari. Bauru:
EDUSC, 1998, p.52-53. O argumento ¢ repetido em 4 historia dos homens. Tradugdo de Heloisa Jochims
Reichel e Marcelo Fernando da Costa. Bauru: EDUSC, 2004. p.103-104.
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seguidor dos pressupostos da critica diplomatica de Mabillon.”>’ Ambos sdo citados
também na carta sobre Direito Candnico:

Se o estudante entendesse Francés, nao lhe aconselhara sendo, depois
de um Compéndio, ler a Histéria Sacra do P. Calmet, que acaba com
a destruigdo de Jerusalém, no ano 70 de Cristo, ¢ a da Igreja de Cristo
de M. de Fleury, que comeca na ascensdo de cristo ¢ chega, com a
continuagdo, at¢ o fim do século XVI, porque, no seu género, sdo
belissimas e escritas com grande critica e piedade. (Direito candnico,
p-23. Grifos nossos.)

Naquele contexto, ainda, a historia erudita, além de cultuar os documentos originais
e de interpreta-los, visava edificar, como apontaram Bourd¢ e Martin, uma cronologia

. i 352
exata, pelo confronto sistematico dos testemunhos.

E ¢ como cronologia que Verney
entende o conhecimento historico. Assim, discorrendo sobre a importdncia do
conhecimento prévio de Geografia e Historia para o conhecimento do Latim, afirma:

Dir-me-a V. P. que este conhecimento parece ser mais necessario para
ndo se enganar na leitura dos autores, do que para entender a lingua:
para a Critica, e ndo para a Latinidade. Confesso que para a Critica é
de indispensavel necessidade; mas o que digo ¢ que ndo pode o
estudante entender com facilidade um autor que trata a histéria
de um conquistador, sem a noticia dos paises de que fala; e nem
menos o podera entender com gosto. (Latinidade, p.194-195. Grifos
Nnossos.)

Particularmente sobre a Historia, diz que o seu conhecimento ¢ o da “Cronologia,
que ndo ¢ menos necessaria para entender os autores, e fugir os anacronismos, ou
confusdo de tempos.” (Latinidade, p.199.)

Verney procede, como se vé, da mesma maneira que os mauristas: provar para
defender a religido. Nao obstante, ¢ impossivel negar que, diante da “concorréncia” de
“judeus”, “hereges” e “ateistas”, ocorreu a incorporacdo de principios metodoldgicos
destes. Concomitantemente, a total independéncia dos procedimentos de fé e razdo,
apregoada, entre outros, por Espinosa e Bayle, devia ser negada, ou, no minimo
atenuada. Dai seu fideismo. E vale lembrar que a mesma concep¢do fora proposta
também em sua ora¢do De conjugenda lectissima Philosophia cum Theologia, lida em
1746 na Sapienza, na qual advogou, como aponta José Vitorino de Pina Martins, pela

necessidade de se unir a Filosofia moderna a Teologia, e defender o dogma e a tradi¢do

330 Reinhart Koselleck. historia/Historia. Tradugdo de Antonio Gomez Ramos. Madrid: Editorial Trotta,
2004. p.47.

31 Cf. Iris Kantor. Esquecidos e renascidos, op. cit., p.71-72.

2 Guy Bourdé & Hervé Martin. As escolas histéricas. Tradugdo de Ana Rabaga. Portugal: Edigdes
Europa-América, s/d. p.67.
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dos Santos Padres em relacdo a ateus, epicuristas e heréticos de forma geral, como
Lucrécio, Hobbes, Espinosa e Bayle.

Para poderem discutir com estes, seria indispensavel aos catolicos, segundo Verney,
uma certa preparacao, para a qual a logica escolastica de nada servia. Assim, deveriam
principiar pelo conhecimento das linguas orientais (grego, hebraico, siriaco, arabico,
caldeu), da Historia hebraica, Histéria moderna, sacra e profana, dos Decretos dos
Concilios e dos Pontifices, além das correntes da Filosofia secular, as sentencas dos
hereges e a licdo dos padres gregos e latinos.*> O mesmo apareceria, como apontou
também Pina Martins, na carta enderecada ao Marqués de Valenca (1748), onde
afirmava pretender escrever uma grande obra teologica em doze volumes com
referéncias a autores que lhe afirmavam ser impossivel conciliar a Filosofia moderna
com a Teologia, ou com a fé catolica.

Segundo Verney, isso seria perfeitamente possivel, desde que ndo se partisse das
fontes peripatéticas. No seu entender, os melhores autores em Filosofia seriam
Gassendi, Malebranche, Locke, Newton, Leibniz, Hobbes, Grocio, Pufendorf, Muratori,
Corsini e Wolff. Mas que ndo era possivel que se adaptasse nenhuma obra destes a
inteligéncia dos jovens portugueses, até porque quase todos eram heterodoxos e
consideraram problemas estranhos a religido catolica. Muito embora considerasse que
mesmo principios de outros filosofos, ainda que ndo-catdlicos, poderiam valer para a
defesa do catolicismo contra ateus, politeistas, deistas, hebreus e heréticos, seus

adversarios publicos ou secretos.”
3.3 Comparacio com a geracio precedente: afastamentos e aproximacgoes
3.2.1 Contra os historiadores da Academia Real da Historia Portuguesa
Em carta a Verney, Muratori relatou ter lido “o primeiro volume da Real Academia
de Lisboa”, na verdade a Academia Real da Historia Portuguesa (ARHP), e ter notado

“que era para desejar nele algo de uma critica mais sa”. O lamento era de que os estudos

ndo eram ainda, em Portugal, “suficientemente expurgados da ferrugem das épocas

333 José Vitorino de Pina Martins. Um discurso de Luis Anténio Verney sobre a alianga da Filosofia
moderna com a Teologia. Revista da Universidade de Coimbra. v. XX, 1962.

334 José Vitorino de Pina Martins. A epistola de Luis Antonio Verney ao marqués de Valenga. Misceldnea
de Estudos a Joaquim de Carvalho, n°6, Figueira da Foz, 1961.
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barbaras”. **> Verney viria a concordar: “O que escreves acerca do facto de os nossos
engenhos serem impedidos de julgar fora de quaisquer opinides preconcebidas, bem
como de devermos desejar uma critica mais sd nos escritos da nossa Academia, ¢
exactissimo.” **°

As causas da auséncia de uma boa critica seriam “o péssimo gosto da Eloquéncia e o

da Filosofia”. Nesse sentido, acusa o peripatetismo de seus membros:

Sendo certo que a Filosofia aristotélica [...] se preocupa s6 com
bagatelas e cavilagdes, dai resulta que aqueles que imbuem o seu
espirito com tais opinides, sdo depois como que atirados para qualquer
ciéncia como por meio de uma tempestade; nela ndo sabem filosofar
de outra maneira e na Filosofia so fazem das suas. **’/

Mas ndo pretende generalizar. Nem todos os académicos sdo condenaveis:

conheco também alguns que cultivam a erudicdo e o critério, que
peregrinaram ja por alguns paises da Europa e que dai trouxeram
para a sua terra o bom gosto das Letras. Quanto a estes, porém, para
ndo incorrerem em Odios e se ndo sentirem em perigo, véem-se
obrigados a ocultar o que sentem. ***

Ou seja, sugere que conhecera a critica j4 em Portugal, mesmo que por meio de
autores que a aprenderam no estrangeiro. Aqueles que a conhecem sdo pressionados a
ndo se manifestarem. A referéncia ¢ a Frei Miguel de Santa Maria (1657-1728), que,
conforme informa Innocencio Francisco da Silva, foi um eremita agostiniano, prior do
Convento de Santarém e membro da ARHP. Em 1726, publicou obra na qual defendia
ndo ter sido S. Tiago, mas S. Paulo aquele que teria ido a Espanha pregar o
Evangelho.” Essa obra recebeu resposta do padre teatino Manuel Caetano de Sousa
(1658-1734), intitulada Expeditio Hispanica Sancti Jacobi (1727-1732), a qual Verney
afirma ter lido:

Assim, logo um frade Teatino, chamado Sousa, num grosso volume
muito condensado, veio em defesa de S. Tiago. Ignoro o que pensaras
desse livro. A mim, na verdade, parece-me que ele, depois de muito
trabalho e muito suor, s6 conseguiu provar ter o seu autor defendido
uma péssima causa, nada assente em solidas razdes, de modo que, lido

355 Carta de Muratori a Verney, 26 de Abril de 1745. In: Luis Cabral de Moncada. Estudos de historia do
direito, op. cit., p.256.

356 Carta de Verney a Muratori, 15 de Dezembro de 1745. In: Luis Cabral de Moncada. Estudos de
historia do direito, op. cit., p.259.

#7 Carta de Verney a Muratori, 15 de Dezembro de 1745. In: Luis Cabral de Moncada. Estudos de
historia do direito, op. cit., p.259.

% Carta de Verney a Muratori, 15 de Dezembro de 1745. In: Luis Cabral de Moncada. Estudos de
historia do direito, op. cit., p.260. Grifos nossos.

3% Innocencio Francisco da Silva. Diccionario bibliographico portuguez. Lisboa: Na Imprensa Nacional,
1860, tomo V. p.243.
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o livro, plenamente acreditei naquilo sobre que antes apenas tinhas

davidas: ndo ter o Apdstolo nunca aportado as Espanhas. (Grifo
360

nosso.)

Criticas no mesmo sentido a Manuel Caetano de Sousa também estdo presentes no
Verdadeiro método de estudar:

Eu creio que D. Manuel Caetano foi douto ¢ soube mais do que o
comum dos Portugueses, ainda que eu ndo posso julgar por
experiéncia, porque nunca o tratei; mas pelas suas obras o discorro;
mas nao sao elas tais, que ponham um homem na primeira esfera
dos doutos. E sei eu muito bem que a sua Expeditio Hispdnica ¢ mui
pouco estimada em muitas partes; ¢ que ndo pode obrigar os
homens mais doutos e de uma critica mais purgada a que mudassem
de opinido sobre a vinda de Santiago; e eu sou um daqueles que ainda
ndo se pode persuadir das suas razdes. Mas queré-lo comparar com
outros grandes homens da Europa é mostrar que niio entende este
oficio. (Retorica, p. 127. Grifos nossos.)

Ou seja, qualquer homem de “uma critica mais purgada” perceberia ser Sousa um
autor sobrevalorizado entre os portugueses.

Para Norberto Ferreira da Cunha, a critica histdrica ja4 era um principio norteador
entre os letrados da ARHP. Inclusive em relacdo a Manuel Caetano de Sousa, o qual
fora, em grande parte, um dos responsaveis pela sua fundacdo, e um dos defensores do
método critico, muito embora ainda considerasse que a busca da verdade se devesse
procurar ainda, além de na Razdo e na Conjectura, na Autoridade e na Tradic;ﬁo.361
Todavia:

para os académicos de maior notoriedade a critica do conhecimento
historico e, com ela, a persecugdo da verdade histérica ndo deviam ser
condicionadas nem limitadas por imperativos eclesiasticos ou pela
tradi¢do religiosa; isto porque a verdade nunca era contraria aos
principios da religido, ainda que o pudesse ser as tradigdes da
Igreja.®

Tal posicionamento condiz com os objetivos da Academia, os quais, conforme
constava dos estatutos, residiam principalmente na narragdo da Historia Eclesidstica de
Portugal, a Lusitania Sacra.>®

Ferreira da Cunha questionou as acusagdes de Herndni Cidade, para quem a

Academia teria sido uma institui¢do monolitica, que primava pela auséncia de critério

%0 Carta de Verney a Muratori, 15 de Dezembro de 1745. In: Luis Cabral de Moncada. Estudos de
historia do direito, op. cit., p.260.

36! Norberto Ferreira da Cunha. Elites e académicos na cultura portuguesa setecentista. Lisboa: Imprensa
Nacional, 2000. p.30.

362 Norberto Ferreira da Cunha. Elites e académicos na cultura portuguesa setecentista, op. cit. p.34.
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histérico, e de Teophilo Braga, para quem seus trabalhos seriam pouco mais do que
Retorica emproada e decadente. A propria consideracdo de Verney presente na carta
enviada a Muratori foi questionada. Assim, pergunta-se: tinha razdo Verney ao propor
que “uma nova Historia sé era possivel no quadro duma nova epistemologia de matriz
antiperipatética e newtoniana?”. Conclui negativamente, pois, “se alguns académicos
peripatéticos tinham uma concepg¢do apologética e edificante da Histéria”, estes ndo
eram todos, ja que “havia também peripatéticos na Academia”, para os quais “a Historia
‘sagrada’ de Portugal e os seus ‘exemplos’ herdicos e santos s6 eram aceitdveis como
verdadeiros se fossem sufragados por documentos auténticos e ndo pela autoridade
duma tradi¢do (por muito respeitavel que fosse)”.”** O moderno método critico nio
seria incompativel com Aristoteles, e os académicos seriam prova disso.

No capitulo anterior, viu-se que, para Verney, “modernidade” e “aristotelismo” sdo
categorias opostas, de impossivel conciliacdo. Ai reside o problema principal. Como o
proprio Ferreira da Cunha afirma, os académicos eram peripatéticos a servigo de uma
Historia de concepgao apologética e edificante, inclusive Manuel Caetano de Sousa e, o
que ndo deixa de ser curioso, Frei Miguel de Santa Maria. **> Nio seria exagero supor
que Verney pretendesse, de alguma forma, distanciar-se da geracdo de académicos que
o precedeu. Mas, deve-se dizer, a distincia entre eles ndo era tdo grande. Ambos
consideraram a compatibilidade entre critica e religido, como fizera Mabillon, e como
também fardo as geracdes posteriores. As diferencas mais claras se situam na recusa,
por parte de Verney, do aristotelismo, inclusive identificado ao argumento por
autoridade, e numa possivel concepcdo de Historia na qual estdo praticamente ausentes

os sentidos providencialista e escatologico.

3.3.2 Em defesa da Retorica na Historia

Nao era apenas em relagdo aos membros da ARHP que Verney pretendia se
distanciar: o mesmo se deu a respeito dos académicos ligados a Academia, fundada por
volta de 1718 e 1719 na residéncia de Francisco Xavier de Meneses (1673-1743), 4°
Conde da Ericeira. Segundo Verney, o Vocabulario portugués e latino (1712-1728), de

Raphael Bluteau (1638-1734), antigo membro do circulo de Ericeira, peca por ser

363 Norberto Ferreira da Cunha. Elites e académicos na cultura portuguesa setecentista, op. cit. p.13-14.
36 Norberto Ferreira da Cunha. Elites e académicos na cultura portuguesa setecentista, op. cit., p.20-21.
365 Norberto Ferreira da Cunha. Elites e académicos na cultura portuguesa setecentista, op. cit., p.21.
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demasiadamente longo, o que vai de encontro aos principios constitutivos de sua
concepgdo de “boa razdo”, ou seja, concisdo, clareza e objetividade, como se viu no
capitulo anterior desta dissertacdo. As oragdes do proprio Francisco Xavier de Meneses
tém muitos “rodeios” e “obscuridades” (Retorica, p.122.). Ericeira ¢ também condenado
porque, “no Elogio do Papa Inocéncio XII, declara logo que ndo seguird os preceitos da
Retdrica, mas da Historia” (Retorica, p.122-123.). Os maus resultados que teria obtido
deixaram claro que “o dito Conde sabia pouco elogiar”, o que era o de se esperar de
“um homem que protesta de ndo seguir a Retorica” (Retorica, p.124).

Desde fins do século XVII, havia, no contexto europeu, de forma geral, uma espécie
de ofensiva contra a Retorica.’®® A inten¢do de Verney, no entanto, era afirmar a sua
utilidade e, assim, reabilitar o seu papel. Vale lembrar que suas reflexdes neste campo
em muito se devem as obras de Bernard Lamy (1640-1715), Entretiens sur les Sciences
(1683) e La Rhétorique ou I’Art de Parler (1675), como apontou Salgado Jr, contendo
também diversas mengdes a Cicero ¢ citagdes de sua obra Retorica De Oratore.

Ao contrario do que afirma pretender Ericeira, a Retdrica, ou “arte de persuadir”,
ndo pode ser separada da Historia. Verney afirma que “numa carta, que ¢ escrita com
estilo simples, numa poesia, na Historia e num discurso familiar etc., deve ter lugar a
Retorica” (Retorica, p.63.). Depois, faz uma correspondéncia entre cada género literario
e as trés classes de estilos que estipula, as quais seriam trés: sublime, simples e
mediocre. O “Estilo Sublime” seria aquele adequado para imprimir grandeza a alguma
coisa. O “Estilo Simples” seria uma maneira de se exprimir naturalmente, sem
ornamentos. O “Estilo Mediocre” seria aquele que “participa de um e outro estilo”
(Retorica, p.95.). Dele “compete propriamente as Ciéncias todas, a Histdria, e outras
coisas deste género”. Embora admita “todos os ornamentos da arte: beleza de figuras,
metaforas, pensamentos finos, belas descricdes, harmonia do niimero e da cadéncia”,
este estilo “ndo tem a vivacidade e grandeza do sublime” e tem “mais forca e
abundancia que o simples, menos elevagdo que o sublime, e prossegue com passo igual
e mui brandamente” (Retorica, p.96.). A Historia, além de estar contida no “Estilo
Mediocre”, tem suas proprias particularidades em termos de estilo. Assim, o “estilo da

Historia™:

366 Ver Gilles Delcercq. La rhétorique classique entre évidence et sublime (1650-1675). p.687-702;
Volker Kapp. L’apogée de I’atticisme francgais ou I’éloquence qui se moque de la rhétorique (1675-1700).
p.775-784. In: Marc Fumaroli (dir.). Histoire de la rhétorique das I’Europe moderne (1450-1950). Paris:
Presses Universitaires de France, 1999.
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pede clareza e brevidade: aquela, para explicar todos os acidentes da
matéria; esta, para que sem longas frases que suspendem a atengéo,
descreva as coisas que deve com um fio de discurso continuado e sem
ser interrompido com aqueles movimentos que constituem o Orador.
[...]. Pode porém o Historico mostrar a sua eloquéncia no referir as
arengas que se introduzem na Historia, no pintar as paixdes etc., mas
tudo isto com adverténcia ¢ sem perder de vista a verdade.
(Retorica, p.95-97. Grifos nossos.)

A nocao de “clareza e brevidade” torna a Historia racionalizavel, ou seja, dentro dos
parametros da “boa razao”. Desse modo, serve para provar, o que faz sentido, dado ser a
prova um aspecto importante da Retorica. Trata-se de um tema ainda atual. Argumenta
Carlo Ginzburg que o desafio cético perdura até os nossos dias, agora estando
representado por correntes de tedricos da Historia que identificam-na unicamente com a
Retorica, entendida como algo contraposto a prova. Ou seja, a historiografia, reduzida a
Retdrica, propde-se puramente a convencer. Seu fim ndo ¢ a verdade, mas a eficacia.
Para combater tais correntes, o historiador italiano pretende defender a ideia de que no
passado, a prova era considerada parte integrante da Retorica, tal como o era na
Retérica de Aristoteles.*®” Curiosamente, neste caso quem parece reivindicar Aristoteles
¢ Verney. Muito embora argumente contra as “subtilezas” e “silogismos” dos jesuitas
portugueses, entende a prova como central da Retorica, e tal como Ginzburg viria a
defender séculos depois, afirma sua importancia contra o ceticismo, além de outros
“inimigos da religido”.

Na verdade, a questdo das provas perpassa toda a obra, com destaque maior para a
carta sobre a Fisica, até porque, como se viu no capitulo precedente, a Teologia depende
dela em muitos pontos. Mas, em relagdo a Retorica, as provas sdo colocadas como um
dos “meios de persuadir”, juntamente com “os costumes, € as paixdes dos ouvintes”. No
seu entender, os “Retoricos”, “para buscar argumentos ou provas”, propdem uma “lista
de nomes, a que chamam lugares comuns”, que podem ndo ser de todo inuteis. Todavia:

seguindo o parecer dos homens e exacta critica, constantemente digo
que estes lugares nada menos ensinam que falar bem: subministram
ideias gerais, palavras sem substincia, narizes de cera, que se aplicam
a tudo, e ndo persuadem nada em particular. (Retorica, p.136-137.)

Assim, em sua opinido, o que falta aos “Pregadores portugueses” ¢ o que chama

de “Invengdo”, ou seja, “entender bem a matéria que se trata, porque sO assim

367 Carlo Ginzburg. Relagées de for¢a: historia, retorica, prova. Tradugio de Jonatas Batista Neto. Séo
Paulo: Companhia das Letras, 2002, passim.
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facilmente se encontram os argumentos proporcionados ao sujeito; e tdo facilmente se
encontram, que naturalmente se apresentam, caem da boca e da pena” (Retorica, p.139).
Portanto, “deve-se provar o que se prop0s” (Retorica, p.140.);

Descendo pois ao particular, digo que s6 a verdade ou a
verosimilidade é a que pode persuadir um homem, ¢ ¢ aquela
valente arma com que nos acomete a razdo. Ninguém deixa de ser
persuadido de uma verdade clara. Verdade é que muitos se persuadem
da aparéncia; mas também ¢ certo que os move a verdade que nela
imaginam. Assim que s6 a verdade € a que persuade, quando se lhe
da atengdo. A for¢a que os homens fazem para divertir os olhos do
entendimento para outra parte, ¢ a que impede que a verdade ndo
triunfe, produzindo o seu efeito, que € a persuasao. Nisto € que esta o
empenho do Orador em descobrir a verdade: mostra-la em toda a
sua clareza, e manifestar o erro oposto. (Retorica, p.142-143. Grifos
NoSso0S.)

Ou seja, as aparéncias ndo bastam e a persuasao depende da verdade. Nesse sentido,
Verney critica o Padre Anténio Vieira (1608-1697), a quem lastima por ter se deixado
levar pelo “estilo do seu tempo”. Embora o considere “mui bom talento”, “autor que se
pode ler com gosto e utilidade”, reprova-o em suas “subtilezas”. Seus sermdes ‘“‘sdo
daquelas teias de aranha, bonitas para se observarem, mas que nao prendem ninguém.”
(Retorica, p.177-178). Em relacdo a sua Historia do Futuro (1664), desaprova-o por
pretender provar que o Império portugués e as conquistas ja estivessem ““distintamente
profetizadas na Sagrada Escritura”. Na verdade, segundo Verney, Vieira “tudo prova
com a Escritura. Ainda as coisas mais triviais, as profanas, e a mesma justissima
exaltacdo de D. Jodo IV, ele quer provar aos Espanhdis com as Escritura.” (Retdrica,
p-182.)

Em outras palavras, Verney apregoa a necessidade de conhecimentos externos a
Biblia:

O pior ¢ que, pela maior parte, funda-se em palavrinhas da
Vulgata. E este ¢ mui mau modo de interpretar; porque, ndo tendo
Deus falado em Latim, mas em Hebraico, Caldaico, e alguma coisa
em Grego, € necessdrio saber estas linguas para alcancar a
verdadeira inteligéncia no original. (Reforica, p.183. Grifos nossos.)

A leitura pura e simples da Biblia, para Verney, ndo ¢ suficiente para se provar
qualquer proposi¢do. E preciso o conhecimento de seu sentido original e, para isso, da

Historia. Caso contrario, incorre-se em erro.
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3.3.3 A func¢ao do exemplo na concecio de Historia de Verney

Joaquim Verissimo Serrdo argumenta que, em Portugal, no final de Seiscentos,
inicia-se a influéncia cultural francesa, com a presenca do padre francés Joachim Le
Grand (1653-1733), secretario do embaixador D’Estrées, que recebera a incumbéncia de
obter em Lisboa material que revelasse interesse para a historia portuguesa, e depois — e
principalmente — com Raphael Bluteau. Todavia, a influéncia francesa nao teria
impedido que se mantivesse em Portugal uma cultura autonoma na Historia e na
Literatura.’®®

A questdo da influéncia francesa pode ser estendida a Verney. Sdo muitos os
aspectos da cultura galicana que valoriza, como aqui se tem tentado mostrar.®
Inclusive em relacdo a “erudi¢do historica”. Cabe ainda que se aprofunde sua visdo da
Historia, tendo essa questao em vista.

Segundo Chantal Grell, no “Grand Siecle”, o termo “histoire”, além de deter os
sentidos de “histoire romancée”, que se pretendia pitoresca e divertida, e ‘“histoire
érudite”, possuia também o sentido de historia “humaniste”, de bom grado retodrica,
muitas vezes moralizante, que tratava de questdes politicas.’” No fundo, tal concepgio
de historia remete a chamada historia magistra vitae, cujas origens se remontam a
Tucidides (4607?- 400 a.C.), mas que ficou conhecida por sua formulagdo latina, cunhada
por Cicero em De Oratore: Historia vero testis temporum, lux veritatis, vita memoriae,
nuntia vetustatis, qua voce alia nisi oratoris immortalitati commendatur [ A historia € a
testemunha dos tempos, a luz da verdade, a vida da memoria, a mensageira da velhice,
por cuja voz nada ¢ recomendado sendo a imortalidade do orador]. O orador se serve da

e, ~ . , . . . 1
Historia como colegdo de exemplos, a fim de que seja possivel instruir por meio dela.”’

368 Serrdo condena o papel atribuido aos “estrangeirados”. Segundo ele, a época de D. Jodo V ndo viveu
tdo a margem do classicismo cultivado na Franga e na Italia, quanto Antonio Sérgio imaginou. A Verney
¢ dado papel pouco relevante, anotando que se tratava de um autor que, embora tenha proposto “a
Historia e a Geografia como auxiliares do Latim, tendo o autor chegado a pensar na elaboragdo de uma
histoéria antiga ‘principalmente para uso dos portugueses’”, era “desprovido de erudigdo historica e sem a
necessaria vocagao didactica”, ndo tendo erguido “qualquer compéndio para facilitar o estudo da Historia,
pelo que o seu papel foi nulo nesse dominio”. Joaquim Verissimo Serrdo. 4 historiografia portuguesa.
Lisboa: Editorial Verbo, 1974, v.II1. p.12-26.

369 14 houve, inclusive, quem tenha defendido que a Ilustragdo catdlica, de Itdlia, Alemanha, Austria,
Portugal, Polonia e Espanha, teve a Franca do século XVII, com a Filosofia cartesiana, o jansenismo, 0s
maurinos ¢ o galicanismo, como indiscutivel fonte de pensamento. Ver Bernardino Bravo Lira. Verney y
la ilustracion catdlica y nacional em el mundo de habla castellana y portuguesa. Historia, 21, 1986,
Instituto de Historia. Pontificia Universidad Catolica de Chile. p.108.

370 Chantal Grell. L histoire entre erudition et philosophie, op. cit., p.27.

T Reinhart Koselleck. Futuro passado: contribuigio a seméntica dos tempos historicos. Tradugio de
Wilma Patricia Mass e Carlos Almeida Pereira. Rio de Janeiro: Contraponto: Ed. PUC-Rio, 2006. p.43.
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Dada a grande quantidade de citagdes desta obra de Cicero, especialmente nas cartas
sobre Retdrica — como ja foi mencionado —, mas também na carta sobre Etica, que inclui
também mengdes as obras De Officiis e Disputationes Tusculanae, ndo ¢ de surpreender
que a Historia, tal como concebida por ele, devesse fazer uso de exemplos que guiassem
a educacao presente.

Segundo Frangois Hartog, a historia magistra vitae paga sobrepds-se ao conceito
cristdo de historia pelo menos até Eusébio e Agostinho. Nao desapareceu na Idade
Média, mas ganhou nova e maior importancia no Renascimento, com a redescoberta dos
historiadores antigos, pondo €nfase na imitacao destes, e, em termos mais amplos, no
uso da Antiguidade como um instrumento polémico de critica & Cristandade. Para o
mesmo historiador, a historia magistra seria o primeiro do que denominou “regimes de
historicidade”. Depois deste, teria havido um regime intermedidrio, situado entre a
dissolugdo do primeiro e a implementagao do regime moderno de historicidade, iniciado
por fins do século XVIII. Essa transicdo fez com que a Histéria deixasse de ser
apresentada do ponto de vista do passado para tornar a ser escrita, teologicamente, do

ponto de vista do futuro.’”

Por consequéncia, os exemplos que o passado fornece
deixaram de ser necessarios para a escrita da Historia.

Mabillon, contudo, como lembra Norberto Ferreira da Cunha, considerava que o
estudo dos acontecimentos exemplares do passado servia para se formar a prudéncia e o
discernimento das acdes vantajosas e desvantajosas. Assim sendo, a Historia seria fonte
de exemplos para a reforma da moralidade, muito embora isso ndo ocorresse na esfera
da politica, ja que tal tarefa era considerada como da competéncia e jurisdi¢do divinas.
Portanto, ndo ha oposi¢do entre critica e historia magistra vitae, o que estd presente
também na concepc¢ao de Historia dos académicos da ARHP, os quais se propunham a
descrever apenas eventos que pudessem servir de “espelho moral” e de “compéndio de
sabedoria”. A Historia seria basicamente a historia do que se imaginava ou deveria ter
sido e o futuro j4 estaria virtualmente contido no passado.’”

Se existir a possibilidade de “classificar” Verney dentro de um dos “regimes de
historicidade”, entdo o mais adequado seria situa-lo no regime intermediario. Proximo

as concepgdes do método critico do século XVII, ele entende que a Historia, no sentido

da possibilidade de um progresso dos estudos em Portugal, estd nas maos dos homens,

372 Frangois Hartog. Tempo, histéria e a escrita da historia: a ordem do tempo. Tradugio de Francisco

Murari Pires. Revista de Histéria, n° 148, 1°/2003.
33 Norberto Ferreira da Cunha. Elites e académicos na cultura portuguesa setecentista, op. cit., p.17-18.
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dado que o futuro ndo se encontra pré-determinado. Além disso, considerando-se o
carater didatico dos exemplos histdricos, ndo causa estranhamento o fato de que eles
ndo estejam de todo ausentes do Verdadeiro método de estudar. Ao contrério, sdo
utilizados, por vezes, de maneira bastante significativa.

Verney deixa claro que a segunda metade do século XVII constitui, no seu entender,
o0 apice do desenvolvimento do método:

O mundo estava mui falto de noticias e de método antes do século
passado [XVII]. (...) Finalmente, essa gléria estava reservada para
o século XVII. Os passados seguiam uns a outros, sem mais elei¢do
que o costume. Viam e estudavam com os olhos ¢ juizo alheio. Mas,
no principio do século XVII, apareceram alguns, que quiseram
servir-se do proprio, e foi-lhes facil conhecer os erros dos
antecedentes, porque eram grandes. Assim se abriram os olhos ao
mundo em todo o sentido. Um conhecimento facilitou outro; e eis aqui
aberta a porta ao método. Dé-me V. P. homens que queiram
examinar as matérias com razdo, que nido inculquem um autor
porque seus Mestres lho disseram, mas porque ¢ digno de seguir-se,
que eu lhe prometo adiantamento nas Ciéncias todas. (Gramdtica
Latina, p.145-146. Grifos nossos.)

Esse progresso ndo teria ocorrido em Portugal e Espanha. Quando discorre sobre o
principio segundo o qual ndo se deveria seguir aos mestres “de olhos fechados”, afirma:

Deste principio nasceram aquelas ridicularias composi¢des que tanto
reinaram no século da ignorancia (digo no fim do século XVI de
Cristo e metade do XVII) e, desterradas dos paises mais cultos,
ainda hoje se conservam em Portugal e mais nas Espanhas.
(Poesia, p.210, grifos nossos.)

Tem-se ai uma diferencia¢do entre a Europa “barbara” e a “culta”. Nesse sentido, o
principal modelo de pais da Europa “culta” que Verney tem em mente ¢ a Franca de
Luis XIV (1638-1715).>™ Veja-se, por exemplo, o que afirma sobre a necessidade de
reforma do ensino do direito portugués, particularmente o modelo que tem em mente:

Muito bem a conhecem em outros Reinos estrangeiros, em que se
estabeleceram cadeiras do Direito Municipal, o que especialmente fez
Luis XIV em Franca, cuja memdria sera eterna na Republica
Literaria. Sendo admiravel naquele grande homem que, passando
toda a sua vida ocupado em trabalhosissimas guerras, nao houve Rei
algum no mundo que igualmente promovesse o comércio e as
letras, pois s6 ele fundou mais, e mais uteis Academias, que os

37% Rui Bebiano lembra que, quando D. Jodo V recebeu a coroa, tinha diante de si o “modelo esplendoroso

do senhor de Versalhes [Luis XIV], ainda vivo e sonante aos olhos e ouvidos de toda a Europa. E é em
Franga que, desde logo, vai modelar o seu parecer, de uma forma que, além de curiosa aos nossos olhos,
parece eloquente de um dado tipo de gosto ¢ de personalidade” (Rui Bebiano. D. Jodo V — Poder ¢
espetaculo. Aveiro: Livraria Estante, 1987. p.88.). Ou seja, o modelo da Franca de Luis XIV era presente
em todo o continente, ¢ Verney ¢ outro exemplo de como este poderia ser absorvido.
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antecedentes todos, e as melhores que se vejam na Europa. Enfim,
este estudo também se deve fazer na Universidade; e talvez assim se
poupassem muitas demandas, que nascem da ignordncia da Lei.
(Direito, p.195. Grifos nossos.)

Luis XIV ¢ valorizado ndo s6 por sua reforma juridica, mas também pelo apreco que
possuia na Republica das Letras. Uma das academias fundadas por ele — mais
particularmente por Colbert — foi a Petite Académie (1663), depois transformada em
Académie des Inscriptions et Belles-Lettres (1717), e Chantal Grell chama a atengdo
para o fato de que isso revelaria a vontade do poder em controlar a pesquisa erudita.
Seus primeiros membros tinham a missao de, a partir do estudo da Antiguidade, por a
simbologia romana do poder do Estado a servigo da magnificéncia da monarquia e da
gléria inigualavel do rei da Franga.”

Na Franca, a Histéria ndo era considerada uma disciplina auténoma, sendo

submetida as Belas-Letras.’’®

Mas, com o processo de secularizagdo da Historia, a
estrutura e a forma das historias tradicionais transformavam-se no pais.377 Com Charles
Rollin, membro da Academia ja referido no capitulo anterior, a ruptura com a Teologia
se consumou. Fora jansenista tal como Sébastien Le Nain de Tillemont (1637-1698),
autor da Histoire des empereurs et autres princés qui ont régné Durant lés six premiers
siecles de l’eglise (1692), na qual considerou a histdria profana como a matriz na qual o
cristianismo se desenvolveu.’” Esta obra de Tillemont é uma das indicadas por Verney
para a jurisdi¢do civil (“A Histéria dos Imperadores Romanos até Honodrio escreveu
maravilhosamente M. de Tillemont, em Francés™) (Direito, p.164). Nesse sentido, ndo ¢
estranho que considere tanto a “Historia Profana” quanto a “Historia Eclesiastica” como
conhecimentos necessarios:

Desta sorte, com a Histéria Profana e Eclesiastica se dilucidaram os
passos obscuros dos SS. PP., descobriu-se o fim dos seus escritos e
opinides, e tudo o que foi necessario para desatar as dificuldades.
(Teologia, p.266.)

375 Chantal Grell. L histoire entre erudition et philosophie, op. cit., p.32-34.

376 Iris Kantor. Esquecidos e renascidos, op. cit. p.26-27. Kantor mostra que a ARHP, tendo em vista a
defesa do patrimdnio ultramarino portugués, procedeu de maneira a reformular a justificativa teoldgica da
expansdo maritima, mas sem negar a razdo cristd dos reis. Colocava-se, assim, a erudi¢do a servigo do
Estado. (Iris Kantor. A Academia Real de Historia Portuguesa e a defesa do patriménio ultramarino: da
paz de Westfalia ao Tratado de Madri (1648-1750). In: Maria Fernanda Bicalho & Vera Licia Amaral
Ferlini. Modos de governar: ideias e praticas politicas no Império portugués (sécs. XV-XIX). Sdo Paulo:
Alameda Editorial, 2005). Ou seja, diante da ameaga representada pela concorréncia das monarquias
modernas, a Historia passou a ser vista num sentido claramente relacionado aos principios da “Razéo de
Estado”, sentido este ausente em Verney.

377 Ver também Rogério Forastieri da Silva. Histéria da historiografia, op. cit., p.185-189.

378 Chantal Grell. L histoire entre erudition et philosophie, op. cit., p.143-145.
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Nao ¢ a toa que o primeiro modelo exemplar venha das nagdes “cultas” da Europa.
Isso poderia servir em muito aos portugueses para que progredissem, e alcancassem a
“virtude”:

Estes exemplos, e outros que encontra quem passeia pelo mundo,
persuadem muito aos Senhores Grandes. Onde este ¢ o motivo por
que dizia a V. P. que o sair fora do Reino seria coisa mui util para
aquistar estas virtudes. Em falta disto, nio acho melhor meio que
a Ktica, ornada de exemplos civis tirados da Histéria. Um mogo
educado desta sorte, principalmente por um homem que saiba
propor-lhe e dilatar-lhe os exemplos, ndo pode menos que fazer um
grande progresso em toda a matéria a que depois disso se aplicar.
(Etica, p.285. Grifos nossos.)

Na impossibilidade de se poder viajar ao exterior, poderiam ser tomados em
substitui¢io os exemplos fornecidos pela Efica. E observe-se que, para Verney, os
exemplos dos antigos ndo sdo inferiores aos dos modernos: “E, concluindo ao nosso
caso, que proporcao, pergunto, acha V. P. entre os Grandes de nossa era, e os exemplos
que aponto? Eu, certamente, nenhuma. Sao formigas & vista de montes.” (Etica, p.283.)

Os exemplos dos antigos dos quais se utiliza sdo muitos, ¢ ¢ desnecessario
menciona-los todos. E interessante notar como eles servem a Verney. Da mesma forma
em que argumenta nao ser a virtuosidade hereditaria, observa que:

Que Imperador Romano houve que tivesse as virtudes e a doutrina de
Marco Aurélio? Quem instruiu melhor seu filho Comodo? E que filho
saiu mais dessemelhante ao pai? [...]. Os inteligentes sabem mui bem
que o sangue do pai podera comunicar ao filho alguma
enfermidade hereditaria, como Gota, Escorbuto, Galico, Epilepsia
etc., mas de nenhum modo lhe comunica nem vicios, nem virtudes.
(Etica, p.276. Grifo nosso.)

E, da mesma forma que a virtuosidade nado ¢ hereditaria, defende Verney que muitos
que nao foram filhos de ilustres alcancaram a virtude:

Todos sabem que estimagdo tiveram, na corte de um Rei tdo rico
como Creso, os famosos Filosofos da Grécia; [...] com quanto respeito
recebeu Dion a pessoa de Platdo, em uma corte tdo depravada como a
de Dionisio; que o bom gosto de literatura inspirou Aristoteles em seu
discipulo Alexandre Magno, e como o estimou seu pai Filipe, e com
que atengdo lhe escreveu. [...] Nomear a Grécia é 0 mesmo que
nomear o exemplar de toda a virtude e bom gosto em artes e
ciéncias. (Etica, p.277-278. Grifo nosso.)

Chamam a aten¢do os comentarios que faz sobre Otavio Augusto (63 a.C.-14 d.C.).

Na Franca, a chamada “querela entre antigos e modernos”, aberta com a leitura do

146



poema de Charles Perrault (1628-1703), Le Siecle de Louis le Grand (1687), na
Academia Francesa, tinha como discussdo central a questdo de se provar ser o “século
de Luis XIV” maior do que o “século de Augusto”. Donald Kelley lembra que a querela
tinha como uma de suas questdes fundamentais os usos da Historia, bem como do valor
da cultura antiga, o que seria, na verdade, um conflito de métodos. De um lado, estavam
aqueles que rejeitavam a historia e erradicavam a memoria, como € o caso de Descartes.
No extremo oposto, aqueles que afirmavam nada haver de novo sob o sol, ou seja, tudo
0 que se sabia remontava aos antigos.’”’ Para Verney:

O luxo e a magnificéncia da maior parte daqueles Senhores
[senadores romanos] era tdo grande, que igualava o de muitos Reis.
Contudo, a Histéria nos subministra mil exemplos da afabilidade e
docura daqueles grandes homens, e estimacido que faziam da
Virtude. [...]. Também Otaviano Augusto, entre os cuidados de todo
o Império Romano, tinha horas de descanso, em que se empregava na
conversacao dos literatos daquele tempo [...]. E noto que falo de
Virgilio e de Horacio, os quais tratou nao s6 como letrados, mas como
amigos. [...] E diz a Historia que Augusto, quando lhe parecia que
estava cansado [Virgilio], ordenava a Mecenas que o socorresse, lendo
por ele. Que bondade de Principe! [...] Com Horacio teve o mesmo
Augusto igual amizade. Mecenas, aquele homem que s6 se
aproveitava da amizade de Augusto para a utilidade dos homens
doutos, introduziu-o na Corte [...]. (Etica, p.278-281. Grifo nosso.)

Nota-se uma valorizagdo de aspectos do “século de Augusto” que se assemelham
aos do “século de Luis XIV”: luxo, valorizacdo das artes, Corte, mecenato. Frente a
estes, “Quem ndo admira [...] a diferenga daqueles costumes aos modernos?” (Etica,
p-281.). Os franceses talvez sejam considerados a excecdo, os primeiros a, a partir do
século XVII, igualarem-se aos antigos, e, talvez, até mesmo a supera-los. De qualquer
maneira, pode-se concluir que, em termos de Etica, estavam os antigos ainda excedendo
aos modernos, ndo obstante o desenvolvimento de areas como a Fisica e a Medicina, ou
mesmo a Teologia, que deram grandes passos no mundo “civilizado”.

O historiador das ideias Paolo Rossi defende a ideia de que entre a concepgao de
progresso do século XVII e a que despontou a partir do final do século XVIII hd uma
grande diferenga. Ao contrario do que passaram a afirmar autores como Condorcet
(1743-1794), Kant (1704-1804), Saint-Simon (1760-1825), Comte (1798-1857) e

Spencer (1820-1903), que teriam configurado o progresso como lei da Historia, autores

3" Donald R. Kelley. The Science of History. In: Faces of History. Historical enquiry from Herodotus to

Herder. New Haven & London: Yale University Press, 1998. p.209-211.
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como Francis Bacon (1551-1626) e Newton jamais consideraram os avangos do género
humano como um processo necessario.>*’

Pode-se supor uma conexdo entre a historia magistra vitae ¢ a “ordem das
repeticoes”. Na medida em que o passado servia, de alguma forma, como modelo para o
presente, as inovagdes tornavam-se relativamente limitadas. Da mesma maneira, a
antiga hermenéutica procurava sempre retomar o sentido original do texto, olhando para
trds em busca de compreendé-lo no presente. Assim, pode-se afirmar que a mudanga
epistemologica pela qual a cultura ocidental passou, a qual fez com que o progresso
fosse afirmado em lugar da repeti¢ao, foi acompanhada por uma alteracao da concepgao
de Historia, com o exemplo perdendo gradualmente a fun¢do que exercia. Cada vez
mais o passado teria deixado de interessar, somente o futuro. A permanéncia da funcao
exemplar em Verney demonstra, mais uma vez, que este faz parte do “regime

intermediario de historicidade”.

3% paolo Rossi. Naufidgios sem espectador: a ideia de progresso. Sdo Paulo: UNESP, 2000. p.114-115.
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Conclusoes

Luis Anténio Verney ¢ uma figura emblematica para a historia de Portugal, o que ¢
atestado pela enorme quantidade de paginas dedicadas a ele. Pretendeu-se analisar
muitas delas aqui, e foi possivel chegar a algumas conclusdes.

No contexto das discussoes em torno da Questdo Ibérica, construiu-se a ideia de que
fosse um representante da “Filosofia Moderna”, ou das “Luzes” em Portugal. Para isso,
foi considerada principalmente a sua glorificacdo dos métodos experimentais modernos,
que consta das cartas sobre Filosofia. Todavia, muitas vezes, essa considerag¢do, ainda
que correta, levou diversos autores a exaltar o seu lado “moderno” e “cientifico”,
sugerindo alguns até mesmo um suposto carater “secular” de seu pensamento, para o
qual contribuiu a relagdo entre as propostas de Verney e as reformas pombalinas. Por
outro lado, outros intérpretes procuraram ataca-lo em defesa da religido, considerando-o
sob os mesmos olhares daqueles que o valorizavam.

A andlise do pensamento politico de Verney, ao menos no que foi da algada dessa
pesquisa, sugere a existéncia de uma distancia entre os preceitos que defendeu — uma
concepgdo de Etica adequada aos propdsitos da religido — e a teoria politica da época
pombalina, e at¢ mesmo em relacdo a obras escritas no mesmo contexto do Verdadeiro
método de estudar, como o Testamento Politico, de D. Luis da Cunha. Isso pode ser
observado na carta sobre Fisica, na qual aponta os principais empenhos do filésofo, e
nada indica uma proposta de separagao nitida entre Filosofia e Teologia. Ao contrario, o
que almejava era uma maneira pela qual ambas fossem conciliadas, de modo a impedir
a total autonomizacao da primeira em relagdo a segunda.

Sua tentativa de “salvar” a Teologia justifica-se pelo momento de crise pelo qual
passavam a Companhia de Jesus e a Teologia escolastica. Verney argumentava que a
revitalizacdo da religido catdlica era possivel por meio da recuperagdo da tradi¢do
baseada nos Pais da Igreja, ou seja, a Teologia dogmatica. Dessa forma, propds uma
reforma na maneira de se conciliar fé e razdo, fazendo parte, portanto, da mesma
tradi¢do da Igreja da qual fizeram parte os escolasticos, mesmo que algumas concessoes
devessem ser feitas em relacdo a certos autores, como Grocio, Pufendorf, Descartes,
Bayle ou Espinosa, que defenderam uma separacado nitida entre os dois dominios.

Viu-se que os preceitos fornecidos pela Filosofia (Etica) sdo considerados meios

para que se atinja a “Bem-Aventuranga”, mas apenas “nesta vida”. Para a “Bem-
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Aventuranca sobrenatural” necessita-se da Teologia. Assim, boa parte dos autores
considerados como perigosos ao Catolicismo, a quem pretendia combater, sdo aqueles
da chamada tradigdo “epicurista”, alguns deles classificados por Jonathan Israel dentre
os “radicais”. Para este historiador, Verney seria o lider dos “moderados” em Portugal.

A insercdo de Verney nessa tendéncia faz sentido, uma vez que defender a religiao
catdlica frente a judeus, protestantes e ateus era uma preocupagdo central. Porém, cabe
dizer também que as suas fortes criticas ao modelo de ensino inaciano também soam, de
alguma forma, como radicais, especialmente pela abrangéncia da reforma proposta, que
visava uma significativa reformulacao em uma grande quantidade de areas do saber.

A necessidade de defender “Tradicdo e Escritura”, por meio de sua unido com
procedimentos provindos da “boa razdo”, ¢ o cerne de suas preocupacdes, o leitmotiv da
obra. Assim, para vencer a “concorréncia” e poder triunfar, algumas armas utilizadas
por esta deveriam ser também usadas, justamente para atacd-la. Para tal, advoga em
favor da adocdo do método critico, desenvolvido, entre outros, por Espinosa ¢ Bayle,
mas embasando-se, principalmente, na sua adocdo por autores catdlicos, como 0s
beneditinos de S. Mauro e Muratori. A valorizacao do conhecimento da Historia para a
compreensdo correta do sentido dos textos, bem como a necessidade da aprendizagem
das linguas nas quais tais textos foram escritos originalmente, propostas essas que
vinham acentuando-se desde o humanismo renascentista, confirmam-se na obra de
Verney.

Isto posto, sugeriu-se na dissertagdo que uma leitura do Verdadeiro método de
estudar em sua integralidade pode trazer novos sentidos para sua compreensdo. Toda a
estrutura da obra foi pensada com a finalidade de defender a religido catdlica, tendo em
vista a formag¢do dos novos quadros nos colégios portugueses.

A obra inicia-se com Verney apontando a necessidade do bom conhecimento da
lingua portuguesa (carta 1*), de que careceriam os portugueses. E nessa lingua que
devem escrever, e ndo em latim, o que se justifica pela utilidade que os homens tém de
se expressar bem, tanto para o Estado (“Republica”) quanto para as discussoes
religiosas. A importancia do conhecimento do latim (2* e 3*), bem como o grego e o
hebraico (4*), advém do fato de que sdo linguas uteis e necessarias para entendimento
do sentido original dos textos, inclusive dos biblicos. A Retorica (5* e 6) ¢ uma arma
importante para se vencer um debate e afirmar a verdade da religido. A poesia (7%) ¢ a
menos “util” a “republica”, e por isso deve ser reservada aqueles que tém “inclinagdo a

composi¢ao”, deixando os outros livres as atividades mais importantes. Logica (8%) e
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Metafisica (9%) t€ém seu sentido esvaziado como disciplinas autdonomas, ¢ praticamente
toda a utilidade da Filosofia reside na Fisica (10%) e na Etica (11%). Na Fisica, demonstra
sua valorizacdo dos métodos cientificos modernos, epistemologicamente contrarios a
Aristoteles, mas também aponta as responsabilidades do fisico em termos de Teologia.
A FEtica afirmada é condizente com os principios da “boa razdo”, num sentido
abertamente cristdo. Antes de passar a Teologia, discorre sobre a Medicina (12%), que ¢
basicamente uma sequéncia da Fisica, necessaria a manutencdo da satde, e sobre o
direito civil (13%), que é complementar & Etica, apontando para a necessidade de reforma
das leis. A disposicdo das cartas até ai foi feita com o intuito de se chegar a Teologia
(14%), que mais lhe interessa. O direito canonico (15%) € colocado a parte do civil, mas
em pouco se distingue desse. A 16 carta resume as anteriores.

Em todas as cartas, a histéria de cada matéria € vista como parte do método, como
uma necessidade para se conhecer bem o assunto tratado. E propedéutica a todos os
estudos. A nogdo de “boa razdo” aparece reiteradamente por toda a obra, sempre
associada as ideias de concisdo, clareza e utilidade. Assim, pode-se estabelecer uma
relagdo entre Historia e “boa razao”.

A primeira vista, seria possivel pensar em uma contradi¢io entre a universalidade da
razdo e a Historia, mas ndo. A Historia ndo tem sentido “relativizante”: ela serve para
tornar claras as disciplinas, para por fim as obscuridades, as duvidas, as diversas
interpretagdes. Serve para separar o inutil, o supérfluo, o que ndo condiz com a “boa
razao”, para provar, € ndo para que cada um interprete as coisas como bem entender. A
Histdria, muito embora conste muitas vezes da esfera do provavel, €, na interpretacdo de
Verney, uma ferramenta necessaria, util ao combate adversarios do Catolicismo, e nisso
sugere que as certezas, para serem alcancadas, necessitam dela.

Ressalte-se que a necessidade da Histéria, da maneira como o autor concebia, era
comum aos circulos catolicos da Franca, como o de Mabillon, ¢ da Italia, como o de
Muratori. Por isso, demonstrou-se o quadro de referéncias de Verney. Apesar do uso
que faz de autores ingleses como Locke, os principais interlocutores de Verney sdo os
franceses ¢ italianos. Em relacdo aos primeiros, ele reconhece a importancia de
Descartes, adota modelos pedagdgicos galicanos e valoriza o reinado de Luis XIV,
inclusive entendendo ter ocorrido durante esse o apice do desenvolvimento do método.
Também simpatiza com muitos jansenistas, aproximando-se da valorizacdo que estes
fizeram de Santo Agostinho. Em relacdo aos italianos, ha uma evidente ligacao entre

sua obra e o ambiente cultural e politico encontrado na Italia.
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Nesse aspecto, caberia também questionar se seria Verney um ‘“‘estrangeirado”.
Embora atualmente seja tendéncia de muitos historiadores recusar este conceito, sugere-
se aqui que a leitura de Verney permite ainda considerd-lo como tal, desde que seu
objeto seja bem delimitado, ou seja, que se leve em consideragdo as diferencas entre os
autores “‘estrangeirados”, ndo pensando-os como integrantes de um programa
reformador coeso e uniforme. S3o inlimeras as ocasides em que Verney acusa 0s
portugueses de ignorantes por desconhecerem, ou se negarem a conhecer ou a adotar,
aquilo que mais se discutia no estrangeiro, particularmente nas nagdes ‘“‘cultas”. A
propria comparagdo com D. Luis da Cunha permite esse entendimento, dado que,
embora ndo sejam as mesmas reformas propostas, esse sentimento lhes seja comum.
Observe-se também que o fendmeno do “estrangeiramento”, embora tenha sido alvo de
juizos depreciativos por historiadores como Jaime Cortesdo, também foi qualificado
positivamente por historiadores como Silva Dias, e, desse modo, nao incorre
necessariamente em qualquer demérito.

Ademais, pode-se dizer que suas reflexdes estdo atreladas as discussdes que
remetem ao periodo da “crise de consciéncia europeia”. Nada permite que se afirme
Verney como um “discipulo de Voltaire”, ou de qualquer ilustrado francés da segunda
metade do século XVIII, pelo menos no que se refere ao periodo analisado nessa
dissertacdo. Subjaz a isso a percep¢do de que seu conceito de razdo estd longe do
proposto por aquele “regime de historicidade moderno”, do qual falou Hartog. Verney
esta ancorado na historia magistra vitae, principalmente na carta sobre Etica. Outro
ancoradouro observa-se, principalmente, a partir da cartas sobre Logica, Metafisica e
Fisica. Nelas, partilha de uma ideia de progresso condizente com a defendida por
autores do século XVII e XVIII, como Francis Bacon. Tanto para este quanto para
Verney, o progresso nao ¢ entendido como lei da Historia ou identificado com
progresso moral e politico.

Entre dois regimes de historicidade, relacionado tanto com o Estado quanto a Igreja,
Verney foi um critico da escolastica, mas, ainda partilhando de muitos de seus preceitos,
defendeu a Teologia, incorporando a ela principios da Filosofia moderna. Tomado por

»

“filosofo”, “pedagogo” e “historiador”, se for verdadeiro que os maiores autores sdo os

mais dificeis de serem classificados, Verney ¢ um deles.
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Anexo

1713
1720
1726
1727
1729

1731
1733

1736

1737

1739

1740
1741

1742
1744

1745

1746

Cronologia — Verney381

- Nascimento de Luis Antoénio Verney em Lisboa, a 27 de Junho.

- Estuda Humanidades no Colégio de Santo Antdo, até 1727.

- Faz em Outubro o pedido de ordens sacras.

- Estuda Filosofia com os oratorianos durante dois anos incompletos.

- Em Abril, parte para a India, mas néo teria ido além do Brasil.

- Estuda Filosofia na Universidade de Evora, de Novembro deste ano até
1733.

- Recebe, em Evora, 0 grau de Bacharel em Filosofia.

- E investido no grau de Licenciado e Mestre em Artes na Universidade
de Evora. Frequenta o curso de Teologia na mesma Universidade até
1736.

- Dedica um soneto a infanta D. Francisca, quando se sua morte.

- Sai para Roma em 6 de Agosto.

- Possivelmente matriculou-se em Direito, na Universidade da Sapienza,
de Roma.

- E nomeado pelos oratorianos postulador da causa da beatificagdo de
Bartolomeu do Quental, fundador da Congregacdo do Oratério em
Portugal.

- E eleito, a 1° de Janeiro, deputado da Igreja de Santo Anténio dos
Portugueses em Roma, de que, mais tarde, foi expulso, sendo depois
readmitido, gracas a intervenc¢ao da Corte de Lisboa.

- A 2 de Janeiro recebe a prima tonsura, ficando, desde entdo,
eclesiastico.

- A 8 de Setembro segue a primeira recomendagdo da Corte portuguesa
ao representante em Roma, para atribuicdo de beneficio eclesidstico a
Verney.

- A 12 de Janeiro, o Papa concede a Verney o Arcediagado de Evora.

- Teria interrompido o estudo de Jurisprudéncia e concluido o curso
teologico, graduando-se em Teologia.

- Teria novamente se matriculado em Direito.

- A 24 de Fevereiro, toma posse da sexta cadeira da Catedral de Evora
como Arcediago.

- Dedica um soneto a D. Jodo V nos Arcades de Roma.

- Compoe a oracdo latina De Recuperata Sanitate Joannis V.

- Inicia-se, a partir de Fevereiro, a correspondéncia entre Verney e
Ludovico Antonio Muratori, que se estende até Dezembro de 1749.

- Publica em Népoles o Verdadeiro método de estudar.

- Em Népoles, teria conhecido Antonio Genovesi pessoalmente.

- Possivel inicio da correspondéncia entre Verney e o arcebispo de
Fermo, Alessandro Borgia, que duraria até 1749.

381

Baseado, com alteragdes e adi¢des, na Tdabua Cronoldgica de Antonio Alberto Banha de Andrade. In:

Luis Antonio Verney. Verdadeiro método de estudar. Lisboa: Editorial Verbo, 1965. p.19-26.
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1747

1748

1749

1750

1751

- Imprime, em Roma, De Orthographia Latina.

- Profere uma oragdo contra a Escolastica, na Academia Teologica da
Sapienza, De Conjungenda Lectissima Philosophia cum Theologia.

- Requer o habito de Cristo.

- Publica-se em Lisboa a primeira resposta ao Verdadeiro método de
estudar: as Reflexoes Apologéticas, pelo Padre Fr. Arsénio da Piedade (o
jesuita José de Araujo).

- Verney envia ao marqués de Valeng¢a uma carta impressa, a propor as
suas ideias em Filosofia e, sobretudo, em Teologia.

- Edita-se Pamplona Furfur Logicae Verneianae (isto €, Farelo da Légica
Verneiana), por Victoriano Censorino (o jesuita Manuel Marques).

- Imprime-se em Valencga a Resposta as Reflexoes, por Verney.

- Publica a Carta de um Filologo de Espanha a outro de Lisboa, acerca
de certos Elogios Lapidares.

- Aparecem os Elogios dos Reis de Portugal, pelo oratoriano Manuel
Monteiro, que nesta 2* edi¢do responde aos ataques que Verney lhe
dirigiu no Verdadeiro método de estudar.

- Edita-se em Sevilha o Retrato de Mortecor, pelo R. D. Aletofilo
Candido de Lacerda (o inaciano Francisco Duarte).

- Possivel data da provavel ordenagdo sacertotal de Verney.

- Desde este ano ¢ procurador em Roma do arcebisto-bispo do Algarve,
D. Inacio de Sta. Teresa.

- Verney publica o Parecer do Doutor Apolonio Filomuso Lisbonense
[...] acerca de um papel intitulado Retrato de Mortecor, por Aletofilo
Candido de Lacerda.

- Edita-se em Valenc¢a a Conversagcdao Familiar e Exame Critico em que
se mostra reprovado o Método de Estudar, pelo Padre Severino de S.
Modesto (o jesuita José de Aratjo).

- Nova recomendacdo da Corte Portuguesa para que se dé novo benesse a
Verney.

- A 31 de Julho falece D. Jodo V, e Verney redige uma Oracdo finebre
que nao chega a pronunciar, In funere Joannis V Lusitanorum Regis
Fidelissimi.

- Publica-se em Valenga o Didlogo Jocosério em que se controvertem
[...] as matérias do Novo Método de Estudar, pelo Dr. Antonio Isidoro
da Noébrega.

- Verney escreve a oragdo para celebragdo em Roma do falecimento de
D. Jodo V, que ndo chegou a proferir.

- Imprime-se em Lisboa a Contestagdo da caluniosa acusagcdo com que o
Autor do Verdadeiro Método de Estudar acusa, entre outras coisas, a
Nagdo Portuguesa, de pronunciar menos bem, diversos vocdbulos
latinos, por José Caetano, mestre de Gramatica.

- Edita-se em Lisboa a llustragdo Critica a uma Carta que um Fildlogo
de Espanha escreveu, por Candido Lusitano.

- Verney edita em Roma os dois primeiros volumes do seu curso de
Filosofia: Apparatus ad Philosophiam et Theologiam ¢ De Re Logica.

- Imprime-se em Paris a Carta de um amigo a outro amigo, na qual se
defendem os equivocos (sem autor, local e data definidos, mas que
possivelmente seja do Padre Antonio Pereira de Figueiredo).

- Francisco Duarte edita lluminagdo apologética do Retrato de Mortecor,
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1752

1753

1754

1758

1760

1762

1764

1765

1768

por Teofilo Cardoso da Silveira.

- O Dr. Antonio Isidoro da Noébrega publica a Grosseria da lluminag¢do
Apologética, por Fulano indiferente.

- Francisco de Pina e Melo imprime em Lisboa a Balanga intelectual em
que se pesava o merecimento do Verdadeiro Método de Estudar.

- Miguel Mauricio de Carvalho edita, em Lisboa, Carta Apologética de
um amigo a outro em que lhe da conta do que lhe pareceu o 1° tomo do
Verdadeiro Método de Estudar.

- Frei Manuel do Cenaculo publica Adverténcias Criticas e Apologéticas
sobre o juizo que nas matérias do B. Raimundo Lulo formou o D.
Apolonio Filomuso.

- Em Coimbra imprime-se Discurso Apologético em que se mostra ser
injustamente criticado pelo autor do livro intitulado Novo Método de
Estudar, o soneto que fez o Des. Luis Borges de Carvalho, na morte da
serenissima Infanta a Senhora D. Francisca.

- Verney imprime a Ultima resposta, por Gelaste Mastigoforo.

- Tradugdo para o portugués da oracdo latina composta por Verney
quando da morte de D. Jodo V, por Theotono Montano.

- Sai em Roma De Re Metaphysica, 3° tomo do curso filosofico de
Verney.

- Nova recomendagdo a favor do arcediago de Evora, para novos
benesses eclesidsticos.

- Verney edita, em Roma, Isidori Bacchetti Romani Philosophi ac Medici
in locum quendam Disputationes de Societate Mentis et Corporis a
doctissimo viro Urbano Tosetto [...] Animadversiones.

- Alcanga, em 28 de Marco, o beneficio simples da Igreja de Sta. Maria
de Beja.

- Aparece a Gramatica Latina [...] Traduzida de francés em italiano e de
italiano em portugués, em Barcelona, por Verney.

- Devido ao corte de relagdes de Portugal com a Santa S¢, os suditos
portugueses sdo forcados a sair de Roma. Verney passou a residir em
Pisa.

- Publica-se em Madrid a traducdo espanhola do Verdadeiro método de
estudar, por D. Joseph Maym¢ y Ribes.

- Langa um resumo do Verdadeiro método de estudar em latim e em
francés, Synopsis primi tentaminis [...],; Essai sur lés moyens de rétablir
lés Sciences et lés Lettres en Portugal, adressée a M. M. les Auterurs du
Journal des S¢avans, por Antoine Teixeira Gamboa.

- Aparece em Barcelona o Desagravio de los Autores y Facultads que
ofende el Barbadirio, pelo Padre Antonio Codorniu, da Companhia de
Jesus.

- Carta de Verney a D. José, datada de 13 de Janeiro, na edi¢do do 4°
volume de seu curso Filosofico, De Re Physica, para cuja publicagdo
pedira, sem éxito, dinheiro por intermédio de Pombal.

- Comega, em 14 de Junho, a correspondéncia com Aires de Sa, entdo
embaixador portugués em Madrid, sobre reformas de ordem politica e
social.

- Publica-se, em Madrid, Apologias a la obra del Barbadirio, intitulada
Verdadeiro Meétodo de Estudar, etc., y respuestas a ellas dadas,
traduzidas [...] por D. Joseph Maymo y Ribes.
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1769
1771
1780
1781

1783

1786

1790

1792

- Em 13 de Abril, Verney ¢ nomeado secretario da Lega¢cdo em Roma.

- Volta para Roma.

- A 7 de Junho ¢ expulso de Roma, fixando-se em S. Miniato.

- A 22 de maio a Academia das Ciéncias de Lisboa nomeia-o s6cio
correspondente.

- Passados dez anos, volta a Roma, em 10 de Junho, reabilitado pela
Corte de Lisboa.

- Carta de Nicolau Pagliarini a Manuel do Cenaculo em que afirma ter
Verney escrito uma “Obra da Vida do Marquez de Pombal [...] feita para
vinganca do qué lhe fés”.

- Carta de Verney ao Padre Joaquim de Foyos, da Congregacdo do
Oratorio de Goa.

- A 11 de setembro, D. Maria nomeou-o deputado honorario do Tribunal
da Mesa de Consciéncia e Ordens, com pensao anual de 480 mil réis.

- A 20 de Marco, Verney falece em Roma, indo para a sepultura, por
disposi¢do testamentaria, envolto no héabito da Ordem Terceira de Sdo
Francisco.
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