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Resumo

A pesquisa contou com o trabalho de campo nasasliféederd Pimentel
Barbosa eEtenhiritipd, localizadas na Terra Indigena Pimentel Barbosdp k0SS0,
Brasil, e seu mote principal foi o ponto de vista feminsobre a constru¢ao do corpo e
a producao de género Xavante. Foram realizadasvesias com mulheres e homens
mais velhos das trés comunidades e a linha mestraahversas foram as categorias de
idade xavante, descritas nessa dissertacdo. Um reroarente foi a participacdo no
zéomo'ri,expedicdo familiar e coletiva de caca e coletaapomteceu intensamente até
0 comeco da década de 1980.z&mo’ri era um momento chave para mulheres e
homens colocarem em prética seus conhecimentam@ntiti-los para 0os mais novos e

crucial para a producdo cultural dos corpos Xavante

Palavras-chave: etnografia, Xavante, construgdpegdaoa, género, transmissao

de conhecimentos.

Abstract

This paper is based on the field work developedhm villages ofWedera
Pimentel Barbosa and8tenhiritipd, located at Terra Indigena Pimentel Barbosa, Mato
Grosso, Brasiland its main theme is the feminine point of viegamling practices of
body and gender construction to the Xavante pedmtierviews with some elderly men
and women were conducted in the three communaied,the main guidelines to those
were the Xavante age categories, described indissertation. One recurring aspect
was the participation in thedomo’ri, which is a family and collective hunt expedition
that used to take place up until the beginninghef 1980’s. Thebomao'’ri was a key
moment to men and women to put to practice theawkedge and transmit it to the
younger generation. That was a crucial processeo<avante cultural production of the
body.

Key Words: ethnography, Xavante, person constagctgender, knowledge

transmission.
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Introducao

Os Xavante residem em nove terras indigenas (li§,cpnstituem parte de seu
antigo territorio de ocupacao tradicional ha peknos 180 anos, e estdo localizadas na
regido da Serra do Roncador e dos vales do riddaes, Kuluene, Couto Magalhaes,
Batovi e Garcas, no leste mato-grossénds terras indigenas Chéo Prett/leawawé
sdo contiguas a Tl Parabubure, enquanto as Tlsesyrdaraiwatsede Marechal
Rondon, Parabubure, Pimentel Barbosa, SangradouroS&® Marcos sao

geograficamente descontinuas.

Sobre o volume populacional xavante, Maybury-Le\@#84) registrou duas mil
pessoas, em 1974, e Lopes da Silva (1986), 4,%mill982, e este nimero aumentaria
para cinco mil em 1986. Segundo a autora, nessaé&moXavante estavam distribuidos
em 35 aldeias localizadas em sete terras indigeeadp cada grupo passado por
experiéncias historicas diversas. Hoje, os Xavaotmam mais de treze mil indios,
distribuidos em 165 aldeias nas nove terras indigdromologadas pelo governo
federal.

Os Xavante se dividem em duas metades: odeldwé que significa “agua
grande” e o clgporeza’dng que significa “girino”. Segundo De Paula (2007;72
estrutura social xavante pode ser vista como aeeg%fo mais proxima de um tipo ideal
de organizacdo dualista que, por sua vez, mani$este plano da vida social xavante

pela oposicao categorial nativa entr@niwinha(nds) versusvatsire’'wa(eles).

O casamento sO é possivel entre pessoas de déedas. Quando uma mulher
xavante fica gravida, sua sogra se torna a pessp@ansavel pela gestacdo e o parto.
Diz-se que a crianga pertence a avo patgrpiq e ndo a avd matern&m), pois 0s
Xavante assumem a patrilinearidade como regra deeddéncia, ou seja, a crianca

pertence ao cla de seu pai e ndo ao de sua mae.

Por outro lado, a residéncia apds o casamentordacad. Ao casar, 0 rapaz vai
morar na casa de sua mulher, onde tera que corooverseu sogroyVF) € manter uma
relacdo de respeito com ele e seus cunh@d®s Nessa situacéo, o conflito € iminente,
ja que numa mesma casa se juntam homens de diferelits, que podem exibir

posi¢cdes politicas divergentes.

! Cf. Instituto Socioambientalyww.socioambiental.ordEnciclopédia dos povos indigenas do Brasil




O homem pertence a linhagem de seu pai e se sup@ mulher deva pertencer
a linhagem de seu marido e ndo a de seu pai. Par lado, ha um caso extremamente
interessante entre familias de duas aldeias na Tedigena Pimentel Barbosa, Mato
Grosso. Um homem foi criado como filho pela mulierseu tio patern@s). Ao casar,
mudou-se de aldeia e hoje é considerado padrintsuat primasFBD), consideradas
suas irmas classificatorigg). Quando estas mulheres tém problemas conjugais com
seus maridos, convocam uma reunido com seu padpahm contar-lhe todos os
problemas com seus maridos, 0 que eles fizeramtme etas se portaram. Isso acontece
para que, durante as reunides masculinas denorsiwada, o padrinho possa defender
as mulheres, caso seus maridos se queixarem dmlasopgrupo. Se for preciso, o
padrinho das mulheres, geralmente o irmao da wég atua diretamente na disputa
politica entre linhagens durantevard em prol das mulheres de sua familia. Tudo o que

elas lhe contam serve como uma “arma politica”reos¢us maridos.

Isso posto, € preciso ressaltar a importancia décipacdo das mulheres nas
disputas entre linhagens, tornando-as soberanae selbis maridos e, desse modo,
desestimulando certas atitudes deles que, seguasloemfraquecem a relacdo entre o
casal. No entanto, em sua pesquisa, Maybury-Lewi884) apresentou uma
compreensao diferente da participacdo das mulleenetisputas entre linhagens:

Entre os Xavante as questdes que envolvem linhagéos resolvidas
basicamente a revelia das mulheres. Elas ndo selvenv em disputas
faccionérias, tampouco sdo suspeitas ou sofremaegdes de feiticaria.
Poder-se-ia dizer que, na sociedade Xavante, ademasl ndo estdo
plenamente identificadas com a sua patrilineag&884:370)

**

Nesta dissertacdo, propde-&desvendar uma nova dimensdo na sociedade
Xavante” (Lopes da Silva, 1986:23) em que a producao dergéme construcao da
pessoa sejam privilegiadas na analise etnogr&iaea tanto, a pesquisa envolveu trés
aldeias xavante localizadas na Terra Indigena Rehd®arbosa, Mato Grosso —
Wederéd Pimentel Barbosa Etenhiritipa —para ouvir mulheres e homens mais velhos
das trés comunidades sobre sua trajetoria de fé@anagentdo explicitar como se dao as

relacdes de género.



As entrevistas realizadas em campo foram orgarszeeigundo as categorias de
idade femininas e masculifas considerou-se o carater hierarquico e coletios d

conhecimentos xavante (Cohn, 2000).

Por se tratar de entrevistas com as mulheres eow®ns mais velhos das
comunidades, notou-se um tema recorrente e fundahrenformagéo dessas pessoas:
0 zbomo'ri expedicOes familiares e coletivas pelo cerrada pacar animais e coletar
frutas, cocos e raizes. Os Xavante realizaram éssasOes pelo cerrado até meados
da década de 1980, quando parte de suas terras deraarcadas, mas a caca e a coleta
ainda sdo consideradas fundamentais para a catddeiido modo de vida xavante e

sdo realizadas em menor grau até hoje.

A troca de alimentos entre familias € uma atividdekerminante na socialidade
xavante e sdo as mulheres as responsaveis poemgseendimento. Todas as acoes
realizadas durante m6omo’ri e durante o cotidiano das aldeias sédo atividades g
possuem género e fazem parte de um gama de commegsrxavante transmitidos ha
geracoes, de familia para familia. Sdo lugaresw@magomunidade experimenta formas

de socialidade em que as mulheres atuam realmemie jgrotagonistas.

Todas as pessoas entrevistadas formavam, até B9%ldeia de Pimentel
Barbosd, quando houve uma cisdo politica devido a umautiispntre linhagens. O

cacique de Pimentel Barbosa desde essa éfdgptéXavante.

Dependendo do grau de disputa entre linhagensfumpg@amenta a constituicao
de fac¢bes (Brito Viana, 2001), a separacao estfarailias de uma aldeia pode causar
uma tensao continua e um conflito irreversivel. d@scendentes diretos dgowé
Xavante, lideranca que realizou com seu grupo mero contato pacifico com os
brancos e fundou a antiga aldeia Sdo Domingos @iajentel Barbosa), criou em 1997
a aldeiaWederaa 30 km ao norte de Pimentel Barbosa. Trés filmaens déApowé
levaram a maior parte de seus filhos e filhas faraar a nova aldeia que hoje tem por
volta de sessenta pessoas. Seu caciipasséXavante, neto dApowé

Menos de dez anos depois, em 2006, uma nova dipplitca movimentou a

aldeia de Pimentel Barbosa e, a menos de 800 nurosstancia, foi criada a aldeia

2 As categorias de idades xavante serdo apresemadapitulo 1 desta dissertacao.

% Aldeia formada pela comunidade da ald&iabonhipo’opa, cujo grupo da liderangapowéXavante
atravessou o rio das Mortes para travar contatoahrancos, e dissidente da antiga aldeia “méae”
Isdrepré(Lopes da Silva, 1992).



Etenhiritipa. Paulo Supretaprdassumiu como cacique. Cada cacique das trés aldeias
tem um modo de se relacionar com sua comunidad@a farma de fazer politica
interna e externa, e essas caracteristicas afirmatisputa faccionaria e dificultam

acordos entre eles.

Quando a presente pesquisa foi planejada, fazi@srgum ano que as aldeias
Pimentel Barbosa &tenhiritipa tinham se separado. O conflito estava no ar e as
familias viviam uma situacdo marcada pelo rompimelats relacdes: ndo se visitavam,
faziam o possivel para ndo se encontrar no podfgena, que entédo ficou entre as duas
aldeias, passando a atendé-las para o tratamestnide em horarios distintos; a intriga
politica era intensa e a tristeza e 0 peso de umisdd politica entre familias era

perceptivel no semblante das pessoas.

A sugestdo que recebi foi escolher uma das trésasldoara desenvolver o
trabalho de pesquisa com as mulheres, pois as ¢daaas ndo aceitariam trabalhar em
conjunto. No entanto, por orientacao CipasséXavante, insisti em conversar com as
trés comunidades emvara (reunides diarias). Essas conversas foram realzada

finais de tarde de fevereiro de 2007.

Como eu visitava a aldeia Pimentel Barbosa, des@il,1quando Rosa
Gauditano iniciou um trabalho de documentacao féfoga sobre o modo de vida ritual
e cotidiano xavante, ainda numa época em que twEpgviam em uma Unica aldeia, a
comunidade, de certa forma, viu-me crescer. A ameizantiga foi 0 argumento que
levou as trés comunidades aceitarem o trabalh@sigugsa. No entanto, com ressalvas:
os integrantes da comunidadiederadefiniram o tema desta pesquisa, como veremos a

seqguir.

Nesta dissertacdo, pretendo investigar a preparpgda uma vida adulta
generizada e produtiva e descrever alguns aspiotdamentais dos processos sociais
gue constituem a socialidade xavante no context@idiaa e da@domo’ri (Gow, 1989;
Lasmar, 1996; McCallum, 1999), além de tornar nmébe homens das comunidades
Wederd Pimentel Barbosa dtenhiritipa sujeitos de suas proprias historias e,

consequentemente, das histérias das suas comusigladeseu povo (Gow, 1999).
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Trajetoria de construcao do objeto de pesquisa

Em julho de 1991, um grupo de quinze jovens alerség® 12 e 24 anos, veio
ao Brasil para conhecer os Xavante da aldeia deerR@hBarbosa. Nesta época a
fotégrafa Rosa Gauditano, que trabalhava em parcemn Nucleo de Cultura Indigena,
propds a revist&€aminhos da Terrada editora Abril, uma matéria que documentasse 0
encontro entre os jovens alemaes e 0s Xavantedsté contexto que, aos 12 anos de

idade, conheci a aldeia.

Ao chegarmos a aldeia os Xavante nos receberans foidtados. Depois dos
cumprimentos, levaram-nos para o0 meio do semicirgié casas, onde haviam
construido duas casas de madeira e palha em foeniglud— uma para hospedar as
mulheres e outra para os homens. Naquela époee &sdcasas ainda eram construidas
de forma tradicional e ndo da forma sertaneja cooj®.

Comecando na manha seguinte a nossa chegada, atesadipassaram com
programacao intensa organizada pela comunidade ma@samostrar suas festas e
costumes. Foi nessa época que Evandro Lopes, dadgraQuilombq montou sob as
copas das enormes mangueiras do péatio da aldeiasns gravagdo de som,
equipamentos e microfones para a gravacdo do Ciamtes xavante que se chamaria
Etenhiritipa Acompanhamos todo o processo no qual a comungadeunia em roda
de baixo das &rvores para cantar, dancar e r@gisina cantos, captados por microfones
potentes, suspensos nas arvores e colocados npatséocaptar o som da percussao dos

pés ao dancar.

Ao fim de longos e intensos dias tomando banhaodeomendo com Xavante e
alemées, dormindo em rede, cantando e dancandaasarnangas, ouvindo e vendo

todos os rituais e cerimdnias preparados paraaggakido, ndo pensava em ir embora.

Haviam até arranjado pretendentes para as menawmfdigenas, ja que, na
concepcao xavante, estdvamos na época de firmapraomnsso. A comunidade se
divertia quando “os noivos” ficavam em pé atrds oeninas sentadas assistindo a
gravacao do CD e davam boas risadas. No dia da passda, a comunidade distribuiu
presentes aos visitantes: colares de semente du,@avatinha de algodao, cestos e
cestinhos, bolsas, enfeites de penas, tudo coofeamd especialmente para a ocasiao.

O né6 na garganta foi transformado em choro intenso.
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Foi num daqueles dias que conh®¥¢aza’é pai doCipassé hoje cacique da
aldeiaWedera Estdvamos em frente a sua casa com seus filnesoe e posso dizer
que o olhar deNaza’é naquele fim de tarde me cativou de tal maneira dgfeniu

minha escolha profissional nos anos seguintes.

Depois de verem a matéria de capa publicada nata&aminhos da Terraa
comunidade propds a Rosa Gauditano que realizassdrabalho fotografico de
documentacdo dos Xavante de Pimentel Barbosa paragjndo-indios e outros povos
indigenas conhecessem sua maneira de ser &.\Desse modo, a cada festa ou
cerimdnia que a comunidade planejava fazer, awsakR@sa para fotografar e eu

sempre ia junto se estivesse de férias da escola.

Desde entéo fui me dando conta das diferencas teaeam relacdo a forma de
ser, viver, morar, comer, de tratar as criancas @ethos, de lidar com os outros, a
relacao entre homem e mulher, as brincadeirasiaegers, as atividades femininas que,
repetidas diariamente, remetiam a um gestual aptigticado e apreendido por muitas
geracoes, as reunides dos homens que acompanhasamagu repleto de estrelas e

estrelas cadentes, o pbr do sol na Serra do Roncado

Em 1996, escrevi uma monografia para uma disciplptativa em sociologia no
curso colegial, em que abordei os rituais de passagasculinos intitulad& momo te
aimo?” (Para onde estamos indo?). O trabalho consistiypesguisa bibliografica,
somada as anotaces dos cadernos e memadrias de eaemp uma longa entrevista

com Siridiwe® Xavante, que morava em S&o Paulo.

A proposta era realizar uma apresentacdo parasakipoofessores do Colégio
Oswald de Andrade e convidar uma banca para comeritabalho, que foi composta

por Fernando Viana Fedola#paridi Xavanté.

O trabalho foi retomado na faculdade de Ciénciadga&numa pesquisa de
iniciacdo cientifica e, nesta ocasido, o intergssEsou a ser 0s rituais de passagem
femininos. Quis saber se as meninas também pasgamantuais de iniciagdo assim

* Este trabalho levou dez anos para ser conclufdmle ser conferido eRaizes do Povo Xavante
(2003). Junto ao livro de fotografias, foi impresso livreto ilustrado sobre a vida dos Xavante, fpiie
distribuido em todas as escolas municipais e esiado municipio de Canarana, onde se localizamaTe
Indigena Pimentel Barbosa.

® Sécio-fundador e diretor da ong Ideti (Instituts d radicdes Indigenas), localizada no bairro da
Liberdade, na cidade de S&o Paulo.

® Sécio fundador da Associacdo Xavawtarde coordenador geral da Mobilizacdo dos Povos Imaige
do Cerrado (MOPIC).
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como 0s meninos. Quais seriam esses rituais? Cenfirgalidades? O que determina a
passagem da vida de menina para a vida de multrerenXavante?

Foi decidido realizar uma pesquisa sobre a Nommag& Mulheres Xavante,
anico ritual feito por mulheres e para mulheresa®wiagens de campo foram
realizadas para iniciar o trabalho que néo ternaradr. Na pesquisa na aldeia Pimentel
Barbosa, Antdnio Prefome acompanhou como intérprete e foram registradas
entrevistas com cinco mulheres da comunidad&utomowapesed, Wautomoaba,
Péopa, Péosib e Pednhu’é.

A abordagem era direta: vocé participou da festaateeacao de mulheres? As
respostas, pelo contrario, nunca o eram. Ao falaswbre suas experiéncias,
comentavam-me sobre 0 casamento e 0s nomes femjipooquem eram dados e da
onde vinham, mas nao falavam sobre a festa em mnasWautomowapese@

Wautomoabdalaram rapidamente sobre sua participacao na. fest

Passei a perguntar sobre a origem do milho, jfoguého esta associado, entre
alguns povos Jé, a fertilidade e a festa de nornedad mulheres (Vidal, 1977), e

transcrevi algumas versfes desse mito em portugués.

Sentia-me nas margens de um universo profundo eelpeque estava sendo
introduzida as questdes femininas para que eu d¥gsa que se tratava de um longo
processo de aprendizado pelo qual cada mulhery@aasaongo da vida, processo que
eu ndo pude compreender naquele instante por sBpordias experiéncias necessarias

para tal.

Pebnhu’é Péoside Wautomowdpesefonversaram muito comigo. Lembro-me
quando Antonio Preto me levou a casaWlautomowdapesedEla estava sentada na
esteira fiando algoddo na direcdo da porta ondawnbastante luz. Ela nos chamou e
Antdnio anunciou o motivo de nossa visita. Animaela, me convidou para sentar ao
seu lado e se pOs a contar. Sem entender o gteala, encostei-me a parede de palha
ao seu lado para prestar atengcédo na sonoridadeades, nos gestos doces e fortes de
seu contar, na luz de fim de tarde que nos baniMdeasenti como uma neta que se

interessa pela experiéncia da avo.

Ao terminar minha estada na aldeia, enconifv@iutomoabaque acabara de

realizar o parto de uma menina. Ela foi ao matol®ou com folhas para fazer um chéa

" Intérprete Xavante de David-Maybury na décadad¥®1
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para a mae da crianca tomar. Nesse instante, cblingaios a alegria do nascimento e
conversamos um pouco a respeito do trabalho. Camesdbre sua participacdo na
festa de nomeacéo e deixou seu sobridaione Waiassénvergonhado ao traduzir que
as mulheres escolhiam seus parceiros sexuais ermilgado momento ritual Disse
gue estava cansada e que poderiamos conversanha ptbxima estada na aldeia. A
tarde caiu com a roda de canto das criangas no gataldeia e a sensagdo de muitas

descobertas ainda por vir.

Ao retornar a Sao Paul8jridiwe Xavante traduziu oralmente as entrevistas, que
depois transcrevi. Numa segunda viagem, houved®aah morte de um jovem, irmao
do cacique de Pimentel Barbosa, que acabara d& deltseus estudos da cidade. Antes
de ir para a aldeia, passei alguns dias em Goigm#és Wautomowapesed
Wautomoabaestavam ha algumas semanas na Casa do indio d@a pgara cuidar da
saudeWautomowdapesedstava debilitada pela idade avancatidaeitomoabaofria de
dor nas costas. Era época de carnaval e os pacamteriam esperar o feriado para ser

consultados, fazer exames e ouvir o resultado deles

Fiquei impressionada com a falta de infraestrutiar&unai, pois muitas pessoas
a espera de atendimento ficavam no chdo ou emslgito meio do caminho. O
desperdicio de comida era enorme, jA que os imdiosdavam conta da marmita que
sempre era feita com arroz, feijao, carne ou framgalada. Por ndo terem costume de

comer verduras ou saladas, a maior parte era jdgeala

Quando cheguei encontrdfautomoabale costas, sentada no patio coberto de
concreto, murado, olhando para o céu. Quando meabiiu um sorriso e a primeira
coisa que disse € que estava com saudades de cisaldeia.Cipassée Severia
Xavante estavam acompanhanfautomowéapesedWautomoabaiesses dias e foram
eles quem me levaram para visita-las. Nos diaspqgeei em Goiania, fui a Casa do
indio fazer companhia e conversar para distrafiesituacio de espera. Foi num desses
momentos que demos continuidade ao registro de expsriéncias na festa de

nomeacao.

Cipassé traduziu as perguntas dessa vez e a primeira ar féi
Wautomowapesedpertencente ao grupo de idade mais velho da aalBenentel
Barbosa. Ela comecou a entrevista encostada na eaeraninou erguida com olhos

8 Cf. Giaccaria e Heide (1972)Lopes da Silva (1986).
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brilhantes ao trazer a tona suas lembrancas de.Wmatomoabaez uma reflexéo
pautada nas atividades e responsabilidades fersirdiobre os habitos e a vida de
décadas passadas comparados aos de hoje. Mesaard®\&/automowapesedleceu.
Na época, ndo houve condi¢cbes para traduzir echares a fita. Apenas em junho de
2007, durante a traducao do material registradardera primeira viagem de campo na
aldeiaWederareferente a pesquisa de mestrado é que o contiedda fita foi revelado.

Em 2006, retomei a idéia sobre a nomeacé&o das realkeo projeto de pesquisa
foi adaptado para o mestrado. A proposta inicialrealizar uma analise estrutural da
festa de nominag&do das mulheres por meio de estsviealizadas com as mulheres
gue participaram do complexo ritual. O objetivo explicitar a compreensao da festa,
sugestdo dada por Lopes da Slleaabordar as concepcdes e representacdes femininas

através de suas vivéncias.

A proposta de analisar especificamente a nominggémina n&o foi bem-vinda
pela comunidadéNederdna reunido sobre a estratégia da pesquisa realiead
fevereiro de 2007. Nem os homens nem as mulherewrdgraram interesse em
participar de uma pesquisa sobre a festa de nomeag& conversa desagradou a
comunidade. Foi quando eles sugeriram que a pesquigilegiasse a coleta e a
formagcao das mulheres xavante. A nova propostagoesentada e aceita nas outras

duas aldeias.

A objetivacao da cultura por parte dos integradeesldeiaWederéé ponto de
partida desta pesquisa. Fui mobilizada pela conagleida registrar e descrever a
concepgao xavante de cultura baseada em suas readede idade. E a partir delas, a
socialidade entre mulheres e homens no cotidianaldigia e nas expedicbes pelo

cerrado, denominada®oma’ri.

As trés comunidades envolvidas na pesquisa, mesmerm constantes disputas
politicas e ideoldgicas, formulam em unissono o €uwedualidade e a complexidade
gue constituem a cultura xavante. A Unica quest&osqrgiu por parte das mulheres da
aldeia Pimentel Barbosa foi qual era a contrapadielste trabalho. O que as mulheres
ganhariam com essa pesquisa, afinal? E certo queomsinidades acreditam na
importancia de se fazer ouvir e respeitar, alémisieminar seus modos de ser e pensar

para outros povos indigenas e nao indigenas, pacademia e para fora dela. Durante

°“Pouco se conhece [deste ritual]. Uma pesquisec#figa sobre o complexo ritual que inclui a
nominacao das mulheres é uma sugestédo que quees degistrada” (Lopes da Silva, 1986:125).
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as entrevistas foram realizados registros em Waefotos. Os videos formar&o parte do
acervo das comunidades envolvidas no trabalho stpusa e as fotos presenteadas para

seus respectivos donos.

A segquir, apresento a fundamentacéo tedrica querdasesta pesquisa.

Sobre a questao de género

Numa retrospectiva sobre os estudos antropoldgicente as décadas de 1970
e 1980, Cristiane Lasmar (1996) demonstra que essteslos foram marcados pela
busca de modelos analiticos para discutir a queagenero e resolver o problema da
generalidade da subordinacéo politica da mulhersnagedades humanas. Segundo a
autora, os trabalhos desenvolvidos durante os Bi63 se preocuparam em buscar as
origens e as causas da dominagcdo masculina, not@néagrande maioria tratava a

dominacdo masculina como fato universal.

Outro debate tedrico que marcou a producao antigmal feminista nesta época
foi 0 questionamento da hegemonia das teorias rsakstas formulado por Sherry
Ortner e Michelle Rosaldo na coletan@aman, Culture and Socief¥974). As autoras
denunciam dias masculino que dominava a antropologia e Rosaldpd® uma teoria
para explicitar os aspectos da organizacdo social adariam origem a dominacéo
masculina por meio da reelaboragcdo do uso das odiias natureza/cultura e
privado/publico, utilizadas até entdo por teériabs parentesco, como hipbteses
explicativas para a subordinacdo social da mulbsEva-se origem a teoria da
desigualdade sexual em que o espaco privado estaiv@rsalmente destinado as

mulheres e 0 espaco publico destinado aos homens.

Ao observar as teorias desse periodo Lasmar (1§9€3tiona se nado seria
precipitado tomar a dominacdo dos homens sobre @dieres como um fato
indiscutivelmente universaNa mesma coletanea, embora ndo tenha sido suganten
Ortner conclui que a origem simbdlica da inferiadd feminina estaria na biologia dos
sexos, paradoxalmente oposta a idéia inicial detaejas explica¢cdes naturalizantes da

dominacdo masculina.

1% Trabalharam como videomaker Clara Xavante, Rdriséie Célia Barros, respectivamente nas aldeias
Wedera Pimentel BarbosaEtenhiritipa

16



As contribuicbes apresentadas por essas autoras famdamentais para os
desdobramentos tedricos na area, assim como Laaisphere (1974) e Chodorow
(1974), no entanto, carregavam a no¢ao que a a@aEiv da sociedade baseada no
dominio publico e no dominio privado € um fato etigico fundador da dominacao
masculina. Durante a década de 1970, a oposicabc@pbivado também esteve
presente no campo da antropologia econdmica pateca@xa dominagdo masculina e
nos trabalhos que analisavam a estratificacdo bexampilados principalmente em
Sexual Stratification: a Cross-Cultural Vig\d977).

Na década de 1980, ocorre uma mudanca de perspeads trabalhos se voltam
para a busca de processos sociais através dosagassemetria sexual se atualizava em
sociedades particulares, e autores como Rosaldari@pt por analises mais

particularistas que privilegiassem a perspectivavagCristiane Lasmar, 1996).

A nocgéo da dominagcdo masculina como fato univeassim como a utilizagao
das dicotomias natureza/cultura e privado/publietemninavam um conceito de
sociedade que foi duramente criticado por carragabias ocidental, fazendo com que
essas teorias perdessem espaco na producdo adbgiopolda época para uma

abordagem cada vez mais relativista.

Os autores perceberam a necessidade de investijangamente as sociedades
concretas e deixa-las falarem por si sobre comelagsbes de género sdo organizadas,
em vez de se partir de questdes que ja eram ekmaseespostas (Cristiane Lasmar,
1996).

Para escapar dos paradigmas da generalizacdo commagdo masculina,
dualismos e oposicdes, Strathern (1979) introduziusexo enquanto fonte de
simbolismo e simbolizacdo no debate sobre a quest@@nero. A autora questionou a
atribuicdo de um papel dominante ao homem e, ard@gsa nova perspectiva, propos
inverter a observacdo das relacdes de género etextms especificos (Gongalves,
2000).

A publicacadNature, Culture and Gend¢t980)lancada um ano depaisarcou
este periodo. Os autores se voltaram para umago#ikspculturalista e, com base num
conjunto de dados etnogréficos provenientes dedades da América do Sul, Africa e
Nova Guiné, confrontaram a oposi¢cao natureza/@ll@monstrando a fragilidade da

equacao que associa mulher e natureza de um lddonem e cultura de outro. Com
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essa coletanea, o papel de paradigma tedrico ooupeld oposicdo natureza/cultura
sofreu um ataque frontal (Cristiane Lasmar, 1996).

Strathern (1988yetoma a critica de alguns conceitos classicos iseuskao
sobre género: questiona a premissa da subordif@g@nina, que pressupde que todas
as formas de organizagéo social sdo passiveisnagacacdo; propde a desnaturalizacao
do conceito de desigualdade, ja que a o conceit@mdmesmo em diversas sociedades,

e formula uma critica ao uso da comparacéao peta@oiogia (Goncalves, 2000).

Outra contribuicdo importante na década de 1988 Jodnna Overing (1986) ao
perceber que a problematica do género € eminentenwmidental e que, ao ser
transposta para outras sociedades, busca validagi#essais que apenas fazem sentido
ao Ocidente. A autora demonstra que 0s conceitogéiero, natureza, cultura,

dualismo séo criacdes ocidentais e, portanto, aésiyeis de generalizacao.

No final da década de 1980, as oposi¢des publivagy e natureza/cultura ndo
tinham perdido completamente seu apelo tedrico, snasutilizacdo como paradigma
analitico sofria um crescente questionamento eohlgmatica feminista foi perdendo

impacto enquanto, por outro lado, a antropologigé&ttero se firmava como disciplina.

Na etnologia sul-americana, o dualismo foi instdaraor Lévi-Strauss como
modelo analitico para caracterizar o povo Bororaufdr se valia de uma relagdo de
opostos segundo a qual masculino esta para o feo@sEsim como o centro esta para a
periferia, o sagrado para o profano, o cerimonelapo doméstico. Esse tipo de
interpretacdo se difundiu nos estudos posteriordsi entensamente utilizada nas
pesquisas do projeto Harvard-Brasil Central (PHB@)re as sociedades Jé. Segundo
Vanessa Lea (1999) o PHBC néo so relegou as maliaeperiferia, como acrescentou
na caracterizacdo da filosofia dualista a oposib@ogico versus social. Dessa
maneira, 0s homens séo tidos como os monopolizadi@rezida cerimonial e politica
engquanto as mulheres, menos plenamente sociais@raimas a floresta, contentam-
se com os afazeres domeésticos, com a preparacdalidientos e o cuidado das

criancas. Para Vanessa Lea

[..] o debate feminista da década de 70 que poocwgstabelecer a
universalidade da dominacdo masculina atravésstiagdo das mulheres a
esfera doméstica e a naturexarsusa associacdo dos homens a esfera
publica e a cultura, constitui o pano de fundo ¢HBE apesar da auséncia
explicita de referéncias a tal debate” (1999:178).
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O grupo de pesquisadores do PHBC:

[...] utilizaram amplamente a oposi¢édo publico/pde como instrumento de
analise da organizagao social, e ndo raro as didesisncidiam sobre o tema
do género: “each of these societies make a shatmation between the

domestic, female sphere at the periphery of tHagel and the public, male
forum at the center” (Maybury-Lewis, 1979:38 apwsimar, 1999:149).

Segundo Lasmar (1999), desde os trabalhos reatizaglos pesquisadores do
PHBC, a polaridade feminino/masculino se tornouacaelz mais clara como operador
simbdlico da vida social das sociedades amazoémcisha como pano de fundo o
conceito de dominacdo masculina. A autora destaeaajpolaridade nao implica,
todavia, antagonismaonceito expresso pela segregacdo de espaco,viaads ou
pela ameaga real ou simbdlica de violéncia sexulatica contra as mulheres (no caso

das sociedades do Alto Rio Negro e do Xingu).

Outro tema destacado pelo PHBC € a uxorilocalidgde,é generalizada entre
os Jé e opcional em outras areas etnogréaficasnbrmmas terras baixas da América do
Sul que 0 noivo, antes de se casar e passar a nacasa do sogro, trabalhe para seus
afins fazendo rocados, cacadas, casas etc. EnXawasite, essa prestacdo de servico
continua mesmo depois de casado. No modelo de T(tA&9a e b), o casamento &
algo vitalicio e o genro vai se transformando giigdmente de um afim a um
consangiineo em relacdo a seu sogro e com a neste s completa o ciclo em que o
genro se transforma em sogro e chefe de sua unditadéstica. No entanto, segundo
Vanessa Lea, ao contrario de Turner, os homensrardpem seus lacos com sua

familia natal e jamais séo integrados em sua farodnjugal (Lea, 1999:179).

A variacdo do sistema de parentesco dentro de uesanen familia linguistica
foi um dos enigmas que o PHBC procurou decifrars ateegou-se a concluséo que a
nocgédo de descendéncia, importada da Africa e fadaupela antropologia inglesa, n&o
era pertinente para se entender as sociedadesniagigas terras baixas da América do
Sul. Neste momento da discussdo, Seeger, DaMatWavedros de Castro (1979)
sugeriram a formulacdo de novos conceitos focal@aa nocdo de pessoa e o
simbolismo corporal para interpretar os dados etfmgps das sociedades em questao:
“sugerimos que a nocdo de pessoa e uma considerdgdogar do corpo humano na
visdo que as sociedades indigenas fazem de si mesimaaminhos basicos para uma
compreensdo adequada da organizacdo social e cogical dessas sociedades”
(1979:3).
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Além de Vanessa Lea (1986, 1993, 1994, 1999), Lidal\V(1977, 1983) e
Lopes da Silva (1986, 1994) estavam atentas addmsede género nos estudos que
realizaram entre os povos Jé. Lux Vidal (1977)izaalma etnografia sobre os Kayapo6-
Xicrin baseada nas categorias de idade masculifermiainas, e privilegia o papel das
relacbes de género Xicrin quando descreve, entreotemas, a organizacao social e
politica Xicrin, a festa do milho novo, ritual emmegas meninas recebem o nome. Na
descricdo da festa de nominacédo feminina xavanec¢@ria e Heide, 1972) ha uma
relacdo entre a nominacdo das mulheres com a éaocalheita do milho. A colheita
estaria intimamente ligada a idéia de fertilidadea festa de nominagédo xavante
aconteceria no periodo das chuvas e da colheitailio. Da mesma forma é para o0s
Xicrin, pois segundo Vidal (1977) o ritual de noagdo feminina deste povo tem
relacdo direta com a época da colheita, que s&in& estacdo da chuva, quando o
milho ainda esta verde. Por sua vez, Lopes da $i®86) privilegia uma abordagem
etnografica focada nas relacdes interpessoaiscoangreender e descrever a estrutura
de nominacdo masculina e feminina xavante. A au@ma se aprofundar nas questdes
sobre a nominacao feminina, mas ndo o consegumlpmide tempo e de interesse por
parte das mulheres xavante. Além dos trabalhodastaas autoras também refletiram
sobre o lugar das mulheres Xicrin e Xavante no antbidoméstico em artigos escritos
para uma coletanea intitulad&l&bitacées Indigends(1994). Ainda entre os Jé, o
estudo de Clarice Cohn (2000) que enfatiza 0 modwocos Xicrin definem a infancia,
formulam o aprendizado e suas condi¢cbes, abriu ilpldades para pensar a
antropologia da infancia entre os povos Jé e nefiebre as relacdes de género que

estdo implicadas no processo de transmissédo decamntos.

Peter Gow (1989), Cristiane Lasmar (1996, 1999,520Cecilia McCallum
(1996, 1997, 1998, 1999), pesquisadores do grupdodea Overing e que seguem a
tradicdo britanica de se fazer etnografia, tambéfrestaram o debate sobre a questédo
de género entre povos sul-americanos e contributammaneira significativa na
reflexdo sobre a socialidade amerindia. Lasmar ntané&orna-se cada vez mais
aparente a necessidade de voltar a atencéo de ferstamatica para a parte feminina
da populacdo amerindia: suas experiéncias, seuxudies, seu lugar nessas
sociedades.[Lasmar, 1999:144-145).

Peter Gow (1989) escreveu um artigo pioneiro emdjseute a relacdo entre

comida e sexo na Amazobnia. A hipotese desenvolpola Gow foi adaptada por
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McCallum para o caso Kaxinawda e pode ser validdbémmpara pensar o caso xavante:
“a organizacgéao social depende dos processos ‘gat®a® envolvidos na produgéo, na
reproducdo, na distribuicdo e na trdcdMcCallum, 1999:158). Gow sugere que 0
parentesco dos Piro ndo pode ser entendido simplgsrpor meio da terminologia ou
de nocdes de ‘descendéncia bioldgica’, ao contrasigparentesco é gerado ao longo
do tempo, a partir de inumeraveis atos de cuida€losarinho que os parentes co-
residentes dispensam uns aos outros e as criafcasmemoria do zelo que constitui

as relacdes de parentesc@zow, 1991 apud McCallum, 1999:158).

Nesse sentido, esta dissertacdo descreve como iascay xavante Ssao
preparadas para uma vida adulta generizada e pradetexplicita alguns aspectos
fundamentais dos processos sociais que constitusotialidade xavante. Para Gow
(1989) e McCallum (1999), o fundamento do mundadadqara os povos amazonicos
esta:

[...] nos dois ciclos intimamente ligados, o de dugho, distribuicdo e

consumo, e o de sexo, procriacdo e reproducdo, fimdgeados no corpo
humano. Logo, a construgdo do corpo e a constrdedopessoas adultas
constituem o fundamento da organizacdo social. {6n® corpo envolve

inscrever diferencas em forma de género. (McCallLl$89:160)

Nesta pesquisa, pretendeu-se aprofundar a disculsagenero, seguindo a
sugestdo metodolégica de Cecilia McCallum (1999:18€ evitar pressupostos
analiticosa priori, associados a oposi¢fes conceituais, tais comtareza/cultura,
individuo/sociedade, biolégico/social ou dominiorgstico/dominio publico. Em vez
disso, discute-se a complementaridade entre olli@leaa vida de mulheres e homens
xavante. A abordagem, essencialmente etnografiéatizou o ponto de vista xavante,
buscando entender o trabalho e a vida das mulhsges pressupor valores ou
significados associados a esses dominios (McCall989:157). Segundo McCallum, a
analise de género reordena o entendimento da ugaéstda pessoa e da organizagcao

social na area etnografica (1999:158).

Sobre o trabalho etnografico

Peter Gow (2006:197-226) diz ter realizado uma grtef@a no “sentido mais
radical” da palavra, no Baixo Urubamba, Peru, poat a sério tudo o que 0s nativos
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fazem e dizem. Durante o periodo em que conviven esse povo, 0 antropélogo
percebeu que os valores importantes para os nafmes relacionados ao parentesco.
Gow fez um levantamento sobre os trabalhos realzac regido e percebeu que as
abordagens antropolégicas falhavam quando procwravelacionar historia e

etnografia.

Héa, nos documentos pesquisados por ele, largavdwesobre o registro da
historia da Amazbnia e, consequentemente, dos pdeoBaixo Urubamba. Os
etnologos que estudaram a Amazobnia, diz Gtwsistiram em conceber povos
“aculturados” em termos historicos e culturas “trabnais” em termos a-historicos”
(2006:198). Isso quer dizer que eles ndo cons@erars nativos que vivem hoje na
Amazo6nia como um povo tradicional, pois relacioma\essa caracteristica ao passado,
a seus ancestrais, aos que nao tiveram a oportienaaconhecefSe ouvirmos o que
0S nativos dizem e procurarmos entendé-los, chegamona conclusao radicalmente

diferente” (2006:197) do passado e do presente deste povo.

Seu estudo privilegiou a histdria criada no intedia cultura dos povos nativos e
0 antropologo diz ter aprendido a ouvir os natigos) cuidado e a agir em relacdo a
eles com respeito, valor imprescindivel em suaacdels interpessoais (2006:202).
Percebeu que as lembrancas do passado evocadasigios durante seu trabalho de
campo estavam relacionadas as historias de searsigme ancestrais. Dessa maneira, 0
estudo de Gow mostra que 0s povos nativos amazdsémagentes historicos ativos e
por isso é preciso compreender os significadosi@ist de suas acdes para entender sua
agéncia (2006:198), tanto agora quanto no passado.

O problema central em todos os modos de analisatiiss pelos antropologos
pesquisados por Gow é a prioridade analitica gee @fo a historia, além da escassez
de trabalhos etnograficos. Pouca atencéao é daxialieagdo do porqué e como o povo
contemporaneo fala e age. ElnPensamento Selvageirévi-Strauss argumenta que
nao pode haver histdria final porque todas as itest@evem se referir a um sujeito
particular para quem elas tenham significado (Ivauss, 1966:257). A etnografia,
nesse sentido, € a descoberta dos significadosgsasaijeitos particulares. Segundo
Gow, a reflexdo sobre a histéria amazénica devaiinama reflexéo sobre a historia da
antropologia e o empreendimento etnografico, qwe demonstrar maior interesse nas

pessoas em questao.
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A solugdo que ele encontra para os problemas iaoalilas comunidades
nativas € explorar os discursos locais, indaganfosmantes sobre seu ponto de vista,
explorar as categorias usadas pelos proprios pevegrguntar quais processos e
eventos eles consideram significativos em suarmastBm vez de histérico, o0 método é
primordialmente etnografico. O pesquisador devegmrprimeiro plano aquilo que o
povo nativo afirma sobre sua organizacdo comuaig&rgomo isso se relaciona ao que

dizem ou fazem em outras esferas de suas vidas.

Gow nao questiona a importancia dos estudos tis®re sim a prioridade
analitica dada a historia. Para ele, o foco deveosgue os antropdlogos fazem de
melhor: a etnografia. Seguindo Lévi-Strauss, aqrpacdo de Gow é com o significado
da histéria para os nativos do Baixo Urubamba, emde se ater a qualquer histéria a

seu respeito.

O conhecimento dos povos nativos sobre o passaa@|uc o autor, ndo é
simplesmente impressionante. E também uma formenfmtle consciéncia historica.
Para a gente nativa, uma narrativa obtém seu pielereracidade precisamente das
relacdes de parentesco proximo. A etnografia deéioedp Baixo Urubamba revela um
povo nativo amazo6nico com uma profunda consciémstérica situada nas relagbes de
parentesco. Esse ndo € concebido como uma estatemgoral, na qual as novas
geracdes sdo socializadas, e sim como um conjunteeldcbes entre pessoas vivas
ativamente produzidas no tempo. A investigacao ol (@vela essas pessoas enquanto
agentes histéricos ativos com uma profunda consiciéte seu passado, seu presente e

suas possibilidades de futuro.

Para o autor, as experiéncias de uma comunidadsd@mdividuais, pois se
remetem as relacfes de parentesco e remontam umo@pgao propria de histéria. No
caso xavante, as experiéncias relatadas por malleel®mens sobre suas trajetorias,
além de estarem relacionadas ao parentesco, est@ciaalas aos grupos de idades e as
metades que regem a vida social xavante. Ness@senm dos objetivos desta
pesquisa, como foi dito, é considerar as mulhemshomens xavante das comunidades
Wederéd Pimentel Barbosa e Etenhiritipa como sujeitossdas préprias histoérias e,

consequentemente, da histéria de suas comunidatiese2l povo.
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Metodologia de campo e traducao

Nos capitulos seguintes, trabalho essencialmente dados etnogréficos
produzidos nas aldeia®/ederd Pimentel Barbosa é&tenhiritipa Terra Indigena
Pimentel Barbosa, no Mato Grosso, durante os nukesésvereiro 2007, junho de 2008,
janeiro e marco de 2009. O material registrado edioéana Casa do indio, em Goiania,

em fevereiro de 2002, também foi incorporado a yisaq

O meétodo de campo foi a observacdo participativeegistro em cadernos de
campo e as entrevistas com seis homens e vintei@® rdulheres das categorias de
idade mais velhas, que renderam vinte horas, apemdamente, de material bruto na
lingua xavante. As questdes formuladas para o mongas entrevistas foram baseadas
em uma lista de perguntas anotadas ao longo denare aneio antes da realizacédo do
trabalho de campo, enquanto realizava pesquis#odpiifica e pensava no foco da
dissertacdo. Nao foram utilizadas entrevistas ®stadas, mas a lista de perguntas
serviu como base para as conversas gravadas. Rordmeum intérprete xavante,
abordei homens e, principalmente, mulheres sobeas fwimeiras lembrancas. As
categorias de idade nortearam as entrevistas, umtasscomo: relacdes de género,
rituais de passagem, comensalidade e restrica@ratiam procedimentos de protecao e
cura, cuidado com as criangas e conflitos entracgers foram abordados por meio das
seguintes perguntas — onde nasceram, o que faziandqg eranauité (criancas)?, o
que aprenderam e quando aprenderam com suas n@&s?E Quem eram (ou sdo)
essas mulheres? Quem cuidava das criancas? O gtevaja de comer? Quais as
lembrancas sobre as primeiras expedi¢cdes de amleti@ caca? O que sentiram, 0 que
aprenderam, quais histérias ouviram ou tém partaceobre essas expedicfes? Qual
o0 conhecimento que as mulheres detém sobre ossoscuaturais do cerrado? E os
homens sobre a caca? O que aprenderam sobre asasiigue devem ter no cerrado?
Sobre os espiritos do cerrado? O que coletavam queocacavam, em que época?
Como se deu a primeira menstruacdo? Houve restalpd@ntar? Transformacéo de
ba’dno (menina) emadaba (noiva) ou dewapté (morador da casa de solteiros) em
riteiwa (iniciado)? Como era o relacionamento com o0s ndag)saté se casar?
Casamento, primeira gravidez e parto. Por queta ftds nomeacdo das mulheres nao

acontece mais e como sao dados os nomes hoje lEsssAo importante na vida de
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uma mulher? Quais sdo 0s conhecimentos xavante rtampes que devem ser
transmitidos para as futuras geracfes? O que muogeito de ensinar da época em

que eram pequenos para hoje?

Nem todas as perguntas foram feitas numa mesmavita. Como muita
conversa antecedeu o inicio do registro das estesyirealizadas em gravador digital e
mini-DVD, no momento das gravacdes todos ja estapeeparados e no aguardo da
entrevista. O ancido da aldaMederachamaddJruwe falou: “quando fiquei sabendo
do trabalho que ela vinha fazer, eu fiquei pensandpe eu ia falar, como eu ia falar,
porque € um trabalho importante, a0 mesmo temgoildife responder. Agora estou
falando aqui.”

Wautomoabaancia também d&ederd afirmou que contar sua trajetoria de
vida ndo é uma forma de transmissédo de conhecimmeotmhecida entre os Xavante.
Os Xavante acham estranho falar sobre suas expsé&m entrevistas talvez porque o
que importe para eles é a trajetéria coletiva, ddesenos ensinamentos transmitidos
pelos primeiros criadores e ndo nas experiéncdigiduais (Graham, 1984). Contudo,
a entrevista foi uma escolha metodoldgica conseidatseus riscos com o objetivo de
destacar a perspectiva feminina nesta dissert&tanrioso que, por ser uma forma
estranha aos Xavante, a entrevista propiciou d@ésometes uma abordagem direta aos
entrevistados que, tradicionalmente, ndo acontecBurrante a traducdo de uma das
entrevistas realizadas em Pimentel Barbosa, otordomentou envergonhado que o
intérprete, no caso seu irmdo, perguntou em estee\suas curiosidades sobre o
primeiro encontro amoroso de suaRi@osid(Fz) que, por sua vez, se entusiasmou em
aprofundar o assunto. Percebemos, o tradutor & espontaneidade e o envolvimento

do intérprete e da interlocutora no momento deegrstia.

Outro caso inusitado aconteceu na ald#&derd quandoCipasséteve que ir a
cidade e Leandro assumiu o papel de intérpretem@svistas que realizamos com 0s
homens da aldeia. Ao ouvir Leandro durante a ti@olwas entrevista§ipasséficou
surpreso com o desempenho do primo mais 1Es®) e avaliou o seu proprio trabalho
como intérprete. Comentou a espontaneidade dasirgesgfeitas por Leandro e o
respeito dele em saber ouvir uma resposta mesmmdgquado correspondia
propriamente a questdo abordada. Depois de owdelareformulava a pergunta e
aprofundava as informacdes. Para Calavia Saéz J2@66pessoas que solicitam aos

indios um relato de sua vida n&do se limitam a ‘lrea® autobiografias. Antes,
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convocam os indios a adotar, inventar ou reinveimargénero inédito para eles, e, o
que € mais importante, fazer irromper um eu nawajue provavelmente néo figurava

entre as acepcoes locais de sujeito.

Em cada aldeia, o trabalho de gravacéo das ertasyisr meio de um intérprete

xavante e a traducdo das mesmas foi organizadegdénge maneira:

Aldeia Intérpretes Tradutores

Wederad Cipassé Xavante Cipassé Xavante
(cacique e professor)
Leandro Xavante

(professor e videomaker)

Pimentel Barbosa Marcos Xavante Supté Xavante
(motorista, irméo do cacique) (cacique)
Etenhiritipa Renata Xavante Vinicius Xavante

(professor, filho da cacique)

As pessoas escaladas para acompanhar o traballwictErpretes e tradutores
foram escolhidas pela propria comunidade em cadiaalCipassé Marcos eSupto
fazem parte da primeira geragao xavante a se foemaescolas da cidade. Leandro e
Vinicius sdo da segunda geracdo e Renata morowsnaitos em Ribeirdo Preto,
enquanto seu marido completava os estudos, masem@dormacao escolar. Por ser
mulher, imaginei que a sua insercao no trabalh@m@enriquecer a interlocucdo com
as mulheres mais velhas. No entanto, ndo foi oagoateceu. E perceptivel a riqueza
de detalhes nas entrevistas realizadas nas alifeidsrée Pimentel Barbosa em relacao
as entrevistas realizadas éitenhiritipA Essa diferenca ndo se justifica pela falta de
escolarizacdo de Renata, mas pela diferenca ddévaneato no trabalho de pesquisa.
Cipassée Marcos puderam dedicar grande parte de seusad@mpanhando-me no
trabalho de campo. Renata ndo pode se desvendighseus afazeres domésticos. Ao
mesmo tempo em que me acompanhava nas entrevstassua maioria curtas,
trabalhava na roca, pilava arroz, lavava a roupdoeica da casa no rio, cuidava de seus
sobrinhos pequenos e fazia comida. Seu dia eradtmmpelo trabalho, o que fez adiar
muitas das entrevistas programadas. Também, par dal tempo, decidiu-se que as
entrevistas realizadas na ald&i@nhiritipa fossem traduzidas pelo professor Vinicius,
que estava disponivel naguele momento. Vale raessalicontexto de formacdo dos

tradutores. Além de estudarem na cidade, falaram d@ortugués e o xavante, todos
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eles, exceto Renata, dispdem de uma experiéncraud@da em trabalhos de traducgéo
solicitado por antropdélogos, funcionarios da Fuaimieastas, etc.

Depois de gravadas na lingua xavante, as entreVistam transferidas para o
computador ligado no gerador ou na placa solar. Gom fone conectado ao
computador, os tradutores ouviram as entrevistasmdanhei e gravei o trabalho de
traducéo, pedindo para que traduzissem cada paaviseu sentido literal. Repeti essa
orientacdo diversas vezes. Entdo eles ouviam umepeqpedaco da entrevista e
traduziam para o portugués. Quando surgia algumaalgobre o sentido do que tinha
sido dito, faziamos uma pausa para esclarecé-End@rparte de minha estada nas
aldeias foi dedicada ao acompanhamento do traldghtvaducdo. Ja as transcrigfes
foram realizadas por mim na aldeia e também deawdltidade, jA que as davidas

tinham sido esclarecidas no momento das traducoes.

A sequir, serdo expostos a traducao de dois tredb@ntrevistas selecionados
em xavante e em portugudBurante as entrevistas, muitas vezes € mencionada a
palavraDahodimanazg que significa “modo de vida”, portantd,uwé Dahdimanazé
quer dizer o modo de vida dos Xavante. Os Xavantendem por modo de vida, grosso
modo, 0 que chamamos de cultura. O tefda” que antecede a palavméimanazé
carrega um significado geral do que representadorde vida xavante. Dependendo do
contexto da fala, a palavi@imanazéode ter um sentido especifico, que € explicado e
detalhado conforme o dom do orador, cqmié héimanazépor exemplo, que se refere

ao modo de vida das mulheres.
Trecho 1 — Traducdo literal da fala de Waza’'é:

Damamaha daté rewapari pseseza’ra
Nés temos que ouvir bem nossos pais

romnd& dure dahdimana zé’na.
Para conhecer melhor a regido em que vivemos ® mosdo de vida.

E mari dah6imanazé?
O que é o modo de vida?

A'uwé hdimanazé ha, ané.
E 0 modo de vida xavante, é isso.
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Nimahawi reda
De la que nos

mro za’ra monosina,
casamos, por isso

sirewa mado pesena
gue devemos olhar o outro cla

duré tahapari resi mado 6 pesena poreza’ono.
E depois olhar também o0 nosso cla poreza’déno.

Nimosi wéna masi sada te poto za'ra ba’d6no da’rumori zeha,
Atualmente estdo procriando bem por isso tem moigsnas para procriarem.

durei ha pi'd odi.
Antigamente nao tinha muitas mulheres.

To si'uiwada te’re sai huri.

Por isso que as relacbes sexuais eram compartih@alato homens quando
mulheres).

Tahawa dahdimanazé rada ha isisa hoi'aho, isisaH@di
Por isso o modo de vida era variado, diferente.

Traducéo oral

Se for um pai que entende a cultura profundamelete@meca a ensinar
como funciona o modo de vigauwé como se divide @'uwé que vive em
dois clasporeza’'dnoe 6wawé Esses dois clas é uma forma de olhar o outro
em termos de casamento. Essa é a base mais imparteno pai deve passar
para o filho, o resto ele vai aprendendo. Antigamarfo tinham tantas
mulheres como tem hoje, que sdda¥ino, antigamente tinha pouco, tinha
mais homem. Hoje é bom ter mais mulheres para hessamentos e
aumentar a populagéo

Trecho 2 — Traducéo literal da fala deWautomoaba

Wana ha dure ané,
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Nossas maes sdo assim

tiha romhuri te dama re waihu’u za'ra buru'u,
demonstram e ensinam como trabalhar na roca

wamrdire,
juntar e limpar

resuird dure robza’aire,
folhas e jogar

warotozaire,
0 mato seco

ropanhitire ubumro.
E juntar pequenos galhos.

Ané tiha a’'uwe siiré reda héimana za'ra,
Assim que os xavante juntos vivem seu modo de viver

wa hbéimana za'ra,
assim que nos vivemos

oto ahanaha ba’éno t@mhuri 0.
Atualmente as meninas n&o trabalham, sao pregsicosa

A’uwé sire date romhuripé,
Antigamente eram trabalhadeiras

ba’'dnoisiptede, tdréomhuripe, tahawa ba’érisiptede.
As meninas sao fortes, sao trabalhadeiras, pogiss@s meninas sao fortes.
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Traducéo oral

As primeiras coisas que a gente aprende na vidgoke sdo através da mae.
As primeiras coisas que a gente aprende na vidgedge sdo com nossa
familia. Através da méde as pessoas aprendem, & madarimeira a ensinar

para as filhas. A maioria das mées comeca a engiam as filhas as

atividades leves: limpar dentro de casa, limpaumtgl, buscar os galhos
pequenos, buscar a agua, é assim que a gentefe@medro contato com as

atividades femininas. A gente comeca a realizaati@glades domésticas, a
juntar os galhos, a lenha. E assim a vida, comigamente, € assim.

Antigamente as meninas dessa idade eram trabalaadeis meninas ja

faziam as atividades como se fossem adultas, amaseeram trabalhadeiras,
ndo eram como as meninas de hoje. Por isso quete geesceu muito

trabalhadeira e muito forte espiritualmente paraerfaas coisas, muito

trabalhadeira, muito trabalhadeira.

Houve um esforco para que a traducdo das entreVistae feita ao pé da letra e
fosse minuciosa no sentido de traduzir palavra gelavra, deixando visiveis as
estruturas das frases xavante. Porém, isso nemraseopnteceu ja que o sentido de
uma frase pode estar no final de uma oracdo elaciia ao pé da letra pode por vezes
camuflar esse sentido. Um exemplo disso s&o asecsas/ emward em que 0 um
orador so firma a idéia principal no final de s&cdrso e segundo 0s Xavante é preciso
ter muita paciéncia para se entender 0 que estib sBto. Segund&ipassée Suptq
durante o processo de traducdo das entrevistadr#tues da fala xavante ganha
significado por meio dos contextos que se desejauniar. As vezes esse contexto é
claro; em outras, torna-se obscuro mesmo para quampartilha seu significado
cultural. Desse modo, o préprio tradutor ndo esabpdransferir alguns conceitos e
imagens ocidentais para que a traducédo ganhe @lpsga ele mesmo e para quem ele
traduz. Nesse sentido, procurou-se traduzir assdérticuladas pelos entrevistados
reconstruindo sua linha de raciocinio, muitas vemgdeta de repeticbes, que sao
proprias da lingua xavante, como recurso para ieafab que se deseja transmitir.
Muitos dos trechos transcritos apresentados néssarthcdo contém um alto nivel de

repeticdes, que caracteriza uma forma xavante mEape transmitir conhecimentos.

As mulheres reconhecem imediatamente que a forroardar suas experiéncias
proposta para este trabalho ndo faz parte de sda devida, pois ndo se trata de uma
acdo narrativa considerada convencional entre osare. Por isso, a transcricdo
também néo tenta essencializar uma forma narratwvante, e sim, por meio das
entrevistas, tornar possivel a identificacdo dastecdos que iluminam as formas de

ensino e aprendizado feminino, trazendo a tonaraste experiéncias que ndo seriam
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compartilhadas num contexto “tradicional’. Por outado, as entrevistas ganham

sentido no momento de objetivar a cultura xavaata pi € para o0 outro.

Minha intervencdo ocorreu tanto durante as entasjisao fazer perguntas e
reformula-las para compreender ou aprofundar gséss dadas, quanto na edi¢cdo do
portugués no ato da transcricdo. Como eu conheégiasvpalavras em xavante e seu
contexto, conseguia acompanhar o rumo das resppst@endo o aprofundamento

guando necessarios.

No entanto, é preciso ressaltar que o objetivocat das traducbes das
entrevistas nao foi realizar uma etnografia da fa@aentido de autores como Bauman
(1989) e Basso (1985,1986), mas sim de compilacompus etnografico para abordar
os saberes e conhecimentos que constituem o umif@rsnino xavante. E evidente
que a traducao seria mais fidedigna se realizadarmpa mulher xavante, um linglista
ou mesmo por mim, caso eu dominasse a lingua »avalt entanto, € importante
valorizar outros aspectos considerados no procdessa traducéo, como a relagao
inter-étnica dos tradutores. Como espero deixateewe nos capitulos seguintes, a fala
€ um dos aspectos valorizados pelos Xavante commafode transmissdo de
conhecimentos, no entanto, outros meios tambémdedsuma importancia, como a

Visdo e a escuta.

Evidentemente, a edicdo das entrevistas diz resmt entendimento do
portugués e ndo a mudanca de conteudo das mesroasntBinto, é claro que a
especificidade da lingua xavante pode ser camuyflagerdida ou mesmo
descaracterizada no processo da traducdo e edicgae se propde neste trabalho é
encarar esse risco e empreender um esforco intmipeea partir dessa fragilidade.
Calavia Saéz (2006)os alerta quéa interacédo entre o0 protagonista e 0s seus e@ior
tém deixado de ser um obstaculo epistemoldgico passar a primeiro plano da
analise. Evita-se assim uma certa falacia constmisita, essa que nos faz supor que

revelar o carater construido de algo seja o0 mesm® anular sua existéncia”.

Ressalto a opcdo metodoldgica de trabalhar comesiias e ndo com discursos
narrativos xavanté, como forma de evidenciar processos de objetivatgiicultura
operados pelos Xavante, em comum acordo com a ipasa@mtropolégica. Num
determinado momento da pesquisa, foi sugerido gedosens xavante organizar um

! Sugestéo dada pela professora Dominique Galldisnea de qualificagéo.
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encontro entre as mulheres, denominado por eleSwded feminino”, na aldeia
Pimentel Barbosa e na aldétéenhiritipd, para que elas contassem e compartilhassem
experiéncias sobre zBomo’ri (expedicdes coletivas e familiares no cerrado)éip o

ato de se reunir sO € praticado entre as mulhezesnd mesmo nucleo familiar,
geralmente na frente de suas casas, um dos lygargsgiados para a transmissao de
conhecimentos femininos. Diferentemente de Graha@84), este trabalho ndo se
propde a analisar narrativas ou discursos xavaste epta por entrevistar homens e
mulheres para discorrer sobre 0 masculino e o famcomo metades complementares.
Ao formar um corpus etnogréfico com base nas estesscom homens e mulheres
xXavante, surge a seguinte questdo: essas entsevista seu conjunto, também nao
remontam um discurso multivocal/polifénico xavar{teraham, 1984) no qual as
concepcOes transmitidas pelos primeiros criad@sED@resentes, a0 mesmo tempo em

gue incorporam, ou néo, as informagdes e concepigde=alidade atual?

Meu argumento é que as entrevistas ganham sentidosezl conjunto e
remontam a uma experiéncia coletiva repleta de cdgpeades. Se é inevitavel
desconsiderar a intervencdo do antropdlogo na @dicéa escolha das passagens a
serem apresentadas, até que ponto a presencavdolgrale Graham no momento da
performance discursiva d@/arodi ndo interferiu no resultado de sua andlise? A
objetivacdo da cultura se torna entdo uma via de dofila: € um dos pontos possiveis
de interseccao entre 0 que se acredita compreeedema cultura diferente da sua e

vice-versa.

As entrevistas aconteceram a sombra de mangueargstio da aldeia, para
onde as mulheres traziam suas esteiras para s& segpoiavam suas costas no tronco
da arvore, ou eram realizadas na cozinha das cadasstavam desenvolvendo alguma
atividade. As criancas estavam sempre preseni#aata conversa ou brincando ao
redor. Ao iniciar a conversa, pedia licenca pastalar o microfone de lapela. Durante
o periodo de trabalho de campo, as mulheres e mern®mais velhos aproveitavam
para fazer muitas criticas, chamar a atencao desgoe cobrar seu compromisso com a
tradicdo. As criticas eram feitas também a mim draloalho de pesquis&idaner;

ancido da aldei#/edera iniciou a entrevista assim:

Eu vou conversar com ela primeiro, explicar. Eoestendo, ela ainda esta
muito leve, de perguntar, fazer essas coisas. dupgensando, sera que o
papel pode ser jogado fora ou guardado sem famabalho? Ela veio com
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um monte de papel, fazer trabalho com a genteuptag essas coisas que
ela esta perguntando. Serd que ela vai trabalhanioficar guardado? Sera
que nossas histérias, nossas falas que ela estidowsescrevendo, sera que
vao ficar parados? Porque hoje em dia 0s novos sdesma coisa. Eu vou
falar para ela como sdo as coisas, mesmo assiérglga e tanto as pessoas
warazu (ndo-indio) comaa’uwé (xavante), a nova geracao, ndo sdo fortes
para fazer um trabalho. Espero que o papel nde fiquado, espero que nao.

A critica aos mais jovens € constante e parecersarestratégia antiga. Os mais
velhos costumam dizer que os jovens de hoje paalbens e que os conhecimentos dos
mais velhos deixaram de ser praticados, a0 mesm@oteem que se percebe o
envolvimento dos mais jovens no modo de vida dai@aldNao € esta negacao também
uma forma de transmiss&do de conhecinfé@tSera que esse tipo de colocacéo nao faz

parte do repertdrio xavante na relacéo entre vedhjogens ha muitas geragdes?
Apresentacao dos capitulos

O Capitulo 1 apresenta um resumo historico sobréawante desde o comeco
do século XIX, época que migraram do norte de Gp@®s a regido da Serra do
Roncador no estado do Mato Grosso, onde se engotitoge. Logo apds o contato
liderancas xavante se tornaram influentes e repexouno cenario da politica nacional,
comoApowéXavante e, mais tarde, Mario Juruna. Foram peggrsgque garantiram
grande parte dos direitos xavante no inicio dogssa de demarcacéo de terras e hoje
seus sucessores continuam a batalha para a gagaatipliacdo desses direitos, que
nem sempre sdo aplicados. E o caso das trés I@eratas aldeiad/ederd Pimentel

Barbosa dctenhiritipa.

Em seguida, sdo apresentados os principios da ipagdo social xavante
regida, ao mesmo tempo, pela hostilidade e peidas@dade entre familias de uma ou
mais comunidade. Essa regra é a base do sisterhxalzte e determina todas as
relacbes sociais, sejam elas cotidianas, rituascaiinas ou femininas. E a alianca ou a

disputa entre familias que caracteriza as relagéesna comunidade.

O warg, reunido masculina diéria, € um lugar privilegigdma expor relagbes e
atitudes politicas. Por esse motivowara e seus discursos também sédo analisados
como parte da organizacdo social, por serem fundi@mseno ambito das disputas

politicas xavante.

12 Questao sugerida pelo antropélogo James R. Walatpenunicacgéo pessoal.
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Baseados nas informacfes acima, e para finalizaapitulo, € descrito o
cotidiano das trés aldeias envolvidas nessa pesduigante o trabalho de campo com

énfase nas relacdes de género.

O Capitulo 2 enfatiza a construcdo da pessoa edugdio de género. Com base
nas categorias de idade xavante, sdo descritases fie aprendizado e o processo de
construcdo de conhecimentos de meninas e menirgss. @escricdo é pautada na
experiéncia das pessoas mais velhas, que véem tmabt#ho a oportunidade de
objetivar a cultura xavante para as novas e futgemcdes. Os homens relatam
algumas especificidades na formacdo masculina, camaso de ervas para
fortalecimento do corpo e do espirito. As mulhepes, sua vez, contam os segredos
para uma boa coleta, falam sobre a solidariedaule afins e consanguineos e explicam
porque a festa de nomeacdo ndo acontece mais. @hanadencdo, ainda, de que a

interpretacdo dos sonhos € uma atividade impreseingara a vida de um casal.

O Capitulo 3 aponta pdomo’ri,expedicao coletiva e familiar no cerradomo
uma atividade-chave para a construcdo culturalcdgsos das pessoas que pertencem
as categorias de idade mais velhas. Mesmo queual ntdo aconteca mais, as
experiéncias relativas adomo’ricontinuam a ser transmitidas como um modo de vida
essencialmente xavante e incentivado aos maisgoyenaca e a coleta sao atividades
de suprema importancia no cotidiano das aldeiasneodstram a complementaridade
entre as atividades masculinas e femininas. Nagpb&aicao e hierarquia entre géneros,

mas, antes de tudo, entre metades.

Legendas para termos de parentesco, baseadossificdgédo em inglés:
(FF) pai do pai;

(MF) pai da mae;

(FM) mée do pai;

(MM) mée da mée;

(M) mae;

(MZ) irma da mae;

(MB) irmdo da mae;
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(F) pai;

(FZ) irma do pai;

(FB) irmao do pai;

(B) irmao,

(2) irma;

(FBS) filho do irm&o do pai (primo paralelo patiéeal);
(FBD) filha do irméo do pai (prima paralela pateial);
(MZS) filho da irma da méae (primo paralelo matefat);
(MzD) filha da irm& da mée (prima cruzada matrilate
(FZS) filho da irma do pai (primo cruzado patritaig
(FZD) filha da irma& do pai (prima cruzada patritati
(MBS) filho do irméo da mae (primo cruzado matgtat);
(MBD) filha do irm&o da méae (prima cruzada mateitat);
(S) filho;

(D) filha;

(BS) filho do irméo;

(BD) filha do irméo;

(ZS) filho da irmé;

(ZD) filha da irma;

(H) marido;

(HB) irmé&o do marido;

(HZ) irm& do marido;

(W) esposa;

(WB) irm&o da esposa

(W2Z) irma da esposa;

(WF) pai da esposa;

(HF) pai do marido;

(WM) mée da esposa;

(HM) mée do marido.
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Capitulo 1. Hostilidade e Solidariedade

Este capitulo possui trés objetivos: (1) apreseosaiXavante com base em
informacgdes historicas e etnograficas, a partifodées bibliograficas; (2) introduzir ao
leitor os principios da organizagdo social xavaniprescindiveis para sua
compreensao; (3) e apresentar o cotidiano dasaslié¢ederd Pimentel Barbosa e

Etenhiritipadurante o trabalho de campo, baseado nas reldedgnero.

Sobre os Xavante

Segundo Lopes da Silva (1992), os Xavante sempneeesn em constantes
migracdes e confrontos com outros grupos indigeaiés) de conviverem com 0s nao-
indios pelo menos desde o século XVIII. Sobre agjgistas e guerras xavante, a autora

comenta:

0s Xavante atravessavam territérios de gruposspieao eram, tornaram-se
inimigos; desalojando uns, fugindo de outros, asrrgs parecem ter se
sucedido em escala significativa. Pelo menos, asgiegistram as narrativas
orais a respeito do passado e assim o0 ancora G @irreiro que 0s

caracteriza. (Lopes da Silva, 1992:357).

No inicio do século XIX, os Xavante viviam no nomie Goias, entre o
Tocantins e o Araguaia e, ao fim do mesmo séc@garam-se ao contato e migraram
em direcdo a oeste onde encontraram um reflgiorsega regido da Serra do
Roncador. Acredita-se que os Xavante e os Xerenteafzam um Gnico grupo e que a
separacao entre eles pode ter acontecido por daltdécada de 1840, quando lutaram

com os colonos que invadiam Goiés.

Durante as trés ultimas décadas do século XIX, asaite permaneceram
isolados na regido do rio das Mortes e atacavanntossos que invadiam a area
(Maybury-Lewis, 1984). No inicio do século XX, mmsarios salesianos comecaram a
relatar as atividades dos Xavante contra os BoRwoesse motivo, na década de 1930,
eles ganharam uma reputacao de ferocidade na isgpteasileira. Em 1934, ano das
primeiras tentativas de contato com grupos Xavadtés padres salesianos foram
mortos. Em 1937 e 1938, um grupo de aventureiroSatePaulo tentou contato e foi
mal-sucedido. Na década de 1940, os projetos gawemtais de ocupacdo do sertdo
mato-grossense coordenados pela Fundacéo BragiaCestavam a pleno vapor'@

abertura da regido dependia da liberacdo do temioindigena para o progresso”
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(Lopes da Silva, 1992:358). Em 1941, foi a vez dovi8o de Protecdo ao indio (SPI)
tentar estabelecer contato por meio da expediga&calila por Pimentel Barbosa que, ao
encontrar os Xavante, desarmou todo o0 seu gru@orng haver perigo de travar uma
batalha com os indios. No dia seguinte, todo o g Pimentel Barbosa foi morto,

escapando apenas 0s intérpretes Xerente.

Em 1944, o SPI estabeleceu o Posto de Atracédo ¥avenconfluéncia do rio
das Mortes com rio o Pindaiba, localizado numa rdéss xavante, onde todos os
membros da expedicdo anterior haviam sido entesrado dia 6 de junho de 1946,
ocorreu o primeiro contato com os Xavante da aldeionlipo’opa Conduzidos pela
liderangca Apowé Xavante, considerado um “chefe forte” por indiosid®-indios, o
grupo se aproximou da frente do posto de atracAtfioechefiada por Francisco
Meirelles (Lopes da Silva, 1992). Foi o primeirontaio amigavel desde o fim do
século XVII (Maybury-Lewis, 1984).

Em 1951, os Xavante comecgaram a visitar o postopgssou a ser chamado
Posto Indigena de Atracdo Pimentel Barbosa. A cadade de Arobonhpo’opa
construiu uma aldeia que foi chamada Sao Domingagyjinze ou vinte minutos de
caminhada do posto de atracdo. Hoje esta aldei®iéantel Barbosa. Na época, o
encarregado do posto néo tinha autoridade sodoei & suas tentativas de convenceé-
los a abandonarem constantes migracdes e se aediaaagricultura foram em vao. Em
1958, o posto interferia pouco na vida dos Xavantbes servia como uma fonte de
bens manufaturados. Segundo Maybury-Lewis (1984)1862, a aldeia havia sofrido

um decréscimo de populagéo devido a epidemiasreague

Durante a década de 1950, a imprensa brasileinglgdiva noticias sobre as
expedicdes do governo rumo ao oeste, 0s massaxrea 0s Xavante, as transferéncias
de territérios e as epidemias que dizimaram maisiek@de da populacédo. J& nos anos
1960, a imprensa se calou‘ée seu lado, os indios tentam sobreviver, buscanddos
de se reorganizar na nova order(l’opes da Silva, 1992:358).

Na década de 1970, os Xavante voltam as manchetgsrthais com o inicio de
uma fase de reivindicacdo e denuncia, na qual sopagem mais marcante ¢ Mario
Juruna, lider que luta legalmente junto ao seu gowdra posseiros e grandes empresas
agropecudrias, responsaveis pelos maiores enteavgwocesso de demarcacdo das

terras indigenas.
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Para Lopes da Silva, € nessa época, e ndo por, agesa Fundacdo Nacional
do indio (Funai) elabora e inicia a implantacddPiino de Desenvolvimento da Nag&o
Xavante ou Projeto Xavante, que se torna um casmpbar dessa fase da politica
indigenista brasileira e faz calar a voz dos Xawamtabala de modo drastico a
possibilidade de os Xavante conduzirem seu proplestino” (Lopes da Silva,
1992:358).

O empreendimento combinava duas tendéncias doresadid politica
indigenista nacional do periodo: a preocupacaondedementista e a manipulacéo

politica dos grupos indigenas.

Os Xavante parecem ter perdido um round precioso aoaceitacdo das
rogas mecanizadas para a rizicultura comercialpiojéto Xavante”, com

seus tratores e caminhdes, seu combustivel, sifzstadeiras, seus adubos
e inseticidas, seus técnicos agricolas, suas ®ygiak-ups e toda essa
paraferndlia que significou o “investimento” do gowo brasileiro nessa
modalidade, digamos, capitalista e “moderna” de idagiio de povos

indigenas. (Lopes da Silva, 1992:360)

E também em meados da década de 1970 que os Gmnseels Ancidos das
aldeias de Pimentel Barbosa e Sdo Marcos decidemoanto levar seus filhos e
netos para morarem com familias de nédo indios gidaale Ribeirdo Preto, no estado
de S&o Paulo, para estudarem e aprenderem a kngueonhecimento ndo indigena.
Durante a década de 1980, a batalha pela demardag¢&oras continua e a insercao de

indios Xavante como funcionarios da Funai aumenta.

Nos anos 1990, nascem as primeiras Associacieggelmali Xavante,
responsaveis pela divulgacdo cultural dos povofggémds e comecam 0s primeiros
projetos voltados para a formacdo de professorgfgianas (como Projeto Inaja e
Projeto Tucum) que se tornam referéncia nacionah @ politicas publicas de

educacéo indigena no final da década de 1990 emaira década de 2000.

Ainda nas décadas de 1990, é formado um gruporsmstas indigenas pelo
projeto Video nas Aldeias desenvolvido pelo Ced&dlrabalho Indigenista (CTI), no
qual dois Xavante aprendem técnicas de filmagemigi@, e passam a produzir seus
préprios filmes com o apoio de suas comunidadesndodo eles mesmos novas
geracoes de videomakers que dao continuidade lzaltia

Nesta primeira década de 2000, alguns expoentegant@aviortaleceram a

interlocucéo entre os ndo-indigenas e seu povaneio da abertura de organizacdes
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ndo-governamentais (ONGs), como o Instituto de i¢éas$ Indigenas (ldeti), presidida
por Siridiwé Xavante; a Associaca®arg, porHiparidi Xavante; a Associagdao Xavante
Etenhiritipa presidida por PaulSupretaprda que realizam a gestdo de projetos
culturais, educacionais e de saude voltados pasaassscomunidades, em parcerias com

outras ONGs, empresas e governos.

Em 2007, foi langado um curta-metragem com baseamarnceria entre a Rede
SBT de Televisao e o Ideti, que conta a histére@to Xavante que foram estudar na
cidade e retornaram ou ndo para suas aldeias.aufilsme mostra que a estratégia dos
anciaos era que esses meninos aprendessem a nuEne@&aelacionar com o universo
ndo-indigena para facilitar a interlocu¢cdo de st@®unidades com o mundo dos
brancos. A visdo dos ancidos objetivou e motivoua umlacdo inter-étnica, que
conscientemente causou a descontinuidade da vidat@eapazes que deixaram de
acompanhar a formacao baseada nos rituais degadieavante para se formarem no
ensino fundamental e médio. Os ancidos arriscanammanvo olhar e apostaram na
necessidade de se fazer compreender e dialogad@f@rader os interesses de seu povo.
Premeditaram uma forma de objetivacéo da cultun@cgpando assim a renovacao e a
transformacdo de seus costumes para que se relss@n em pé de igualdade com os
“outros”. Confiaram na formacg&o de um novo tipolideranca e previram a mudanca

de comportamento de seu povo, sem temer perderdaitzoxavante.

Hoje, os caciques da aldeia de Pimentel Barliemhiritipa e Wederasao trés
dos oito rapazes que estudaram na cidade, al&iridave e Hiparidi que conduzem as
instituicdes citadas acima, situadas em S&o PaBlagilia, respectivamente. Cada um
teve um tipo de formacgéo, num primeiro momento¢aoiesctados da formacao xavante.
O retorno para a aldeia se deu de formas difergraiess cada um desses jovens, hoje
liderancas. Cada um deles se apropriou da lingloes €onhecimentos nao-indigenas de

determinada maneira, pois ficaram em casas, esedasilias diferentes.

A aldeia Pimentel Barbosa se dividiu politicameee 1997, quando entéo foi
criada a aldeidVederda 30 quildmetros de distancia, onde vivem os dekoges
diretos deApowé Xavante. Em 2006, outra divisdo interna ocorreu Rmentel
Barbosa, dando origem a ald&genhiritipd a menos de 800 metros de distancia, rio

acima.
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Hoje, cada lideranca tem uma concepc¢ao politidantiispara a sua comunidade.
Essa diferenciagéo entre as formas de agir poligcde se torna cada vez mais peculiar

e afirma a organizacao social xavante baseadatenrs dual, como veremos adiante.

CipasséXavante, por exemplo, cacique da aldadfederé retornou a aldeia anos
mais tarde para trabalhar e realizar a interlocigg@ce o mundo ndo-indigena e sua
comunidade. QuandBipasséassumiu a aldeia em 1997 e mudou com sua fanaita p
o cerrado, reconectou o fio de sua trajetéria lohsee filosofia de sua familia. A
linhagem deApowé seu avl, acredita que é possivel a continuidad@ato de vida
xavante no mundo atual, pois discutem e atualizamstantemente o modo de vida da
comunidade com base na realidade que envolve ardngel Barbosa, que gera fortes
influéncias e mudancas de comportamento em todasfaias da vida. Neste contexto,
a comunidade encontra solu¢cdes para suas ques&®td atenta as transformacodes e a
manutenc¢do do conhecimento xavante. Por meio dqueg@a comunidade acompanha
0 contexto politico referente aos povos indigena® eneio ambiente, discutidos em
ambito nacional e localCipasséé uma antena que capta e difunde informacédo. O
conselho doward, reunido diaria entre os homens das aldeias xavéntamn lugar
privilegiado de formacéo, didlogo e discusséo. fdoie presséao territorial, os Xavante
de Wederd Pimentel Barbosa Etenhiritipd precisam estar conscientes do mundo além

das fronteiras da aldeia.
Principios da organizacao social Xavante

Os clas xavantgywawée poreza’'dno,sado entendidos como classes de pessoas
(Maybury-Lewis, 1984; Brito Vianna, 2001) e sdods&tos de seu pai hum sistema de
descendéncia patrilinear. O ¢tipdatomencionado na literatura (Maybury-Lewis,1984;
Lopes da Silva, 1986; Brito Vianna, 2001; De Padl)7) ndo existe em Pimentel
Barbosa e esta informacgéo é confirmada pelos andaaldeiagereburd 1998:38 e
glossario apud Brito Vianna, 2001). Segundo infa@eade um interlocutor xavante,
topdatonéo é um cléé um simbolo (O) que representa uma linhagem diveddvéque

tem a prerrogativa de conduzir a festa de nomedggionulheres.

O casamento xavante é exogamico, isto é, apenandtiderentre pessoas de clas
diferentes e nunca do mesmo; e uxorilocal, poianda se casa, o marido vai morar na

casa da esposa e passa a pertencer ao seu grugstidom

40



Segundo Maybury-Lewis (1984), o grupo dominanteaka é o pai da esposa e
os irmaos dela. O marido € o que vem “de fora”’swa@ho, e estd subordinado aos
outros membros da casa. Ao mesmo tempo em que haalagao cortés entre o marido
e 0 cunhado, ha também uma clara relacéo de Hasti Numa expedicdo de caca, por
exemplo, sabem que pertencem a dois clds e a disgtdara implicita. O homem de
fora (zH), designado pelo term@sa’dmo’, uma vez inserido no grupo doméstico de sua
mulher, devera sempre protegérari’ (o de dentro, o homem da casa). Ha tenséo e
ambiguidade no papel masculino pelo fato de um homertencer a um grupo e viver

com O outro.

A relacdo com o sogro € mais respeitosa. Ndo hivond¢ hostilidade, j& que o
sogro € uma pessoa mais velha da casa. Do pontostde xavante, os melhores
casamentos sdo 0s que ligam um grupo de irmaos grupo de irmas (Maybury-
Lewis, 1984:135). O marido s passa a ocupar uns&gm dominante neste grupo
depois que seus filhos crescem. Neste momentom@®$ de sua esposa ja se casaram
com mulheres do outro cla e passam a pertencerupo gomestico de suas esposas, e
Seu sogro ja morreu ou esta bastante idoso. Um rhoeméra numa casa ocupando o
status de genro e passa, mais tarde, ao de sogrond&hino xavante nasce, portanto,
num grupo doméstico no qual seu pai € um estraalgpém que ndo pertencia ao
grupo. Por esse motivo, os Xavante procuram fazer que os homens de um mesmo

cla se casem com as mulheres de um mesmo grupcticme

O casamento proporciona cooperacédo economica,rigassxual e filhos entre
0S conjugues, mas implicita a essa relacéo est&m@sse politico por parte dos homens
de um mesmo cla afim de fortalecer sua patrilinlragentro do grupo domeéstico de
sua esposa, que nao é seu por origem. Os cunhagegigp de um cla morar no mesmo
grupo domestico, além de ganhar forca politicamateassumem um papel fundamental
nos casamentos do grupo, pois trabalham para aewedmcia de sua(as) esposa(as), de
seus filhos e de seu sogro. Neste ambito é querseaim e fortalecem as faccdes
politicas, pautadas na linhagem masculina congéitdéntro de um grupo doméstico. A
forca politica de uma faccdo € determinada porrepeesentacdo nward, reuniao
diaria dos homens maduros, e pode ser determima#tesolu¢cdes ou conflitos que

envolvem a comunidade.

Os clas sao, portanto, divididos em linhagens auilias. Para Lopes da Silva

(1986:168), linhagens sao grupos de parentes cgugeds com ascendéncia paterna
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comum, que se identificam e sdo reconhecidos mrlo®s como grupo, embora nao
sejam necessariamente incorporados nem tenhanedirfitados com rigidez. Para
Maybury-Lewis (1984), a linhagem corresponderiaasmestrita dentre as classes de
pessoasvaniwimhae para Brito Vianna (2001) seria um grupo capafodecer a base

de funcionamento do sistema politico, isto €, apmsitdo de faccdes: a linhagem é
constituida por parenteganiwinhd(do meu lado) bastante proximos de ego em termos
genealdgicos e que fundamentam a constituicioa@®da de descendéncia patrilinear
(2001:108). A adesao ou a repulsdo entre linhagensn mesmo cla ou entre dois clas
€ a base da constituicdo de faccdes politicas r@eardependendo do grau de disputa
entre faccbes (ou grupo de linhagens), é comumrhasées politicas e a aldeia ser

dividida, como vimos acima.

Maybury-Lewis (1984) dedica uma atencdo especidadesdes e facciosidade,

para ele um fato tao irredutivel na vida xavanientp a dualidade.

Para entender a teoria da dialética social e densis de classificacdo dos
Xavante € preciso perceber que ha conceitos funtameordenados para expressar a
relacdo de oposicdo entre as esferas publica edaiviérum e grupo doméstico,
masculinidade e feminilidade. Essa concepcao aconapa fundamenta a maioria dos
trabalhos comparativos desenvolvidos pelos pesdpiea do projeto Harvard-Brasil
Central (PHBC). Maybury-Lewis (1986:222-223), afamhaver um dualismo
fundamental no pensamento e na pratica xavamgiwinha’ (“nos, as pessoas do meu
lado, as pessoas como eu, a minha gente, 0 meaapgss ‘wasire’'wa’ (“eles, as
pessoas que estdo separadas de mim, os outrostdp sgie o Ultimo termo é de
tratamento de respeito que os dois clas usam aoéidiente para se referir a uma

pessoa do cla oposto.

O autor se refere a oposicao clanica entre grupgsedsoas que se identificam
entre si em uma ou mais comunidades e que s6 pederasar com pessoas do cla
oposto ao seu. Ja Lopes da Silva (1986:55), diz “questrutura social xavante
caracteriza-se por um sistema dual que apresenta aposicdo conceitual e social
basica entre waniwinh@nds”) e siré’'wa(“eles”). Nesse casajré’'wa (“eles”) também
€ uma palavra de tratamento, mas € utilizada marafsrir a um grupo de pessoas do
cla oposto. Brito Vianna (2001) atualizou a infogé@a dada por Lopes da Silva ao
dizer que o termo correto para opwaniwinha (nds, do mesmo lado), seria dizer

oniwinha (Falleiros, 2005). No entanto, de acordo com osrlimtutores xavante, o
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segundo termo equivale ao primeiro, porém, ditdfanma coloquial por pessoas da
mesma familia de um mesmo cla. Giacaria & Heidg21B16), por sua vez, afirmam
que os Xavante distinguem a oposicao “do meu ladtdo outro lado” referente aos
grupos de pessoas organizados em clas em oposigaavasi're (“do meu grupo”) e

siré’wa (“do outro grupo”).

E preciso compreender que além de ser dividido eim das fwawé e
poreza’®dno no caso das comunidades de Pimentel Barbosa)Xavante estdo

organizado também em categorias de idades e cldsséade. Vamos a elas.

As categorias de idade representam as fases dadeidaulheres e homens
xavante que, segundo Lopes da Silva (1986), n&m estsociadas diretamefiteAs
categorias de idade masculinas sdo organizadans: asstépre (recém-nascidojiuté
(crianca até 2 anosyatebremi(menino entre 2 e 9 anosliyepudu(menino entre 9 e
12 anos),wapté (morador da casa de solteirositeiwa (iniciado), ipredupté ou
danhohui'wa(patrocinador da iniciacaoipredu (homem maduro) é7 (velho). J& as
categorias de idade femininas podem ser entendidaseguinte maneiraiutépre
(recém-nascida)aiuté (crianca),ba’dno (menina entre 2 e 9 anos, cujos seios ndo
comecaram a se desenvolvafarudu(menina entre 9 e 12 anos, que ainda néo se
casou, mas que esta apta a coabitar com seu fuando, pois seu corpo ja comegou a
se desenvolverjadaba/soimbdmenina a partir de 12 anos, que passou pelo ato d
Adabasa o casamento xavante, mas que ainda nao tem)fijhias (mulher que ja deu
luz a um filho, pelo menos, até se tornar idosg)'@ ihi ou ihiré designa mulher

“velha” ou “velhinha”, que ja tem netos crescidos.

Mulheres e homens xavante sdo organizados em lagses de idadesadaro
(bafo quente)abareu(tronco do pequj)nozéu(sabugo de milhg)tirowa (lugar da
flecha) é&épa(pedra ou serra compridadi'rere (um tipo de palmeirah6tora(tipo de
peixe ou machadp)anorowa (lugar da bosta). Esses grupos de geracdo tém uma
diferenca estimada de cinco anos, totalizando gte@nos de diferenca entre a pessoa
mais velha do grupeadaroe a pessoa mais nova do grigpmrowa Radaé o termo
usado para diferenciar uma classe de idade quareed ha muito tempo da que veio

receber o mesmo nome, por exemplo: a distancia guEssoas classificadas como

13 Este argumento sera desenvolvido no Capitulo II.
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sadaro bradae pessoas classificadas cosamlarorepresenta o intervalo de tempo no
qual se realizam oito ciclos completos de iniciat&Brito Vianna, 2001: 134).

Em determinada fase da vida, um grupo de meninganta é convocado a
entrar em recluséao pelo conselho dos mais velhmsdgfine os acontecimentos rituais
da comunidade, e se tornamapté A cada grupo de meninos que entra em recluséo e
vai para a casa de solteiros, chamiadlaforma-se uma classe de idade que é composta
por meninos do clawawée poreza’6no.Sao nomeadas da mesma classe de idade um
grupo de menind3 determinado pelos mais velhos, na mesma fasaidacdo dos
meninos, 0 que ndo quer dizer que pertencem a meast@goria de idade. Ao sair do
ho, o grupo de meninos que concluiu os rituais deidgéo, entra noutro grupo que
formara a classe de idade subsequente. Nessa aadesma,formar a geracabareuna
casinha dos solteiro§i, sera a vez da gerac8adaroentrar na casinha. Depois de
cinco anos entra aanorowg depois de mais cinco, d®térd e depois oxi'rere, e

assim sucessivamente.

A cada ano e a cada classe de idade, a casa thsosad construida de um lado
da aldeia. Para os (Bbareu, tirowa, ai'rere e anorowaonstroi-se a casa do lado
nascente do sol e para os ¢aylaro, nozduétépa e hotdrda casa construida do lado
poente. Forma-se, portanto, dois grupos de claksé&tade que irdo disputar, competir
e cooperar entre si durante os rituais ao longuida de mulheres e homens xavante,

como, por exemplo, na corrida de tdfas

Ha “uma oposicao entre classes alternadas que se ligastasses seguidas que
se repelem”(Brito Vianna, 2001: 135,136), e o encadeamentoeas oito classes de
idade € igual a dois conjuntos que representamedades xavante. Ou seja, ha um
duplo sistema de oposicdo que rege a organizac gavante, que se refere tanto aos
dois grupos de classe de idade quanto aos doi®grlgnicos. Brito Vianna (2001)
chama esse fato de “duplicidade sistémica” e dim base em Maybury-Lewis, que
existem dois principios opostos em operacao: o “lago” e o “outro lado”, com base
em grupos de descendéncia patrilinear, que moyeinsipios de “discérdia”, “cisao”,
“facciosismo”, “agressividade”, “desarmonia”, e wngipio complementar fundado no
sistema de classes de idade, expresso na constde;dnetades e operantes nas

cerimbnias de iniciacdo, e que estaria vinculadma®es de “harmonia”, “fusédo”,

1% Os rituais de iniciacdo serdo descritos em pormea€apitulo 1.
!> As meninas xavante ndo ficam em recluséo.
!¢ Ritual realizado pelo povo Xavante e pelos priaisigrupos Jé.
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“uniao”. Vianna explica (2001:138YNum certo sentido, o facciosismo Jé, tal como
apresentado por Maybury-Lewis, € uma espécie derajumeterna a sociedade, que
comprometeria a continuidade de formacdes dualiste® fosse o talento delas

proprias em controlar o conflito”.

Concordo com Vianna quando diz que a relacdo astraetades xavante ndo &
regida apenas pela complementaridade, como sugpdddaybury-Lewi&’, e sim
também pela competitividade. Afinal, estdo em adues metades complementares em
constante oposicdo, seja nos rituais, seja no iantd O dualismo xavante e sua
complexidade estdo presentes em diversas esferagiddasocial, como espero
evidenciar nos proximos capitulos. A estrutura @ganizacdo social xavante lidam
internamente com a diferenciacdo, e a atitude ddifeeenciar uns dos outros bem
como a oposicao interna também influenciam sugdelaom o mundo indigena e néo-
indigena. A relacdo de diferenciacdo interna é dorghtal para a reproducdo e a
perpetuacdo do sistema dual e do aumento da papuwagyante.

Dialogismo e faccionalismo

Outra instituicdo importante na organizacdo soaalante € avard. Todos os
dias, antes do sol nascer e ao p6r do sol, os rosgereinem no patio central da aldeia
para conversar. Enquanto conversam de manha, aemsilpegam seus filhos e vao se
banhar no rio, onde também recolhem agua para darséstico. Quando retornam, se
ha alimento disponivel, preparam alguma coisa adeanilia comer, sendo vao para a
roca e/ou coletar frutos. No fim de tarde, enquaistthomens conversam, as mulheres
se reunem de banho tomado na frente das casageparaestos e abanos, conversar e
contar histérias. Quando os homens voltam parag casaersam bastante com a familia

antes de dormir.

Segundo Laura Graham (1984), mulheres, jovensc&dus ndo participam do
ward e as mulheres aproveitam a ocasido para visitgracentes. De acordo com a
autora, os assuntos tratados na reunido matinales@s e curtos. Para a noite sao
reservados 0s assuntos mais sérios e longos. Osnsomais jovens geralmente se
sentam em bancos, esteiras, tamboretes, espregiuatade se espera que 0S jovens

permanecam sentados. SO aos velhos é permitidecstar.

" Numa descrigdo sobre uma corrida de toras emsjdeis clas deveriam, por sugestio dos mais
velhos, chegar juntos a aldeia, o que represergaididariedade clénica (Maybury-Lewis, 1984).
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Graham notou que os homens se sentam nas mesme@Sepasos encontros
noturnos, de acordo com as posi¢oes intercaladasmetades. Durante a reunido,
localizam-se no escuro pelos lugares estabele@dpsla voz do orador principal.
Depois que a reunido termina, os homens levam sgn@s para casa, onde sdo
conversados abertamente com as mulheres que expresss opinides. Ha bastante

conversa familiar diante da casa antes de iremidorm

Segundo Graham (1984), sendo a esfera publica cienpmr membros de
diferentes faccdes, ha constante ameaca de cisificgpd®or esse motivo, os homens
maduros usam recursos expressivos para amenizdivexgéncias e criar equilibrio
entre as facgbes duranteward Quando um homem se dirige ao conselho, sua
identidade faccional tem prioridade sobre o sujeigividual. Os jovens raramente
falam, pois ainda n&o estabeleceram aliancas faaisi@ ndo dominam o estilo oratorio
dos homens mais velhos. Um orador adquire cadamaez autoconfianca ao falar em
publico e, dessa forma, demonstra o apoio faccideajue dispde — dominar o cédigo

significa se socializar.

Quem inicia as atividades noturnas do conselhdigeo Ele representa a figura
do iniciador e do facilitador do conselho, introcas questdes que serdo discutidas e,
junto com os demais, faz o levantamento da pautndontro, um apanhado do que foi
conversado ao longo do dia em pequenos nucleosded ¢ caracterizado por seu
prestigio e representa os interesses da comunatadena reunido politica. A reunido
se d4& com os homens falando simultaneamente egngigos em tempos, a fim de
desenvolver um tépico, alguém se levanta. Assumdomteresses diversos, conversas
paralelas, alternancia dos oradores, sinais peéficas sdo comuns ara (Graham,
1984).

O orador atua como porta-voz de um grupo, que merake se reune
anteriormente, e reproduz a conversa ou repetmmertarios que vao sendo feitos
durante sua fala. A sobreposi¢céo e simultaneidadeodes sdo qualidades descritas
como ajuda, confirmacdo e colaboracdo do discuasante. As palavras, neste caso,
representam o outro. Graham comenta que a repetmastitui um estilo especial
empregado pelos homens mais velhos, que é persumsigradavel de escutar. Ha um
padréo especial de entonacao de voz, as frasesigas, bem definidas e com grande

sonoridade.
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Para Graham (1984), que analisa formas de disciagante e performances
discursivas, as reunides politicas que acontecenwamd apresentam um padrao
discursivo polifénico no sentido bakhtiniano, naabo discurso publico € constituido
por multiplas vozes. Os Xavante organizam o discpera que seja uma combinacao
entre multiplas vozes no lécus da acdo politica gueward. Em contraposicdo ao
discurso xavante, Graham cita 0 modelo de Haberquasreflete o discurso em esfera
publica oriundo de falantes que raciocinam indigichente, no qual a acéo
comunicativa se da por consenso: o discurso, reesgalo, representa as intencdes de
um individuo que raciocina com base em sua expeagressoal, formula inscrita na
tradicdo democrética ocidental. Segundo a aut@ajogdes de agentes individuais
dominantes na teoria ocidental dos atos de téha sido colocadas em xeque por
trabalhos que descrevem a producdo e a interpeetdod discurso como algo
socialmente situaddas perspectivas que concebem o discurso e o gigdid como
sendo individualizados comecam a ser substituidasoptras que os véem como o
produto de interacdes dialdgicas e cooperativaseeas pessoas®. Para Graham, no
discurso xavante, muito do que o orador diz é eikaihente produzido por outro
sujeito falante. No modelo xavante, portanto, alage ndo € um modelo universal e
pode ser contestada, jA que é constituida por snuitzes. Um exemplo disso vem da
propria Graham. Em determinado momento de sua asdWarodi lideranca da
aldeia Pimentel Barbosa na época, decide ensinémsca compartilhar seu sonho com
os homens do conselho que, para a surpresa dengrahalam-no na construcao da

narrativa.

Os sonhos sdo muito importantes para os Xavante/biug-Lewis, 1984;
Giacéaria&Heide, 1972; Lopes da Silva,1986; Grah#®84). E por meio da experiéncia
onirica que eles entram em contato com 0s primeiraslores xavante e renovam o
repertério de cantos da comunidade. Ao sonhar garsanto, os homens o apresentam
para o conselho emward e todos aprendem a cantd-lo. Graham associa auteond
adotada pelos homens no encontro em Waeodi conta seu sonho a conduta nas
reunides politicas que freqlientemente acontecemwaid® o padrdo discursivo

polifénico no sentido bakhtiniano € o0 mesmo — oculiso € composto por uma
diversidade de vozes. Para ela, reunir vozes pamtarco sonho d&Varodi € uma

18 Cf. Graham, 1984: 141: “perspectives that concefwdiscourse and meaning as personalized are being
replaced by ones that see them as the producbpkcative, dialogic interactions between individial
Trad. de Fernando Vianna.
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maneira de relembrar a existéncia dos primeir@lores xavante. Nesse sentido, a fala
de Warodi ndo assume um carater individual, e sim em pra dteresses da
comunidade: ao cantar e relembrar a vida dos praseriadores por meio dos cantos e
do sonho deNarodi os Xavante permaneceriam eternamente Xavakgeodi teria
minimizado sua notabilidade ao despersonalizar rsar@ativa e os velhos teriam
transformado seu sonho em uma experiéncia coleBvaham diz que quando um
homem se dirige ao conselho, sua identidade faalctem prioridade sobre o sujeito
individual. Entdo emerge a pergunta: ao compartifeal sonho com o conselho dos
homens Warodi estaria despersonalizando sua narrativa e/oudoeiado sua facgao,

sua linhagem?

O cotidiano nas aldeias

Aldeia Wedera

Fundada em 1997, a aldeVdederdatem hoje sessenta e cinco habitantes. E
constituida por trés filhos depowé Xavante, seus filhos e netos, que estdo divididos
em sete casas. No final de 2006, foi construidaesunala de alvenaria em parceira com
a Secretaria de Educacao do Estado do Mato Gros$r@eto Politico Pedagdgico foi
aprovado na estadualizacdo da escola. A escola comt professores xavante e uma
professora ndo-india, que passa alguns periodtxabpara lecionar. A aldeia possui
um posto de saude construido de madeira e pallige tabalha uma técnica de
enfermagem da Funasa contratada pelo Pélo de Agaaddie também cumpre uma

escala de trabalho na aldeia.

Fiquei hospedada na casa @gasséXavante, cacique da aldeia. Como ele
morou na cidade e costuma receber visitas dosnufasina aldeia, sua casa € diferente
das demais. Exibe uma cozinha montada nos moldesndé® e uma pequena
biblioteca sobre educacéo, povos indigenas e maiieate. Moram com ele sua filha e

sua esposa, 0 que torna o espaco reservado panasguespeda.

Durante minha estada na aldeia no més de junh@@® 2ra época da colheita
do feijdo xavante para consumo das familias, dowmupara pintura, da coleta das
sementes da’'é para confecc¢do de colares e da abertura de Dgesnte esse periodo,
além de fazer entrevistas com mulheres e homense smbdesenvolvimento e a

formacao das mulheres xavante, acompanhei asad®sdem pauta na comunidade.

48



Em vérios dias, ao clarear do didlautomoabaa ancid da aldeia e mée do
caciqueCipassé ja estava sentada ao lado do feijdo xavante, jadméa anos por seus
descendentes, a tird-los da casca. Ao ser colgel@mente em junho, as mulheres
colocam o feijdo exposto ao sol para ajudar arsalteasca dos grédos e separam 0s
maiores como sementes para plantar em agosto. Aeras fazem esse servigo junto
as filhas, netas ou sobrinhas. Enquanto descascéeigio, Wautomoabacontou que,
em 2007, a comunidade também havia plantado ni#snltado do envolvimento da
comunidade no trabalho sobre nutricéo infahtilesenvolvido na aldeia em parceria
com a Associacdo Nossa Tribo. O programa priorzquantio do milho xavante nas
rogas, além do tratamento médico & comunidadesipalmente das criangas entre 0 e 6
anos, e também o plantio de uma agrofloresta caurges naturais do cerrado. O
plantio do feijdo xavante vermelho, assim como angd do milho xavante de
diferentes cores, branco, preto e vermelho, estdoseetomado pela comunidade. Em
relacdo ao ano anterior, a producdo de 2007 foomeaias mulheres da comunidade
estavam orgulhosas, pois tinham aos seus cuidaditasnsementes para o plantio do

ano seguinte.

Enquanto trabalhavayVautomoabafalou sobre os instrumentos de trabalho
utilizados antigamente e que foram sendo substisupelas ferramentas de hoje. Falou
também sobre o aprendizado dos afazeres de casapffueiro momento, a menina vé
como e onde se pega o alimento, como se procedsscasca, para depois aprender a
cozinha-lo e prepara-lo. Ela terminou de descasdaijdo,uhi, € me mostrou os tipos
de sementes do milho para plantar em agosto, npoteltas primeiras chuvas. Pediu
para que sua neta colocasse as sementes na esi@rgue eu pudesse fotografar.
Wautomoabadirigiu a cena: as diferentes sementes foram ¢hdge em cada cesta
para dar uma idéia de fartura, producdo e trabailautomoabando quis ser
fotografada, embora tenha feito questdo de troeaiodpa, pentear e cortar o cabelo.
Ficou toda de azul e trouxe a bacia de feijao pagau lado, foi para a luz do sol e fez

sua performance.

Tainara e Verusca, netas d&automoaba durante as manhdas, também
descascavam urucum. Os frutos sao colhidos emscestescascados um a um, a ponto
de tingir as pontas dos dedos. Juntei-me as mogasiar dos cestos e entre frutos para

ajuda-las a descascar as sementes enquanto elassmavam a falar um pouco de

19 Cf. Associagdo Nossa Tribaww.nossatribo.org.hiprojeto Nutricio Infantil Xavante.
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xavante:*b6 dure, bo wasteredi, bd &di” , muito urucum, urucum ruim (estragado) ou

urucum bom (bonito).

Quando terminamos, fomos colher mais urucum aorrddaoaldeia, as mocas
com seus cestos de carregar criangcas e 0s cestmrdgar urucum sobre a cabeca.
Enquanto colhiamos, as criangcas aproveitavam pareab e trepar nas mangueiras e
subir até os galhos mais altos. Os menores ficatmaim para recolher do chao e
colocar nos cestos os frutos colhidos que suas jpgas). Enquanto issdyaza’'é avo
das meninas, capinava o mato ao redor da manguesieaganhar mais sombra fresca
das arvores. Voltamos para a aldeia para descadadicamos até cansar. Os meninos
organizaram o0s times de futebol e jogaram em p&iodo meio-dia, sob olhar da

platéia divertida dos mais velhos.

No dia seguinte, as mulhergg Hz) se organizaram para colh&e, semente
para a confec¢do de colares xavante, conhecida tonoa do brejo ou capim navalha,
pois nasce no brejo e sua folha é cortante. As rIesielea’e também s&o usadas em
diferentes artefatos rituais, como mascaras, teleoas e arranjos de penas para
amarrar no cabelo. Dois passos além da aldeiaseasando o cérrego, ja estamos no
cerrado. A caminhada até o local escolhido paralheita é feita logo de manha,
guando o sol ainda ndo esta quente. Ao chegargam tle coleta, todas as mulheres
colocam suas roupas de manga comprida, calca s para se embrenhar numa mata
repleta de palmeiras e capim. Habeis, as mulherasmfmunidas de facas e foices para
tirar as ramas de sementes no meio do mato. Taabathem trés lugares diferentes. Ao
colher, as mulheres preparam os ramos amarraddeiegs com folha de palmeira.
Cada uma arruma seus ramos com movimentos delicpd@s evitar se cortar,
organizaram todos em seus cestos, e, junto aossyamaasportaram brotos de buriti

para confeccionar cestos, e folhas secas para gresimoa’e.

A volta para a aldeia é rapida, o sol quente, @ pgande nos cestos das
mulheres e eu de maos vazias e zonza. Quantaaalglidara andar com tanto peso!
Quando chegamos, as meninas menores que tinhaio fieaaldeia estavam no corrego
lavando suas roupas em grupos. No dia seguiiBajtomoabalevou sua neta que
trouxe da aldeia Pimentel Barbosa, quando foiarnsitma de suas filhas, para lhe
ensinar a colher’é. A av0 dava as coordenadas e a neta seguia sieaagdes.
Colheu, amarrou e carregou. Quando pararam pacartkss,\Wautomoabasugeriu a

neta que pegasse folhas de palmeira para se genta a menina comecou a treinar
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sua habilidade de trancar as folh#gautomoabacarrega seu cajado para andar no
cerrado. A convivéncia entre as mulheres é um ndednansmissao de conhecimentos,

pois se aprende na pratica as habilidades xavante.

Depois de deixarem a'é secar por um dia ao sol, as mulheres montaram um
semicirculo na frente de suas casas, usando estacpau no chdo e fechando suas
laterais com panos, cobertas e folhas secas. Osrsosdo responsaveis por acender o
fogo para queimar as sementesate Os estalos sdo altos e as sementes caem no chéo
sem escapar para os lados. Depois de queimardsdamas, varrem e peneiram a terra
para separar as sementes. As sementes sdo nahiealfieadas em uma das
extremidades; a outra, é furada pelas mulheresaunmaa. Um trabalho minucioso para

que possam finalmente montar seus colares e ort@snesym a semente @e.

Os homengB, zH) se incumbem de abrir a roca. Nessa época, a oogddrta
na beira de um cdOrrego, area onde ha terra predgptantar, jA que no cerrado o solo é
arenoso e pobre. Antes da derrubada queimarana gpara facilitar o trabalho.

Josemar, ao afiar seu machado, diz que trabalhdreiam para o coracdo, para o
sangue e deixa a pessoa forte. Muita forca é emgaepara derrubar as arvores no
machado e a mudanca de paisagem é réapida, os homaénselhos preparam o corte
para que 0s mais novos derrubem. Essa roca sendadespara o plantio de arroz, pois
“0 arroz estd muito caro na cidade’diz Eurico. Em outra roca a ser aberta, sera
plantado abobora, milho e melancia. O trabalho gesa as pausas para descansar
fazem parte do processo de derrubada. Ao terminareenvico, os homens se deitaram
sobre as folhas no chdo, sob a sombra das arvorda am pé e se puseram a

conversar.

Depois sairam da roca com um tronco de arvore ogtagque serviria de trave
de futebol para o campeonato que aconteceria antatdeias. Na volta para a aldeia, o
carro que voltava da roca encontrou as mulheressttada, que mais uma vez foram
colhera’é. Os homens ofereceram carona a elas, mas elas eiiaran dizendo que

eram mais fortes e resistentes do que eles, pdés/am a pé e carregavam peso.

No més de junho, a madrugada é fria. Os Xavantelagcocedo para se banhar
na agua morna do rio (quanto mais cedo, mais qéeatégua) e se esquentar no fogo.
E com o fogo que aquecem seus corpos no frio daugada e da manh&. Quando o sol

se levanta, acalenta o dia com seu calor juntorescdr do vento que traz o sol.
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Serenidade e poros abertos para receber o dia,saépa a pele para agitar as células,
caminhar sobre a terra para sentir a firmeza dpocokinda pela manha, o trabalho

transcorre com energia. Quando o sol chega aodoi@®u, a secura aperta e comeca a
incomodar e uma leseira se apodera dos corposa§adeapara acalmar o calor e fazer a

pele respirar aliviada. Entdo, todos fazem suagé@de O sol a pino, a aldeia silencia.

Quando o sol inclina, as atividades s&o retornadascriangas buscam as
melhores sombras para se acomodar em grupos ebriigma mesma cadéncia, as

mulheres preparam o alimento para estoque e consumo

Os ultimos instantes de luz sdo os mais bonitos. Hditho penetra todas as
cenas, as pessoas, 0S Sorrisos, 0s corpos molhadbasmho. O jogo de futebol levanta a
poeira e uma nova atmosfera. Os pequenos se jogamera, um conforto s6. Todos
aproveitam o fim do dia ainda do lado de fora dasas e, quando o sol se pde, a
brincadeira, o trabalho, o0 jogo cessam. A agua&sefr novamente, renova 0 cOrpo para
a noite que paira sobre um risco colorido no hotegoA noite cai e todos estdo em
casa. O burburinho da aldeia € contagiante. Enquéantora do rush nos grandes
centros, no cerrado todos se recolhem depois de umaidia de trabalho, conversa,

contemplacgéo e brincadeira.

Durante algumas noites, a comunidade cantou pagaal a aldeiaNedera
Roda de jovens cantando forte, homens e mulhemssens respectivos passos. As
criangcas menores no centro da roda carregavamb@s bieentificando atentamente os
passos, a danca e o rosto de cada um dos partespaa penumbra do final do dia.
Imagem da roda como um corpo autdnomo, homens leenasl delineam seu limite, as
criancas brincando, jogando-se fora da roda poxobaias maos dadas e dedos
enlacados, como atomos que entram e saem desseetorglta velocidade. Esvaziam a
roda e a preenchem novamente em diferentes coafi@es, com diferentes novidades e
pontos de vista. Por vezes, a roda se abre, emai@m componente, mas mantém sua

forte melodia sujeita as mudancgas de forma, pedespe olhares.

Aldeia Pimentel Barbosa
Foi a primeira aldeia a ser formada na Terra Imigeimentel Barbosa. L&

vivem trezentos e cinquenta pessoas, divididas iete e sete casas. A aldeia conta
com um posto indigena da FUNAI, onde foi construidoposto de saude por meio de

uma parceria da comunidade com uma instituicaonatéonal. H4 também uma escola
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de ensino fundamental em parceria com a Secreistedual de Educagdo do Mato
Grosso. Ambas as construcdes sao de alvenaria.

Ha ainda uma casa onde se instalam trés auxiliBrenfermagem contratadas
pela Funasa, Pélo de Agua Bdalém das casas de Mauro e Marcio Barros, irméos d
uma familia que vive com os Xavante desde a époantato e hoje sdo funcionarios

da escola. O posto esta ha 150 metros da aldeia.

Durante minha estada na aldeia fiqguei hospedadezasa do ancia&erebura
Xavante e sua familia. Ao todo moram na casa quuiessoas — sete adultos e oito
criangas. E curioso que, mesmo com tanta genteasa, @ privacidade de todos é
respeitada.

Janeiro é época de chuva e de colher buriti, milnante, abobora, murici e
arroz. A chuva demorou para cair no més janeir@f® que, segundo a comunidade,

comecou apenas no dia 20.

Sereburée sua esposa, Mirid, estavam plantando mandiocsuanoca. Grande
parte ja estava plantada e as ramas crescendo Kartentanto, eles se empenhariam
ainda mais para ter mandioca o ano inteiro. Ao isegestrada que beira a aldeia no
sentido do rio das Mortes, que é a antiga pistpaleso, estdo dispostas as rogas de
mandioca dos nucleos familiares da comunidade, tamdém se planta melancia e
abobora. Andamos bastante para chegar a roc@edsburde, durante o percurso,
colhemos murici para comer durante o trabalho.aviigrregou o cesto cheio de ramas,
agua e as botinas &ereburd enquanto ele carregava sua enxada. Ao chegamaoo
trabalho logo se iniciaSereburacava e Mirida planta: trés ramas ao chao cobesas d
terra com o pé. Depois de plantar, limpamos a m¢agamos o mato na beira da
estrada enquant8ereburacortava mais ramas. Sentamos, descansamos eathtrab
recomecou. Desta vez Miria me deu o cesto mena@ parregar as ramas que eu

mesma plantaria. Novo intervalo para sentar, pidescansar.

20 Quando cheguei & aldeia, fazia vinte dias quenaun@ade estava sem agua nas torneiras localizadas
no patio da aldeia, pois a bomba d’agua havia quiebrMulheres e criancas, varias vezes ao diansaia
com suas garrafgsetdentro dos cestos para buscar agua no rio pasasuo diario: beber, cozinhar e
tomar banho. A Funasa demorou trés meses pardamstma nova bomba d'agua por problemas
burocraticos entre os administradores regionaengrais. Como era época de chuva a agua do rigaesta

muito suja.
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Os netos chegaram a passeio e por ali também passans noras com o cesto
sobre a cabeca e as criangas sobre os cestoboQ@d&Sereburdestava trabalhando na
roca ao lado e, na volta do trabalho, sua mulheegau muita lenha sobre a cabeca
para a aldeia. Ja no caminho de c&sseburdbrincou de corrida com seus netos, disse
para 0s menores irem a frente e os maiores atod&;d® de corrida e ja! Sairam em
disparada rindo e fazendo os avos rirem tambéngalit® em casa, tiraram a roupa de
trabalho e foram descansar, Mirida ja com uma natimh colo e outros netos ao redor.
As filhas trouxeram um pedaco de aboObora para ameNo dia em que cheguei a
casa deSereburd ndo vi Mirid e pergunteicadé sua mulher?”.“Ela esta na aldeia,
mas ela vai voltar, vai deitar aqui, dormir comigoeu vou abracar ela’Depois de
voltarem da roca, o corpo cansado, e de terem alioo@s dois se deitara®erebura

remexendo o cabelo da mulher.

Certo dia, o filho d&ereburdme convidou para ir a sua roga de milho com sua
esposa e criancas. Na maior alegria, os meninggao®l frente, empurrando seus
pneus. As meninas carregavam seus cestos. O avadette, a estrada de terra abria a
vista para o cerrado e para a Serra do Roncadgpo@uiente, caminho a frente, verde
ao redor e nem ao menos um vento fresco, especattonpo das chuvas. Mais adiante,
uma trilha em direcéo ao pé da serra, as arvarasafin maiores. E bom encontra-las e
imaginar a agua fresquinha. No meio delas, o corregde caimos todos antes do
trabalho na roca. O milho e o arroz estdo plantadolseira do cérrego, onde a terra é
preta. Enquanto sua esposa cortava os pés de endb@ ajudava a colher as espigas e
guarda-las nos cestos, ele enchia as garrafasgue @0 cdérrego e as criangas
brincavam soltas entre os pés de milho e a plamt@earroz, pulando as abdboras. Nao

demorou muito, terminamos o trabalho e refizemoaminho carregados de milho.

Na aldeia, as mulheres realizam trocas de alimerdosfreqiéncia. O motivo
das visitas de uma casa a outra, ou de uma admidra, parece ser essencialmente a
troca de alimento entre as familias. A cada refeighalimento é administrado pela
mulher mais velha da casa. Come-se varias vezdmaoa divisdo do alimento é feita
para cada membro que forma a familia residenteramaasa. A satisfacdo da familia
em compartilhar o alimento é enorme. A quantideateqe ndo importar e sim o ato de

repartir — todos tém direito a uma parte.

A busca de alimento movimenta e direciona as a&ded femininas e gera a

solidariedade entre as familias por meio das cotestdrocas e do cuidado ao repartir 0
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alimento. O alimento ndo serve apenas para cones,para praticar valores sociais
como a solidariedade, a forga exigida nos rituass @ntinuidade do modo de vida
xavante. O fluxo das mulheres na aldeia ndo pdes:. &0 rio para o banho coletivo, a
busca de agua. Quando nédo vao a roca com seusogjasimulheres vao coletar com

as parentes mais proximas, irmas, cunhadas ou sqmoprios filhos.

O transito entre a aldeia Pimentel Barbodatenhiritipa estd muito tranquilo.
Depois de mais um ano de separacdo entre as fanpiia questdes politicas, as
mulheres passaram a se visitar com maior natudaida frequéncia. A troca de
alimentos entre as mulheres de uma aldeia e anrbém é intensa. Milho por farinha,
murici por milho, milho por abdbora, milho por carde caca, caga por bolo de milho

etc.

Todos os dias, as mulheres mais velhas se sen@vadado do fogo para assar
milho para a familia inteira comer e, quando os émmsrcacavam veado, anta ou caititu,
€ uma alegria geral. Ao trazerem a caca, as mdhepartem e distribuem as pecas de
carne entre os parentes de outras casas e ass@artgusobre girais montado por elas.
Se 0 homem gue cagou mora na casa do sogro, sepgadaco de carne para seu pai
e sua mae. Se o homem mora fora da casa do sagte,gara sua esposa levar um
pedaco de carne para o pai dela. As vezes, o qaéaslapreendido pelaganhiwari,
pessoas da comunidade que estdo com vontade de came e passam na casa do

cacador para receber um pedaco de caca.

Aldeia Etenhiritipa
Criada em 2006, depois de uma cisdo politica eRtneentel Barbosa, a aldeia

constituida por vinte e uma casas e sua populag&a sluzentos e noventa e quatro
pessoas. No més de marco de 2009, a comunidada estaolvida na colheita e no

processamento do arroz, e colhiam os ultimos sabdganilho da temporada. Como o

milho estava duro, as meninas debulhavam as espagasguardar as sementes para o
plantio ou para pilar e fazer bolo de farinha déhmiDesta vez, hospedei-me na casa
de Cariri e Bia, filhas d&ereburde Mirid. Moram na casa dezesseis pessoas entre
mulheres, homens e criancas. O fluxo de gente slaara a aldeia Pimentel Barbosa é

intenso.

Os homens da comunidade estavam envolvidos nargo@stde uma escola na

aldeia feita de madeira e palha para que as aukssém continuidade na aldeia sem
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que as criangas dependessem da estrutura do pogjena da aldeia Pimentel Barbosa.
Os esteios foram reaproveitados de antigas colssug a comunidade contou com a
ajuda de um caminh@o da prefeitura do municipioCdearana para transportar o
material necessario. As mulheres foram respons@eeismpar o terreno onde a escola

seria construida.

Renata, a intérprete na ald&genhiritipa estava gripada no inicio do trabalho
de campo. No entanto, a pedido de sua mae, chasmaulberes da comunidade para se
reunirem no fim de tarde e conversar sobre o thabalie se iniciaria na aldeia debaixo
da arvore de pequi no terreno da escola. L4 sestamalepois de muito esperar,
apareceram cinco mulheres. Por algum motivo, nasesgiram motivadas para o
encontro. Elas falaram brevemente sobre algumasréemgas de quando eram pequenas
e sobre a importancia do trabalho das mulherefdesmaFoi minha chance de conhecer
Renata. Todas voltaram aos seus afazeres e a f@aw®osealizar um encontro entre as

mulheres da aldeia nasceu e morreu ali.

No dia seguinte, depois do almoco, passamos nadedsaiza, que descansava e
nao estava nada disposta a conversar, ja que tos#ia Fomos a casa de Conceicao,
que também estava deitada, mas logo se animou eversar. Concei¢cdo se envolveu
em suas proprias palavras, parecia falar para smanefalava baixinho, cantando e
construiu alguns dialogos. Ela falou sobre os alio® suas fases de crescimento, as

expedicdes no cerrado e o espib@himite,muitoimportante para os Xavante.

A cancao de sua voz teve o poder de nos conchlzie ® tempo. Saimos felizes
de sua casa, com o dia de trabalho ganho, no entdatido a uma falha técnica, nédo

houve gravacéao.

A noite foi de muita movimentac&o na aldeia. Comaocedia do pagamento da
aposentadoria dos mais velhos, algumas pessoamaass dia na cidade de Canarana,
fazendo as compras do més. Quando me dei contapanaade estava em volta do
caminhdo que acabara de chegar da cidade e osfdeloz das lanternas se cruzavam
na escuriddo da noite, somando-se aos movimensosaileas que passavam por sobre
as cabecas das pessoas. As cozinhas das casasdwagi até mais tarde para cozinhar
o frango congelado que chegara da cidade. Na msedndinte a fartura dura pouco:
bolacha, pdo e café com leite. E tanta gente qudiroentos logo desaparecem, mas o

trabalho na roga continua.
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A roca de arroz é grande, bonita e fica na maiar cDepois de cortar, 0s ramos
sao postos para “descansar” antes de serem babdtejos e pilados. No meio da roga,
0os homens constroem com paus e palha uma estrpwea armazenar 0s ramos
acumulados. A atividade de cortar e bater os rageosepete muitas vezes e, nesse

intervalo, as mulheres aproveitam para cavar lmtataras do cerrado.

Como o rio esta proximo, é possivel se refrescarpaasas do trabalho, que
ocorre no ritmo de cada um, em um ambiente ley#ete de risadas e brincadeiras.
Trabalham e descansam na hora que bem entendeltara ypara casa carregando agua
limpa em cabacas e garrafas. Como era época de,chwy aldei&tenhiritipa ainda
nao dispde de uma bomba d'agua e reservatérionalgpessoas da aldeia, assim como
nas outras aldeias, estavam com a diarréia. Nont@mdle volta a aldeia, Cariri
conversava com as mulheres que encontrava tralolmliem suas respectivas rocgas e

viamos as mais velhas sentadas sob uma sombmagbatarroz.

Diariamente, as mulheres confeccionam esteiraseoab cuidam das criancas,
pilam ou peneiram o arroz e milho, descascam maadiazem farinha, colhem palha
para cobrir o arroz, fazer artesanatos, descansameninas, por sua vez, estdo sempre
brincando e ajudando suas mées a cuidar dos bakb&zimhar. De noite, o gerador da
casa do agente de saude da comunidade comeca@frme muitas criancas e adultos

vao assistir a televisao.

**

Organizados na tabela abaixo estdo o nome das mesifhe dos homens

entrevistados por aldeia, classe de idade e caedpidade xavante:

Aldeia Wedera
Nome Xavante Classe de idade Categoria de idade = Nemm portugués
Wautomoaba Tirowa Pi' ihi Fernada
Sinhoseénhi Nozoii Pi'8 ihi Angela
Rewati Sadaro Pi'0 ihi Arnestina
Reuzusi’ 6 Hotora Pi'd Andréia
Resud Eépa Pi'd Tainara
Wautomowapesep Ai'rere Pi'6 ihi Débora (in
memorianj?

2L As mulheres ndo sdo chamadas por seus nomespesitassificacdo de parentesco. Por esse motivo,
“esquecem” seus nomes, ou ndo sabem ou tém vergomkizé-lo.

2 ps entrevistas dé/automowapeseidram registradas em fevereiro de 2002, na CaSadde

Indigena de Goiania,Goias.
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Nome Xavante Classe de idade Categoria de idade ~ Nemm portugués
Waza'é Eépa Ipredu Waza'é
Sidaneri Tirowa Ipredu Sidaneri

Uruwe Tirowa Ipredu Mauricio
Ruru’'uwe Hotora Ipredu Josemar
Sereniwa Ai'rere Ipredupté Eurico
Parind’a Eépa Ipredupté Leandro

Aldeia Pimentel Barbosa

Nome Xavante Classe de idade Categoria de idade ~ Nemm portugués
Pebnhu’é Ai'rere Pi'd ihi Nanci
Pewapa - Pi'd ihi --
- - Pi'G ihi Mirid
Péosid Eépa Pi'd ihi Maria Cristina
Penepe Nozou Pi'6 ihi Solange
Res& Tirowa Pi'd ihi lolanda
- Abareu Pi'd Aracy
- Ai'rere Pi'd ihi Isabel
Penepe Abareu Pi'd --

Aldeia Etenhiritipa

Nome Xavante Classe de idade Categoria de idade  Neram portugués

Péopa Eépa Pi'd ihi Irani

-- Nozol Pi'0 ihi Maria Auxiliadora
Pemei'd Tirowa Pi'6 ihi Carmelita

- Abareu Pi'6 ihi Elza

- Tirowa Pi'6 ihi Conceicao

-- Abareu Pi’0 ihi Eunice

- Ai'rere Pi'd Linda

- Hotora Pi'd Gléria
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Capitulo 2. A producao de pessoas generizadas

Viver em comunidade significa pensar na complex@ddd uma organizacao
social regida por regras que estao sujeitas aftramacéo ao longo das geracdes. No
capitulo que segue, mulheres e homens pertencentesegorias de idade mais velhas
das aldeias de Pimentel Barbdsgenhiritipa e Wederé trazem suas experiéncias sobre
a formacdo de meninos e meninas xavante em adgwhipsiamente ditos: a construgéo
da pessoa xavante e a producdo cultural de géseiio em foco neste capitulo. E
evidente nos depoimentos a presenca de um passealzado em confronto com a
realidade vivida pelos jovens xavante hoje. Issmatestra o dinamismo cultural em
relacdo aos novos tempos em que 0s jovens naaeddam o modo de vida xavante,

mas também aprendem a atuar no mundo néo-indigena.

A entrada dos meninos na casa dos solteiros, deadaind, onde ficam em
reclusdo por aproximadamente cinco anos, e a pémoandas meninas em suas casas
na aldeia é o primeiro passo na constituicdo fordaaldiferenca entre meninos e
meninas. Neste periodo, aprendem habilidades pvaduespecificas e percorrem
processos distintos de producéo cultural até setem adultos. McCallum (1999:160)
utiliza a expressadadultos generizados’” que retomo aqui, para se referir a uma
condicdo de vida na qual as pessoas tém filhoslupemm e distribuem alimentos e
reforcam a socialidade cotidianamente. Nesta céodspcial irdo partilhar alimentos,
saberes e conhecimentos além de praticar rituegsdaa continuidade ao modo de vida
baseado na concepcao dos primeiros criadores xav@alocardo em pratica, tanto as
mulheres quanto os homens, todo o aprendizado rattmgiurante os ultimos anos de
formacdo. Sugiro pensar o casal como uma ménada,camstituicdo minima social,
em que homem e mulher formam uma unidade de prodfigddamental para

compartilhar o meio social que pertencem e ao jgredéndem dar continuidade.

A producdo cultural do género esta intimamente digeao processo
econdmico, de modo que somente adultos produtids tetalmente
generizados, e apenas adultos generizados sd@pessopletas (McCallum,
1999:161).

E importante dizer que, da mesma maneira que cegsocde formacio de
meninos € meninas ndo € o0 mesmo, mas se complemeatpratica da vida de um
casal, as categorias de idade que perpassam damntermacao sao semelhantes, mas

nao sdo equivalentes (Lopes da Silva, 1986:133rafegorias de idade masculinas séo
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organizadas assimaiutépre (recém-nascido)aiuté (crianca até 2 anosyyatebremi
(menino entre 2 e 9 anogjrepudu(menino entre 9 e 12 anogjapté(morador da casa
de solteiros)riteiwa (iniciado),ipreduptéou danhohui'wa(patrocinador da iniciacéo),
ipredu (homem maduro) é/ (velho). Ja as categorias de idade femininas pagm
entendidas da seguinte maneieutépre (recém-nascida)aiuté (crianga), ba’éno
(menina entre 2 e 9 anos, cujos seios ndo comega@ascer)azarudu(menina entre
9 e 12 anos que ainda ndo se casou, mas que Bst@abitar com seu futuro marido,
pois seu corpo ja comecgou a se desenvoladgba/soimbdmenina a partir de 12 anos
gue passou pelo rito dsdabasa o casamento xavante, mas que ainda nao tem)filhos
pi’d (mulher que ja deu luz a um filho até se tornas#&j epi’d ihi ou ihiré designa
mulher “velha” ou “velhinha”, que ja tem netos aides. Lopes da Silva (1986)
discorda da classificacdo realizada por Mayburyikew1984) que associa
paralelamente as categorias de idade masculinasnimihas. A autora diz qués
mudancas de categoria de idade feminina podem splicadas pelo processo de
maturacdo do corpo das mulheres em si mesmo sersejaeecessario recorrer as

categorias masculinas para compreender as femiiiz886:134).

Além das categorias de idade, mulheres e homerenteatambém se
organizam em classes de idade. Sao oito as classdade xavantesadaro (bafo
quente) abareu(tronco do pequj)nozdu(sabugo de milhg)tirowa (lugar da flecha),
étépa(pedra ou serra compridai'rere (um tipo de palmeirahotéra (ipo de peixe ou
machado) anorowa (lugar da bosta). Esses grupos de geragéo tém ufer@nda
estimada de cinco anos, totalizando quarenta aeodifdrenca entre a pessoa mais
velha do grupsadaroe a pessoa mais nova do grgmmrowa Uma mesma classe de
idade abriga meninos e meninas de tamanhos vayig£poca da iniciacdo pode
haver, numa classe de idade, rapazes formadosgdua®ens e meninos que comegam
a se desenvolver(Lopes da Silva, 1986:138). O mesmo acontece Gomeainas que,
ao se casarem, ndo tém necessariamente a mess® dtaglade de seus maridos. A
classe de idade define as atividades sociais maeiais até o fim da vida de homens e

mulheres, antes de pertencerem a uma classe aeddadonsiderados criangas.

O objetivo das proximas linhas é esclarecer assfa® formagdo dos
meninos xavante para mais adiante entrar no umersinino xavante: a formacao das
meninas, as experiéncias de vida das mulheresomlsecimentos que praticam e

aprendem desde cedo e suas concepcdes sobraladealavante.
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Watebremi

Nos primeiros anos de vida os meninos vivem soltoaldeia brincando
sozinhos ou com as outras criangas, acompanhamifiafgpara se banhar no rio ou
para ir a roca e quando ficam maiores vao para @oin seus amigos, constroem
jangadas de bambu, estilingue para treinar a mpagar passarinhos, rodam pneus
correndo pela aldeia, tomam banho de chuva e lonimezs pocas de agua, aprendem a
dancar, cantar e estdo sempre atentos aos adaltesas orientagdes. O ancldimwe

comenta sobre a fase deatebremi

Quando a gente ja é grandinho é quando a genteceome&er e aprender.
Nem todos estéo preparados para aprender tudoséaneé quando comeca
cedo. Nessa fase a gente sO ouve e observa. Agfeotameca a entender as
coisas quando a gente recebe as orientacdes edisges gente ndo sabe o
que é certo e errado dentro do nosso modo de Béequando vocé comeca
a entender o modo de viver Xavante comeca a entesglecoisas que
acontecem. Enquanto ndo conhece, ndo entende coista

Os watebremi(meninos) aprendem vendo e ouvindo. E através destacdes
dos mais velhos que criam discernimento sobre oéjeecomo funciona a cultura
Xavante. A fase de crescimento dos meninos € déliberdade e experimentacdo no
espaco da aldeia e no entorno dela, onde se aaenuaprendem seus proprios limites
sempre em companhia de outras criancas ou de pessoa velhas. Baseado em sua
propria experiéncia, o ancid&idanericomenta a presenca dos pais na formagcdo dos

filhos:

Depois de grandinho, a gente comeca a cacar Ofrjjdsss com arco e

flecha. A maioria dos meninos, quando acerta uragsagho com a flechinha
leva para o pai ver ou conta 0 que aconteceu: tifad o passarinho que eu
acertei”, “pai, eu errei o passarinho, da pararfamtra flecha?”. Tinha essa
ligacdo, essa conversa com os filhos, os paisrfaepidrinquedo dele. Era a
arma que, futuramente, quando eles estivessem egandam usar em

animais de caga e ndo mais em passarinhos. E gssima gente treinava
antes de ser cagador.

Num primeiro momento, a relacdo com as meninadd#aaae livre, brincam e
se banham juntos, mas quando estdo proximos dadadse passam a tomar banho
apenas entre os homens. Nesta fase, sdo orierabiss mais velhos a nédo olharem
diretamente nos olhos das pessoas, principalmestengninas, o olhar é direcionado
para baixo como uma forma de respeito e marca asegde transicdo dos meninos: ao
entrarem em reclusédo na casa de solteiros, dendatibamudam de postura diante da
comunidade. Enquanto ndo alcancaram a puberdadiigman ao longo de seu

desenvolvimento de um ritual chamamdo.
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O1’ 6. Para nao sentir a dor

E comum haver brigas entre as criancas e seusnfaishe darem a minima
atencdo, deixando que resolvam seus problemashssziiPodem gritar, espernear,
bater, fazer cena, mas seus pais ndo levam esagdgita sério, ja que € considerada
normal. Brigas de criancas sédo resolvidas entrancas. Se a briga persistir e as
criangcas maiores estiverem batendo sem dé nos eseaanenos fortes, os mais velhos
podem questionar a situacao duranteapd por que estao brigando tanto? Nao podem
brigar muito, assim estardo desequilibrando o iEspatre si. E nesta situacdo que os

mais velhos resolvem realizar a ceriméniaodd. O anciddNaza’écomenta:

Os mais velhos discutiam muito sobre a vida diasicas, principalmente
dos meninos, se j& estava grande, se ja estavaraaé fazer @i'6, ou na
hora de ir para &10. Enquanto eles discutiam a nossa formagéo, a gente
brincando e crescendo. Um dos rituais que as @saogmecam a participar
€ 00i'6. Um dos objetivos doi'é é ensinar a criangcada ndo sentir dor, uma
luta entre os clds. Nao era como hoje que o paridaca fica bravo quando
a crianca perde a luta. Nao é assim. Tem que gadreler e ganhar. O
objetivo dooi'é é trabalhar com as criancas, ndo é o pai acharseoganha
ou perde. E a formac&o das criancas. Hoje em dimissndo entendem isso.
O oi'éd é um ritual muito importante na formacdo dos mesi@ muito bonito
quando é bem feito. Todo mundo usa seus remédiogratecdo para o
menino ficar forte, ndo sentir medo, ndo sentir ondd adversario, da dor.
Cada homem essa hora comeca a cuidar de seufdilyearar para o ritual,
pintar ele, orientar ele. E assim.

Oi'6 significa “bater um no outro”. A regra dessa lutasculina é golpear
abaixo das axilas, nunca acima delas, com umaleaimesmo nome, que € leve, agil e
possui uma das pontas saliente e a outra pontiagdglaavante participam doi’é
guando comecam a andar para que se acostumem sano@ssido. A luta acontece
entre pares de meninos sempre do mesmo tamanhi@si®postos. As criancas so
deixam de participar doi’é quando, de acordo com as especificagfes dos mlaissy
estdo aptas a entrar na casa dos solteiros. A texipacdos mais velhos € que os
meninos superem a dor e ndo chorem, sintam e &rimeanluta sem medo. A finalidade
da cerimbnia € que as criancas reconhecam publitanesses sentimentos para néo
ficarem brigando no dia a dia sem necessidadetaAckerimonial é sempre pela manha
na hora mais fria do dia quando a dor piora, poipo esta frio, apenas pintado.

Sobre i’6, 0 anciddSidaneri comenta:

A gente ficava grande e comegava a pensar queagsiaivora de fazer@'o
o 23 Y - . .
com 0 grupo sirewa. Fazoi'é entre os clds e luta entre si. Antigamente a

% Sirewase refere as pessoas do outro |&idanerié do cldporeza’dng portanto ele esta se referindo as
pessoas que pertencem aoiawé Uma pessodwawétambém se refere & uma pespoeeza’6no
comosirewa
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gente faziaoi'6 e ninguém ficava doente nem se machucava, eraildm
sadio. Hoje em dia as pessoas ndo podem nemdedes ja ficam doentes.
Hoje em dia pode ser o alimento, o sangue estéonfaitjuinho, qualquer
batida ja fica doente. Era assim a nossa vidaagsan quando a gente vivia
pelado e andava muito. Antes de ir pat@ddcasa dos solteiros) também se
faz 001’0, € a Ultima luta da vida do menino.

Os Xavante se dividem em dois clas e filho sempréepce ao cla do pai, que
segue a linhagem de seus antepassados pertersemi@e ao mesmo cla. oo luta-
se sempre undwawécom umporeza’dno Para diferenciar os clas seus integrantes
pintam nas macads do rosto pequenos simbolos quepossentam. A luta acontece
sempre no meio da aldeia compmeza’dnona esquerda e @svawéna direita. Nesta
ocasido, ositeiwa (iniciados) ficam no lado oposto do rio em meiculo, cantando.
Esse enfrentamento ndo determina um vencedor,imassa rivalidade sadia entre os
clas. Quando os dois garotos se batem e nenhura detga significa que eles sao
realmente fortes e serdo respeitados pelos o@mos. esta atitude frente a comunidade
0s meninos dao orgulho e prestigio para seusaiso pai diz que lutou muito quando
pequeno n@i'd, o filho vai desejar seguir 0 mesmo caminho. OgaXite anseiam por
ter filhos homens para, através das lutas de stes fno oi'0, fortalecerem sua
linhagem diante da comunidade. Quanto mais fillne um homem, mais respeito

podera ganhar nas lutas que seus filhos participare

Segunddiridiwé Xavante, se um garoto apanhou muito em brigadiaofs ele
pode relevar, mas quando chegar a sua veaa'dpele ir4 bater muito. Vai virar uma
fera para mostrar a comunidade que ele é forte, quag 0 temam e o respeitem dai em
diante. Se ndo houvess®i®, diz ele, a vida na comunidade se tornaria umairizey
porque os garotos ficariam brigando o tempo todon& se enfrentassem oi®, 0s
meninos nao teriam forca e nem coragem de ir cagamhos quando grandes.

Participar daoi'6 demonstra aos garotos o que é sentir dor nacdag ela é e,
consequentemente, 0 que € o respeitar o proxintenélp-se a cair e a levantar sozinho
sem reclamar, conhecer a dor e saber supera-lane,de tudo, equilibrar o respeito

entre meninos e entre os clas da aldeia.

A Ultima etapa dwi'é acontece quando os garotos vao entrand@ casa dos
solteiros. Nesta etapa, os homens mais velhoslgéinlir, de acordo com o tamanho e
principalmente com a atuacao, quem entrarbGdlesmo que um bater mais do que o

outro, os dois saem orgulhosos de si e concludtna para iniciar outro.
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Wapté, o morador da casa de solteiros.

Os pais ndo contam a idade dos filhos, portantoie ayalia se a crianga vai
entrar na casa dos solteiros ou ndo € o seu taneadésempenho r@'o. Isto €, se um
garoto tiver sete anos, mas apresentar-se fortaficiemte para estar junto com o0s
outroswapté e ter se comportado do mesmo modo que as criangas velhas, ele
estara apto a entrar na casa dos solteiros. Quded@ o dia do reconhecimento formal
dessa nova classe depté,marcado em conselho, um homem mais velho vaiadaas
cada um dos meninos, ja pintados e ornamentados,l@va até o centro da aldeia. E
realizada uma luta corporal chamada’i em que 0S meninos, com Seus COrpos
pintados, lutam com seus padrinhos. A regra dadularrubar os padrinhos no chéo.
Antigamente, quando levados para@ oswaptérecebiam o estojo peniano que cobre

a parte mais sensivel inferior do pénis, hoje osinos usam roupa.

As criangas absorvem os deveres dos mais velhosabdo. Brincando e
aprendendo, a tendéncia é ter mais facilidade e@m® t®refas ao atingir a idade adulta.
Os meninos anseiam a entrada para a casa dososofierque € la que vao aprender as
responsabilidades das antigas brincadeiras. Is&iantdo a estadia desses garotos no
ho durante aproximadamente cinco anos. Antes dessagam, eles ndo representam
uma classe participante na comunidade e nao fazete pgas atividades sociais e
cerimoniais da aldeia. Por outro lado, tém libeedpdra presenciar todas as ceriménias
das classes de idade, menosvai’a, que é o ritual de iniciacdo espiritual xavante.

Waza’'écomenta:

Quando a gente ja é rapazinho, os nossos avés,naiiheres como homens,
comecgam a nos respeitar e a ter um outro olhaupagente cresce, o 6rgao
masculino comeca a mudar e por isso passam aderrespeito. Quando
somosairepudu(meninos entre 9 e 12 anos), com a mudanca de o330,
Nnossos pais e avés sentem essa mudanca e a gepégava outra etapa da
vida que é 6, quando nos tornamagapté(morador da casa de solteiros).
No ho tem alguns que sédo mais velhos, tem alguns quena&novos, ndo
importa se a pessoa € mais velha ou ndo, o imperfague os pais escolham
um grupo. A partir dai, a gente que é rapazinhoegana pensar como é a
vida dali para frente, comeca a questionar a vigaresar como homem. A
vida dos mais velhos é pensar, é pensar. A vidadridbassim, tem que fazer,
fazer. A maioria das pessoas que passaram todaf&ssade iniciagdo,
guando chega nessa idade de ancido, o papel dilkes,é&ar conselhos e o
mais novo comeca a pensar qual € o papel dos rathiesy As pessoas que
tém mais experiéncia na vida ja cacaram, j4 caetarconhecem os
remédios, conhecem a cultura, praticamente ja cemhéudo, entdo agora o
papel deles é dar conselhos. Antigamente os mitiws/dalavam para os
mais novos tomarem um liquido de uma arvore chamadenhd’'d* para

24 SegundcCipasséXavante wedenhd'uem a propriedade de cuidar do esperma, do fésitw espirito.
Serve para as criangas nascerem fortes.
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ficar forte, e hoje parece que o pessoal ndo centemmhece mais a coca-
cola. Antigamente, ndo s6 os padrinhos, mas os veHiss que faziam parte
de nosso grupo, cuidavam despté levavam owedenh@’upara a gente
tomar. E a gente tomava, tomava. E os padrinhosggstavam de fazer
wedenhd’ulevavam para a gente tomar. Nem todas as pesssts/gm de
tomar isso. Esse é o pensamento deles, porquéegasam essa vida e na
cabeca deles tomaredenhd’uera uma forma de se tornar um guerreiro. Eles
produziam e falavam para os mais novos que a mé@hoa de se tornar um
guerreiro era tomar o remédio. E através do remgutose entende como € o
pensamento e a vida do guerreiro. E assim que @a que levavam
antigamente.

No cotidiano, oswapté ndo precisam cacar nem pescar, pois ainda sdo
sustentados pela familia. A caca e a pesca saoipaga quando determinadas pelos
mais velhos em conselho e, entdo,wapté saem em companhia de seus padrinhos
numa expedicdo denominadawedezada’r®. Nesses cinco anos, aprendem a fazer
seus proprios ornamentos, como colares de semdateapim, mantos de folha de
buriti (para a cerimbnia de iniciagdo chamawbmi), gravatinhas de fibra de algodao
(caracteristica visual dos Xavante), mascarasiZadihs na cerimdniavamnhorg,
corddes que envolvem pulsos, tornozelos etc. Agrendinda a fazer suas esteiras de
dormir, armas, técnicas cerimoniais e praticasci@i@das a aprendizagem de canto,
além de aprenderem a danga xavante, que tem c@ndegcaracteristica a batida forte
dos pés no chdo demonstrando forca e, ao mesmao tsenwindo como percussao das

cancoe®.

A cada grupo de meninos que entra na casa derssltgb), forma-se uma
classe de idade. Ao sairem HO, entra outro grupo que formara a classe de idade
subsequente. Nessa ordem, ao se formddreogeraca@barey sera a vez da geracéo
sadaroentrar na casinha. Depois de cinco anos enta@nogwag mais cinco anos 0s
hotord depois osi'rere, e assim sucessivamente. Os grupos de classedieadaam
no ht de acordo com o Ultimoi’6, portanto, s6 se formara uma nova geracdo do grupo
abareudepois de 40 anos, quando todos os grupos tiveassado pelb6. Um detalhe
importante € que a cada ano, e para cada classdade, a casa dos solteiros &
construida de um lado da aldeia. Paralmsrey tirowa, ai’rere e anorowa constroi-se
a casa do lado nascente do sol; e parsasarq nozoy étépa e hotord o ho é
construido do lado poente, e representam as dualesexavante. Os homens mais

velhos da comunidade decidem formar um novo grupevapté quando se passou

% Expedicdo no cerrado em que participam apenanpadre afilhados.

% Existem as cancdes “publicas” que sdo da comueidaas “particulares” que sdo sonhadas e depois
cantadas para o resto da comunidade para quedpdasdam a cantar. Os sonhos € um lugar de encontro
com os primeiros criadores (Graham, 1984).
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algum tempo da furacdo de orelhas do grupo antdiaem que é ddd que vem a
alegria de dancar dos padrinhos, por isso néo ficatetanto tempo sem ser construida

na aldeia.

Os padrinhogmB), ipredupte que séo responsaveis pela formacao wimgté,
sdo denominados na seguinte ordem: o gsguaro é padrinho do grupbotord o
grupohotéra é padrinho do grupétépa que por sua vez é padrinho dazdy que sao
padrinhos dosadarao Osanorowaséo padrinhos doai'rere, que sao padrinhos dos
tirowa; os tirowasao padrinhos dasbareue estes doanorowa Ou seja, depois de dez
anos formado comwapté sera a sua vez atuar como padrinho e ensinardugloe
aprendeu. E importante destacar que sdo os padriahtdio os pais despté,que sio
responsaveis pela formacédo dos meninos neste pagimdeterminara sua atuacao na
vida em comunidade. No entanto, os pais acompanfdafrmacdo dos filhos
constantemente. Os padrinhos participamamdod, reunido diaria em que o conselho
dos mais velhos compartilha 0 que se passa nadmsaolteiros. A atuacado dos
padrinhos e dosvapté é avaliada pelo conselho e os homens levam retil@aseus
filhos e sobrinhos para casa, de modo que todamamidade acompanhe a formacéo

doswapté

E o padrinh@mB) quem vai enfeitar waptéantes das ceriménias, dar conselhos
de como agir e dar-lhe a “gravatinha” que represarttoca do nome do padrinho para
o afilhado. E o padrinho quem ira ensinamaptétudo o que aprendeu, ird ensina-lo o
universo da natureza, mostrar na teoria e na prascsegredos da caca, da pesca, da
medicina das plantas. Se o garoto gosta de agonavy@imente ira gostar dos tipos de
peixes e da pesca, ira aprender tudo sobre oetiig, mistérios e perigos, seus afluentes
e historias, incluindo aulas praticas para se toura excelente pescador. Tudo
acompanhado de seu padrinho. Josen@edu (homem maduro), comenta sua

experiéncia na casa de solteiros:

Vou falar como funciona o mundo deapté Vou falar sobre o que eu
vivenciei na minha época deapté Serwaptéé um dos processos de nossa
aprendizagem. Em primeiro lugar, a gente aprende rma@ssos pais, N0SS0S
pais sdo os mais importantes na nossa formacdmifepando a gente vai
para oh0 (casa de solteiros), o segundo pai que ensinegunslo educador,
€ o0 padrinho. Os padrinhos tém que fazer o papalzho a nossos pais, ter
preocupacdo de como esta 0 nosso aprendizado e desenvolvimento
fisico. O padrinho é muito importante dentro dasaoformacdo devapté
neste periodo. Ele ensina que temos que respe&aps pais, N0SSOS irmaos,
nossos primos, avos, tudo relacionado a familigoi3eele vai falar sobre a
cultura, que a gente tem que andar, acordar cendarcmelhor do corpo,
compartilhar a comida com 0s outrespté respeitar um ao outro, nao
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mexer com 0 outro, respeitar o outro cla, respeittBamad (parceiro), essas
coisas de conviver dentro do grupo, ensinam isgpoi3 ensinam como a
gente tem que andar no mato, pegar fruta, fazesarato, cacar, como matar
0 bicho. Nossos pais, quando o padrinho € bompficaito contentes com a
formacao do filho. Quando o padrinho é meio frades ficam preocupados
também. Todos owaptédevem ser tratados iguais porque os padrinhos tém
acesso ao conselho, ao conhecimento para a edudalgio Os pais ficam
preocupados olhando se os padrinhos estdo forméedo ou ndo e
acompanham o comportamento dos filhos, o jeitosddiesé o pai ver que
ele ndo esta fazendo a formac&o do filho, quepiieacupado. E um periodo
tdo importante que quando véem que o padrinhd&tado melhor, os pais
ficam contentes em relagdo a formacéo do filhompadrtancia da casa de
solteiros fi6) é formar owapté Estou contando como ¢éhe, a vida dowapté
através da minha vivéncia. Quem entrahiosabe que vai estar sempre
recebendo o conselho e quem se torna padrinho tarskbe que tem que
formar bem os meninos e dar continuidade a vidaataunidade. Todo
mundo sabe o seu papel. E asditt.é onde ficam owapté é a casa deles,
onde eles vao passar um longo periodo s6 elescelegas aprendendo o
modo de vida Xavante. O padrinho tem responsakliidadesafio ao mesmo
tempo na formacdo dwapté O wapténao pode ndo querer cortar o cabelo,
ndo pode andar em qualquer horario, ndo pode fidacando. Owapté
precisa ter responsabilidade e viver bem entratsisade comecar a viver na
comunidade com os adultos. Ele comega a treinarHétem esse objetivo e

0 padrinho tem que saber qual o seu objetivo deraste periodo. Se o
waptéfor mal formado néo vai ser nada na vida, seaptéfor bem formado

ele vai ser alguma coisa na vida. E assim que dnacbhd. Tem que comer

os alimentos que a gente come, as frutas, andanato, aprender a cacar,
rastrear, essa € a vida deapté é o que eles tem que aprender na formacédo
deles. E bom lembrar queaptéé uma primeira etapa da nossa vida e a gente
tem que aproveitar, os padrinhos tém que aproveitar

Durante a estadia ned cada menino adquire uffamd (“meu outro”, “meu

parceiro”) com quem estabelece um relacionamentmaio — parceria cerimonial,

amizade e assisténcia mutua (Lopes da Silva, 1€88amd é um membro da mesma

classe de idade que pertence ao outro cla, neste @@ualismo xavante se rearranja e

se apresenta de maneira distinta comparado ascépesclanicas, como visto no

capitulo .

Durante o periodo m®, € com sewamd que owaptécompartilha todos os

conhecimentos e segredos que aprende durante suacém e quando se tornarem

riteiwd (iniciado) vao dancar um ao lado do outro nos istiea ceriméniasUruwe

comenta:

Na minha época deapté a gente tinha que ter amigos, amigos de ensinar
um para 0 outro, 0 que a gente sabe ensina umaopatdro, sai um com
outro, isso se chamigamd, os ndo-indios chamam de amigo. Eu tinha um
amigo, oCipe, que ndo mora aqui € hoje de Sdo Marcos. Amiga par
wapté € amigo mesmo, quer ser amigo e assim aprendeis&s @ue vai
conversando um com o out@ipe era muito amigo, hoje ele ainda vive.

Mesmo morando em outra aldelduwe acompanha e procura saber sobre seu

'amd. Para os Xavante, essa é uma relacdo que se cprsarva sempre: sabem se

seu’amd mudou de aldeia, se viajou, para onde foi, sedestate, por onde andou. E

uma forma das pessoas trocarem e atualizarem iaf@®s sobre pessoas e lugares.
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Os rapazes em formagdo vivem uma situacdo margemal relacdo a
sociabilidade cotidiana da aldeia, ndo sdo coreihsr nem adultos, nem criang8s.
se tornam homens maduros depois de casados e gazmadtasse de idade é admitida
pelo conselho dos homens. A partir de entéo, paagaanticipar da reunido diaria entre
0os homens maduros, ward, mas sé se pronunciardo quando tive@pacidade de
oratOria, assim estardo aptos a adquirirem prestgpoder nas disputas de faccdes

politicas que discutem as questdes da comunidadesoXavante.

No waré osriteiwa (iniciados) ganham urfiamd mais velho do que ele, com
guem vai compartilhar as discussées do conselho.hdmem xavante possui dois
am0d (amigo formal): um na casa de solteiros, da meslasse de idade e do cla

oposto, e outro naara.
Iniciacao

A iniciacdo dosvaptéé realizada durante o periodo de reclusabin@asa dos
solteiros) e é dividida em diferentes cerimoniadizadas ao longo de cinco anos até se
tornaremriteiwa. O objetivo é que 0s meninos criem resisténciaafipara sustentar o
modo de vida xavante. Durante a iniciacdo, sdo adowdoisTebé(do cladwawd e
dois Pahdriwé (do cla poreza’dond que representam a forca dos clas no grupo em
formacao. Eles tém lideranga sobre os outros msrenguanto estdo @, mas séo
orientados pelo conselho dos mais velhos. O cadam&m Ultima cerimbnia da
iniciacao: oswaptésao reconhecidos connibeiwa e passam a ter maior participacéo e

responsabilidade nas atividades rituais e prodsithzaaldeia.

A iniciagdo comega com o ritual chamadlate’'wa Oswaptésao levados para o
cOrrego e para dar inicio a cerimdnia, o repres¢mtaais velho de cada classe de idade
do cladwaweé,que possui a prerrogativa de ensinar o rituakaemé agua para fazer
uma demonstracdo dos movimentos queastédeverao repetir: posicionam os bragos
na forma de uma cuia, flexionam as pernas, ddoymlso e levantam os bracos para
bater na superficie da 4gua que espirra para ltElos. Depois da demonstragéo, 0s
wapté entram na agua todos pintados e repetem o mownwemlia inteiro, semanas
inteiras. Chegam a ficar um més dentro da aguanPapenas para se aquecer um
pouco, dormir e comer uma dieta especial, sempgyreassupervisao de seus padrinhos.
O conselho dos homens mais velhos avalia 0 desdrap#ws meninos ao escutar a

intensidade do barulho da agua la da aldeia.
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Quando consideram suficiente o tempo dos garot@guna, encerram esta fase e
passam para a cerimonia de furacdo de orelhas gardroducdo dos botoques
auriculares, de madeira. Quando saem da agua,tesassas orelhas sao furadas por
uma agulha de osso de onca parda e o botoqueoélumido. O garoto senta numa
esteira e trés homens do d&awéestao a sua espera para estudar o ponto exato do
l6bulo para furar. E um momento de atencdo e [eci©s brincos representam

fertilidade e protecdo. Os meninos com a orelhadaestao aptos a casar.

Na proxima etapa da iniciacdo, os padrinhos cordeam mascaras de folha de
buriti secas, chamadasmnhord para serem usadas no final da iniciacdo. Depeis sa
da aldeia para uma cacada coletiva que leva emaméth semana.

E confeccionado também um manto de folhas de paia ser usado durante a
corridanoni. As folhas séo trancadas, dispostas em variasdamiarmando um manto
de quase cinglienta quilos. Do lado oposto do semioidas casas, € levantada uma
trave de madeira. Atras da trave ficam os espeadmara apreciar a corrida. Para dar
inicio, um homem escolhidbebéem uma iniciacdo anterior, carrega o0 manto até as
casas. Osvapté o seguem. Dado o aviso, emptédisparam e correm em direcdo a
trave sob os olhares e comentarios animados diado@Quando chegam, .ebéanda
rapido pelo mesmo percurso fazendo movimentosisits@melhantes a uma ave, que
sdo muito apreciados e comentados. A corrida coroetfa vez, se repete por duas
horas e € feita duas vezes ao dia: de madrugadamraamais fria, e a tarde, na hora

mais quente.

Em seguida, os padrinhos se juntam com as mulleedasicam &Wanagdobé
danca que comemora a volta dos meninos a vidad®aalrealizada todos os dias
durante a iniciacdo. Ao escurecer, quandwarad se desfaz, dois membros de uma
mesma classe de idade vao at&pa casa dos solteiros, e tocam duas flautas. 0a to

uma nota para ser respondido pela outra com unaadifetente.

Quando os homens voltam da cacada, os padrinhas lacarne para casa onde
sera conservada na brasa e na fumaca. No dia ¢a dasTebé,toda a caca € levada
para o centro da aldeia e os homens que pertencectd @wewécarregam de casa
algum alimento para ali deixarem. Osbéséo enfeitados e dan¢cam. Depois, homens e
mulheres dancam \Wanatdobé.A caca e os alimentos sdo guardados novamente para

serem colocados no centro da aldeia no dia segdumgnte a danca dé&ahoriwa Da
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mesma forma, todos os homens dopaéeza’dnolevam algum alimento para o centro
da aldeia e, entédo, ®ahotriwadancam. Depois da dangéanafdobé,os alimentos sdo
distribuidos para a comunidade, mas as primeirssops a receberem sédo as madrinhas
dos meninos em iniciacdo. O conselho dos mais selpoveita para estimar a

guantidade de homens em cada cla.

Na manha seguinte, os meninos saem vestidos cammscaragamnhordem
direcdo ao centro da aldeia, onde seus padrini@siesa espera. A danca das mascaras
€ caracterizada por gestos cerimoniais. Quandasteel@ncontram, o padrinho tem que
descobrir seu afilhado, coberto com a mascara pé& ojustamente para confundi-lo. A
mascara fica com o padrinho. Em seguida, dancakVamaidobé a danca dos

padrinhosgue € realizada por mais alguns dias.

Oswaptése preparam entdo par&au’ri, corrida de 7 quildmetros na hora mais
quente do dia. @oni € uma preparacao parésau’ri e nesse momento vao provar sua
resisténcia para a comunidade. Quando saem paea oestida, os padrinhos
acompanham seus afilhados para protegé-los, poisit@sva (iniciados) ficam
escondidos no meio do trajeto para assustar eadtteapa corrida, para que o&pté

figuem cansados, desmaiem ou ndo consigam chedgeia.

Um dia apds dSau’ri, os pais das meninas xavante revelam o nome de sua
filhas para seus genros. As meninas ja estdo congidas desde o primeiro dia em
gue 0s meninos entram na cada dos solteiros. Ndad#épresentacao oficial, 0os noivos
deitam numa esteira no centro da aldeia e as n&&esalvas as levam para deitar ao
lado do noivo, para o primeiro contato de peleue dura poucos instantes. E ao final
desta cerimbnia que, apds cinco anosyasté(morador da casa de solteiros) tornam-se
riteiwa (iniciado).

Os mais velhos dizem que na época em que 0s Xakegalieavam @domao'ri
as grandes expedicdes familiares no cerradaamséficavam mais do que cinco anos
em reclusdo, porque grande parte do tempo realizavam seus padrinhos as
expedicbes denominadasvedezada’ranas quais além de aprenderem a cacar, tinham
0 objetivo de conhecer novos territorios, obseavanovimentacdo de outros povos no
cerrado e demarcar os proprios caminhos que erawisdsugeridos para a realizagdo
de novas expedi¢cbes, seja familiares ou ndo. Uneat&gia xavante para o

reconhecimento do territério, de seus recursosraigte da movimentacdo de outras
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comunidades xavante ou de outros povos do cerfdima expedicdo realizada era o

hémono Sobre ela, o anciddruwe comenta:

Homonoso leva os jovens, agapté e nesse periodo o pai da gente tem que
nos acompanhar. @dmonodemora igual @domo’ri mas sdo os homens
que sofrem muito. Ndnbmonoa gente anda muito, pega lenha, acende o
fogo, pega agua para os mais velhos, serve ossvebh@ época que os
rapazinhos sofrem muito para aprender o que éa MNdm todos owapté
gostam de ir ndidmong quem vai € quem gosta mesmo. Para assar carne,
levar comida para o mais velho no lugar em quedséam, dar para os tios,
irm&os, primos.

Riteiwa

Ao se tornaremriteiwd (iniciados) os jovens tinham a funcdo de dar
continuidade a essas expedi¢cbes (desta vez, spadashos) para conhecer, fiscalizar
e marcar os caminhos e a regido, além de exeruoitareaca para se manter durante o
periodo que passavam fora. Durante suas anddngascavam o rastro com pegadas,
virando pau, fazendo fogueiras, cacando e matamthodrde modo que outros grupos,
Xavante ou ndo, soubessem que passaram por alfaegpa em outra ocasido a
comunidade pudesse realizarzoomo'ri, expedicdo coletiva e familiar, com maior
seguranca e tranquilidade por aquele trajeto. Resmyam também os caminhos e os
movimentos alheios. Ao retornarem para aldeia ouemagontrarem seu grupo em
expedi¢cdo no cerrado, passavam todas as informpeda® conselho dos mais velhos
para que a comunidade pudesse montar sua estraeglaslocamento, expedicdes,
guerras, etc. Por esse motivoribsiwa sdo denominados guerreiros pelos Xavante, pois
eram sempre eles que estavam na linha de fremtendanidade, comunicando por onde
passaram e o0 que viram. Assim, a comunidade evamafla sobre o que acontecia a

sua volta e quais eram as melhores regifes pagazeca coleta.

Hoje, quando os meninos se tornat@iwa, voltam a morar na casa de seus pais.
J& conhecem a sua noiva, mas sua relacdo com péndie de um processo de
aproximacdo que demora algum tempo. Caiteiwd vai colocar em pratica o que
aprendeu durante os anos de reclusdo com o sanlpadrai comecar a sair para cacar
sozinho e quem dara continuidade a sua formacde nesmento é seu pai. Todas as
davidas que tiver ou conselhos que procurar, veom@nar respostas nas conversas com

seu pai. Josemar comenta:

Quando se tornaiiteiwa, ele volta para os pais, volta para dentro de casa.
Entédo, se ndo aprender ou estiver mal formado, aabgai ensinar ou ele

%" Informag6es transmitidas por Caimi Waiassé em eicagao pessoal.
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mesmo aprender as coisas. E assim que sdo asléasessa vida. Depois de
se tornariteiwa vai para outra etapa. O conhecimento para voc&camna
exercer 0 seu papel é quando vocé se tmiavd. Nessa fase conversamos
muito com nossos pais para aprender com eles aolida e sobre a cultura.
Depois de aprender tudo com o pai, tem condicdor dee afastando
devagarzinho. Se casa, constréi a familia, teno fitomeca a pensar como
homem porque vai ter suas responsabilidades, sastenfamilia e se
preparar para cuidar do filho e dar conselhos plraE assim que a gente
aprende a transmitir o conhecimento. Depois vaiermger andando,
conversando com as pessoas, vai se fazendo vocéomds assim a
transmissdo de conhecimento entre pai e filho.

O anciaoWaza’écompleta:

Se for um pai que entende a cultura profundamesdecomecga a ensinar
como funciona o modo de vida Xavante, como se digiKavante que vive
em dois clasporeza’dnoe éwawé A divisdo em dois clds é uma forma de
olhar o outro em termos de casamento. Essa € anfmseémportante que o
pai deve passar para o filho, o resto ele vai alamafo.

Na época em qué/aza’éerariteiwa, seu padrinho levavavedenhd’upara ele
tomar. Fazer o uso de ervas era uma maneira darcda corpo e, na concepgéo
xavante, se tornar guerreiro e um bom cacador.aCJotma de cuidar do corpo era
andar muito para ndo adoecer, para nao cansarn@&e@s mais velhos, usavam-se

muitos remédios para cuidar do corpo.

Quandoariteiwa, o rapaz deve sair para praticar e aprimorar osammentos da
caga para se tornar um bom cacadorit€wa tem responsabilidades ndo s6 com sua
familia, pois deve mostrar o que aprendeu, masadéamilia de sua noiva: a caca que
conseguir trazer para casa sera dada em parte fardlia de sua noiva. Josemar conta

que aprendeu a cagar com 0 seu tio pat@s)o

Quem me ensinou a cacar foi uma pessoa de sangeies qeu tio, meu
padrinho. Ele sempre me chamava para cacar coneelagm gostava de
cacar, nem sabia como cacar, mas, em consideraci®a tio, eu ia com
ele. Comecei a sair com ele, andar com ele e elemsmou muita coisa
relacionada a caga, como cacar, como se andarrrexdoe como se vé o
rastro, que rastro €, que horas ele passou, maigeaos para onde foi. Um
bom cacador ensina essas coisas, mas tem que d&epesroa que gosta e
quer ensinar. Eu tive o privilégio porque ele é rieule primeiro grau, meu
tio de sangue. Ele me contou sobre a importanciandéhomem se tornar
cacador. Além de entender, ter a habilidade deroagie rastrear, € uma
forma de se tornar um grande homem, sustentar dasuiéia, sustentar a
comunidade, para toda a vez que vocé for cacaoteticdo de trazer a caca
pequena, grande. Cabe a vocé ser um bom cagagartiAdai, eu comecei a
pensar e entender. Depois deixei de andar coneleleomegou a andar com
outras pessoas, comecei a aprender sozinho. Questoa a me incentivar,
falar sobre a importéncia e o valor da caca foi tiewe sangueEle me
explicou como vocé tem que rastrear, dependendmspiecie de animal, tem
uns que sao dificeis de rastrear, tém outros quosaoa cansam o olho da
nuca, ndo anda direito. Entdo é dificil. Depois éva@i sentir quando
aprender como € gostoso cagar e rastrear. E aroaisajostosa.
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Contam os mais velhos que nas geracdes mais gntigasno noivo, eiteiwa
demorava para se casar, se comparado com os ragazhsje. Os mais velhos
comentam que, além do maior tempo de formacaomdpsée das longas expedicdes
realizadas pelodteiwa no cerrado, existiam menos mulheres naquela épmcaopta
das guerras que os Xavante se envolviam. Matavaustas mulheres nestas guerras.
Sobre issWaza'édiz:

Antigamente a gente ficava muito tempo sozinho.if&r a gente tinha mais
tempo de conversar com nNossos pais, mais tempicatecbm eles, deitar ao
lado deles conversando essas coisas. E o temp@rdangar quem eram
nossos avés para a gente conhecer 0s nossos aisc&simo funcionam as
festas. Essa esposa que eu me casei, antes de@asala eu cresci muito,
muito, eu tive tempo de esperar e depois casar.oCtininam poucas

mulheres, os homens ficavam muito tempo sem casamesmo ndo casei
logo por causa disso. Antigamente o pessoal guergalito com o outro,

matavam muitas mulheres, criancas, homens, essbétanera um dos
problemas. Eu ndo casei cedo ndo, eu demorei paitome casar.

Hoje em dia h4, mais mulheres na comunidade, masagsvelhos se queixam
que o genro esta deixando de cuidar e prepararfa@o com a sogra e com 0 S0gro
com quem vai passar a morar e a quem deve regpetgponsabilidade. O genro deve
ser um bom cacador, além de trabalhar na rocagto.so

O ancidoSidanericonta qual é a postura esperada pela comunidade @n

riteiwa (iniciado)e sua noiva:

Quando ériteiwa, na fase de namoro, ndo pode falar alto, tem gla f
baixo, no ouvido, se quiser conversar com a naigae € o ritual, esse é o
costume. N&o pode falar alto, é falta de respait@asa da pessoa. Quando
vocé se casa, apesar de ser casado, mas naohenéfih mesma coisa. S6
quando vocé tiver filho, vocé tem direito de falfto com sua esposa, porque
vocé ja tem familia. Nessa fase, as pessoas cormgecanversar alto. Tem as
fases de como conversar, conversar baixo na faseadmro e depois de
casar, ter filho e constituir a familia comecalarfalto. Falar alto é uma fase
de assumir o relacionamento. A mulher, como jaass varias fases, é
uma mulher assumida, entdo ndo tem vergonha digntearido, diante da
méae, ela tem que assumir o papel dela também, assarpedidos que o
marido faz para a esposa e exercer o papel dela.

Um costume nas comunidades xavante € o de nadoitegspecasamento
uxorilocal. Ao invés dos homens morarem na cassuds esposas, as mulheres estao
indo morar na casa do marido quando se casamc¢aiatiersa da regra estabelecida.
Um dos motivos para essa quebra de regra podefgedacédo de uma nova aldeia. Os
homens que constituem a linhagem que fundou asaldederd por exemplo, levaram

seus filhos e noras para formar a nova comunidade.

Quando oriteiwa se casa, torna-se uipredu (homem maduro): tem filhos,

passa a ser o provedor da familia, participa daaigéio espiritual xavante chamada
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wai'a, e depois de duas geracdes formadas na casa deosadee tornara padrinho de
uma nova turma deapté Um homem xavante tem a oportunidade e o devekeer

todos os papéis sociais e rituais ao longo de isiaa v
Ba’ono

Cariri Xavante e Domingas Xavante sairam de susascaa aldei&tenhiritipa
para virem a S&o Paulo para a estréia do filme atlafi'd Hoimanaz&®, do qual
participaram como atuantes e representantes daserasl da aldeiaDahtimanazé
significa modo de vida, portant®i’d0 Dahodimanazéjuer dizer 0 modo de vida das
mulheres xavante. Os Xavante entendem por modaddeowgue chamamos de cultura.
Ao serem questionadas por uma portuguesa queiasgistime como se sentiram ao
se verem na tela do cinema, responderam que sSeaseiem, que todo o trabalho de
gravacao foi realizado na aldeia e que agora aopsesla cidade tinham a oportunidade
de assisti-las e conhecer o modo como vivem e pengias ao assistirem ao filme e
verem suas criangas, sentiram saudades de casddeda e dos filhos. Enquanto a
imagem preencheu de novas informagdes 0s espessagara elas suscitou a falta e a

saudade. Cariri e Domingas chegaram a Sdo Paud@aranterior a estréia e a vontade

de voltar para a aldeia ja era enorme.

O afeto e o cuidado que as mulheres tém com ag;asa visivel e parece reger
suas atividades no dia a dia da aldeia. As criarsgasdo estdo brincando em bando na
casa, no patio da aldeia ou no rio (os maiores sermopidando dos menores, e 0s
maiores podem ser bem pequenos), estdo ao redadddies e acompanhando suas
atividades. A observacdo € um dos principios derapizado xavante e enquanto as
mulheres alimentam as criancas para ficarem fartelseias de vida estas, ao estarem

por perto, aprendem as referéncias de ser e voveo Xavante.

Desde crianga as meninas aprendem a cuidar dersgéss, irmas, primos e
primas menores. Pequenos corpos carregam beb@&ncai@am suas pernas com forca
ao redor da cintura, de modo gque seus corpos sa@moum contrapeso. Se as maes vao
a roga, coletar alguma fruta ou coco no cerradanpasinas vao junto e ajudam na
atividade dentro de suas condi¢cdes de tamanhoca. f@s meninos da mesma idade
também acompanham suas méaes e suas tias, mas ria@mlivres, pois coletar e

carregar nao é sua funcao.

28 A estréia do filme foi no CineSesc, Sdo Paulopesembro de 2008.
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As meninas ndo passam pelo mesmo processo de fwndag meninos, pois
sdo consideradas individualmente. As fases de iortesto sao identificadas pela
comunidade conforme o desenvolvimento do corpo eaima, especificamente quando
0 seio comeca a crescer. Portanto, conforme a men@sce e seu corpo se transforma,
ela vai “ascendendo” categorias de idade. E o icnesto do corpo de cada uma que
marca sua passagem de uma categoria para outraisDlp crescimento do seio, o
casamento e o nascimento do primeiro filho sdcasssf subseqientes que a tornardo
definitivamente mulher. Enquanto os meninos esticasa de solteiros e s@aapté
entre 10 e 15 anos, as meninas consideradas daanwasse de idade passam por
grandes transformacgfes biologicas e sociais e dsgenapidamente as categorias de
idade feminina, e geralmente casam com homens veHiss. Lopes da Silva afirma
que“o casamento da menina corresponde a iniciacdo mesninos como momentos de
passagem definitiva para a maturidade (...) € ocmasnto de seu filho(a) que a torna
definitivamente uma mulhe1986:138).

Gravidez, parto e resguardo

Quando a mulher fica gravida, a pessoa responpaveaiua gestacao e seu parto
€ sua sogra: se diz que a crianga pertence a da@maa nao a avd materna, pois 0s
Xavante tém a patrilinearidade como regra de del€rana. Ao ficar gravida, acredita-
s&® que a crianca é presenteada pelo esplithimite®, dono da fecundacéo e dos
filhos no mundo xavante. A relacdo com esse egmrde muito valor para mulheres e
homens xavante. Os mais velhos dizem que os masgonao (re)conhecem o lado
espiritual de ganhar e cuidar de um filho, pois @&penas a concepc¢do e 0 nascimento
que importam, mas também a relacdo entre pashamite

Na época em gue a crianga esta para nascer, adodigie o pai cumpra certas
restricbes alimentares em suas atividades dian&s:deve matar tatu, tampouco tatu
grande, pois causaria um parto longo e doloridoua ssposa (Maybury-Lewis,
1984:109). A mae também deve cumprir uma dietaesiiar durante a gravidez e ap6s

o parto. A ancidPéosiéconta que sua mae nao teve dificuldades no padodp a

29 Aqui ndo menciono quem passou essa informacés guaindo uma pessoa Xavante ensina um
conhecimento sobre o mundo espiritual ndo devenergiona-la quando relatamos esse conhecimento a
terceiros. Nao se trata de um conhecimento pessdaimiliar, mas um conhecimento do povo Xavante.
Comunicacao pessoal em conversa €ipasséXavante.

% Esse espirito é de extrema importancia no ritaavai’a, iniciagio espiritual dos homens maduros, e

h& muitos segredos em torno desta entidade quensdartilhados apenas com quem participa do ritual.
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ganhou, mas deixou de cumprir as restricdes alemestorientada por sua avo durante

o resguardo:

Quando eu nasci minha mae comeu sem permissaoalaetsio tatu peba.

Ela comeu tatu sem permissdo e eu fiquei baixitiaha mae diz que eu

fiquei muito baixinha porque o tatu € pequenininQuando as mulheres
ganham uma crianca, tém que seguir a dieta de midhesou baixinha, mas
eu sou forte, eu carreguei muito coco, eu carreguieas muito pesadas, eu
sou baixinha, mas eu sou forte, eu ando bem.

O homem deve evitar cagar jiblias, seriemas, graeatas espécies de peixe
(principalmente o barbado e o cachorra). Nado dagarcnem comer mutum vermelho,
pois causaria a morte de sua esposa no parto. Rouwes do bebé nascer também é
proibido comer carne, pois faria mal a crianca mon@nto do nascimento. Nao se deve
manter relacdo sexual com sua ou outra mulher mesfedo, pois seria danoso ao
bebé. A futura mae leva suas atividades cotidiammmalmente até o momento do
parto. Durante alguns dias depois do nascimentontem deve ficar por perto, se ater
aos trabalhos manuais, ndo sair para as expedic@esn comer carne. Deve ainda
comer e beber pouco, ndo participar das reunidesodselho, nem se envolver em
discussBes ou brigdBor ser o bebé vulneravel neste periodo, o paiedéomar

precaucdes para nao causar-lhe mé@Waybury-Lewis, 1984:111).

Suponho que as restricdes alimentares fazem pantelatdo estabelecida entre
pais eDahimite j& que o resguardo é um periodo de fortaleciméatmae e da crianca.
Em conversas na aldeiedera,soube quédahimite fica triste se um casal perde ou
nao tem filhos e que a ligacdo espiritual mantidpagtir do momento em que se
“ganha” o filho deDahimite determina o afeto e o cuidado que os pais teréo &o
crianca ao longo de sua vida. As mulheres maisagatbmentam que no tempo de seus
avos cuidava-se melhor das criancas porque seizalara ligacdo espiritual com
Dahimitee hoje os mais jovens ndo conhecem ou nao acred#asa relagao.

A ancida Wautomoabaconta como foi o parto de seu primeiro fill@ipassé

Xavante, cacique da aldaidedera

N&o fui criada pela minha méae, fui criada por uiazetela que me ensinou
tudo, como a gente se comporta durante a primeaddgpz, durante o parto
e a lidar com os filhos. Quando eu tive meu primélho senti os primeiros
sintomas e comecei a sentir as dores do parto. d@uasenti acordei meu
marido. Eu comecei a sair e meu marido perguntoudipe vocé esta saindo
toda a hora?”. Comecei a sentir as dores. Foi ndissgque o fogo pegou
numa casa, na outra ponta da aldeia e mesmo grauigeem pensei e sai
correndo com uma cabaca de agua em direcdo aa&sspara tentar apagar
o fogo e quando eu voltei percebi “nossa! Eu aymo uma pessoa que nao
estivesse gravida!”. Quando percebi tinha corrigsmo gravida e eu pensei

76



que podia ser por esse motivo que estivesse saldigionas ndo era. Quando
comecgou a cair a noite, a gente estava conversamigiolo dentro da casa e
mesmo assim eu saia toda hora, toda hora, e médonp@rguntou de novo
“por que vocé esta saindo toda hora? Por que vstéésaindo toda hora?”,
“ndo sei, acho que estou comecando o trabalho rie. Pode ser a distancia
que eu corri, pode ser, era longe. Deixa eu deitar pouco, deixa eu
descansar. Pode ser o percurso que fiz correnbeztpode ser o parto.
Deixa eu deitar”. Deitei, relaxei, mas a dor coméva, era o inicio do parto.
Eu pensei “sera o inicio do parto. Sera? Acho §uPercebi entdo que era o
inicio do parto, quando comecou a apontar rapidtei ppara o0 meu marido
para acordar a mée dele porque estava realmentecaodo a parir. Ele
levantou, foi acordar a mée dele que comegou alacerlevantar. Quando a
mée dele acordou e levantou, simplesmente quarddesi um passo para
fazer o parto, eu afastei um pouquinho do lugaregiava deitada e fiz um
parto normal, um parto tdo rapido! Nasceu, a aué dpidou também no
parto. Quando nasceu, minha soBewai'§ simplesmente o pegou, pois ja
havia nascido, a criangca chorou e entrou um tia par o que estava
acontecendo e para saber o sexo da crianca. Emuemtperguntou “cadé?
cadé?”, “esta |4, esta I4 no cantinho”. Rewai'odisse “venha, nesse rumo,
vem para ca, me ajude aqui, para segurar, paraasgdio qué, o qué?”, “é
um menino, € um menino”. Ele ajudou a tirar todplacenta, ajudou a
limpar. Como ele estava ajudando, perguntou paRewai'é “eu posso
cortar o umbigo dele?”, “pode, ndo tem ninguém amjudando além de
vocé, pode cortar”’, “entdo ta, eu vou cortar’ e elrtou com um
bambuzinho afiado. Ele perguntou “por que eu?”rtaopois a tidwauto
esta dormindo, esta num sono profundo”. E ele aoAcabou. E assim.”

Até o ultimo dia de gravide¥Vautomoabastava ativa. Mesmo com barrigdo de
nove meses, correu até o outro lado da aldeiagsard® uma cabaca de agua na cabeca
para ajudar a apagar o fogo de uma casa que sediogenum acidente. A primeira
pessoa que pediu para o0 seu marido chamar foi ege,Rewai’§q que estava
dormindo e chegou a tempo de pegar o bebé quatelghdsavia nascido. Ao nascer, a
parteira massageia a cabeca do bebé como se n@kassosto, como se desse o
acabamento ao bebé apds seu nascimento. Ao oclvoro da crianga, um tio entrou na
casa curioso para saber se era menina ou menirm.€Ngomum que um homem
participe de um parto, mas como a filha mais vela®ewai’6 ndo veio ajuda-la por
estar num sono profundo, o tio se espantou quandaisajudando na fungao do parto
ao cortar o umbigo da crianca. No dia seguinteiag criancaywaza’e filho da entéo
lideranca xavante de Pimentel Barbo&ppwé Xavante, foi comunicar a enfermeira o
nascimento de seu primeiro filhdpowé aconselhouWaza’é que equilibrasse sua
alimentacdo para ndo fazer mal a criad@utomoabaacredita que teve um parto
tranquilo por consequéncia de sua alimentacéo,imflleenciou seu organismo, seu
sangue e seu espirito. Esta é sua concepcdo gareaex por que as meninas tém
medo do parto normal na aldeia: a mudanca da dieteentar durante a gravidez

enfragquece as mais jovens na hora do parto.
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Penepe comenta a importancia da dieta das mulheres entevama

consequéncia decorrente da mudanca de alimentagao:

Depois do parto nds mulheres fazemos dieta. Tetas@oisas que ndo
podemos comer, s6 mingau de milho para ndo afetaramca, porque se
comermos qualquer coisa isso passa para a crigugmdo a gente é mais
nova, ndo acredita, mas temos que ouvir as malmvgborque elas tém
experiéncia. Hoje, nds que somos daquela épocgora @stamos comendo
coisas da cidade, estamos envelhecendo muito rgpaddsso € importante
seguir as orientacdes da tradi¢cdo antiga.

A dieta alimentar esta intimamente ligada a sa@m&@le e do bebé, pois facilita
0 parto e os protege das doencas e das mazelaspitdoe O que 0s pais comem
influencia na saude da crianca, principalmente anigua mulher esta em resguardo. A
mae, além de alimentar seu filho por meio do lai®/e se prevenir em ndo comer
nenhum tipo de alimento que possa Ihe causar pnalsleomo infec¢cdo ou hemorragia.
O mingau de milho, palmito, cocos e raizes saomeoolados como bons alimentos
para mulheres em resguardo: além de nutrir a néiea deu leite forte para o bebé.
Essas orientacfes sdo transmitidas de mée paaeefile pai para filho e dependem da

vivéncia e da experiéncia de cada familia ao laegogeracoes.

Durante minha estadia na aldeia Pimentel Barbagagifhospedada na casa de
Mirid, que naquela ocasido realizou o parto de rswa. Assegurou que seria uma
menina e que nasceria no fim da tarde. Miriad fezsaparado em um canto da casa com
uma rede esticada para sua nora ficar sentadacerdeeda no trabalho de parto fora da
vista das pessoas. Uma atmosfera de tranquilidaglava no ar. Quando percebi, a
irmé (z) e a cunhadgHz) da gestante estavam num movimento diferente na cas
ajudando MiridH™m), que ja estava atras da rede junto com uma muoiaes velha da
aldeia auxiliando o parto. A irmé, casada com omeemarido - filho de Miria - e seu
sobrinho de mais ou menos dois anos de idade (ihadorianca que viria nascer)
estavam a espiar o parto, que aconteceu em siléQua@ndo vi, a crianga estava nos

bracos da avo ainda ligada a mée pelo cordao wabili

Massagearam sua barriga com forca para que totcanpa saisse. Mirid saiu
com o bebé no colo, uma menina, sentou-se sobreesteaa no chéo e apoiando-a
sobre uma de suas pernas, comec¢ou a lavar a rexsamiaan com 4gua e limpar o seu
umbigo, que cortado, ficou com aproximadamente eiimetros de comprimento. A
filha mais velha de Miria 8ereburétia da crianca, que veio da aldEinhiritipa para
esta ocasido, e as mulheres e criancas da casataem ao redor da avo para ver o

bebé.Sereburaviu rapidamente sua neta de longe e abriu umssorinquanto a avo
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lavava, limpava o umbigo e massageava a cabeceel® para‘ficar bonita”, os
cachorros da casa se aproximaram, uma crianca ix¢z as criancas e mulheres
comentavam e nada atrapalhava a naturalidadeeg@aatio momento. Depois de bem
limpinho, amarraram a ponta do umbigo do bebé camfia. Enquanto isso, a mae
continuava atras da rede limpando o local. O chaédrgrarto estava no ar, a placenta
deve ter sido enterrada ali mesmo pela®nae

O bebé foi enrolado em um pano canelado e, do®dmg avo, passou pelos
bracos das tias que arrumaram seu cesto, o caloaatro e o deixaram em cima da
esteira de dormir da mae. Mirid saiu para tomahbaas mulheres foram uma para
cada canto dar continuidade aos seus afazeresramagas se dispersaram. Era chegado

0 momento da mae e da crianca.

So6 depois de cinco dias vi novamente a mae, qaedsaguarto para preparar
um cha de folhas que passou a tomar todos ossdigando as mulheres da casa para
fazer a limpeza do organismo ap6s o parto. Duramnésguardo, sua irm@) e sobrinha
mais velhazbD) cuidaram dela, levavam sua comida (arroz, aboloithp) e lavavam
as roupas e os panos do bebé. Durante esse pquiase ndo se ouvia o bebé chorar e
ninguém visitava a familia, que se restringiu ao agpa¢co na casa separado por uma
parede de palha, nem os da propria casa viam rodanga. Apenas depois de quinze
dias € a que a mae voltou ao convivio domésticoealezar algumas atividades da casa,

como cozinhar. Depois de vinte dias do nascimenb®bé so ficou dentro da casa.

Quando Mirid voltou do banho e deitou-se para desracomSerebura Sua
filha de Etenhiritipa deitou junto, os netos sobre os avés, os filhdsesa mae, o
carinho no avd, na avl, 0 mama para a criancaoaersa ao pé do ouvido. O que é
impressionante no momento do parto é ndo ouvioessdda mae, tudo é realizado em
siléncio e o bebé nasce tranquilo. Também né&o g& @ubebé chorar nos primeiros

dias e noites.

As mulheres que vao ter seu primeiro filho sdonbaigas para serem fortes e

suportarem as dores do parto. Sobre as dores enemb® do parto Aracy comenta:

A maneira de se comportar durante a gestacdo elqudega o dia de sentir
as dores, nossas maes também orientam como a tgemtque ficar, nao
temos que ficar assustadas, temos que ficar cal@aando eu tive a

3L“E no ch&o dessa mesma casa, no ponto onde deirnadb o sol bate primeiro, que ela enterra a
placenta e o sangue, selando, assim, seu COmpoyIMEBE €SSe espaco que é seu, e com a vida” (Lopes
da Silva,1983:55 apud De Paula, 2007).

79



primeira filha eu senti a primeira dor. Para mim,réio sei se todo mundo
pensa assim, mesmo que a gente sente, temos qeetanfa dor porque

somos mulheres e a gente ndo tem que deixar nasdonou a familia dele

envergonhado. Por isso nds mulheres temos quesgosas, mas falando a
verdade eu tenho medo, mesmo assim a gente enfiemtéenho medo

porque nem todas as mulheres sdo fortes, mesmu asgente enfrenta, a
gente vence. Existem mulheres muito fortes queseftem dor. Sente, eu
acho que ndo existem coisas que ndo tem dor, ®modbr, mas como

mulher a gente tem que deixar nosso marido contentfio deixar ele

envergonhado, mas eu tenho medo.

As orientagoes de como se comportar e lidar conaseaituacdes enfrentadas
pelas mulheres sdo dadas ao longo de suas fadesvdgado por quem estiver mais
proxima, seja a mae, avo, tia ou cunhada. No magmiparto aprendem que devem
suportar a dor e o medo, pois as mulheres que @@posas nao envergonham seu
marido e sua familia. Enfrentar a dor e 0 medoéndeixar de senti-los, mas supera-los,
atitude valorizada pelos Xavante também nos ritdaisiciacdo masculino. O primeiro
parto € um ritual de iniciacdo para as mulheress, gartir dai tornam-ga’'6. Aracy
seguiu os conselhos, foi corajosa, mas nao deigaedtir medo. Diz que ha mulheres
fortes na hora do partmmas achdque nao existem coisas que nao tenham dor, tudo

tem dor”. Superéa-la, portanto, € uma maneira de lidar dam e

Angela disse que as meninas da sua idade cresdmrstante antes de ter o
primeiro filho, que eram muito fortes naquela épmeas ao engravidar de seu primeiro
filho, a crianca morreu antes de nastatho que esquentou dentro da minha barriga”

disse ela. Depois engravidou de seu segundo filho:

Ele nasceu. E assim. Eu ndo tive medo, eu nionieeo, pois eu ja era
grande, ndo tive medo, ndo senti dores e eu fiarto sem sentir dor. E

assim que a gente aprende a fazer o trabalho do.p&s mulheres de

antigamente, que tém experiéncia, fazem o partossm@m como a gente
deve fazer o trabalho de parto. Por isso que a&ggrende a ser duro, muito
duro e muito forte. Eu sou forte e é assim queida

Angela diz que hoje as meninas que engravidam s§aepas e fracas e que
choram de dor e de medo na hora do parto. Paraslagninasficam gravidas mais
cedo, 0 sangue ainda nédo esta formado, o sangueesg&oforte”. Na sua época as
mulheres cresciam, ficavam maduras e fortes pa@artsuem as dores e as mulheres de
seu grupo de idade, sisowa, ndo tiveram medo durante o parto. Angela diz asie
mais velhas contam sobre suas experiéncias paraiasnovas e elas nao acreditam,
dizem que é mentira. As mulheres mais velhas seamuejue as meninas ganham bebé

muito cedo, sem preparo para realizar as atividiieminas ou cuidar das criancas.
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Ao nascer a crianca, a parteira, geralmente a atgyna(FM), deve se certificar
gue todo o sangue e toda a placenta saiu da bdaige&e para ndo causar nenhum tipo
de infeccdo ou hemorragia posterior. HA uma marszreeta de pegar o bebé e a
parteira se senta no chao, com as pernas estieattasas pernas da gravida, que esta de
pé com os joelhos flexionados, segurando com ass méo tronco de arvore que
sustenta o teto de palha da casa. Atrds da grgoda ficar uma outra mulher
experiente que ajude a empurrar a barriga pard@ ha&scer e para que toda a placenta

saia. Sobre os cuidados que se deve ter com anbehd@ra do parto Miria diz:

Hoje tem roupa, hoje mesmo a gente tem que tido,tndo é bom ter
contato com a sujeira da roupa. Isso faz mal patdaaca. A maneira de
pegar a crianca, mesmo no escuro, tem que teridedsl e cuidado. Logo
depois que pega com cuidado é prender a respieagdo deixar ele engolir.
Na hora que ele coloca a cabeca para fora, logoigé respirar e vocé tem
que ser rapida para chupar aquela secrecédo daaranes dela engolir. E
um risco se a crianga engolir € um problema par&aaca.

E importante a parteira estar nua para que a @iafg tenha contato com a
roupa suja. Ao pegar a crianca, logo quando cadocabeca para fora, a parteira deve
sugar de seu nariz a secrecdo que pode ser engelidsse procedimento nao for
seguido, fazendo mal a crianca. Os conhecimentespdeeiras sdo transmitidos na
pratica. Quem faz partos, viu muitos serem reatigatbram curiosas e se interessaram
pelo assunto. A mulher deve querer saber e apr@sdewidados que a parteira tem em
relacdo a gestante e a crianca que sdo conhecsnerttusivos das mulheres, os
homens ndo devem ver. No entanto, ndo séo todaslheres que gostam e se dedicam
as atividades de parteira. A parteira deve tenbarie cuidado para pegar a crianca e
nao deixa-la engolir a secrecdo. O umbigo da cignigavado para tirar todo o sangue,
depois cortado com tesoura ou faca e amarrado ocofioude algoddo. Antes do acesso
a esses instrumentos, era cortado com uma fagdembambu bem afiada. A massagem

na cabeca do bebé, como foi dito, € uma préticaidegelas parteiras.

Péosidpegou muita crianca ao nascer em seus braco® bagje ja sdo pais e
avos. Realiza partos até hoje, inclusive os mdisei, e por isso se considera a
melhor. “Minha geragdo n&o tem muitas parteiras que sédo $oau sou uma das
melhores, eu acho, porque tem muitas criancas @quase)morreram sufocadas e eu
salvei essas criancasEla € a ultima mulher da classe de idéi@paque vive na aldeia
Pimentel Barbosa, as outras faleceram ou vivem @ma @ldeia Sobre a transmissao

dos conhecimentos das parteiras, comenta:
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Aqui da para essas jovens aprenderem a ser pssteia precisa mandar
para a cidade. Nascer aqui tem o0 nosso conhecim@storiancas que hoje
sdo pais e eu peguei no colo, nunca tiveram nadacantiveram gripe,
tossiram, isso na minha experiéncia. Agora vai panaspital, uns trés dias
de vida e ja esta tossindo. Antigamente ndo ermas. Era o cuidado das
parteiras. Quando tem uma gestante e a criancgpasdanascer, ha nossa
tradicdo, no meu tempo as mulheres, as parteingia@am e se consultavam
quem ia ou ndo ia. E a familia mais proxima qudéaas parteiras da familia
daquela gestante, duas ou trés parteiras. Hogoéstegredo, isso nao é bom,
porque todas as parteiras tém que se consultary@ala e véem a posicédo
da crianga para saber se vai haver algum problenro. Isso é bom para
evitar que a crianga nasga com problemas. Hojel@ segredo. A gente so
fica sabendo quando nasceu e logo depois a cremtgaloente.

E comum as mais jovens desejarem realizar o partcidade para terem o
acompanhamento de um médico, mesmo que muitosspaajm realizados nas aldeias
sem maiores problemas. O indice de parto cesadmparou nos ultimos anos entre
jovens xavante, embora as mulheres mais velhasliggreque ndo € preciso sair da
aldeia para ter bebé, ja que as mais jovens cootamos conhecimentos e com a
experiéncia das parteiras da comunidade e elas asesotem aprender essa préfica

Péosib se queixa que os bebés, ao nascerem na cidaddmeete ficam
resfriados. Os bebés que nascem na aldeia ndoEaaniora de casa antes de vinte
dias, um més. Durante esse tempo, a mée tambémamdé casa e o bebé mama, &
banhado e dorme sob sua protecdo. Quando a maeavidtmar banho no rio, banha a
crianca cedo para receber a forca e a energiaada tlo sopara ela crescer fort&lo
tempo em qudéosidera jovem, quando uma mulher ia ganhar bebé, isinpa da
familia da gestante se reuniam para avaliar asigiesl do parto, uma troca de

experiéncia enriquecedora para o aperfeicoamenpoati@a e para um parto sadio.

As mulheres também s&o orientadas na fase de naggita, “0os meninos
mamam 0 que a gente cdindiz Solange. Segundo Mirid, apds os cuidadogadtteira,

a crianca sé quer mamar:

Tem esse cuidado e logo depois a crianga comecanzamnmso no peito, a
crianga sadia quer mamar. Se o leite da mde ndeenbarriga da crianca,
porque a mae nao tem leite, tem que passar o éleoab no peito e dentro
de trés dias ja tem leite.

Passar 6leo de coco nos seios antes ou apés ofparttom que as
mulheres produzam mais leite. Quando teve o provfélvo, Péosiddemorou para ter

leite e passou 6leo de coco no peitpando somos mée pela primeira vez e a crianga

%2 Em maio de 2007 foi realizado o primeiro EncomtedParteiras Xavante em Brasilia para debater o
alto indice de partos cesarianos realizados naslegddo entorno das Tls. O encontro reuniu madde
parteiras e lancou uma publicacao que registrews cnhecimentos. O evento foi organizado pela
Associacao Wara depois de uma pesquisa que diggnostsaude de recém-nascidos e constatou
elevado indice de desnutricdo entre as criangas.
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ndo mama direito, doi, o peito déi'Enquanto ndo tinha leite quem amamentou seu
bebé foram as tias, irmas de seu magith). E comum as avés terem leite e também
ajudarem na amamentacao, assim como asHmsviz, Hz, BW). Quando a crianga
cresce um pouco e a mée sai para trabalhar, dagazaalguma mulher da familia que
possa alimenta-la. A rede de solidariedade entre, nias, avds e cunhadas é

fundamental para a socialidade xavante.

ApoOs ter o bebé, as mulheres da geracdoPéesié também ficavam em
resguardo sexual. Até o bebé aprender a sentasenégacionavam sexualmente com
0 marido e pouco o viam. Era comum ele voltar patasa dos pais e lhe mandar carne
sempre quando cacava. Enquanto isso, pasamulheres se manterem bem, tem
remédios e ervas que as parteiras ensinam paranteg@azer limpeza. Isso tudo leva
tempo, € o tempo para a gente voltar ao norm&ara ela todos os maridos deviam

respeitar essa fase para cuidar de suas esposas.

Para as mulheres xavante, a maternidade garanteonmhecimento social, a
legitimidade e o status de mulher dentro da fameilisa comunidade. Ao constituirem a
propria familia sdo responséaveis por todas asdatidbs de subsisténcia e, para isso,
contam com uma forte rede de solidariedade entpasites mais proximos. E com as
parentes mais préximas que as mulheres saem gatata no entorno da aldeia ou no
cerrado e vao ao rio se banhar e pegar agua, aémeampanharem seus maridos no
trabalho da roca. Sobre a forte rede de solidaddantre mulheres de uma mesma

familia, o ancia®@idanericomenta:

As mulheres cuidam um do outro, tém esse cuidadiaam os sobrinhos

para ensinar o que ela sabe. Toda vez que vaigpadarego, os sobrinhos
vao junto. Quando for para a coleta, levam paranansTodas as coisas sdo
ensinadas para as sobrinhas que elas gostam. As,\&zia que tem uma
filha, fala para a irmd cuidar da sobrinha se @0 tempo ou fala para a
filha mais velha. E assim, um cuidando do outrosdeeprocesso de cuidar
um do outro, cria um laco muito forte e familiairtraz comida quando voltar

da caca, volta da coleta e d& as frutas.

Como afirma Gow (1991)p parentesco é gerado ao longo do tempo, a partir
de inumeréaveis atos de cuidados e carinho que pesero-residentes dispensam uns
aos outros e as criangas. E a memoria desse zeto apmstitui as relagdes de
parentesco’ As mulheres ndo sdo responsaveis apenas pofilbess Espera-se que
elas cuidem também de seus sobrinagszD, BS, BD)como se fossem filhos: que |hes
ensinem o0s conhecimentos xavante, que lhes déaonaer e beber. Da mesma forma

que os padrinhos sdo responsaveis pela formacdowdpsé, as mulheres sédo
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responsaveis pela formagcdo de suas sobrinhas.afentitirem seus conhecimentos,

fortalecem a solidariedade e reciprocidade entraersbros de uma mesma familia.

De ba’ono a adaba: a menina se transforma em noiva

Quando sawa’ono, além de brincar, as meninas acompanham as atesdiab
maes e aprendem essas atividades através da aidsera perceber a desenvoltura da
menina, esta comeca a exercer algumas funcoesnieteias pela mae. Se a crianga
perde a mae logo cedo, é orientada por um@iigFz, Hz, BW), av0 materna ou paterna
(MM, FM), a que estiver mais proxima, dependendo de cam@acdb. A ancia
Wautomoabadiz que a relacdo de parentesco entre os Xavameéma e forte,
diferente dos ndo-indios. Seu pai e sua mée a deyaamdo ela era crianca, para o
irmao de seu paFB) cria-la. Quem lhe ensinou tudo o que sabe foitislanulher do

irmao de seu pai, a quem sempre considerou compom@® conta:

As primeiras coisas que a gente aprende na vidgmuke sdo através da mae.
As primeiras coisas que a gente aprende na vidgedge sdo com nossa
familia. Através da mae, as pessoas aprendem, & rag@mimeira a ensinar
para as filhas. A maioria das médes comeca a engiaa@ as filhas as
atividades leves: limpar dentro de casa, limpamumtgl, buscar os galhos
pequenos, buscar a agua, é assim que a gentefi@medro contato com as
atividades femininas. A gente comeca a juntar disogaa lenha. E assim a
vida, é assim. Uma forma de ensinamento que a gpnéadia era através da
fala, a gente colocava na nossa cabaca, aprendi@oeava na pratica.
Depois que aprendiamos as atividades, a gentdtaidbsttrabalho de nossas
méaes, a mée da gente ja ndo trabalhava muito Bta gesumia as atividades
da casa.

As ba’dno (meninas) aprendem por intermédio da referénaiainiea mais
proxima a realizar as atividades necessarias pdia a dia, como buscar agua e catar
lenha, e realizam essas e outras atividades delcaocom seu tamanho e condi¢des
fisicas. Nao é raro ver pequenas meninas com sstialtos sobre a cabeca, por vezes
carregando uma garrafa pet ou uma cabaca cheigude Através da observacao e da
escuta, desempenham tarefas leves que serdo epad@s ao longo de seu
desenvolvimento fisico, até substituirem o trabalaom&e. Observando as mulheres
mais velhas, ada’dno também comecam a confeccionar cestos de palhauritg b

abanicos, esteiras ou tecer algod&o. Angela conta:

Quando pequena, a gente aprende observando ass nog&s, a gente
aprende brincando. N6s que temos curiosidade e péingeira vez que
estamos vendo aquilo, a gente observa as nossasmZ&ndo, a gente imita
as nossas maes fazerem as coisas, fazer cesta,cksta grande para
carregar crianca, fazer esteira, tudo. Eu apresi® a minha mae.
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lolanda também comenta seu tempo de menina quandbia as orientacdes de
sua avo. Embora ndo contasse com a presenca daapréedeu a fiar através da
observacdo atenta. Os conhecimentos, neste sesfidofransmitidos por meio da
observacado, da fala e da pratica. A associacae eetr ouvir e fazer € o modo de
aprender e conhecer mais eficiente e elogiado petos velhos na formacao de jovens
e criangas xavante. Os conhecimentos xavante gasniitidos fundamentalmente via

oral e sdo passados de geracao a geracao, pnmeigtal por seus familiares.

As primeiras coisas que a gente aprende é brincdedazer cestinha, fazer
renhamd®, abanador com folha de coco de babacu. A gente eoraeg
trabalhar desde pequena. Quando somos meninaspdepres olhando

nossas avéos dando instrucdes. Aprendi as atividdelesulheres através da
orientacdo de minha avé, vendo e observando. Depeondde cada menina,
desde pequena aprende brincando fiar algodao. Demgncada menina. Se
quer brincar de cesta, faz cesta. No meu caso digreto isso pequenininha
porgue eu fui esperta. Aprendi desde pequeninirfer a algodéo. Fazia de
ficar olhando e fazia escondido. Como fiquei sene pdra me orientar, eu
aprendi olhando outras pessoas, e aprendi a feedw. dMeus pais me

deixaram cedo e eu aprendi as coisas sozinha v&ndatras mulheres. Eu
fui esperta de olhar e observar, e as orientagdesngjinha mée me deu
serviam para mim porque quando a gente € pequéaimfo sabemos de
nada. Eles me deixaram, foram embora para outedaalBiu aprendi com as
outras e como nao tinha mée, sentava perto s@jfaa Hoje sei fazer tudo,

como se minha mée tivesse me orientado durantecresaimento, s6 que eu
aprendi a fazer sozinha. Aprendi a fazer tudo,iresteesta e tecer algodao.
Hoje ndo vejo ninguém se esforcar para fazer algo@aalgoddo € o mais
importante, porque se vocé ndo sabe fazer, varfalgodao para o seu filho
ou para o seu neto. Eu acho importante em primegar fazer algodao e

hoje essas jovens ndo sabem fazer e toda a veteueerimbénia pedem

para nés, de mais idade, fazer o algodao. Hojeugémgsabe fazer.

Nas cerimbnias xavante, o algoddao é um bem ritei@grednde importancia para
homens e mulheres. Uma menina nédo pode se casaesepadrinho, tio matergas),
nao tiver algodao fiado para confeccionar o coden dente de capivara entregue para a
noiva no momento rituahdabasa O algoddo também é fundamental no final da
cerimdnia dowa'i, luta corporalem que as mulheres enfrentam seus padrinhos até os
derrubarem no chdy quando os padrinhos s&@o presenteados com algedaa
cerimbnia de mascaras chamadgamnnhor§ que acontece na iniciacdo dos meninos em
que o algodao € utilizado como enfeite e ornamedabre a importancia de aprender a

fiar algoddo quandba’dno(menina) Péosidocomenta:

Tecer algoddo é para seu genro. A mulher vai gera filha, sua filha vai

casar, todo direito de tecer algodédo € meu commstgnho que fazer isso
para meu genro. Se vocé comeca a construir sudigfamsua filha casa, o
que vocé aprendeu é para o seu genro: a mulhalgaddo para o seu genro,

% Esteira confeccionada de palha de buriti.
% A lutawa'i sera explicada adiante, pois esta relacionada comitual praticado nasomo’ri tema do
proximo capitulo.

85



seu esposo faz o arco para o seu genro cacare fngfmortante. Por isso, meu
marido € bem falado, porque eu teco rapido o algolBnha mae morreu
cedo e eu acho que eu fui preparada para issqgddad nao é dificil porque
desde menina eu aprendi a fazer isso @igaiba”. Pizaiba é o caco da
panela de barro, a gente faz a bolinha de algodém tpcerPizaibaé uma
ferramenta que a gente usa para tecer algodado. dugle eu aprendi foi
muito cedo, entdo eu tinha facilidade de tecerdilgce todos os primos do
meu esposo pediam algodao para fazer arco parg eatao tudo vinha do
meu trabalho. Com isso eu fico contente porque todado reconheceu o
meu trabalho e que jeito eu sou, por isso sou itesigena aldeia, por isso
todo mundo gosta de mim. Os parentes do meu maodtam de mim,
porque tudo o que eu fago € na hora, esta prasdo,§ importante, eu fico
contente com isso.

Aprender a fiar o algoddo estd associado a umadéurspcial de grande
importancia na vida das mulheres, a relacdo comtwd genro: € para ele que as
mulheres fiam o algodédo quando sua filha se caam &godao para que seus maridos
também facam uso na confeccdo de gravatinhas,cdeeaflecha ou de ornamentos
cerimoniais como mascaras e enfeites, assim comsgoppasentear 0s primos e irmaos
de seu maridoPéosiécomenta a importancia de uma atividade apreeraiplaticada
quandoba’ono na socialidade de uma mulher adulta em relagéosaos afins. A
habilidade de uma mulher de tecer o algodao € hewida socialmente e lhe confere
status, pois uma mulher é respeitada pela comumidadvés do reconhecimento de

suas habilidades e de seu trabalho, principalnmemgelhos da familia de seu marido.

O mesmo acontece com a coleta de raizes, frutazc@s ao cerrado, uma
atividade de extrema importancia para o aprendiziasiba’dno (meninas). Quando
acompanham suas maes, avos ou tias na coleta ao dadaldeia, aprendem a
identificar as folhas e a cavar as raizes paranswno da familia e, posteriormente,
para o consumo da familia do noivo ou pretendeatendaba’déno. Gléria conta como
aprendeu a reconhecer e cavar as raizes com suguedenquanto cavava, respondia
as perguntas da filha. Em razdo da curiosidade ebdarvacdo de crianca, Gloria

aprendeu ser uma boa coletora:

A mée leva a gente na roca. Depois de trabalhesgza a nossa mée vai para
0 mato colher raizes. Ficava sé olhando e espenmdpe ndo sabia o que
ela estava tirando. Ficava observando e perguntassi “mée o que vocé
esta tirando?”. E ela respondigizi’. E sempre perguntava o que ela estava
tirando e respondia cada nome de raiz. Quando & geesce, coletamos
sozinhas as raizes que a gente viu quando erga&riAssim fui aprendendo
sobre as raizes junto com minha mae.

% Caco de panela de barro arredondado com uma gerlecha espetado em seu centro. Segundo o
cacique da aldeia Pimentel Barbosa e tradutor @éestavistaSuptdXavante, naquela época o povo
Xavante confeccionava panela de barro, porém ereomtmecimento de familia. Segun@aimi Xavante,
as pessoas da Ultima familia residente em PimBatblosa que detinham esse conhecimento morreram
na época do contato.
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Aracy diz que aprendeu a coletar acompanhandopogte idade de sua {iez)

gue a levava para ensinar:

Quando eu erha’'dno, eu aprendi a coletar com a minha tia. Ela sempmre m
levava, a gente acompanhava o grupo. Quando eba&ao eu ndo tinha
preguica de andar, eu gostava demais de andagcecamsava. Dependia da
época de coleta podia sBro’Gni, mo’6nihéi'ré ou norre eu comecei a
coletar norére porque era a época que as mulheres estavam faessdo
coleta |4 no WedeZ® Comecei a conhecer um tipo de palmito que se aham
nordipod e eu aprendi a tiramordipd. E o comego de como fazer a coleta
guando se é um pouco maior, eu aprendi junto camnba tia. Ndo € como
hoje. As jovens tem muita preguica de andar, etagasle andar e até hoje
eu gosto de andar e de fazer coleta.

O ancidaoUruwe comenta que as tigsz, Mz, HZ, BW) tém uma importancia
fundamental na formacdo de suas sobrinhas e foetalea relagéo de solidariedade

entre si:

Quem comeca a ensinar para as meninas ja mais lmasci#do as tias. Nesse
periodo as tias chamam as sobrinhas para andar woadorma de ensinar,
cuidar e proteger. Ver se tem gente por pertogsedente perseguindo, se
tem onga. Uma cuida da outra. A0 mesmo tempo queriasgas dao
protecdo para as tias, as tias ensinam as coigasagacriangas. Nesse
periodo tem essa troca de ensinar e proteger. ghdaa a mocinha como
uma forma de olhar uma a outra, enquanto ela tganaa fruta de uma
arvore, enquanto ela tira alguns caras da temsrana fica em baixo de uma
sombra de uma arvore olhando, protegendo a tia @aeue quando as
pessoas fazem uma atividade ndo olham, ndo témotelmpolhar. Entéo,
enquanto isso, a menina vai junto e olha essaasoiem esse papel.
Acontece as duas coisas, olha a tia e a0 mesmmtapmpnde. Isso acontece
ndo s6 com as meninas, com 0s meninos tambémasashamam para ir
junto com elas nédo para aprender como tirar, masndpr a conhecer os
tipos de fruta, como é o gosto, conhecer como dkemas fazem e também
fazem o papel de olhar a tia. Quando a tia chamarono ndo € para ensinar
a coletar, é para conhecer a fruta e para contecdugares. Com esse
objetivo as tias chamam a gente, chamam os merdhasjam as meninas. E
nessa época a gente recebe tanto carinho do |ladeodaas tias que a gente
nem sabe da onde recebe esse carinho. Sdo asspgasogostam da nossa
familia, que gostam da mae, do pai ou porque gogamenino. As vezes
nem é parente e ajuda a cuidar também. Nessa épagente tem muito
carinho, tem muita gente que olha a gente, nd® $@s mas outras pessoas
gue nao sao da familia.

Quando as meninas deixam de andar com a méae erpassaar com um grupo
de mulheres, suas tias se tornam a principal rfe&xéMas a solidariedade nao se
estende apenas as pessoas da familia, pode-seqdeer cuidado com as criancas é
parte da socialidade xavante: os padrinhos ténonsgilidade na formacéo deapté

assim como as tias tém responsabilidade na forndeg&aas sobrinhas.

Era um tempo em que os Xavante andavam muito naore® entorno das

aldeias, e por ter um ritmo constante de caminhpdas a busca de frutas, cocos e

% Aldeia antiga que ficava do lado oposto do RiolMastes onde os Xavante se encontram hoje.
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raizes do cerrado, o corpo ndo se cansava facéngeganhava maior resisténcia. Em
cada época do ano se coletava um tipo especificeed#so para o consumo e,
dependendo de cada tipo, as mulheres programavanestimo em determinada area,

como tabocal, area onde existem muitas raizes.

Ha um nivel de dificuldade para a aprendizagentapty asba’dno (meninas)
geralmente aprendem a coletar o que estd maisnpoodta aldeia e as raizes que sao
mais faceis de cavar coma, cocos comaordre, ou as frutas mais faceis de colher,

comowesua’ré(murici). Solange comenta:

Quandoba'dnocomecamos a fazer coisas mais leves sem se afastarda
aldeia. Aqui tem esse coOrrego e nés aprendemosasamossas tias e avis a
habilidade de cavar, ver a folha, ver em que pamtgaiz estd boa.
Aprendemos assim aos poucos. Eu comecei a collagdqumenina o wo.
Wotem na beira do cérrego, € muito facil. Quandse@mos mais um pouco
e ganhamos resisténcia para andar mais longe, dgmeis a colher o
mo’6nihdi're, coisas que ndo sdo faceis de achar aqui pertpoiPeo
mo’dnihéi're, o tomosle outras raizes comoveededu Esses tipos de raizes
sdo mais dificeis de encontrar porque ndo estégimpas da aldeia. A
maneira das mais velhas ensinar € assim aos pducEpois que vocé tiver
capacidade de andar sozinha ou de reconhecer&@oregide reconhecer a
folha, vocé tem essa liberdade de se afastar égaldu comecei a conhecer
as raizes e a fazer coleta cai Ja grande, a gente comega a ter liberdade
de sair em grupo.

O ato de sair para coletar no cerrado esta assoeiadm modo de ensino e
aprendizado de meninas e mulheres xavante. Numca sazinhas para coletar, saem
sempre acompanhadas de uma mulher mais velha @ deupo de mulheres que tém
maior experiéncia no assunto. Sair em grupos éfamaa de fortalecer as classes de
idade, compatrtilhar conhecimento entre elas e akiimuma competicdo saudavel que
determinara o grupo das melhores coletoras da ddaden As saidas também sé&o
momentos para as mais jovens serem orientadasi@®mnsies sobre os cuidados com o
corpo, a postura diante dos meninos na aldeiare soilnportancia e a funcéo social da
coleta. S&o desde cedo preparadas para seremsasgpispelos cuidados do noivo e de

sua futura familiaPéosi6comenta:

Eu cresci na aldeiaArobonhpo'opa Da aldeia Aserere fui para
Arobonhpo’opa porque naquela época o Xavante mudava muito. Em
Arobonhpo’opa, eu comecei a ter seio € minha méde me orientou t@mbé
quando a gente comeca a ter seio esta na fasetdaageender a sair e fazer
coleta, atividade de mulher. Nés, do grdp&pa sempre fomos as melhores
coletoras de raizes e frutas, foi ai que eu comeair acompanhada da
minha mée e outros grupos na minha idade. N6s saénadi noUrutenhoro
tinha muita raiz que se chama, la tinha muita raiz, na regido que hoje fica
Cascalheira. Foi ai que eu aprendi a fazer coletaaid com a minha mae e
essa é uma atividade das mulheres. Eu comecer aessia época em que

%7 raiz do cerrado.
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meus seios comecaram a crescer. As meninas da rnidada sempre
acompanham porque durante a coleta sempre temeatag@o das mais
velhas sobre como se cuidar, como cuidar do caqrop respeitar o homem
jovem. Cada saida tem uma orientacdo. Ndo € aumagimais velhas levam
a gente para ensinar, para passar a experiéncia.dddgrupastépa somos
as melhores coletoras de raizes e frutas. Eu lembito dessa época, hoje
quem esta viva do meu grupo sou so eu, as outi@sifn velhas, doentes, ja
morreram, eu tenho muita lembranca dessa épocanf@ua coleta nossas
maes orientam muito, dizem que a partir dali tengoe lembrar do
namorado, comecar a lembrar dos nossos compromigsesempre tem que
guardar a coleta para a gente mandar com cestlgede coqueiro, que se
chamarenhamvi, para os nossos namorados. A partir dali a gemtéra do
compromisso da gente, que a coleta é para cuidalidantagdo dos nossos
futuros maridos. A partir dali a gente comeca a@audo que € da gente. Foi
a primeira vez que eu vi que a coleta era meu comigso € eu fiquei mais
animada em ser a melhor.

Apenas quando se tornaadaba(noivas) € que elas saem sem a companhia da
mae, avo ou tia, com outras meninas de seu gruptatmgoria de idade e vao mais

longe da aldeia para praticar e aperfeicoar osezomtentos sobre a coleta.

Quando os seios da menina comegcam a crescer, gydiandu avo prepara para
ela um remédio do mato para que tome constantemé&sse remédio retém a
menstruacdo das meninas e as mantém férteis daammeameira. Sobre essa pratica

Wautomoabasclarece:

Para meninas do tamanho da minha ngé&dno, a gente comeca a dar o
remédio para tomar antes que venha a menstruacd® maganismo dela ja
ter uma reacdo. Eu ndo tive problemas em relagésoaporque minha méae
sempre cuidou e se preocupou em me dar remédionparanenstruar. Nés
nunca tivemos esse problema, nunca tivemos proBleido menstruei
porque minha mée conhecia esse remédio, minha ahée $loje eu ndo sei
como as mulheres estédo lidando com isso, se elds®ecem ou usam esse
remédio. Algumas pessoas que ndo menstruam, as gd&zsm que ndo tém
remédio. Algumas mulheres ensinaram para outra® ssdse remédio, mas
nem todos tém acesso a esse remédio. A familialaard, por exemplo,
ndo conhecia esse remédio. Foi a Wautoque ensinou ela a usar. E um
conhecimento de familia. Silmara € uma das netamddautq que sempre
ensinou esse remédio para os filhos e netos, sgwmela ndo menstrua, ela
nado tem esse problema. Eu nunca tive esse prolgergae minha mae tinha
esse conhecimento.

Geralmente, antes da puberdade de uma menina, @uamdae, avd ou tia
considera 0 momento apropriado para o inicio d@artranto, ferve um cha de folhas
para que ela tome todos os dias a fim de “prepagr’organismo. Ao longo do tempo,
as propriedades do cha retém a menstruacdo. Ndoddas familias que detém esse
conhecimento e as que sabem nem sempre compartdbamas mulheres de outras
familias. Wautomoabanunca menstruou. Como ela disse, nunca teve pnalsleeom
isso. A folha usada para reter a menstruacédo edenrauitas conhecidas pelas mais

velhas para o tratamento de mulheres, assim com@ana limpar o organismo apés o
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parto, remédio anticoncepcional ou abortivo. Angsdaenta que, no tempo de sua
juventude, as mulheres conheciam muitos remédiesses conhecimentos, por serem
constantemente praticados, eram também bastantgadilitados, o que da o entender

que hoje em dia deixaram de ser difundidos porgueas mulheres os praticam:

Nem todas conhecem os remédios do mato. Por issdgje em dia tem
muita doenga de mulher. S6 antigamente, quando whkems tinham
conhecimento dos remédios do mato, é que elasudavam. Ajudavam no
tratamento quando contavam para as outras. Queheceras ervas, resolve
ajudar as pessoas. Faz um tratamento muito loggo atganismo ficar bom.
Era assim a vida de antigamente. Era assim.

Quando Angela se refere a antigamente, fala de geragées atras, quando ela
ainda eraba’dno (menina). Nesta época 0s conhecimentos, por ser&@s praticados,

eram também mais difundidos entre as familias.

A partir do momento em que 0s seiosbd&dno comecam a crescer, ela, que ja
sabe pegar agua, lenha, cuidar das criancas meas,n@juda a fazer comida, adquire
nocdes basicas da coleta e menstrua, se &maraido Azarudoé a categoria de idade
entreba’dno (menina) eadaba(noiva) quando a meninas deixam de ser criangas, seu
corpo comeca a se desenvolver e passam a ser@@uisid aptas para o casamento pela
comunidade. Na sequéncia, sdo consideratdba, meninas que vivenciaram a
cerimbnia de casamento denominaaldabasa. Wautomoabaomenta as funcdes

relacionadas a essa categoria de idade:

Me torneiadaba (noiva), jA moga. A partir dai a gente tem queocat a
nossa experiéncia em pratica, comecar a viver sarnvida. A gente tem que
sair com outras mulheres, compartilhar o conhedimmem elas e, ao
mesmo tempo, aprender a buscaoodré, tirire e outros cocos. A gente nao
vai forcada. A gente vai porque a gente gosta, ysod)gente quer ir junto
com as outras mulheres. Quando chegamos nessa fdads que ser
independentes em todos os sentidos. Temos que ap@ggoduzir comida,
plantar as coisas na roca, para a gente ser indepienem relacdo a comida.

Logo que se casam, sdo chamadassaienba pelas pessoas de seu grupo
domeéstico de origenAdabae soimbasédo empregados concomitantemente por pessoas
diferentes em relacdo a uma mesma menina (LopeSildm 1986:135) Sobre essa
mudanca de abordagdP@osiécomenta:

No dia em que casei, anoiteceu e figuei com mtgonha de ser chamada
de outra maneira. Com a mudan¢ca do casamento tqu@snudar nosso
comportamento, dadabaparasoimba A moca que acabou de casar tem que
ser chamada deste jeito e eu tinha vergonha, pditjuee acabado de casar,
tinha muita vergonha. Isso é besteira, mas foi engperiéncia no primeiro
dia de casamento.

Apenas apos o primeiro filho € que tornag®. O compromisso entre as
familias da menina e do menino pode ser realizeddalque sdo pequenos, mas so irdo
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se conhecer no momento ritual. Existem outras ferdeacompromisso como se casar
com o marido de uma irma ou com um homem mais v&lhbambos os casos, depois
que se tornadabg o noivo espera que a noiva cresca até que poskamato, ficar

juntos. Esses exemplos seréo tratados adiante.

Casamento

As aldeias xavante se dividem em duas metatl®awé e poreza’6noe os
casamentos sO sao possiveis entre uma mulher eoorani de metades diferentes.
Geralmente os casamentos sdo combinados pelasafanhdl noiva e do noivo quando
estes ainda sao pequenos, mas essa nao € umegezraOs rapazes nao tomam parte
das negociacbes de seu casamento, exceto em algsws em que ndo ha pai ou tio
para acertar o0 compromisso e se sentem envergaleadembaracados com essa

situacéao.

As meninas sdo preparadas por suas maes, avOodiagopara saberem se
comportar no momento do casamento, enquanto osnogmnecebem orientacdes de
seus padrinhos durante o periodohi®mu quando voltam para a casa de seus pais. Ao
assumirem o relacionamento, sabem quais sdo asnssgplidades que cada um deve

exercer.

A consolidacdo do casamento pode levar meses o8 pam acontecer,
dependendo da idade dos pretendentes, mas os jocwessntem e velhos se queixam
que esse tempo esta cada vez mais rapido, poigvess| ndo querem esperar para
namorar. Os meninos geralmente se casam com msllim&is novas do que eles, pois
as meninas de sua idade ja estdao casadas com horaengelhos e com filhoSNo
inicio de nossa formagdo, os nossos compromisse&tés reclusos. NOs estamos aqui
na nossa casa na aldeia e eles estédo |4 na cagsiobasolteiros. Mas, mesmo de fora,

nos presenciamos e vigiamos a formacao dos rapadesPéosid

Ha trés fases rituais que marcam o “processo denea®0” para 0 Xavante
(Maybury-Lewis,1984:132). A primeira fase se inid@pois de terminada a ceriménia
de furacéo de orelhas quando noivos e noivas sésagados uns aos outros diante de
toda a comunidade, para registrar seu compromesal SAs meninas sdo levadas para
0 pétio da aldeia e carregam um bolo de milho,lgenate feito pela mae, que marca o
compromisso da nova relagd®uando somos levadas para este local no meio do
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patio, a gente tem o gesto, a gente segura 0 niog8m esposo e afirma diante de
todos 0 nosso compromisso. A partir de entdo, écgustruiremos a nossa familia”,
diz Péosib E certo que esse momento é tdo rapido que pesvem chegam nem a se
ver, pois ficam de costas um para o outro, quanderana deita na esteira de seu noivo

guiada por sua mae.

A segunda fase ritual diz respeito a cerimémi@mbasa,momento em que o0s
homens chegam de uma cacada coletiva, determirghola mais velhos, e juntam toda
a carne abatida em um grande cesto que o noivegeaaté a frente da casa de seu
futuro sogro. Quem recebe a carne é o tio matgnep de sua noiva que tem uma
importancia pontual na vida da menina. Todos o8iges prestados adabéd sédo
realizados por membrdsire’wa (do outro lado): o noivo lhe traz carne, seu taiemo
(MB) denominadadanhorebdzu’'wapinta seu corpo, confecciona e coloca colares de
algodao e dente de capivara na noiva, lhe da dwsealobre como cuidar bem do
marido e distribui a carne do casamento entre aabres da comunidade. A mée da
menina confecciona a esteira sobre a qual vaicsghayr e umda’dno vem tirar seus
colares no final da cerimbnia e os leva para spddea carne € distribuida pelo

danhorebzu’'wgvB) para toda a comunidade e cada familia ganha stea pa

A fase final se da quando o rapaz assume publidenserelacdo com sua noiva
e passa a morar na casa de seu sogro. Mas, megpwis de serem apresentados, 0s
noivos ainda mantém uma relacdo distante em relag&was noivas. No periodo que
antecede a moradia do noivo na casa do grupo domélst esposa, ele evita a familia
dela e se preserva ao maximo. Tenta ndo conveBeF 6 assunto com outras pessoas
e finge ndo saber de nada. Uma alternativa de &océrnrabalharem juntos na roca. O
noivo tem que cuidar da roca do sogro para ajud@aimentacao da casa. Os encontros
na roga S4o comuns, pois 0 Noivo ndo atravesskemam direcado ao outro lado para ir

até a casa de sua noiva durante o dia.

Depois de algum tempo mantida essa relacdo, o mpaissa a frequentar a casa
da noiva as noites. Quando isso acontece, 0s pamigla preparam esteiras e abano
para fazer a cama do casal e constroem uma devidéntro da casa para que possam

ficar a vontade e ter privacidad®osiécomenta:

Foi assim que eu perdi o medo. Antes eu tinha rdetly da respiracdo dele,
porque ele sé vinha me visitar a noite, eu tinhdorga respiragdo. A partir
dai eu perdi o0 medo. Eu tinha muito medo dele pom@o sabia de nada,
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qguando era 0 momento do homem, eu tinha medo. # gdaf eu o conheci,
eu perdi o medo e toda a vez que escurecia, effacae eu ficava contente,

O rapaz nao vai morar na casa da noiva de umapaoeaa outra, mas o casal

continua a se encontr&téosidexplica:

O noivo néo pode ficar o dia todo. Ele visita aacds sua noiva apenas de
noite e ficamos juntos até o amanhecer. Eu congegestar mais ainda dele
e teve dias que eu ficava pensando que o dia nesmarecia. Demorava

demais e eu perdia a paciéncia, eu queria queeessse logo. Isso é uma
coisa que surge da gente, como mulher. Eu apregaiétar dele mesmo e eu
ndo conseguia, se ele demorasse a chegar, nagu@ndermir. S6 quando

ele chegava eu dormia. Isso € uma coisa que cad@gecada mulher tem
seu jeito e meu jeito é esse. Eu ndo tenho vergdaltantar porque eu acho
que vale para a geracdo nova aprender a gostagudmarido e também a

cuidar do seu marido. Isso aconteceu comigo. Qufinelam a nossa cama,
toda a vez que escurecia ele chegava. Aconteceu destar dele e acho que
0 mesmo aconteceu com ele.

Se ele faltar uma noite a noiva fica preocupgada que ele ndo veio?”Quando
0 noivo trabalha mal na roca ou néo investe dia@mno relacionamento, a noiva se

preocupa.

No6s mulheres ficamos com receio. Sabemos que érihist da gente, que
aquele é o nosso homem. E quando ndo somos bemdsasi a gente fica
receosa, tanto é que a gente ndo dorme bem. Ea itinfita saudade dele,
mesmo quando ele estava do outro lado da aldeiquetia ir 1a para ficar
com ele o tempo inteiro. Isso é normal, quandordaegé jovem, é normal.
N&o tem que ter vergonha.

Se nao sdo visitadas, ndo se entregam facil. Qubadasitas constantes, a
afinidade acontece e se 0 casal se entrosa rdjf@d@ando somos sempre visitadas
ficamos muito alegres, é coisa nova, a frequénais wsitas nos da seguranca. Vou
ficar olhando e pensando que ele é o meu homenserir seu cheiro, seu perfume”

O homem se prepara para fazer suas visitas netubaamha-se a tarde e se
arruma. Passa o0 6leo no cabelo e no corpo paradeuacheiro, seu perfume para a

mulher sentir o seu interesse.

NOs ficamos esperando ele chegar. Ele chega tdefmis doward So
podem nos visitar depois queward acaba. Ficamos em frente de casa
conversando até ele chegar. Se ele ndo chegamoicts até todo mundo
dormir, ficamos na expectativa.

Esse namoro leva meses ou anos e, se for bem afl@hona primeira
oportunidade o noivo fala para seus pais que edtaliem, demonstrando sua afinidade
com a noiva, o que permite ao pai decidir fazenanaio da unido naard, conselho
dos homens maduros. Esse é o inicio da construg&andilia, momento em que o
noivo passa, efetivamente, a morar junto com asesgoa pertencer ao seu grupo

doméstico do qual seu sogro é a cabeca do gRrgusidconclui:
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E em cima destas experiéncias que ensinamos riilesase netas. E assim
gue a gente relata a nossa trajetéria. Assim gsi@o® transmitimos. Assumi
cCompromisso com meu primeiro parceiro, nos casarestamos ai. Nossos
frutos estdo ai, nossos netos, nossos familianes uem passamos nossas
histérias, nossas experiéncias. Por isso os jotansque aproveitar o seu
momento, porque € um momento gostoso, um momemo Yocé ndo vai
voltar para fazer aquilo de novo, aquilo s6 acanteena vez. E bom
aproveitar aquele momento porque a gente acabalit@sio uma coisa que
eu nunca pensei que n6s mulheres fomos prepafdeasimaginei que seria
assim. E uma experiéncia que os jovens devem afaove

O processo de casamento descrito acima tem vasia80&nge, mae do cacique
da aldeia de Pimentel Barbosa, contou sua histiérieasamento que, segundo ela, foi
diferente de todas as outras. Sua familia era de aldeia chamadsorosurde seus
pais vieram visitaEtenhiritipa onde hoje é a aldeia Pimentel Barbosa, porgbarin
amigos e boas relagbes. Seus pais passaram um tenptdleia e, quando foram
embora, deixaram Solange com seu futuro maridesanie ela comecasse a andar. Seu
pai veio apenas visitar a aldeia, mas ao encoatpai do futuro noivo e perceber que
era de uma familia que mantinha uma boa relacdost@rfamilia, por consideracao,
deixou sua filha pequena comprometida quando fdogen Por ter uma boa relacao
com a mae, quem criou Solange ¥Wautomowa’ipesedque se responsabilizou em

cuidar dela como filha e a quem ela chama de avbage.

Seu pai a deixouele ndo teve pena, ele ndo teve do de mim3gs foi um
compromisso sério, segundo Solange; os homens rsamam entre eles e, como forma

de respeito entre as partes, cortaram o bolo derfeito pelas mulheres:

Eu vou contar porque a vida e 0 casamento ndocigul. Para mim foi
diferente de todas as mulheres. A minha avé meddenamar até eu parar e
depois meu compromisso era com meu esposo Joséispepnha sogra, a
mée do José, acabou de me criar junto com minhaadan que hoje mora na
aldeia Cacula. Foi ela que me criou para o irmda. d@epois que eu cresci,
ela me orientou e me ensinou como me comportafuiEobediente porque
eu nao tinha ninguém para chamar de pai e nem deAndinha sogra tinha
acabado de me criar para o seu filho. Uma parteidiaela foi minha méae
junto com minha cunhada. Quando eu cresci e comaceriar seio,
resolveram fazer a minha cama, foi a semana dooaeamento. Decidiram
meu casamento e José acabou de me criar. Ele goeaneme orientou, me
falava como eu deveria me comportar para ele.daiém foi importante na
minha vida. Hoje tem esses compromissos e as \G&easn problema na
relacdo entre os pais das meninas e dos meninagee®foi totalmente
diferente, foi uma ceriménia tradicional. Como osus pais ndo eram dali,
para ser um compromisso sério, a familia do meuep&i que se pintar para
oferecer o bolo de milho que era do tamanho dehan&. Todos 0s irmaos
e primos levaram esse bolo para oferecer. Issondlifiado meu pai repetiu
durante o compromisso. Meu esposo me contou comqui meu pai me
deixou. Ele sempre contava isso para mim porquacieu uma cerimbnia
muito bonita. Foi uma relacdo de amizade sérienehca poderia romper
esse compromisso. Mesmo sendo meu marido, ele éoi pai e sempre
falava desse dia que meus pais levaram, tododpiitesse bolo. Hoje nédo é
assim. O pai vai la conversa e amanhé os noivaasan. Nao é assim. O
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José foi um marido de respeito. Acho que nem teddsomens sédo assim. O
José, mesmo morando ali tinha respeito comigo.iftha tmedo e ele sabia
que eu ndo era completamente adulta. Acho queneleuanamorando, ele
ndo queria em nenhum momento me assuntar. Eu lehajeoe para mim,
comparando com todos os maridos, ele foi o melhor.

Solange nao se acostumou de inicio, mas com orpdggsampo percebeu que
José tinha com ela uma relagcéo de respeito e stpadmirar e a gostar dele. Todas
as pessoas envolvidas faziam de tudo para que @lecstumasse com a situagao, uma
construcdo social que se iniciou no reconhecimenttuo de amizade e respeito entre
as familias envolvidas no compromisso. Era respmidade da familia de José cuidar
bem de Solange e o ritual foi feito de maneiraitiadal. A situacdo fez com que as
relacbes sociais estabelecidas inicialmente sesftnanassem: a cunhada e a sogra
cuidaram de Solange como mée e depois passaramde $ato cunhada e sogra; o
marido, num primeiro momento, cuidou dela como pando-lhe seguranca e
confianca, e ensinou, ao longo do tempo, como elé&id se comportar em relacdo a
ele como marido. Solange reconhece essa consteygassou a aceita-la e reconhecé-la
como fidedigna.

Ha outro caso diferente de casamento contaddpoepe Ela foi criada pela
mae na aldeia Barreira Amarela, aldeia velha abdox®io das Mortes. Ela diz ter se
alimentado da caga que os cunhados traziam pasa‘“c@sha m&e me criou com a
caca do genro quando eu era menin€resceu e percebeu que seus seios comegaram a
aparecer. Foi quando seus irmaos vieram buscéaléeearam para a aldeia Pimentel
Barbosa:

Meus irm&os foram me buscar para me levar. Eu @ra@equenininha, mas
ja tinha nogdo de ouvir, ver. Eles me buscaramysotimha chegado a minha
hora. Existem dois tipos de compromisso: se eunsais jovem e a minha
irma mais velha tem um marido, se minha mae, mewe paeus irmaos
decidirem que eu seja a segunda esposa € um tipengeromisso. Para isso
eles foram me buscar. Eu seria a segunda espogae &#e ja era adulto e eu
era menina, mas ja tinha nocao porque tive oriéotai@ minha mae e para
isso foram me buscar. Foi no diawai’a. Foi no dia davai'a que teve essa
reunido a meu respeito. Quando me colocaram aadkeléo que tinha a idade
do meu pai, eu fiquei com medo. Eu nédo sabia quamPelnica lembranca
gue eu tenho e posso contar é que sou a segurakEaaip marido da minha
irm& mais velha. Eu poderia estar contando umamig&o sobre o primeiro
marido, mas a experiéncia que eu tive é que ea $eigunda esposa. Quando
me colocaram ao lado dele, eu fiquei com medo slginagdo dele, daquele
braco duro. Eu levantei e corri. Hoje, de brincealed meu marido fala que
eu ndo fui corajosa, que eu ndo fui uma boa egpmsple eu tive medo, fui
medrosa. Eu tinha medo sim! Era a primeira vez ¢juéa deitar com um
homem mais velho do que eu. Vocé acha que eu rt&o maedo? Quem nao
ia ter medo? Eu falo para ele que isso acontecejupara a primeira vez e
porque eu fui preparada para ter uma outra viséig@e eu vi e presenciei €
gue eu seria a segunda esposa de um homem maisdelgue eu, isso é
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uma diferenga. Se fosse alguém da minha idaden&sauer dizer que nédo
estou querendo ele, mas é uma comparacéo da meeed como mulher,
ver. Eu fiquei com medo sim. Admito que eu fiquencmedo. Se fosse ele,
até ele teria medo de mim, mas isso € normal. ldegmis a gente comecou
a viver, eu fiquei do lado dele e fui crescendossBa 0 tempo e a nossa
relacdo comecou a mudar, a maneira de se comp@tanecei a gostar
como quando somos jovens mulheres. Sempre o hos@mmp mais velho,
gque comeca a mexer com a parceira, isso € normalagdo de marido e
mulher. Esse compromisso nédo € gostar do homemlpaer muito bonito
ou por ser o homem mais bonito, eu acho que a g&idevé na pessoa a
beleza do homem. E o jeito dele ser. E o jeito @lemnportar com voce,
acho que isso é o mais importante. Ndo precisa f®mem o mais bonito.
De preferéncia, eu penso hoje que o compromisse ciavtinuar porque esta
dentro da nossa cultura e depois dos dois cresaaraoa aconteceu dos dois
ndo se gostarem, do rapaz ou da menina dizer gaenorado é feio. Nunca
aconteceu isso. Acho que isso esta dentro de asd@@ e 0 motivo de tudo
isso € manter a nossa tradicdo. Comecar a degerspeescolher, comeca a
baguncar. O importante, em primeiro lugar, é semédm vai ser bom, se é
cacador, trabalhador. O mais importante é ver atidades do homem. No
Ripru eu vi tudo isso, porque era mais velho, ena lbacador e trabalhador.
Ele é bom marido até hoje para mim. Vendo essa#lgdas todas, a gente
sente amor pela pessoa. A pessoa sendo tudo &samporta a hora dos
dois terem relagdo, ndo importa. A partir dai qoeéwai gostar mais ainda
do seu parceiro. Eu vejo assim.

Ha outra situacéo relatada no videidd Hoimanazépor uma mulher que era
casada com um homem que se casou com sua irma,segunda mulher. A primeira
mulher ficou muito enciumada e sé aceitou a siagérdadeiramente quando, ao
acordar, percebeu que estava ficando doente pta dorsentimento em relacédo a irma

— deixou de ter ciime e aceitou sua irma como skgasposa de seu marido.

As mulheres mais velhas transmitem para suas fiéhametas suas proprias
historias e experiéncias sobre o casamento; asigiss e conselhos que passam para
as mais novas sdo baseados em suas vivénciaomae tconhecimentos de familia.
Como descrito acima, o0 processo de casamento &fases rituais, mas a maneira
como acontece depende das varidveis envolvidasadm situacao:estamos, ao que
tudo indica, diante de mais um dos casos Xavantguera teoria social nativa ndo é
acompanhada mecanicamente pelas praticas sociaiadés a cabo pelos seus
membros”(De Paula, 2007:83).

Nomeacao das mulheres

Quando a crianga nasce, seus pais ndo lhe dao pandizerem que € ainda
muito fragil e ‘©© nome é uma carga pesada demais para seu caofipgdes da Silva,
1986:67). Chamam-no apenas do teramaté (crianca). Quando a crianca fica mais
“durinha”, por volta dos oito ou dez meses, reaaitéo seu primeiro nome, o que néo é
regra obrigatoria. Existem dois tipos de nomes ifi@ams xavante. O primeiro nome €&
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de meninaba 6tbre fii tsi(antes de ser grande, madura) e diz respeitoaateaisticas
fisicas da crianca ou de seu temperamento, ou lbedeatontecimentos que marcam sua
vida. Este nome é restrito aos parentes e/ou \agighgeralmente € um nome mais

descritivo, identificador e individualizante.

Segundo Lopes da Silva (1986:116), quando uma nmé@rcomecou a andar
seu pai sonhou um nonfeémoriwe que significa “andar bonito”. O outro nome é o de
mulher adulta, reconhecido como nome verdadémdjtsi uptabj conferido s6 apés o
casamento. Todas as mulheres adultas sdo nomeadasrdo com o radical inicial dos
nomes. Sao cinco os radicais dos nomes feminiRas: periquito; RG’6 — macacoPé
— peixe;Tsifiotse’e- quero-queroyWautomo- determinada arvore da regido do cerrado
(Lopes da Silva, 1986:121). Ha uma relacdo entsesesadicais com a cosmologia
xavante, ja que foi o periquito que contou em sophta uma mulher xavante a
existéncia do milh¥. Foi essa mulher que apresentou o milho para soumidade.
Em comparacdo, os nomes femininos Xicrin tambénsysoa cinco prefixos comuns e
“um sufixo que serve a nominacao individugNidal, 1977:108), e os nomes estao
ligados aos tipos de classificacdo do mundo anemsilias relagbes com a sociedade

humana.

O complexo ritual que inclui a nomeacéo das muthera considerado o ritual
de passagem feminino de maior énfase e envolviagnamale preparacao festiva (Lopes
da Silva, 1986:125), que, no entanto, deixou detacer desde o inicio da década de
1980, quando Pimentel Barbo¥sdederae Eterinhitipaeram uma Unica aldeia. Quando
0 casamento era marcado, dizem os mais velhospo @ festa durante a reunido do
ward, colocava a possibilidade de realiza-la e inicis@aim debate que se estendia para
a comunidade. As meninas eram avisadas e 0 prodessominacao envolvia uma
série de discussdes com pais, maridos e cunhadodoi® clas para que ndao houvesse
conflitos durante a festa. Em determinado momeiialrda festa de nominagcao das
mulheres, as mulheres escolhiam parceiros pareemaaihcoes sexuais extraconjugais,
e 0s parceiros preferenciais eram seus cunhadesd@ia e Heide, 1972, Lopes da
Silva, 1986). Lux Vidal (1977) comenta que duraamteominacédo feminina Xicrin, as
maes da&oko (meninas que ndo tém filhos) que recebem o nomediitadas para

intercurso sexual com o chefe da cerimdnia.

% Versdes do mito de origem do milho contado pordiagWaza’ée transcrito por mim no anexo 2.
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Segundo homens e mulheres da aldélederd a festa de nominagao das
mulheres resguarda um carater sagrado, assim cofeeta de iniciacdo espiritual
denominadawai’a para os homens. Os homens mais velhos dizem desta de
nominacao era bem conversada e discutida entrenantdade para que tudo ocorresse
em harmonia e respeito, mas que hoje os Xavanteeadimam mais o complexo ritual
de nominacgédo de mulheres. Os nomes das avos &@os&p passados para seus netos

e netas ou 0s nomes sao sonhados pelos homeng asdawilheres.

A festa de nomeacéo é chamada por Lopes da Si&6) e complexo ritual
porque é composta por um conjunto de rituais. Seedoritos a seguir dois momentos
rituais que constituem o inicio e o fim da festandemeacdo, com base na experiéncia e
testemunho déVautq do grupoai'rere, Wautomoabado grupotirowa, Péosig do
grupoétépa ePenepedo grupoabarey mas existiam outros rituais intermediarios que
ndo serdo tratados aqui. O primeiro ritual da festamomeacéo é chamado wea®.

Quem comeca o ritual do’'u € um homem da linhagem do ctAvawé
(denominaddopdatg que tem a prerrogativa de ser o dono da festaé Ehamado de
aiutemanhaiwva e sua funcdo, além de conduzir a festa, é fazercdueiras.
Aiutemanhaiwa significa literalmente “crianca criadores”. Parangar a comunidade,

ele imita as criangas: afina a voz, chora e reptasimais como a onga e o jaburu.

Os homens se juntam para confeccionar os enfeitesea utilizados no ritual
do u’'u, como mascaras feitas de palha de buriti e cal@casnentadas. Quando esta
tudo pronto, combinam um lugar fora da aldeia pa&&ncontrarem e, ornamentados,
partem em direcdo a aldeia cantaridéu, u’'u, u'u”. Cada vez que cantam, param um
pouco e andam sem cantar, ddo um passo em filansad param de novo em roda,
andando e cantando até chegar ao centro da alaeia.mundo fica curioso querendo
ver como € o enfeite, como € o ritual. Eles fazena warinha comprida de timbira e
palha de buriti para bater em quem tentar pegaabacas que estdo penduradas em
suas costas. Fazem varas compridas para acerfaoplésito quem quiser pegar as
cabacas, com a mascara na frente do rosto ndogenxerada e fazem o movimento de
chicote. As pessoas que querem pegar as cabacas @on que se proteger de alguma
forma porque eles batem o chicote com forca. Sthhaberes que fizeram parte do
wai'a tém acesso as cabacas sem apanharem. Elas eseoffegam as cabacas para

elas. Segund@vautomowapeseddo sdo todas as mulheres que participam désak ri

%9 Mito sobreu’u contado poWautomow&pesed transcrito por mim no anexo 1.
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sé as que tém coragem. QU € o inicio da nomeacdo das mulheres e a partsedes
ritual vai se discutir a nomeacéo. Depoisudg os homens fazem a corrida de toras e,
ao final, o dono da festa,autemanhaiwa, faz uma cestinha que simboliza o inicio da
festa. Ao entardecer agaptégritam para anunciar o inicio da nomeacéo, avisand
comunidade que ainda n&o sabe quais as mulhegss eszolhidas?enepese lembra
do chamado na aldeia:

Os wapté (moradores da casa de solteiros) eritswa (iniciados) séo os
grupos que animavam a aldeia. Com a decisédo dbesjedsvaptégritavam
“joé!, joé!"” . Hoje a gente ndo ouve mais. Isso era para pedmnigsdo dos
pais se as meninas tivessem namorados, para quaptscantassem diante
da aldeia para animar os mais velhos, para elesifpem a escolha de sua
neta, de sua filha. Esse é o significado do cgot.”

Péosioparticipou da nomeacgéo das mulheres quandpi'éra

Isso aconteceu comigo depois da corrida de burii ibmens. Os rapazes
chamadositeiwa, que ja estdo com a orelha furada, foram em casaese
saber por que eles estavam todos ali reunidos. Matido chegou e
perguntou “o que esses rapazes vieram fazer adtirfespondi que eu ndo
sabia 0 que eles estavam fazendo |4 em casa. Exrp@adir permissao para o
meu marido, meu pai e meu tio, porque sdo todo®mledes, para eu
participar da cerimdnia de nomeacédo. Eu ouvi essaissdo do meu pai, ele
falou que nao ia permitir sem consultar 0 meu neard meu marido
respondeu que ele, como pai, poderia autorizarndanparticipacéo, e que
ele como, meu marido, néo iria falar nada porgse é&importante na nossa
tradicdo. Meu pai falou que eu podia participarsdeseriménia e receber o
nome. Quando me permitiram participar, eu tinh&film. Eu ndo era mocga,
eu ja tinha um filho, ja era mulher. E meu marithhid acabado de chegar.
Ele tinha ido cortar buriti, chegou cansado e, neesissim, deu a posi¢ao
dele, do meu pai permitir que eu participasse danéaia. Eu ndo eradabé
(noiva) eu ergi'd, eu era mulher. A Unica pessoa que foi contranioiha
mae. Ela ndo queria permitir porque achou que riéi@a éora para eu ganhar
0 nome. Isso é coisa de mulher que j4 passou porésqueria que eu
esperasse mais. Mas depois ela acabou concordafmiockamar o meu
padrinho, que foi meu padrinho de casamento, qunatijue ser consultado
também. Ela falou que o chamaria porque queriardambém sua opinido,
saber sua posicao. Depois que cada mulher ganhisgéo da familia, elas
foram anunciadas e todo mundo sabia quem ia petiala cerimdnia e
ganhar um nome.

Durante esta festa, a comunidade resolveu fazeresmedicdo de caca e coleta
na regiao onde hoje fica a cidade de Cascalhdoean homens, mulheres e criancas.
As mulheres escolhidas para ganhar o nome se minidem grupos e foram coletar
raizes na area do tabocal e os homens cacaramsnguitaxadas naquela ocasiéo.
Quando o municipio de Cascalheiras foi criado,ea &i em grande parte desmatada
para a instalacdo de nucleos urbanos e fazendhasjeeali ndo ha abundancia de
recursos naturais. A funcdo das mulheres, ao gatem da cerimdnia de nhomeacéao
durante essa expedicdo, além de coletar, prepaaiimento para os seus maridos e

construir casas de acampamento, era tomar todana das cacadores quando eles
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chegavam da caca. Cada mulher devia tomar a camsedis cunhados - prim@ss,
MZS, FZS, MBS)ou irmaosB) de seus maridos - mesmo que eles resistissentregan
para seu padrinho de casamems): queixadas inteiras, parte dianteira de tamandua,
perna de veado etc. Depois de cacarem, os homsrigeam retornar para a aldeia e,
guando chegaram, mesmo cansados, entoaram dots acdrdamadoslasiwai’d, para

marcar o fim da festa:

Nés dancamos e o canto era muito bonito. Eu fignehada, mas nédo podia
revelar que estava contente. A gente que é mullestéeganhando o nome
fica contente, tem o tempo da nossa alegria. MgEnge ndo podia revelar e
ficava comigo mesma. Quando a gente retornoudasevai’'d.

Eram os homens do mesmo cla das mulheres escotjuddbes davam o nome.
Eles falavam o nome sonhado diante do conselhamdos velhos para decidirem se
estes aprovariam cada nome. O corpo das mulhesepirgado pelos cunhados com
jenipapo, com listras pretas de cima abaixo, comofilhote de anta; elas ficavam
ajoelhadas e os homens se aproximavam para ouvars sgomes sugeridos iriam

combinar com cada mulher:

“Qual sera o nome dela?Pehosid. O nome que eu ganhei fBiehosié “E

a outra?”. Re'zé. A outra ganhouRe’zé E a outra,Wautomonhimizu
Wautomonhimizundo tinha parceira. Cada nome tem que ter umaaeks
lado 6wawé e uma pessoa do lagoreza'dno Eu send@wawé , tem que ter
uma pessoporeza’dnocom o mesmo nome. Cada nome tem um significado.
Pehosi§ o meu nome inicial é peix®e’'zéé periquito eNVautomonhimiz
aquele material com que a gente faz algop&ajba

Duas mulheres recebem o mesmo nome, uma de cadifeténtemente do que
Lopes de Silva (1980:52) diz sobre os nomes mamisiindo devem existir dois
homens adultos que tenham 0 mesmo nome simultamiedm® serem nomeadas, as
mulheres sdo levadas pelos seus cunhados atéedeesua casa para que elas peguem
0 algoddo e o deixem no centro da aldeia. La, assmdas mulheres oferecem aos
cunhados das filhas um bolo ou mingau de milho.osocas homens fazem roda e as
mulheres ficam do lado dos homens que fazem partéidde seu marido. Os padrinhos
de casamento de cada mulher recolhnem o algodasparassim acaba a ceriménia de
nomeacdo. Os homens gritam para finalizar a ceifam@ nomeacdo das mulheres é
entendida pelos Xavante como uma forma de pagamam®os cunhados se esforcam
muito para cacar durante a ceriméadmbasae sdo recompensados com bolo e mingau
de milho na festa de nomeac@0s padrinhos também tém seu papel durante o
casamento, distribuem a caca para a comunidadeasmentam a noiva e em troca

recebem algodao.
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Segundo Lopes da Silva (1986) h& diferencas prefsinekistentes entre a
transmissdo de um nome masculino e um nome femi@sonomes masculinos sao
transmitidos através de lacos de parentesco e @andéa, ao contrario, 0s nomes
femininos séo criados a cada geracéao e estabaleaees de seus radicais, uma relacao
entre a sociedade Xavante e a natureza. Ao longoddao homem altera seu nome
guando passa de uma categoria de idade para aeoatraulher, depois do nome de
menina, recebe um dnico nome verdadeiro. Os nonaexulinos sdo mantidos e
preservados para sua transmisséo as novas gepagdegas de parentesco masculino.
J& os nomes femininos sdo sistematicamente inoyaasieio da sua nao repeticdo e
da criacdo constante de novos sufixos que idestificada mulher. A preservacéo e a
inovacdo da transmissdo de nomes xavante dada Ipamens e mulheres,
respectivamente, é uma questdo a ser entendidagld#p Silva, 1986), mas fica claro

que a preservacao e renovacao dos saberes fazend@anesmo sistema.

Desde 1980, a nomeacéo das mulheres ndo acontecerm®imentel Barbosa,
porque um homem ameacou queimar a casa do sogamtéun nomeacdo de sua
esposa.Warodi, filho de Apowé Xavante e, na época, lideranca da comunidade,
permitiu que sua filha participasse da festa deaawdo das mulheres e seu genro ficou
muito enciumado. Por esse motiWwarodi decidiu acabar com a festa porque pensou
nas consequéncias que seu povo poderia enfrentas s@mens ndo suportassem o
cime durante o ritual de nomeacao de suas mulHeegmis deste episodio, no dia 25
de dezembro daquele an&arodijuntou a nova geragdo de mulheres para receberem
simbolicamente seus nomes. Comunicou que 0s noatEs égeriam aqueles sonhados
pelos homens. Ele juntou varias categorias de itlEdaina, que se colocaram em fila
para ganhar seu nome. Explicou os motivos paragqemunidade ndo realizasse mais
o ritual de nominacdo e argumentou que, dali pamaté, as mulheres receberiam os
nomes de outra maneira. Hoje, as meninas ganhamnoss que sado sonhados e dados
pelos tios, tias ou maes, ou ganham nomes quedgamas avos maternas ou paternas,

dados por elas mesmas ou pelos pais e mées de ego.

Diz-se que hoje o nome é apenas simbdlico e ndegaamais o significado da
experiéncia ritual Warodi intuiu a possibilidade de novos conflitos entrgres e
genros e percebeu que a nova geracao ndo sabem@var a festa:Serd que se a
nomeacado ndo acabasse, a nova geracao segurarie® @e eles fariam direito,

respeitariam o ritual? Sera que tanto as mulherem@ os homens fariam direito a

101



nomeacao?”’,sdo as perguntas feitas pela andfautomoaba O dono da festa de
nomeacao é uma pessoa que 0s Xavante chamamtemanhaiwva. Ele é responsavel
pela organizacdo da festa e pela pintura corparal a8 mulheres recebem quando
fazem parte do ritual.“Sera que o0s maridos respeitariam o0 papel do

aiutemanhaiwa?”. ParaCipasséXavante Warodi(FB):

usou toda a habilidade de seu discurso para coevencomunidade do
porqué ele estava fazendo isso. Ele discutiu agdim e preveniu o que
poderia acontecer no futuro o que quase acontealete e podia acontecer
com qualquer um. Era um bom orador e tinha vis&ocd&sas.

O ritual simbdlico xavante de se identificar comalmer madura € outro,
comparado ao que se desenrolava na festa anos Rtde-se dizer que houve uma
descontinuidade dos conceitos e significados caletds na pratica de nominacao e a
identidade feminina parece ter sido reinventadprepgiada pela comunidade, sem que
deixasse de se sentir menos Xavante. O conteuditudbndo € mais o mesmo, mas o
ato de nomear as mulheres permanece. Os nomesrfesainda sao transmitidos, mas
num contexto distinto, atualizado. O modo de trassam de nomes femininos se
transformou e se renovou na relacéo inter-étniocastduindo assim novos saberes e

valores.

Por que o ciime nao prevalecia e passou a ser lamingortante a ponto de
nao realizarem mais uma festa pertencente a cutiavante? Marcela Coelho (2005)
propde entender 0 modo como o ritual processarasnsitancias com que se deparam
os povos indigenas conferindo-lhes sentido, e coneotho o processo ritual incorpora
novos elementos e materiais, novos protocolos, emas o modo como o ritual é
reinventado. A no¢do do que é cultura é movelavid para os proprios Xavante. Por
outro lado, eles enfatizam que a festa resguardeanater sagrado, assim como a festa
dowai’'a para os homens. Segundf@automoabdas mulheres eram enfeitadas como se
estivessem participando do wai’a, porque todosrdsites eram iguais aos do ritual do

wai’'a, igualzinho”.

Sobre o ritual de nominagcdo entre os povos Jé, dar€Coelho parte do
pressuposto de que o nome constitui parte da &gécdo corpo e dos componentes da

pessoa:

O ritual apareceria, desse ponto de vista, comontegto da reprodugéo
social enquanto reproducdo das relagfes que amstin pessoa; ele é
também o contexto em que esta Ultima emerge corfagemte” no sentido
pleno — alguém que, imbuido dos poderes dos protstgs miticos, faz
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mais do que simplesmente “reproduzir’ 0 mesmo, quesé capaz de criar,
de novo, a sociedade (Marcela Coelho; 2002:18)

Nesta linha de raciocinio, quando o ritual de n@atéo deixa de ser realizado

pela comunidade de Pimentel Barbosa, a culturanfa\se recria mais uma vez.

Sonhos

Os sonhos sdo fundamentais na vida dos XavantéraZéa dos sonhos que
atualizam o repertério de cantos rituais, que recelos nomes que sdo dados para
mulheres e homens; e é através dos sonhos que \@t&ase encontram com 0S
primeiros criadores para aprenderem suas muasicasus pensamentos para que
continuem para sempre Xavante (Graham, 1995:2Taribel a iniciacdo espiritual dos
meninos, no ritualwai'a, aprendem os segredos dos espiritos através ad®sso
(Maybury-Lewis, 1984) e apenas algumas mulhereicgamm dowai'a. Uma mulher
que participou dowai’'a, por exemplo, descobriu o milho xavante e contatapa
comunidade que ndo conhecia esse alimento. Segomduais velhos, sonhar é a

maneira de estar em contato com o mundo que osaisigriaram para 0s Xavante:

To continue as Xavante is to continue to inhab& torld the immortals

created for the Xavante, a world populated by daguars, fish, bees,
insects, and jabiru storks. To continue foreveratag is to continue to abide
in a word that abounds with ubdi and cara roots,Xhvant’s food. It is also

a world in which Xavante sing and dance to remaiarfd healthy. (...) This

is the world in which they will remain forever Xava. (Graham, 1995:21)

Ao manter a capacidade de sonhar, os Xavante maatéonca de espirito
necessaria para saber de onde vém, quem sdo e opde vao, pois estdo

constantemente a reinventar e renovar a propriaada.

N&o é raro ver umba’déno (menina) com uma cordinha feita de fibra de buriti
amarrada no pescoco. Essa cordinha é para sontand® pequenas, sdo 0s pais que
providenciam a cordinha; quando se casam, é o maueé cuida de sua esposa para

gue sonhe bem. O anci&anericonta:

Para as mulheres comecarem a sonhar, 0 homem &rfazgr uma fibra e

colocar no pescoco dela para comecar a sonharo@srts usam brincos na
orelha e as mulheres usam cordinha no pescocoolaguei a cordinha no

pescoco da minha mulher e ela comecou a sonharpamasei por que ela
ndo quis usar mais, ndo quis sonhar mais e pedéur@ colocar mais. Se
ela continuasse ia ficar igual a tia dela. Ela aswahmuito e mandou parar de
sonhar ndo sei por que. Quando eu colocava cordiohgescoco dela, ela
falava e eu ajudava a interpretar o sonho dela.s&tdava comigo, dava
conselhos para mim, entdo é assim, a gente ajudaouautro através dos
sonhos.
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A cordinha no pescogo serve para sonhar assim osmoincos que 0s homens
usam. No entanto, ndo séo todas as mulheres quae asaim como 0 brinco néo tem
apenas essa fun¢4oSidaneriacredita que, se sua esposa nao tivesse tiraoialialta
ela saberia interpretar os sonhos assim comoauasis velhaywautomoabaE comum
entre os casais compartilharem e interpretaremsmtsos\Waza'é,irmao deSidanerj

conta com quem seu pai aprendeu a arte de intarmesonhos:

S6 uma mulher era grande pajé, era considerada bomem. A minha mée
Rewai'é quase ndo sonhava, ela ndo tinha esse papel, mde alela era
grande mulher. A mée dela, nossa av0, fez partaid, por isso ela tinha
poder de sonhar. Todo o sonho que ela sonhavaostava para o genro,
meu pai, e ela ensinou ele a interpretar. Atraeds gue ele aprendeu muito
sobre os sonhos e, através dos sonhos dela eledapreomo interpretar. A
mée dela foi grande conhecedora dos sonhos, maéisaanfio. A mée da
minha mée era grande sonhadora. A nossa avo foedgrsonhadora porque
ela fez parte davai'a, por isso era forte espiritualmente, sonhava muito
Como minha av6é era considerada uma grande sonhadt@asempre
carregava um pedaco de pau do somamar®’. As pessoas que carregam
isso sdo aquelas sonhadoras, espiritualmente [fat@ssempre carregava
esse pauzinho e com isso ela sonhava. O nome dgwutomosat, ela era
uma mulher grandona e contava para 0 marido delsmhos e discutiam
sobre sua interpretacdo. Ela ajudava muito o matade também. Nossa mae
usava cordinha no pesco¢o. Meu pai tratou dela parauma grande
sonhadora também e ela comecgou a aprender asgienté troca os sonhos,
troca idéias, discute os sonhos, interpreta. Bragsie os dois conversam
quando sonham para interpretar o sonho um do outro.

Sua avOMM), por ser uma sonhadora, era considerada como mmrhpuma
grande pajé. Ser considerada como homem, nesidgehtser homem também, além
de mulher. E adquirir suas capacidades e exeasté@dmo tal. Foi ela que ensinou ao
seu genrcApowé lideranca reconhecida por grande parte dos Xavaatépoca do

contato, a interpretar seus sonhos.

Sidanerj filho de Apowé conta que homens e mulheres usam um remédio
comum a todos que é a fibra de uma arvore chamvadanhoro’tdque, colocada na

agua, age como um xampu para lavar o cabelo, adétandarem banho de ervas para

40 Anthony Seeger (1980:45) sugere o@rnamento das orelhas e da boca pode perfeitamaicar

a importancia simboélica da audigdo e da fala na dadjue essas faculdades sao definidas por uma
sociedade especifica”

4 “Wamar7 é uma arvore de cuja madeira se fazem pequenivsircis com propriedades magicas:
estimulam os sonhos, a capacidade de prever odutipermitem o contato com os mortos. Entre as
atribuicdes de seus portadores ou "donos", est& patificador de disputas e diretor de ceriménias.
wamar~dzu é um p6 magico com atributos similares, seguosl salesianos usado pelos mesmos
oficiantes; j& Maybury-Lewis trata os donos des8epmo uma linhagem separada. Segundo Giaccaria
e Heide, a posse dos waniaonstituia no passado uma prerrogativa dos membdmsla Po'redzadno,
mas teria sido estendida em tempos recentes, haverjd varios wamditede'wa de diferentes clas em
Sao Marcos; segundo Maybury-Lewis, falando da mesafdaia, a gente do Wamdeu teria se
misturado com outros clas{Giaccaria e Heide 1972:108-109; Maybury-Lewis 7:280,312; apud
Marcela Coelho, 2002:263).
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esfregar o corpo. Segundo ele, apos dias de usedemmédios, a cabeca se torna leve
para sonhar com a muasica, com cantos de chord Gtia 0 nome das pessoas. Ele diz:

As mulheres sonham tanto quanto os homens. Sonlmmmas musicas
também. Hoje em dia ainda sonhamos com os nomeso @éo tem festa de
nomeacao a gente da para os filhos, para as fiffaag, os netos, para as
netas. Igual eu sonhei e dei 0 nome para o meu, fillSiredew&, o nome
que veio dos sonhos.

Angela, sua irma, relata:

A gente usa remédio do mato para sonhar. E assamaggente sonha. E
assim que a gente sonha com a gente mesmo. A @ggmtelo sonha a gente
interpreta, tenta falar o sonho para o marido eertegtenta interpretar o
sonho um do outro.

As mulheres dizem que geralmente sonham com cheronalher e ficam
atentas ao interpretar esse choro que pode sen granente distante ou morto, pode ser
alguma coisa que vai acontecer para si ou pardasuda, algum recado ou um choro

ritual. Sobre a experiéncia do soriVautomoabaliz:

E forte quando a gente dorme um sono profundo eecara sonhar. E assim
que a gente sonha, igual homem, é assim que a gente. Algumas
mulheres sonham muito. Algumas mulheres procura@rf@ipoar seus
sonhos. Ai vocé comeca realmente sonhar.

Como Graham (1995) diz, sonhar € uma forma de estacontato com os
criadores xavante, de reinventar a realidade. Oinpperta enfatizar aqui € que 0s
sonhos e sua interpretacdo ndo cabem apenas aangjoas mulheres também

dominam essa pratica, que é extremamente valorizasiala de um casal.

2 Que quer dizer em Xavante “fumagca que sai bonita”.
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Capitulo 3. Zoomo’ri e a construcao do corpo Xavante

No tempo antigo, o Povo A'uwé vivia em zéomo’ridando
sempre, percorrendo todo territério. Naquele teaipda nao
existiam muitas coisas e 0s dois wapté criadomsrfo
povoando a terra, criando alimentos e animais.

Nossa Palavra: Mito e Histéria do Povo Xavarité98

Os doiswapté criadores erantamo (um do claporeza’dnoe outro do cla
owaw§, acompanhavam suas familias durantdomo’r, mas sempre ficavam para
tras, conversando e criando as coisas. Nesse tempavante tinha muito poder e os
'amo podiam criar através dos desejos qualquer coisgengassem e assim criaram
os alimentos e animais ja com 0s seus nomes. Cejpoiralimento que criaram foi o
mel em grandes colméias, em seguidaoodre (coco de babacul’'édo (coco da
macauba)tirire (coquinho),mo’éni (cara do cerrado) mo’dnihdi'ré (cara do cerrado).
A cada descoberta as mulheres saiam com seus (estms a cabeca e voltavam

carregadas de alimentos.

A coleta de raizes, cocos e frutos do cerrado é pndtica social de extrema
importancia para as mulheres xavante desde os ipgBneempos. Elas aprendem a
identificar esses alimentos logo cedo, quandobs@imo (meninas), nas saidas para a
coleta com suas maes, tias ou avos proximas aaalmeidurante as expedicdes
familiares e coletivas denominada®omo’ri. Existem outros tipos de expedi¢do que até
sao hoje realizadas comohémono- cacga coletivaaba — caca individualadabasa—
expedicdo de caca para o casamedto:- cacada coletiva de fogajwedezada’'ra
expedicdo entre padrinhos e afilhadbahizd— coleta de raizes e frutos do cerrado
entre mulheres, mas ziomo’ri deixou de ser realizado no inicio da década deO80.
z6éomo’ri era um momento chave para mulheres e homens ocetoagam prética seus
conhecimentos e transmiti-los para 0s mais noves, ¢com a intensificacdo da relacao
das comunidades Xavante com a sociedade envolvenigsipalmente com os
missionarios salesianos e funcionarios da Funaipra a nova realidade de vida
incentivada por esses agentes baseada na dedaas;damilias no plantio de rogas, 0

z6omo’rideixou de ser realizado.

Segundo Maybury-Lewis (1984), dez anos ap0s o twotan os néo indigenas,
na década de 1960, parte da populacdo Xavanteigagroxima aos postos de atracao

construia casas em estilo sertanejo (construcaogefar com telhado de duas aguas),
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pedia autorizacdo aos chefes dos postos para spasncacar e coletar, ndo queria
dancar nus nas cerimdnias e estava deixando deareaekpedi¢cdes. Os missionarios
gue moravam no Posto Simdo Lopes, o mais equipad®rasil naquela época,
ofertavam fosforos, fumo, sabdo e comida para dissrirabalharem no posto. N&ao se
exigia hora de trabalho e havia uma certa libergeala os Xavante se dividirem entre
suas tarefas diarias e aos trabalhos e cuidadosoc@osto, mas ndao eram auto-
suficientes na producdo de alimentos e sempre dgmerdo posto neste sentido. Os
missionarios estimulavam que as criancas e adoltescado acompanhassem seus pais
nas expedicbes de caca e coleta. Os Bakairi qua émacionario deste posto,
organizavam bailes sabado a noite em que iam homenslheres todos arrumados,
mesmo que houvesse resisténcia de parte da popukagéante que ndo deixava de
fazer seus rituais e se recusava a fazé-los forapdea como era proposto pelos

encarregados do posto.

Um salesiano da aldeia de S&o Marcos disse a Mgylawis (1984:57) na
época de sua pesquisa que 0s Xavante de Sangraiaaaptaram completamente
ao nosso estilo de vida, assemelhando-se a umanidaae de camponeses ligados a
missdo” A equipe de Sao Marcos, por sua vez, escapowp@aco de sofrer um
atentado encabecado por Manuel Garcia, que pratentitd-los com comida
envenenada. Os salesianos souberam do plano arfewagrupo para viver na missao
do Merure, onde viviam 0s seus inimigos em poténos Bororo. Criaram entédo a
aldeia Sdo Marcos e a casa dos solteiros, denoaliriadbi construida nas instalacées
da missao, onde o cotidiano dos rapazes era al@pilos salesianos e nao mais pela
comunidade: rezavam em latim, aprendiam a ler eeesG executavam tarefas na
missado, recebiam instrucdes religiosas, ensaiavaos le musicas sacras. Nao saiam
para cacar com os adultos nem saiam em expedigbeacd e coleta, pois os padres
consideravam uma atividade muito improdutiva. @efs gostavam da vida na missao
e ndo saiam com seus pais. A alfabetizacdo dosno®eréra concluida para a
transmissdo das histérias de Cristo, oracdes, smissaermdo em Xavante. Eram
excelentes alunos, mas néo tinham espaco partarrafleonsequéncias do que estavam
aprendendo e por que. A paixdo pelo futebol, ojdgselo novo e apropriacdo de
saberes nao-indigenas entraram na pauta diarigogess Xavante da aldeia S&o

Marcos.Eram seduzidos pelo consumo, além do proprio camiesto nao-indigena:
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em troca dos trabalhos realizados no posto receblanentos, bens manufaturados

(espingardas, roupas, facas) que pegavam em ual@dajizada na misséao.

Ja& o posto do Servico de Protecéo ao indio (SRI) aima roca para plantar
macaxeira, arroz e banana para incentivar que oganta de S&o Domingos
diminuissem suas expedicdes de caca e coleta edsmssem ao plantio. Era sabido
gue o estado do Mato Grosso seria ocupado peloaa®k que estes tomariam grande
parte do territério conhecido e explorado pelosakée. A agricultura era a estratégia
do SPI para que os Xavante se adaptassem a viwes eMtensdao menor de terra e
terem condigbes para a subsisténcia, ja que nderidev realizar suas grandes
expedi¢cdes e circular por territérios onde seriamnstruidas os primeiros centros
urbanos do estado. Logo se descobriu que adorawsimhd de mandioca, o0 que
facilitou o inicio das mudancas culturais que osiadstradores procuravam provocar.
A idéia é que essas rogas suprissem o posto ddus@ite a “atracéo” e depois fossem
passadas aos indios para que assumissem as atvidgdcolas. Previa-se que 0s
Xavante teriam que viver numa fracdo de terras anoienor do que seu territério
original, pois o estado do Mato Grosso estava aldecblonizacdo. Por isso a estratégia
inicial, tanto das missdes como do SPI, de desektimas expedi¢cdes de subsisténcia e
de dominio do territério Xavante. A resisténciapgpulacdo de Sdo Domingos foi tdo
grande que continuaram a plantar apenas o queee@@stume e ao perceberem a
estratégia do SPI recusavam a plantar as mudagegebiam e por vezes até as

destruiam.

Maybury-Lewis (1984) afirma que na época do congattividade essencial de
subsisténcia, além da caca, era a coleta gargldaconsumo de cocos e frutas, raizes
assadas e cozidas, dieta rica em amido e vitarsyeaulheres montavam um forno na
terra para o preparo desses alimentos, que cansistia superficie de terra coberta de
cinza quente, pedras sobre as cinzas e cobertdslpas verdes. Abril a julho seria a
época de alta coleta dos frutos do cerrado e umetoca eficiente conseguia alimentar
sua familia sem dificuldade;omo a coleta € basicamente uma atividade feminina
deduz-se que as mulheres constituem componentesn@icamente ativos no ambito
do grupo doméstico”(1984:92). Alfarroba, buriti, pequi, manga e jexpp eram,
segundo o autor, as frutas mais importantes da diavante e suprimento alimentar
basico durante a estacdo das chuvas. Depois daenswes frutas, frutos e coquinhos

durante essa estacdo, preparavam-se para colhéhm mos primeiros meses do ano
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seguinte. Plantavam sete tipos de milho, alémigofe abobora. O bolo de milho feito

pelas mulheres era, até entdo, o prato princigatnogas cerimoniais e hoje nem todas
as mulheres sabem prepara-los, ja que o milho tasnuezes substituido pela farinha
de trigo. Segundd’enepe moradora de Pimentel Barbosa, nem todas as neslher
sabem fazer o bolo de milho, mas as que sabematipbeber dgua ou fazer relagéo

sexual antes de seu preparo para o bolo n&o rachar.

Segundo a descricao de Maybury-Lewis, os Xavawniami (antes da fixacao

motivada pelo desejo de permanecer proximos adsoseie contatos com

os brancos) numa espécie de idade de ouro: cardirsuas aldeias sempre
no cerrado, a um dia de viagem das matas de galedi& abriam suas rocas
(de milho, feijdo, e abdbora), ndo dedicavam mais gm més por ano aos
rigores enfadonhos do trabalho agricola. Desfrumaveontudo, de uma

"dieta abundante”, baseada na carne de caga —merdb por exceléncia,

obtido através de uma atividade apaixonante eigiesi — e na coleta de
raizes, nozes e frutos silvestres — menos glamuroaa economicamente
ainda mais importante, e ndo sem atrativos pamudiseres que usufruiriam

assim de um dos poucos contextos de interacao daupgstica para elas
disponiveis. (Marcela Coelho, 2002: 67 Cf Maybugmlis, 1967:42-53).

Para a autora, por se manter em constante movinesnKavante ndao temiam
seus estbmagos e nédo tinham razéo para plantar Paaissse motivo, 0 modo de vida
dificultou a agricultura intensiva, pois os recwsstavam disponiveis em abundancia
no cerrado. Para eles, as colheitas de milho enafimientes para reunir toda a
comunidade nos periodos cerimoniais realizadodd&aa e junto com o milho a carne

era a base das prestacoes rituais.

Na época em que os Xavante realizavarmbomo’ri no inicio da época de
chuva, logo depois do plantio da ro¢ca de milhoijaddradicionais que néo precisavam
de manutencdo constante, a maior parte da comundiadldeia saia para andar em
busca de alimentos e para a exploracdo do teaitéfomens, mulheres e criancas
saiam por meses, sempre guiados pelos cursos d)@gaaacar, coletar ou em busca
de recursos naturais para a confeccdo de ornameatascerimdnias programadas
durante oward, reunido diaria dos ancidos. Durante o periodopassavam fora das
aldeias, criangas cresciam, jovens casavam e genmtéa: a vida acontecia durante o
zb6omo'’ri e muito trabalho era realizado. Os homens rasireay matavam bichos de
caga, realizavam contatos pacificos ou ndo cono®ugprupos; as mulheres coletavam,
carregavam lenha, agua, derrubavam cupim para assearnes cortadas por elas e

construiam casas provisorias para o acampamento.

As mulheres levavam grandes cestas nas costagntss por alcas
apoiadas em suas frontes. Tudo 0 que ndo coubmdiag cestas, todos os
extras, sdo empilhados sobre elas ou de algumaafopmesos ou
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dependurados nas cestas. Os nenés e criancinhapep@s engatinham séo
também transportados nas cestas das mulheres. stes deansformam-se,
entdo, em bercos para 0s nenés; os maiorzinh@tanto, empoleiram-se la
em cima, junto com pequenos animais de estimagl@s; geralmente — que
porventura estejam acompanhando o grupo em su&miags meninas
ajudam as mulheres a carregarem os utensilios doo®e até mesmo as
meninas bem pequeninas, de trés ou quatro anadade,ilevam cestinhas
em miniatura contendo uma coisinha ou outra. Oseinsre 0s meninos estéo
liberados dessa tarefa: carregam apenas as suas ambora um homem
casado possa, por vezes, levar algo para sua e$p®3aeninos pequenos,
enquanto isso, entram e saem dessa pesada progekfimlo, festejando e
ostentando sua liberdade de movimentos” (Maybunyit,e1984:103).

Todos carregavam muito peso, exceto as criancasvam e exercitavam o
corpo e se alimentavam muito bem, pois a fartuaapeesente no cerrado. @tiwa
(iniciados) eram responsaveis em andar na frentgrgiao a procura de bons lugares
para novos acampamentos, além de vistoriarem omeoNo de outros povos na regiao
— quem por ali andava, se eram inimigos ou nads@samelhores regides de caga etc.
Ao caminharem marcavam o trajeto e avisavam o tumskos mais velhos através de
mensageiros ou quando retornavam para a aldeiay assomunidade montava suas
estratégias de guerra quando era preciso. Diferdiptes de gritos para se comunicar,
fogo no cerrado, fumaga, acampamentos abandonedws, alguns dos codigos de
localizagdo no espaco entre os Xavante quandoaest@am expedicdo. Da mesma
forma, as familias que estavam edomao’ri enviavam mensageiros para a aldeia para
se certificarem se era 0 momento de retornar paheerco milho e o feijao e variar a

dieta alimentar na préxima temporada.

O z6omo'ri, portanto foi fundamental para a construgéo do corpo de mesghe
homens das categorias de idade xavante mais v&rasim importante momento para
colocarem em préatica o modo de vida xavante baseadooleta e na caca e para
exercitarem a transmissao dos conhecimentos pamaassjovens. A caca e a coleta
ainda acontecem e sao praticas sociais de extm@parténcia para os Xavante, mas
mulheres e homens ndo se dedicam exclusivamelds éano nas geracdes anteriores,
ja que a realidade atual os chamam para a relagdaim novo modo de vida baseado
também em conhecimentos ndo-indigenas. Mas iss@igaifica que os Xavante sao
menos Xavante do que no tempo em que praticavadomo’ri pelo contrario. Essas
experiéncias continuam vivas e compartiiham o mé dovos conhecimentos para
pensar estratégias de atuacdo Xavante no contaxdb €&omo as entrevistas foram
realizadas com as pessoas mais velhas da comunataddatos sobre suas experiéncia

durante @bomo’rise dao basicamente no passado, por esse motariresistados sédo
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considerados como sujeitos historicos: seus comeatds sdo compartilhados entre
parentes de diferentes categorias de idade xawgmstionados, avaliados e praticados
por eles. Muito do que dizem ndo ficou apenas itesto tempo passado, pelo
contrario, por mais que pdomo’ri ndo aconteca mais, o territdrio ainda € bastante
explorado pelas comunidades atraves da caca deta eanuitas das préaticas descritas
sao realizadas e transmitidas, mesmo que em maeosidade.

Socialidade e oposicoes conceituais

Cristiane Lasmar (1999:147,148) sugere que a @d@strutura social e cultural
das sociedades indigenas sul-americanas tenhativackn os pesquisadores a
formularem andlises que privilegiassem a perspectigsculina em seus trabalhtss:
segregacao sexual do espaco e das atividades, egienge a area de atuacdo das
mulheres as esferas mais ligadas a domesticidadendco preparo diario dos
alimentos, o cuidado com a casa e com as crianeasignas); o papel masculino de
agente de contato com o mundo exterior; a valodpagultural da caca e da guerra,
atividades exercidas exclusivamente pelos homensorefim, a existéncia de rituais
secretos masculinos, nos quais sao tocados instiamesagrados que as mulheres nao
podem ver, e a auséncia de rituais femininos catosl. Segundo a autora&essas
caracteristicas podem ter tornado um tanto esvaecabs olhos dos etnologos, a
experiéncia social das mulheres, dado o pressupagtticito, de uma desvalorizacao
universal do dominio doméstico’Desta maneira, as tentativas de interpretar o
antagonismo sexual como mera expressdo simbélicapdsicdo entre 0s sexos,
efetivada na organizacdo espacial e na divisdoaselal trabalho, se tornaram mais
dificeis.

Ao pensar em oposicbes conceituais que poderiagr @stacionadas ao
zbomao'ri, levantam-se algumas questfes: as expedicOes radaepertenceriam ao
dominio publico ou privado? Uma vez que homensharek, criancas e velhos saiam
para cacar e coletar e construiam acampamentos@niosg durante os longos periodos
fora da aldeia, estariam atuando em dominio pubtinoprivado? As atividades
generizadas realizadas durante as expedi¢fes sawimitieradas proximas a ordem da
natureza ou da cultura? Ao sair da aldeia em quentro € entendido como espaco
publico e cultural e que as casas sao percebiaas espaco doméstico e mais proximo

a natureza, essa referéncia é transferida parapac@®sdo acampamento? Essa
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“transferéncia” conceitual seria feita por quemr;, Kavante ou antrop6logos? Mesmo
estando mulheres e homens em pleno cerrado, préxantnatureza”, exercendo
atividades sem duvida “culturais” como cacar, @letllém de construirem casas
provisorias, ornamentos, rituais, enterros e parbddo se pretende buscar respostas a
essas guestdes dpressupor valores ou significados a esses dominiddcCallum,
1999:157), apenas levanté-las para focar a intede8te capitulo que € enxergar o
zbéomo’ricomo um“fato social total’, em que a multiplicidade das coisas sociais esta
em pleno movimento (Mauss, 2003purante o zdomo’ri, homens e mulheres
desempenhavam atividades que se complementam @nransitam entre dominios
conceituais sem necessariamente defini-los), amarstr processos culturais de
socialidade baseados na solidariedade, na oposité® metades e na transmissao de
conhecimentos a pessoas que darédo continuidadedwo ae vida Xavante, baseado no

aprendizado de praticas sociais generizadas.

Em estudo sobre a socialidade entre os Kaxinau€aWMan (1998) sugere que
os homens adquirem durante suas vidas os sabassf@cas - 0 que ela designa
agency(McCallum 1989, 1996) para lidar com o exteriotA contrapartida do agency
masculino é o feminino. Cabe as mulheres adultasmpregnadas de saber e forca
criadora — adquiridos mediante um longo processdadeicacao corporal (McCallum
1989, 1996) — processar as aquisicfes e produtascutiaos e torna-los apropriados
ao consumo”(idem, 19984 habilidade masculina € a predacédo e a trocagense a
autora, a relagdo que é de especialidade feminifezér consumir”, pois dessa forma
iniciam e reiniciam a construgdo do parentesco comalimento preparado
cotidianamente (McCallum, 1989; Gow, 1989 e 19%0rém, diz ela, ndo devemos
confundir a mulher com o interior e 0 homem conxiemor. O que existe é uma série
de relacbes simbdlicas e praticas que as pesscasriaidade vivenciam entre si, no
fluxo do processo constitutivo da socialidatia que ter relacdo com o exterior, e ha
que ter relacdo com o interior, relacdes realizadiagcamente por homens e mulheres,
e estas relacdes devem se relacionar para produzdpcius” (McCallum, 1998). A
autora fala, portanto, da relacdo ergencymasculino e feminino como momento
chave no processo de producdo da socialidade.NR&Zallum (1998),'socialidade é
um estado momentaneo na vida social de um grugmjdte pelo sentimento de bem-
estar e pelo auto-reconhecimento como um grupaadenges em plena forma” revela

a dindmica das atuacbes de um povo indigena no anatrdvés de suas proprias
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concepcdesNa pratica ninguém consegue atuar fazendo apesasiaidade; a autora
ressalta que qualquer pessoa também pode atuanrmaampulso de “anti-socialidade”
que faz parte do cotidiano tanto quanto seu cootrBkma andlise sobre organizacao

social deve englobar tanto a socialidade comoissanialidade.

Socialidade depende do poder produtivo e reproolutds adultos. A pessoa
precisa conhecer, exercer atividades produtivas eetacdes sexuais (vistas
como um tipo de producdo) para poder fabricar caanPara os Kaxinaua,
como muitos outros povos amazonicos, a base dalisiacie se resume no
valor, aliado a esses poderes, da generosidadealMog 1998).

Durante as entrevistas realizadas nas aldeias eonneste trabalho, o assunto
mais caloroso tratado entre mulheres e homens 8ulidariedade entre os nucleos
familiares como valor imprescindivel para uma boavev/éncia xavante. Os mais
velhos se queixam que o0s jovens ndo cuidam defifease sobrinhos como cuidavam
tempos atras. E dito que cuidar dos sobrinhos ésim que cuidar dos proprios filhos:
se choram procuram saber o que tem, lhe oferecamdamu os levam para andar no
cerrado e dao atencéo devida as criangas. Umartrottea de cuidados e zelo entre os
parentes. A socialidade, neste caso, € praticaaéstda solidariedade entre os nucleos
familiares. Por sua vez, a anti-socialidade é aress do sistema dual Xavante baseado
nas disputas politicas entre linhagens e faccoeseueflete no dia a dia da aldeia e nos

momentos cerimoniais.

7

Nesta dissertagdo, pbomo’ri € entendido como um espagco comum onde o
dominio publico e o dominio doméstico estdo emcésaonde homens e mulheres
trabalham e constroem processos culturais que ittgret a socialidade Xavante e,
ainda, um lugar onde as interdicdes masculinagminfnas, quando acontecem (como
veremos), sao respondidas dentro do sistema daedbgua a estrutura social Xavante.
A primeira vista, as respostas as questdes levassabre oposi¢cdes conceituais podem
ser medidas sobre a balanca de valores ocidenpaesadas através do prismabis
masculino. O exercicio é justamente mudar o poatasta (ou desnaturalizar a questao
de género) para perceber que as agbes masculifasinas sdo constantemente
respondidas na forma de uma reacdo generizadas Egeenplos ficardo claros na
descricdo sobre pbomo’ribaseada nas entrevistas realizadas com mulher@snenk
pertencentes as categorias de idade mais velhasstdona de classificacdo Xavante,
justamente por terem participado assiduamente slegpedicoes. Os temas recorrentes
durante as entrevistas foram organizados para mo@tggumento apresentado a seguir,

construido com o objetivo de descrevere@mo’ri sob a percepcdo de mulheres e
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homens xavante. Segundo a afirmacdo de Overiggalquer dado pode ser
interpretado como ‘sexista’ se a realidade etnog@fé abordada a partir de uma
retérica da desigualdade(1986:146), mas a recusa da desigualdade naotgayaa a

voz feminina seja ouvida, o que importa é dar-liséilidade (Lasmar, 1999).
Zoomo’ri

Falar sobre @béomo’rié uma maneira de transmitir o nome de lugaredesaal
importantes por onde os Xavante passaram duranéitiams décaddd e pode ser
possivel reconstituir o itinerario de diversas famixavante nas ultimas geractes
Andar é uma forma de conhecer e explorar o0 teiwit@& 0S recursos naturais
disponiveis, e mesmo as mulheres gravidas pani@ipadozéomo’ri trabalhando e
realizando todas as atividades necessérias pardasiba durante a expedicdo. As
criangcas estavam sempre presentes e avisavam qoandomens chegavam com a
caca.Wautomoabaomenta:

Antigamente, muito antigamente, a gente andavaomnitiito, no cerrado
fazendo expedicao. Era como se a gente dividiespaco com os bichos. Os
bichos andavam muito procurando comida e a gemtavanmuito, igual aos
bichos. Antigamente, quando as pessoas ocupavaspac® andavam e
faziam expedicdo. Cada pessoa exercitava o seueciomnto, tanto as
mulheres em relacdo a coleta, tanto os homens kEwdoea caca. Todo
mundo exercitava seu conhecimento. Era uma formapdender, era uma
forma de viver a vida. Antigamente as pessoas itawam num lugar so,
paradas. As pessoas andavam muito, usavam o fierfidgendo expedicao.
E durante uma expedicao eu nasci, num lugar qgobamaOwarad Eu nasci
cedo, cedo, durante a expedi¢éo que estavamogifapento deEtewave.

Angela lembra sobre a época em que vivizéomo'ri

Os homens traziam muita carne de caca, de anteat®. Por isso a gente
trazia muita lenha. Antigamente os joveiieiwa cagavam todos pintados.
Dependendo da pintura, usavam rabo de cavalo, endepdo da caca que
eles traziam, ndo estavam nem ai para a pinturpaca o traje deles. As
criancas também ficavam alegres: “olha! O cacadtd wazendo a anta, a
carne de anta! A carne de anta! Est4 trazendone ckr anta! Estéo trazendo
a outra caca, a caca de veado! A carne de vedfldssim que as criancas
ficavam alegres. Antigamente era muito alegre, anaiiegre. Era muita

fartura, muita caca de carne, muitos animais, agtasxadas, muitas frutas.
Durante a expedicdo a gente cacava e coletava.

O anciaoSidanericonta como osvapté(moradores da casa de solteiros) e 0s

riteiwa (iniciados) aprendiam a cacar duranteéemo’ri. E possivel perceber em sua

43 Aldeias comoHu'uhi, Asereré, Aroboripo’opa, Ot6, Wedez®&arreira AmarelaEterdurd, Norosura
Sao MarcosEtenhiritip4 Pimentel Barbosa e lugares de onde realizaraatiomo’ri para a coleta de
raizes comdJrutenhorg Wedezari, Sadahiraredo citados em seus relatos.

4 N&o é o foco desta pesquisa. Para saber maiss®bnevimentos territoriais Xavante V@ravessias:
um estudo sobre a dinamica sécio-espacial Xava(de' Paula, 2007).
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fala como se da o processo de constru¢do do corpo dusgsee como cada categoria

de idade masculina € inserida na organizagdo saniahte:

Depois de se tornavapté,a gente comeca a participarztiomo’rie aprende
mais ainda. Acompanhamos nossa familia, nossos paissas maes.
Comecam a nos ensinar como € a pegada de cada tactzoespécie. Bicho
grande, bicho pequeno, como se deve cacar, rasifado isso a gente
aprende na expedicdo @éomo’ri E nessa hora que a gente aprende com
nossos pais. Depois passamos para a outra etapaalanos tornamos
riteiwd. O riteiwa tem que fazer o que aprendeu. E uma forma de rfioma
que aprendeu, a fase dteiwd. Tem que cagar e colocar a sua experiéncia
em préatica. E uma fase muito importante, porqueck@scer como homem,
como cacador. Vai colocar toda a experiéncia queuocom 0 pai € com
outras pessoas em pratica. Tem que se mostraramdeycacador e mostrar
as habilidades de um bom cacador. Tenta absoreenteecimento que o pai
dele tem, para depois colocar em pratica. Ele gaiad de andar com o pai
quando estiver auto-suficiente, para andar sozmhepm outras pessoas.
Enquanto ele puder andar com o pai ele anda. Sai estiver em idade
avancada e ndo andar mais, ele tem que aprendematras pessoas. A
partir dai assume a caca.

Ao se tornarenbadno,as meninas também tinham funcdes especificas @urant
as expedi¢cBes que participavam, da mesma forma duge no cotidiano da aldeia.
Angela conta como sua irma mais velha, grande cedoea de raizes, caras, cocos e
frutas do cerrado, ensinava as meninas menoreeahecer e identificar esses recursos

durante as expedigoes:

Quando a gente fazia expedigdo ela ficava nos dthéazer a coleta e sentia
firmeza. Ela pedia para a gente pegar alguns ramdslhas para identificar.

Assim a gente aprendia a identificar as folhas al@.cEla dizia: “pega os

ramos para vocés aprenderam, para ver como quasengm todos sdo os
mesmo, sao diferentes. Para vocés nao errareménte gaia e ela dizia “ndo
vai longe, fiqguem comigo, por perto”. Nessa horapeender a identificar os
ramos, as vezes a gente errava. As vezes a gegdwapeomida que era
parecido com as raizes que as queixadas gostaonuE.cAs vezes a gente
errava, mas era normal. Era assim.

Mirid conta sobre suas atividades quando le@é@no (menina) durante o

zb6oma'ri, e ressaltgue as atividades do grupo eram previamente org@asz

As badno acompanham a familia rmbomo’ri e carregam coisas pesadas.
Durante czdéomo'ri,asbadndcrescem porque ndo é s6 uma vez. Ndo sao s6
trés dias. Noshadnd,também crescemos durante a viagem. Leva meses até
chegar na aldeia, demora. Por isso, &8nd,também crescemos durante o
z6éomo'ri Nossos pais, que eram os melhores cacadoresyamatgualquer
tipo de animal para 0 nosso alimento. Durantezémmo'’ri, a gente
acompanhava e aprendia um monte de coisas durassa fase dbadnd

Hoje eu néo sei, se tivesgéomo'ri, como elas iam reagir diante de tanto
tempo fora da aldei&Zdéomo’ri € uma coisa boa. Quando sont@ns é
gostoso. Naquela época as nossas mées ndo segaedTucom a gente se
famos adoecer ou ndo, se tinha cobra ou néo, @era mordia ou ndo. Tudo
era preparado, as atividades dos homens, as atgdis nossos pais. Todo
mundo durante @domo’ri tinha trabalho, tinha atividades. Os nossos pais
cacavam, apadndfaziam comida ajudando sua mae e as mulheresfazia
coleta para trazer alimento para a familia todas, Madngd temos valor,
ajudamos nossas maes.
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Ao participarem das atividades ajudando a mée eraésdo todo o movimento
dos homens ao redor, badnoadquiriam pratica logo cedo para a vida em cotetan
movimento. Todos tinham suas funcdes, inclusiveciaancas, e ndo havia, nas
atividades realizadas na aldeia, margem para medeoceio dos adultos em relacédo ao
envolvimento de suas filhas e sobrinhas nas pgtigarias. Quanto antes badno
(meninas) aprendem as atividades femininas, magaa) suas maes e garantem uma
posicdo social de maior prestigio entre a comumidathquanto aprendiam, badno
cresciam e se tornavaadlaba(noiva) Mirid se casou durante undomo’rie enquanto
crescia realizava as atividades especificas deaadgoria de idade. Depois de casada,
sua mae a ajudava na coleta para garantir a pestmada a familia de seu marido, pois
uma coleta farta e diversificada garante maiortfiesentre as familias de diferentes

clas. E a responsabilidade em “construir” o pasaue estreitar seus lacos:

Cresci, atingi uma certa idade, e tive um compremi$sso depende de cada
familia Espera vocé crescer um pouco ou decideesaypromisso logo que
vocé nasce. Meu pai ndo quis que eu conhecessel manaorado logo. Eu
cresci e cada fase tinha uma atividade. Eu cresck@omo’ri ndo parava,
sempre continuava. Em todéomo’rieu estava ali para ajudar minha mae a
pegarresu(palha) e tudo o que minha méae precisava. Eu seaiprdo lado
dela. Meu pai que era o melhor cacador. Ele majaeaada e todo o tipo de
caca comathd (queixada) uhdre(porco do mato). Quando eu cresci, as que
erambadnq casaram quando atingiram a idade. Eu atingi idsske e foi a
hora de conhecer meu futuro marido. As boas calsfodepois que tem
liberdade de andar sozinha ou em grupos, saembmaskdinha mée sempre
me chamava, porque eu tinha que trazer muita cop@gaos irmdos do meu
marido. As vezes faltava alguma coisa que eu néseguia colher. A minha
mae sempre estava ali do meu lado para me ajutfaisepre tinha essa
preocupacdo comigo: “e se vocé nao fizer uma bteta®. Ela tinha em
primeiro lugar essa preocupacédo. Eu estava serfipte &ado dela e se eu
n&do conseguisse, eu tinha ela. E que nem o medtyador. Hoje ninguém
pensa nisso. Antigamente, a gente dava tudo deaitpazer o alimento. Nao
pode acontecer de voltar com as maos vazias. Buomiomo'ri, a familia
se alimentava de coco e de tudo que era raiz, coo¥dni, uzapé'do Tinha
muita fartura de alimento, todo lugar tinha. Nemotaéomo’ri nossos pais
iam nos mesmo lugares. lam em lugares diferent@s,isgo tinha muito
alimento.

Isabel também chama atenc&o aos cuidados que heresibevem ter com seu
marido e cunhadosse seu marido tem um irmao mais novo, vocé tamtedfmaque
cuidar dele, tem que ter boa relacdo com a famdbaseu marido porque eles fizeram
todo o esforco de achar a caca no dia do seu castom@&lés mulheres temos que
contribuir, temos que agradar e ndo sO agradar,ltea relacdo com ele. Ele é o irmao
mais jovem de seu maridoDa mesma forma que o marido, 0s cunhgdeszH) séo
uma extensdo importante da familia de seus afires g mulheres tomarem atencao,

pois sao eles que se esforcam para realizar ¢ atladasa(casamento) e trazer muita
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carne para ser distribuida pelo padrinho da noivdia de seu casamento. Dividir parte
da coleta para seu cunhado é uma forma de gacantie de caca quando este volta de
uma cacada. O valor da solidariedade esta assoa@dueresse de reforcar lacos de

parentescdé a partilha que cria o parentescqOvering, 1999).

Uma boa coletora € como um bom cacador: sdo itd=mds e comentadas na
comunidade e podem ganhar reconhecimento em aanasnidades. O intervalo entre
uma expedicdo e outra em diferentes regides erafame de manejar 0s recursos
naturais com periodos de descanso para uma pr@edgaaou coleta e uma maneira da
comunidade manter-se informada sobre a movimentdeaoutros grupos xavante e
outros povos nessas regides. zOomo'ri era um momento de muitos desafios e
descobertas, as mulheres aprendiam a dominar d®aorentos da coleta em outras
regides e conheciam alimentos que nao existiamroginpidade da aldeia. Isabel
andava muito com seu marido e conheceu com eleugar Ichamadano’dni’ro,

chamado por seus avos de terra dos inhamesoEianta:

Antigamente, para fazesbomo'ri, as mulheres acompanhavam o grupo com
criangas, homens e mulheres. Durante zéomo’ri, ndés mulheres,
descobriamos um monte de coisas interessantes, &almentacdo que ndo
tem proximo da aldeia. A funcéo das mulheres érfeasa de palha. Esse é
um dos trabalhos das mulheres duran®omo’ri Beirando o campo e o0s
brejos, fazezéomo'ri, é beirando as aguas. O ponto de parada é sentee on
tem brejos e a funcdo das mulheres é fazer a awdetzeira do brejo, onde
tem muitos alimentos. Durantezéomo'ri acontece muita coisa. As vezes as
pessoas morrem ou, as vezes, duranamo’ri, as mulheres gestantes
ganham criangas. Acontece muita coisa.

Sobre os acampamentos construidos pelas mulherstelwzdéomo’ri Angela

relembra:

E no zbomo'ri que as mulheres tém a oportunidade de colocar dosiaa
experiéncia em pratica. Como fazer casa de pallgenée comeca a fazer as
casas na expedigcdo, na expedicdozdomo'’ri do zoomo’ri De baixo de
chuva, tem aquelas pessoas que sabem fazer aumasd@molha, e aquelas
pessoas que ndo sabem fazer. Alguns fazem a gada.rAlguns comecam
a fazer a casa devagar, porque ndo sabem. Alguamas tEm goteiras, outras
casas ndo tém goteira, porque sdo bem feitas. Eere glue ndo termina
logo, porque ndo sabe. Outras pessoas fazem anwsteita e a goteira
comeca a molhar as coisas, todas as coisas.

Em cada acampamento as mulheres tinham que encgatifeos grandes e
flexiveis e palha de buriti para construir e copgguenas casas que serviam de abrigos
provisorios durante a permanéncia no local. Acorhpams cursos d’agua era uma
estratégia para garantir uma boa expedi¢cdo, mas-&ero risco de passar dias andando
sem encontrar agua e, nesses casos, as mulheregagam em seus cestos grandes

cabacas cheias de agua. Nas baixadas e brejoe &emmhcontra a maior variedade de
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alimentos e é nesses lugares que as mais novasaise aprendem a pratica de coleta
das mulheres mais velhas. lolane@e a oportunidade de conhecer muitos lugares:

Eu participei de todos asdomo’ri Essa area toda eu andava. Eu ndo sou
nova, ja sou de idade, sou de muito tempo. J4 amdbdos esses lugares.
Para mimz6omo’rié muito bom, a gente vé muita coisa. A gente faitan
z6omo'ri € muito bom. Quando eu era pequenininha, sengu@@anhava.
Hoje, minha coluna ndo esta boa, mas faz poucodenque eu nao faco
zéomo'ri, porque eu ndo aguento mais. Mas, desde pequenirangante
andava correndo de contente na frente de nossas Bid@@nte @bomo'ria
mulher ndo faz s6 coleta. O trabalho dela també&ssér a caca, ela que faz
todo o preparo da lenha, é a mulher que assa a.darmuita coisa para as
mulheres. Nawdomao'ri, se for menina, a gente cresce vendo as nossas maes
assarem e fazerem as coisas. Durami@omo’ri, S840 essas coisas que a gente
come. Todo mundo conpatede ¢ a Unica raiz amarga, mas é bom. E muita
coisa que a mulher faz. As vezes sai sem a congpajkhinmie, mas sempre
sai em grupo para fazer coleta. Quando é assirantbuoz6éomo’ri, ndo sai
sozinha, sai sempre com o grupo muito grande. Z6dmo'’ri, as mulheres

se comunicam para fazer coleta. As vezes, a maenabse a filha tem
condi¢Bes de sair sozinha ou acompanhada. E adalidg mie. E quando a
menina ndo tem experiéncia, a mde acompanha pastame passar sua
experiéncia. Depois a méae vai ver se ela esta p@pase ela tem condicdes
de sair sozinha com as outras. E a méde que vé.gsanto a gente néo
tem experiéncia, € com as maes, como todas as mi#es gente aprende.
Nés, que ndo temos mae, € a tia que fala. Entente gentre o grupo, nao
tem como sair sozinha. Sempre temos amizade comdasmiaunhadas do
grupo. N&o tem como as outras me estranharem, opoder andar com
elas. Nao. Sempre em conjunto, sempre todo murmdo. jQuando a pessoa
ndo tem a mée, eu mesma posso criar uma amizade 6® homens, que
tem companheiro de caga, as mulheres também tépactmira de coleta.

As mulheres que acompanhavam sua familiazéomo’ri ndo dominavam
apenas o espaco domestico, mas as regides aodadddeia. Por andarem muito e
constantemente em companhia de seus maridos g, fdabem localizar brejos, tabocal,
terras altas e quais os alimentos favoraveis da bamna. Como naquela época, ainda
hoje, durante as expedicbes que fazem proximasldiaaasdo as mulheres que
determinam onde o grupo ira coletar aquele diamassmo os homens decidem onde
vao cacar. E nunca andam sozinhas, sempre em ddepo.grupo se divide em dois
para coletar em regides diferentes, marcam um p&ncontro para esperarem umas
as outras e, quando as primeiras retornam, chamsarompanheiras para saber onde
estdo. As mulheres tém suas companheiras de cafsia) como os homens tem seu
companheiro durante a formacao na casa dos selteiodo, ou no conselho dos mais
velhos, oward. Sdo suag’amd, e estdo sempre juntas quando vao coletar recursos
naturais no cerrado. Quando dois homens se fornesemi comoi’am®, provavelmente,
suas filhas também seramé. E uma tradicdo que passa de familia para fangka.
essa regra € quebrada por algum motivo, o nucladida se retine para decidir qual

companheira do outro cla podera se aliar a sua fiifs atividades cotidianas
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Além de frutas, cocos e raizes, as mulheres tamt@atavam com maior
frequéncia o mel‘Quando estdo a procura de caca, 0s Xavante comemue
encontram em seu caminho: frutas, cocos e raizeardam, porém, uma preferéncia
especial pelo mel, que procuram constantemen{dfaybury-Lewis, 1894:83).

Wautomoabaonta:

A gente também fazia a coleta do meh'’rd. A pessoa corta o pau, derruba e
pega mel. Dependendo da época, o mel preto fica emdo. Depende da
lua. A gente abre o mel preto e come, mas na égadaa cheia muda o
gosto do mel. Entdo tem uma época de mel ruim eboral S6 na época de
colher o mel bom, as pessoas coletam muito. NgEseaéem muito mel, a
casca dele fica boa para tirar. Além do mel comemostra partg, é muito
bom. As mulheres que gostam de coletar o mel, iigEsea coletam muito.
As mulheres carregam o mel, enquanto os homensachegm as cacas.
Alguns cacam veado, trazem anta, outro cervo. Algostavam de matar o
tamandud bandeira e quando chegavam com a cagmte mAo assava no
jirau. A gente assava diferente, assava a carneima do cupim. A gente
derrubava o cupim, juntava o cupim e colocava fog@ assar. Assim que a
gente assava. Nao € igual hoje. Antigamente, tinbamuitas atividades e
faziamos ao mesmo tempo essas atividades. N&o @ lcoj@ em dia, que,
com qualquer coisinha, esta cansado. Antigament@mdyp tinha muita caca,
0s homens traziam muita caca e as mulheres trafsathanuito. Traziam
muita lenha, quebravam o cupim, assavam em cimzugion. Eram muitas
atividades ao mesmo tempo. Pegavam casca de unra grande para fazer
muito carvao, muito fogo. Antigamente era assimetan dia elas assam no
jirau. O jirau é costume do nado-indio, ndo éatavé

O mel € um alimento rico em vitaminas e € muitoangmte na dieta xavante.
Existem varios tipos de mel no cerrado, carhanéré e pi'lge a coleta do mel depende
da época da lua, pois na lua cheia fica com o goetirgo. Além da coleta, as mulheres
eram responsaveis por cortar e limpar a caca, megam e lenha para assar a carne.
Era costume xavante fazer a brasa com a casa da,ae se forma geralmente em
arvores secas ou sobre o solo, como uma grandmaalide matéria organica seca e
perfurada pelos cupins, e assar a caca sobre glau@oi um conhecimento adquirido
posteriormente, 0s ndo-indios aprenderam com optregs € 0s Xavante com 0S nao-

indigenasPewapacomenta sobre a busca de alimentos no cerrado:

Durante oczbomo'ri eu era boa para encontrar mel, para encontremisas.
Além da coleta de raizes, eu era boa para achaEmeha outra alimentacéo
que, durante @doma’ri, as mulheres também coletavam. Nao é qualquer
pau, € o mel que da no cupim. Eu vi, durantebomo’ri, que a nossa
alimentacéo era qualquer tipo de coleta, o queavilomo o cacador. O que
ele caca, ou vé pela frente, ndo escolhe. Nés tmmB&mo coletora, ndo
vou escolher, o que achar é bem vindo. Tudo isperdie da resisténcia de
cada coletora. O lugar, o ambiente, é como sesgvema for¢a. Vocé tem
que se esforcar muito para dominar o que vocé paoés mulheres tinham
muita sabedoria. Como os homens, que colocam Hhaopara ter boa
cacada, nés mulheres, colocavamos um pau dentcesda para aquele dia
ser um bom dia de coleta. Ndo sdo s6 os homensaniam para ter uma

“5 Favo alaranjado do mel do mato.
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boa cacada. Nos, mulheres, também temos essadereapirito. Com isso
nés nos alimentamos. Durante@omo’ri,a gente procurava os lugares onde
tinha muita raiz do cerrado. Essa alimentacéo (e ésta acabando com a
gente, que é da geracdo antiga. As vezes, eu @ijiio & as coisas que meu
genro traz quando vém de Agua Boa. Eu nfo sinta.rBssas coisas que
estdo enfraquecendo a gente. Esse é meu segreddoecomo nada. Sé
como quando eu saio aqui e trago as raizes e erdlindo mato. Eu vou
buscar e nédo falo para ninguém. Durante esse teznpestou comendo isso.
Eu ndo gosto dessa comida. Minha filha fala paraauoer e s6 como um
pouquinho. N&o me enche a barriga ndo, mas a radissantacdo enche.
Essas coisas ndo devem continuar. Para mim, essassjtém que comecgar a
pensar nisso. 1sso que eu estou falando.

Ao buscarem o cupim para fazer fogo, com sorte r@reeoam o mel. Uma boa
coleta depende da habilidade da coletora em recenlos alimentos e saber maneja-
los. Pewapadiz: € como se o0 ambiente tivesse uma forcaoeé tem que se esforcar
muito para dominar o que vocé procurdd. cerrado € um lugar desafiador para quem
busca o alimento, pois é preciso estar constantena¢éento ao que se procura € ao que
esta ao redor. Os brincos usados pelos homenstgaranprotecéo fisica e espiritual e
uma boa cacada; ja as mulheres carregam nawmrdtzco de madeira especial, como
um amuleto, para protecdo e para uma coleta fardaiada. Os homens cantam para ter
uma boa cacadants mulheres também temos essa for¢a de espidt.i€s0 nds nos
alimentamos”.Cantar, ter forca de espirito, adquirir o domingobusca de alimentos,
carregar um amuleto de protecdo durante as exmsdigd cerrado: € com isso que
mulheres e homens xavante se alimentam. O atolé&ice cacar ndo envolve apenas
encontrar o alimento, mas todas as acfes simbdaticeslvidas, praticadas desde o
principio dos tempos por seus ancestrais criadpresatualizadas, garantem o modo de

vida xavante.

ParaPewapae para muitas pessoas de sua geracdo, o prepalilndatos nao-
indigena adquirido como prética diaria dos maigfevesta enfraquecendo os Xavante.
N&o no sentido estritamente nutricional, mas datigas envolvidas na coleta dos
alimentos no cerrado, que se perdem ao deixaremusisa-lo.Pewapaé baixa, magra,
forte e agil e por resisténcia continua a buscsgwalimento proximo a aldeia. Aracy,
também fala sobre a disponibilidade de alimentogarcado e as formas de protecao

usadas por mulheres e homens ao sairem em buseeudsos:

Hoje tenho um pouco de idade e vejo que naqueleaép@o precisava levar
comida. Nozéomo'ri tinha tudo. Em todo lugar tinham todos os tipos de
alimentos diferentes. Durantezéomo'ri, se comia frutas, raizesnerdipo
(palmito do coco). Eu achava que um lugar tinh&roondo tinha, mas nao é
assim. Todos os lugares tinham coisas diferentea,regido para cada coisa.
Por isso que, durante zilomo’ri tanto homens quanto mulheres, buscam
alimentos. Os homens cacam e as mulheres coletam.sfl 0 homem, a
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mulher usa um tipo de material para que nenhunsaceaim se aproxime. O
homem usa o brinco na orelha para fazer uma baedaadNés, mulheres,
usamos um tipo de madeira, que se chaorazapsatasépara evitar que a
onca ataque as coletoras. Porque nds mulhereemis armas. E para evitar
que um bicho perigoso se aproxime. Para a gentarvphra casa sem
nenhuma picada de bicho ou qualquer coisa perigesa.funciona, e evita
um monte de coisas. Nés mulheres também usamas deotoco, se chama
nordrewaipd E usado também para que nada de ruim se apraxinaginja
as mulheres. Assim retornamos sem que nada acomegente usa essas
duas coisas. N&o é s6 o homem que tem conhecimdantgido onde tem a
melhor caga, nés, mulheres, também conhecemosi&regde tem muita
raiz, muita fruta do cerrado. E dificil a mulherarder, as nossas maes, as
nossas avos ja andaram ali. Esse lugar ja é catthe@las que transmitem o
conhecimento do lugar. Por isso € dificil a gemteperder. E bom a gente
conhecer a regiao, conhecer o lugar, isso é impert® que eu conheco, é
que na regido de campo aberto, sé tem caca, eddéraca, tem 0s cocos.
N&o tem raizes do cerrado naquela regido. Para ameelhor coleta é no
tabocal onde terwededu(raiz do cerrado). Onde tem qualquer tipo de éaiz
na regido onde tem muita taboca.

Além da madeiraorozapsataségs mulheres colocam em seus cestos um broto
de coco chamadoorfrewaipdpara se proteger dos bichos e dos espiritos queatio
bem vindos durante a coleta de recursos no cer@sl@ocos se encontram em campo
aberto e as raizes do cerrado e caras, ecamsiwa’a, wededu, piano tabocalTaboca
€ um tipo de bambu que se reproduz nas regidesaampicbximas de cursos d’agua.
Além de identificar essas regides, as mulheresndpra a se localizar e ndo se perder.
Os conhecimentos de mulheres e homens xavante asbregides do cerrado sdo
antigos, isso quer dizer que o dominio feminino s@oestringe ao dominio doméstico
e estd relacionado também aos conhecimentos solambiente onde vivem. O
ambiente esta em constante transformacao e osaom@mos sujeitos a renovagao. Um
mesmo conhecimento pode estar disponivel e naatiseado por todas as pessoas de

uma comunidade, lolanda comenta:

Nem todas usam aquele negocio para evitar coisagopas ou para se
proteger da onga. Eu nunca usei, porque sé pepsagando acontecer nada
comigo. As vezes, alguém pensa que o bicho vaiaigag eu nunca pesei
assim. Sempre andei. Mulher é corajosa, e se aapagacer, eu vou ver essa
hora. S6 quando acontecer, mas nunca aconteceu.tddammundo usa,
outras torcem para nao acontecer nada, e dependerdgar, campo aberto
ou campo fechado, a mulher sabe se orientar que hoenem. Néo é sé
homem que sabe, a mulher também sabe. E dependandansciéncia de
cada mulher, a gente sobe na arvore para ver erdigggéio esta indo, e em
que direcao pegar para voltar. Isso tudo, a mubehece.

N&o é regra o uso de protecao material para amdegmado e garantir uma boa
coleta, masVautomoabaconcorda que as maes e avos tém um papel fundanment

ensinamento de saberes em relacdo ao universdwedpiavante para estas ocasioes:

A gente tem que entrar no cerrado com espirite fggbrque, as vezes, a
gente é testada. Os espiritos do cerrado, dassctésaam a gente. Por isso

121



temos que entrar com o espirito forte, para lidan qualquer situagdo. A
gente tem que aprender. Ndo podemos entrar nodoerred mato, sem
atencdo. Temos que estar preparados em todos t@osetyma das minhas
primeiras expedicfes de coleta foi Weedezenuma serra que tinha para la
do Wedeze Fomos num grupo de mulheres. De repente, a gante um
barulho. Um barulho muito estranho. Acho que o lbarde uma onca, que o
espirito se tornou. Ninguém teve coragem de olh@do mundo correu para
um lado: uma correu para cima do morro, outrasrambiem cima das
arvores. Eu tive essa experiéncia. Eu ndo esq@g¢errado, 0 mato em si,
tem muito segredo, muito mistério. Por isso quergeytem que estar atento.
Por isso, nossas mées falavam muito para tomarmidado. Por isso, eu
acredito. Transmitir bem seu conhecimento paratcopg uma forma de
transmitir com carinho, para ajudar na formacao pdasoa. Eu tive o
privilégio de ter essa formacéo, essa informacém pu ser quem sou hoje.
Isso depende da pessoa que esta ensinando pata peodepende também
de quem esta recebendo esse ensinamento, esseigmrte. Eu sou quem
sou, porque aprendi com a pessoa que queria meensi

Os Xavante chamam os espiritos do matdMdeapari’'wa.Todos 0S recursos
naturais tém donos que sao seus espiritos pratet@uaindo o recurso € manejado em
excesso, seu espirito pode se personificar pamreservar. Quando o0 passgia
aparece no cerrado ou na aldeia, por exemplo, o@n¥&a sabem distinguir sua
mensagem: se canta forte, algo nao vai bem; sa fraicb, ficam despreocupados, pois

sua presenca significa protecéo.

Por principio, as mulheres devem ser fortes e deirambomo’ri era realizado

um ritual para demonstrarem sua coragem, como Arayelta:

Os padrinhos fazem um ritual méomo’ri Esse ritual, durante zdomo'ri,
0s padrinhos s6 faziam com as mulheres. Batiam ama d@elas para
engrossar, para endurecer. Os padrinhos gritavangente ja ficava com
medo desses gritos. A gente tinha medo. A genia fazitual e pegava o
pagamentd em troca desse ritual. Depois, a expedicdo comimuEra
assim, era assim nossa vida. Na expedicéo, a geletava, pegava 0s cocos,
como nordre, para nos alimentar. As mulheres comegcavam a sair &s
cestas para o mato. Para coletar, a gente ia enuéritas, ou no cerradéo,
ou no campo limpo. A gente ia em grupo, e depaisdimdiamos, ocupando
0s espacos. Algumas mulheres enchiam seus ceglidsireente e chegam
primeiro. S&o as boas coletoras. A gente comiagainbo, 0 coco pequeno e
0 coco grande. A gente comia 0 que nossas madsaaie A gente comia
norbtede, uwawi’podo, pated&ra assim a nossa vida. Hoje ninguém vai
atras dessas comidas. S6 vai atras da comida dindi& Hoje ninguém
pensa nas frutas. A maioria das pessoas pensammdacdos ndo-indios. A
gente ainda come a fruta d@uwé a gente ainda procura, cavamos raizes
como pizi, wo, wapsdparahi Tem muita comida d@’'uwé Muita comida
como omo’onihdiré”’. O pessoal ndo lembra. &%, a'6do®, algumas
pessoas sabem tirar e ndo véo coletar. As pesedasigm contar um pouco
sobre o conhecimento que elas tém. Parece quesssaseém medo de falar,
ficam s6 olhando, ouvindo. Hoje, a maioria das g&s$ a0 pensa na comida
a'uwé Mas, pelo menos, os bichos comem a comida quea’'wgé nao

6 As mulheres pegavam para si a caca de seus pasiduole batiam em suas pernas.
" Tipo de cara do cerrado.

“8 palmito da macauba.

9 Coco da macauba.
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colhem. Tem gente que come no lugaradonvé, que sdo os bichos. Eu falo
iSso para 0 meu compadre.

Em determinado momento ritual, os padrinhos dashene$, que nesta ocasiao
nao sao seus tios maternos como no casamento,amesns do cla de seu marigs,
FBS, MZS, FzS, MBS) batiam em suas coxas com um pedaco de pau parseju
tornassem mais fortes, corajosas e resistentebjefivo do ritual era que as mulheres
enfrentassem a dor e o desafio durante suas arsdarmecerrado. Batiam para
“engrossar’ e “endurecer” as pernas das mulhems Que continuassem a praticar
suas atividades durantez6omo'ri: para andar muito, levantar os cestos sobre a cabeca
carregados de alimentos, lenha, agua, e enfrest@engos como bichos e espiritos
bons e ruins. As mulheres se assustavam com 0s gigls padrinhos e sentiam medo,
mas os enfrentavam em postura ritual de olhos bakm troca, elas pegavam para si e
sua familia toda a caca abatida por eles naqueateemo da expedicéo.

Quando retornavam para a aldeia, realizavam unzadatporal denominada
wai, entre afilhados e padrinhos, que as mulheres apavam para descontar toda a
dor que sentiram durante o ritual. Essa luta acertt@ geracdes e depois quevapté
(moradores da casa de solteirof)tam com seus padrinhos, os padrinhos das mulheres
passam de casa em casa para chama-las e as lenamlpgar da luta.a, o padrinho
entra na arena, a mais velha do grupo vai para defeacom uma borduna e todas as
outras mulheresagarudoe adabg aproveitam para derruba-lo. Sdo muitas mulheres
para um homem s0 e, nessa hora as mulheres otamaltfalas o arrastam no chéo, pelo
mato, para arranharem suas costas sem do. Solanigewn segredo para as mulheres

se tornarem corajosas e terem um bom desempenaioie awvai:

As nossas avls nos ensinaram a comer uma raizqiamgatede Patede

€ amargo. Minha avoé me fez comer essa raiz amaganulheres comem
coisas amargas para serem corajosas. Isso é gegieEls por isso, nés
somos corajosas e quando tem a lutavd® n6s somos bravas também. No
dia dowali, nés pegamos nossos padrinhos e arrastamos ele pato. Essa
€ a nossa funcdo durante a luta, arrastar e machAganulheres também
tém essa experiéncia, a maneira e a hora certaraetobco.

Péosi6conta que quando derrubaram seu padrinho, a médickeva gritando
para as mulheres ndo o machucarem, mas elas neamgy& que eram eles que tinham
batido nas coxas delas. Quando um padrinho camgeza com outro e elas o derrubam
da mesma maneira; os homens se cansam com a fsgauheres. Para encerrar a
cerimonia as mulheres faziam bolo de milho parpaticipantes da ceriménia, e 0s

homens saiam novamente para cacar (0 que nado alegesste acontece hoje). No dia
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seguinte, as mulheres tinham certeza que os padradordariam com o corpo doendo.
Enquanto as mulheres ficavam na aldeia e os horestavam fora, elas lutavam
novamente, mas desta vez com suas madrinhas, egmgsravam o bolo de milho no

final da ceriménia.

Todas essas acOes e reacdes, seja rituais ou aoasgi constituem a
“socialidade” e a “anti-socialidade” construida paulheres e homens pertencentes aos
dois clas xavante. Se os homens de um cla batermoras das mulheres de outro cla,
elas confiscam sua caca, além de o maltratarenenra@niawai, mas em colaboracao
produzem bolo de milho para eles, que saem paga paca elas. Um lado e outro lado
estdo em constante oposicdo e colaboracdo, e edat@#io entre clas, baseadas em

atitudes generizadas ou nao, confirma e da codtwei a estrutura dual xavante.

Solange conta sobre sua experiéncia durante d ntwadomo’rie faz uma

comparacgao entre as atividades femininas e maasulin

NOs, que somosozou,pertencemos ao grupo dos homens também. E durante
0 z6omo'ri,0s nossos padrinhos testavam a nossa corageme&umbaixa,
sou brava e tenho muita coragem. O jeito que edigrh, eu nem sentia.
Somos dessa geragdo que as mulheres também sfsasr&omos bravas,
temos muita coragem e, por isso, passamos pocesgnia e enfrentamos
muita coisa. Somos fortes, carregamos muito peso,é trabalho de mulher.
N&o é porque somos obrigadas. S&do as atividadesutieer. Os homens, a
mesma coisa. Também sofrem, porque tem que proeucata, cagar 0s
bichos, trazer o alimento para seus filhos, e @&émo sustentar o sogro e a
familia da sua esposa, a familia de meus pais. &feghtém a mesma funcéo
gue os homens. Sao as melhores coletoras e osreelte;adores. NOs nos
sacrificamos para trazer o alimento para os horegpara as criangas, e 0S
homens, a mesma coisa. Rastrear e matar o bichonpar é dificil, e para
eles, fazer coleta de frutas ou de raizes é dificilbém. Por isso, somos
preparadas. Essa € a funcdo da mulher. Duraatimo’ri viamos coisas
diferentes. Os velhos decidiam sair para conhe@s areas, novos
ambientes, novos ares. Isso é importante. Por isgs mulheres,
acompanhavamos os homens. O alimento que a gemteest todo no
cerrado. Durante edomo’ri, colhiamos coco, raizes, qualquer tipo de raiz as
criancas adoram e os homens também.

Solange afirma que carregar muito peso é atividiedenulher, ndo porque séo
obrigadas: o homem, da mesma forma, sofre ao aergacar e trazer alimentos para
sua familia e para o seu sogfA.gente tem uma disputa entre nés, quem colhe,mais
mas essa disputa ndo é para ser mais que a outemn®d o homem ser o melhor
cacador e a mulher a melhor coletoratompleta Solange. As mulheres mais
experientes tém uma competicdo saudavel entreeetpsgando voltam de uma coleta
trazem a cesta cheia com um pouco de cada coispouod de macauba, de raizes, de
frutas, palmito etc. Elas sabem encontrar e maragarecursos disponiveis e seus
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maridos sentem-se orgulhosos de suas parceirasulldemé uma boa coletora assim
como o homem é um bom cacadty, que torna os membros de uma comunidade
progressivamente similares uns aos outros € uno ¢grd de homogeneidade material
criado pela mutualidade da vida em comuf@vering, 1999) Como disse Solange
“rastrear e matar o bicho para mim é dificil e paaias, fazer a coleta de frutas ou de

raizes é dificil também”.

Dizer que a caca esta para os homens assim cooleta esta para as mulheres
€ 0 mesmo que afirmar que os desafios e dificukladeolvidos nestas atividades estao
equiparados e ndo ha uma hierarquia estabelecidagémeros, mas entre categorias e
classes de idade, clas e metades. A tensdo eramsacao presente nas relacoes
xavante é reafirmada mais uma vez. Na épocadmo’ritodos conheciam novas areas
e recursos e, desta forma, mulheres e homens amplia renovavam saberes xavante,
ao mesmo tempo que praticavam e transmitiam sauseconentos para seus filhos,

sobrinhos e netos.

Penepdgem uma posicao diferente das outras mulheresvalias, uma postura
critica sobre sua cultura e uma reflexdo atualizadae o ritual praticado rmomo’ri
Por mais que seja importante para as mulheres dgraggm sua coragem, ndo imagina

suas netas enfrentando esta situagao:

Eu ndo sabia, quando era mais jovem, como as reftiasraglientavam os
nossos padrinhos baterem nelas duranmamo’ri Hoje eu penso: entdo
saia 0zbomo'ri para as mulheres apanharem! Mas, nossos padrinhos
respeitavam certas mulheres mais jovens do grufes ®Ao batiam com
for¢a. Eu via as mais velhas apanhando com fortgackava que isso ndo ia
acabar. Mas chegou minha vez e me bateram deyawgue eu era a cagula
deste grupo. Era tanta coisa que eu ndo gostaya.gdainda ndo gosto. Eu
ndo desejo que minha neta apanhe assim. Eu vejo pssque a gente fica
com db. Tudo o que nés passamos é bom, é uma etapaosso
desenvolvimento. A gente tem que passar por isss BU Vejo esse
sacrificio para elas e eu fico com dbé. Todaémmo'ri passava por essa
cerimbnia, para verem a nossa coragem. Batiam ndiseras mais velhas
com forca e elas tinham muita coragem. Eu ndo aeiocseria, se hoje
tivessezbomo'rie essas meninas apanhando.

Hoje ndo ha mais entre os Xavante o costume dieaealzoomo’rie o ritual de
bater nas coxas de suas afilhadas ndo é maisgo@titeste ou em outro contexto.
Independentemente dadomo’ri ndo ser mais um modo de vida xavante, 0s
conhecimentos sobre as regides de coleta e solpeES0s recursos continuam a ser
transmitidos pelas mulheres, de geracéo a gerag@nem todas as mulheres mantém
0 costume de praticar esses conhecimentos, porsapecem a maior parte do tempo na

aldeia: os conhecimentos existem, mas estao deixdeder praticados e podem cair

125



em desuso. Os conhecimentos femininos pertenceadaafamilia e as orientagdes e 0s
modos de realizar as atividades femininas saoriides pelas mulheres mais velhas
para que as novas geracdes possam fazer uso desbesimentosPenepecomenta

sobre a importancia de garantir autonomia nasdaiilds femininas através do uso dos

conhecimentos transmitidos por suas maes, tiaés av

A sabedoria delas é de orientar para, um dia, quala$ ndo tiverem mais, a
gente se virar. Tudo isso € para a gente cuidacdascas no futuro, dos

nossos netos. Isso é passado de mée para fillav®zés de avo para netas.
Para nos, mulheres, é sempre valido e importabter siddar sem a presenca
de nossas mées.

Coleta e calendario

Como existem muitas qualidades de raizes do cereadmulheres aprendem a
conhecer a regido e a época de colheita de caulddlps. A época das frutas é baseada
no calendério xavante que determina o tempo atrdeésmovimento das estrelas. Os
Xavante olham muito para o céu e o movimento das gambém informa a época de

cada recurso. O anciddaza’écomenta que:

Um dos calendarios que a gente olha muito, para t®mpo, séo as estrelas.
A gente olha muito para o céu. Quando a genteesstéxpedicdo, um dos

calendarios que a gente vé, para saber se estaanddvoltar para aldeia ou

ndo, sdo as estrelas. Através das estrelas a gmorena ou acompanha as
estacBes de cada fruta que estdo comecando acéinrédsgente se orienta

através das estrelas.

Wautomoabacomentacom grande admiracdo que as pessoas do seu tempo
sabiam olhar e tinham em mente o calendario etagées das frutas. De tanto ouvir o
relato das pessoas mais velhas sobre suas expasiéne cerrado, 0s mais jovens

aprendiam a época dos recursos:

Eu ndo sei, antigamente, as pessoas sabiam oltiahan na cabeca o

calendario das frutas, das estac¢des das frutasd&aei como eles tinham na
cabeca, era incrivel. Acho que ouviam muito o cetiiis mais velhos sobre a
experiéncia deles. Falavam das frutas, falavamalendario e a gente s6
ouvindo, aprendia.

Segundo o casal de anciddsza’ée Wautomoabaa melhor época para tirar o
sé por exemplo, que é o palmito da macauba, é questdochegando a época de chuva,
mas nem todas as mulheres tém a habilidade detpaimito doséporque este é cheio
de espinho. HA mulheres que sabem a época boaoato gerto de tirar, quando o
palmito ndo esta nem mole nem duro; algumas mudh&¥yele olhar ja sabem. Com o
palmito da macaubpode-se produzir um tipo de farinha que, misturaala castanha

de baru, transforma-se em uma pagoca muito apeepelds velhos e considerada por
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eles uma comida muito forte. Para preparar pagsmulheres usavam couro de veado
como instrumento de trabalho, colocavam as cassadkabari ou outros tipos de
coquinho em cima e batiam com uma pedra para nisavam essa mistura para o
preparo de outros alimentos também. Usava-se mshtaxdosé (palmito da macauba)
para fazer pagoca, mingau de feijao e misturar camngau de milho. Outra maneira
de comer ®€é mascar ou assar em cinzas. Quem faz a coletg tia o palmito e o
coloca para secar, assim dura muito tempehtque a comida antigamente era muito
forte, tanta mistura que a gente comia pouco, pergta muito forte”,fala Waza’é.

Paracomer essas comidas usava-se uma cabaca cortadaco

Na época da chuva também se colhe mudtdre (coco do cerrado), que da em
abundancia em grandes cachdsrdre é considerado um alimento forte e € utilizado de
diversas maneiras, pode-se comer cru e assadasa. ifsam sua casca para aticar o
fogo. A’6do (coco da macaubabari (castanha do cerrade)pequitambémsao frutas
que ddo na época de chuva. As arvores de pequicgmecam a florescer cedo
amadurecem os frutos também mais cedo e as mulkaveste saem para busca-los
quando os frutos caem no chéo. Os frutos que demaramadurecer comecam a cair

em dezembro, na metade ou final da estacdo dasashuv

Ao desenvolver suas habilidades, as mulheres @raferéncias; quem gosta de
pegar cséprecisa saber se esta maduro oy géiem gosta de pegar outras frutas, vai a
sua procura. Além das raizes copatede, wededu e po@des, os Xavante gostam dos
cocos comaordre, terant, tirire. O teranticomeca a amadurecer a partir da metade do

ano e nem todas as mulheres sabem reconhecé-lo.

E nos meses de junho e julho que as mulheres samncpletar as frutas no
cerrado. Para coletar e preparar os alimentos, Wlkenes criam instrumentos de
trabalho como uma borduna chamaaadw’®, é com ela que se tiras# (palmito da
macauba) Wautomoabafala sobre outros instrumentos de trabalho utbzapelos

Xavante:

Uma das coisas que a gente usava como materiablo@ho era goho,

couro de veado. O couro de veado era muito usado.éNgual hoje, que se
usa a bacia. Antigamente, usava-se muito couro edglos para guardar
sementes. Antigamente, tinham pessoas que sabizen feeneira. Quem
fazia peneira eram os homens, tinham habilidades Em para o mato,
tiravam a fibra de bambu para fazer as peneiras,msulheres usavam muito.
As peneiras nos ajudavam muito em nossas atividaéeam trés

instrumentos de trabalho que a gente usava mugiohd(couro de veado), a

* Borduna de Arueira, madeira de lei, ferramentizatia para cavar e derrubar.
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peneira de bambu e a esteira. Depois, 0 pesso&goona usar muita esteira,
muita esteira. Como as que minhas netas usam paex D urucum.
Descascam o urucum em cima delas. E assim queta gerende. E assim
que a gente vai aprendendo a fazer o artesanat@a g@esite usa no NOsso
trabalho.

As mulheres saem cedinho para coletar, antes @emasol, para ndo caminhar
sob o sol quente. Conhecem suas trilhas e sabem emubntrar as frutas. Algumas
pegam trilhas distantes e chegam tarde, outrasvpégdas por perto e chegam cedo,
meio-dia ja estdo na aldeia. As mulheres que aprertbsde pequenas tém habilidade
trazem uma variedade de alimentos para a casaulkeras que nao sabem onde estao
oS raizes e as frutas tém que “cacar”, andar npgta encontrar. Como os homens
quando estdo cagando, ndo € em todo o lugar qaledsee existe caca: devem andar e
usam ervas no corpo que atraem a caca e fachits@a. As mulheres também tém suas
maneiras de atrair ou enxergar a raiz. Os homemam@ na coleta, ddo informacoes,
coordenam através deard qual € o melhor lugar para ir, ou combinam deunalugar
aonde todos véo juntos. Quando sabem que estaon@ngpoca de frutas, os homens
ajudam e dao sua contribuicdo na procura dos lsgerge ficam os recursos da época.

Aracy aprendeu a preparar o palmito de macaubanadthaua mae prepara-lo,
aprendeu onde tem e como tirar qualquer tipo de eo@izes do cerrado, e conta que
guando saia para fazer coleta sozinha, mais jowesipu muitos bichos compadi
(tamandua bandeira) ahotre (caititu). Péosid faz questdo de repassar seus

conhecimentos para as mais jovens:

Eu desejo seguir a experiéncia que eu tive e passas experiéncias para as
mais jovens, antes de ficar mais velha, enquamdaaagiientar a andar.
Essas experiéncias tém que ser mantidas. Todassas que as mulheres de
idade vao fazer, eu sou a primeira a ser chamatec® que todo mundo
gosta de andar comigo. Eu peguei experiéncia caastas melhores, por
isso sou boa coletora também. O que a gente apéepdea a gente mesmo.
Por isso, até hoje eu tenho a lembranca das pegseasie passaram essas
experiéncias. Eu guardo isso por muito tempo, e@ogpassar essas coisas
para as mais jovens, porque ndo quero levar issagooquando um dia eu
morrer. Tudo o que a gente aprende, € através deoge que tem
experiéncia.
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Conclusao

Maybury-Lewis (1984) fez um raio-x da sociedadevafde e a enxergou com
olhos de gavido. Porém, hd em sua obra, um distfaecito no que diz respeito as
relacdes pessoais que regem o modelo estruturaleatetectado. J& Lopes da Silva
(1986) propde um olhar etnografico mais aproximadoum véo rasante, sobrevoa as
relacdes interpessoais, principalmente entre egoirmao da mae, e as relacbes em

torno desta.

Esta pesquisa teve como motivacao dar continuidadahar sobre os Xavante
com base nos trabalhos dos dois autores e, naggmlde Lopes da Silvé&lesvendar
uma nova dimensdo na sociedade Xavar(te986:23). Pretendeu-se voltar o olhar
etnografico para a construcdo da pessoa e paraodugdio de género xavante
considerando as categorias de idade femininas eufress. Vimos como as criangas
sdo preparadas para uma vida adulta produtiva e @mproducdo do género esta
intimamente ligada ao processo econdémico. Foramntados também aspectos que
constituem a socialidade e a anti-socialidade xavaRor um lado, o ensino e o
aprendizado feminino, baseado na coleta e na t®e@imentos, e a solidariedade entre
consanguineos e afins no cuidado com as criangasis(z), avos(vm, FM) e cunhadas

(Hz, BW); por outro, a disputa constante entre metades ememtos rituais e cotidianos.

O z6omoa'ri, expedicao coletiva em que cada familia participatéao inicio da
década de 1980, foi o tema que 0s Xavante elegpesenexpressar suas apreensdes
guanto ao futuro, a0 mesmo tempo em que nos revalaomplementaridade entre o
trabalho e a vida de mulheres e homens, fundampatal pensar a producao cultural
dos corpos xavante e a transmissao de conhecimé&mdsra zdomo’rindo aconteca

mais, as praticas de caga e coleta continuamteassmitidas e incentivadas.

A organizacdo social regida pelo sistema de oposentre clas e metades é
essencial para a estrutura dual Xavante. Durazi&omo’ri por exemplo, se a coleta
esta para as mulheres assim como a caca esta gdranens, ndo ha oposicao e
hierarguia entre os géneros, mas, antes de tutte, raetades, que se complementam e
se opdem em momentos cotidianos e rituais. Issoplzsar que as oposicoes
conceituais entre publico/privado, masculino/feminé outras ndo sao absolutas em si

mesmas, e sim fazem parte da engrenagem de umaidteal elaborado.
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A experiéncia de mulheres e homens mais velhosildasasWedera Pimentel
Barbosa eEtenhiritipd foi o mote das entrevistas durante o trabalho depoa
Wautomoabaancia da aldei&Vederd achou graca quando soube que eu gravaria a
conversa com ela, e dissa: gente ndo tem costume de contar a nossa histbesse
jeito!". A entrevista ndo € reconhecida como uma forma rd@sinissdao de
conhecimento, no entanto, através dela, mulheré®neens objetivaram a cultura

xavante para as novas geracgoes.

O corpus etnogréfico, resultado das entrevistaget® as experiéncias e
especificidades da vida de cada um dos entrevistad@ms, principalmente, as
concepgbes e conhecimentos partilhados pelos Xa@améspeito do comportamento
esperado e das redes de relacdo envolvidas emfaselalas categorias de idade de
meninas € meninos. Em seu conjunto, as entrewist@sn praticamente dos mesmos
temas: como homens e mulheres “ascendem” categigiagade, o que aprendem e
como aprendem (ou como deveriam aprender) em agadadelas e suas experiéncias

durante @éomo’ri

Segundo o ancidw/aza’'é oswatebremi(meninos) wapté(morador da casa de
solteiros) eiteiwa (iniciado) vivem a fase de fazer as coisas. Deltan 00i’0, passar
por todos os rituais de iniciacdo, cacar etc. Jgprsiu (homens maduros) e als?
(velhos) vivem a fase de pensar e falar sobre ceendeve fazer as acdes cotidianas e
rituais envolvidas em cada categoria de idade.ddsehs e as mulheres mais velhos de
cada comunidade objetivam, a cada geracédo, o n®tardr relacionado ao cotidiano e
aos rituais. Dai torna-se plausivel supor que hag@es na forma de pér em prética as
regras que regem a organizagcao social xavante. &sse dos motivos que originam
brigas entre linhagens e fac¢des e, em conseqiéndizisdo de aldeias. Portanto, €
preciso considerar as mudancas e transformacdes oqoeem no ambito da
comunidade e fora dela, justamente por trazeremosnelementos que influenciam as

formas de transmissédo de conhecimentos xavantengo Has geracdes.

Os intérpretes e tradutores das entrevistas desttalho sédo liderancas e/ou
professores xavante, que tém uma formacao interaét@resceram na aldeia, mas em
vez de irem para a casa dos solteiros, foram masdaor seus pais para estudar na
cidade. A excecao € Renata, que foi acompanharider@durante seus estudos. Depois
de alguns anos, retornaram para se readaptar adaeidaldeia e a trabalhar como

interlocutores entre a comunidade e 0s nao-indios) 0 objetivo de defender os
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interesses coletivos. Foram eles os escolhidos geiaunidade para acompanhar a

pesquisa, ja que tém experiéncia nesse sentido.

As traducdes revelam um alto nivel de repeticataldaxavante e o trabalho de
transcricdo e edicdo enfatizou esta caracteridies. citacdes apresentadas ao longo
dos Capitulos, as repeticdes foram mantidas eizattas, portanto, o tempo da leitura
torna-se outro. A repeticdo € uma forma de trarsinisle conhecimentos xavante e o

uso de longas citacdes das falas de mulheres ensaegresentam essa caracteristica.

Uma critica que aparece constantemente nas fatamdis velhos diz respeito a
conduta dos mais jovens. Os velhos acreditam geerdsgecimentos transmitidos pelos
primeiros criadores representam o mundo Xxavantal ide que a pratica desses
conhecimentos esta em risco. Graham (1984) lewvantasmo tipo de questdo: sera que
0S mais jovens vao perpetuar a memadria dos criadergarantir a sobrevivéncia
cultural do Povo Xavante? Resta saber, se o conflé geracbes — mais um dos
desequilibrios do dualismo, ao qual se soma a g@siomplementar dos géneros —
nao participa da construcdo do mundo, e dita cotestente novas formas rituais. O
conflito de geracdo nao seria uma maneira de nzabifiovas formas de conhecimentos
xavante? Serd que os mais velhos também ndo rectebiicas de seus pais e avos? A
critica aos mais jovens, assim como a repeticddatda xavante, que enfatiza os

conhecimentos dos primeiros criadores, ndo seamas de transmissao?

Para responder a essas perguntas, € preciso ‘skyszidizar” o conceito de
conhecimento tradicional que, o contrario das feraeconhecer, tem a propriedade de
congelar determinados saberes de uma cultura naotesso faz com que um tipo de
relacdo inter-étnica se padronize, por ser comiraipartir do entendimento restrito de

uma cultura.

Para Carneiro da Cunha (1998) cultura sem aspasficdg os modos de
conhecer de um povo. As pessoas de uma comunideameetém a totalidade dos
conhecimentos que dao contorno a sua cultura; diecimento é emprestado,
partilhado ou roubado. E os saberes rituais e iaotid, apreendidos e atualizados por
cada pessoa ou grupo de pessoas, ddo forma e simansio conceito de cultura.
Segundo a autora, h4 um contexto em que a culteral@mica e organizada por uma
l6gica interna a comunidade indigena e, um segurhbexto, em que a cultura é

determinada pela l6gica inter-étnica, denominadiagugtora como “cultura”.
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E importante notar que a objetivacdo da cultuigye Carneiro da Cunha chama
de “cultura”, é a maneira como os Xavante se vé&enentendem e refletem a propria
cultura no contexto inter-étnico. A “cultura” conparte da auto-reflexdo nativa e &

ponto de partida deste trabalho de pesquisa.

No decorrer desta dissertacdo, mulheres e honpeesestam suas versoes sobre
praticas rituais, cerimoniais e cotidianas, comantaudancas e debatem temas, como o
fim da festa de nomeacdo das mulheres. O conteadesia pode ndo ser mais o
mesmo, mas 0S homes continuam a ser sonhados esssap cuidam para que iSso
ocorra, através do uso de remédios, banhos e gs4iropiciatorias. Apontam também,
as relacdes com a sobrenatureza, nos momentoseegst{io no cerrado, e atraves dos
sonhos; o multinaturalismo explicito nas relacd@ @nimais, que comem as frutas
gue os Xavante nao colhem e possuem donos esigifjassim como todos 0S recursos
naturais), e com os artefatos, como a madeira@o de protecdo; a ética alimentar,
que determina quais sdo as comidas consideradéss fer fracas; a ética nos
relacionamentos aldedes e extra-aldedes baseadngp@aéncia dadéomo’ri e a ética
nos relacionamentos entre metades, que defin@mcaliou a disputa entre linhagens e

faccoes.

Enfim, esta dissertacdo representa um esforccadegéo, também por parte da
antropologa, para relacionar um conjunto de teaiasnceitos da etnologia indigena

sul-americana, com as concepcdes xavante.
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Anexo 1

U’u — narrado por Wautomowapeseo

Eu vou contar sobre wu. Tem um lago, acho que na regido de Campinapolis,
um lago chamaduo’u, o lago que os Xavante contam no mito. Talvez keggeexista 14
na regido de Campinapolis. As mulheres foram cotetaoconorbére As mulheres que
foram coletar onorére estavam voltando da coleta, e resolveram deixegeséa no
caminho para tomar agua. Todo mundo foi procuraadogra tomar. Quando o pessoal
do u'u viu as mulheres tomando agua, eles comecaramaa @apacinhas em cima
delas, no rumo delas. Jogaram as cabacinhas rusnmulaeres que estavam bebendo

agua. Eu nao sei se elas pegaram antes de beleoiadgepois de beber agua.

Os enfeites do pessoal eram muito bonito e elecaram a falar umas para as
outras: “olha que coisa diferente, cabacas diferentes saimd lago. Olha! Estao
saindo algumas cabacas vermelhas, estdo saindaite ba agua, do lago”, “nossa
que enfeite bonito mulheres! Vamos pular no laga geegar esses enfeites? E bonito,
estdo todos pintados de urucum, muito bonito eesésites, vamos cair dentro da
agua para pegar esses enfeites?”, “vamos entdo tododo pular, pegar esses enfeites
nesse lago!” E todo mundo pulou. Quando elas entraram no lagoepente sumiram,

desapareceram no lago. Elas entraram la no fun¢lmgdo

Uma mulher tinha ficado para trds arrumando asasoé estava chegando para
encontrar as mulheres. Viu as cestas deixadasdawecpensou que as mulheres tinham
deixado ali para beber agua. Ela seguiu, e quahdgot na beira do lago, s6 viu
redemoinho, vento acabando, entrando no lago. ddaapareceram e demoraram a
aparecer. Essa mulher viu o redemoinho e a ultimi&en entrando no lago. Ela gritou
e sai correndo em direcdo onde estavam as cesigsu R sua cesta, e comegou a
carregar, chorando, correndo, para levar a nopiara a aldeia. Foi ela que contou a

histdria, o que aconteceu com as colegas delasasanulheres.

Nessa época tinha o dono do tempo que se chamawhutedewaQuando
wauhutedewdicou sabendo da historia, ele comecou a pensap dazer o trabalho.
Eu acho que, antigamente, @asuhutedewaajudavam no tempo, no trabalho de
controlar o tempo, a chuva, essas coisas. Antigeanetes faziam isso. Todo mundo
ficou sabendo, toda a aldeia ficou sabendow&uhutedewdficou sabendo e ele

comecou a fazer o trabalho.
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A partir do momento que ele resolveu fazer o trabao lago, ele comecgou a
fazer a dieta, fazer concentragéo para fazer @altrabComecou a entrar no ritual de
concentracdo. Ele preparou os remédios, colocosl esgfigites, se concentrou, acabou
sua dieta e o tempo dele estava chegando paraddzadralho. No dia que ele marcou,

resolveu ir rumo a lagoa.

Ele chegou diante da lagoa, olhou seu tamanhopfiandidade e comecgou a
jogar um pozinho em cima do lago, o remédio qudezieQuando ele comecou a jogar
0 pozinho no lago, a agua comecou a borbulhar er taarulho. De repente, ao fazer
barulho, a agua comecou a diminuir, diminuir, dianin secar. E quando a agua
diminuiu, ele viu as pessoas, 08 — 0s homens — com as mulheres. As mulheres
estavam todas pintadas no rosto, tudo diferentehalum outro lago e um grupo
atravessou, ndo sei como, para o outro lago. Ahdp&les viram que estavam sem
agua, osu’'u comecaram a fazer a danca deles. Pegaram as ssubh@romecaram a
fazer a danca em circulos. O canto que a gente 8assim(Canto).E assim que eles

cantavam.

E quando eles estavam cantandowauhutedewa,comecou a fazer seus
movimentos, com 0s bragos e com as pernas, fazengavimento diante deles. Cada
movimento que ele fazia diante do& (eles ndo podiam falar nada) pegava uma
mulher. Em cada movimento que fazia rumo a mulhexava deles uma mulher para
trazer fora do lago. Tirou todas as mulheres que'wpegaramWauhutedewdegou
toda as mulheres que foram beber dgua no lagougigezegaram para casar. Quando
wauhutedewdegou as mulheres para os maridos, e voltou casrpala a aldeia, todas
elas morreram quando chegaram. E assim que édididbu’u, morreram todas. E
assim que morreram. Morreram todas. SO0 assim. &véstrdo mito que os velhos

contam que o pessoal faz@ na cultura xavante.
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Anexo 2

Origem do Milho - narrado por Angela

Eu n&o conhe¢o muito as historias sobre as m@here sou nova. Ah, sim!
Agora eu lembro, é aquela mulher que faz partevditd, que faz parte do segredo.
Agora sim, agora eu sei! E a Gnica histéria que todndo sabe. Eu vou contar, mas eu
nao sei muito bem ndo. Eu vou contar o que minha mais velha contava, vou contar

mais ou menos o que eu sei, ndo assim, detalhatmen

Minha irm& mais velha contava assim: uma mulheando voltava para casa,
trazia alguma coisa escondida sob uma casca deedBia trazia embaixo da casca de
arvore, e de tanto trazer ela encheu a casa dielguéin sabia. Eram varias espécies de
milho, branco, vermelho. Depois que ela encheu itleora casa, ela resolveu revelar o
segredo para todo mundo. Primeiro ela comecou & fazdolo de milho escondido,
muito bolo. Deu um pedaco de bolo para um de sthasfe essa crianca comegou a
comer e a brincar de arco e flecha, jogando seabifilhas em cada casa, ao mesmo
tempo em que comia o bolo. Quando ele jogava schifiha, deixava o bolinho no
ch&o e depois pegava o bolinho. E assim que comtévaa irma mais velha. E assim
que eu ouvia. E uma histéria muito bonita, é asgie eu ouvia. E uma historia muito

bonita.

Depois disso toda a aldeia ficou sabendo, e ca®ca pegar suas cestas para
pegarem o milho. Foi toda a comunidade, toda a oatade, rumo ao lugar. Todos
foram, todo mundo, até os velhinhos, que levararo de veado para pegar o milho.
Juntaram tudo, ndo desperdicaram nada. JuntaramBEudao sei onde estava a arvore
com os pés de milho, sei que a arvore era gramhe,dgvande, os galhos grandes. E a
mulher comecou a fazer ritual. Fez movimentos cemesnas, com os bragos, enquanto
os donos (periquitos) ndo a deixavam chegar pEfes. ndo a deixavam chegar perto.
Muito periquito, os donos do milho, muito periquitauito. Ndo a deixavam chegar
perto. Demorou para chegar perto. Era muito. S6 edempo ela chegou perto onde
queria chegar. Os periquitos foram obrigados aedpaco para a mulher e ceder o

caminho para ela chegar até a arvore. QuandoHerddo o caminho para pegar o
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milho, todas as pessoas subiram em cima da arvpeg&am tudo, tudo, tudo o que

tinha em cima da arvore.

Na época, a gente perguntava para as pessoasogta/amn essa historia:
“aonde? Como o galho de uma arvore suporta tant@sspas em cima dela?Quem
narrava a historia respondiantigamente era tudo muito poderoso, tinha muitagia,
tinham muitos pajés, eram tempos diferentdsdlavam isso para nos. Antigamente
tinha muito poder. E por isso, que a arvore ondedéscoberto o milho, tinha seus

poderes também.

Os velhinhos pegavam as coisas para eles, tudndloodesperdicavam nada. Os
velhinhos ficaram cheios de alegria, ficaram cae®mpegando o milho. E assim que
ela contava a historia, é assim que ela contagaskn. E assim que eu sempre escutava
a minha irma mais velha, quando ela contava hésfiara nos. E assim que guardei essa
historia na minha memoria. Outras pessoas ouvigamém. E assim que é a historia. E
assim. Wauto (Z) sempre foi conhecedora de historia

Origem do Milho — narrado por Waza’é

E dificil falar sobre as coisas de antigamentes&u da nova geracdo. Quem
devia contar bem as historias, com detalhes, pessoal de antigamente. A mulher que
fez parte do inicio davai'a tinha poder, no inicio da criacdo. Quem fazia gaid
wai'a, principalmente os homens, tinham poder, e as enegh que participavam
também tinham poder. A histéria do milho é muitatdona cultura xavante, porque
conta a historia de uma mulher que criou o milHa.d&iou o milho e ndo contou para
ninguém. Ela comecou a armazenar o milho escontideasa dela, depois as pessoas
mais préximas perceberam e ela mostrou o milho pzta mundo conhecer. Ela
trabalhou muito e usou a sabedoria dela para cqata todas as pessoas. Ela teve
sabedoria. O marido dela ajudou muito, ele ndaufiedando para os outros homens.
Ele ajudou a guardar o segredo dela. S6 ajudou alségredo, quando ela resolveu

contar. Assim que guarda um segredo, assim queuwivgegredo.

Hoje como todo mundo fez contato, usa a roupaatazu Parece que ninguém
pensa mais nessas historias, parece que todo nmesgleceu a historia do milho,

apesar dos Xavante terem varias historias.
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A histéria do milho comegou assim: 0s passaroseoowarios tipos de frutas e,
guando tem comida em uma arvore, eles gritam dgialeu chamam os outros. Os
periquitos estavam assim. Tinham tantos periquatosredor de uma arvore e nao
sabiam o que era. Uma vez, 0 pessoalvdrd e a comunidade, ouviram os gritos dos
periquitos. Eles gritavam, gritavam e ja estavaamjo o ouvido do pessoal. S6 uma
vez, 0s homens comentaram entre éfescés nao estdo enjoando o ouvido de tanto
periquito gritando? Vocés nao estdo com dor de dmvide tanto ouvir esses
periquitos?”. Eles ficaram estranhando esses gritos todos esdi@do sei porque, ndo

tiveram coragem de ir |a saber porque os perigestavam gritando tanto.

Esses gritos dos periquitos chegaram ao ouvidauwdaer. Eu n&o sei 0 que ela
pensou. Acho que ela sonhou com os periquitos @slppnsou como desvendar aquele
barulho que os periquitos faziam. Eu acho que efdn@ com eles. Acho que ela
sonhou, porque ela fazia parte @ai'a. Acho que ela sonhou e foi no rumo deles,
fazendo todo o ritual. E igualzinho, quando a gemteura alguma coisa deai'a, é
através do sonho que a gente vai ao rumo, e a gehte Ela fez igualzinho. Sonhou,

foi para o rumo e encontrou.

Ela saiu sozinha com uma cestinha pequena elelagara o maridoeu vou
sair e procurar onde estao os periquito®).marido néo falou nada e ela foi ao rumo do
barulho dos periquitos. Parou perto, diante dessalim, olhou muito as arvores,
escutou o barulho. Ela parou diante de uma arvaredg, um pé de jatoba. Uma arvore
grande mesmo. O pé de jatoba é muito grande, dacopw muito bonita. Os pés de
milho nasceram em cada galho, em cada oco de pimAnasceu o milho, muito
milho. Depois de muito olhar, ela comecou a fazeitual, ela comecou a fazer os
movimentos com as pernas, com 0s bracos, repsis @sovimentos, fazendo barulho
“tuk, tuk, tuk, tuk”. Os periquitos continuaram a gritar, estava caindomonte de
sementes e eles estavam comendo junto com cocerideifp, em baixo da arvore. Ela
pensou. Os periquitos se afastaram para ela cloegbr queria. Ela pediu para os
periquitos a deixarem chegar perto, para nao ficasevinas, para compartilhar as
coisas com ela, pois ela veio através do sonho.v&ila no rumo que estava esse
barulho. Ela fez umaawada (forquilha) para puxar e pegar um pé de milho. Ela
comecou a tirar cada pé conmsawada cada pé, cada pé, tirando, tirando. Encheu o
cesto e levou para a aldeia. Ela pegou milho pteta vermelho, milho vermelho,

milho misturado preto com branco.
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Ela chegou com o milho escondido e estocou na dasa A mulher cumpriu
bem, dentro do que faz parte do segredwaica, o que ela aprendeu. Ela se comportou
como se nao tivesse nada. Fez direitinho. Buscouillwo, trouxe e ninguém ficou
sabendo. Acho que ela tinha pensado muito em aljama coisa para o povo dela

comer. Entdo ela criou, descobriu o milho.

Ela pediu para o marido pintar o filho, enfeitéeldazer um arquinho e flecha
para ele brincar. Ela fez um bolo de milho para Ela fez muito barulho socando o
milho e acho que, antigamente, eles eram muitospwies ndo tinham maldade. Ela
estava fazendo barulho e ninguém percebia. Elsaefaendo isso todo dia e acho que
o pessoal ndo tinha essa malicia, essa curiosidaaeela fazia isso todo dia. Um dos

meninos dela, ela tinha varios filhos, foi parasac

Os riteiwa comecaram a gritar para fazer reunido deles, fadiarulho para
chamar:koe, ke, kde” Osriteiwé juntaram no final da tarde e comegaram a cantar em
pé e depois dancar em cada casa. Enquanto issest@ea pintando o menininho, ele
falou: “eu vou pintar vocé. Leva o seu arco e flecha. Bxsle vocé coloca na cestinha
e cada vez que parar para jogar a sua flechinhseetiver alguém olhando, mostre que
vocé estd comendo algo. Cada vez que vocé jogdilenianha, as pessoas vao olhar,
vocé péara e come na frente deles. Quando eles rngum@arem o que vocé esta
comendo, leva e da para eles. Deixa o pessoal dé waunir e fique por perto do

ward, brincando, e quando o pessoal te perguntacéwai la e entrega”.

As pessoas sentiram um sabor diferente, nessa gpeca mulher criou o milho,
0 pessoal s6 comia coro. O menino saiu da casabdieleando, enquanto olhava o
movimento dositeiwa dancando. Enquanto os ancidos estavam desceralowara,
0 menino brincava como o arco e flecha, como sefos&e nada. E ele la com o
bolinho dele. Nessa hora todo mundo se juntou enatam, “bodi, bodi! Seu
molequinho!”. E se perguntaramiO que ele esta comendo? Aquele la! Vamos chamar
para ver o que ele esta comendo. Toda vez quegdeg flechinha dele, pega alguma
coisa e come”Cada vez que ele jogava a flecha e caia ele pegagmidinha dele na
cesta e comia. Um dosteiwa perguntou:“sobrinho, o que vocé estd comendo,
sobrinho? D& para olhar o que vocé estad comendaZ Bqui para o seu tio’Ele
levou para o tio. Eles pegaram e viraram o bola frante, para tréso que é isso? O
gue vocé esta comendo meu sobrinho? O que é isQoffibleque respondetisso que

estou comendo, para a minha mée, é bolo de milhit& de milho. Gostoso. Quer
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experimentar?”. “Da aqui, d4 aqui um pouquinho paga experimenta a comidalAi

0 primeiro comeu‘E ai? E gostoso?”, “sim, é bom! Muito gostoso!” passa aqui,
passa aqui, da um pouquinho para eu experimentaté& todo mundo experimentar.
Os Xavante comeram o milhtNossa, que gostoso, nossalComecaram a pegar um
pedacinho, um pedacinho, até acabar. Um dos adudtggintou'sobrinho, onde vocé
pegou? Tem mais onde vocé pegou?”. “Depois quesvde@carem, minha mae falou

gue VOcés vao buscar essa comida que VOCcés expnara”.

Acabaram de experimentar, comecaram a dancar fatava mais uma casa e
comecaram a descer paramard. Depois da danca dagteiwa, um dos irmdos da
mulher levou todo mundo na casa dela, ela tinhaasiuimaos."Que bom que vocés
vieram”, ela disse’Essa é a comida”.Pegou a cestdcom esta comida que vocés
estdo vendo, eu fiz um bolo para o sobrinho destd€é sabia que vocés chamariam
eles para experimentar o bolo. Por isso vocés eatino. A gente falou para ele fazer
isso para vocés experimentarem. Esse bolo é demssanse. Que bom que vocés

vieram, para que eu possa falar para vocés”.

Como ela ja tinha feito muito bolo, porque sahia qs irmaos viriam, ela pegou
os bolos dentro da cesta e comecou a distribuartidha feito na cinza, e distribuiu para
cada irmdo:‘agora experimenta, é feito de milhoDepois que 0s irmados comeram
muito bolo, e acharam muito gostoso, perguntarara gk:“irma, so isso que vocé
tem, ndo tem mais nao?”. “Eu fiz s isso, eu sajia vocés vinham e fiz o bolo para
vocés experimentarem’Ela tirou das cestas cheias, sementes de milhp pana
mostrar a eles cada cor de mili&u vou falar para o meu marido levar uma cesta
cheia de milho para o ward. Ele falar sobre o mjlsobre a comida nova, para vocés

ouvirem. Depois que todo mundo ficar sabendo sobn#ho, vamos buscar”.

Eles sairam da casa da irmd& com as maos cheiaslli® para suas casas.
Depois que a comunidade percebeu o que estavaeaeadb, comecaram a fazer o
ward mais cedo, antes do sol ir embora. Uma pessoayuntio mundo navara para
discutir sobre o milho, e a maioria dos irmaos deleam para avara saber mais sobre
a histéria do milho. Todo mundo foi. Os irmaos @amharam as espigas de milho,
levaram para avarg, para todo mundo ver. O marido dela falou sobreprtancia do
milho, falou para todo mundo que essa era a nowadeodos Xavante. Os cunhados e
irmaos da mulher so fizeram reforcar que era ver@ague eles tinham experimentado.

Assim que, a mulher que fazia parte wai'a, criou o milho, criou a comida
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xavante. Na verdade era comida do periquito, eeedeno do milho. A mulher s6
descobriu esse segredo do periquito. Ela descolsagredo do milho do periquito. Foi

no pé de jatob4a, a arvore era enorme. Tinha gaihasnes, era grande demais.

Nessa reunido grande, todo mundo participou. Ashenels, os homens as
criangas, toda a comunidade, para saber sobre idaowva, para saber sobre o milho.
O marido dela finalizou assifiamanha vamos nos juntar para ir nesse lugar buszar

milho”.

Todo mundo se juntou, com cestos e couro de veaa® juntar todas as
sementes, para nao perder nada. Todo mundo lewgas ewisas porque ela tinha
orientado. Sairam deard na manhd seguinte e, em fila indiana, comecaramdar.
Antes de liberar o pessoal para pegar o milhofadétas que era uma comida nova, e a
Gnica coisa que ela pediu foi para ndo acabaremmhno, para hdo comerem tudo.
Planta, come e guarda para semente. Para contod&gg vida. Ela pediu isso para as
pessoas. Falou para tirarem devagarzinho, s@mrada para ndo desperdicar semente e
nao machucar o pé de milho. Se uns pegavam mutdres pouco, era para dar um
pouquinho para o outro, para todo mundo ganharmQu&o conseguia pegar com a

sawada pegava com o couro de veado as sementes quarastavchao.

E assim que surgiu o milho. Essa é a histéria déhen que tinha poder e
descobriu o segredo do periquito, que descobriullmorxavante. Hoje em dia parece
que o Xavante esta perdendo a fonte de alimenaotiriHia falado para ndo acabar nem
a semente, nem com a comida. Milho vermelho, piatmarelo, branco, essas sao as

cores de milho que os Xavante tém. E assim.

Na verdade o milho ndo € do Xavante, € do peagéitmulher s6 fez descobrir
o segredo do periquito e o milho. E assim que mast@s coisas. Antigamente tinha
muito, hoje sé tém algumas cores de milho. Antigameplantavam todas as cores. Os
Xavante comem e plantam porque descobriram o segded periquito. E assim.

Antigamente, os passaros falavam, nao é igual Rgeeriquitos falavam. Hoje
em dia que os passaros nado falam nada. Eles canmtirffalando, a gente que nao
entende a lingua deles. Os passaros falavam eneanlssse comunicavam. Era no inicio
da criacdo. Os passaros fizeram parte do inicicridgdo das pessoas, por isso alguns
passaros falavam. Por isso, o Xavante deu o nomeegbe, Rere Os periquitos nao

entregaram tudo de uma vez para a mulher. Eladeela ritual e conversou com os
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periquitos. Talvez, os periquitos tenham falad@apsda as coisas que disse ela para os
Xavante. Foram os periquitos que falaram para cemguardar a semente. Para néao
acabar de uma vez e para ter sempre essas camathdealurante a existéncia xavante.
Ela pediu o milho para os periquitos, eles autosizae falaram essas coisas todas. Nao
foram abrindo assim. Foi todo um processo, todaitual. E assim. Eles disseram para
ela falar como descobriu 0 milho e que falasse bgstaria para eles passarem de
geracdo para geracdo. Tém varias cores de millmeriQuito que a gente fala ndo é
esse de cabeca vermelha, € o periquito de cabggemnee sem a peninha vermelha na
cabeca. E o periquito verdadeiro, eles que foralomnm do milho. Foi da roca deles, que
a mulher dowai'a descobriu. Talvez ela tenha sonhado, pensou reudescobriu o

milho.
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Glossario

Informacdes recolhidas dos trabalhos de Lopes ihaa S1986);
Giaccaria e Heide (1972); Marcela Coelho (2002kuveenberg (2007) e através de
comunicacao pessoal. A grafia das palavras foieca# pelo professdaCaime Waiassé
e segue a regra da escrita da regidao da TerracmaliBimentel Barbosa na qual as
consoantes empregadas pelos missionarios que eafaes na lingua xavante os sons
DZ TS e NH foram substituidos por D, S e N.

A’E — semente de capim navalha que nasce no bigdaucomo conta em

ornamentos cerimoniais. Caracteristica em colamsixe.
A’ODO - coco de macauba.
ABA — expedicao de caca individual.

ABAREU - literalmente “tronco de pequi’; nome de aimlasse de idade

Xavante.

ADABA — categoria de idade feminina que designaemima na época do seu

casamento.

ADABASA - literalmente “comida da noiva”; nome dericndnia de casamento

em gue os homens da aldeia saem para cacar paimadamente uma semana.

AI'RERE — um tipo de palmeira do cerrado; nome deauclasse de idade

xavante.

AIREPUDO - categoria de idade masculina: meninoeenbve e doze anos,

aproximadamente.
AIUTE — categoria de idade masculina e femininangas até dois anos.

AIUTEMANHARIWA - literalmente “criadores crianca”; um homem da
linhagem do cl@wawéque tem a prerrogativa de conduzir o ritual da esgéo das

mulheres e tem a funcéo de divertir a comunidadmao as criancas.
AIUTEPRE — categoria de idade masculina e feminieeém-nascido.

ANOROWA - literalmente “lugar da bosta”; nome de auriasse de idade

xavante.
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AROBONHIPO'OPA — aldeia Xavante fundada no Rio das Mortesdz
durante o inicio da década de 1930) por uma fadigBidente da aldeia m&drepré

(“Pedra Vermelha”), chefiada papowéXavante. Lugar onde tinha muito morcego.
ASERERE — aldeia Xavante localizada na regido dea$® Roncador

AZARUDU - categoria de idade feminina: menina enfree 12 anos
aproximadamente, que ainda ndo se casou, mas guapés a coabitar com seu futuro

marido.

BA'ONO - categoria de idade feminina: menina ef@re 9 anos, cujos seios

ndo comecaram a crescer.
BA'OTORE NITSI — literalmente “nome de menina peaae
BAHIZO — coleta de raizes e frutos do cerrado pelakeres.
BO — urucum.

BRUDU - borduna de Arueira, madeira de lei, fermaraeaitilizada para cavar e
derrubar.

DAHIMITE - espirito da fertilidade, presente noudt de iniciacdo espiritual

masculino denominadé/ai’a.
DAHOIMANAZE — modo de vida, o que os ndo-indiosesrtem por cultura.

DANHIWARI — pessoas da comunidade que estao conadende comer carne

e passam na casa do cacador para receber um pkdegca.

DANHOREBZU'WA - designacdo do tio materno (MB) guesempenha

funcdes de pai cerimonial no casamento de uma @enin
DANITSI UPTABI — literalmente “nome verdadeiro”.
DASIWAI'O — canto e danca realizados na festa deesdo das mulheres.

DU - cacada de fogo coletiva na qual os homensweerona regido com o fogo

e ficam a espreita dos bichos.
DURE — mais; preposicio ‘e’

ETENHIRITIPA — nome de uma aldeia fundada em 20@8ne da regido da

Serra do Roncador. Um lugar de parada nas expedpgle cerrado. A Serra € uma
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referéncia para a localizacdo geografica. NDEraiwatsedeaté a regido da Serra do
Roncador anda-se em cerrado aberto.

ETEPA — literalmente “pedra” ou “serra comprida’,nm de uma classe de

idade xavante.

HO — casa dos solteiros. A cada cinco anos é eddatde um lado da aldeia,

onde o sol nasce e onde o sol se pde, para refaeasmmetades xavante
HOMONO - caga coletiva entre homens.

HOTORA — um tipo de peixe ou literalmente “machadmdme de uma classe
de idade Xavante.

I'AMO — “meu outro”, “meu parceiro”.

T'ARI - “o de dentro”, “homem da casa’.

IHI — categoria de idade masculina e feminina; velho.
IPREDU - categoria de idade masculina; homem maduro

IPREDUPTE ou DANHOHUI'WA — categoria de idade maseu jovem
casado com filho pequeno. Patrocinador da iniciagao

ISA’'OMO - literalmente “aquele que traz comida”;nter de referéncia para
cunhado (ZH).

MO’ONI — raiz do cerrado, identificado como caracdorado; dioscorea sp.)
MO’ONI'RO — lugar onde tem raiz, cara.

MO’ONIHOI'RE - raiz do cerrado;djoscorea spp)

NHANARA — um tipo de mel.

NONI — corrida cerimonial; uma das fases da in@tagpasculina.
NOROIPO — palmito.

NORORE - coco do cerrado.

NOROSURA — aldeia Xavante localizada na regidoetaa3io Roncador.
NOROTEDE - coco do cerrado.

NOROZAPSATAZE — coco do cerrado que as mulheresegam em seus
cestos durante a coleta, utilizado como protegao.
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NOZOU - literalmente “milho”: nome de uma classadigle xavante.

Ord — um tipo de raiz; luta ritual que significddter um no outro” entre

meninos néo iniciados e entre moradores da casalt@&os.
ONIWINHA — “nés”, “do mesmo lado”; termo de refeda.
OWAWE - literalmente “agua grande”; um dos doisocldvante.
PADI — tamandua.

PAHORIWA — cargo ritual de lideranca durante a fase uma classe de idade

habita a casa de solteiros; cerimdnia ao sol, a mggortante do cla poreza’dno.
PATEDE - raiz amarggDiscorea sp.).
PE — peixe; um dos radicais de nomes pessoaisiferain
PI'O — categoria de idade feminina: mulher que temfilho.
PI'A — passaro do cerrado.
PI'O IHI — categoria de idade feminina: velhinha.
PI'U — um tipo de mel.

PIZAIBA — Caco de panela de barro arredondado coma ponta de flecha

espetado em seu centro: instrumento de fiar algodao
P1ZI — raiz do cerradog{oscorea trifoliata Kunth)

POHO - couro de veado utilizado pelas mulheres dostocumento de trabalho

durante o preparo de alimentos.
PONEERE - raiz do cerrad@Discorea trifoliata Kunth).
POREZA’ONO - literalmente “girino”; um dos dois sl&iavante.

RADA - termo usado para diferenciar uma classeddde que se formou ha

muito tempo da que veio receber o mesmo nome X@on@o:abareue abareu rada
RE — periquito; um dos radicais de nomes pesseaisnos.
RENHAMRI — esteira confeccionada de palha de buriti.
RESU - palha.

RITEIWA — categoria de idade masculino: jovem iaém sem filhos.
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RO’O — macaco; um dos radicais de nomes pessonisif®s.
SADARO - literalmente “bafo quente”; nome de unassk de idade xavante.

SAU'RI — corrida cerimonial de aproximadamente 7, kuma das fases da

iniciacdo masculina.
SE — palmito da macauba.

SIRE'WA — “eles”; palavra de tratamento utilizadag se referir a um grupo de

pessoas do cla oposto.

SOIMBA - categoria de idade feminina: termo pelalgutratada a menina que

acabou de se casar pelos membros de seu grupotiamés

TEBE — cargo ritual de lideranca durante a faseunua classe de idade habita a

casa de solteiros; cerimbnia noturna que represecigdwawé
TIRIRE — coco do cerrado.

TIROWA - literalmente “lugar da flecha”; nome de ainclasse de idade

xavante.
TOMOSU - raiz do cerrad@Discorea spp)

TOPDATO — um simbolo (O) que representa uma linfragde cladwawéque

tem a prerrogativa de conduzir a festa de nomed@gsonulheres
TSINOTSE’E — quero-quero; um dos radicais de nopessoais femininos.
u’u — cerimdnia que inicia a festa de nomeacaamabkeres; mito Xavante.
UBAWAWE — Terra Indigena (TI) Xavante contiguasl@&rabubure.
UHI — feijao.
UHO — queixada.
UHORE - porco do mato.
UIWEDEZADA'RA — expedic&o no cerrado entre padriateafilhados.
UM’RA — um tipo de mel.

URUTENHORO - regido onde se localiza o municipioGi#escalheiras, Mato
Grosso.

UWAWI'PODO - coco do cerrado.
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UZAPO'DO - raiz do cerraddPracontium polyphylum).
UZUSIWA'A — raiz do cerradofMarantha parvifolia) ainda n&o confirmada.

WAI — luta corporal e cerimonial entre membros dasse de idade que
patrocina a iniciacao e os iniciados; e entre dop@aadores e as meninas/mulheres da

mesma classe de idade dos iniciados.
WAI'A — um dos grandes rituais Xavante; iniciag@pieitual masculina.

WAMARI — uma arvore cuja madeira se fazem pequenos rciindom
propriedades magicas: estimulam os sonhos, a caglcide prever o futuro, e

permitem o contato com 0s mortos.

WAMNHORO - mascaras confeccionadas de palha deti hutilizadas na

corrida ritual durante a fase final da iniciacacsmdina.

WANARIDOBE - danca ritual entre padrinhos e madrinhaspguigcipam da

Iniciagdo masculina.
WANIWINHA — “nés”, “os do nosso lado”; termo voceadi.
WAPSAPARAHI — raiz do cerrado, da familia das bagiis.
WAPTE — categoria de idade masculina: morador da da solteiros.

WARA — reunifio que acontece duas vezes por diaamanhecer e ao
entardecer, realizada pelo conselho dos homens.

WASI'RE - “do meu grupo”.

WASIRE'WA - “eles”; termo de referéncia que pessdas dois clas usam

cotidianamente para se referir a uma pessoa dupoksto.
WASTEREDI - ruim, estragado.
WATE'WA - ritual de imerséao; primeira fase da isicdo masculina.

WAUTOMO - nome de uma arvore das matas-galerias;dos radicais de

nomes pessoais femininos.
WAZAPARI'WA — espiritos protetores dos recursosunais.

WEDEDU - raiz do cerrad@Pachyrrhizus erosus (L.))
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WEDENHO'U — arvore cujo sumo tem a propriedade atafecer o fisico, o
espirito e o esperma.

WEDENHORO'TO - fibra de uma arvore que colocadaigaa age como um

shampoo para lavar o cabelo. Bom para sonhar.

WEDERA - Aldeia Xavante fundada em 1997 pela limmgsucessora de
ApowéXavante.

WEDEZE — Nome da antiga aldeia Sdo Domingos.

WEDI — bom, bonito.

WESUA'RE — murici.

WETEBREMI — categoria de idade masculina: menimigee2 e 9 anos.
WETERATI — coco do cerrado.

WO - raiz do cerraddCalathea barbata)

ZOOMO'RI — expedicéo coletiva e familiar para cagamletar no cerrado.
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