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resumo / abstract / résumé

Esta dissertagdo divide-se em duas partes, dedicadas respectivamente aos discursos
indigenas sobre e na internet, por parte de grupos — ou de seus membros — envolvidos em
experiéncias de inclusdo digital. Trata-se de entender, pela analise desses enunciados, com
quais razdes e objetivos o uso deste meio de comunicagdo interessa, ou ndo, os agentes
indigenas em questdo, e de compreender, assim, suas perspectivas sobre as relagdes que
constroem com a sociedade ndo-indigena e o papel da comunicag@o nessas relacdes.

O trabalho aborda em particular as experiéncias surui, ikpeng, kuikuro e guarani mbya,
entre outros.

A proposta, no titulo, de ensaio regressivo ndo remete a uma retrospeccdo historica, mas a
uma inversdo metodoldgica. Se comumente “etnografar” significa acompanhar processos,
proponho aqui fazer o contrario. Na presente impossibilidade de acompanhar processos de
comunicag¢do, lido com seus produtos: os discursos. Trata-se assim de proceder de uma
forma um tanto reversa, de alcancar e compreender processos a partir de seus resultados.

A andlise desse material sugere que a comunicacdo, nos contextos considerados, consiste
menos num esforgo orientado para marcar diferengas que para conectar e articular o proprio
universo cognitivo com o da sociedade ndo-indigena, estabelecendo equivaléncias e
complementaridade.

Palavras-chave: rede de relagdes, amerindio, conhecimento, comunicagdo, internet.



Indigenous perspectives on and about the internet
a regressive essay on the use of communication in amerindian groups in Brazil

This work is divided in two parts, dedicated respectively to the indigenous discourses
about, and on the internet, by groups — or by their members — involved in so called digital
inclusion experiences. Through the analysis of such discourses, it seeks to understand the
reasons and objectives underlying the interest or disinterest that the indigenous agents have
with regard to the use of this means of communication. Beyond that point, it aims to
comprehend, in broader terms, their perspectives on their relationships with the non-
indigenous society and the role of communication in these relationships.

The work is mainly discussing the experiences of the Surui, Ikpeng, Kuikuro and Guarani
Mbya peoples of Brazil, among others.

The proposal, in the title, of a regressive essay does not refer to an historical retrospection,
but rather to a methodological inversion. If, in general terms, "doing ethnography" means
accompanying processes, | here propose to do things the other way around. Due to the
current impossibility of following the communication processes, I am actually dealing with
their products: the discourses. This is therefore about proceeding conversely, reaching and
understanding processes from their results.

The analysis of these materials suggests that communication, in the considered contexts,
consists much less in an effort directed towards emphasizing differences than towards
connecting and articulating cognitive universes, establishing equivalences and
complementarity.

Keywords: relations network, amerindian, knowledge, communication, internet.

Perspectives amérindiennes sur et a propos d'internet
essai régressif sur I'usage de la communication parmi les groupes indiens au Brésil

Ce travail se divise en deux parties, consacrées respectivement aux discours a propos
d'internet et sur internet, de la part de groupes amérindiens — ou de leurs membres —
concernés par les expériences dites d'inclusion digitale. A travers l'analyse de ces énoncés,
il s'agit de comprendre pour quelles raisons et dans quels buts l'usage de ce moyen de
communication intéresse-t-il, ou non, les agents amérindiens en question et au-dela, de
restituer leurs perspectives sur les rapports qu'ils établissent avec la société non-indienne et
le réle de la communication dans ces rapports.

Ce travail aborde en particulier les expériences des populations surui, ikpeng, kuikuro et
guarani mbya, du Brésil, entre autres.

La proposition dans le titre d'un essai régressif ne fait pas référence a une rétrospection
historique, mais plutét a une inversion méthodologique. Si "ethnographier" signifie
communément accompagner un processus, je propose ici de faire la démarche en sens
inverse. Dans I'impossibilité présente d'accompagner les processus de communication, je
traite avec leurs produits: les discours. 11 s'agit donc de procéder a reculons; d'atteindre et de
comprendre les processus a partir de leurs résultats.

L'analyse du matériel suggere que la communication, dans les contextes envisagés, consiste
en un effort consacré non tant & marquer des différences qu'a connecter et a articuler les

univers cognitifs respectifs, en établissant des équivalences et une complémentarite.

Mots-clés: réseau de relations, amérindien, connaissance, communication, internet.
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introducgao

Ao longo das ultimas quatro décadas, a etnologia indigena, brasileira em particular,
vem acumulando dados etnograficos sobre as sociedades indigenas do continente de
uma riqueza e de um refinamento impar, cujo ensinamento principal ¢ que o mundo
amerindio consiste num universo de ontologias radicalmente diversas das nossas, onde
caducam os nossos referenciais até mais elementares. Aprendemos, entre outras coisas,
que categorias que nos parecem necessarias para pensar, como as oposicdes entre
individuo/coletivo, natureza/cultura, humano/nao-humano, alteridade/identidade,
deixam de fazer sentido quando adentramos no campo do pensamento amerindio, e
precisam ser deixadas de lado se ambicionamos entendé-lo. Neste contexto em que tudo
requer reformulacdo, os questionamentos postos pelas problemadticas classicas da
disciplina e pela cultura do antropdlogo — questionamentos que tratam precisamente
dessas oposicdes — véem-se esvaziados e a antropologia precisa, entdo, redefinir-se
como a arte de determinar quais sdo as questdes outras postas por esse Outro indigena

(Viveiros de Castro, 2002a).

Tal enfoque acentuado, no tratamento das questdes indigenas, na ideia de diferenga
ndo ¢ um trago exclusivo da etnologia, nem mesmo especificamente académico. Ao
menos no Brasil, ele tem seu pendente na arena politica do mesmo periodo, durante o
qual as politicas publicas voltadas para a questdo indigena passam, a partir dos anos
setenta e paralelamente a investigacdo crescente da realidade indigena pela
antropologia, do paradigma da assimilacdo ao de autonomia, sustentadas precisamente

pela ideia da diferenga'. Do lado da antropologia, se até entdo o interesse que esta tinha

1 Me atenho aqui ao periodo recente, mas seria possivel aprofundar a andlise histdrica e perceber que o
conceito de diferenca ja ¢, desde os primordios do periodo colonial, o viés pelo qual se apreende os
indios, amplamente representados pelos observadores europeus como antiteses deles mesmos, seja em
versdes idealizadas ou diabolizadas (Taylor 1984). Em particular, no interior do antigo espaco
colonial, e depois pds-colonial correspondendo ao Brasil, até o periodo ao qual me refiro acima, esta
diferenca possuia conotagdo negativa, buscando-se dar cabo dela por todos os meios: quando nédo pela
eliminacgdo fisica pura e simples, pela catequese e, mais tarde, pelas politicas assimilacionistas. Com
isso, desejo evidenciar o fato de que a atencdo privilegiada para a nogdo de diferenga dentro da
etnologia contempordnea ndo ¢ uma caracteristica académica, mas ela integra um fendmeno de
mentalidades e em particular, acompanha uma inversdo da conotacdo negativa dada a diferenca na
sociedade como um todo que, num dado momento, passa a ser vista positivamente. Mesmo assim, em
ambos 0s casos, negativa ou positiva, estas sdo duas posigdes pertencentes ao mesmo paradigma da
diferenca pelo qual se percebeu os indios de forma ininterrupta ao longo da histoéria.
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nos indios limitava-se a constru¢do da nacionalidade, isto ¢, circunscrevia-se a
demonstrar a sua contribuicao a cultura brasileira, na década de setenta da-se inicio a
um periodo de intensa producdo etnografica, pela qual se comega a dar atengdo as
sociedades indigenas por elas mesmas, desvinculada do propdsito de sujeita-las a
constru¢do de uma historia nacional (NUTI, 2003). Fora da antropologia, também ¢ a
época em que surgem movimentos sociais desvinculados da doutrina assimilacionista
das politicas publicas, reclamando para as sociedades indigenas essa mesma alforria no
plano politico e juridico, consagrada mais tarde pela Constituicdo de 1988. A autonomia
dada aos indios no plano intelectual dentro da etnologia coincide uma autonomia no
plano juridico e, em menor parte, politico, e ambas estdo assentadas na necessaria no¢ao
de diferenca, instituida como fato ¢ como valor. Como valor na forma da reivindicacao e
progressiva aceitagdo de um “direito a diferenca”, e como fato no campo académico, no
qual as etnografias ocupam-se em fazer seu constato. Evito propositadamente
estabelecer entre essas coisas uma relacdo univoca de causalidade, bastando aqui a
existéncia de uma relacdo. O ponto € que a partir do final dos anos sessenta ou do inicio
dos anos setenta passa a prevalecer uma sensibilidade agucada a noc¢do de diferenga,
cujos rendimentos politicos para a ideia de autonomia, ou conceituais para a ideia de
alteridade, passam a sustentar a abordagem da realidade indigena do pais nesses

campos.

Quarenta anos apds o inicio do movimento € quase vinte € cinco apds 0 marco que
constitui a adocao da Constituicdo, a nogao de diferenga estd bem instalada enquanto
paradigma da etnologia. E, embora se manifeste no acimulo de dados etnograficos ha
muitos anos, somente recentemente foi estabelecida dentro de um pensamento tedrico
mais abrangente que sintetiza no principio de alteridade o sentido do trabalho feito e a

fazer?.

Mas, paradoxalmente, a realidade do Brasil em campo ndo ¢ mais aquela que viu

emergir o paradigma da diferenga, ndo ¢ mais a dos anos setenta, nem oitenta, nem

2 Penso aqui na obra de Viveiros de Castro. Em particular no artigo seminal O nativo relativo (2002a),
em que o autor define as marcas do que ele considera ser propriamente a antropologia a partir do
sentido da rela¢do a Outrem, apoiando-se na reflexdo de Deleuze sobre a necessidade da alteridade do
Outro, como principio, para a existéncia do si ¢ do mundo. O Outro é tudo aquilo que escapa ao
proprio e a antropologia €, entdo, a ciéncia da investigacdo dessa alteridade do sujeito definido como
sujeito outro e representa, em Ultima instancia, a condi¢@o para o conhecimento de si e do mundo. Se
tomo este artigo como referéncia, ndo € pela razdo que constitui uma leitura classica na formagao dos
etndlogos no Brasil, mas ¢ porque sua virtude €, penso, de situar e sintetizar com admiravel clareza o
pensamento vigente na disciplina, o que também ¢ a razdo pela qual ele ¢ uma leitura cléssica.
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mesmo noventa € aos poucos, indicios sugerem que a atencdo esta se deslocando,
prefigurando talvez a entrada em um novo periodo na abordagem dessas questoes,
dentro e fora da academia. O fato ¢ que, a medida que caminham para garantir a sua
autonomia e o estatuto de sua diferenga, os indios ndo estdo se isolando na sua
diferenca, mas assumindo e reivindicando uma participac¢ao na sociedade em um ambito
maior. Estudam, ingressam na universidade, ocupam cargos e fungdes politicas na
estrutura do Estado e utilizam os meios de comunicagdo eletronica e outros para tecer

relagdes para muito além do grupo.

Diante dessa realidade, os etnologos que, a partir da década de 1970, no Brasil,
definiram sua disciplina marcando seu distanciamento dos estudos indigenistas ao
focalizar a vida dos povos indigenas exclusivamente por suas “dimensdes internas”
(Lima, 1998 apud Viveiros de Castro, 1999, p. 111), removendo sempre que possivel do
seu objeto as interferéncias de elementos nao-indigenas, a partir dos anos 2000,
passaram a interessar-se cada vez mais por essas dimensdes internas a partir de
situagdes em que sujeitos indigenas estdo envolvidos em relagdes com a sociedade nao-
indigena, buscando ultrapassar a separagdo progressivamente impraticavel entre
etnologia cléassica e antropologia das sociedades complexas, como bem ilustra a linha de
pesquisa do Nucleo de Antropologia Simétrica (NAnSi)’>, embora seja ainda muitas

vezes com a ideia de fazer jus, justamente, a no¢do de diferenca.

Haveria, contudo, muito mais a ser compreendido e a ser dito sobre essas situagdes,
que permanecer cultivando a ideia da diferenca. Existe alguma ironia em pensar que
quando os etnologos finalmente desvincularam a sua atencdo pelos indios da
contribui¢do destes a historia nacional, eis que os proprios indios parecem agora andar
em sentido contrario, como ocorre por exemplo com os Surui, que decidiram desfilar no
dia da Independéncia do Brasil para afirmar, justamente, a sua contribuicdo a historia
nacional®. Se nos situamos — como é o caso — na corrente da etnologia brasileira e
aceitamos a licdo de que o mundo amerindio ¢ um universo de ontologias radicalmente
diversas, por 1Sso mesmo, 0 que agora impressiona e requer explicacdo ¢ muito menos a

diferenca que a participagdo, dadas as diferencas. Para abordar essas questdes, o

3 Linha de pesquisa apresentada como projeto Pronex sob o titulo “’Etnologia indigena' e 'Antropologia
das sociedades complexas': um experimento de ontografia comparativa” (NANSI — NUCLEO DE
ANTROPOLOGIA SIMETRICA, 2006).

4 Ver noticia no site da Associacdo Metareila do Povo Surui:
<http://www.paiter.org/news/2010/09/19/povo-surui-paiter-participa-do-desfile-de-sete-de-
setembro/>, acessado em 10/07/11.
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paradigma conceitual ndo seria mais a diferenca, mas, em funcdo dela, a relacao e a
comunica¢do. Em outras palavras, se a proposta — chamamo-na de classica — da
etnologia formulada por Viveiros de Castro em O nativo relativo (2002a) mira, num
contexto de relagdo, a compreensao das diferencas — resultando na importancia da nogdo
de equivocagdo —, seria preciso voltar-se, agora, para compreender, num contexto de
diferengas, a relagdo, resultando na importancia dada a no¢do de comunicacdo. Em
ambos os casos, diferenca e relagdo coexistem de maneira indissocidvel e o objeto
empirico € o mesmo. Nao poderia haver um sem o outro e ambas as abordagens
consideram essas coisas juntas. Todavia, a luz do interesse que se projeta sobre elas e as
sombras resultantes trocaram de lado. A despeito das aparéncias, isso ndo ¢ um caminho
inverso, mas complementar, ou melhor, uma etapa subsequente pois foi preciso, no
interior da disciplina, situar as diferencas para poder, em seguida e em funcdo delas,

voltar-se para as relagoes.

O fato que se manifesta com for¢a de evidéncia ¢ que diferenga ndo significa
incomunicabilidade. A participacdo dos indios nos varios dominios da vida social além
do grupo requer a comunicagdo permanentemente. Ela acontece por todo lado e nado ¢
fruto da traducao do etndlogo. Uma das expressdes mais evidentes e apreensiveis disso
figura justamente nas produgdes eletronicas de autoria indigena na internet, e que
constituem o objeto desta pesquisa. No entanto, para prosseguir com a analise desse
material de modo que ele seja Util ao estudo da comunicagdo, ¢ preciso superar o
problema essencial que reside no fato de que todas as ferramentas conceituais com as
quais aprendemos a tratar as relacdes sdo calibradas para dar conta da diferenca; elas
sdo boas para medir a alteridade, muito menos para explicar a comunicagdo. Embora
também apreendam as relacdes, elas o fazem a partir de uma preocupacao focalizada
amplamente na medi¢ao da diferenca, seja na investigacao sincronica da alteridade do
outro em relagdo ao proprio, seja na comparagao diacronica entre dois momentos do
outro, buscando determinar se a alteridade deste na convivéncia com o proprio mudou,

nao mudou ou se transformou, de que maneira e em que medida.

Isso pde, para o caso presente, um problema que talvez fique mais claro a luz de um
exemplo. Ao tentar reconstruir, para a elaboragdo deste trabalho, o espago das ideias e
das posi¢des que marcou o debate entre os participantes indigenas do Simposio sobre a

utilizacao da internet em comunidades indigenas, realizado no final de 2010 e do qual
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fui um dos organizadores®, percebi que essas posigdes expressavam um dilema na
apropriagdo das ferramentas de comunicacdo, marcado ora por sua adog¢do, ora por sua
rejei¢do, o qual, a primeira vista, parecia colocar exatamente o mesmo dilema relativo a
continuidade e/ou mudanca pelo qual analisamos comumente a introducao de elementos
ndo-indigenas em contexto indigena, pressupondo, assim, uma oposi¢cdo inicial
indigena/ndo-indigena a ser conciliada ou ndo. Por esse viés, a preocupagdo dos indios
presentes acerca da utiliza¢do da internet girava em torno da manutengao das diferencas,
e as solugdes apresentadas por aqueles que tinham se apropriado da tecnologia
consistiam precisamente em converté-la num instrumento a servico de suas diferencas,
produzindo, afinal, uma transformacdo das formas de expressdo tradicional dessas
diferencas, a transformac¢do fazendo referéncia a ideia de uma mudanga de formas sem
alterar a relacdo estrutural dessas diferengas. Numa segunda anélise, todavia, o dilema
expresso naquelas posigdes, embora erguendo a mesma divisdria sobre os mesmos fatos
e permitindo tal interpretagdo, ndo parecia recobrir para os participantes qualquer nogao
desse tipo; antes, parecia revestir outra preocupacio que somente uma ferrenha obsessao
em ver ¢ mensurar diferencas levava a traduzir nesses termos e que, no fundo, podia ser
expressa mais apropriadamente na ideia de ‘“articulacdo de conhecimentos”. A
problematica posta pela articulagdo de conhecimentos poderia naturalmente ser
formulada em termos de transformacgdo e vice versa. Entretanto, a diferenca essencial
entre essas duas abordagens € que, a despeito de tratar dos mesmos fatos, direcionavam
o olhar para universos de problemas diferentes, sendo que uma estaria dando conta das
preocupagdes do observador ndo-indigena, e a outra, das preocupagdes do agente
indigena. Se inicialmente a distingdo aparece derrisoria, seguindo a ideia de que sdo, no
fundo, traducdes ou versdes de uma mesma preocupagdo, penso que € o contrario € que
hé, aqui, um cuidado necessario. E nessa pequena distancia que reside toda a dimensédo
da troca de perspectiva que a etnologia deu-se por missdo de operar e somente uma
visdo etnocéntrica poderia achar que traduz a preocupacao do nativo expressando-a por
meio da sua. Deus (e o Diabo, dependendo da versdo) esta nos detalhes, como diz a
expressao. A questao ndo € se ha ou ndo transformagdo — pode muito bem haver —, mas

o que ha para quem.

A nocdo de transformac¢do com a qual a etnologia vem tratando essa dindmica

relacional dos contextos amerindios provém do conceito estruturalista com o mesmo

5 Ver capitulo 1, p. 21.

10
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nome. Ele faz referéncia a uma alteracdo reversivel dentro de um quadro de
possibilidades definido pelas variagdes de uma mesma ideia ou paradigma.
Transformagdo €, assim, simultaneamente alteragdo (porque muda de forma) e
continuidade (porque permanece dentro da estrutura), € integra, portanto, a dialética da
mudancga/continuidade na posi¢do intermedidria de continuidade com movimento. Essa
caracteristica faz dele uma solug¢do para todas as situagdes em que € preciso conciliar
mudan¢a e continuidade (o que ja € quase a totalidade das situacdes), permitindo

preservar a consisténcia da diferenca independentemente das modificagdes de forma.

O conceito nasceu do projeto estruturalista, a partir dos anos 1950, de descrever e
sistematizar o funcionamento do pensamento no mundo amerindio a partir de uma vasta
compilacdo de dados etnograficos disponiveis na época. Trata-se de um projeto muito
bem sucedido a julgar pela sua influéncia sobre os estudos da regido e além.
Empreendendo mais tarde um projeto de sintese similar, embora ja dispondo de muito
mais dados etnograficos, Eduardo Viveiros de Castro (2002b) propds retomar a nog¢ao
de transformacdo como conceito central na descricdo desse mesmo pensamento
encapsulado agora na ideia de perspectivismo. Sendo o estruturalismo e o
perspectivismo os dois principais projetos teoricos da etnologia americanista e, dada a
produtividade do conceito de transformacdo para dar conta das dindmicas observadas,

este ultimo ganhou forga como paradigma descritivo do mundo amerindio.

Ha, no entanto, um ponto importante: ¢ preciso ter claro de qual ponto de vista,
justamente, tais descri¢des dao conta, o do antropdlogo, o do nativo, ou o de ambos ao

mesmo tempo?

O estruturalismo, como método analitico-descritivo, visa sistematizar um modo de
pensamento de um ponto de vista externo a este pensamento e, assim, nunca pretendeu
“entender” o nativo, isto ¢, apreender o seu ponto de vista enquanto sujeito. Por mais
que o conceito de transformagdo seja no estruturalismo um paradigma descritivo do
mundo amerindio, ele nunca se ofereceu como um paradigma descritivo no mundo
amerindio. Sempre se apresentou como o produto de uma abordagem analitica sem
relagdo necessaria com a significacao com a qual os proprios sujeitos de suas descrigdes

podem apreender os mesmos fendmenos que trata como transformagao.

Se o método estruturalista é claro quanto a sua posicdo, a abordagem decorrente do

perspectivismo € mais complexa. Se podemos, sem equivoco, falar em “método

11
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estruturalista” em referéncia ao fato de ser um projeto analitico do pesquisador — para
Claude Lévi-Strauss (1963), as tais de estruturas ndo existem, sdo abstracdes
metodoldgicas —, torna-se mais complicado falar o mesmo do perspectivismo pois, se
por um lado indubitavelmente o €, por outro, ao definir o papel do antropdlogo como o
de um tradutor que senta no espaco de equivocacdo para fornecer uma traducdo do
problema outro do Outro (Viveiros de Castro, 2002a, p. 117, 2004, p. 10), constrdi-se
uma posi¢do que pretende ao mesmo tempo dar conta do ponto de vista nativo. A
diferenca das estruturas no estruturalismo, as perspectivas, no perspectivismo, sob uma
forma ou outra, existem para o nativo. No perspectivismo, busca-se dar conta dos dois
pontos de vista a0 mesmo tempo; o objeto aqui € o ponto de vista do nativo do ponto de
vista do antropdlogo. E ai que reside o problema, ndo porque tal empreendimento é
impossivel, longe disso, mas porque o conceito descritivo de transformacao herdado do
estruturalismo € improprio para esta tarefa, justamente porque nao ¢ um conceito
analitico no mundo amerindio. Nao digo com isso que ndo possa haver alguma nocao
indigena de transformacdo. Nao ¢ a ideia de transformagdo, em si, que ndo ¢ indigena,
mas o problema para o qual a nogdo ¢ posta para responder. Nao ¢ indigena a nocao de
transformagao como resposta a certa problematica, propria aos circulos académicos, que
¢ a da preservacao da diferenca na conciliacdo da mudanca na continuidade. O que faz a
tradugdo do antropdlogo nessas circunstancias, ao se apoiar em tal conceito, ¢ que ela
restitui o problema outro do Outro com instrumentos analiticos, e portanto
problematicas, que sdo exclusivos ao pesquisador. Ora, dar conta do ponto de vista do
nativo ¢ comecar por restituir sua perspectiva analitica, o que implica que os
instrumentos analiticos utilizados pelo observador devem procurar corresponder aos
instrumentos analiticos do observado. Ndo sendo assim, o ponto de vista do antropologo
sobre o ponto de vista nativo sé poderia estar em contradicdo com este ponto de vista

nativo.

O problema, tal como eu o compreendo, ndo é adotar um ponto de vista externo que
seja exclusivo ao pesquisador; € o fato de fazé-lo acreditando incluir o ponto de vista do
outro, ou deixando que se acredite nisso. Quando Peter Gow mostra como as profundas
perturbagdes que afetam a vida dos Piro ndo sdo rupturas porque seriam transformacdes
do modo piro de ser (Gow 1991), e que para os Piro cultura ¢ aculturacao, o que tal
abordagem revela ndo € a perspectiva piro, mas sim de que maneira o autor consegue

apropriar-se da perspectiva piro para fazer dela algo significativo dentro da discussao

12



Introducdo

sobre mudanca e aculturagao que ocupou a antropologia durante a maior parte do século
XX, algo que, podemos apostar, escapa totalmente ao sentido que os proprios Piro
atribuem a essas mesmas experiéncias descritas como transformag¢do. Na pratica, isto
nao diz muito sobre a maneira como os sujeitos indigenas implicados nesses contextos
apreendem a realidade que nossa caracterizagdo como “transformagao”, em oposicao a
“ruptura”, permite-nos incorporar a constru¢do de um conhecimento disciplinar que
deve dialogar — e ¢ cobrado para dialogar —, antes de tudo, com as preocupacdes do
mundo nio-indigena no qual a antropologia se insere. A diferenga com o estruturalismo
¢ que, embora a abordagem também denote essencialmente a perspectiva do
pesquisador, ela sustenta sua autoridade sobre a ideia de que ela ¢ uma traducdo da
perspectiva nativa, um esfor¢co do qual o estruturalismo ndo se embaragava, evitando
essa contradi¢ao. Tal problematica ndo € propria a obra de Peter Gow, trata-se de uma
contradi¢do inevitdvel toda vez que se tenta traduzir o ponto de vista do nativo com
conceitos analiticos que lhe sdo estranhos. Na medida em que os conceitos nunca sao
totalmente os mesmos, em algum grau, isso ¢ inevitdvel. Mas, a0 mesmo tempo, se —
como defendia Geertz (2001) — uma antropologia interpretativa € possivel, se o projeto
de compreender “o conjunto de significados” no meio dos quais as pessoas levam suas
vidas ndo ¢ fadado ao fracasso, ¢ porque essa antropologia supde ser possivel encontrar
conceitos equivalentes e, com tempo, dedicagdo e cuidado, construir uma compreensao
aproximada dos sentidos pertinentes para os sujeitos etnografados. A despeito de ndo ser
uma auto-antropologia, no sentido de Strathern (1987), segundo o qual os preceitos
epistemologicos do observador sejam os mesmos que aqueles do observado, estes

podem, ao menos, buscar corresponder-se razoavelmente.

A passagem da dialética da continuidade/mudanca, a qual pertence a ideia de
transformagdo, para a articulagdo do conhecimento corresponde precisamente a essa
tentativa de evitar conceitos analiticos exclusivos do pesquisador e de operar a partir de
conceitos analiticos compartilhados com o nativo. Mudar de paradigma, propor-se a
explicar por que existe comunicagdo no meio das diferencas ndo € explicar
estruturalmente como as diferencas comportam-se na relagdo — isto ainda ¢ explicar a
diferenca —, mas € explicar porqué a comunicagdo faz sentido do ponto de vista
daqueles que a fazem. Se o que ha depende de para quem o ha, embora possa haver
transformagdo para o pesquisador, o que € preciso entender € o que ha para os indios

envolvidos nessas relagdes. E preciso reconverter as problematicas pelas quais
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discutimos tais contextos, substituindo as ferramentas conceituais feitas para a medig¢ao
estrutural da diferenca por conceitos compartilhados com os sujeitos que pretendemos
compreender, e capazes de dar conta do sentido que eles mesmos atribuem a esses

contextos.

O que eu proponho neste trabalho € precisamente isso: proponho abordar, em
particular, contextos da comunicagao criados pela presen¢a da internet em comunidades
indigenas buscando compreender por que a comunicagdo faz sentido do ponto de vista
daqueles que a fazem; investigar qual ¢ a ordem de problemas que o fato de comunicar
pretende resolver do ponto de vista dos sujeitos e entidades indigenas que a praticam e

como, ou por que, ele os resolve ou nao.

Os resultados do simpdsio indigena sobre os usos da internet e a leitura das midias
indigenas na internet mostram que o conceito de conhecimento €, a0 mesmo tempo,
central para os protagonistas indigenas e altamente produtivo para essa proposta. O
dilema que traduz a ideia de articulacdo de conhecimentos estd no desafio, para os
protagonistas indigenas, de abordar as diversas situagcdes contemporaneas de tal modo
que a aquisigdo de novos conhecimentos ndo invalide outros conhecimentos
(conhecimento+conhecimento), e, ao inverso, evitar situagdes de antagonismo, nas
quais a apreensdao de determinados conhecimentos implique na renlincia de outros
(conhecimentos-conhecimentos). Durante o referido Simpodsio, a desconfianga expressa
por alguns em relagdo a presenca da internet na aldeia, supostamente centrada na
preocupacao de manter o tradicional frente ao novo, podia ser compreendida muito
melhor pela ideia que o receio era de que os conhecimentos nao-indios inerentes a
tecnologia, por alguma incompatibilidade, implicassem em renunciar aos
conhecimentos que o grupo ja possuia. Do outro lado, os grupos que ja tinham se
apropriado da internet, como os Surui, faziam-no porque perceberam ao contrario que
ela servia de suporte e veiculo para os conhecimentos que se colocava nela e, portanto,
constituia um conhecimento tipicamente agregador, ou instrumental, somando-se aos
outros ¢ a servigo deles. Neste caso, preservar ¢ adquirir o que € novo € junta-lo ao resto
para amplia-lo. E nesse sentido que os mesmos Surui declaram resgatar seu sistema
politico tradicional ao adotar um sistema parlamentar inspirado no modela nao-

indigena®. Tal afirmag@o, a priori contraditoria e que, numa dialética da mudanga, requer

6 Ver em <http://www.paiter.org/news/2010/11/20/a-politica-tradicional-e-resgatada-pelo-povo-paiter-
surui/>, acess. em 11/2011.
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a ideia de transformagdo para explicar que a mudanga de formas recobre uma constancia
estrutural, faz todo sentido quando traduzida na dinamica do conhecimento pela qual os
protagonistas indigenas parecem tratar essas situacdes. Saimos completamente do
campo semantico da diferenca e seus subprodutos — mudanca, continuidade,

transformag¢ao —, embora tratemos das mesmas situagoes.

Existe, contudo, no tratamento dessas questdes, uma lacuna lexical sobre a qual ¢
preciso fazer uma observacdo. Em muitas situagdes, recorri a expressao “nao-indigena”
quando, na verdade, o sentido visado ndo era este. Dentro e fora da antropologia, ao
tratar de assuntos indigenas, o qualificativo tem sido comumente utilizado para designar
aquilo que diz respeito a sociedade na qual nos inserimos, todos nos, inclusive os
indigenas. Todavia, o termo ¢ problematico, pois alimenta o pressuposto de que um
mundo do qual participa o nao-indio define-se em oposicdo ao especificamente
indigena, mesmo quando este participa dele. Isto acaba por essencializar os termos aos
quais se aplica, retratando qualquer processo de participagdo dos agentes indigenas ao
mundo ndo-indigena como uma relagdo entre objetos tidos como distintos e exteriores
um ao outro. Nesta concepc¢ao, um mundo resultando da intera¢dao de todos serd sempre
nao-indigena diante do indigena que se relaciona com ele. Ora, como veremos, todo o
esfor¢o da comunicacdo e das relagcdes que constituem o foco deste trabalho, a comecar
pela propria ideia de articulacdo de conhecimentos, tratam, ao contrario, de conceber a
participacdo como um processo inclusivo pelo qual o indigena articula-se como parte de
algo mais amplo e compartilhado com o nao-indigena. Qualificar este algo de nao-
indigena constitui certamente uma designa¢do impropria, mas para o qual, por outro
lado, inexiste um termo adequado’. O mundo em que vivemos, nds todos, é certamente
indigena a mesma altura que ele é também ndo-indigena. Como se qualificaria o
conhecimento que constitui a dissertagdo de um aluno indigena em antropologia,
particularmente quando o objeto de sua pesquisa € o proprio conhecimento nativo e, nao
bastasse, ainda faz questdo de relaciona-lo aos conhecimentos ndo-indigenas? Indigena
ou ndo-indigena? Ou aquele de um internauta indigena que descreve, em um blog, a

propria cultura?

7 Os autores da corrente pos-modernos sdo os principais provedores de termos que buscam nomear uma
realidade compartilhada, acima das divisorias pelas quais ela ¢ tradicionalmente interpretada; termos
como “ectimeno global” (Hannerz 1992) ou mais simplesmente “global”, “mundial”, “translocal” etc.
Entretanto, essas termos sdo ao mesmo tempo vagos e conotados demais.
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A percepgao dessa necessidade por um termo que faca referéncia a uma realidade
compartilhada em lugar do “ndo-indigena” provém dessa reconversdo das problematicas
em termos de articulacdo de conhecimentos, e a dificuldade para encontrar uma solugdo
mostra como os conceitos que usamos sao desprovidos de meios quando se trata de
abandonar o paradigma da diferenga para endossar outra grade analitica. A fim de ndo
gerar incompreensao, a leitura deste trabalho requer, portanto, que se faca a distingdo
entre os contextos em que a no¢do de “ndo-indigena” possui um sentido genuino —
quando ela trata de designar efetivamente proveniéncias exdgenas ao que ¢ nomeado
como indigena — e os casos em que ela ¢ empregada por falta de um substituto, para
designar processos inclusivos compreendendo o indigena. Embora seja evidente que
esta observacdo ndo resolve o problema lexical, espero ao menos que ela possa evitar

mal-entendidos.

A reflexdo que constitui o objeto deste trabalho divide-se em duas partes, ambas as
quais visam compreender, por caminhos complementares, por que e para que indios
utilizam a internet, a partir de uma atencao para seus discursos: no primeiro capitulo,
trata-se de abordar as narrativas sobre a internet, isto €, o que os agentes indigenas
envolvidos com o assunto dizem fazer com ela. Essa parte, intitulada Metadiscursos,
retine essencialmente o material coletado durante o simpoésio ja evocado. O segundo

capitulo, intitulado Discursos, trata de abordar as narrativas publicadas na internet, isto

¢, 0 que os agentes e as entidades indigenas que utilizam esta ferramenta dizem com ela.
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l. metadiscursos
narrativas indigenas em torno da internet

contexto

No Brasil, o acesso das populacdes indigenas a internet ainda ¢ um fendmeno
limitado, mas em forte expansdo. Segundo um levantamento parcial®, existiam em
meados de 2010 cento e onze pontos de acesso a internet situados em aldeias indigenas,
a maioria instalada apos 2007, principalmente em escolas e organizagdes comunitarias.
Afora os pontos nas proprias aldeias, algumas comunidades dispdem da internet na sede
de suas associac¢oes na cidade, ou, ainda, tém um acesso limitado as conexdes existentes
em reparticdes administrativas situadas em seus territérios, como os Baniwa, que
utilizam seus laptops para se conectar a internet pelas antenas dos pelotdes do exército,

nas areas de fronteira do alto rio Negro.

Tal expansdo ndo se restringe as populagdes indigenas. A primeira década dos anos
2000 caracteriza-se como um periodo em que o computador em rede, isto é, o acesso a
informacao, de maneira similar a instaura¢ao da escola publica no século 19, deixou de
ser visto como um produto de luxo e passou a ser compreendido como uma necessidade,
fundamentando direitos e instituindo politicas publicas. A medida que a internet
consolidou-se como sistema de comunicagdo, o acesso a rede passou a definir uma
condi¢do necessdria para a participagdo aos processos da vida social e econdmica e,
correlativamente, uma condicdo necessaria para a nao-exclusdo desses processos. No

Brasil, além de ser uma obrigacdo legal®, a universalizagdo do acesso a informagdo e a

8 A compilagdo das informagdes quanto a isso ¢ particularmente problematica, em razdo da extrema
fragmentagdo dos programas e dos agentes, bem como da dificuldade em ter dados precisos sobre a
situagdo em campo para além das declaragdes sumarias dos atores institucionais. Assim, existem
muitas situagdes ambiguas em que pontos constando no registro de algum o6rgdo ndo foram
efetivamente instalados, ou ndo foram completamente instalados e ndo possuem conexao. O cadastro
das institui¢cdes geralmente ndo acompanha o histérico das implantagdes e ndo permite saber se um
determinado ponto foi aprovado ou instalado, nem até que fase. Além disso, na medida em que
parceiros colaboram nesses empreendimentos, os dados que uns e outros fornecem contém muitos
pontos repetidos e ndo é possivel saber em todos os casos se dois pontos na mesma localidade ndo sédo
o mesmo. Por fim, as situagdes evoluem constantemente, tanto porque novos pontos sdo criados
quanto porque os existentes quebram ou sofrem rescisdo de contratos. Por essas razdes, os dados
levantados devem ser interpretados com cuidado, eles sdo essencialmente indicativos. A lista dos
pontos levantados esta no anexo 2, p. 111.

9 Lei Geral de Telecomunicagodes, N°9.472/97, do dia 16/07/1997.
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tecnologia da informacdo constitui uma prioridade declarada das politicas publicas,
assim como a educacdo escolar, o acesso a rede elétrica ¢ ao saneamento basico. Na
terminologia institucional, a expressdo “inclusdo digital” figura como “inclusdo social”,
denotando a percep¢dao de que a nao-inclusdo significa ipso facto exclusdo, o que ¢
traduzido as vezes pela ideia de “alfabetizacdo digital”, equiparando, assim, a

importancia do dominio das ferramentas de comunicagao eletronica a da escrita.

As populacdes indigenas sdo, pois, alcangadas pelas politicas de inclusdo digital no
contexto genérico do atendimento a populagdes desfavorecidas. Em nivel federal, trés
programas constituem o principal instrumento dessas politicas e incidem em contexto
indigena. O GESAC, criado em 2002 e coordenado pelo Ministério das Comunicagdes,
forneceu até 2010 a infraestrutura para 11.385 telecentros no pais'®, entre os quais ao
menos 80 estdo localizados em comunidades indigenas. Ao lado disso, o Ministério da
Cultura financia desde 2004 a criagao de telecentros multimidias dotados de terminais
com acesso a internet, chamados Pontos de Cultura, para fins de integracdo comunitaria
e promoc¢ao da identidade cultural. Entre os 650 Pontos de Cultura em opera¢dao no
inicio de 2010'", 30 sdo Pontos de Cultura Indigena desenvolvidos em parceria com a
FUNALI por meio de um programa chamado Mais Cultura e 50 sdo Pontos de Cultura
implementados em comunidades indigenas em parcerias diretas com as comunidades
através do programa Cultura Viva. Por fim, o Programa Nacional de Apoio a Inclusdo
Digital nas Comunidades, também conhecido como Telecentro.BR, langado em
fevereiro de 2010 e coordenado pelo Ministério do Planejamento, ¢ dedicado a ampliar
e coordenar as politicas existentes oferecendo equipamentos e capacitagdo para a
implantacdo ou a modernizac¢do de telecentros novos e antigos. Além destes, existe um
grande numero de programas regionais ou privados que frequentemente associam-se aos
primeiros. No Brasil, as secretarias estaduais de educacao, ndo raro em parceria com
outras secretarias e o governo federal, sdo alguns dos principais promotores de inclusdo
digital em 4reas indigenas através da instalacdo de conexdes nas escolas indigenas sob
sua responsabilidade. Entre os programas privados, cito o da Fundagdo Bradesco que
conta com uma centena de Centros de Inclusdo Digital no pais, inclusive 4 em aldeias

indigenas'?. Enfim, diversas instituigdes e organismos ndo-governamentais, como a

10 Dados do Ministério das Comunicagdes. Fonte:
<http://www.slideshare.net/ProgramaGES A C/apresentaoinclusaodigitalgesaccean>, acessado em
21/11/2011.

11 Fonte: <http://www.cultura.gov.br/cultura viva/?page id=9>, acessado em 04/03/2010.

12 Fonte: <http://www.tb.org.br/>, acessado em 04/03/2010.
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Associagcdo de Cultura e Meio Ambiente, o Instituto Socioambiental, o Comité para
Democratizacdo da Informatica e outros detém seus proprios programas, mesclando
recursos oferecidos no ambito dos programas mencionados acima com financiamentos

de outras fontes.

Para além dos numeros, o dado importante ¢ que a inclusdo digital representa um
largo consenso, tanto nas instdncias da administragdo publica, nas quais desperta o
interesse de um amplo espectro de competéncias nas areas de comunicagdo, cultura,
educagdo, desenvolvimento econdmico, politicas sociais, integracdo nacional, meio
ambiente e outras, como fora, na cadeia de realizacao dos projetos, em que diferentes
setores da sociedade civil acham-se reunidos por interesses convergentes em torno
desses projetos. O GESAC, por exemplo, ¢ coordenado pelo Ministério das
Comunicagdes e, apenas a nivel federal, associa 13 ministérios', alguns dos quais tém
seus proprios programas de inclusdo digital desdobrando-se em outras numerosas
parcerias, como ¢ o caso do Ministério da Cultura ou do Ministério do Planejamento.
Tais parcerias envolvem agentes externos ao governo, associando frequentemente o
setor privado atuando como patrocinador, um ou varios 6rgdos do poder publico
estadual ou municipal cofinanciando os projetos ou fornecendo uma contrapartida em
espagos ou servigos e, comumente, organismos nao-governamentais operando junto as
comunidades na qualidade de proponentes e coordenadores dos projetos, envolvendo

muitas vezes ainda outras entidades, nacionais ou estrangeiras, no financiamento.

Embora as situagdes sejam muito diversas, tais empreendimentos apresentam uma
caracteristica em comum: eles sdo armacdes complexas. Tais projetos envolvem
tipicamente uma nebulosa de agentes representando multiplos setores da sociedade,
cada qual com intengdes e objetivos proprios. Nesses empreendimentos, os diversos
parceiros colaboram em funcao de pressupostos quanto as necessidades das populagdes
beneficiadas, os quais sdo determinados muito mais pela propria posi¢do como agente
na sociedade que em consideracdo aquilo que podem dizer ou pensar essas populagdes.
As secretarias de educacdo, por exemplo, oferecem a internet nas escolas como

\

ferramenta de pesquisa, visando a educagdo e a aprendizagem segundo padrdes

13 Ministério da Defesa (MD), do Desenvolvimento Agrario (MDA), do Desenvolvimento, Industria e
Comércio (MDIC), do Desenvolvimento Social e Combate a Fome (MDS), da Educa¢ao (MEC), da
Integracdo Nacional (MI), da Cultura (MinC), da Justiga (MJ), de Minas e Energia (MME), da Pesca ¢
Agricultura (MPA), do Planejamento, Or¢amento e Gestdo (MPOG), da Saude (MS) e do Turismo
(MTur). Fonte: <http://www.mc.gov.br/inclusao-digital/gesac/parceiros™>, acessado em 05/03/2010.
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escolares; o Ministério da Cultura, como meio de fortalecer a identidade cultural das
comunidades; o Ministério do Meio Ambiente, como auxilio a protecio do meio
ambiente; a Fundagdo Bradesco, como projeto pedagogico orientado para estimular o
empreendedorismo; o Comité para Democratizacdo da Informatica, como instrumento
de desenvolvimento e combate a pobreza, e assim por diante. Participando, contudo, de
uma mesma visdo que podemos qualificar como desenvolvimentista, essas propostas,
embora divergentes, sio complementares e podem ser facilmente associadas dentro de
um mesmo projeto, criando agenciamentos permitindo dividir os custos e as
responsabilidades sem afetar, necessariamente, os objetivos. Os indios, segundo esta
logica, ao disporem da internet, podem muito bem utiliza-la para proteger o meio
ambiente e para fazer pesquisa, para se afirmar culturalmente e para se desenvolver

economicamente, uma coisa nao depreciando a outra, muito pelo contrario.

Nessas sinergias com numerosos intentos e intervenientes, os quais sao, na maioria,
agentes de peso como ministérios ou grandes entidades corporativas que praticam
politicas macrosociais definidas dentro de uma estrutura hierarquica, os indios, isto €, a
comunidade indigena no fim da cadeia, estdo claramente em situagdo de minoria para
influir nessas politicas e expressar seus pontos de vista'*. Se os objetivos dos demais
parceiros sdo geralmente explicitos e bem documentados por uma producgido de
discursos institucionalizada e amplamente divulgada, as razdes pelas quais as
comunidades indigenas participam e se interessem pelos mesmos projetos — se € que se
interessam —, em contrapartida, sdo bem menos claras. Raros sdao os espagos de
expressdo dos pontos de vista indigenas sobre a tecnologia e sua introducdo em suas
sociedades. Embora, como veremos, o tema seja objeto de polémicas e intensos debates
dentro das comunidades, o contetido dessas discussoes raramente € conhecido fora
delas. Na pratica, todo o conhecimento em circulacao sobre a relagdo dos indios com as
tecnologias informaticas ¢ produzido por terceiros, por protagonistas exteriores aos
grupos concernidos € cuja percepc¢do ¢ orientada pelas proprias motivagdes. Ainda que o

teor da proposta seja precisamente de inclusdo, as populagdes visadas ocupam uma

14 Com a exceg@o notdria do Ministério da Cultura, que tem buscado obter um retorno sobre suas
politicas, promovendo os Encontros Nacionais dos Pontos de Cultura onde representantes dos grupos
beneficiados se encontram com representantes do Ministério para expor suas experiéncias, bem como
tem procurado incluir nas suas decisdes a participag@o de representantes da sociedade civil, instituindo
o Conselho Nacional de Politica Cultural, no qual diversos delegados indigenas tém assento. Esta
formula, contudo, sofre pela falta de representatividade dos delegados escolhidos para integrar o
Conselho, que sdo nomeados pelo Ministério em vez de serem designados pelas comunidades.
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posicdo completamente marginal na elaboragdo de conhecimentos sobre a inclusao
digital que lhe diz respeito. Ora, se a internet ¢ um instrumento que constitui para os
diferentes parceiros um meio para realizar seus proprios objetivos junto as populacdes
indigenas, ndo ha razdo para que isso ndo valha também para os indios envolvidos, ou,
pelo menos, que a possibilidade de realizar seus proprios objetivos nao seja também
uma condi¢do de sua participagdo no processo. Ainda que as populagdes indigenas
utilizem a internet para proteger o meio ambiente e fazer pesquisa ou outras coisas que
lhes sdo oferecidas, isto ndo ¢é suficiente para compreender porqué o fazem. E mais que
provavel que, ao praticar essas atividades, respondam a outras prioridades, outras
duavidas e outras necessidades que implicam o ato de comunicar, de suas proprias
perspectivas. Como afirma Geertz (2001), para compreender a significacdo que as

pessoas dao a suas agdes e a suas vidas, € preciso prestar atencao ao que eles dizem.

um simpésio indigena para discutir a internet

Foi com a intencao de prestar atengdao ao dizem os indios sobre a internet ¢ a fim de
produzir um campo para esta pesquisa que decidimos organizar um encontro dedicado
ao tema, o 1° Simpdsio Indigena sobre Usos da Internet no Brasil". Para a ocasiao, em
novembro de 2010, convidamos e reunimos, ao longo de trés dias, num local
desocupado da Faculdade de Historia da Universidade de Sao Paulo, vinte e quatro
representantes indigenas oriundos de treze estados, para que expusessem e debatessem a
presenca da internet em suas comunidades. A proposta tinha como primeiro objetivo a
criacdo de um espaco para a formulacao das preocupacdes indigenas sobre a questdo, no
qual os participantes pudessem trocar suas experiéncias e evocar possiveis caminhos,
dificuldades ou solucdes relativos a utilizagdo dessa tecnologia. O segundo objetivo
consistia em dar visibilidade aos pontos de vista expressos ali sobre a relagdo com a
tecnologia, para a comunidade académica e além. No contexto de minha pesquisa em
particular, tratava-se de criar um campo de discursos sobre a internet de forma a

contextualizar os discursos publicados por agentes indigenas na internet, e que

15 O Simpobsio ocorreu na Universidade de Sdo Paulo, nos dias 24, 25 ¢ 26 de novembro de 2010,
realizado pelo Nucleo de Histdria Indigena e do Indigenismo (NHII-USP), em parceria com o
Laboratorio de Imagem e Som em Antropologia (LISA-USP). A coordenacdo do evento foi feita por
mim e Paula Morgado, sob a supervisdo da Professora Dominique Tilkin Gallois. Maiores
informagdes, incluindo a integralidade dos debates em video, estdo disponiveis em
<http://www.usp.br/nhii/simposio/>.
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constituem o material do capitulo a seguir. Devido a abrangéncia nacional da pesquisa e
a impossibilidade de ir a campo em todos os lugares, nem mesmo em poucos deles,
reunir os agentes num mesmo local constituia uma saida ideal. No mais, os debates

eram publicos e transmitidos ao vivo pela internet.

Os participantes convidados eram membros de comunidades indigenas e envolvidos
em projetos de inclusdo digital em suas aldeias ou regides, ora em nivel da articulacio
politica e financeira dos projetos ou programa, ora em nivel técnico ou administrativo,
ora ainda como usudrios. Conduzimos a selecdo de forma a compor, na medida do
possivel, um grupo heterogéneo étnica e geograficamente, com niveis dispares de
experiéncia, de tal modo que pessoas menos experientes ou envolvidas em projetos
incipientes pudessem conviver com pessoas mais experientes ou envolvidas com
projetos mais consolidados. Em alguns casos, participantes foram convidados
nominalmente pela trajetéria pessoal, como Almir Surui, Mauricio Yekuana ou
Raimundo Baniwa; outros foram indicados a partir de uma chamada que encaminhamos

as comunidades onde sabiamos que havia sido instalado algum ponto de internet.

Considerando que o simpdsio tratava precisamente de discutir as preocupagdes dos
convidados e nao dos organizadores, surgiram inicialmente uma série de interrogagoes
sobre a maneira de proceder para que essas preocupacdes viessem a tona € sobre como
orientar a discussdo em torno delas. Cogitamos em um primeiro momento nao fixar
pauta para que os participantes se apropriassem do espago como quisessem, pois parecia
evidente que, ao propor de antemdo um programa de temas a serem discutidos,
induziriamos para nossas preocupagdes. Por outro lado, colocar essa decisdo em pratica
era problematico. Para muitos convidados, se ndo para todos, a ideia de debater o tema
apenas entre indios e fora da relacdo institucional com algum parceiro de projeto era
inédita e gerava algumas duvidas. Em relacdo a internet, o ndo-indio sempre assume a
posicao do provedor da tecnologia e do conhecimento sobre ela, de modo que varios
participantes chegaram preparados para receber um curso ou uma formacdo, uma
formula com a qual estdo mais acostumados. A proposta de inverter os papéis e fazer
dos indios os provedores do conhecimento uns para os outros, bem como para nao-
indios, pareceu-lhes, de fato, estranha. Além disso, os participantes ndo se conheciam,
ndo sabiam nada uns sobre os outros, de forma que era impossivel que emergisse um

consenso espontaneo sobre o que deveria ser discutido. O mais provavel era que o
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espago oferecido sem compromisso resultasse em siléncio constrangido e
incompreensdo. Concluimos, entdo, que essa apropriacdo nao poderia se dar de uma

vez, mas seria construida ao longo do encontro e esta seria a pauta.

Avangamos por etapas: o primeiro dia foi dedicado as apresentagdes. Cada
participante apresentou-se perante todos, relatando os projetos em andamento em sua
comunidade ou regido, sua experiéncia e a razao pela qual foi ao encontro. Dessa rodada
emergiram alguns temas recorrentes que serviram de proposta para os debates do dia
seguinte. No segundo dia, propusemos quatro eixos tematicos que pareciam dar conta

das diversas preocupagdes evidenciadas:

1) a questdo do patrimdnio imaterial na internet, tratando das contradi¢cdes entre as

necessidades de divulgar e as necessidades de preservar informagdo e conhecimento;

2) as formas de controle, pela comunidade, no acesso e utilizagdo da internet por seus

membros;

3) a relacdo da internet com a vida comunitaria, debatendo as condigdes segundo as
quais sua presenca favorecia ou desfavorecia a vida comunitaria dos grupos, evocando

conquistas e decepgoes;

4) a sustentabilidade dos pontos existentes a partir de um levantamento das dificuldades
e dos problemas encontrados na implanta¢ao, manuten¢ao e utilizagdo da internet pelos

grupos.

Dadas as muitas conexoes entre esses temas, eles ndo constituiram sessoes autdbnomas
e separadas, mas se encadearam, voltando alternadamente ao longo do dia e,
ocasionalmente, conduzindo para outras questdes. Os debatedores intervinham sem
ordem pré-estabelecida, os assuntos acompanhando as preocupacgdes levantadas pelas
situagdes apresentadas. A interacdo foi gerando uma dindmica que culminou perto do
fim com a ideia de criar uma rede das redes entre os povos indigenas, capaz de unir

todos os presentes e prolongar o intercdmbio de forma permanente no ambito virtual.

No terceiro e ultimo dia, foram exibidos alguns videos, antes que o grupo decidisse
retomar a discussdo sobre o projeto de rede das redes, aproveitando o ultimo dia da
presenca de todos para tentar consolida-lo. Por fim, o simpdsio foi encerrado com a

redagdo da ata do encontro, elaborada pelos presentes'.

16 Ver reprodugdo da ata nos anexos, p. 127.
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Quanto ao conteudo das discussdes, o aspecto marcante do encontro foi, sem duvida,
revelar de maneira absolutamente clara o cardter sumamente politico do tema da
comunicagdo para as sociedades indigenas, assim como de todo ato e decisdo relativos a
ela. Em todas as questdes abordadas, o debate sobre a internet foi constantemente o
campo de expressao de questdes de ordem politica que afetam os grupos de maneira
central. Para a clareza da exposicdo, essa relagdo ao politico pode ser dividida em dois
aspectos que descrevo a seguir, a partir dos quais tentarei recompor algumas

experiéncias apresentadas e as relagdes que se desenharam na discussao.

Esclarego ainda que me refiro neste trabalho ao termo de “politico” num sentido largo
e muito proximo de sua acepgdo literal, do molitikog, isto €, daquilo que ¢ relativo a
gestdo das relagdes e ndo especificamente em referéncia a uma nogao de poder ou de
autoridade instituida, como ¢ comumente entendido e utilizado na antropologia politica.
A nogdo ¢, portanto, mais ampla e concerne virtualmente toda pratica ou decisdao
motivada por uma ideia de destino comum, por parte de qualquer sujeito. Se, enfim, ele
tem suas manifestagdes mais evidentes na atua¢do das liderancas, ndo € porque o

politico € seu atributo, mas porque estas constituem por seus atos € seus discursos,

situagdes de visibilidade e atualizagdo do politico.

a incidéncia do politico sobre os projetos de inclusao digital

Os relatos das diversas experiéncias sugerem que a configuragdo da organizacdo
politica propria a cada grupo possui uma incidéncia determinante no curso e no destino
dos projetos de inclusdo digital nas comunidades. Os casos sdo variados, mas desenham,
em linhas gerais, uma demarcac¢do bastante nitida entre duas tendéncias. De um lado, as
situacdes representadas por grupos desprovidos de plano de governanga incluindo uma
gestdo dos meios de comunicagdo, em que a chegada da internet, em consequéncia,
limitou-se a preencher a agenda externa dos parceiros de projetos e, assim, chocou-se
com a organizagao do grupo, gerando conflitos com as liderangas tradicionais que viram
o instrumento na mado dos jovens como uma ameaca para sua autoridade, para a ordem

social e para o proprio grupo'’. Do outro lado, as situagdes representadas por grupos

17 Ao usar os termos “grupo” e “comunidade”, ndo estou tomando essas nogdes como representativas de
algum objeto unitario e fixo, apenas fago referéncia a um conjunto de relagdes complexas com
geometria variavel. Da mesma maneira, a nogdo de “ordem social” certamente ndo remete aqui ao
sentido funcionalista da palavra, o qual faz referéncia a um todo social. Se admitimos que existe, para

24



Metadiscursos

cujos agentes politicos envolveram a gestdo dos meios de comunicagcdo num projeto
politico, nos quais a implantacdo da internet levou ndo a conflitos, mas, precisamente, a
busca de um consenso dentro da comunidade para que o novo instrumento estivesse a
servico das decisdes e do projeto politico do grupo, fortalecendo dessa forma os papéis
de lideranca e, na opinido da comunidade, o proprio grupo. Essa demarcagdo ¢
esquematica e apresenta muitas nuangas, mas corresponde contudo a tendéncias muito

perceptiveis.

No primeiro caso, como sugere o relato das experiéncias ikpeng e kuikuro, ou entre
os Xakriaba e outros, vemos a presenca da internet na comunidade reduzida a um
contexto formal, geralmente relacionado ao dmbito escolar ou administrativo, e que
parece render poucos beneficios para a comunidade, da qual recebe, inclusive, uma
avaliacdo ambivalente, sendo foco de desconfianga ou hostilidade por parte das
geracdes mais velhas. Nessas condigdes, se a situagdo ndo evolui, os projetos tendem a
periclitar devido as inimeras dificuldades de manutengdo e gestdo. Em contrapartida,
quando a internet ¢ integrada a um projeto politico que € objeto de um consenso na
comunidade, como entre os Surui ou entre os Kaiowd da aldeia Te'yikue, ela ¢
potencializada, gera novos projetos € se torna uma plataforma de atuagdo e
relacionamento importante para o grupo, sendo, entdo, julgada muito positivamente. Se
0 consenso figura aqui como um elemento chave do processo, como um divisor de
aguas, veremos que ele proprio aparece condicionado a existéncia de um projeto

politico para se constituir.

Antes de entrar em detalhes, ¢ importante situar o contexto especifico que marca a
realidade do acesso a internet em grupos indigenas. O primeiro aspecto ¢ a dificuldade
de transporte e a distancia entre as comunidades e a cidade sede dos municipios onde
estdo localizadas'®. O exemplo do Xingu representa um caso mediano de dificuldade:

para ir a cidade mais proxima, os Ikpeng, habitantes do médio Xingu, precisam fretar

os povos amerindios, uma nog¢do de ordem cosmolodgica em oposi¢do a uma nogao de desordem, e se o
universo ¢ povoado por seres vivos, a ordem cosmologica ¢ portanto uma ordem social. A nocdo de
ordem social denota assim a qualidade das relagcdes dentro de um sistema que, ao contrario da acepgao
funcionalista, ndo é fechado. E neste sentido que uso essa nogdo, que é importante porque contém, ao
menos como uma possibilidade constante, a ameaga implicita de uma desordem das relagdes. Embora
a expressdo ndo pertence ao vocabulario das etnografias amerindias em parte por causa do seu passado
funcionalista, ndo vejo uma outra forma de expressar adequadamente essas ideias de forma tdo
concisa.

18 Com alguma excecdo das regides Sul e Sudeste onde as distancias sdo menores, € em menor grau, da
regido Nordeste. Entretanto, a maioria da populagdo indigena no Brasil estd localizada nas regides
Norte e Centro-Oeste.
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um barco para descer o rio Xingu até o limite do Parque Indigena, uma operacao na qual
gastam em torno de trezentos litros de gasolina, correspondentes a vinte e oito horas de
navegacao, ida e volta. Deste ponto, ainda estdo distantes 450 quilometros da cidade de
Canarana, percurso que fazem pela estrada, alugando um servigo de transporte
particular. Em 2010, o trajeto entre uma aldeia do médio Xingu e Canarana, ida e volta,
custava em torno de mil e oitocentos reais, ou aproximadamente o valor de dois
computadores. Nessas condigdes, os custos da expedicdo de técnicos e equipamentos
em todas as fases dos projetos, desde a instalagdo até a manutengao, sdo extremamente
onerosos. A situacdo ainda ¢ mais complicada na regido Norte, onde vive metade da
populagdo indigena do pais. Para ir até¢ o povoado indigena de lauareté, onde funciona o
Centro de Inclusdo Digital da Fundagao Bradesco, ¢ preciso fretar um barco que sai da
cidade de Sao Gabriel da Cachoeira, localizada em um afluente do rio Amazonas a 850
quilémetros de Manaus. De Sao Gabriel, sobe-se pelo rio Uaupés por um dia e meio. O
administrador do Centro, Elizeu Pedrosa, conta que para chegar ao povoado “tem que
embarcar, depois chegar ao ponto que tem cachoeira intransponivel, desembarcar,
depois embarcar de novo, chegar na aldeia, e desembarcar. Entdo esses equipamentos
que sdo frageis acabam danificando; quando enviam seis equipamentos, s6 chega
funcionando trés ou dois”. Assim, quando chegam, os equipamentos ja necessitam
reparos ou trocas, isto ¢, novos fretes e mais custos, algo impraticavel. Para complicar,
muitas vezes, além do problema logistico e financeiro inerente a viagem, os
equipamentos eletronicos acabam danificados porque, devido ao alto custo do frete,
ficam encalhados durante meses em condi¢des precarias na sede dos municipios a
espera de uma solucdo para sua expedicdo, e quando finalmente sdo levados e
instalados, descobre-se que ja ndo funcionam. De acordo com Elizeu, o Centro de
Inclusdo Digital de Tauareté foi inaugurado em 2008, “mas s6 que ndo conseguiu
instalar o equipamento de internet; para poder chegar os materiais que estavam em
Manaus, demorou um ano e meio, devido a dificuldade de transporte”. A internet foi
instalada em 2009, mas a maioria dos computadores estd quebrada. Em Demini, na
Terra Indigena Yanomami, hd um Ponto de Cultura funcionando na comunidade desde
2008, mas até a data do Simposio a antena nao havia sido enviada e ndo havia conexao a
internet. Para chegar 14, explica Mauricio Yekuana, que cuida da informadtica na
associacao yanomami, ¢ preciso fretar voo, o que ¢ extremamente caro. Outro exemplo:

para chegar a comunidade do proprio Mauricio, em Auaris — onde um ponto estd em
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planejamento — sdo necessarios 45 dias de barco, ou quatro horas e meia de avido, ida e

volta, em voo fretado a partir de Boa Vista; isto sai em torno de cinco mil reais.

Se muitas vezes as verbas dos diversos programas associados a realizacdo de um
projeto j& sdo insuficientes em tais circunstancias para cobrir os gastos de instalacao,
necessitando de mais parcerias, ¢ evidente que nessas condigdes as comunidades
tampouco tém capacidade de arcar com os custos de manutengdo uma vez o ponto
instalado. Como os indios ndo sdo capacitados para solucionar configuragdes ou
resolver outros problemas técnicos aos quais as maquinas estdo sujeitas, resulta que, na
maioria dos casos, 0s equipamentos param de funcionar apds algumas semanas e assim
permanecem por muito tempo. No Acre, um dos estados mais contemplados por
projetos de inclusdo digital em areas indigenas, Jean Jaminawa, lideranga indigena
envolvida nos projetos da regido, conta que s6 no territério do vale do Jurud foram
criados onze Pontos de Cultura Indigena, mas “desses onze pontos que era pra ter sido
instalada a internet, so foi instalada em cinco; e desses cinco, s6 dois estdo funcionando
agora”. Ele relata ainda que nas aldeias onde foram implantados esses pontos “foi
cedido cinco computadores pra cada comunidade, mas tem comunidade que esta com
um computador s6 funcionando; outras ndo t€ém mais porque nem painel solar ndo esta
mais funcionando nem nada”. Essas situagdes sdo comuns. Embora seja dificil fazer
estimativas acuradas, as informagdes coletadas por ocasido da preparagdo do Simpdsio
sugerem que em torno de 70 a 80% dos pontos em dreas indigenas ora nao funcionam
por avaria ou desconfiguragao, pela implementagao incompleta das instalagcdes ou pelo
vencimento dos convénios, ora ndo sdo utilizados por falta de usuarios capacitados na
comunidade. Isto porque, antes mesmo das dificuldades com transporte, a auséncia
generalizada de conhecimentos no uso do computador torna a sua utilizagdo

impraticavel sem um acompanhamento que raramente existe.

Entre as comunidades indigenas, a aquisicdo desses conhecimentos revela-se
extremamente dificil, pois articula-se a uma longa série de outros conhecimentos
embutidos na utilizacdo desses equipamentos, que em outros contextos sdo incorporados
no convivio da sociedade nao-indigena ou no quadro escolar, mas que sdo muito
diversos das habilidades desenvolvidas no contexto da vida e da socialidade em grupos
amerindios. Como ressalta Jean Jaminawa, entre as comunidades do vale do Jurua, as

unicas pessoas que sabem um pouco “mexer” com computador sdo aquelas que sairam

27



Perspectivas indigenas sobre e na internet

de suas comunidades e tiveram algum convivio com a sociedade nao-indigena. De fato,
o uso do computador requer uma aprendizagem social e cultural especifica que
ultrapassa em muito o simples uso do computador, de modo que as capacitagdes
oferecidas sdao totalmente insuficientes. Ainda segundo Jean, na aldeia jaminawa
Buritizal, no rio Bag¢, o tio dele € a unica pessoa que sabe precariamente utilizar um
computador, isto €, ligar a maquina e acessar e-mails; no entanto, apds a instalagdo do
ponto na aldeia, “o indio usou, acho que um més e quinze dias e dai esculhambou tudo
j&”, por manipulacdes inadequadas. Ja entre os Kuikuro, os computadores instalados
nao duraram vinte e quatro horas'’. Em outros casos, receosos de provocar estragos, os
indios preferem ndo mexer nos equipamentos que ficam simplesmente abandonados,
como aconteceu inicialmente com os Guarani da aldeia Sapukai, em Angra dos Reis. As
dificuldades de transporte e capacitacdo representam respectivamente caracteristicas
marcantes dos contextos de inclusdo digital em grupos indigenas, mas ainda se agravam
em conjunto, pois os problemas gerados pela auséncia de capacitacdo tém suas solugdes
comprometidas pelas dificuldades de transporte, e as dificuldades de transporte passam
a constituir um problema premente no contexto da falta de capacitagdo, ambos fatores

contribuindo para criar um quadro de grandes dificuldades no acesso a internet.

Esses exemplos mostram a magnitude do desafio que representa a aquisi¢do dessas
ferramentas para as populagdes indigenas e a dimensdo da luta que precisam
empreender para manter tal estrutura funcionando e tirar algum proveito delas. Diante
dessas dificuldades, ¢ preciso compreender como o devir dos projetos de inclusdao
digital ¢ fundamentalmente dependente da natureza dos interesses dos grupos e do
contexto politico em que esses interesses podem emergir, contexto caracterizado no
nivel mais elementar pela existéncia ou ndao de objetivos envolvendo o tipo de

comunicacdo oferecida pela informatica.

Entre as situagdes representadas no Simpdsio, os Surui constituem o caso mais
explicito da inclusdo de um projeto de comunicagdo dentro de um plano de governanga
a longo prazo e, sobretudo, da importancia central do papel da lideranga indigena no
processo. O caso foi relatado durante o encontro pelo proprio lider do povo surui, Almir

Surui.

19 Ver abaixo, p.36.
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Sob a iniciativa de Almir, os Surui criaram em meados dos anos 2000 um plano de
acdo intitulado Plano Surui 50 Anos, cujo objetivo ¢ assegurar a comunidade “o
protagonismo de suas agdes dentro do seu territério pelos proximos 50 anos”, o que
significa, em outras palavras, preservar a Terra Indigena Sete de Setembro das invasdes
e da destrui¢ao a partir de um controle operado pelos proprios Surui. O Plano integra
uma diversidade de agdes e projetos, cuja meta € mostrar que a preservagao das florestas
sob seu controle beneficia ndo s6 aos proprios Surui, mas a toda a sociedade, gerando
recursos econdmicos, sociais € ambientais amplamente redistribuidos. Através das
diversas agdes do Plano, os Surui estdo engajados no dialogo com uma multiplicidade
de atores para criar o que Almir chama de “consciéncia verde” e, assim, conquistar
aliados na realizagdo de seus objetivos. Em sua base, o Plano ¢ um vasto projeto de
comunicagdo destinado a entrar em relagdo com a maior quantidade possivel de

interlocutores de maneira a ganhar o seu apoio.

Seguindo essa estratégia, os Surui t€ém conquistado o apoio de uma quantidade e uma
variedade impressionante de parceiros, grandes € pequenos, entre os quais consta — nao
por acaso — um gigante da comunicacdo, a Google. A colaborac¢do entre os Surui e a
Google iniciou-se em 2007, quando, em uma viagem a Califérnia, Almir apresentou o
Plano Surui a equipe de coordenagdo do Google Earth. Naquele encontro, solicitou a
empresa o fornecimento de imagens satélite do territorio surui em alta resolugdo para
que eles pudessem detectar a presenca de invasores, uma demanda inspirada em
projetos similares desenvolvidos pela ONG Amazon Conservation Team com outros
grupos da regido®. A proposi¢do incluia, ainda, agregar aos mapas uma série de
informagdes visuais fornecidas pelos Surui sobre eles mesmos, seu territério e sua
histéria — a localizagdo de suas aldeias, de suas areas de caga e de seus sitios sagrados,
bem como os limites de sua terra e os locais onde haviam encontrado atividades ilegais
— para que essas informagdes se tornassem publicas e acessiveis ao mundo. Os Surui
propunham, segundo férmula da ACT, parceira do projeto, compartilhar sua visdo do
territorio com milhdes de usuarios daqueles mapas, permitindo que acompanhassem sua
luta e sua histéria. Para os Surui, tratava-se de uma ampliacdo consideravel de sua

audiéncia e de sua capacidade em atingir possiveis interlocutores.

20 Desde o inicio, a relagdo dos Surui com a Google foi intermediada pela ONG americana Amazon
Conservation Team, que ja era um parceiro antigo dos Surui e vinha trabalhando o mapeamento de
territorio com outros grupos, inclusive em parceira com a Google.
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Entretanto, o ponto importante almejado naquela ocasido, mais que uma demanda
precisa, era o potencial existente no fato de iniciar uma relacdo duradoura com um novo
parceiro de peso no campo da comunicagdo. Uma vez instaurado o didlogo, como
esperavam, a parceria evoluiu trazendo outros projetos. Funcionarios da Google
passaram a visitar os Surui uma vez por ano na sede de sua associacdo em Cacoal, em
Rondoénia, para oferecer formagdo na utilizacdo de diversas ferramentas na internet.
Almir resume a importancia da colaboragdo ao dizer que a Google “manda os técnicos
deles pra ensinar aos Surui como fazer a informagdo acontecer”, uma formulagdao
cunhada na linguagem corporativa anglo-saxa, em referéncia a ideia do poder da
informagdo enquanto agdo. Fazer a informagdo acontecer ¢ operar um controle da
comunicag¢do de tal modo que ela se reverta em beneficios para os Surui. Assim, um dos
campos de aplicacdo no qual “a informacgao acontece” ¢ o projeto Carbono Surui, pelo
qual os Surui venderdao créditos de carbono pela conservacdo de suas florestas. A
Google capacitou os Surui a fazer a medicao da biomassa de seu territdrio, converté-la
em equivalente-carbono e enviar instantaneamente os dados pela internet numa
ferramenta de monitoragdo em tempo real chamada Google Earth Engine, tornando os
Surui praticamente autonomos na gestao dos créditos de carbono de suas florestas.
Havia, na ocasido do Simposio, certa excitagdo em relagdo ao projeto, pois faltavam
poucos dias para o lancamento do Fundo Surui, um mecanismo financeiro destinado a
receber os fundos provenientes da venda dos créditos de carbono?'. De acordo com
Almir, a Google cogitava fazer uma doagdo ao Fundo num valor de um milhdo de
dolares pelo periodo de dois anos, ainda em negociagdo. Seja como for, de diversas
maneiras, a empresa tornou-se um aliado estratégico para os Surui, cujo papel Almir
sintetiza: “A contribui¢do do Google ¢ pra divulgar o Plano 50 Anos”. Divulgar, no
caso, significa realizar. Além dos beneficios auferidos pelos recursos financeiros, essas
acoes contribuem para a realizacdo do Plano Surui ao demonstrar de maneira muito
concreta que, sob seu controle, a preservagdo da floresta gera efetivamente beneficios
para toda a sociedade: beneficios econdOmicos, sociais e ambientais. Por essas

iniciativas, Almir figurava, em 2011, entre as cem pessoas mais criativas nos negocios

21 O fundo foi langado uma semana depois do Simpoésio, em 3 de dezembro de 2010, durante a COP-16,
a l6a. edigdo da conferéncia da ONU sobre as mudancgas climaticas que aconteceu em Canctn. O
Fundo ¢ gerenciado pelo Fundo Brasileiro para a Biodiversidade (Funbio), uma organizagdo civil sem
fins lucrativos, segundo um pacto de boa governanga estabelecida pelos Surui, em seu proprio
beneficio.
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no mundo, ocupando a 53% posicao segundo classificacdo da revista economica Fast

Company?>.

Apesar das dificuldades, a importancia da comunicagdo no projeto politico surui
colocou a internet no centro dos interesses do grupo e gerou um efeito multiplicador
sobre a sua utilizacdo pelos Surui. Além da sede da associagdo surui em Cacoal onde
funciona o Ponto de Cultura Maloca Digital, eles contam, ainda, com quatro pontos de
acesso a internet nas aldeias da Terra Sete de Setembro. Desses, dois resultam de uma
parceria com o governo de estado de Ronddnia e outros dois — na €época, ainda em fase
de instalagdo — com o coletivo Rede Povos da Floresta. No Ponto de Cultura Maloca
Digital, aberta a todos os Surui, os jovens aprendem a desenvolver diversas atividades
na internet e criam seus proprios blogs. Segundo Chicoepab Surui, que cuida da
comunicag¢do da associagdo e também participou do Simpdsio, a maioria dos jovens tem
seus blogs e muitos colaboram com o blog do Ponto de Cultura Maloca Digital®, no
qual eles divulgam noticias de interesse geral. As informagdes de cardter mais
explicitamente politico relativas aos Surui sdo publicadas no site oficial da associagdo
Metareila do Povo Surui, administrado por Chicoepab, cuja divulgacao também ¢ feita
pelo Twitter**. Chicoepab notou que ultimamente o site da associacgdo estava sendo fonte
de noticias de outros sites, atuando como um formador de opinido. Aos poucos, segundo
uma formula de Almir, os Surui estdo conquistando espaco dentro e fora do seu
territorio, e “as ideias que os povos indigenas t€ém em relagdo a como utilizar e pra qué
usar essa internet, pra nosso caso Paiter [Surui], tém trazido grandes avancos”. Na
pratica, ¢ evidente que essa declaracdo diz respeito, em primeiro lugar, a ele mesmo,
pois sob a sua governanga a internet tornou-se uma das principais ferramentas na
atuacdo dos Surui sobre sua propria realidade, o que resultou em retorno na

consolidagdo dos projetos de inclusao digital junto as comunidades.

O relato do caso surui e o empenho de Almir como lideranga despertaram a atencao
dos demais participantes do Simposio, pois a relutdncia de algumas liderangas no uso
dessas tecnologias € justamente o ponto critico enfrentado pela maioria dos presentes.

Foi assim que Jonesvan Xakriaba, provavelmente interessado na comparagcdo com a

22 Fonte: <http://www.fastcompany.com/most-creative-people/2011>, acessado em 05/2011. Almir ja
tinha sido escolhido também em 2009 entre as cem personalidades brasileiras mais influentes no
mundo, segundo a revista Epoca.

23 Fonte: <http://www.pcmalocadigital.blogspot.com/>

24 Fonte: <http://www.paiter.org/> e <http://www.surui.org/>

31



Perspectivas indigenas sobre e na internet

situagdo de seu povo, perguntou se houvera muita resisténcia por parte de outras
liderangas surui, ao que Chicoepab respondeu: “Acho que teve mais iniciativa mesmo”.
Fato notéavel, a utilizagdo da internet ¢ objeto de consenso entre os Surui; mas um
consenso construido a duras penas em torno de um projeto politico elaborado ao longo

de anos, constantemente renegociado e atualizado.

Em contraste, as experiéncias entre os Ikpeng e os Kuikuro sdo bem diferentes.
Ambos os grupos compartilham a area do Parque Indigena do Xingu, mantém relagdes
frequentes e integram alguns projetos comuns. Em varios aspectos, suas situagdes em
relagdo a internet sdo parecidas e os seus representantes usaram algumas vezes o “nos”
para se referirem aos grupos do Xingu como um todo, que lhes pareciam naquele
contexto um conjunto homogéneo na diversidade do Simpoésio. Os Ikpeng contavam
com dois representantes: Kumaré Txicdo, lideranca e presidente da associacio Moygu
de sua aldeia, e Karané Txicao, cineasta e responsavel pela Casa da Cultura da aldeia,
um novo espaco destinado a receber informacdes e materiais existentes sobre os Ikpeng,
dedicado a pesquisa sobre sua historia e a sua cultura. Quanto aos Kuikuro, estavam

representados por Takuma Kuikuro, cineasta e blogueiro.

A internet chegou entre os Ikpeng através da Funai, em 2004, no posto que fica
proximo a aldeia. O ponto, que hoje ndo funciona mais, era reservado a administra¢do
da Funai e da Funasa, e seu acesso era restrito aos funcionarios dessas instituigdes, entre

os quais havia alguns Ikpeng. Karané conta que

quem usava mais era enfermeira, médico, dentista, s6 pessoas grandes, como o chefe
do posto. [...] Até que um dia, eu acho que o contrato acabou e ficaram sem a

internet.

Agora quem tem internet na aldeia é a Seduc.” Mas até computadores a Seduc ndo
da. Eles s6 instalaram a rede sem computador; o professor tinha que comprar seu
computador com o proprio dinheiro e botar para os alunos usar. Nao levou nem 15
dias: estragou. E comprou mais um: mesma coisa. Entdo os funcionarios da aldeia

compraram seus proprios computadores para usar.

Assim, quando o ponto da Funai deixou de funcionar, a aldeia ficou sem internet até
recentemente, quando a Seduc, a Secretaria de Educacdo do Estado de Mato Grosso,

instalou um ponto na escola. No entanto, a situagao nao ¢ muito diferente do que era

25 Seduc - Secretaria Estadual de Educacao.
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com o ponto antigo da Funai, porque como ndao ha computador no local, os unicos
usuarios sdo os poucos lkpeng que ocupam algum cargo de funcionario e conseguiram
comprar seu proprio laptop, como Karané, Kumaré*® e alguns professores. Como
explica Karané, estes se recusam a emprestar seus computadores porque, na sua grande
maioria, os Ikpeng ndo sabem utiliza-los e acabam danificando os equipamentos. A
situacdo evidentemente se perpetua, visto que, sem computadores, os Ikpeng tampouco
podem aprender a utilizd-los. Embora ha varios anos a primeira conexdo tenha sido
instalada e essa tecnologia seja conhecida por alguns usuarios na aldeia, na pratica, a
comunidade como um todo ndo tem acesso a internet. Assim, Kumaré, que além de
presidente da associagdo também ¢ coordenador da Funai na aldeia, usa a internet
principalmente para fazer certiddes de nascimento e outros servigcos administrativos para
as pessoas da comunidade, poupando-as de ir até a cidade. Se para os Ikpeng a internet
tem algum impacto positivo, ¢ por minimizar os aspectos negativos atrelados ao
preenchimento das exigéncias da administracdo ndo-indigena. Entretanto, a ferramenta
ndo se reverte em iniciativas protagonizadas pelos proprios Ikpeng. “Estamos lutando
ainda pra conseguir outros meios de levar internet para a comunidade, porque tem

muitos jovens querendo aprender a usar a internet”, diz Karané.

A mencionada “luta” para conseguir a internet ndo é, em primeiro lugar, uma luta
dirigida para fora, envolvendo eventuais parceiros externos; €, antes de tudo, uma luta
com os mais velhos da aldeia. As liderangas tradicionais veem a internet e seu uso pelos
jovens da comunidade com extrema desconfianga. Apesar da vontade destes — ou talvez
precisamente por conta dela — varias demandas foram vetadas. Esse fato colocava os
Ikpeng numa situacdo totalmente diferente daquela apresentada pelos Surui e pelos
demais participantes provenientes da regido amazodnica, um ponto que Kumaré

comentou com certa emogao:

Eu vejo na palestra de cada um, dos jovens aqui, a credibilidade que eles ganham
das liderangas. Ao contrario, nods, 1a do Xingu, de 14 etnias, ¢ muito fechado; a
cultura ¢ muito viva ainda. Eles tém medo desse avanco da tecnologia, de que forma
que nds jovens vamos usar isso. [...] Entdo a gente ndo tem essa liberdade, como
todas as liderangas tém, como na pessoa do Almir, Mauricio, ¢ demais aqui
presentes, que estdo aqui. Acho que vocés estdo de parabéns! Mas noés jovem do

Xingu, nés temos limites até onde podemos falar pelas nossas comunidades.

26 Além de ser presidente da associagdo, Kumaré ¢ o coordenador da Funai e da Saude Indigena na
aldeia.
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O fato notavel salientado por Kumaré ¢ que ele proprio ¢ uma lideranga, tal como
Almir. Presidente da associacdo, coordenador da Funai e da Satde Indigena na aldeia,
ele faz parte dessa geragdo pos-contato que aprendeu a falar portugués e assumiu
responsabilidades na articulagdo de sua comunidade com a sociedade ndo-indigena.

Mas, ao contrario dos Surui e outros, isso gerou desconfianga por parte dos mais velhos:

Politicamente também, somos vistos, as pessoas que dominam um pouco o
portugués, somos vistos como ameacgadores [pelos velhos]: “essa pessoa ai vai levar

12

a gente pro mau caminho

O contexto de desconfianca generalizada em relacdo ao contato e & comunicagdo com

o mundo ndo-indigena ja designava a priori a internet como objeto natural de suspeitas
por parte dos mais velhos. Entretanto, no caso ikpeng, a situacao foi agravada por uma

experiéncia nefasta que os indispds profundamente contra essa tecnologia. Kumaré

conta que

a histéria comegou assim. O museu de Goiania, ele tem a histéria nossa desde o
contato, desde 1964, até 1977; do contato até a transferéncia do meu povo pro
Xingu. Ai, tem alguns trechos que ndo sdo permitidos, mostrando a imagem, até nao
¢ permitido botando fotos. E esse museu, ele inseriu [no site do museu] todos esses
detalhes que... na nossa cultura, os homens, as mulheres ndo podem ver. Ai viram.
No site desse museu, viram a historia do contato, dos povos lkpeng e tal, e viram
aquela cena que é... nem pra nds era permitido a gente fotografar ou filmar. E
aparece la. Isso tudo virou uma drama para as liderangas velhas, verem suas familias
na imagem; que na nossa tradi¢do, quando a gente perde a familia, a gente ndo pode
nunca mais ver nenhuma lembranga, ndo pode ficar nada. E de repente o homem
branco vai 14 e coloca no... né. Entdo isso tudo, parece que virou um drama para os

mais velhos.

A isto sucedeu outro episddio que complicou a situagdo. Quando instalaram a internet
na escola, uma equipe do Instituto Socioambiental deu aulas de capacitagdo para alguns
professores da aldeia. Ao aprender a pesquisar na web, em uma das primeiras buscas
que fizeram sobre eles mesmos, o grupo descobriu a existéncia de uma banda de musica
chamada Ikpeng, o que causou polémica porque o fato foi interpretado como roubo de

nome, uma ofensa grave para os Ikpeng. Apds mais pesquisas, o roubo foi finalmente
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relacionado a um prémio que Kumaré recebeu por um filme sobre os Ikpeng?’, e os
velhos acabaram culpando os jovens por expor a imagem e o nome do grupo pelo

mundo.

Ai, o qué que aconteceu: pra gente criar site [...], pra convencer eles foi muito
dificil. Hoje a gente vai lancar o site nosso agora, dia 10 de dezembro. Entdo, mas
pra chegar até ali foi um desafio. A gente... tinhamos que explicar para os velhos o
que significa, de que momento podemos usar essa internet; como podemos usar. |[...]
Entdo tudo isso foi entendido, mas tem certos dias que a gente realmente... ¢ dificil
eles entenderem. E dificil a gente dizer que isso é importante, a gente mostrar qual é

a importancia de usar essa tecnologia.

O acordo referido por Kumaré ¢ o seguinte: as liderangas tradicionais concederam
uma utilizacdo da internet voltada para usos educativos, “disso, realmente, abriram
mao”. Aceitaram, em parte, porque entre os Ikpeng o contato dos jovens com a
sociedade nao-indigena representa uma fonte de intensas preocupacdes para os velhos,
para quem os jovens se desinteressam pela sua propria cultura e de sua comunidade
quando convivem com outras realidades. Como exemplo, Kumaré¢ narra casos de jovens
que sairam para estudar na cidade e nao voltaram, provocando dramas. Assim, um dos
argumentos que conquistou os velhos a favor da internet para fins educativos ¢ que ela
permitiria a formagdo dos jovens na propria aldeia, sem precisar sair. No entanto, a
proposta também trouxe preocupacao porque significava a possibilidade de um contato
com o mundo na propria comunidade. Dessa forma, o uso educativo refere-se
essencialmente, se ndo de maneira exclusiva, a pesquisa sobre si proprio, sobre a
historia e a cultura do grupo. Para isso, foi projetada a criacdo de um banco de dados e
de um site ikpeng, nos quais seriam reunidas as informagdes sobre esse povo. Kumaré e
alguns professores foram encarregados de empreender as buscas das informagdes

existentes sobre os Ikpeng para alimentar o banco de dados.

Apoés a historia com o museu de Goidnia, as liderangas ikpeng decidiram que a
comunidade devia adquirir de volta todas as imagens e os materiais existentes sobre o
grupo mundo afora, de forma a concentrar essas informacdes em um Unico banco de

dados na aldeia com a intencdo de manter o controle sobre elas. O banco de dados,

27 Antes de ser presidente da associagdo e assumir outros compromissos, Kumaré realizou dois filmes,
em colaboragdo com Karané: “MARANGMOTXINGMO MIRANG, Das criangas lkpeng para o
mundo” e “Moyngo, O Sonho de Maragareum”.
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situado na Casa da Cultura, foi langado como previsto no dia 10 de dezembro de 2010,
duas semanas apds o Simposio. Mas, ao contrario do que anunciou Kumar¢, o site ndo
foi langado naquela ocasido e os computadores da Casa da Cultura tampouco foram
conectados a internet. Como disse o Karané, “ainda estamos lutando”. A situacdo ¢
inversa aquela dos Surui: na auséncia de um projeto de governanga envolvendo a
comunicag¢do, a internet, em vez de ser precisamente um instrumento de comunicagao,
interessa e € considerada somente como ferramenta de introspec¢do — a busca sobre si e
a possibilidade de permanecer na aldeia — e ocupa, por consequéncia, um papel
totalmente marginal pois, para a realizagdo de tais objetivos, a existéncia do banco de
dados local ¢ muito mais relevante que a possibilidade de conecta-lo a internet, que gera
outras preocupagdes — como o roubo de nomes ou a utilizagdo impropria das

informacdes — e continua causando polémica.

A situagdo entre os Kuikuro ¢ parecida. A internet foi instalada na aldeia Ipatse em
2007, na Casa da Cultura. Distintamente dos Ikpeng, os Kuikuro receberam um kit
completo de computadores, mas o resultado foi aproximadamente o mesmo. Takuma

conta o que sucedeu depois da instalagao:

Al, eu lembro quando eu estava 14 e um monte de jovens estavam 14 querendo ja
usar; depois que eles instalaram, acharam legal: o computador estava funcionando,
era a primeira vez que eles estavam vendo como ¢ internet. E eu mesmo fiquei
querendo usar logo. Ai, depois que [os instaladores] sairam, a gente tentou ligar.
Nao sei o que eles fizeram, desmontaram depois que eles foram embora. Colocamos
14 no dia seguinte: estourou todos os computadores que estavam la. Porque falta
explicar, né. Porque a gente tem que ter, formar, os jovens indigenas, pra eles
entender como € que usa computadores e internet, tudo isso. Ai [...] ndo tem mais l&
computador, nada. S6 tem os proprios computadores dos que estdo usando. [...]
Deixamos aqueles computadores que eles tinham deixado e tudo jogado no lixo,

porque nao tem recurso pra manutencao.

Como acontece entre os Ikpeng, atualmente, somente se conecta a internet quem tem
um computador préprio. Como outros, Takuma tem insistido em particular sobre a falta
de formagdo que caracteriza os jovens kuikuro. Por ser cineasta, ter convivio com nao-
indios e alguns recursos financeiros, ele ¢ uma das poucas pessoas na comunidade que

sabe utilizar a internet e possui um laptop. Recentemente, criou um blog intitulado
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Coletivo Kuikuro de Cinema®, no qual divulga videos e noticias sobre os Kuikuro e os
povos indigenas do Xingu: “Pra todo mundo ver o qué que os indios estdo fazendo.
Porque muitos brancos falam ‘os indios ndo ¢ de nada, ndo sabem de nada, s6 nos
somos mais sabios que os indios’, os brancos falam. Entdo, melhor a gente mostrar
também o qué que a gente tem, o qué que a gente sabe também”. Reagindo em relacdo a
isso, Kumaré comentou ter presenciado uma reunido em que Takuma fora criticado
justamente por expor no blog, dentre outras coisas, a imagem dos lkpeng e perguntou:
“o cacique sabe disso?”, ao que Takuma respondeu que sim, que ele precisava informar
as liderancas mais velhas, sendo “eles ficam em cima de mim”. “Eu mostro pra eles,
eles chegam [...]... Todo mundo fica assim em volta de mim como se fosse assistindo

televisdo”.

Embora a situagdo entre os Kuikuro pareca menos conflitante, a mesma divisao se da
entre jovens desejosos de aprender a manusear o computador e a internet — mas
globalmente sem condi¢ao de fazé-lo — e as liderancgas mais velhas refratarias a questao,
por temerem que os jovens se desinteressem pelas atividades comunitarias e deixem de
praticar as dangas e de se pintar para ficar no computador. Nessas circunstancias, ainda
que Takuma possua um blog, este dificilmente pode vir a ser um projeto agregador que
se reverta em relagdes e novos projetos para o grupo, essencialmente porque esta
inten¢do ndo existe por parte das liderangas; os ganhos que ele poderia eventualmente
colher da publicagdo do blog ndo sdo reaproveitados dentro da comunidade. Em
consequéncia, eles se tornam beneficios exclusivos do Takuma na sua relagao, também
exclusiva, com o exterior, o que por sua vez gera desconfianga. Neste caso, como entre
os Ikpeng, a internet ndo ¢ potencializada e os projetos de inclusdo digital ndo se

desenvolvem por falta de interesse ou mesmo por hostilidade.

Os grupos do Xingu nao eram os Unicos nessa situacao entre aqueles representados no
encontro. Um caso emblematico ¢ o dos Xakriaba, pelo fato de serem um dos primeiros
grupos indigenas no Brasil a receber uma conexdo, ainda em 2003%. Entretanto, em
2010, persistia como um dos maiores problemas a falta de capacitagdo porque, segundo
Jonesvan Xakriaba, ainda ndo havia sido organizado nenhum curso. Os trés pontos em

funcionamento hoje na Terra Indigena Xakriaba sdao utilizados somente pelos

28 Fonte: <http://coletivokuikurodecinema.blogspot.com/?zx=eab220600e91439¢>.

29 Ponto situado na aldeia Brejo Mata Fome, na Terra Indigena Xakriaba, em Minas Gerais. O ponto ¢
um projeto da Rede Povos da Floresta, em parceria com o Comité para a Democratizacdo da
Informatica (CDI).
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professores e presidentes de associacdo, bem como por um numero limitado de alunos
no contexto do ensino formal. O caso ¢ similar entre os Guajajara. Numa troca de
mensagens eletronicas durante a preparagdo do Simpodsio, um representante do
Conselho Indigena Missionario do Maranhdo escreveu sobre a situacao dos projetos

entre os Guajajara:

“Na aldeia Zutiwa hd uns computadores com internet (que fica mais tempo
desativada que outra coisa...). Mas eles nunca tiveram quem os ajudasse num curso e
tal. Entdo, eles tem computadores, internet, mas esta sub-utilizada, por enquanto. Na
aldeia Bacurizinho havia 05 computadores, com internet, inclusive. Agora so

funciona 01, também 14 ndo ha monitor..”

Paulo Guajajara, professor da escola na aldeia Zutiwa onde ficam os computadores,
participou do encontro e confirma essa situagdo: “a internet pra nos [...] também 14,
parente, ndo foi diferente. Chegou de parcela: primeiro chegou os computadores, € mais
de um ano depois a antena. Quando foi instalada, os monitores estavam todos com
problema, danificados.” O problema, diz ele, agrava-se porque ndao hd ninguém na

aldeia capaz de fazer manuteng@o, nem ha recursos para consertar.

Se a falta de capacitacdo ¢ um problema geralmente apontado por todos como
responsavel por essas situacdes de descaso, ela tem suas proprias causas que ficam
evidentes numa explicagdo dada por Paulo. Ao expor qual era o interesse dos Guajajara
na internet, ele explica que “infelizmente, a gente tem que se apropriar dessa ferramenta
porque a necessidade requer, devido aos contatos...”. Em outras palavras, na percep¢ao
de Paulo, ndo ¢ que os Guajajara se interessam pela internet, mas precisam saber lidar
com ela ndao porque representa um potencial de atuacdo para os membros da
comunidade, mas porque representa o efeito inevitdvel do contato, isto ¢, do
protagonismo do mundo exterior marchando sobre os Guajajara. Isso ¢ praticamente
equivalente a dizer que ndo ha interesse nenhum por parte dos Guajajara. E, de fato,
embora o ponto na escola exista desde 2006, Paulo, assim como um aluno que o estava
acompanhando, sdo das poucas pessoas na aldeia que sabem utilizar o computador, e
mesmo assim, com dificuldades. Entre os Guajajara, a internet incide apenas como o
instrumento de agéncias externas, ndo dos proprios Guajajara. A falta de capacitagcdo
aparece aqui como uma consequéncia da falta de projeto dos proprios Guajajara na
utilizagdo, ndo propriamente da internet, mas, em geral, da comunica¢cdo em si como

instrumento politico a servico do grupo. Pode-se dizer dos casos guajajara, xakriaba e
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outros que na auséncia de objetivos € mais comumente de uma intengdo por parte da
comunidade®, a tecnologia de comunicagdo passa a ser o instrumento exclusivo das
intengdes dos parceiros externos que trouxeram o projeto, gerando, evidentemente — e
com razdao — a desconfianga das liderancas tradicionais que passam a se opor

sistematicamente ao seu desenvolvimento, levando a sua subutilizagao.

Para ndo haver mal-entendido, esclareco que nao se trata de insinuar que o beneficio
da internet para as comunidades ¢ funcdo da quantidade de seus membros que a utiliza,
e que se todos dominam a ferramenta, seu efeito serd necessariamente positivo. Ao
contrario, no Simpoésio, todos condicionaram os usos proficuos a existéncia de formas
de controle no uso e no acesso. O fato da internet poder ser ou ndo um instrumento a
servigo da comunidade gerava a compreensdo unanime de que havia usos positivos a
serem incentivados e usos negativos a serem evitados. A nogdo de capacitacao, entdo, se
de um lado fazia referéncia a formacao técnica, por outro, nunca era desvinculada da
ideia de capacitacdo para os usos positivos, isto €, aqueles que servem aos objetivos

dentro do projeto coletivo da comunidade.

Apesar de a internet ter chegado em 2003 entre os Xakriaba, ou em 2006 entre os
Guajajara, a persistente falta de capacitagdo até hoje pode ser vista ndo como o
resultado de problemas diversos, mas, antes, como uma impossibilidade de capacitar,
em decorréncia da impossibilidade 16gica de determinar usos positivos na auséncia de
um projeto em funcdo do qual existam usos positivos. Por isso, o acesso a internet fica
restrito a professores ou presidentes de associagdo, especialistas encarregados de mediar
a relacdo com a sociedade ndo-indigena, de prestar os servigos de administragdo, como
inscri¢cdes ao INSS, solicitagdo de registros de nascimento e outras tarefas. O fato de
poucos usarem ou saberem utilizar a internet numa comunidade ndo constitui a razao da
tecnologia trazer-lhe poucos beneficios, mas muitas vezes a consequéncia da avalia¢ao

de que ndo ¢ util a comunidade na auséncia de algum projeto que define o que ¢ til.

30 Sem substancializa-la nem encerra-la em contornos fechados, assumo aqui que a comunidade existe e
¢ dotada de um nivel fenomenolégico pertinente para falar em “intencdo da comunidade”, pois seria
incorreto falar em “intengdo de seus membros” ou “de suas liderangas” (quais delas?), na medida em
que, no complexo de relagdes operantes no qual ela ocorre, a intengdo de um integrante nunca ¢
exatamente a propria intencdo deste sem conexdo simultdnea com as de todos os outros. E preciso
levar em conta as dindmicas coletivas. Assim, a intengdo ou os objetivos da comunidade seriam
aqueles resultantes do consenso emergindo das inumeras dissensdes, aliangas, conspiracdes,
influéncias, conciliagdes, enfim, todos aqueles processos que caracterizam as tomadas de decisdao
entre um nimero razoavelmente grande de pessoas diferentes. A ideia de comunidade ndo deve ser
entendida, portanto, como oposi¢ao ou negacdo da de pessoa, mas como complementar e simultinea a
ela.
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Nao sendo ttil, todos os usos tendem a serem nefastos. Dessa forma, se o intento dos
programas de inclusdo digital é encorajar a apropriacdo desses meios pelas populagdes
indigenas, ¢ preciso reconhecer que essa apropriacdo passa pela elaboragdo de uma
perspectiva propria e dotada de intengdo acerca do tipo de comunicacao para o qual os
meios eletronicos podem ser uteis, antes de passar pela questdo estrita da inclusdo
digital enquanto disponibilizagdo do acesso a esses meios. Isso depende, para comecgar,
da capacidade dos parceiros ndo-indios em mostrar caminhos para a utilizacdo da

internet que possam efetivamente interessar aos grupos.

Por defini¢do, situagdes nao sdo definitivas. Os Ikpeng t€ém sido muito ativos na
defesa do territério do Parque Indigena do Xingu. Hoje em dia, uma das utilizagdes da
internet caucionada pelos mais velhos ¢ precisamente a localizacdo de areas degradadas
gracas ao Google Earth, um trabalho que, pelas razdoes que vimos, poucos Ikpeng, além
de Kumar¢ e alguns outros, tém condi¢do de empreender. Essa atuacdo especifica vem
sendo reconhecida como positiva pelas liderangas. Um dos projetos, em colaboracio
com outras organizagdes que retinem os grupos do Parque, ¢ a criagdo de um cinturdo de
pontos de acesso a internet em sua volta para facilitar a fiscalizagdo. Cientes do caso
surui, alguns Ikpeng e outros gostariam de fechar uma parceria com a Google para obter
mapas atualizados dos contornos do Parque. Entretanto, o éxito deste e de outros
projetos implicando o uso da internet vai depender essencialmente da capacidade das
liderancas ikpeng que atuam na intermediagdo da relacdo com agentes ndo-indigenas e
que conduzem esses projetos, como Kumar¢, para demonstrar aos mais velhos o efeito
positivo de seu trabalho e, sobretudo, inclui-los e obter a sua adesdo em torno de uma
proposta mais ampla que envolva os meios de comunicagdo como um instrumento para

protagonizar as decisdes do grupo.

a incidéncia dos projetos de inclusao digital sobre a organizagao
politica

Assim como a configuracdo politica detém uma incidéncia determinante sobre o
destino dos projetos de inclusdo digital, o mesmo acontece em sentido inverso. Esses
projetos e as questdes de comunicacdo como um todo t€ém um impacto fundamental

sobre a organizagao politica dos grupos. Isso porque as posi¢des de chefia, lideranga ou
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outras nao procedem de modelos estaticos pré-existentes, acionados mecanicamente
para enfrentar situagdes que requerem um processo decisorio conforme se apresentam;
essas posicdes sdo elas proprias questionadas e reavaliadas no processo. Nao raro, as
questdes colocadas pela chegada da internet na comunidade reconfiguram esses papéis.

E o que mostram os exemplos a seguir.

No caso da auséncia de plano claro e de consenso sobre as finalidades do uso da
comunica¢do em prol do grupo, na medida em que a introdugdo da internet gera
posi¢gdes divergentes ou até mesmo conflitantes, a configuragdo politica ¢ abalada
porque as liderancas tradicionais (que frequentemente pressionam contra o uso desses
meios), ainda que estejam provisoriamente em condi¢do de impor sua posi¢do, acabam
perdendo aos poucos a legitimidade aos olhos das geragdes mais novas que as criticam
justamente pela auséncia de visdo e projeto nessa questdo. Assim, por exemplo,
Kumaré, que se queixava dos limites que lhe eram impostos no trabalho de divulgagao e
comunicag¢do, questionando a proficuidade dessa restri¢do, estabeleceu um paralelo com

as decisdoes das mesmas liderangas em outros assuntos e que lhe pareciam nitidamente

equivocadas:

A gente vé acontecer e ndo podemos dizer nada. Eu no caso, eu trabalho na Funai
como coordenador, coordeno a satde, sou presidente da associacdo e faco umas 3
coisas. E até onde eu posso mandar? Até onde eu posso dizer “ndo” para as

liderangas?
E Takuma:

Na minha comunidade, os mais velhos, eles ndo entendem o qué que ¢ divulgar os
trabalhos, porque os jovens, nds jovens ¢ que estd entendendo como ¢ que faz pra
divulgar os trabalhos. Porque eles, quando vocé explica as coisas pra eles, eles ndo
entendem muito as coisas. Ai, eu mesmo, eu pensei criar esse blog pra divulgar o

nosso trabalho, o Coletivo Kuikuro de Cinema.

No primeiro trecho acima, Kumaré questiona o desempenho das liderancas tradicionais
colocando na balanga a sua propria posi¢ao e atuagao enquanto lideranca: os beneficios
que eu trago para minha comunidade ndo me permitem me opor as mas decisdes deles?
Kumaré explicou, contudo, que ndo podia enfrentar seu cacique que era a0 mesmo
tempo seu parente de terceiro grau. Entretanto, se esses conflitos ndo sao resolvidos e a

situagdo nao evolui para algum consenso, os mais velhos arriscam efetivamente a perder
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a sua legitimidade para a geragdao mais nova que, desejosa de aprender a usar a internet,
acaba empoderada pelo controle dos meios de comunicagdo, concentrando, de fato, o
poder: o de travar parcerias, angariar fundos, fazer projetos etc. Nesse sentido, a
desconfianca manifestada pelos velhos em relacdo aqueles que falam portugués e

mediam a relagdo com a sociedade nao-indigena ndo ¢ totalmente desarrazoada.

E 0 que vem acontecendo em algumas comunidades guarani mbya, no Sudeste do
Brasil. Na ocasido do Simposio, Ataide Vilharve era, aos vinte e quatro anos, o cacique
— representante politico — da aldeia Tenondé Pord, em Sao Paulo’'. Ele aprendeu a
utilizar a internet muito cedo e aos treze anos comegou a atuar como jovem liderancga,
buscando parcerias e tentando fazer alguns projetos para a sua comunidade. A aldeia
Tenondé Pora recebeu em 2001 uma primeira conexao na escola estadual, destinada aos
professores, e possui desde 2005 um ponto de acesso aberto a comunidade, instalado na
escola municipal, além de um segundo ponto para alunos na escola estadual, desde

2008. No encontro, Ataide ressaltou a importancia da internet na sua trajetdria politica:

Eu acho que se a gente ndo tiver essas ferramentas, a gente eu acho que estaria meio
perdido [...] porque eu como lideranga, eu dou importancia de conhecer o que ¢ a
politica do Jurua [branco], pra mim estar defendendo os direitos da populagdo
indigena. SO que pra isso, eu tenho que conhecer. E muitas vezes, eu conhego essas
legislagdes através dos sites, entdo ¢ um instrumento fundamental. Pra mim
principalmente como lider, tenho que estar conectado, tenho que estar bem por

dentro da situag@o, o que ¢ que esta se passando no Brasil, e no mundo.

Entre os Guarani, como entre os Ikpeng ou em muitos outros grupos, a ascendéncia
politica cabe tradicionalmente, assim como a ascendéncia espiritual, aos membros da
geragdo mais velha, cujo dominio das coisas os legitima como responsaveis pela ordem
social e espiritual. Até recentemente, era comum o velho cacique, que nem sempre tem
o dominio do portugués e da escrita, receber auxilio de jovens liderancas na mediagdo
das relacdes entre a comunidade e a sociedade ndo-indigena. No entanto, com a
importancia crescente das ferramentas de comunicagdo para as relagcdes fora da
comunidade, a capacidade de organizagdo politica passou de fato para a mao da geragao
mais nova, que acabou assumindo o pleno exercicio do papel de cacique. Na visdo dos

jovens guarani, o entendimento de que os mais velhos detém um dominio que justifica

31 Até a redacdo deste capitulo, Ataide tinha se mudado para o Parand, deixando o cacicado para
Timéteo Werd Popygua, o antigo cacique.
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sua ascendéncia na esfera politica caducou diante da falta de dominio do principal
instrumento politico na configuragdo atual da relagdo com a sociedade ndo-indigena, a

saber, a tecnologia de comunicac¢do. Quando Ataide afirma que

a gente v€ a importancia do acesso a internet porque de hoje em dia [...] nds lideres
jovens, a gente tem comunicacdo com lider que mora 14 em Mato Grosso, 14 no Rio,

Espirito Santo, através do celular, através do e-mail, MSN,

trata-se de um poder de articulacdo inacessivel as liderangas tradicionais, que nao sabem
utilizar um computador e estdo marginalizadas. Lucas Xunu-Miri, o representante
guarani da aldeia Sapukai, no litoral sul do estado do Rio de Janeiro, conta que entre os

Guarani Mbya,

hoje, as liderancgas sdo mais jovens. Cada lugar que vocés chegam, o cacique, as
liderangas sdo os jovem. Enquanto isso os velhos que tém ali é abandonado. Entdo ¢
uma preocupagdo porque aquele jovem que esta ali, se ele tivesse formagdo dentro
da formacdo cultural, formagdo espiritual, ele respeitaria aqueles. Mesmo que o
cacique, o mais velho esté ali, em volta da fogueira, tem que ser respeitado. Entao

com isso, a gente vem perdendo muitas coisas.

Embora as liderangas jovens sejam ativas e tragam melhorias para suas comunidades,
sua atuagdo nao resulta, necessariamente, no fortalecimento da comunidade tal como
concebem os mais velhos. No mais, ao negligenciar a autoridade dos ancides, a
percepgao destes € que os jovens desrespeitam precisamente a ordem social que sua
fungdo tem o papel de garantir, levando a comunidade para caminhos inapropriados. A
legitimidade politica fica, entdo, partida, pois os jovens tém os mais velhos como
incapazes de atuar na relacdo com a sociedade nao-indigena, enquanto os mais velhos
consideram estes Ultimos incompetentes para garantir a ordem do grupo. Seja como for,
a forte apropriacao dos meios de comunicagdo em algumas comunidades guarani mbya
teve aparentemente uma incidéncia profunda na organizagdo politica e social da
comunidade, provocando uma reconfiguragdo que gerou mais dissensdes do que uniu os

grupos em torno de um projeto comum??,

Na aldeia Sapukai observe-se precisamente um exemplo contrario: houve, ali, uma

inclusdo ao menos parcial das liderangas tradicionais no processo. A internet chegou a

32 Na sua dissertacdo de mestrado, Nuno Nunes (2009) faz um retrato diferente da situagdo prevalecente
entre as comunidades guarani do estado de Santa Catarina, nas quais a relagdo com a tecnologia nao
parece gerar dissensoes entre as geragdes. Por isso, esses contextos precisam ser considerados caso a
caso, ndo sendo possivel fazer generalizacdes.
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aldeia em 2003 através de uma parceria com a Rede Povos da Floresta ¢ o Comité de
Democratizacdo da Informatica. Lucas, que € responséavel pelo ponto de conexdo na
aldeia, conta que apds a instalagdo, o equipamento ficou abandonado: “As pessoas
instalaram numa sala, ai ninguém sabe mexer, entdo em vez de mexer e quebrar, a gente
deixou quieto no lugar”. Apos alguns anos e por demanda dos jovens da comunidade,
com o apoio das liderangas, buscaram capacitagcdo junto a alguns parceiros, entre eles, o
préprio Comité e o Museu do Indio que ofereceu um acompanhamento durante quatro
anos. Gragas a esse suporte, os Guarani descobriram que a internet podia trazer
beneficios para a comunidade e fortalecé-la culturalmente. Como o acesso era
inicialmente livre, sem uma forma de controle, descobriram ao mesmo tempo que
alguns usos traziam problemas: os jovens mantinham, por exemplo, relacionamentos em
redes sociais que nao traziam nenhum beneficio para a comunidade, passavam horas no
computador e “ndo prestavam mais para nada”. Foi entdo necessario estabelecer regras e

definir objetivos, o que foi designado como sendo o papel das liderangas da aldeia:

A lideranga tem que saber o qué que ele esta querendo dessa informatica, da internet.
Porque a gente sabe também que o homem branco ndo leva so6 por levar la e deixar,
alguma coisa ele tem interesse também. SO que isso ndo pode partir das pessoas de

fora. Eu acho que tem que... a lideranca tem que ter um objetivo!

Em outras palavras, a medida que se fazia mais precisa a compreensao de que a internet
constituia uma ferramenta, isto é, um meio para algum fim, tornava-se maior a
consciéncia da necessidade do exercicio de lideranga politica para que esta finalidade
fosse definida, ou seja, para que a ferramenta servisse aos interesses do grupo € nao aos
de atores externos, seja qual fosse a inten¢do que esses depositaram nela. A partir deste
momento, na histéria da internet na aldeia Sapukai, a tecnologia passou a ser encarada
como um instrumento politico, requerendo nao apenas o dominio técnico do
instrumento — que os jovens estavam adquirindo — como também que fosse enquadrado
pela sabedoria e autoridade legitmia que cabia as liderangas tradicionais no processo de

preservagdo e fortalecimento da ordem social e espiritual do grupo.

Na aldeia Sapukai, foram considerados como usos negativos essencialmente as
atividades de jogo, entretenimento e relacionamento social. Entre os presentes no
Simpdsio, Lucas ndo foi o Uinico a condenar as midias sociais. A critica sustenta que os

relacionamentos nesses contextos ndo tém utilidade para a comunidade e,
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consequentemente, sdo prejudiciais. Em termos proximos aos de Lucas, Mauricio
Yekuana, representante da associacdo Hutukara do povo Yanomami e Ye'kuana e
administrador do site da associa¢do, declarou que, embora ainda nio tenha internet nas
comunidades da Terra Indigena Yanomami*’, ele observou que em outras localidades, os
jovens ficam viciados e ndo querem mais participar das atividades comunitarias. No

mesmo sentido, Jean Jaminawa comentou o seguinte:

Uma das coisas que eu tenho observado muito no territorio 1a do vale do Jurua é que
0s jovens que sabem acessar um pouco a internet, a gente nunca repassou que existe
Orkut. Porqué? Porque o Orkut, pra mim, no meu ponto de vista, as pessoas utilizam
ndo como uma ferramenta de comunicagdo, de troca de ideia, mas sim pra
conquistar as pessoas. Eu criei o meu faz muito tempo, mas esta inativo eu acho ja

que de tanto ndo olhar.

O fato ¢ que as relagdes operadas nas midias sociais ndo sdo transitivas fora deste
espaco, isto €, ndo se revertem em relagdes para a comunidade. Ao contrario, sdo
relagdes exclusivas que extraem o usuario da comunidade, um dos motivos de grande
preocupacao para varios grupos presentes, inclusive os Guarani. Sobretudo, segundo
Lucas, o jovem que entra nas midias de relacionamento social o faz sem ter objetivo, o
que representa uma inversdo do uso correto orientado para fins conscientes. E nessas
circunstancias da auséncia de objetivo que se perde o controle sobre a ferramenta e que
ela deixa de ser o instrumento dos interesses da comunidade e se torna o das agéncias
externas. Ao contrario, o trabalho de pesquisa ¢ incentivado na aldeia porque constitui
uma atividade direcionada a determinados fins conscientes por exceléncia. “Eu falo
pesquisa, ndo ¢ pesquisar a cultura do outro. Eu acho que tem que pesquisar alguma
coisa que faz parte da nossa histéria” acrescenta Lucas. A regra para acessar a internet
na aldeia Sapukai ¢ ter objetivos, porém objetivos que fortalecam a comunidade
segundo a concepgao das liderancas tradicionais. Aqui, procurou-se incluir as liderancas
tradicionais no processo e, segundo Lucas, “hoje, a gente mais jovem, a gente ta
conseguindo espaco através do nosso chefe mais velho da aldeia, mas a gente ndo pode

querer ultrapassar ele. Eu acho que a gente tem que tentar respeitar nossa base”.

33 Além do Ponto de Cultura na comunidade Demini, que ainda ndo esta conectado a internet, outros
pontos estdo em projeto. Porém as liderangas pelas quais passam esses projetos — entre eles Mauricio
— vém tratando o assunto com muita cautela, buscando precisamente, primeiro, definir um projeto e
capacitar indios dentro de objetivos determinados antes de prover a implantagdo nas comunidades.
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Nesse caso também, quando o uso da internet ¢ submetido a um projeto de
governanga que o potencializa a favor do grupo, embora ndo hé conflito, as posigdes de
autoridade e poder sdo alteradas porque a busca de um consenso obriga as partes a
redistribuir esses papéis de forma a dar conta do projeto politico. Na aldeia Sapukai, a
partir do momento que a internet passou a ser percebida como uma ferramenta, ela
passou a requerer uma governanga por parte das liderancas, pois ficou evidente que em
funcdo dos objetivos que estas podiam definir, ou eventualmente da falta de objetivos na
auséncia de governanga, os usos podiam ser positivos ou negativos para o grupo. Se,
portanto, viu-se nascer entre os Guarani a consciéncia da influéncia determinante do
exercicio de decisdo politica sobre a funcdo do instrumento e seus resultados, a questdo
para eles ndo era apenas como administrar os resultados em fun¢do da configuracdo
politica existente, mas, antes, como administrar a configuragdo politica em fun¢do dos
resultados almejados. Lucas, ao falar da responsabilidade da liderancga, explica: “Entao,
em relagdo a internet, as vezes ajuda muito, mas a maioria das coisas atrapalha também.
Dependendo da organizagdo que vai estar acontecendo dentro da aldeia.” Um pouco
mais adiante: “Entdo hoje a gente estd discutindo a relacdo da organizagdao social
indigena guarani.” Ou seja, a introdugdo da internet na aldeia Sapukai obrigou os

Guarani a repensar o seu sistema de organizagao social e politica.

O caso surui ¢ mais claro. O Plano Surui 50 Anos, que consiste em formar uma ampla
rede de parcerias para garantir que os Surui mantenham o controle sobre as acoes dentro
do seu territdrio nos proximos 50 anos, € que envolve na sua base um vasto projeto de
comunicagdo, levou-os a resgatar e adaptar o modelo politico tradicional do povo surui,
porque isto era, segundo Almir, a Unica forma de organizagdo capaz de garantir um
consenso para as decisdes envolvidas no Plano. “Pra ter unidade do povo, € outro
trabalho”, diz ele. Os Surui, sob iniciativa de Almir, utilizaram a nocdo de
consentimento prévio informado que esta na Convengdo 169*, disposi¢do que se aplica
em principio aos governos, e aplicaram-na a si mesmos, iniciando um processo de
negociagcdo entre todas as partes para ver “se realmente todo o nosso povo queria [0
Plano]; ou so6 lideranga, ou s6 algumas comunidades”. A partir de um longo e dificil
trabalho de didlogo e convencimento, chegou-se a um consenso sobre a necessidade do

Plano e seu formato. Para coloca-lo em pratica, no entanto, os Surui, tradicionalmente

34 Convengdo 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho, sobre os direitos dos povos indigenas e
tribais, e da qual o Brasil ¢ signatario.
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muito desunidos e envolvidos em recorrentes brigas entre aldeias e em rivalidades
politicas, precisaram se unir e reorganizar-se politicamente. Eles optaram, entdo, por
uma espécie de federalismo surui fundamentado na estrutura tradicional da autoridade,
mas com novas instituicdes. Nesse “novo modelo tradicional”, criou-se um cargo de
lider maior do povo surui, o labiway e saga, que € o representante dos Surui perante a
sociedade ndo-surui e o responsavel pela articulagdo da politica com os atores externos.
O labiway e saga é designado pelo conselho dos velhos incluindo os chefes de clas e
aldeias, os labiway-ey, que continuam exercendo a autoridade politica na vida da aldeia
e sdo os detentores legitimos da autoridade entre os Surui. Almir ocupa a posicao de
labiway e saga e, como tal, cuida das relagdes internacionais e, globalmente, das
relagdes externas. De modo geral, os Surui vém debatendo e repensando intensamente a
sua organizacao politica em fun¢do da configuracdo atual em que, pelo empoderamento
resultante de suas politicas no plano externo, tém de assumir coletivamente
responsabilidades cada vez maiores. Neste, como em varios outros exemplos nos quais
a presenca da internet integra um projeto maior de comunicacdo, chega-se a um
consenso mantendo uma distribuicdo dos cargos em que liderangas jovens atuam em
meios e projetos de comunicacgdo e detém de fato bastante poder, porém invariavelmente
procuram envolver as liderancas tradicionais e submeter-se a suas decisdes, de forma
que se cria uma especializagdo. Os mais velhos sdo responsaveis pela integridade do
grupo e a conformidade da ordem social, qualquer que seja ela, enquanto as liderancas
mais novas se dedicam as relagdes externas e tratam de angariar recursos — parcerias €
fundos — que permitem viabilizar este modelo caucionado pelos mais velhos e dispdem
nessas funcdes de bastante autonomia, resultante de uma necessaria confianca mutua
nas competéncias de cada um para exercer suas fungdes. Se essa divisao do poder ndo ¢
alheia a uma forma de organizagao tradicional das sociedades amerindias, ndo ha duvida
de que a chegada de um instrumento de comunicacdo no seio da comunidade fortalece
esse modelo e leva a atualiza-lo, como no caso surui. A compreensiao desses processos
de acomodag¢do no exercicio da comunica¢do tem muito a nos ensinar sobre politica
amerindia e os modos de participagao dos grupos no mundo contemporaneo, ¢ desafia a
ideia de que podemos compreender a inclusdo digital pelo prisma do que ¢ veiculado
pelos programas institucionais ou seus agentes. E por esta razio que a atengdo dada aos

discursos indigenas ¢ tdo importante.
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Os Surui nao constituem o Unico exemplo de apropriacdo de uma tecnologia de
comunicagdo a servico de um projeto politico de longo prazo, mas talvez ele tenha sido
o mais explicito. A partir das experiéncias relatadas, tentei restituir o espaco de ideias
dentro do qual evoluiram os debates, e que evidenciou ndo apenas como comunicagao e
politica sdo interdependentes, mas ainda como — em decorréncia disso — os projetos de
inclusdo digital sdo o foco de intensas polémicas no seio das comunidades. Essas
materializam desafios que fazem com que a percepgdo especifica que os indios
constroem da internet ¢ um elemento determinante para o destino desses projetos. O que
esta em jogo ¢ a aptidao de alguns, geralmente aqueles mais a frente na relacdo com a
sociedade ndo-indigena, em enxergar a internet como uma ferramenta, isto €, um
conhecimento instrumental destinado a servir e ampliar os outros conhecimentos do
grupo, € conseguir mostrar isso definindo um projeto para sua utilizagdo que ganhe a
adesdo de todos, particularmente das liderangas tradicionais. Quando a tecnologia de
comunicagao inscreve-se na visao das liderangas como um meio renovado de inscrever,
produzir e fortalecer as praticas e o saber do grupo, e ndo como um fator de ruptura com
elas, ela entdo ¢ utilizada. Em suma, quando os conhecimentos ndo-indigenas embutidos
no uso da tecnologia sdo feitos e percebidos como compativeis com os conhecimentos
que o grupo ja detém e sdo articulados com estes de forma a fortalecé-los, eles sdo
apropriados; quando, ao contrario, as praticas e conhecimentos implicados no uso da
tecnologia sdo vistos como incompativeis com os proprios conhecimentos € as proprias
praticas, quando sua adogao apresenta-se ao grupo na forma de um dilema que demanda
que se opte por uns ou por outros, eles sdo rejeitados. O que € feito exatamente com a
tecnologia quando ela é apropriada e em que consiste a produgdo dessa articulagio ¢ o

tema do proximo capitulo.
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contexto

Em levantamento feito até a redacdo deste trabalho, tenho listado a existéncia de 77
midias eletronicas indigenas brasileiras®. Refiro-me com isso a paginas ou conjuntos de
paginas eletronicas de acesso aberto, dispensando a identificacdo, das quais pessoas,
entidades ou grupos indigenas situados no Brasil assumem e ostentam explicitamente a

condicao de titular.

Antes que se transformem em polémicas, ¢ necessario esclarecer dois pontos sobre a
autoria indigena dessas producdes. Devido as dificuldades ja referidas bem como por
outros motivos ligados a concepgao de autoria, os conteudos dessas midias nem sempre
sdo efetivamente produzidos ou compostos pelos agentes indigenas em questdo, muito
menos inventados por eles. Na sua condi¢do de titulares, estes ultimos aparecem, antes,
como os responsaveis pela mediacdo desses conteudos, quer se trate de divulgar
conhecimentos ditos “do grupo”, quer repassando noticias de outros veiculos. Seguindo
concepgdes amerindias de que todo conhecimento ¢ adquirido e ndo inventado (Saez
2003), a expressdo ¢ sempre um caso de mediagdo. O sentido da nog¢do de autor de
midia deve ser entendido literalmente como autor da media¢do ou ainda, segundo outra
concepcgao da relacdo ao contetdo, como o autor do contetido por ser autor de sua
mediagao, isto ¢, em virtude de ter autoridade sobre ele naquele contexto de circulagao,
e ndo por ser seu criador. A autoria das publicagdes — relagcdo de autoridade reconhecida
sobre — ¢ vinculada aqui ao ato da media¢ao, da transmissao, da circulacdo, e ndo ao da

criagdo ou da invengdo®*. Em segundo lugar, a declara¢do, por parte dos titulares

35 Levantamento feito até o inicio de 2011. Ver lista no anexo 1, p. 111.

36 Ao lado dessa concep¢do que é propria ao contexto indigena, a mesma ideia de autoria como
mediacdo também vem emergindo como uma tendéncia genérica na internet, em que nao tanto a
producdo original de conteudos mas o repasse de informagdes copiadas de outras fontes constitui uma
pratica corrente dos autores. Entretanto, no caso das produgdes indigenas, o principio é especialmente
pertinente e produtivo para abordar tais produgdes, nas quais ele aparece explorado de forma mais
franca. Um indicio disso ¢ que embora os autores na internet ganhem prestigio ¢ notoriedade ao
consolidar seu papel no repasse de informagdes, isto somente pode ser porque em contrapartida, a
ética vigente sobre a qual se funda toda a circulagdo do conhecimento ¢ que embasa, por exemplo,
licengas como as do Creative Commons e outras formas de compartilhamento intelectual, requer — e ¢
um ponto central — que os criadores originais sejam citados, pelo motivo que a ndo citagdo ¢ julgada
como plagio, isto ¢, como usurpagdo de autoria. Isso mostra a ambiguidade da autoridade sobre um
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indigenas, de que as midias sdao suas nao significa que eles sejam os tnicos envolvidos
ou que eles sejam autdnomos no processo de gestio e de elaboragio dessa mediagio. E
comum que sites e paginas indigenas sejam produzidos ou administrados com ajuda ou
mesmo por iniciativa de parceiros nao-indigenas; nao obstante, qual seja a configuracao
dessas parcerias, o titular declarado, por ser precisamente este o estatuto de quem

assume a autoridade sobre a comunicag¢ao, ¢ assim inevitavelmente o autor da mediagao.

A abordagem semantica proposta na introducdo repousa no pressuposto
epistemologico de que apreender as perspectivas dos sujeitos indigenas € comecar
tomando suas proposi¢gdes no exercicio da comunicagdo pelo seu valor de face, isto €,
considerar que o que eles dizem que pensam € mesmo o que eles pensam, por oposicao
a abordagens que preferem ver os enunciados como estratégias de comunicagdo, algo
inadequado aqui na medida em que tal viés, no melhor dos casos, ignora, € no pior,
recusa o valor da palavra como meio de saber o que o outro pensa. E disto que se trata
aqui, ao tomar literalmente as afirmagdes dos titulares indigenas quando significam que
as midias sdo suas, independentemente da atuacao efetiva de outros parceiros. No mais,
apenas a titulo de referéncia, vale observar que ndo existe blog ou midia eletronica
qualquer que, para além do contexto indigena, também ndo requeira por parte do seu
autor o emprego de conhecimentos ja embutidos nessas tecnologias, resultando de
parcerias entre outros colaboradores (programadores, designers etc.) que jamais
pensariamos em incluir como co-autores dessas midias, por mais criativo e determinante
que tenha sido seu papel sobre o resultado final. Isto porque que tais colaboradores nao
reivindicam esse estatuto. A situa¢do dos parceiros nao-indigenas na criagdo das midias
indigenas ndo ¢ fundamentalmente diferente. Mesmo que a exibi¢do de autoria dos
sujeitos indigenas resulte em parte de um esforgo deliberado, por parte desses parceiros,
de esconder a sua propria participacdo no processo, ja que ¢ assim, ¢ preferivel tomar a

situagdo como ela se apresenta e considerar que tal atitude cria efetivamente autores

conteudo que permanece apesar de tudo fortemente associada a pessoa que o produziu originalmente,
mesmo quando esta abre mdo de uma compensagdo material pela circulacdo. Em compensagdo, no
conjunto das midias indigenas analisadas, a maioria das quais pratica de forma intensiva a
republicacdo de artigos, textos e videos, as fontes podem ou ndo ser citadas: ndo parece haver aqui
uma nog¢do de usurpagdo de autoria na apropriagdo dos conteudos transmitidos. Ao serem mediados,
eles sdo mesmo apropriados no sentido em que a autoridade recai naquele contexto sobre o mediador
imediato. Da mesma maneira, a mengao das fontes, quando ocorre, ndo parece destinada a devolver a
um criador a autoridade legitima sobre sua criagdo, mas a restabelecer a sequéncia da circulagdo, e
desta forma, bem diferentemente, a incluir o discurso ¢ a autoridade deste de forma explicita no
proprio discurso, num processo que se assemelha mais a uma somatoria de autorias/autoridades. Esse
fendmeno de mise en abyme pela inclusio recursiva de outros discursos e agentes no proprio discurso
¢ um mecanismo comum que ¢ discutido mais adiante.
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indigenas e confere simultaneamente a intervengdo dos colaboradores nao-indigenas o
estatuto de conhecimento embutido, em vez de julgar tais afirmacdes de autoria como
ilusorias. Autoria — ou autoridade — sobre ¢ uma questdo do estatuto admitido para os

fatos, e ndo dos fatos diretamente.

Na internet, o conjunto dessas midias indigenas representa um volume de material
muito extenso, do qual as publicagdes analisadas neste capitulo representam uma
selecdo que precisa ser explicada. O fato de limitar o levantamento as paginas abertas,
acessiveis a todos, significa excluir dessa categoria a grande maioria das redes sociais e
concentrar o foco, em vez disso, sobre um tipo de material relativamente homogéneo
que sdo as publicagdes, isto ¢, os conteudos publicados no sentido literal de “feitos
publicos”. Embora se agrupam nessa categoria — essencialmente blogs e sites —, midias
diversas, assumo que elas sdo um conjunto coerente tanto quanto suas circunstancias
sdo similares: suas mensagens nao surgem numa rede de relagdo particular em fungao
de interlocutores predefinidos, prolongando uma seqiiéncia de enunciados especifica,
mas representam, ao contrrio, narrativas autdbnomas nesse aspecto, ocorrendo todas no
mesmo contexto genérico de mediagdo com agentes indefinidos do mundo
contemporaneo, dentro dos mesmos limites da internet. Em consequéncia, o intercambio
ao qual pretendem essas midias ndo ¢ determinado por relagdes preexistentes, mas, ao
inverso, cria ele mesmo as relagdes ao estabelecer a possibilidade de comunicacdo com
interlocutores desconhecidos’’. E nisso que reside o aspecto relevante da nogdo de
publicacdo. Essas midias, dirlamos, operam a comunica¢do segundo o modelo da troca
generalizada, por oposi¢do a troca restrita que prevalece nas redes sociais: as relagdes

ndo sdo prescritas, mas livres, sendo o papel da comunicagdo produzi-las®.

Do ponto de vista pratico da pesquisa, uma caracteristica notavel dessas publicagdes ¢
que elas sdo auto-explicativas e em certa medida auto-suficientes, ou pelo menos
tendem a sé-lo comparativamente com outras formas de interacdo na internet.
Desvinculadas de um contexto de comunicagdo explicito afora o da propria web,

dirigidas a interlocutores nao-especificados e possivelmente estranhos, elas

37 O que ndo ¢ incompativel com o fato de visar igualmente alguns interlocutores definidos, geralmente
os parceiros e financiadores de projetos, a web sendo um meio de demonstrar-lhes a realizagdo dos
projetos.

38 O plano da comunicacdo ao qual Lévi-Strauss (1949) referia-se com essas nogdes, o da circulagdo das
mulheres, era evidentemente outro. Nado busco levar a analogia muito longe, sendo para lembrar a
importancia do principio de distinguir entre contextos de interagdo prescritivos (as relagdes sao
predefinidas e preexistem ao intercadmbio), e livres (o intercambio ¢ que instaura as relagdes), devido
as implicagdes que esses principios induzem para a definicdo das relagdes e de seus contextos.

51



Perspectivas indigenas sobre e na internet

providenciam todo o referencial para a sua legibilidade. Narrativas em si mesmas,
independentes de trocas circunstanciadas, elas sdo propicias a desenvolver enunciados
longos, expositivos, que correspondem mais propriamente aquilo a que nos referimos ao
falar de “discursos”. E nesse sentido que Jean Jaminawa, por exemplo, afirmou durante
o Simposio se desinteressar das redes sociais porque, de acordo com ele, estas nao sao
ferramentas adequadas para veicular ideias®’; em compensacdo, ele mantém um blog de
acesso publico no qual ele repassa matérias ¢ documentos de cunho politico®. Da
mesma maneira, para Lucas Xuni-Miri a atividade de pesquisa na internet, prezada por
ele como um meio util de adquirir conhecimentos, exclui freqiientar as redes sociais que
ele ndo considera como um lugar onde se encontram tais conhecimentos*. Tal
discernimento entre modos fundamentalmente divergentes de interagdo e de enunciagdo
respectivamente na rede aberta e nas redes fechadas ndo ¢ proprio aos usuarios
indigenas; a mesma distin¢ao aparece frequentemente enunciada por blogueiros e outros
usuarios da internet, com os mesmos argumentos, as vezes em discussdes acaloradas: os
conteudos mais consistentes estariam na web aberta, ¢ ali que ocorrem os debates de
ideias mais substanciais*. Espago publico de discursos e narrativas, a web aberta é
amplamente conceituada como o lugar na internet onde o internauta tem maiores
chances de conhecer novas ideias, ou, em sentido inverso, para quem publica, de ser

lido e formar a opinido de pessoas que lhe sdo totalmente estranhas.

39 Ver capitulo anterior, p. 45.

40 Shawadawa-Arara. Blog da Etnia Shawanawa-Arara do Rio Bajé, Municipio de Marechal
Thaumaturgo, Acre. <http://shawadawa.blogspot.com/>, acessado em 10/2011.

41 Ver capitulo anterior, p. 45.

42 A discussao sobre a distingdo entre rede aberta e redes fechadas ¢ assunto de polémicas que nao se
restringe & web publica e a web privativa das redes sociais, mas inclui o vasto mundo das APIs, as
aplicagdes diversas que usam a internet de forma opaca e fechada para transportar dados em
plataformas especificas, e constituem a maior parte do trafego na internet. Com o declinio da web
publica frente ao sucesso espetacular das diversas formas de mediar as informagdes de forma
organizada e restrita, seja na web das redes sociais, seja em aplicativos diversos de comunicagao
vocal, e-books, podcasts e outros, a tendéncia vem sendo denunciada pelos defensores da web aberta
como ameaga para o futuro da internet, mais especificamente, para o principio de liberdade de troca e
comunicagdo associada a filosofia original da rede (The New York Times 15/05/2010; Wired
17/08/10a, 17/08/10b). Nesta oposicdo, a web aberta ¢ tida como publica, livre, anarquica, diversa e
interconectada, ao passo que as redes fechadas sdo denunciadas como opacas, proprietarias,
controladas e bem menos diversas (ver a titulo de exemplo a matéria mostrando o Facebook ocultando
fotos de intervengdo policial sobre os manifestantes do movimento Occupy Wall Street, Wired
07/10/2011). Em boa sintese sobre a questdo, discutindo mais especificamente a relagdo entre blogs e
redes sociais, um artigo do New York Times (20/02/2011) sustenta que, apesar do engodo macico
pelas midias sociais, os contetidos mais substanciais permanecem o privilégio dos blogs, isto ¢, da
web aberta. Com o surgimento das redes sociais, se uma maioria de internautas, mais interessada em
entreter relagdes, postar comentarios ou compartilhar fotos, efetivamente migrou para elas, tal
movimento revela apenas que o comum das pessoas ndo encara sua participag@o a internet como uma
ocupagdo intelectual pesada; todavia, isto continua a ser o caso de uma minoria que prefere entdo
publicar na rede aberta.
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A significagdo pratica e a importancia estratégica disso no contexto indigena podem
ser facilmente ilustradas a partir do caso das midias publicadas pelos Surui. O Plano
Surui 50 Anos, que encabeca as diversas agdes gracas as quais estes lutam para
preservar suas florestas, pode ser visto na sua totalidade como um plano de
comunicacdo educativa visando a mostrar para a maior diversidade possivel de
interlocutores, e de todas as maneiras imaginaveis, que estes precisam apoiar os Surui
nas suas acdes de protecdo ambiental, porque tais acdes beneficiam a todos, inclusive
aos nao-surui. Posto que a eficiéncia dessa politica depende de abranger constantemente
novos interlocutores, as agdes de comunicacdo no contexto do Plano visam ndo o
circulo de amigos ou conhecidos mas, justamente, todo os outros: estranhos e
segmentos da sociedade tradicionalmente opostos aos indios, que o didlogo tem
precisamente por missdo converter em aliados e fazer passar para dentro do circulo de
parceiros, efetiva ou potencialmente. O site oficial dos Surui®® deve ser compreendido
exatamente como um instrumento dessa estratégia: dedicado quase integralmente a
noticiar o que os Surui vém fazendo no contexto do Plano, ele expde no dominio
publico, para interlocutores além do seu circulo de relagdes, suas acdes e seus
resultados, algo que as redes sociais nao poderiam fazer. Estas ndo expdem no dominio
publico e nem mesmo expdem, pois ndo constituem o espaco de enunciacao suficiente
para os argumentos € as narrativas por meio das quais os Surui pretendem formar
opinides e angariar novos aliados. Afiguro ser o que Jean Jaminawa percebeu e
denunciou quando afirmou que as midias sociais nao lhe serviam. Para os Surui e para
os titulares de outras midias indigenas, a publicacdo na web configura um espaco de

discursos orientado para a possibilidade concreta de fazer aliados entre estranhos*.

Essa estratégia ndo € propria aos Surui; ela sustenta e caracteriza também as outras
midias indigenas analisadas aqui, bem como, até onde pude perceber, as demais, nao

abordadas. Os Surui distinguem-se entretanto por serem especialmente didaticos no

43 <http://www.paiter.org/news/>, acessado em 12/2011.

44 Preciso que a alianca — retomo o que entendo ser a concep¢do dos Surui ou pelo menos de Almir
quando ele fala em “construir didlogo com milhares” — advém ndo necessariamente de uma relagdo
direta do interlocutor com o titular em si, mas com suas ideias. Quando os Surui empreendem de
divulgar suas agdes por intimeros canais de comunicagdo, ndo € na expectativa de estabelecer
efetivamente relagdes com todos, o que seria ndo apenas insustentavel, mas inttil; é com a percepgéo
de que quanto mais gente no mundo estiver convencida de que as florestas que os Surui preservam sdo
necessarias, maior o seu poder politico e as chances de ver realizados seus objetivos. E neste sentido
da alianga — alianga com ideias, com um ponto de vista, ¢ ndo dirctamente com a pessoa que o
representa — que uma publicagdo eletronica pode efetivamente constituir um meio plausivel de fazer
aliados entre estranhos.
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assunto: seu Plano fornece uma auténtica teoria da comunicagdo pela qual eles nos
explicam para que lhes serve a comunicacdo e o que fazem com ela, motivagdes
presentes mas implicitas nas produgdes dos outros, € que essas consideragdes ajudam a
compreender. Sem duvida, os Surui também usam as redes sociais — e muito. Como €
comum entre as populacdes indigenas, as midias sociais arrasam na busca de
relacionamento amoroso ou amizades fora da comunidade, com indios de outros grupos
e de outras regides. O proprio Almir me apresentou como sua mulher uma india xukuru-
kariri de Palmeira dos Indios que ele conheceu no Orkut. Todavia, entre a midia social e
a pagina publica, o registro, o formato e a finalidade da comunicagdo sdo nitidamente
diferentes. Mais que uma oposi¢do, o que emerge ¢ uma distribui¢do dos papéis: se as
redes sociais viabilizam as relagcdes ao nivel daquilo que emerge como uma esfera de
endogamia maxima nas relagdes de afinidade®, as paginas publicas — sites e blogs —
garantem precisamente que a comunicacao, no dominio politico, ultrapasse esta mesma
esfera, assegurando o que seria o equivalente de uma exogamia minima e necessaria nas
relacdes politicas. Essas divergéncias ndo sdo incompativeis. Na internet, midias sociais
sao frequentemente utilizadas pelos usuarios para divulgar nas suas redes de relagdes os
conteudos publicados na web*. Mas esses modos de interagdo ndo sdo equivalentes e
ndo poderiam ser confundidos, pois recobrem registros de relacdes e de comunicagdo
profundamente distintos, inclusive — o que importa — segundo a percepc¢ao dos agentes
indigenas dessas interagdes. Enfim, como o objeto deste trabalho ¢ a compreensdo da
comunicacdo em meio as diferencas, de porqué a comunicacdo faz sentido da
perspectiva dos usudrios indigenas nas relagdes que constroem com a sociedade nao-
indigena, sdo naturalmente essas praticas discursivas na web publica, com interlocutores

potenciais situados além do circulo de relagdes, que interessam e estdo em foco aqui.

Ainda assim, as 77 midias indigenas levantadas representam um volume de material
muito maior do que seria possivel tratar nessa dissertagdo. Algumas delas sdo curtas,
incipientes ou descontinuadas, outras, porém, sdo muito extensas, como o portal Indios
Online que possui mais de trés mil e quinhentas entradas publicadas. Optei entdo por
limitar a analise as midias relacionadas as pessoas que participaram do Simposio ou a

suas comunidades, sobre as quais eu dispunha de informagdes que permitiam

45 A endogamia tem aqui um sentido ampliado as relagdes de afinidade em geral, e ndo especificamente
as relagdes de afinidade matrimonial, que elas obviamente incluem.

46 Essa pratica ¢ comum entre usuarios das midias sociais. Entretanto, ignoro se ela ¢ atestada entre os
usuarios indigenas.

54



Discursos

contextualiza-las e eventualmente tracavam uma relacdo com os dados apresentados no

capitulo anterior. Entre aquelas — ainda eram 34 —, eu tinha escolhido inicialmente um

grupo de 4 midias — ikpeng, kuikuro, yanomami e surui — das quais, dada a sua riqueza,

somente pude desenvolver a analise da primeira. A fim de situa-la em relagao as demais,

apenas fago mengdo das trés outras na parte final deste capitulo. Embora nao foi

possivel desenvolver a andlise para estas, um exame preliminar sugere, contudo, que a

midia ikpeng apresentada ¢ bastante representativa, inclusive nas suas respectivas

especificidades.

Fig. 1 Cronologia do surgimento das midias indigenas brasileiras na web — 76 midias (Ikpeng n&o inclusos).
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Fig. 2 Cronologia de entradas publicadas em midias indigenas brasileiras na web — 8171 entradas em 73 midias (lkpeng, Web Radio
Brasil Indigena, Web Brasil Indigena e Aldeia Brasil Indigena nao inclusos).
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ikpeng

A razdo pela qual o site ikpeng*’ ndo aparece na cronologia representada acima ¢ que
sua publicacdo ¢ posterior a data em que eu encerrei o levantamento dos dados e, a
despeito da expectativa criada por Kumar¢, ao anunciar, no Simpdsio, que ele estava
para ser langado em breve, eu acabara desistindo de inclui-lo neste trabalho. Até o final
de junho, sete meses depois, o dominio ikpeng.org continuava exibindo um lacénico
“Site aguardando publica¢ao de arquivos”, quando finalmente, em julho, o site foi ao ar.
Tendo em vista o testemunho € o envolvimento dos Ikpeng ao longo dos debates que
promovemos, especialmente as dificuldades narradas por eles na apropriacao deste
instrumento e relacionadas a forte sensibilidade no que concerne a divulgacdo das
informagdes a seu respeito, inclusive na web, pareceu-me justificado e em certo sentido
necessario inclui-los aqui. A criagdo do site marca um desenlace ao menos provisorio
dessas questoes, pois ¢ efetivamente a partir do que foi dito por Kumaré sobre as
experiéncias passadas e traumaticas dos Ikpeng no seu contato com a web que se faz
interessante compreendé-la, como uma virada de jogo para recuperar a iniciativa sobre a
circulacao das informagdes nesse meio particular no qual eles se viam, de inicio, como
as vitimas. Lembrando o quao dificil Kumaré afirmou ter sido convencer os mais velhos
da utilidade de ter um site*®, podemos deduzir que essa mudanga advém, em particular,
da capacidade de persuasdo de algumas liderangas mais novas, cujos argumentos, num
dado momento, fizeram prevalecer a opinido de que os problemas que o grupo vinha
enfrentando na perda de controle sobre seus conhecimentos ndo seriam resolvidos senao
pela ocupagdo daquele espago de comunicacdo e ndo equivando-se dele. Como fica
claro pelo teor do proprio site, os Ikpeng ndo se desfizeram do objetivo pelo qual se
opunham inicialmente a investir este meio — evitar a perda de seus conhecimentos —,
mas prevaleceu a percep¢ao de que essa mesma postura seria melhor defendida pela

jogada inversa.

47 <http://ikpeng.org/>.
48 Ver capitulo anterior.
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Fig. 3 Organograma das paginas do site ikpeng.org.

home
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lojinha filmes Yumpuno Moyngo Marangmotxingmo miran Pirinop
Som tximna Yukunang CDs Yumpuno eremri faca seu pedido
contato

Realizado e administrado sob a coordenacdo do instituto Catitu®, o site do povo

ikpeng, tal como ele se apresenta, ¢ o instrumento legitimo por meio do qual este povo

49 Os créditos do site mencionam: coordenagdo, Instituto Catitu (Mari Corréa, com assisténcia de Renata
Guidon); webdesigner, Tania Anaya; desenvolvedor, Sérgio Mendes; edigdo e revisdo de contetdos,
Mari Corréa e Maria Cristina Troncarelli com os colaboradores ikpeng Pytha, Maiua, Yakuna, Bebeto
Kauan, Furiga, Kamatxi, Karane, Nautuyu, Marite, Viola, Waige (fonte:
<http://www.ikpeng.org/parceiros/>, acessado em 10/2011). Nota-se a auséncia, na lista, de um autor
dos contetdos, ja que este ndo ¢ uma pessoa, nem uma lista de pessoas, mas assumido como sendo os
Ikpeng coletivamente enquanto grupo.
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divulga informagdes sobre ele na web. Denominado simplesmente “Ikpeng”, uma
palavra que aparece em destaque no cabegalho de todas as paginas®, o site di voz nos

13

textos a um narrador coletivo na primeira pessoa, “nds”, que € o proprio grupo
incluindo todos os Ikpeng. Ele contém, ao todo, quase uma centena de paginas cobrindo
uma variedade de aspectos de sua realidade. A cada pagina corresponde um assunto
particular, contido geralmente num texto acompanhado de uma ilustracdo. Com a
exce¢do de cinco textos assinados por um grupo de lkpeng, o sexto por uma
colaboradora na area de educagdo e o ultimo cujas fontes mencionadas sao a Wikipédia
e o Instituto Socioambiental, os demais sdo andnimos e evocam, assim, a autoria
coletiva do grupo, sugerida por sua presenca como narrador. A linguagem ¢ simples e
didatica, acessivel a um publico amplo e notavelmente ndo instruido sobre as questdes
indigenas. Deixando de lado as paginas funcionais como contato, home, parceiros,
participe e lojinha e considerando apenas aquelas que formam o corpo da informacao,
sdo ao todo 75 paginas e um nimero equivalente de topicos, com textos e imagens que,
em conjunto, fazem uma apresentacdo resumida e de facil compreensdo, ainda assim

bastante rica e panoramica do que sao os lkpeng ou, mais exatamente, do que eles

querem que saibamos que sao.

Essas paginas estdo distribuidas por temas em sete rubricas principais: quem somos,
territorio e meio ambiente, educagdo, produgdo audiovisual, projetos, pesquisa, €
parceiros, além das ja mencionadas home, participe, lojinha e contato (ver figura 3). A
pagina raiz que serve de introdugdo a rubrica guem somos fornece a descri¢ao mais clara
e mais sintética deste programa, oferecendo em duas linhas uma representagdo

condensada do conteudo de todo o site:

50 Para quem conhece a historia, este fato ndo poderia deixar de lembrar o espanto original dos Ikpeng ao
ver inicialmente aparecer na web seu nome como titulo de uma banda de rock. Neste caso, a exibi¢ao
ostensivel da palavra “Ikpeng” em letras grandes no cabegalho de todas as paginas — em vez de
férmulas mais comuns como por exemplo “site do povo Ikpeng” — é uma énfase tanto mais forte que
ela aparece como uma inversdo daquela situacdo e sugere de forma manifesta a inten¢ao de reafirmar
a posse legitima sobre o proprio nome naquele espago de divulgagdo e de reverter o prejuizo. Isto da a
ver como os Ikpeng concebem o site como um meio de enfrentar a perda de controle sobre seus
conhecimentos neste espaco, o que eu prefiro interpretar como uma perda de condicdo de sujeito-
agente na circulacdo do conhecimento. Isto porque como meio propriamente de controlar informagdes,
o site dificilmente representa uma solug@o, porquanto o tnico controle que oferece ¢ sobre as proprias
informagdes que produzem, ndo sobre as dos outros que estdo justamente em foco nos problemas
relatados. Em compensagdo, o site cria, isso sim, sujeitos-agentes da comunicag@o na circulagdo das
informagdes que lhes dizem respeito. Por essa razéo, a nogdo de “controle” parece-me inadequada.
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quem somos

* UGWAWITPOT - QUEM SOMOS

Ugwawitpot significa quem somos, como pensamos, como fazemos as nossas coisas, COmo vivemos,
falamos e vemos o mundo. As histérias, as festas, os nossos conhecimentos fazem parte de
ugwawitpot.®'

Os elementos dessa definicao ikpeng de ser, ugwawitpot, fornecem a sintese de todos
aqueles que constituem o assunto das demais paginas e rubricas do site, de modo que ¢
possivel reconstituir por dedugdo a ideia implicita de que “este site mostra ugwawitpot
— quem somos, isfo é, mostra como pensamos, como fazemos nossas coisas, como
vivemos, falamos e vemos o mundo, nossas historias, nossas festas € 0s nossos

conhecimentos”.

Se o site, como um todo, mostra quem sao os Ikpeng, a rubrica quem somos faz
exatamente isso de forma condensada e constitui uma excelente introducdo ao site,
oferecendo dele um resumo. Particularmente eloquente ¢ a primeira pagina da rubrica,
intitulada nds, que formula uma auto-definicdo de “quem somos nds”, o povo ikpeng,
compondo com elementos de linguistica, histdria, politica e outros que sdo os assuntos

especificos das demais paginas e rubricas do site:

quem somos > nés

* TXIMNA - NOS

Somos o povo Ikpeng, falantes da familia linglistica Karib. Também aprendemos o portugués. Somos
cidadaos do mundo lutando por manter nossa identidade, mas abertos ao didlogo com outros povos e
com os brancos também. Trabalhamos muito para recuperar nosso territorio original e para manter viva a
nossa floresta, a lingua, as festas, alias, coisas inseparaveis para nés.

Temos uma longa histéria desde nossas origens no Pule, Amazonas. Eramos némades, mudavamos de
territério conforme os recursos naturais que precisdvamos. A guerra com outros povos fazia parte do
nosso ser, e ainda faz.

Ja tinhamos visto brancos aqui e ali, mas nosso primeiro contato com eles ocorreu em 1964. Viviamos
nessa época as margens do rio Roro Walu (Jatobd), ao sudoeste do Parque Indigena do Xingu. Os
irmaos Villas Bbas vieram ao nosso encontro e nos convenceram a mudar para o Xingu porque
chegavam intrusos no nosso territorio.

Quando nos transferiram cabiamos numa balsa. Imagine uma balsa com os ultimos 56 sobreviventes de
um povo. Era tudo muito diferente e foi duro nos adaptarmos ao territério dos nossos inimigos. Alguns
anos depois mudamos pra outra area do Xingu e hoje somos 406 pessoas!

Temos nossa propria organizagdo social e a Associagdo Moygu para representar nossos interesses la
fora. Temos também nossos professores, agentes de saude e cineastas ikpeng. Hoje produzimos nossos
filmes que viajam pelo mundo inteiro.

Costumamos ouvir dos brancos. “Mas como, falando portugués, usando celulares e makintdéshes estes
‘indios’ se acham ‘indios’?” Se nao nos apropriarmos de ferramentas estratégicas para lidar com os
demais brasileiros, de que forma poderiamos hoje lutar pelos nossos direitos?

51 <http://www.ikpeng.org/quem_somos/index.php>.
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Somos |kpeng: guerreiros, pescadores de timb6 aos sabados, jogadores de futebol aos domingos,
carinhosos com criangas, tinhosos com brancos, vorazes por beiju com peixe e por conhecimento.®

O que impressiona de inicio nessa defini¢do que os Ikpeng nos fornecem de si, ¢ que
ela ¢ totalmente relacional e diverge neste aspecto de um padrio de descrigdao
etnografica, ndo pelo registro coloquial da linguagem, mas porque eles nao se definem
pelo que tém, diriamos, de tipicamente proprio, mas por sua relacdo com elementos
alheios e ndo-indigenas. O texto todo ¢ construido da aposi¢do sistematica de elementos
indigenas e ndo-indigenas, ndo para contrastd-los, mas para conecta-los. Ao apresentar
os Ikpeng, o texto define-os inicialmente como “o povo Ikpeng, falantes da familia
lingiiistica Karib” porém acrescenta, logo em seguida, que também aprenderam a falar
portugués. Na terceira frase, diz que lutam por sua identidade, mas que estdo a0 mesmo
tempo abertos ao didlogo com os brancos. Os trés paragrafos seguintes contam a
histéria do povo Ikpeng, mas ¢ justamente a historia de seu encontro com o homem
branco, produzindo a mesma aposi¢@o no plano da diacronia: no primeiro, diz-se como
viviam, para explicar, no segundo e no terceiro, como encontraram o branco e se
adaptaram. Segue um paragrafo de trés frases sobre a situacao atual, em que o motivo se
repete. Na primeira delas, a afirmacdo de que tém sua propria organizagdo social
corresponde, na segunda orag¢do, a de que também tém uma associacdo (modelo de
organizagdo, este, proveniente da sociedade nao-indigena) para representd-los no
exterior; a frase seguinte prossegue com uma caracterizagdo da sociedade ikpeng,
explicando que tém seus proprios especialistas — professores, agentes de saude e
cineastas quando poderiam citar ancides, pajés e caciques —, posigdes que, em
comparag¢do as ultimas, marcam precisamente a reorganiza¢do do saber indigena para os
moldes da sociedade ndo-indigena; quanto a terceira, combina-se a afirmacdo de que
produzem seus proprios filmes, isto ¢, de que tém e produzem sua propria cultura, a
cultura em questdo — os filmes — ja em si resultado de uma jun¢do com conhecimentos
ndo-indigenas, com a afirmagdo de que estes proprios filmes circulam pelo mundo
inteiro. Vem em seguida um paragrafo que trata da luta pelos seus direitos (de ser
ikpeng) por meio da apropriacdo de conhecimentos e de tecnologia ndo-indigenas e, por
fim, o texto conclui reafirmando que sdo mesmo Ikpeng, numa sintese que resume

soberbamente, pelo espirito e pelas ideias, a constru¢do de todo o texto: somos

52 <http://www.ikpeng.org/quem_somos/nos.php>.
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guerreiros e pescadores de timbo aos sabados, mas também jogadores de futebol aos
domingos; somos vorazes por beiju com peixes e também por conhecimento. Postos em
situacdo de comunicar ao mundo quem eles sdo, os Ikpeng respondem dizendo que sdo
aqueles que aprenderam (a lingua), adaptaram-se (ao convivio com o branco) e se
apropriaram (do conhecimento e da tecnologia): de fato, eles sdo muito vorazes por

conhecimentos!

Tal definicdo ndo ¢ completamente surpreendente. Ela ¢, afinal, a manifestacao
concreta de algo que muitos antropdlogos vém dizendo ha algum tempo: que, para os
povos das terras baixas da América do Sul a cultura ¢ exdgena por defini¢dao e que o
proprio € aberto para o Outro (Lévi-Strauss 1991). No entanto, e talvez seja esta a parte
surpreendente, na antropologia, essa compreensdo parece ter sido limitada a um simples
constato, sem ter modificado o olhar sobre o objeto. Uma coisa ¢ constatar que, para os
povos indigenas, cultura ¢ aculturacdo e discutir esse fato nas pesquisas; outra, bem
diferente, ¢ arcar com suas consequéncias para o proprio modelo conceitual, isto €, levar
suficientemente a sério essa visdo que o nativo tem dele mesmo e suficientemente longe
o exercicio antropologico de restituir a perspectiva nativa para deixa-la contaminar a
propria abordagem analitica a seu respeito, produzindo uma descri¢do etnografica

integralmente relacional, algo mais inédito.

Com efeito, a constru¢do do nativo na etnologia tem sido amplamente informada a
partir da preocupacao central de compreendé-lo, ao contrario, a partir de um universo de
pensamento que lhe € proprio, em referéncia a ideia de um universo outro de problemas
outros (Viveiros de Castro 2002a). A questdo, portanto, ¢ como conciliar essas duas
versoes acerca do nativo — a dele mesmo e a do antropologo —, j& que a Gltima pretende
representar a primeira mas procede de uma abordagem aparentemente inversa,
resultando em representagdes opostas. Como conciliar o retrato que os Ikpeng nos
fornecem de si, em que eles se definem integralmente a partir da relagdo que mantém
com a sociedade ndo-indigena, com a preocupacdo que tem animado a etnologia na
abordagem desses mesmos povos, segundo a qual estes ultimos precisam ser
compreendidos a partir de um universo de pensamento que lhes € proprio? Uma solugdo
possivel — e provavelmente a unica — seria considerando este “proprio”, indigena, como
incluindo o mundo nao-indigena pelo qual ele se define. A contradi¢do desaparece uma

vez que “indigena” e “ndo-indigena” ndo sdo vistos como posi¢des exclusivas, mas
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inclusivas. Somente assim seria possivel considerar o sujeito indigena em proprio e, por
1sso mesmo, abracar simultaneamente o universo ndo-indigena do qual ele participa, que
ele inclui e que o define. Esta inclusdo seria justamente a abordagem que caracteriza a

etnologia, segundo Viveiros de Castro (1999).

Ora, ndo €. A importancia central atribuida a no¢do de alteridade, na disciplina, tem
for¢ado a ideia de um universo “proprio”, amerindio, amplamente compreendido através
do conceito de diferenga, inclusive na acep¢do matemadtica do termo, referente aquilo
que sobra uma vez retirado tudo o que ha em comum, o proprio significando aqui
“especificamente proprio”, em exclusdo, portanto, do ndo-indigena™. Ao objetivo
teorico inclusivo e generoso de construir uma disciplina para a qual “se algo € parte de
alguma coisa, s6 pode ser o Brasil que ¢ parte das sociedades indigenas” (ibid., p. 117)
alia-se um instrumental epistemoldgico que, a partir da no¢ao de diferenca, desfaz e
reverte esse projeto tedrico. Assim, quando se estuda “o Brasil nos indios”, ¢
geralmente para separar analiticamente o que ¢ indigena e o que ndo €, a nogdo de
transformagao servindo para estruturar os espacos respectivos a serem atribuidos a esses
elementos e sua dindmica®. Dessa forma, por exemplo, a preocupagdo prevalecendo na
abordagem dos contextos de relacionamento dos grupos indigenas com a sociedade nao-
indigena tém sido tipicamente de mostrar como os atributos especificos do outro, seus
modos de pensar e de agir, mantém-se na relagdo e, embora passando por uma alteragcdo
de suas formas, isto €, de mostrar como o processo de aparente convergéncia induzido
na relacdo contém, preserva ou recria contudo a diferenga, como o outro permanece
outro. A tentativa de sintese operada pelos Ikpeng acima, através de um trabalho de
conexao inclusiva, responde na academia o esfor¢o contrario de segregacdo analitica,

buscando despistar qual elemento, na relagdo, pertence a quem e como se comportam®>.

53 Nao pretendo dizer que ao proceder desta forma, a antropologia reifica essa separagdo; penso ser claro
para todos os atores que se trata de um ponto de vista analitico; ¢, portanto, da relagdo entre pontos de
vista analiticos e de suas consequéncias que estou tratando aqui, e ndo de sua relag@o ao real.

54 Segundo a interpretagdo prevalecendo, a no¢do de transformagdo seria ao contrario aquela que permite
operar essa conexao entre o indigena e o ndo-indigena e daria conta da apropriagdo de elementos ndo-
indigenas pelos grupos indigenas. A questdo, no entanto, a0 que me parece, nao estd ai. A existéncia
de apropriagdes ¢ um fato do qual toda abordagem analitica precisa dar conta de alguma forma. Ao
fazé-lo, no entanto, a no¢do de transformagdo se mostra mais interessada em revelar a alteridade do
nativo, enquanto este parece ao contrario mais interessado em explorar a complementaridade.

55 A titulo indicativo, convido a visitar o verbete escrito por Patrick Menget sobre os mesmos Ikpeng na
pagina do Instituto Socioambiental, no qual a mensagem ¢ que ainda “constituem uma sociedade
bastante  peculiar” apesar do seu contato com a  sociedade  ndo-indigena
(http://pib.socioambiental.org/pt/povo/ikpeng, acessado em 10/2011). A contradigdo ¢ que, a despeito
de se admitir sem emocgdo particular a pratica generalizada entre os amerindios de constituir-se do
outro (Fausto 2008) e, logo, a influéncia constituinte das relagdes interétnicas sobre cada grupo, essa
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O ponto que, no entanto, os Ikpeng estdo levantando aqui € o seguinte: e se esta nao
fosse a questdo, absolutamente? Se, do ponto de vista dos sujeitos indigenas que
buscamos compreender, o motivo da diferenca (ou da identidade) e suas flexdes, o fato
da haver ou ndo haver mudanca, transformag¢do, modificacao, isto €, qualquer conceito
comparativo do gé€nero, ndo tivesse qualquer relevancia para todas as situacdes
relacionais que analisamos? Se a questdo toda se situasse para estes em outro plano? Se
0s receios, as esperangas, 0s perigos e os sucessos implicados no fato de relacionar-se
concernissem, como isso sugere, ndo a qualidade dos termos relacionados, mas o
proprio fato de conseguir — ou ndo — conectar os protagonistas da relagdo, isto €, a
relacdo em si mesma? Em outras palavras, se, a atencdo dada aos termos (o proprio, o
outro) e as constantes comparagdes que isso engendra (¢ diferente, semelhante, mudado,
preservado, transformado etc.), se substituisse uma atengdo dada ao estabelecimento de

relagdes e a complementaridade que isso requer?

Em todo caso, assim como ela ¢ constante na construcao da pagina nds, a produgdo de
relacdes entre elementos ikpeng e ndo-indigenas € onipresente em todo o site e constitui
um padrao que estrutura a informacao do ponto de vista cognitivo em todas as
tematicas. Ela comega com a relacdo que ja constitui em si o proprio fato dos Ikpeng
produzirem discursos sobre eles mesmos no meio eletronico, uma conexdo, alids,
frequentemente referida pelos autores ao tratar de apropriagdo de linguagem e
tecnologia nao-indigenas, e se replica no contetido das paginas como tema subjacente de
todos os assuntos. O termo pelo qual passei a designar essa figura constante ¢ o de
“articulagdo”, o que se refere ao mecanismo genérico pelo qual conhecimentos
indigenas sdo ligados a conhecimentos ndo-indigenas de forma a funcionarem juntos,
essa ligagdo e este “funcionar juntos” podendo se materializar de varias maneiras. A
no¢ao de articulacdo € uma categoria ampla, cujo principio € constante, mas opera de
formas diversas. Trata-se de uma operagdo relacional pela qual dois sistemas de
pensamento, ou de referéncias cognitivas, sdo encaixados para se tornarem faces de um

mesmo sistema.

influéncia passa a receber uma conotagdo negativa quando concerne a que ¢ veiculada pela sociedade
a que pertence o antropologo, o esfor¢o analitico concentrando-se entdo naquelas partes do outro em
exclusdo de si, a chamada diferenga, até mesmo quando este outro estd empenhado no movimento
inverso. Tal incoeréncia fica clara no trecho citado de Patrick Menget, quando lido a luz do que dizem
os proprios Ikpeng ao descreverem de modo inverso a adog@o de conhecimentos ndo-indigenas como
um componente do modo ikpeng de ser; isto, todavia, ndo se restringe unicamente ao texto de Menget.
Ela ¢, eu diria, paradigmatica da abordagem antropologica do outro e do estatuto central da diferenga
ao longo da historia, particularmente em relagdo aos indios.
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O primeiro exemplo marcante deste principio ¢ o discurso dos Ikpeng sobre territorio
e meio ambiente, reunido principalmente na rubrica com o mesmo nome. O texto
abaixo, ramos para a flauta, figura numa pagina subordinada a outra intitulada os
espiritos do ecossistema na qual os Ikpeng apresentam suas concepgdes acerca da
natureza. O texto vem na sequéncia ilustrar essas consideragdes a partir do caso
particular do ramo de buriti e mostra como, em funcdo dessas concepgoes, os Ikpeng

entretém uma relagdo de extremo cuidado com esse ser vivo:

territério > espiritos do ecossistema > ramos para flauta

* MOPA AMENJO | RAMOS PARA FLAUTA

Vamos falar sobre o respeito da sociedade lkpeng por um ser vivo que € o espirito do buriti. Quando um
flautista vai cortar um ramo do buriti para fazer flauta, ele tem o jeito de manejar aquela planta e so ele
sabe como conversar com a planta. Na verdade, ele conversa com o espirito dela, pedindo para o
espirito ndo fazer mal para os meninos que vao fazer tatuagem e que o espirito da planta dé mais forga
para os meninos. Isso ele fala antes de cortar os ramos e depois ele tenta cortar. Se o espirito quer
compartilhar sua energia, ele deixa cortar. Quando o flautista for cortar e o ramo cair reto, a pessoa fica
contente. Se o espirito nao quer compartilhar sua energia, quando o flautista cortar, o ramo nao cai, fica
preso no outro ramo.

Entdo ele deixa, vai procurar outra planta e corta. Quando a pessoa chega na aldeia, danga com os
ramos no ombro para alegrar o espirito. Depois disso ele leva ao rio. O flautista faz a flauta no lugar que
ndo é muito freqlientado pelas criangas, porque ele precisa concentrar o proprio espirito no espirito da
flauta. S6 quem quiser aprender como fazer flauta pode acompanhar este trabalho.

Quando uma pessoa tem filho pequeno n&do pode cortar e nem fazer flauta, sen&o faz mal para a crianga,
também ndo pode tocar. Quando a flauta esta sendo usada tem que cuidar muito bem dela, ndo deixar
cair e quebrar. Se por acaso deixar cair e quebrar, o espirito da flauta pode fazer mal para alguns
meninos que vao fazer tatuagem.

Quando a flauta fica velha, que ndo da mais para usar, o flautista a leva ao rio, no lugar onde ninguém
pode vé-la. Ele a amarra numa arvore, no fundo da agua e despede-se da flauta dizendo: - Vocé foi uma
boa colega.

Na verdade ele fala com o espirito dela. Por isso que a sociedade Ikpeng tem muito respeito pela flauta e
pelo buriti. O buriti € um recurso natural que também serve para fazer muitas coisas: rede, ralador,
peneira, alimento, balaio, cesto para carregar mandioca, palha para construir casa, a palha bruta para
festa. As palmeiras secas servem ainda para a reprodugao de varias aves.

Korotowi, Maiua e lokore lkpeng

Apo6s se estender sobre a importancia dada ao ser vivo que ¢ o buriti e o necessario
respeito por ele, o texto toma um caminho inesperado perto do final ao qualificar o
buriti como recurso natural, ressaltando logo sua utilidade e citando uma série de
objetos e atividades particularmente valiosos obtidos gragas a ele: a rede, o ralador, a
peneira, o alimento, o balaio, o cesto para carregar mandioca, a palha para construir a
casa e para as festas. No mais, o texto se encerra com esse trecho, de modo que ele se
posiciona como uma sintese orientando o significado de tudo o que o antecedeu: as

praticas dos Ikpeng em relacdo ao buriti, até entdo explicitamente motivadas a partir das
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concepgoes ikpeng do universo, cuja exposi¢do ja comeca na pagina anterior,
justificam-se in fine como um cuidado para com um recurso natural valioso, pelo que
mudam de registro e passam a fazer sentido dentro do sistema de valores e conceitos
vernaculos da sociedade ndo-indigena. Se os cuidados envolvidos na relacdo com o
espirito do buriti sdo consistentes dentro do conjunto de conhecimentos ikpeng, aos
quais sdo explicitamente relacionados, e se a no¢do de recurso natural induz, por sua
vez, uma série de cuidados nas relagdes com o mesmo buriti dentro do mundo cognitivo
nao-indigena, ao sobrepor essas no¢des (0 buriti ser vivo e recurso natural), produz-se
uma conexao que nao ¢ simplesmente entre dois termos mas entre sistemas de
explicagdo. A correspondéncia postulada entre o buriti, ser vivo e espirito, € a nogao de
recurso natural, produto util ou necessario ao homem, cria uma conexdo por meio da
qual ¢ possivel passar de um conjunto de referéncias ao outro, isto €, por meio da qual o
que fazem os Ikpeng passa a ser pertinente nao mais em termos de relativismo cultural,
mas nos termos de um sistema de referéncia comum constituido de ambos ao mesmo
tempo. No fim, ¢ pela razdo de ser util aos Ikpeng que o buriti constitui um recurso
natural e € enquanto recurso natural que ele merece ser preservado; mas €, a0 mesmo
tempo, por ele ser um espirito / ser vivo, que somente a atencao muito especial que lhe
oferecem os indios pode obter seu consentimento para fazer dele a flauta e todas essas
coisas em funcdo das quais ele é um recurso natural para eles. Emerge assim uma
complementaridade evidente, pelo fato da primeira ordem conceitual, de proveniéncia
nao-indigena, situar sua preocupacao essencialmente no bem-estar dos sujeitos humanos
(de si proprio) e a segunda, de proveniéncia ikpeng, no bem-estar do buriti (do outro).
Ao juntar aqui essas concepgdes, as praticas ikpeng se apresentam, logo, como uma
sintese capaz de conciliar as duas coisas: realizam o bem estar de ambas as partes. E
porque os Ikpeng atendem as necessidades do buriti que este pode atender as
necessidades dos Ikpeng e ¢ com este objetivo que ambos concedem seus favores. Isto €
aquilo ao qual me refiro por articulagdo. Ambos os universos oferecem seus respectivos
territorios para a extensao mutua de seus horizontes. Cria-se uma conexdo entre duas
redes que, antes independentes, passam a formar uma rede s6, de modo que os
conhecimentos ikpeng e os conhecimentos ndo-indigenas, no sistema proposto, passam
a ter valor uns para os outros, a funcionar juntos, como partes complementares de um

referencial tnico. Com 1isso, ndo se trata de escolher entre duas verdades, com
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Fig. 4 Representagdo esquematica do principio de articulagdo, aqui no caso do buriti. Acima: conhecimentos ikpeng
(esquerda) e ndo-ikpeng (direita) formam redes separadas. Abaixo: pelo efeito da correspondéncia postulada entre
o buriti e o recurso natural, as duas redes passam a formar uma sé.
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consequéncias potencialmente desastrosas para uma das partes, mas, ao contrario, de

conforta-las mutuamente ao demonstrar sua complementaridade.

Embora ela se manifeste de maneira implicita e quase marginal nas ultimas duas
frases do texto, essa articulagdo ¢ mais central do que ela aparenta. Ela € relevante para
muito além dos Unicos buriti ¢ da nog¢do de recurso natural. Para comegar, o buriti
apenas ilustra o caso particular de uma conexao cujo principio vale para os demais seres
daquilo que chamamos de natureza. Lembremos que a pagina em questao serve de mero
exemplo as concepgdes mais amplas apresentadas na pagina anterior, os espiritos do
ecossistema®®, na qual se explica que cada elemento da natureza possui um espirito
especifico, sugerindo a mesma aten¢ao em relacdo as demais espécies, as pedras ou
mesmo aos lugares, todos igualmente vivos e necessarios, todos igualmente pensaveis
como recursos naturais ou — em se tratando de lugares —, como ecossistemas. Além
disso, por quanto essa conexdo relaciona sistemas de explicacdo e ndo apenas termos
isolados, ela implica em outras conexdes que também sdo seguidas e enunciadas,
constituindo o fio condutor da narrativa sobre territorio e meio ambiente, por meio do
qual um conjunto cada vez mais extenso de elementos ¢ aspirado na articulag¢do. Trata-
se de um trabalho de ajuste que costura ponto por ponto 0s universos conceituais em sua

vasta extensdo. Assim, a conexao oferecida entre buriti e recurso natural correspondem

56 Ver abaixo, p. 74.
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outras, como aquela que associa, num nivel mais abrangente, irwa (o mundo inteiro dos
seres vivos) ao conceito genérico de meio ambiente, como explica a pagina raiz da

rubrica territorio e meio ambiente:

territorio

* IRWA | MEIO AMBIENTE

Irwa faz parte de Kawo, o universo. Em Irwa estdo as matas, os peixes, as frutas, as cacgas, a terra, os
rios, a chuva, o vento os seres humanos e os wonkinom, os espiritos. Todos os seres dependem de irwa
para sobreviver.5’

A correspondéncia entre irwa e meio ambiente pode ser facilmente relacionada aquela
estabelecida entre buriti e recurso natural; ela ¢ uma transposicao na escala maior da
correspondéncia estabelecida a nivel menor entre cada tipo de ser e a nogdo de recurso
natural, e implica nesse patamar genérico as mesmas relagdes evidenciadas em
particular no caso do buriti. Se o homem precisa do buriti que ¢ para ele um recurso
natural, vimos que o buriti depende igualmente do homem; naquele caso, a licdo que
ressai da articulagdo dos conhecimentos ikpeng e ndo-indigenas, pelo fato que tém se
dedicado respectivamente aos pontos de vistas inversos e complementares da questao, ¢
que para haver a possibilidade de uma associacdo entre o buriti € o humano, ambos
precisam ter suas necessidades atendidas pelo outro. Ora, se estendemos este principio
ao conjunto dos seres vivos cuja associacdo constitui irwa, consideradas todas as
perspectivas juntas, todo ser ¢ o recurso natural de ao menos alguém e, coletivamente,
todos precisam de todos, algo que ¢ resumido acima pela ideia de que “todos os seres
dependem de irwa para sobreviver”, gerando uma conexdo possivel com o conceito de
meio ambiente no &mbito conceitual ndo-indigena. Associado a irwa, “meio ambiente”
aparece como um termo singular para denotar o coletivo compreendendo a totalidade
dos recursos naturais nas diversas perspectivas cruzadas, € o conjunto das praticas
cuidadosas que os Ikpeng entretém em relacdo aos seres vivos no universo passam a ser
oportunamente designadas como praticas em relagdo ao meio ambiente: elas se tornam
pertinentes num referencial compartilhado ikpeng—nao-indigena globalmente, como um
todo, e ndo mais especificamente em relacdo a determinada planta, pedra ou espécie
particular. Ao transpor-se num plano genérico, a conexdo oferece uma extensdo
poderosa do principio particular de articulagdo que analisamos no caso do buriti. Como

se vera abaixo com mais exemplos, a partir da qualificacdo de irwa como meio

57 <http://www.ikpeng.org/territorio/>.
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ambiente, uma ampla gama de praticas e conhecimentos aplicados na relagdo ao mundo
¢ de repente justificada e consistente em termos ecoldgicos, sem deixar, em absoluto, de
ser consistente simultaneamente no sistema conceitual ikpeng. Por efeito desta e das
outras conexdes produzidas, ambos os sistemas convergem para constituir nao
referenciais separados e inconcilidveis, mas faces de um referencial inico sobre o qual
cada um — ikpeng e ndo-indios — traz sua propria perspectiva®. Com isso, é possivel
vislumbrar a importancia central de um principio de agenciamento que, a primeira vista,
parecia ocupar um lugar secundario no texto ramos para a flauta. O lugar central desse
mecanismo fica mais evidente ainda nos exemplos a seguir, nos quais a narrativa
envolve na articulacdo ndo apenas irwa ou alguns de seus elementos, mas, de forma

mais primordial para os Ikpeng, as atividades e os conhecimentos a eles relacionados.

Antes mesmo de ser abordada de maneira explicita, a relagao dos Ikpeng com o meio
ambiente aparece evocada uma primeira vez na rubrica quem somos, em dois trechos
que ja preparam o desenvolvimento posterior do tema na rubrica territorio e meio

ambiente. O primeiro figura no texto da pagina nos, ja reproduzido acima:

Temos uma longa histéria desde nossas origens no Pule, Amazonas. Eramos némades, mudavamos de
territorio conforme os recursos naturais que precisadvamos.®

O segundo fica na pagina seguinte, que narra a historia do povo ikpeng e comega em

termos similares:

Tivemos nossa origem no Amazonas (Pule) e fizemos uma trajetéria muito grande, desde a origem até os
dias de hoje. Naquela época n6s éramos ndémades, cada ano que se passava migravamos para outro
lugar, outro territorio, conforme os recursos naturais que precisavamos iam se acabando. [...]*°

58 Segundo Bruce Albert (1995), que faz uma analise do discurso ecoldgico de Davi Kopenawa, a
associacdo politica entre indios e ambientalistas seria baseada num mal-entendido produtivo, uma
convergéncia de interesses erguida sobre concepgdes de natureza inconcilidveis: de um lado uma
natureza externa ao homem e a sociedade, denotada pela ideia de “meio ambiente” (environment), e
passivel de ser explorada (“recurso natural”), do outro, uma no¢do de natureza como universo social
incluindo os humanos. Os exemplos apresentados aqui, que sugerem uma concepgdo alargada das
nogdes de meio ambiente e de recurso natural, mostram ao contrario que essas divergéncias ndo
apenas ndo sdo inconcilidveis, mas que sua conciliagdo ¢ altamente produtiva. Defendo assim que a
associagdo entre indios e ambientalistas ndo ¢ fundada num equivoco, mas num enriquecimento mutuo
ou que, pelo menos, este é o projeto intelectual que transparece na comunicagdo. O mesmo pode ser
dito dos Yanomami, onde parte do site da Hutukara Associagdo Yanomami ¢ dedicado a explicitar a
articulagdo que fazem os proprios Yanomami entre seus conhecimentos xamanicos sobre as causas do
aquecimento climatico e os conhecimentos ndo-indigenas sobre suas causas.

59 <http://www.ikpeng.org/quem_somos/nos.php>.

60 <http://www.ikpeng.org/quem_somos/historia.php>.
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Em outras palavras, esses dois trechos contam que, em seus deslocamentos, os Ikpeng
praticavam desde sua origem algo que nos designamos hoje por “manejo”. Em ambos, a
trajetoria e a atuagdo passada do grupo aparecem determinadas por preocupagdes com
“os recursos naturais”, que operam como termo explicativo suficiente ao tornar essas
praticas inteligiveis no sistema de ideias ndo-indigena. A partir da referéncia genérica a
“os recursos naturais” como expressao de um coletivo indiscriminado, ¢ aqui o proprio
modo de vida do grupo e ndo mais apenas determinadas praticas que passa a fazer
sentido nos termos de um referencial compartilhado. Traduzidos em termos ecoldgicos,
esses trechos dizem que os Ikpeng praticam hd muito tempo um modo de vida
sustentavel e, sobretudo, que isto € uma caracteristica ancestral do modo de vida ikpeng.
Aquilo que poderiamos rotular como um modo de gestdo ambiental concebido e
pertinente dentro de um registro de economizac¢do da natureza pela sociedade industrial
¢ também, diz o texto, um modo de gestdo genuinamente ikpeng®. Em suma,
estabelece-se uma nova conexao, desta vez entre o modo de vida ancestral do grupo e a
no¢do de manejo ou de desenvolvimento sustentdvel, gerando uma nova ponte entre
dominios cognitivos ikpeng e ndo-indigena. Isto ¢ o tema de uma pagina consagrada a

estabelecer precisamente essa relagdo, intitulada manejo ou ukputu:

territério > gestao > manejo

* MANEJO - UKPUTU

Ukputu, o manejo, € uma forma de controlar a exploragdo de recursos naturais para garantir que
continuem existindo no futuro.

Antigamente nés éramos ndémades e tinhamos uma outra forma de utilizar as terras do nosso territério.
Viviamos livres e assim a técnica de plantio das rogas era diferente: depois do plantio e colheita de uma
roga de mandioca, por exemplo, faziamos a nova plantagdo em uma outro lugar e assim deixavamos a
terra descansar e se regenerar. SO voltdvamos a usar aquela terra muito tempo depois e ela estava feértil
de novo. No tempo dos nossos avos, eles tinham cuidado para n&o deixar acabar os recursos naturais
que usavam para muitas coisas: construir casas, se alimentar, se enfeitar, preparar seus remédios,
praticar seus rituais, etc.

[...]°2

61 Penso que muito se perderia reduzir essa reivindicagdo a uma estratégia de comunicagdo, pois tal
interpretacdo focalizaria sua explicagdo na motivacdo dos agentes, 0 que nio constitui em si uma
explicagdo suficiente. Evidentemente, toda agdo ¢ motivada. Mas ao colocar a énfase sobre a
motivagao, tal abordagem perde de vista o fundo da questdo, a saber, que mesmo motivado por um
contexto de relacdo, o que se expressa e se faz circular sdo todavia conhecimentos que devem atender
e sdo condicionados por exigéncias bem maiores que aquelas proprias ao contexto da relacdo.
Exemplos analisados abaixo, a respeito dos registros culturais e escolares, sugerem que, para os
Ikpeng, os conhecimentos agenciados nos contextos de relagdo e de circulagdo envolvendo parceiros
ndo-indigenas — livros, filmes etc. — devem, como quaisquer outros, atender a exigéncia de serem
validos independentemente desses contextos, inclusive para o proprio grupo, para serem por eles
considerados e reivindicados como conhecimentos. O que se trata de entender, ao meu ver, ¢ essa
reorganizagdo dos conhecimentos operada na relagdo, como condicdo da relagdo.

62 <http://www.ikpeng.org/territorio/manejo.php>.
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Aplicado a descrigdo do modo de vida ancestral dos Ikpeng, o texto ¢ ao mesmo
tempo uma definicdo bastante exata do que ¢ o manejo sustentdvel para as concepgdes
de economia ecoldgica de periodo contemporaneo, concebido como — reparam-se nos
termos — “a exploracdo dos recursos naturais para que continuem existindo no futuro”.
Como o periodo contemporaneo — ao menos na concep¢ao linear de tempo apresentada
aqui — ¢ o futuro desses ancestrais, os recursos naturais existentes no presente sdo a
demonstragdo evidente de que os antigos agiam de forma sustentavel no passado e
praticavam o manejo, se manejo se define como a exploragao durdvel dos recursos. Ora,
o exemplo do buriti ajuda a entender que “explorar para que continuem existindo no
futuro” ndo remete aqui a uma concep¢ao de natureza pensada em exclusdo do social,
mas ganha um sentido ampliado pela socializacdo do universo e significa justamente
cuidar das necessidades dos seres vivos que sdo esses recursos naturais, estabelecendo
com eles relagdes de reciprocidade no mituo atendimento as necessidades respectivas.
Isto envolve, por exemplo, conforme o texto, “deixar a terra descansar e se regenerar”,
uma “técnica de plantio” que seus avos praticavam porque conheciam as necessidades
da terra. Longe de serem contraditorias com as concepgdes ikpeng, as concepgdes nao-
indigenas sobre manejo sdo, ao contrario, extremamente pertinentes para pensa-las e a
reciproca também ¢ verdadeira. Ao juntd-las, ndo apenas fazem-se pertinentes umas em
termos das outras, mas, por isso mesmo, suas especificidades respectivas tornam-se
complementares e sdo mutuamente aproveitadas como novas extensdes de um saber
compartilhado sobre o qual cada um traz um novo ponto de vista. O referencial comum
em processo de constituicdo consiste, para cada parte, em agregar da outra o que ela
propria ainda ndo tinha. Nota-se que a relacdo postulada entre o proprio universo
conceitual e o ndo-indigena nao ¢ de diferenca, mas exatamente o contrario, uma de
soma: uma soma que o trabalho de articulagdo visa constantemente produzir, € uma

articulagdo que parece ser o motivo constante da comunicagdo operar®.

O mesmo procede na segunda parte do texto de maneira ainda mais explicita. Apos
descrever o passado, o texto prossegue sobre a situagdo atual, explicando que hoje em
dia os Ikpeng ainda praticam o manejo, mas que, por conta da chegada dos brancos, eles

deixaram de ser ndémades e por causa disso tiveram que acrescentar a seus

63 Vale notar que, numa abordagem classica voltada para a investigagdo das diferengas, o exemplo acima
representaria um caso tipico de equivocacdo, fazendo das divergéncias uma incompreensdo ndo
percebida pelas partes, levando-os a expressar respectivamente problemas outros em vez de articular,
como aqui, essas divergéncias num todo complementar juntando perspectivas e conhecimentos em
torno de um mesmo problema.
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conhecimentos tradicionais conhecimentos ndo-indigenas, de forma a, como dizem,
“fazer manejo usando os métodos tradicionais junto com novas técnicas, para garantir
nossa sobrevivéncia e manter a nossa forma de ser”. Os Ikpeng enunciam aqui com suas
proprias palavras que sua “forma de ser”, efetivada em suas praticas e seus
conhecimentos, provém de uma operacdo conhecimento+conhecimento que eles
mesmos realizam, numa referéncia explicita a articulagdo como processo. Mais uma
vez, em fun¢do da relacdo de complementaridade estabelecida entre conhecimentos
ikpeng e ndo-indigenas, a aquisicdo de novas técnicas ndo gera um processo de
substituicdo conduzindo a perda de praticas e conhecimentos ikpeng; ao contrario, essas
novas técnicas ou conhecimentos sdo agregados e produzem desta maneira uma
ampliacdo da forma ikpeng de ser. Assim como os Surui afirmam que resgatam seu
modo de organizagado tradicional adotando um sistema parlamentar ndo-indigena®, os

Ikpeng declaram manter sua forma de ser adquirindo novas técnicas de manejo.

As praticas resultantes dessa jun¢do entre manejo e novas técnicas sao referidas como
“gestdo ambiental” e constituem o tema de outra pagina que antecede aquela sobre
manejo € a inclui hierarquicamente. Essa organizacdo das paginas sugere que as
técnicas ancestrais de manejo sdo parte da gestdo ambiental contemporanea,
reproduzindo na estrutura a ideia de que a gestdo ambiental consiste em
manejo ancestral+novas técnicas, isto €, representa a continua¢do ampliada daquelas
praticas no presente. No corpo do texto, a pagina replica a descri¢ao daquelas praticas
em termos similares, aplicada ao tempo presente. Focaliza-se precisamente em explicar
que a gestdo ambiental praticada hoje em dia ¢ uma atividade exercida pelo grupo ha

muito tempo e estd em conformidade com os conhecimentos tradicionais:

territorio > gestéo

* GESTAO TERRITORIAL E AMBIENTAL

Noés lkpeng praticamos a gestdo ambiental e territorial conforme o conhecimento tradicional dos nossos
antepassados que foi sendo transmitido de geragédo para geragao. Fazer a gestéo é planejar todos juntos
como usar os recursos naturais e proteger o territério.

Na GESTAO AMBIENTAL temos que fazer o manejo das rogas, das plantas da nossa medicina, das
arvores que usamos para construir as casas e das frutiferas, como também da caga e da pesca para que
nao acabem. Um exemplo é a pesca coletiva wotkurunta (chamada de timbo). Desde ha muito tempo, os
mais velhos acordam bem cedo e organizam com os jovens em que lagoa vao pescar. Saem para a mata
um dia antes cortar o inat, um tipo de cip6é usado para adormecer os peixes. Had uma reza que o pajé faz
para o wotkurunta quando ja estamos na lagoa e vamos comegar a bater o timb6é na agua: “Amero,
pewano” (Morram, morram).

64 Ver em <http://www.paiter.org/news/2010/11/20/a-politica-tradicional-e-resgatada-pelo-povo-paiter-
surui/>, acessado em 11/2011.
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Todos os homens batem o timbo na agua da lagoa e dali algumas horas os peixes comegam a boiar. As
mulheres e as meninas pescam com puxa enquanto os homens pescam com flechas. Como se mata
muito peixe temos que esperar um ano para voltar a pescar naquela lagoa. Essa € uma forma de gestédo
da pesca que praticamos ha muito tempo.

[.JF°

O texto encerra com um link levando a pagina manejo, que vem dar continuidade e
demonstrar a afirmacdo feita na tltima frase de que este ¢ um modo de gestdo praticado
pelos Ikpeng hd muito tempo. No conjunto das duas paginas manejo € gestdo, restitui-se
uma relagdo de continuidade em que as atividades passadas e presentes sao
representadas conjuntamente na no¢do de gestdo ambiental, de tal maneira que
envolvem na articulagdo o modo de vida do grupo sem distingdo entre tradicional e
novo, ou entre passado e presente, ou, mais exatamente, abragando essas no¢des num
todo que ¢ a forma ikpeng de ser. Emerge, assim, um universo feito de continuidades,
no qual a auséncia de oposicdo entre indigena e nao-indigena implica na auséncia de
oposi¢do entre tradicional e novo, e, portanto, entre passado e presente, tal oposicao
constituindo uma transposicdo da oposicao indigena/ndo-indigena na diacronia. Nesse
universo continuo, adquirir novas técnicas ¢ seguramente dar continuidade ao passado e

“manter a nossa forma de ser”.

A medida que praticas e conhecimentos ikpeng sdo conectados com mais praticas e
conhecimentos ndo-indigenas e que a articulacao ¢ ampliada, criam-se as condi¢des para
induzir uma outra conexao decisiva para estabelecer a legitimidade dos primeiros. Se,
como tratam de demonstrar, os Ikpeng praticam desde os tempos ancestrais 0 manejo € a
gestdo ambiental, s3o conhecedores das necessidades dos ecossistemas e dos recursos
naturais, isto €, se eles sdo capazes de mostrar que sua atuacdo em relacdo ao meio
ambiente ¢ perfeitamente coerente do ponto de vista dos conhecimentos cientificos (ou
de alguns deles), eles, entdo, sdo fundados em afirmar que tal saber constitui um
conhecimento cientifico. Da mesma maneira que o buriti ¢ um recurso natural ou que as
praticas ancestrais dos Ikpeng sdo praticas de manejo do branco, ¢ perfeitamente
possivel estabelecer que os conhecimentos ikpeng sobre o universo e os seres que o
compdem sdo 0s conhecimentos ecologicos, bioldgicos, botanicos e geoldgicos dos nao-
indigenas, uma conexao que eles expressam pela ideia que tal saber constitui a “ciéncia

do povo ikpeng”®. Conectam-se ndo mais apenas objetos de conhecimento (irwa, o

65 <http://www.ikpeng.org/territorio/gestao.php>.
66 Ver abaixo, os espiritos do ecossistema.
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buriti, 0 manejo), mas as proprias nog¢des de conhecimento — ikpeng e cientifico®’.
“Recentemente, conclui minha monografia sobre os conhecimentos ecologicos
tradicionais do povo ikpeng”, escreve Furiga Ikpeng na sua biografia®. Nessa conexao,
o estatuto epistemoldgico do que sabem os Ikpeng ¢ equiparado ao estatuto
epistemologico do que sabem os nado-indigenas sobre o meio ambiente, estabelecendo
uma ligacdo que confere validade ao principio da articulagdo dos conhecimentos nessa
area, ja que, para articular, ndo basta conectar: € preciso, ainda, conectar conhecimentos
reconhecidos como tais pelas duas partes; ¢ preciso que o estatuto epistemoldgico dos
conhecimentos relacionados seja o0 mesmo. Para os Ikpeng, tal relagdo de equivaléncia
entre os proprios conhecimentos e os conhecimentos cientificos ou académicos
representa uma condi¢do fundamental tanto quanto imperativa para que a articulacao
seja possivel e para que a agregacdo dos conhecimentos nao-indigenas aos seus nao

acabe implicando na renuncia ou perda dos proprios conhecimentos.

A pagina os espiritos do ecossistema ¢ a primeira da rubrica territorio e meio
ambiente e abre o tema sobrepondo desde o inicio os conhecimentos ikpeng € a no¢ao
de ciéncia, conexao sobre a qual desenvolvem-se as demais. Assim, de um lado, todas
as conexoes ulteriores veem-se amparadas por essa conexao inicial e, de outro, essa
ultima passa ela mesma a ganhar legitimidade a medida que ela é sustentada por mais
conexdes que fazem a demonstragdo de que as praticas ikpeng sdo mesmo pertinentes
em termos cientificos. Assim, € a ideia genérica dos conhecimentos ikpeng relativos ao
meio ambiente como uma ciéncia que vai se consolidando conforme a narragao
prossegue e que constitui o vinculo subjacente por meio do qual se dé toda a articulagao
no registro territorio e meio ambiente. No caso particular da pagina os espiritos do
ecossistema, a conexao que ocupa a maior parte do espago concerne a relagdo entre os
diversos tipos de local reconhecidos pelos Ikpeng e a nog¢ao de ecossistema. Esta pode
ser vista como uma extensdo da conexao entre o buriti € a nogao de recurso natural num
patamar maior, j& que um ecossistema ¢ um sistema constituido por uma combinagdo
particular de recursos naturais, exatamente como cada tipo de local, para os Ikpeng, ¢
um ser vivo constituido por uma combinagao particular de seres vivos, num patamar

contudo muito menor que irwa, 0 meio ambiente, que os compreende todos:

67 Me refiro a ciéncia e aos conhecimentos cientificos tais como vulgarizados e integrados ao senso
comum, porém nao menos por isso legitimados pela ideia de que emanam de verdades cientificas
como construgdes positivas.

68 <http://www.ikpeng.org/territorio/furiga.php>.
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territério > espiritos do ecossistema

« OS ESPIRITOS DO ECOSSISTEMA

Na ciéncia da sociedade Ikpeng, todos os seres tém vida. A pedra é um ser que aparentemente ndo tem
vida, mas na verdade é viva. Se nao tivesse vida a pedra ndo existiria € ndo atrairia muitos peixes que
ficam ao seu redor. Na nossa sociedade tem regra para quem tem filho pequeno, a pessoa ndo pode
subir em cima da pedra, porque ela € uma casa dos espiritos dos peixes e de outros seres. A pedra pode
ser muito perigosa, porque o espirito dela pode pegar a crianga para ela.

A praia também tem vida, tem seu espirito muito forte, por isso ela ndo desaparece e nada de um lugar
para outro. Ela é traigoeira, ela atrai varios espiritos.

A natureza tem varios tipos de ecossistemas porque existe vida e espiritos diferentes em cada local. Por
isso cada ecossistema tem a cor de terra diferente, os tipos de mato séo diferentes, assim como entre os
seres humanos existem pessoas gordas, altas, magras, baixas, cada um com sua vida e espirito.

Nos Ikpeng temos classificagao para alguns espiritos dos ecossistemas: - A mata alta tem sua dona que
se chama Enoy, ela é uma mulher, sé que ela ndo tem a parte genital. E uma cacadora armada com sua
flecha. E ela quem cuida deste tipo de mata.

- A mata meio alta tem seus espiritos que se chamam Miyegu e Wiwoningkin e um tipo de tatu canastra
que fica dentro da terra. Agora os Wiwoningkin sdo iguais aos seres humanos, por isso vocé ndo pode
sair sozinho para cagar, é perigoso, precisa ter muito cuidado.

- Kanarot é um espirito do mato alto e baixo e fica mais no lugar onde existe tucum, ele é igual gente, s6
que é coberto com varios tipos de folhas.

- Otomowira é um espirito de mato alto e baixo, s6 que ele é semelhante a um esqueleto de dinossauro.
Por causa dele vocé nao pode assobiar quando for cagar.

- Apariko é o espirito do mato baixo, ele é parecido com o calango.

Como existem todos esses seres, por esse motivo, as pessoas do povo lkpeng ndo saem sozinhas para
cagar, nem matam muitas cagas. Também nao saem sozinhas para manejar os recursos naturais.

A terra tem vida, por isso que ela existe, quem mantém a vida dela sao todos os seres que morrem e se
misturam com ela, por exemplo: uma arvore morre, cai, apodrece, se mistura e forma uma vida nova que
sera boa para a terra.

Korotowi, Maiua e lokore Ikpeng®

A ultima frase aborda as concepgdes ikpeng relativas a terra que, mais uma vez,
resultam tanto quanto demonstram um esforco de articulacdo produtiva entre os
conhecimentos cientificos relativos ao ciclo organico de regeneragdo da terra ¢ o que
sabem os Ikpeng sobre as necessidades da terra como ser vivo. O fato da terra se
constituir da decomposicdo de residuos organicos, restos de outros seres vivos, €
notadamente coerente com as concepgdes ikpeng de que a terra € um ser vivo que se
compde, como todos os outros, de outros seres (vivos ou mortos), mas, ainda, entretém
com eles uma relagdao necessaria de colaboragdo na qual as partes atendem mutuamente
as necessidades das outras por meio de um arranjo de reciprocidade, tal como ¢ descrito
na segunda parte: “uma arvore morre, cai, apodrece, se mistura [a terra] e forma [gragas
a ela] uma vida nova que sera boa [em retorno] para a terra” — descri¢do ortodoxa do
ciclo organico segundo as concepgdes ecoldgicas tanto quanto coerente numa

concep¢do social do wuniverso e da natureza. Ao revelar essa relacdo de

69 <http://www.ikpeng.org/territorio/espiritos.php>.
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complementaridade, os ikpeng demonstram que seus conhecimentos também sao
conhecimentos cientificos — e vice versa —, pois, no fundo, todos sdo faces de uma
mesma coisa: um universo cognoscivel. De volta a rubrica guem somos, tal equivaléncia
¢ explicada com admiravel clareza numa pagina dedicada a organizagdo social, na qual
sao enumeradas diversos cargos da sociedade ikpeng, entre eles, os pajés. A conexao

envolve ndo mais os conhecimentos, mas seus especialistas:

Os pajés sdo os cientistas do povo. Eles se comunicam com os espiritos dos seres vivos e ensinam para
as pessoas, que nao sao pajés, como cada ser vive e como podemos manejar 0s recursos naturais onde
existem os seres espirituais. Como o cientista ndo-indigena explica sobre a vida dos seres vivos para seu
povo, assim nosso cientista tem explicagéo, tem uma teoria sobre cada ser vivo.™

A relacdo entre os conhecimentos ikpeng e cientificos, ou entre seus especialistas,
ampara-se, ainda, em outra convergéncia de ordem tedrica que ndo ¢ enunciada mas ndo
¢ menos relevante. Porquanto o que ¢ ciéncia distingue-se do que ndo ¢ pelos critérios
especificos admitidos na validacdo do conhecimento dito cientifico, identificar
conhecimentos ikpeng com conhecimentos cientificos €, por definicdo, reconhecer a
unicidade dos critérios que fundamentam a validade de ambos. Ora, se o que valida o
conhecimento cientifico ¢ o fato de ser um conhecimento positivo, significando, com
1sso, aquele fundamentado em dedugdes 16gicas nascida da experiéncia da observagao e
da investigacdo empirica, € preciso reconhecer, baseado em Lévi-Strauss (1962) e meio
século de pesquisas etnograficas, que essa definicdo também ¢é perfeitamente valida para
qualificar os conhecimentos indigenas, os quais resultam de dedugdes igualmente
logicas fundamentadas na observacdo do mundo extremamente cuidadosa, precisa e
detalhada. Sabe-se hd muito que os povos amerindios sdo eximios e incansaveis
observadores e coletores de informacdes sobre o wuniverso a sua volta. A
correspondéncia ¢, portanto, perfeitamente legitima. Se, como apontou Lévi-Strauss, os
conhecimentos nativos chegam frequentemente, em ultima instancia, aos mesmos
resultados que os conhecimentos cientificos — nesse caso, a praticas ambientais
pertinentes do ponto de vista cientifico —, ndo € por acaso, mas pela razdo que
constituem igualmente conhecimentos positivos. Embora essa relagcdo especifica ndo
seja formulada de maneira explicita no site, demonstra que, iniciada a articulagdo a

partir de um ponto de juncdo qualquer, a relacdo que se estabelece entre os sistemas de

70 <http://www.ikpeng.org/quem_somos/org_social.php>.
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pensamento € coerente e produtiva de muitas maneiras, induzindo uma imensidao de
conexdes que ndo podem ser todas narradas mas que, se contabilizadas, envolvem
ambos os universos cognitivos, indigena e nao-indigena, de modo a abranger a
integralidade do saber. E assim que, partindo da conexdo entre buriti e recurso natural,
chega-se a correspondéncia entre as proprias nogdes de conhecimento ou vice versa,
como se poderia chegar a qualquer outra ndo mencionada. Para os Ikpeng, entdo, a
narragdo ndo trata de criar essas relagdes, mas de evidenciar o maior numero possivel

delas, afim de produzir a articulagao.

O tema da relacao entre conhecimentos indigenas e cientificos € particularmente rico
e seria possivel relatar inimeros casos, para além de outros contextos etnograficos, nos
quais se observa a mesma preocupac¢do em articular o saber indigena e académico.
Saindo brevemente do contexto ikpeng, gostaria de evocar o caso de Jodao Paulo
Barreto, indio tukano e aluno em antropologia na Universidade Federal do Amazonas,
que veio apresentar sua pesquisa perante os alunos e pesquisadores do Nucleo de
Historia Indigena e do Indigenismo da Universidade de Sdao Paulo, entre os quais eu
estava’'. A palestra de Jodo Paulo intitulava-se “Humanos ¢ ndo-humanos na tradi¢do
tukano: um roteiro simples para uma compreensao possivel — ou vice versa” e tratava,
como indica o titulo, de explicitar as concepgdes tukano do mundo numa linguagem
académica com vista a estabelecer uma ponte entre dois dominios de conhecimento que,
embora separados, sé teriam a ganhar ao ser reunidos. Contudo, as perguntas da plateia
giraram essencialmente em torno de apreender como ele lidava, enquanto aluno
indigena na universidade, com dois modos divergentes de explicacdo e compreensao do
mundo, e se ele ndo via uma contradi¢do entre estes. O fato ¢ que a pergunta nao parecia
fazer muito sentido para Jodo Paulo, para quem tal contradi¢do nio era tdo evidente,
apontando, ao contrario, para a complementaridade dos saberes. Para ele, postos juntos,
tais modos de producao de conhecimentos fortaleciam-se mutuamente e seu projeto
consistia em mostra-lo. Uma das razdes que o motivou a entrar na universidade foi seu
desejo de se tornar benzedor segundo a tradi¢do tukano, a qual ele vinha estudando
havia muito com pessoas mais velhas da comunidade. Entretanto, os padres reprovando
a pratica do benzimento, Jodo Paulo percebeu que ela ganharia legitimidade se tivesse,
além do respaldo proprio a tradigdo tukano, um respaldo cientifico. Era preciso,

segundo as palavras de Jodo Paulo, achar uma linguagem para expressar o0s

71 Palestra realizada em 3 de junho de 2011.

76



Discursos

conhecimentos tukano para os brancos. O seu projeto académico era um projeto de
articulacdo de conhecimentos e ele pretendia completd-lo no futuro com um mestrado
sobre “a ciéncia do branco”. Para o jovem tukano, era evidente que os conhecimentos
tukano e cientificos ndo eram contraditdrios, mas complementares; tratava-se apenas de
produzir a articulacdo necessaria. Sobre 0 mesmo assunto, outro caso eloquente sao os
posts publicados no site da Associagdo Metareild do Povo Surui, relatando a assinatura
de acordos de cooperacido cientifica entre os Surui e diversos organismos de ensino e de
pesquisa, como o Museu Paraense Emilio Goeldi e a Faculdade de Ciéncias Biomédicas
de Cacoal™. O desafio, como resumiu Almir Surui durante o Simposio, € “juntar os dois

conhecimentos: 0 nosso € o da universidade teodrica”.

Se cada universo de conhecimentos ¢ um sistema de coeréncia em si, o que fazem os
Ikpeng, afinal, € relacionar dois sistemas de coeréncia de forma que sejam coerentes
juntos™. Tratar-se-ia de produzir uma articulagdo entre sistemas equivalentes situados
em posic¢des diferentes. Se a articulacdo ¢ tdo fecunda e as conexdes tdo numerosas, ndo
¢ fruto de uma coincidéncia ou de uma habilidade em tecer conexdes, mas ¢ pela razao
— talvez evidente para os Ikpeng — que esses universos representam em ultima instancia
conhecimentos sobre um mesmo mundo, ao que nos referimos pela ideia que sao
conhecimentos positivos e que os Ikpeng, com muitos povos indigenas, designam
simplesmente pela ideia de que sdo conhecimentos sem mais, a compreensao de que sao
positivos ou auténticos ja sendo constitutiva desta nocdo. Nessa perspectiva,
conhecimentos — e a fortiori universos de conhecimentos —, por definicdo, sendo
positivos, ndo s3o contraditorios. Basta relaciond-los para evidenciar sua

complementaridade.

A pertinéncia do conceito de articulagdo para os fendmenos descritos neste trabalho
deve-se ao fato que ele ¢ justamente o tipo de conceito compartilhado que buscavamos
na introducdo. A articula¢do ¢ um conceito analitico pertinente neste caso, com base na

compreensdo de que ele ¢, também, aquele por meio do qual os proprios sujeitos

72 <http://www.paiter.org/news/?p=116>, acess. 11/2011 e <http://www.paiter.org/news/?p=105>, acess.
11/2011.

73 E bom lembrar que a totalizagdo “os Ikpeng” ndo é uma construgdo minha, mas uma construgo nativa
e o titular da midia em foco, a qual trata precisamente da constitui¢do de um sujeito coletivo
denominado “os Ikpeng”. Entendo este trabalho como um esfor¢o para compreender esse sujeito a
partir da comunicagao operada por ele. Eu ficaria numa posi¢@o inconfortavel se decidisse criticar ou
relativizar essa situagdo, ndo apenas porque estaria me cortando da possibilidade de entender
precisamente o que essa comunicagdo propde e produz, mas ainda porque estaria partindo do material
errado para fazer tal critica.
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indigenas apreendem e descrevem analiticamente os mesmos processos, embora nao
obrigatoriamente com este termo. Como formulou Almir, trata-se de “juntar os dois
conhecimentos”, o que me parece uma excelente definicdo da articulagdo. Ou, ainda, de
forma ndo tdo concisa, este ¢ o sentido da resposta dada por Jodo Paulo Tukano as
perguntas que lhe foram feitas sobre seu trabalho na universidade. Da mesma maneira,
um traco peculiar do site ikpeng € seu carater didatico, sobretudo no que trata de
explicar e descrever o processo de articulagio pelo qual os Ikpeng vém conduzindo seu
relacionamento com elementos da sociedade ndo-indigena. No site, ndo apenas nos
defrontamos com as constantes conexdes estabelecidas entre elementos indigenas € nao-
indigenas, mas também descobrimos muitas vezes o proprio processo descrito
analiticamente por eles mesmo. Ja vimos como os Ikpeng ressaltam a importancia de
abarcar novos conhecimentos, ndo-indigenas, para manter a sua “forma de ser”.
Deixando de lado a rubrica territorio e meio ambiente, essas referéncias tornam-se
comuns, especialmente nas trés rubricas audiovisual, educag¢do e projetos, cujas
tematicas consistem exatamente em expor de que modo o grupo tem adquirido e
dominado conhecimentos ndo-indigenas postos a servico dos seus, € como os Ikpeng se
fortalecem com isso. Tais referéncias ou descrigdes nao se limitam a enunciados
concisos como acima. Numa pagina sobre a lingua, na rubrica quem somos, ¢ descrito
em detalhes ao longo da péagina o processo por meio do qual os Ikpeng articulam o

dominio do portugués e a lingua ikpeng, ndo sem dificuldades:

quem somo > lingua

« LINGUA

A lingua ikpeng pertence a familia linguistica Karib. A lingua é falada por todos mas os jovens e as
criangas também falam o portugués.

No inicio da escola os mais velhos e os pais queriam que os meninos falassem bem a lingua portuguesa,
pois ja dominavamos a lingua materna. Trabalhamos por muito tempo com a valorizagdo da lingua
portuguesa e conseqiientemente 0s jovens e as criangas passaram a falar com o pai ou a mae em
portugués. Isso fez com que a comunidade percebesse a importancia de valorizar a lingua materna na
escola.

Estamos preocupados com o risco de perda da lingua porque percebemos a interferéncia do alfabeto
portugués na lingua materna. As criangas devem chamar seus pais com respeito desde pequenas, o0 uso
corrente do portugués e algumas falas incorretas em lkpeng tém alterado as formas tradicionais de tratar
os pais e avoés, pupa, ime, uktamru (nossos avos), timpi, imuie, iwit (minha mulher), imreyum (meu
marido), ugume (nosso pai), ugure (nossa mae) kamitiymi (cunhado) para marido da irma, kire (cunhado)
para irmdo da esposa, kiry (rapaz ou moga), ukpam (nosso cunhado), ukparum (nosso genro), gwautpin
(nosso sogro ou sogra) que séo as formas corretas. A lingua dos mais velhos deve ser aprendida, pois as
criangas e os jovens estao trocando as palavras.

Agora a escola estd sendo pensada por nos para o fortalecimento da identidade e a lingua € um
elemento importante da cultura. Professores e alunos estdo pesquisando, levantado as palavras antigas
e a importancia de registrar tudo isso para que nao seja perdido quando houver o falecimento dos velhos.
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Hoje a politica lingliistica da comunidade é forte, temos cada vez mais que valorizar a nossa lingua e
todos concordam com isso.

L.J*

Este texto ¢ particularmente claro, visto que coloca a articulagdo em oposi¢ao a figura
inversa da perda ou do esquecimento, e reproduz uma estrutura dialética que representa
o proprio processo de articulacdo, no qual a tese ¢ a aquisi¢cdo inicial de um novo
conhecimento, sua antitese, a consequente perda dos conhecimentos originais por
substitui¢do, e, por fim, a sintese, que consiste na conciliagdo bem sucedida dos dois,
resultando no fortalecimento dos conhecimentos originais, ampliados — e nao
substituidos — pelo novo conhecimento. “No inicio”, diz o texto, os velhos e os pais
queriam que as criancas aprendessem a falar bem o portugués, “pois ja domindvamos a
lingua materna”. A aquisi¢do do portugués projetava-se, entdo, como extensdo das
faculdades de comunicagdo ja constituidas pelo dominio da lingua materna ao qual
devia se juntar. Porém, prossegue o relato, quando as criancas comegaram a dominar o
portugués, este passou a substituir a lingua ikpeng em diversas situagdes em que seu uso
era improprio. Os jovens e as criangas comegaram a se dirigir aos pais em portugués e
estavam alterando, com isso, “as formas tradicionais de tratar os pais e avos”. Logo, o
grupo passou a se preocupar com “o risco de perda da lingua”. Embora as criangas
estivessem aprendendo o portugués como planejado, o fato de perder a propria lingua
representava uma reversdao completa do objetivo inicial de ampliar os conhecimentos
linguisticos do grupo. O caso sugere, contudo, que o problema nao era o fato em si de
substituir uma forma de dizer por outra, pois a preocupagao nao era diretamente com a
forma, isto ¢, com o aspecto formal das palavras. O problema era que a substitui¢do nao
punha em relacdo coisas equivalentes. Ela alterava, por exemplo, a forma apropriada de
tratar os mais velhos. Se ambos o portugués e a lingua ikpeng sdo linguas e portanto
equivalentes quanto a isso, ou seja, tratam o mesmo mundo da mesma maneira
(linguisticamente), essas linguas fazem a mesma coisa, porém de perspectivas distintas,
em fungdo do que lhes correspondem usos especificos. Somente a lingua ikpeng era
capaz de invocar, e, portanto, de mobilizar, as relagdes corretas entre uma pessoa do
grupo e seus parentes; a preocupacdo com sua perda, assim, remete as relagdes

175

propriamente ditas e, consequentemente, a ordem social”. Em sentido inverso, somente

74 <http://www.ikpeng.org/quem_somos/lingua.php>.
75 Assumo com isso que para os Ikpeng, como alias para nos, as relagdes sociais sdo artefatos que
decorrem dos conhecimentos que as instituem e a perda desses conhecimentos corresponde, entdo, a
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o portugués era capaz de invocar as relagdes corretas fora do grupo, ou mesmo de
evocar as relagdes entre os Ikpeng no contexto de uma relagdo fora do grupo. Definindo
perspectivas diversas sobre um mesmo mundo, ambas as linguas sdo equivalentes e
complementares, elas se complementam muito bem, mas substituem-se muito mal.
Ambas invocam e mobilizam relagdes, porém em contextos diferentes, do ponto de
vista de agentes situados em posi¢cdes diferentes. Para os Ikpeng, adquirir o dominio do
portugués ¢ estender a capacidade de produzir relagdes e ordem social além do grupo,
mas sob condi¢do de que a complementaridade intentada nao resvale em substituicao,
que a capacidade de produzir a ordem social além do grupo nao implique na
incapacidade de preservar a ordem social no grupo’. Realizar essa complementaridade
e evitar a substituicdo ¢ precisamente no que consiste o processo de articulagdo.
Colocados finalmente diante da possibilidade de perder sua lingua, os Ikpeng
perceberam, simultaneamente a necessidade de aprender o portugués, “a importancia de
valorizar a lingua materna na escola”. A mesma escola responsavel pela aprendizagem
do portugués passou a se definir como um espaco de valorizagdo da lingua e dos
conhecimentos ikpeng. Assim, em vez de manter separada a aprendizagem dessas
linguas em contextos concorrentes, mantendo de certa forma esses conhecimentos
separados e em concorréncia, a escola passou a ser responsavel por articular os
conhecimentos indigenas com os ndo-indigenas. Disso resulta que “hoje a politica
lingiiistica da comunidade ¢ forte” e, como anuncia o texto, “a lingua ¢ falada por todos

mas os jovens e as criangas também falam o portugués”. A questdo da perda da lingua

o~

assim nao €, para os Ikpeng, um problema de mudancga por oposi¢do a continuidade:
um problema de relagdo, ou melhor, de equacdo de conhecimentos. De certa forma, ¢
um problema matemético. E um problema relacional, nio quanto aos termos em si. Ou
ainda: ndo ¢ um problema qualitativo, mas quantitativo, que se formula em termos de

perdas e acréscimos.

perda das relagdes. Da mesma maneira, invocar as relagdes ¢ performar esses conhecimentos e,
portanto, performar as proprias relagdes, uma agdo sem a qual elas ndo existiriam. Dai a importancia
de invocar as relagdes de maneira adequada.

76 Certamente, os problemas postos pela substitui¢do da lingua ikpeng ndo afetam os tinicos termos de
parentesco e abrangem iniimeros outros dominios. Mas esses exemplos sdo particularmente eloquentes
porque possuem um valor metonimico. A lingua é um instrumento de relacionamento e, ao expor o
problema de sua perda a partir do problema que isso representa especificamente para os termos de
relacionamento, o texto fornece ao mesmo tempo uma demonstragdo metonimica do problema
genérico que constitui a perda da lingua. Ao desenvolver a andlise a partir desses exemplos, apenas
prossigo com a metonimia. Nao ha duvida de que seria possivel formular outras questdes, mas ¢é
provavel que se os Ikpeng o fizeram em termos de relacionamento, é porque esta questdo as contém
todas.

80



Discursos

A relagdo de equivaléncia complementar ¢ a relacdo constituinte de toda articulagao.
E nela que consistem todas as conexdes evidenciadas, em fungio das quais o buriti é um
recurso natural, ou em funcdo das quais determinados conhecimentos ikpeng sdo os
conhecimentos cientificos dos ndo-indios. Se tais elementos ndo fossem equivalentes,
ndo haveria correspondéncia entre eles, nem como conectad-los. Mas se eles fossem
completamente equivalentes, conectd-los também ndo faria sentido, pois seria uma
operacdo nula e sem consequéncia. Eles sdo parcialmente equivalentes; eles sdo a
mesma coisa, porém em perspectivas diferentes. Fazé-los corresponder ¢ relacionar
perspectivas; ¢ ampliar o conhecimento do mesmo conhecimento, de uma nova
perspectiva, em funcdo da qual ele se torna apto a circular na relagdo. Meio ambiente ¢
irwa, mas a0 mesmo tempo ndo totalmente, porque ele agrega a irwa um novo ponto de
vista gracas ao qual a nogdo recebe um novo contexto de circulagdo. No conjunto dos
exemplos analisados, hd casos em que a conexdo ¢ estabelecida enfatizando-se a
equivaléncia, como, por exemplo, quando os Ikpeng afirmam que irwa € meio ambiente
ou quando eles escrevem que suas praticas ancestrais sdo técnicas de manejo; héa outros
casos em que a conexdo ¢ estabelecida enfatizando-se a complementaridade, como
quando dizem que acrescentam novas técnicas as praticas antigas, ou que, além de falar
a lingua ikpeng, também aprenderam o portugués. Mas — de novo — trata-se da mesma
coisa. Independentemente do lado privilegiado na exposicdo, equivaléncia e
complementaridade sdo constitutivas da conexdo de maneira indissociavel; o irwa dos
Ikpeng ¢ o meio ambiente dos ndo-indigenas exatamente da mesma maneira que a
lingua dos Ikpeng ¢ o portugués dos ndo-indigenas. A diferenga ¢ que no primeiro caso,
mostra-se o resultado de uma articulacdo ja produzida; no segundo, descreve-se o
proprio processo da articulagao no seu decurso. Toda articulagdo comega pela aquisicao
de um novo conhecimento e termina estabelecendo sua equivaléncia com outro que lhe
corresponde, pela qual este ¢ finalmente ampliado. Essas consideragdes recebem uma
expressdo ainda mais direta na andlise feita pelos proprios Ikpeng, desta vez a respeito

do mito, ou, mais precisamente, das formas de relatar e transmitir o mito:

quem somos > mitos

« MITOS E HISTORIAS

Os mitos sado histérias que contam como foi o comego de tudo, dos seres, das plantas e das coisas, e
falam da nossa origem, dos nossos ancestrais. Com eles aprendemos como fazer as festas, o jeito certo
de fazer a roga, de cagar, de pescar, de cozinhar e de tudo o que faz parte da vida na nossa sociedade.
Sao transmitidos oralmente dos mais velhos aos mais jovens, de geragdo em geragao. [...] Além da forma
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tradicional de transmitir esses conhecimentos, hoje existem novos meios de contar as histérias, pelos
filmes, livros e cds que fazemos. Embora ainda tem gente que pense que vamos deixar de ser indio
quando mexemos nessas coisas, na verdade essa tecnologia, quando é bem usada, ndo vem substituir
ou enfraquecer o que é tradicional mas sim ampliar as possibilidades de transmitir e guardar nossas
histérias quando os antigos se forem.

L.J7

As velhas formas proprias a determinado contexto de circulagio correspondem novas
formas em um novo contexto de circulacdo. Se o fato de fazer filmes, livros ¢ CDs
inclui em parte o dominio de novos conhecimentos, eles sdo assimilados, isto &,
articulados, de tal modo que vém apenas “ampliar as possibilidades” ja existentes de
transmitir e guardar histdrias. Dai a equivaléncia: fazer livro, filme ou CD representa a

nova formulacdo de um saber antigo, mas em outro contexto.

A pagina mitos e historia traz assim a atencdo sobre um problema maior: ela
reconverte ou re-enuncia a no¢ao de articulagdo nos termos de sua significagdo para a
circulagdo ou a transmissdo dos conhecimentos. No presente capitulo da dissertacdo
segui uma trajetoria ascendente partindo de uma visdo de detalhe na menor escala de
observagao possivel e abrindo progressivamente o foco. De inicio apresentei a nogcao de
articulacdo a partir da observagao fechada nas conexdes semanticas. Em seguido, tentei
mostrar a extensdo e a abrangéncia do processo, pela sua onipresenc¢a nos enunciados e
pela interdependéncia entre as conexdes produzidas, em fungdo da qual o que ¢
articulado ndo sdo apenas os elementos especificos objeto das conexdes particulares
enunciadas, mas por meio delas os proprios sistemas cognitivos ikpeng e nao-indigena
em sua totalidade”™. Finalmente, tentei caracterizar em termos genéricos a relagdo
produzida, descrita como uma de equivaléncia complementar. Nesta ultima parte,
abordo as descricdes que fazem os proprios Ikpeng do processo pelo qual eles
relacionam seus conhecimentos aos conhecimentos nao-indigenas. Com isso, a abertura
de foco ganha uma nova dimensdo. No site, os enunciados ikpeng sobre o processo de
articulagdo, sobre como se apropriam de novos conhecimentos e juntam-nos aos seus
proprios de maneira a preservar ¢ a fortalecé-los, enriquecem as consideragdes
anteriores porque situam e apresentam esses processos em seus contextos, enfatizando
que a preocupacdo central a qual ele responde ¢ a da circulagdo do conhecimento. A

constancia da articulagdo nos enunciados ndo € outra coisa sendo a constancia da busca

77 <http://www.ikpeng.org/quem_somos/mitos.php>.
78 Nao insinuo que existe algum objeto que corresponda a esta totalidade, mas que o processo de
articulag@o € total.
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— ¢ do encontro — de solucdes para o problema da circulagdo do conhecimento. Com
isso, € possivel, finalmente, definir uma concepg¢do ikpeng de articulagdo tal como
transparece em suas descricdes € que poderia ser resumida como um processo de
reinscricdo, em novas marcas, dos proprios conhecimentos por meio de novos
conhecimentos e em fun¢do do qual esses conhecimentos sdo aptos a circular num novo
contexto de relacionamento. Essa capacidade renovada de circular num novo contexto
gera as frequentes afirmagdes de que esses conhecimentos sdo valorizados ou
fortalecidos, e assim o sdo igualmente seus detentores, que figuram na relacdo como
provedores de conhecimentos. As descri¢gdes desse processo sdo constantes nas trés
rubricas educagdo, audiovisual e projetos, cuja tema € precisamente mostrar como 0s
Ikpeng reinscrevem seus conhecimentos com o dominio de novos conhecimentos, e
como estes circulam e sdo entdo valorizados. O projeto de Casa da Cultura Mawo ¢ um
bom exemplo. Ele tem uma pagina propria e também ¢ anunciado em uma curta noticia

na entrada do site:

home

Inauguragdo da Casa de Cultura Mawo na Aldeia Moygu. Comemoramos com uma grande festa a
inauguragdo da MAWO - Casa de Cultura Ikpeng, na aldeia Moygu. O objetivo do projeto & valorizar
nossos conhecimentos pelo uso de novas tecnologias. Na MAWO promovemos oficinas de video, de
captacao sonora, de iniciagao digital... e criamos um centro de documentagdo que reine em uma base
de dados digital tudo o que nés produzimos e o que foi produzido por outras pessoas sobre o povo
Ikpeng. Saiba mais.”™

As novas tecnologias sao esses novos conhecimentos que, longe de substituir os antigos,
articulam-se com eles de tal modo que a jungdo resulta numa reinscri¢cao desses ultimos,
qualificando-os para um novo contexto de circula¢do, no que sdo valorizados. Nao por
acaso, a nocao de registro e de registrar — ou captar — assume um papel central. Quer se
trate de livros ou monografias no contexto escolar, de filmes ou CDs, da internet ou do
banco de dados, o fato de produzir registros dos proprios conhecimentos ¢ um assunto
recorrente. E, da mesma maneira que, no caso dos mitos ilustrado acima, os registros
sdo associados a novas formas de transmitir (circular) o conhecimento, na pagina sobre
o projeto Mawo, eles sdo caracterizados essencialmente por seu poder de circulacdo.
Registrar ¢ possibilitar tanto a divulgagdo dos conhecimentos para nao-ikpeng como
transmiti-los as novas geragdes. A tecnologia fornece as marcas de uma reinscri¢do que

faz a ponte entre duas redes de circulag@o antes separadas e inacessiveis uma a outra:

79 <http://www.ikpeng.org/>.
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projetos > projeto mawo

* PROJETO MAWO - CASA DE CULTURA IKPENG

A MAWO é um novo espago de formagdo, pesquisa, registro e divulgagdo da nossa cultura, aqui na
aldeia. Através dela queremos garantir o acesso ao nosso patrimdnio pelos nossos netos, bisnetos e
tataranetos.

Na MAWO promovemos oficinas de video, de captagdo sonora, de iniciagado digital... e de tudo o que
possa nos interessar. Criamos um centro de documentagéo que funciona em uma base de dados digital,
toda pensada e estruturada na lingua lkpeng: Ukpamtowonpin: Mira iwonpot (Origem do Mundo:
vocabulario da lingua e cultura Ikpeng) . Além do material histérico sobre o nosso povo, ele retine tudo o
que nés mesmos produzimos: filmes, fotos, livros, desenhos... para serem consultados pela comunidade
e usados nas pesquisas e trabalhos dos professores e alunos, nos nossos filmes e na produgédo de CDs
e livros. Ele € um instrumento de pesquisa e de fortalecimento dos nossos conhecimentos.

Também temos agora um site. Queremos nos comunicar com pessoas de todos os lugares, mostrar um
pouco quem somos e saber mais sobre o mundo.

[.J°

O texto, bem como o projeto, trata do processo de captacdo, armazenamento e
disponibilizagdo, na forma de registros, dos conhecimentos ikpeng num banco de dados
e na internet®. Numa construgdo similar a aposi¢do de elementos indigenas e ndo-
indigenas na pagina nos, ele ¢ estruturado em torno da aproximacgdo das redes de
circulacdo ikpeng e extra-ikpeng associadas aos conhecimentos constituidos por esses
registros. No primeiro paragrafo, a afirmagdo feita na primeira frase de que divulgam a
sua cultura (para nao-ikpeng), corresponde, na segunda, a de que asseguram o acesso
desses mesmos conhecimentos as geracdes futuras (ikpeng). Essa relacdo ¢ reproduzida
a seguir entre o segundo e o terceiro paragrafo, os quais tratam de permitir o acesso dos
conhecimentos, respectivamente, a propria comunidade e as pessoas “de todos os
lugares”. O texto afirma, assim, que os registros produzidos atendem simultaneamente a
duas redes de circulacdo que passam a constituir, em consequéncia, a mesma rede,
inserindo a circulagdo dos conhecimentos no grupo na circulagcdo dos conhecimentos no
mundo. Do mesmo modo que — como vimos a respeito do meio ambiente — os
conhecimentos sdo articulados de forma a serem pertinentes em dois referenciais ao
mesmo tempo, os saberes registrados ou capturados passam a fazer sentido, e, portanto,
tornam-se aptos a circular em duas redes simultaneamente. Trata-se, em ambos os casos,
do mesmo processo de articulagdo. Em outras palavras, o conjunto de conhecimentos ¢

praticas ikpeng antes transmitidos de forma tradicional®’, isto é, em relatos ou

80 <http://www.ikpeng.org/projetos/mawo.php>.

81 Nota se que os conhecimentos em questdo ndo sdo mais aqueles que conectam com a nogdo de
ciéncia, mas com uma outra categoria da classificagdo ndo-indigena dos conhecimentos, isto ¢, a de
cultura.

82 Retomo aqui o termo “tradicional” dos proprios Ikpeng, que se referem com ele a caracteristica do que
¢ anterior a aquisi¢ao de conhecimentos nao-indigenas.
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performances orais e gestuais, ndo tinha acesso a rede de circulagdo constituida pela
sociedade ndo-indigena ndo porque, na auséncia de registro ou meio tecnoldgico, ele
ndo era capaz de chegar a outros interlocutores, mas sim porque as formas de inscri¢do
desses conhecimentos, as situacdes de transmissdo e as performances que os
compunham, eram desprovidas de sentido para este mundo ndo-indigena. De certa
forma, tudo aquilo pelo qual os Ikpeng se constituiam e definiam-se como tais, as
performances e os conhecimentos que transmitiam, era-lhes totalmente inutil nas suas
relacdes com a sociedade ndo-indigena. No limite, ser Ikpeng era inutil na relagdo com
esta sociedade. Para os jovens, a percep¢ao de conhecimentos tdo diminuidos e
inoperantes s6 podia consequentemente desestimular sua aquisi¢do, bem como sua
pratica por parte dos adultos e dos velhos a quem cabia repassa-los. Incomunicaveis no
mundo tal como ele se configurou com a chegada do branco, os conhecimentos ikpeng,
desqualificados, com o tempo, s6 poderiam deixar de circular puro e simplesmente até
mesmo entre os Ikpeng e serem substituidos. Ora, ¢ exatamente essa capacidade de
fazer sentido para o interlocutor ndo-indigena e, portanto, a conexdo com a circulagdo
dos conhecimentos no mundo ndo-indigena que restabelece o fato de produzir registros.
A producao de registros reinscreve em novas performances pertinentes — o fato de
registrar, editar, exibir e distribuir esses registros — aquelas performances antes
desprovidas de significacdo que constituiam as praticas ikpeng, desta vez em marcas
pertinentes para a sociedade ndo-indigena, fazendo delas um conhecimento
significativo, executado em situagdes de transmissdo significativas, que passa a ser
divulgado, assistido, lido e escutado no mesmo plano que outros conhecimentos em
circulagdo nesta sociedade. Articulados aos conhecimentos ndo-indigenas, os
conhecimentos ikpeng voltam a ser-lhes Uteis nas suas relagdes com o mundo, onde nao
apenas circulam como sdo valorizados. Em retorno, isso estimula a transmissao desses
conhecimentos na propria comunidade, que voltam a ser ensinados as novas geragoes,
constituindo os registros um novo modo de guardar e transmitir os saberes. O fato ¢ que
essas geragdes herdam um conhecimento operante e valorizado no mundo em que
vivem, seja este entendido como a comunidade ikpeng ou o0 mundo maior do qual esta
ultima ¢ parte. A afirmagdo de que os conhecimentos sdo, assim, valorizados,
fortalecidos ou ampliados permite definir por simetria a situagdo inversa na qual os
conhecimentos sdao desvalorizados, diminuidos ou mesmo perdidos na auséncia do

registro, e fazem referéncia em ultima instancia a capacidade, ou ndo, de estabelecer
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para os conhecimentos uma rede de circulagdo que inclua a comunidade no mundo. Tal
circulagdo consiste claramente numa troca de mao dupla na qual os Ikpeng dado e
recebem, ficando entendido que a voracidade declarada dos Ikpeng por conhecimentos
somente ¢ possivel, para os Ikpeng, porque ela € retribuida pela capacidade inversa de
se tornarem eles mesmos provedores de conhecimentos ao termo do processo, uma

circulagdo que concretiza a produgdo de registros.

A rubrica audiovisual oferece-nos um bom exemplo disso. Nela, os Ikpeng
apresentam os filmes que produziram e por meio dos quais eles tém registrado a sua
realidade, suas historias, seus mitos e seus rituais. Cada filme € descrito numa pagina
propria, incluindo uma sinopse, uma ficha técnica, a lista dos prémios recebidos, a
imagem do cartaz e um link “adquirir” para a compra do DVD. No primeiro, Moyngo, o
sonho de Maragareum, os velhos encenam e narram o mito que deu origem ao ritual de
iniciagdo masculina. O filme ¢ dirigido por Kumaré e Karané e ganhou dois prémios,
um na Bolivia e outro no Canada. No segundo filme, Marangmotxingmo miran — Das
criangas ikpeng para o mundo, realizado por Kumaré, Karané e Natuyu Txicdo, “quatro
criangas Ikpeng apresentam sua aldeia e suas familias, suas brincadeiras e brinquedos;
0s meninos, por exemplo, mostram como fazem flechas e como pescam para 'suas

mulheres', as meninas como 'cuidam de seus maridos”®

. Em sua biografia, Karané
escreve: “Depois [de Moyngo, o sonho de Maragareum] veio o filme 'Das criangas
Ikpeng para o mundo' que abriu portas para participarmos de festivais nacionais e
internacionais. Isso foi muito importante para mostrar quem somos nos para a sociedade
ndo indigena™. O filme ganhou sete prémios em cinco paises, entre os quais o de
melhor documentario na Bolivia e o prémio do publico de melhor documentario nos
Estados Unidos. O terceiro filme, Pirinop — Meu primeiro contato, uma realizagdo
conjunta de Mari Corréa e Karané, conta a historia recente do grupo, seu primeiro
contato com a sociedade nao-indigena e sua transferéncia para o Xingu. O filme ganhou
quatorze prémios em nove paises, alguns dos quais bastante prestigiosos. No quarto
filme, trés geracoes de Ikpeng falam do momento em que tém o rosto tatuado, uma fase

do ritual Moyngo que marca a passagem da infincia a vida adulta. Todas essas

descri¢des atestam o que ¢ dito resumidamente na introducao da rubrica audiovisual:

83 <http://www.ikpeng.org/audiovisual/criancas.php>.
84 <http://www.ikpeng.org/audiovisual/karane.php>.
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audiovisual

* PRODUGAO AUDIOVISUAL

Filmar faz parte do fortalecimento da cultura ikpeng. Nossos filmes sdo um espelho a onde a gente se vé.
Sao também nosso jeito de nos apresentar para o mundo. Eles registram nossa imagem e o pensamento
dos jovens e anciaos, e sdo uma nova forma de lutar pelos nossos direitos. Cada filme que fazemos nos
motiva a fazer um novo.®

As praticas ikpeng antes desprovidas de sentido e, portanto, de valor como
conhecimento no contexto nao-indigena — aquelas mesmas praticas encenadas nos
filmes, a saber, a narragdo dos velhos, as brincadeiras das criangas, as performances do
ritual de iniciacdo —, pela acdo do seu registro, sdo reinscritas, isto €, inseridas em novas
praticas por meio das quais elas passam a representar nesse contexto um conhecimento
ndao somente reconhecido, como altamente conceituado e valorizado. Entretanto, as
praticas ikpeng valorizadas ja4 ndo sdo mais as primeiras, mas estas acrescidas das
praticas ndo-indigenas nas quais elas s3o inseridas e com as quais elas sdo articuladas
para formar o registro. Os prémios recompensam os Ikpeng nao pelas narrativas dos
velhos ou pelas brincadeiras das criangas, mas por seu tratamento cinematografico
dessas praticas. Praticas cinematograficas e cinematografadas passam a constituir as
praticas ikpeng e se tornam indissocidveis no reconhecimento obtido, pois ¢ evidente,
em retorno, que as praticas cinematograficas por si s6 tanto ndo fariam sentido para os
Ikpeng, quanto tampouco seriam premiadas caso nao abordassem as primeiras. De uma
perspectiva ikpeng, sdo essas mesmas praticas reinscritas nas outras, isto é, o
conhecimento que elas constituem que ¢ reconhecido e valorizado, adquirindo, em
consequéncia, potencial para circular no mundo nao-indigena, como mostra a premiagao
internacional dos filmes. O exemplo ¢ paradigmatico ndo apenas porque o fato de
receber prémios formaliza um reconhecimento explicito, mas porque ele evidencia que
o reconhecimento alcangado ¢ condicionado ao processo de reinscricdo das praticas
antigas nas novas: ele ndo reside nas primeiras ou nas segundas tomadas separadamente,
mas resulta da articulagao produzida na jun¢do das duas. Essa compreensao ndao emerge
diretamente das paginas em questdo, mas aparece de forma nitida quando se restitui a
totalidade do argumento, isto é, quando se relaciona o conjunto das paginas em que os
Ikpeng tratam de relatar o processo pelo qual agregam novos conhecimentos aos seus e
afirmam que estes sao assim fortalecidos ou ampliados, como acima, com as paginas em

que mostram, por outro lado, o resultado desses processos, quando eles apresentam uma

85 <http://www.ikpeng.org/audiovisual/index.php>.
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ficha técnica de seus filmes com a lista do festivais em que foram premiados e oferecem
a demonstragdo direta deste mecanismo. Em conjunto, esses enunciados delineiam uma
narrativa por meio da qual os Ikpeng mostram como, ao produzir registros, eles
estabelecem com a sociedade ndo-indigena um intercdmbio em que recebem
conhecimentos que articulam aos seus, em funcao do que, em troca, os seus sao feitos
aptos a circular nessa sociedade, tecendo uma relacdo de reciprocidade em que os
Ikpeng sdo, finalmente, provedores de conhecimentos em relacdo aos doadores
originais. A condi¢cdo de provedores de conhecimentos imbricada em tal intercambio €
ostentada nas paginas sobre os filmes, as quais exibem os prémios bem como
distribuem os DVDs para venda. Embora detenha um aspecto espetacular pela
consagragdo formal e a recepg¢do internacional, o caso dos filmes permite evidenciar o
principio de um mecanismo que abrange da mesma maneira a totalidade dos
conhecimentos ikpeng em muitas outras formas de registros ou reinscrigdes. Assim o
projeto Mawo, cujo objetivo ¢ “valorizar nossos conhecimentos pelo uso de novas

13

786 apresenta-se como um projeto universal que ambiciona registrar “o

tecnologias
conhecimento” ikpeng de maneira geral. Esses registros compreendem uma grande
diversidade de formatos que ndo resultam necessariamente no reconhecimento formal
do qual se beneficiam os filmes, mas procedem do mesmo principio segundo o qual os
saberes do grupo sdo reinscritos de maneira a circular num contexto de relagdo em que o
mundo (dito ndo-indigena) € uma extensdao da comunidade. Eles incluem, por exemplo,
além da producao de videos, a captagdo de registros sonoros, como o CD Yumpuno

Eremri que registra os cantos do ritual Moyngo e que também esta a venda no site:

Os cantos do Yumpuno foram gravado durante uma oficina de captagdo sonora na aldeia Moygu. [...]
Estes foram pré-mixados na aldeia pelos jovens com a orientagdo dos técnicos da formacédo e depois
masterizados. Os professores ikpeng fizeram a pesquisa das letras dos cantos e a transcrigao na lingua
junto aos ancidos, e os talentosos desenhistas ikpeng as ilustragdes do caderno que acompanha o CD.
No ritual, os cantos do Yumpuno s&o entoados pelos pais e padrinhos na manha em que as criangas séo
tatuadas. (Adquirir)®”

Na mesma rubrica que o projeto Mawo, uma pagina intitulada projeto de documentagdao
das linguas e culturas indigenas® apresenta outro projeto que “se propde a documentar
aspectos lingliisticos e culturais dos povos indigenas através de gravacdes de narrativas,

cantos, discursos cerimoniais, etc”. O texto explica que “os pesquisadores, ainda como

86 Ver supra, p. 83 ou <http://www.ikpeng.org/>.
87 <http://www.ikpeng.org/audiovisual/yumpuno_eremri.php>.
88 <http://www.ikpeng.org/projetos/lingua_cult.php>.
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atividades desenvolvidas na aldeia, registram em audio, video e fotografia o cotidiano
da aldeia, entrevistas com moradores com as mais diversas func¢des dentro da
comunidade Tkpeng” e acrescenta que “ja foram transcritas as histdrias: 'Origem da
flecha', 'Origem do artesanato', 'Como se faz borduna', 'Histéria do mel', 'Seres
espirituais' e 'Historia do calango'. Foram também iniciadas as transcri¢des da 'Historia
do Omyo' e 'Mascara de guerra”®. Ao lado do registro da cultura, ou talvez como parte
dele, os conhecimentos identificados como ciéncia ganham outros registros na escola.
La, os alunos, sob a coordenacdo dos professores, produzem livros € monografias
baseados em pesquisas junto aos velhos da comunidade. Essas produgdes sao
apresentadas na rubrica educagdo e cobrem uma ampla gama de conhecimentos. Entre
outros, o livro intitulado Ga consigna os conhecimentos tradicionais sobre os recursos
hidricos®. Da mesma maneira, Irwa registra os conhecimentos sobre os recursos
naturais’’. Em Orong “os alunos pesquisaram com seus pais € com as pessoas sabias,
buscando informagdes sobre a importancia da Terra, sobre o ecossistema e sobre a

variagao de tipos de terra que sdo usados para fazer a roga”*?

e em lkpeng Ungwopnole,
“os alunos, na aula de Ciéncias Sociais, registraram as narrativas de alguns historiadores
tradicionais™”. Todos esses livros sdo publicados e devem ser propostos a venda pelo
site, mas eles servem igualmente de material didatico a propria comunidade e para as
futuras geragdes. Na rubrica pesquisa, alguns trabalhos podem ser baixados diretamente
do site. Entre esses, dois sdo transcrigdes traduzidas em portugués de historias contadas
por um ancido, Tome Ikpeng, sobre a origem do fogo e do urucum, e sobre a origem do
milho®. Na forma de monografias ou livros, as performances narrativas do velho Tome
e de outros sdo reinscritas em performances significativas — o fato de fazer pesquisa,
transcrever em suporte escrito, traduzir e, para o leitor, igualmente, o fato de fazer
pesquisa, buscar o documento, abrir, ler e estudar — que as qualificam como
conhecimento no contexto do mundo em que os Ikpeng se situem, isto ¢, a comunidade

incluindo o mundo além dela. Reinscritas dessa forma, essas narrativas — o

conhecimento que ele representa — se tornam aptas a circular nesse mundo, do qual os

89 <http://www.ikpeng.org/projetos/lingua_cult.php>.
90 <http://www.ikpeng.org/educacao/ga.php>.

91 <http://www.ikpeng.org/educacao/irwa.php>.

92 <http://www.ikpeng.org/educacao/orong.php>.

93 <http://www.ikpeng.org/educacao/ungwopnole.php>.
94 <http://www.ikpeng.org/pesquisa/>.

89



Perspectivas indigenas sobre e na internet

Ikpeng passam entdo a participar na condi¢do de provedores de conhecimentos ou, mais

exatamente, de parceiros no intercdmbio dos conhecimentos.

Tendo empregado a nogdo de reinscri¢do para caracterizar €sses processos, eu preciso
agora detalhar o que entendo exatamente com essa noc¢ao. A reinscri¢do ¢ 0 mecanismo
genérico pelo qual sujeitos inscrevem, para um novo contexto de relagdo, um
conhecimento que até entdo estava inscrito para um contexto anterior de relagdo. No site
ikpeng, como nas demais midias indigenas, as referéncias ao conceito de conhecimento
dao a entender que o sentido dessa nogdo pode ser compreendido mais ou menos como
“pratica”, de maneira que usei frequentemente esses termos como sindénimos
aproximativos. Isto porque o conhecimento nunca ¢ tomado como algo em proprio, mas
sempre se refere as praticas, isto ¢, as performances, as acdes ou aos artefatos que o
constituem. Saber ou conhecer, ¢ sempre saber fazer. Para dar apenas um exemplo, se os
Ikpeng podem se referir aos seus conhecimentos por meio do conceito de cultura e se
cultura aparece frequentemente como um sinénimo de conhecimento, isso ocorre em
virtude do fato de que, para os Ikpeng, o conjunto das praticas que constituem a cultura
sdo elas mesmas conhecimentos. O conhecimento, assim, nao existe fora de sua
inscricdo em determinadas praticas ou performances, que sao a0 mesmo tempo aquilo
por meio do qual esses conhecimentos circulam e sdo transmitidos entre um grupo de
sujeitos”. Entretanto, essas inscri¢des, essas performances significativas naquele grupo
ndo o sdo necessariamente para outros sujeitos € precisem ser reinscritas em novas
praticas pertinentes para estes quando se trata de envolvé-los no intercambio.
Performances ou praticas sdo assim reinscritas em novas performances ou praticas em
funcdo do surgimento de novos contextos. Em consequéncia, aquilo que ¢é reinscrito nao
sao conhecimentos abstratos desvinculados das praticas que os constituem, mas sao
essas praticas mesmas que passam entdo a ser reinscritas, isto €, contidas em novas
praticas. O proprio objeto da inscricdo ¢ assim ele mesmo uma inscricdo, € essas
reinscri¢des sucessivas sao como um jogo de bonecas russas, em que praticas embutidas

dentro de praticas incluem a referéncia a todos os contextos anteriores.

95 E na pratica, no “ver fazer” e no “reproduzir fazendo”, que o conhecimento é repassado. Os Ikpeng
escrevem: “O aprendizado se da por observagdo, vendo o que o mais velho faz, e s6 depois é que se
pratica” (http://www.ikpeng.org/educacao/tradicional.php), ou ainda, sobre a educacdo dos jovens:
“durante o trabalho dos mais velhos, nos temos que observar e ficar juntos para aprender”
(http://www.ikpeng.org/territorio/jovens.php).
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O registro do ritual Moyngo ¢ um bom exemplo. A pagina sobre o Moyngo introduz o
ritual assim: “O Moyngo ¢ nossa festa de iniciacdo das criangas que nos foi ensinado

pelos pajés Maragareum e Eptxum, nossos antepassados’™®

. Ap6s uma breve descri¢ao
do ritual, o texto termina pelo convite: “Conheca o filme e os cantos do ritual”,
oferecendo um link para a pagina dedicada, dessa vez, ao filme Moyngo. Nessa pagina,
a sinopse explica que o grupo, ao ver imagens do ritual gravadas por Kumaré e Kanaré,
resolveu encenar o mito que fundou o ritual, obviamente na intencdo que fosse
registrado, j4 que os ensinamentos que o mito contém sdo normalmente narrados ou

performados no ritual, ndo encenados. A encenagao resultou no filme Moyngo, o sonho

de Maragareum:

audiovisual > moyngo

* MOYNGO, O SONHO DE MARAGAREUM

Sinopse:

Kumaré e Kanaré lkpeng filmaram juntos o Moyngo, ritual de iniciagdo das criangas. Ao assistir as
filmagens, a comunidade lkpeng resolve encenar o mito de origem do cerimonial. Nele, o heréi mitico
Maragareum sonha com a morte de todos os habitantes da aldeia do seu compadre, o pajé Eptxum.
Preocupado, ele resolve ir visita-lo. Ao chegar |a, encontra-os de fato todos mortos. Ao cair da noite,
Maragareum, escondido dentro da casa, presencia e aprende tudo sobre o Moyngo realizado pelos
egarunpin, as sombras dos mortos.

[“_]97

Para ter uma ideia do ritual, que compreende varias etapas espalhadas em muitos meses,
o filme em que o grupo encenou o mito ¢ mais explicito que o filme sobre o proprio
ritual, j4 que aquilo que o ancestral Maragreum presenciou escondido na casa do seu
compadre ¢ o ritual original praticado pelos espiritos dos mortos, o0 Moyngo dos vivos
sendo uma reproducdo daquele evento mitico, ensinado aos Ikpeng pelo proprio
Maragareum. Assim, o filme define uma pratica — o filmar-assistir — que reinscreve para
o contexto ndo-indigena uma outra pratica — o ritual — que ¢ ela mesma a reinscri¢do
para o contexto ikpeng de uma primeira pratica — a festa dos espiritos —, a qual, por sua
vez, € pertinente entre os mortos € provavelmente reinscreve para esse contexto as

praticas de outros seres ndo mencionados®. O filme reproduz e contém o ritual, que

96 <http://www.ikpeng.org/quem_somos/moyngo.php>.

97 <http://www.ikpeng.org/audiovisual/moyngo.php>.

98 Nao tenho informagéo e o site ndo da indicagdo sobre a existéncia de outro patamar que a festa dos
mortos estaria ela mesma reproduzindo. No entanto, o filme Moyngo, o sonho de Maragareum mostra
os espiritos praticarem o ritual como o fazem os humanos, de modo que ¢ sensato supor que eles
compartilham o mesmo sentido, que consiste em reproduzir a agdo de outros. No mais, a atribuigdo de
contextos especificos € aqui evidente: a pratica do ritual pelos mortos ¢ significativa para eles, como o
Moyngo praticado pelos Ikpeng € significativo para estes.
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reproduz e contém o evento mitico; entre o filme e o ritual ou entre o ritual e a festa, a
relacdo € idéntica. Assim como as performances do ritual ikpeng sdo desprovidas de
significacdo para os brancos, as performances dos espiritos sdo, da mesma maneira,
absolutamente incompreensiveis — € mesmo imperceptiveis — para quem nado ¢ pajé.
Para serem pertinentes aos Ikpeng, Maragareum, pajé, precisou reinscrevé-las em novas
praticas que lhes ensinou para que circulem entre eles. Isto ¢ exatamente o que faz o
registro com os conhecimentos ikpeng ou, mais exatamente, com as praticas que o0s
constituem, na passagem para o contexto da relagdo com o mundo nao-indigena. Em
parte, isso explica a importancia e a atencao constante dada ao “registro da cultura” que
representa um empreendimento de reinscri¢do generalizada das praticas do grupo para
um novo contexto de circulacdo, seja na forma de livro, de filme, de textos eletronicos,
de fotos e outros. O poder de circulagdo importa aqui muito mais do que as
caracteristicas proprias, formais, do objeto, a ndo ser pela incidéncia que o formato
detém sobre a capacidade de circulagdo. O ponto ¢ que, quando os Ikpeng declaram que
registram a sua cultura, o registro certamente ndo ¢ uma representacdo da cultura, mas ¢
a cultura, isto ¢, o conhecimento ele mesmo, transposto em outras performances,
exatamente como a pratica do ritual ndo ¢ uma representacio do mito, mas ¢ o
conhecimento performado daquela maneira, e quando destinam tais registros as futuras
geragdes ou a divulgacdo, o que circula € a propria cultura em novas performances, ou

como dizem, “novas formas de transmitir” os conhecimentos®.

Se definirmos, como sugeri, a articulagdo como processo de reinscricdo dos
conhecimentos para um novo contexto de relacdo, a escola ikpeng aparece como um dos
principais espacos de produgdo dessas articulagdes no contexto do mundo em que
vivem os Ikpeng e inclui o ndo-indigena. E na escola que se produzem os livros e as
monografias que cobrem o registro de uma ampla gama de saberes; ¢ ali, igualmente,
que se produzem grande parte dessas outras reinscri¢cdes que sao as conexdes que fazem
de irwa o meio ambiente, do buriti um recurso natural, do pajé um cientista, do ancido
um historiador ou um especialista, ou dos conhecimentos do grupo como um todo a
cultura. Isto porque — afirmam os Ikpeng na pagina sobre a lingua — “agora, a escola

estd sendo pensada por nos para o fortalecimento da identidade”, ou, como explica a

99 Ou, dito de maneira mais precisa, se ¢ possivel considerar que o registro “representa” algo, ¢é
exclusivamente no sentido de que este algo ¢ ele mesmo a representagdo de outro algo, numa série
infinita de remissdes sucessivas que fazem com que o conhecimento sempre seja, em si mesmo, uma
referéncia a uma outra coisa, e ¢ justamente nessa capacidade de referéncia que o registro ¢ cultura,
isto é, conhecimento.
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pagina que descreve o projeto politico-pedagogico, “a escola ¢ apenas o lugar de
referéncia para refletir sobre os conhecimentos do povo Ikpeng e dos ndo-indios”'®. Em
outras palavras, a escola ¢ o espaco onde se encontram e conectam ambos o0s
conhecimentos para serem transmitidos. Tal encontro e o processo no qual a
aprendizagem tradicional ikpeng ¢ articulada com novas praticas educativas apropriadas
a aquisi¢do dos conhecimentos ndo-indigenas sdo o objeto da rubrica educacdo. Esta é

introduzida por um texto curto que diz:

educagdo

* KUROREMPANPOT « NOSSA APRENDIZAGEM

Antigamente as criangas adquiriam conhecimento através dos pais ou dos avés. Hoje os alunos
pesquisam com os ancides na mingnye, localizada no centro da aldeia. Assim, quem sabe, as histérias
ndo serao esquecidas. Sempre havera sabedoria que podera ser repassada através da pesquisa para
manter viva nossa cultura™".

A escola aparece ela mesma como uma articulagdo por meio da qual as praticas
tradicionais de transmissdo do conhecimento sdo reinscritas em novas praticas,
destinadas a repassar as novas geragdes um conhecimento igualmente articulado. Nessa
articulagdo, as “criangas” de antigamente passam a ser os “alunos” de hoje e os “pais”
ou “avds”, de quem eles “adquiriam conhecimento”, tornam-se “ancides” com 0s quais
eles agora “pesquisam” um conhecimento reinscrito como “cultura”'®?. A aprendizagem
tradicional é descrita numa pagina propria, aprendizagem tradicional'®, que serve a
ilustrar como, na escola, ela ndo desapareceu, mas foi reinscrita na no¢do de pesquisa e
assim, revitalizada. O papel fundamental dos mais velhos na transmissdo dos

conhecimentos ¢ descrito na pagina sobre o projeto politico-pedagdgico da escola:

A escola Ikpeng deve acompanhar o ritmo diario da vida do povo lkpeng, de acordo com a orientagéo dos
mais velhos. Ela deve valorizar a pratica dos afazeres diarios, que s&o acima de tudo, a forma de ensinar
e aprender a tradigéo passada de pais para filhos, de avos para netos.

A escola deve respeitar o calendario de atividades tradicionais como a roga, a coleta e a festa, que vai de
maio até agosto. Se os mais velhos solicitarem a participagdo dos alunos nos trabalhos tradicionais, isso
deve fazer parte da nossa formagdo. E o cacique e a comunidade que devem liderar essas atividades,

100<http://www.ikpeng.org/educacao/projeto.php>.

101<http://www.ikpeng.org/educacao/>.

102Novamente, ¢ preciso reparar nessas conexdes que 0s conceitos novos nio substituem os antigos, mas
se sobrepdem a eles de maneira a amplia-los. De fato, o aluno ainda € uma crianga, um ancido ainda ¢
um pai ou um avo, a atividade de pesquisa continua sendo uma pratica de aquisi¢do de conhecimentos
e cultura ¢ conhecimento.

103<http://www.ikpeng.org/educacao/tradicional.php>.
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por isso deve ter sempre reunides dos professores e representantes do Kwak Kwak Txiktxi (Movimento
Jovem lkpeng) com eles, para que possam refletir juntos sobre a escola. [...]."*

Aliado a isso, a escola ¢ também o lugar onde se aprende o portugués, a escrita e todos
os conhecimentos ndo-indigenas aos quais os proprios conhecimentos sdo articulados,
sendo registrados ou reinscritos de diversas maneiras de modo a se tornarem aptos a
circular no mundo do qual os Ikpeng pretendem participar na condi¢do de provedores de
conhecimentos. “E isso que querem levar para o futuro através da escola — diz ainda o
mesmo texto: os conhecimentos Ikpeng e os dos tupi, que é como chamamos os nio-
indios”.

Para os jovens, a percepcdo de que os conhecimentos do grupo servem-lhes na
relacdo ao mundo em geral restaura o sentido, a pertinéncia de sua aquisicdo, bem como
o sentido de sua pratica por parte dos adultos e dos ancides a quem cabe transmiti-los. A
escola, certamente, ndo ¢ o Unico espago onde isso acontece, pois todo projeto
envolvendo parceiros ndo-indigenas constitui a ocasido de produzir novas reinscrigdes.
Mas ela ¢ um caso ilustrativo de que a transmissdo do saber no grupo somente ¢
possivel e faz sentido se ela € relacionada a circulagdo do saber com o mundo em geral.
A partir do momento em que € possivel reinscrever os conhecimentos no contexto atual
de relagdes, qualificar o proprio saber como ciéncia ou cultura e fazer dele um registro
que possa ser divulgado, faz sentido escutar os mais velhos e aprender com eles. E
precisamente pela razdo de que os registros sdo qualificados para circular no mundo
que, em consequéncia, eles s3o qualificados para serem transmitidos as futuras
geracdes. Trata-se de duas redes de circulacao inseparaveis em que uma € a extensao da
outra; o mundo sendo a continuagdo do grupo em outra escala. Produzir registros e
articular os conhecimentos consiste em restabelecer essa relagdo com o mundo. Assim,
ser Ikpeng e definir-se como Ikpeng em relacdo aos ndo-ikpeng ndo ¢ marcar diferenca,
mas sim poder relacionar-se com esses ultimos, participando da circulagdo e do
intercambio de conhecimentos. Naturalmente, relacionar-se pressupde a diferenga na
medida em que relacionar-se ¢ fazer circular conhecimentos entre sujeitos situados em
posicdes diferentes — mas todo o esfor¢o, a preocupacdo e a atencdo intelectual na

investigacdo dos outros nao estd focalizada na diferenca, mas na produgao de relagdes e

104 <http://www.ikpeng.org/educacao/projeto.php>.
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na consequente necessidade de estabelecer equivaléncias, de modo que a diferenga ja se

encontra incluida e pressuposta na nogao de relagao.

e outros: kuikuro, yanomami e surui

No contexto desta dissertacdo ndo € possivel apresentar uma analise detalhada de
outras midias indigenas. No entanto, e apenas para nao deixar os Ikpeng isolados,
gostaria de indicar como essas preocupagdes na articulagdo dos conhecimentos
estendem-se a outras midias. As articulagdes produzidas e os conhecimentos ndo-
indigenas articulados variam conforme os parceiros em questdo, que constituem os
mediadores por exceléncia na introdugio desses saberes. E evidente que conceitos como
“gestdo ambiental” ou os conhecimentos técnicos e os formatos especificos que
presidem a producdo de diversos tipos de registros provém desses parceiros, pois de
algum lugar tém que provir. No entanto, é exatamente disso que trata a articula¢do: o
jogo proposto aqui, precisamente, ndo se atém a desmontar analiticamente a
participacao de cada protagonista e distinguir qual ¢ a influéncia de quem, mas aceitar a
proposta de que esses conhecimentos sdo apropriados e se tornam indigenas a partir do

momento que servem a reinscrever conhecimentos indigenas.

Por fim, gostaria de encerrar abrindo trés perspectivas para prolongar a discussao,
evocando trés midias indigenas que faziam originalmente parte desse projeto: o blog
Coletivo Kuikuro de Cinema'®, o site da Hutukara Associa¢do Yanomami'* e o site

oficial dos Paiter-Surui'?’.

A tematica central do blog do Coletivo Kuikuro de Cinema, mantido por Takuma
Kuikuro, ¢ a demonstragao de que os proprios Kuikuro produzem o registro de sua

cultura, como o enfatiza o resume publicado na se¢do quem sou eu:

Os Jovens na aldeia kuikuro estdo fazendo documentario do seus proéprio cultura. O projeto comegou no
ano de 2002 para documentar nossas culturas milenar. Até agora pouca gente conhece nossa histéria no
Brasil.Os jovens daNa aldeia kuikuro de ipatse, nois indio mesmo fazendo documentagdo da nossa
cultura,apoio pelas video nas aldeia.

105 <http://coletivokuikurodecinema.blogspot.com>.
106 <http://www.hutukara.org/>.
107 <http://www.paiter.org/>.
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No blog, a maior parte das matérias segue o mesmo padrdo mostrando os Kuikuro
produzindo o registro de sua cultura. Cito como exemplo a noticia publicada em
02/11/2010 com o titulo Eu estou entrevistando um rapaz sobre cestaria kuikuro, a qual
exibe como unico conteuido uma foto de Takuma, de costas, filmando outro Kuikuro,
por sua vez pintado. Este formato de noticia exibindo a producao de registro da cultura,
gerando trés niveis de remissdes encaixadas, correspondentes a trés circulos de relagdes
diferentes — da noticia, do registro e da performance registrada — repete-se inimeras
vezes ao longo dos textos e das imagens. A atencao a cultura ¢ uma atencdo constante
ao seu registro. Ao lado disso, um segundo padrao de noticias mostra os Kuikuro
participando de mostras e festivais. O blog ressalta, em suma, como os Kuikuro
reinscrevem seus conhecimentos de modo a serem provedores desses mesmos

conhecimentos em relagdo aos nao-indigenas.

O site da Hutukara Associacdo Yanomami contém diversas rubricas, cuja principal ¢ a
secdo de noticias que funciona como um blog. A quase totalidade de suas publicacdes
consiste em reprodugdes de noticias de outras fontes. Até o momento, havia nesta se¢ao
duas narrativas entrecruzadas: a primeira relatava os episodios do conflito que opunha
os Yanomami a nova Secretaria Especial de Atencdo a Saude Indigena; a segunda
tratava de mostrar que os Yanomami estdo em contato constante com os espiritos gragas
a seus pajés e, com isso, detétm um conhecimento sobre a terra e a floresta que os
qualificam para compreender a natureza, as causas € as solugdes do aquecimento
climatico. Em noticia intitulada /ndios fazem rituais para salvar a Terra, extraida de um

artigo da Folha de Boa Vista, o texto diz:

“A Terra esta esquentando e eventos como furacdes estdo mais frequentes porque os napé pé [brancos]
estdo mexendo com seres perigosos, como aqueles que vivem debaixo da terra, quando sao extraidos
minérios e petroleo. E perigosa também é a poluigdo do céu, que é fragil e passivel de desabar sobre
nossas cabecas”, afirmou Luixi Yanomami, xapéri da aldeia Pia(.'

Reencontramos aqui os mesmos elementos de uma articulacdo entre conhecimentos
yanomami e ndo-indigena analisados acima a respeito dos Ikpeng. A mensagem ¢ que
os Yanomami, pelo contato privilegiado que tém com o mundo dos espiritos — e que os
brancos ndo detétm — s3o intermediarios indispensaveis na circulagdo dos

conhecimentos. Como diz a mesma noticia: “para o lider dos Yanomami e presidente da

108 Nao ha url permanente para esta noticia. Ela foi publicada no site em 18/11/2010.

96



Discursos

Associacdo Hutukara, Davi Kopenawa, sem a ajuda dos pajés os brancos nao

conseguirdo controlar as mudancgas climaticas”.

Quanto aos Surui, seu site oficial tem uma estrutura similar ao dos Yanomami, mas os
temas abordados t€ém maior diversidade. A maioria das noticias tem relagdo com a
divulgacdo do Plano Surui 50 Anos e das a¢des realizadas no contexto deste plano. Em
conjunto, as noticias publicadas criam uma narrativa composta por uma mosaica de
eventos cujo propdsito € mostrar os Surui, geralmente na pessoa de Almir, reconhecidos

e ativos como provedores de conhecimentos em uma variedade de situagdes e contextos,

109 110

como quando noticiam alguma homenagem'”, a participagdo em alguma conferéncia''’,
a assinatura de convénio para parceria na area de educac¢do'!, ou quando organizam

uma audiéncia publica para explicar a populagdo o seu Projeto Carbono''.

109 <http://www.paiter.org/blog/?m=201105>.
110 <http://www.paiter.org/blog/?m=201012>.
111 <http://www.paiter.org/blog/?p=116>.

112 <http://www.paiter.org/blog/?m=201104>.
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Finalmente, a ideia subjacente a este trabalho ¢ que ele representa — ou gostaria de
representar — uma articulagdo do mesmo tipo daquelas que descreve. Ao propor
compreender os contextos da comunicagdo pela ideia de ‘“articulacdo de
conhecimentos”, tratou-se buscar conceitos analiticos equivalentes aqueles utilizados
pelos proprios sujeitos indigenas na andlise desses mesmos contextos e, assim, de
construir com eles um conhecimento compartilhado sobre essas situagdes de
comunicagdo criadas pela presenga da internet em grupos indigenas e a relagdo que, a
partir delas, eles vém estabelecendo com o mundo; mundo este do qual todos nos

fazemos parte.

No primeiro capitulo abordei as situagdes geradas pela instalagdo da internet em
aldeias indigenas para mostrar que esses empreendimentos, trazidos no bojo das
politicas de inclusdo digital, eram aceitos e suas ferramentas apropriadas quando os
novos conhecimentos trazidos pela tecnologia ndo eram vistos como antagonicos aos
conhecimentos do grupo, mas sim articulados a eles de modo a prolongé-los. Isto era
concretamente alcancado quando se construia uma compreensdo instrumental da
internet, em decorréncia da qual ela podia ser utilizada na realiza¢do dos objetivos de

um projeto de comunicagao.

No segundo capitulo tentei mostrar, a partir de uma analise fundada nos enunciados
de comunicagdo ikpeng, de que maneira esses projetos de comunicacdo, quando
existem, concretizam-se € no que consistem essas articulagdes. Essas foram definidas
como o processo de reinscrigao dos proprios conhecimentos em novos conhecimentos
que passam entdo a conté-los, em funcdo do que os primeiros sdo ampliados pelos
segundos e qualificados para circular num novo contexto de relacionamento. Porquanto
se trata de circulagdo de conhecimentos, isto é, de comunicagdo, ¢ no exercicio da
comunicagdo que as articulagdes sdo operadas, algo que a internet — como ferramenta de
comunicagdo — permite observar muito bem. Aplicado a problematica dos projetos de
inclusdo digital, poderia-se dizer que ¢ essa percep¢do da possibilidade de reinscrigao

dos conhecimentos, quando ela emerge como um consenso, que faz com que a
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utilizacdo da internet ndo seja vista como uma pratica incompativel com as praticas do
grupo, mas como uma que possa ser articulada com elas num projeto de comunicagao

que as faga circular.

Os resultados deste trabalho sugerem que, a partir do material analisado, as relacdes
que grupos e sujeitos indigenas entrettm com o mundo nao-indigena podem ser
encerradas na nocdo de conhecimento, ou, mais exatamente, naquilo que se poderia
caracterizar como uma “economia do conhecimento”. Se os Ikpeng sdo, como eles
dizem, ugwawitpot, isto €, o conjunto de maneiras pelas quais pensam, agem, vivem e

véem o mundo'"

, para poderem ser quem eles sd3o na relagdo ao mundo, ¢ necessario
que o conhecimento que constitui tal forma de ser (ugwawitpot) também faca sentido
para os demais sujeitos deste mundo. Afinal, existir € ser detentor de conhecimentos que
possam ser trocados com interlocutores diversos. O mundo pode ser definido como um
sistema de circulacdo de conhecimentos, um constante dar e receber que implica na
necessidade, para os envolvidos, de que os conhecimentos circulados sejam
complementares, isto é, de que, para qualquer um, os conhecimentos recebidos dos
outros ndo sejam incompativeis com os proprios. Relacionar-se ¢ articular
conhecimentos, produzir complementaridade do saber entre sujeitos em posicdes
distintas, e existir no mundo ¢ participar da circulacdo do conhecimento. Negar essa

condicdo de parceiro na troca dos conhecimentos, em sentido inverso, ¢ negar

existéncia, isto ¢, negar a condicao de sujeito dotado de perspectiva propria.

O que esses dados sugerem ¢ que a antropologia praticada pelos povos indigenas,
suas formas de investigar e compreender a sociedade nao-indigena e de comunicar com
ela ndo ¢ uma antropologia da diferenca, dedicada a entender o sentido de uma
diferenca dada, mas uma antropologia da equivaléncia, visando descobrir, por tras da
alteridade aparente, a equivaléncia escondida que permitira dar a diferenca o sentido de
complementaridade. Afinal, o teor das midias indigenas, ikpeng e outras, poderia ser
resumido dizendo que afirmam que os problemas sdo fundamentalmente os mesmos,
mas que as perspectivas sobre eles se distinguem, dai a importancia de fazer circular os
conhecimentos e de articula-los. Trata-se de uma atitude inversa daquela adotada por
uma antropologia dedicada a mostrar a natureza outra do problema do Outro. Uma
versdo indigena diria, entretanto, que o problema nos aparece outro em virtude dele ser

o mesmo pensado de uma outra perspectiva. Se ja foi dito e repetido, de Lévi-Strauss

113 Ver acima, p. 59.
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(1991) a Fausto (2008), que a alteridade tem uma importancia central para os povos
amerindios e que suas culturas sdo abertas para o Outro, que cultura é por definicdo
aculturacdo, € preciso considerar, contudo, que a afirmagdo tem sentido apenas porque o
outro ndo ¢ exatamente um Outro, mas um equivalente do Proprio, ou, ainda, um
mesmo eu numa outra posicao (Lagrou 2002). Isso ndo invalida a forma classica,
académica, de fazer antropologia, mas invalida ao menos a afirmagdo de que a
investigacdo da diferenga ¢ a Uinica maneira de fazer antropologia, abrindo um campo

imenso para experimentacoes.

Enfim, entre as consideragdes de ordem mais pratica, a importancia do registro como
reinscricdo de conhecimentos e, em um plano mais geral, a importincia dada a
circulacdo dos conhecimentos como condi¢do existencial sugerem que para serem
relevantes, as politicas de patrimonializacdo deveriam focalizar sua atengdo ndo tanto
naquilo que ¢ registrado, patrimonializado, mas sim nas redes de relagdes que esses
registros tém faculdade de produzir. Isto ndo apenas no intuito de fomentar intercambios
entre “povos originarios” ou em circuitos institucionais, como uma espécie de sub-
categoria assistencial do mundo contemporaneo, mas sim com o mainstream, com 0s
principais canais de circulagio do conhecimento e da informagéo no mundo. E disso que

trata, justamente, a comunicagao na internet.
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anexos

1. midias eletronicas de acesso publico na web
(levantamento parcial, até julho de 2011)

yanomami

001 site Hutukara Associacao Yanomami

site da associacéo de representacao dos Yanomami.

http://www.hutukara.org/

Palavras-chave: site, indigena, Yanomami.

surui

002 site Paiter Surui

“O site do povo indigena Surui”.

http://www.paiter.org/

Palavras-chave: site, indigena, Surui.
003 blog Ponto de Cultura Maloca Digital

blog do Ponto de Cultura localizado na sede da Associagao Metareila do Povo Surui, em Cacoal, RO.

http://pcmalocadigital.blogspot.com/

Palavras-chave: blog, indigena, Surui.

004 blog Urariwe Surui
blog de Urariwe Surui.
http://urariwe.blogspot.com/

Palavras-chave: blog, indigena, Surui.

005 blog Celso Surui
blog de Celso Surui.
http://celsosurui.blogspot.com/

Palavras-chave: blog, indigena, Surui.

006 blog Gamalolatag Surui
blog de Gamalolatag Surui.
http://apoenameirelles.blogspot.com/

Palavras-chave: blog, indigena, Surui.

007 blog Gasoda Surui
blog de Gasolda Surui.
http://gasodasurui.blogspot.com/

Palavras-chave: blog, indigena, Surui.

008 blog Chicoeab Surui
blog de Chicoepab Surui.
http://chsurui.blogspot.com/

Palavras-chave: blog, indigena, Surui.

009 blog Instituto Yabner
blog do da Associagéo Instituto Florestal Yabner Gabgir do Povo Indigena Paiter Surui.
http://institutoyabner.blogspot.com/

Palavras-chave: blog, indigena, Surui.

kuikuro
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blog Coletivo Kuikuro de Cinema
blog do cineasta Takuma Kuikuro, dedicado a produgéo audiovisual kuikuro.
http://coletivokuikurodecinema.blogspot.com/

Palavras-chave: blog, indigena, kuikuro.

blog Aikax Kuikuro
blog da Aikax — Associagdo Indigena Kuikuro do Alto Xinga.
http://associacaoindigenakuikuro.blogspot.com/

Palavras-chave: blog, indigena, kuikuro.

baniwa
blog Baniwaonline
blog de Daniel Baniwa sobre a comunidade Baniwa do médio Rio Igana.
http://baniwaonline.wordpress.com/
Palavras-chave: blog, indigena, Baniwa.
blog Nodanakaroda

blog do Raimundo Benjamim Baniwa, sobre a comunidade Baniwa do médio rio Icana. “Seja Bem-Vindo ao
"Nodanakaroda", blog dedicado aos Povos Indigenas do Alto Rio Negro-AM, especialmente os "Baniwa". Faga seus

comentarios, elogie, critique. S6 ndo deixe de se expressar!”
http://rbaniwa.wordpress.com/
Palavras-chave: blog, indigena, Baniwa.

blog RaiBenjamin

primeiro blog de Raimundo Benjamim Baniwa.
http://www.idbrasil.org.br/drupal/?q=blog/9093
Palavras-chave: blog, indigena, Baniwa.

blog Agbaniwa's Blog

blog de Agnaldo Baniwa.
http://agbaniwa.wordpress.com/
Palavras-chave: blog, indigena, Baniwa.

blog Garciamiler's blog

blog de Garciamiler.
http://garciamiler.wordpress.com/
Palavras-chave: blog, indigena, Baniwa.

blog Vbaniwa's Blog

blog do Valdir Baniwa.
http://vbaniwa.wordpress.com/
Palavras-chave: blog, indigena, Baniwa.

blog Escola Pamaali

blog da Escola Pamaali, mantido por Raimundo Benjamim Baniwa. “Este é o blog da Escola Pamaali, localizado na
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regido do Alto Rio Negro-Municipio de Sao Gabriel da Cachoeira. Nesta regidao vivem 23 povos Indigenas, uma delas

€ o Baniwa, 0 nosso povo. E a escola Pamaali é resultado de uma grande luta do povo na educacgéo escolar. Faca

seus comentarios. Elogie e opine, .Sé ndo deixe de se expressar.”
http://pamaali.wordpress.com/

Palavras-chave: blog, indigena, Baniwa.

blog Denilson Baniwa

blog do Denilson Baniwa, grafista e desenhista.
http://denilsonbaniwa.blogspot.com/

Palavras-chave: blog, indigena, Baniwa.
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site Artebaniwa.org

site comercial de apresentacéo e venda do artesanato Baniwa. O site faz parte do projeto Arte Baniwa e é uma
parceira (OIBI, FOIRN, ISA). Neste sentido € um site mixto, mesmo se o processo e a demanda é dos Baniwa.

http://www.artebaniwa.org.br/
Palavras-chave: site, indigena, Baniwa, afins.

shawadawa arara
blog Shawadawa-Arara

“Este € o Blog da Etnia Shawadawa-Arara do Rio Bajé, Municipio d Marechal Thaumaturgo, Acre”; blog do Jean
Hundu Arara (desde 05/2010).

http://shawadawa.blogspot.com/

Palavras-chaves: blog, indigena, shawadawa.

yawanawa
blog Yuxinawa / blog do Tashka Yawanawa
blog do Tashka Yawanawa (desde 02/2005).
http://awavena.blog.uol.com.br/
Palavras-chave: blog, indigena, Yawanawa.

manchineri

blog Manchineri em Ac¢ao

“Conheca um pouco da historia do povo Manchineri do Rio laco, povo da familia linguistica Aruak, vivem no Brasil,
Bolivia e Peru.”; blog de Toya, lider manchineri.

http://toya-manchineri.blogspot.com/
Palavras-chave: blog, indigena, Manchineri.

kaxinawa
blog Huni Kui Inu Bake

“sou um Jovem do Povo Huni Kuin,que Atualmente, venho trabalhando como: Agente Agroflorestal Indigena,
Presidente da Associagao dos Povos Indigena do Rio Humaita-ASPIRH,Gestor do ponto de cultura: Hene
shawayanua que esta implantado na aldeia Sao Vicente, Terra Indigena Kaxinawa do Rio Humaita.”; nome?

http://www.hunikuiinubake.blogspot.com/
Palavras-chave: blog, indigena, Kaxinawa.
ashaninka
blog Apiwtxa
blog da aldeia ashaninka Apiwtxa (T| Kampa do Rio Aménia).
http://apiwtxa.blogspot.com/
Palavras-chave: blog, indigena, Ashaninka.
blog Saberes da Floresta
blog do Centro Saberes da Floresta Yorenka Atame, Apiwtxa Associacdo Ashaninka do Rio Aménia (desde 06/2007).
http://saberesdafloresta.blogspot.com/
Palavras-chave: blog, indigena, Ashaninka.
site Yoreka Atame

site de informagao educativa e cultural ashaninka, do centro de formagéo Yoreka Atame, da comunidade Apiwtxa. O
site & contudo uma parceria, pois tecnicamente, &€ uma realizagéo da Rede Povos da Floresta.

http://www.virtuemasters.com/ashaninka/
Palavras-chave: site, indigena, Ashaninka, afins.

kamayura
site Amigos dos Kamayura [FORA DO AR - 15/10/2011]
site das comunidades kamayura.
http://www.kamayura.org.br/

Palavras-chave: site, indigena, Kamayura, afins.

ikpeng
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site Ikpeng
site das comunidades lkpeng.
http://www.ikpeng.org/
Palavras-chave: site, indigena, Ikpeng, afins.
Xavante
site Wara
site da associagédo Wara, associacéo de representacao Xavante.
http://www.wara.nativeweb.org/

Palavras-chave: site, indigena, Xavante.

blog aldeia Wede'ra
blog da aldeia Wede'ra, Tl Pimentel Barbosa, MT (desde 10/2007).
http://wedera.blogspot.com/

Palavras-chave: blog, indigena, Xavante.

blog Escola Indigena da Aldeia Wede'ra [REMOVIDO - 15/10/2011]

blog Escola Indigena da aldeia Wede'ra, Tl Pimentel Barbosa, MT (desde 05/2010).

http://wederae.blogspot.com/

Palavras-chave: blog, indigena, Xavante.

blog Maker Wede'ra

blog da aldeia Wede'ra, dedicado as noticias sobre a produgéo audiovisual da aldeia.

http://dapovid.blogspot.com/

Palavras-chave: blog, indigena, Xavante.

blog Clara Noré'u
blog da Clara Idiorié.
http://clarixx.blogspot.com/

Palavras-chave: blog, indigena, Xavante.

blog Mundo Smix
blog da Severia Idiorié.
http://smixsonian.blogspot.com/

Palavras-chave: blog, indigena, Xavante.

guararni kaiowa
site Teko Arandu

Site bilingue (guarani / pt) do Ponto de Cultura Teko Arandu, aldeia Te'yikue (Guarani Kaiowa).

http://www.tekoarandu.org/
Palavras-chave: site, indigena, Guarani, Kaiowa.
blog AJl — Acao de Jovens Indigenas

blog do grupo de comunicacéo de jovens indigenas da aldeia Jaguapiru, TI Dourados, Dourados (desde 05/2006).

http://www.ajindo.blogspot.com/
Palavras-chave: blog, indigena, Kaiowa, Nhandeva, Terena, Guarani.
blog AJindo — Acao de Jovens Indigenas de Dourados

blog do grupo de comunicacéo de jovens indigenas da aldeia Jaguapiru, Tl Dourados, Dourados (desde 06/2009).

http://www.jovensindigenas.org.br/

Palavras-chave: blog, indigena, Kaiowa, Nhandeva, Terena, Guarani.
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blog Bré MC's Rap Indigena
blog da banda de rap Bré Mc's, da aldeia Jaguapiru, Tl Dourados, MS.
http://bro-rap-indigena.blogspot.com/
Palavras-chave: blog, indigena, Kaiowa.

guararni mbya
site Aldeia Guarani Sapukai - Angra dos Reis, RJ
Péagina da comunidade Guarani de Angra, a aldeia Sapukai.
http://www.aldeiaguaranisapukai.org.br/
Palavras-chave: site, indigena, guarani.
site Tekoa Mboy-ty
site da aldeia guarani de Camboinhas Tekoa Mboy-ty.
http://www.tekoamboytyitarypu.site90.com/

Palavras-chave: site, indigena, guarani.
site Aldeia Krukutu
site da aldeia Krukutu, Tl Guarani do Krukutu, SP.
http://www.culturaguarani.org.br/homebr.html
Palavras-chave: site, indigena, Guarani.
blog Literatura nativa
blog tematico do Olivio Jukepé, da aldeia Krukutu (SP) dedicado a literatura indigena (desde 02/2007).
http://oliviojekupe.blogspot.com/
Palavras-chave: blog, indigena, Guarani.
blog Tenondera — Olhar para o futuro
blog do projeto Tenondera, encontro de jovens guarani.
http://encontro-tenondera.blogspot.com/
Palavras-chave: blog, indigena, Guarani.

guararni nhandeva
site Associagao Artistico Cultural Nhandeva 'Nossa Gente'
site da Associagéao.
http://www.nhandeva.org/indexpor.htm
Palavras-chave: site, indigena, Nhandeva.

tapuya - fulni-6

blog Terra Indigena Santuario dos Pajés

blog da Associacédo Cultural Povos Indigenas, grupo de indios tapuya — fulni-6 de brasilia reivindicando demarcagéo
de sua terra num terreno da cidade.

http://www.santuariodospajes.blogspot.com/
Palavras-chave: blog, indigena, Tapuya, Fulni-6.

guajajara
blog aldeia idigena Zutiua [sic - REMOVIDO - 15/10/2011]

blog da aldeia Presidio Zutiua, TI Ararib6ia, Arame, MA. “a maior aldeia indigena da reserva arariboia do estado do
maranh&o”.

http://aldeiazutiua.blogspot.com/
Palavras-chave: blog, indigena, Guajajara.
tapeba
site Tapeba — Centro de Producéo Cultural
site das comunidades tapeba, desenvolvido pela Associacdo das Comunidades dos indios Tapeba, Tl Tapeba, CE.
http://tapeba.com.br/wordpress/

Palavras-chave: site, indigena, Tapeba.

pankararu
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blog AIPES

blog da Associacao Indigena Entre Serras Pankararu.

http://aipes.wordpress.com/

Palavras-chave: blog, indigena, Pankararu.

blog Pankararu Nacgao Cultural

blog do grupo de danga Pankararu Nagéo Cultural.

http://pankararunacaocultural.blogspot.com/

Palavras-chave: blog, indigena, Pankararu.

blog Casa de Memoéria do Tronco Velho Pankararu

site do museu virtual pankararu Casa de Memoria.

http://casadememoria.blogspot.com/

Palavras-chave: blog, indigena, Pankararu.

blog Os D'Pank's

blog da banda da forr6 pankararu D'Pank's.

http://dpanks.blogspot.com/

Palavras-chave: blog, indigena, Pankararu.
tupinamba

blog CiberCidadania Indigena

blog da Potyra Té Tupinamba, sobre ciber-cidadania indigena.

http://indiosonlinecomcidadania.blogspot.com/

Palavras-chave: blog, indigena, Tupinamba.

site Fotografia Tupinamba

site dedicado a expressao fotogréafica dos jovens tupinamba sobre seu quotidiano.

http://fotografiatupinamba.com/novo/
Palavras-chave: site, indigena, Tupinamba.
blog Etnofotojornalismo
http://avakuera.blogspot.com/
Palavras-chave: site, indigena, Tupinamba.
blog Retomada Tupinamba

“Lutando para a regularizagéo do nossa territorio”; blog colaborativo de um grupo de indios da aldeia tupinambé de

Olivenga.

http://retomadatupinamba.blogspot.com/

Palavras-chave: site, indigena, Tupinamba.

blog Petei Xe Rajy

http://peteixerajy.wordpress.com/

Palavras-chave: site, indigena, Tupinambé, Pankararu.

site Web Brasil Indigena: Etnomidia Indigena Colaborativa

site tematico do Anapuéka Muniz Tupinambé dedicado a “cultura indigena contemporanea”, na forma de mixto entre

blog e site.
http://www.webbrasilindigena.org/
Palavras-chave: site, indigena, pan-indigena.
rede ning.Aldeia Brasil Indigena

108

rede social tematica sobre “cultura indigena contemporanea e etnomidia indigena colaborativa”, criada por Anapuaka

(desde 07/2009).
http://webbrasilindigena.ning.com/

Palavras-chave: rede, indigena, pan-indigena.
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blog Web Radio Brasil Indigena
blog do Anapuaka Muniz Tupinamba (desde 10/2007).
http://webradiobrasilindigena.wordpress.com/
Palavras-chave: blog, indigena, pan-indigena.

potiguara
blog Gurreiros Potiguara
blog das comunidades potiguara do norte da Paraiba.
http://guerreirospotiguara.wordpress.com/
Palavras-chave: site, indigena, Potiguara.

kariri-xoco

blog Telecentro Indios Online Kariri-Xoc6

blog do telecentro da comunidade kariri-xoc6, municipio de Porto Real do Colégio, AL.

http://telakx.blogspot.com/
Palavras-chave: site, indigena, Kariri-Xoc6.

tuxa
blog Sandro Tuxa 4319

blog de campanha eleitoral de Sandro Tux4, candidato a Deputado Federal pelo PV em 2010.

http://sandrotuxa4319.blogspot.com/
Palavras-chave: site, indigena, Tuxa.
terena

blog Voz Terena — Emé'u Térenoe
blog de indios terena das comunidades de Buriti e Buritizinho, MS.
http://vozterena.blogspot.com/
Palavras-chave: site, indigena, Terena.
blog Ronildo Terena
blog de Ronildo Terena.
http://ronildoterena.blogspot.com/
Palavras-chave: site, indigena, Terena.

wapixana
blog Sizenando Diniz

blog da escola indigena Sizenando Diniz, comunidade Canauanim (T| Malacacheta, RR) (desde 09/2009).

http://sizenandodiniz.wordpress.com/
Palavras-chave: blog, indigena, Wapixana.
organizacoes regionais
site COIAB
site da Coordenacéo das Organizac¢des Indigenas da Amazonia Brasileira.
http://www.coiab.com.br/
Palavras-chave: site, indigena, pan.
site OGPTB — Organizacao Geral dos Professores Ticunas Bilinglies
http://www.ogptb.org.br/
Palavras-chave: site, indigena, pan.
site Conselho Indigena de Roraima
http://www.cir.org.br/portal/

Palavras-chave: site, indigena, pan.
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portal Indios Online

portal de noticias planejado inicialmente para a articulagdo da comunicagéo entre comunidades indigenas do
Nordeste. Foi ampliado posteriormente com a participagdo de membros indigenas de outras regides do pais.

http://www.indiosonline.org.br/novo/

Palavras-chave: site, indigena, pan.

site APOINME

site da Articulagdo dos Povos e Organizag6es Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo.
http://apoinme.org.br/

Palavras-chave: site, indigena, pan.

blog APOINME

blog da Articulagcéo dos Povos e Organizagbes Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo.
http://apoinme.blogspot.com/

Palavras-chave: site, indigena, pan.

blog Articulacao dos Povos Indigenas do Brasil APIB

“Noticias, fotos e videos sobre as vivéncias e lutas dos Povos Indigenas do Brasil.
http://blogapib.blogspot.com/

Palavras-chave: site, indigena, pan.

site ARPINSUL

site da Articulagéo dos Povos Indigenas da Regido Sul, ou Movimento Indigena da Regido Sul.
http://www.arpinsul.org.br/index.php

Palavras-chave: site, indigena, pan.

paginas CIVAJA

paginas do CIVAJA — Conselho Indigena do Vale do Javari, hospedadas no site da Faculdade de Engenharia da
Universidade Estadual Paulista — UNESP.

http://www.feis.unesp.br/grupos-associacoes/civaja/index.html
Palavras-chave: pagina, indigena.
blog TV Indigena - Brasil - Canal Sao Paulo

blog tematico, “A TV Indigena Sdo Paulo € uma associagdo de profissionais indigenas independentes de diversas
aréas do conhecimento que tem como objetivo principal estimular o debate das questdes indigenas no Brasil. E
principalmente ouvindo a Sociedade Indigena em suas questdes. A TVIndigena é independente. Nao participa e nao
tem vinculo com partidos e campanhas politicas” (desde 11/2008).

http://www.tvindigena.blogspot.com/
Palavras-chave: blog, indigena, pan-indigena, guarani.
rede ning.TV Indigena - A Tv indigena do Brasil

rede social temética, “A TV Indigena do Brasil &€ uma associagao de profissionais indigenas independentes de
diversas aréas do conhecimento” (desde 2009).

http:/ftvindigena.ning.com/

Palavras-chave: rede, indigena, pan-indigena, guarani.



2. pontos de acesso a internet em comunidades indigenas no brasil
(levantamento parcial, até julho de 2010)

Siglas utilizadas: ACMA (Associacdo de Cultura e Meio Ambiente), CDI (Comité para a Democratizacao
da Informatica), CECI (Centro de Educacdo e Cultura Indigena, Secretaria Municipal de Educacao,
Cidade de Sdo Paulo), CID (Centro de Inclusdo Digital — Fundagdo Bradesco), CIMI (Conselho
Indigenista Missionario), COIDI (Coordenadoria das Organiza¢des Indigenas do Distrito de lauareté),
DESID (Departamento de Servicos de Inclusdo Digital do Ministério das Comunicagdo), EE (Escola
Estadual), EMI (Escola Municipal Indigena), FAA (Faculdade Atual da Amazonia), FINEP (Financiadora
de Estudos e Projetos), FUNAI (Fundagio Nacional do indio), FUNASA (Fundagdo Nacional de Saude),
IDETI (Instituto de Tradi¢cdes Indigenas), MC (Ministério das Comunica¢des), MCT (Ministério da
Ciéncia e Tecnologia), MDS (Ministério do Desenvolvimento Social e Combate a Fome), MEC
(Ministério da Educagao), MI (Ministério da Integracdo Nacional), MinC (Ministério da Cultura), MMA
(Ministério do Meio Ambiente), MME (Ministério de Minas e Energia), MPOG (Ministério do
Planejamento), OPIRJ (Organizagdo dos Povos Indigenas do Rio Jurua), PCI (Ponto de Cultura Indigena),
SE (Secretaria Municipal de Educagdo, Cidade de Sdo Paulo), SEC (Secretaria de Educagdo e Cultura,
dos Estados da Paraiba e do Rio Grande do Sul), SECD-RR (Secretaria de Educag@o, Cultura e
Desportos, Estado de Roraima), SECT-AM (Secretaria de Estado de Ciéncia e Tecnologia, Estado do
Amazonas), SED-SC (Secretaria de Estado de Educacdo, Estado de Santa Catarina), SEDUC (Secretaria
Estadual de Educa¢ao), SEE (Secretaria de Estado de Educagdo, Estado de Minas Gerais), SEED
(Secretaria de Estado da Educagdo, Estado do Amapa), SEIND—AM (Secretaria de Estado para os Povos
Indigenas, Estado do Amazonas), SIPAM (Sistema de Prote¢do da Amazonia), TJ (Tribunal de Justiga),
UCDB (Universidade Catdlica Dom Bosco), UNIFESP (Universidade Federal de Sdo Paulo).

Acre
001 Aldeia Apolima-Arara, terra indigena Arara do Rio Aménia (Marechal Thaumaturgo, AC).
Povo: Apolima-Arara (Arara do Rio Amdénia).

Parcerias: conexao: MC (GESAC) / outro: Rede Povos da Floresta.

002 Aldeia Samauma, terra indigena Campinas / Katukina (Cruzeiro do Sul, AC).
Povo: Katukina.
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: FUNASA.

Descrigdo: Ponto de Saude Indigena na aldeia.

003 Aldeia Samauma, terra indigena Campinas / Katukina (Cruzeiro do Sul, AC).
Povo: Katukina.

Parcerias: coordenacéo: Rede Povos da Floresta, ACMA / financiamento: MinC (Mais Cultura) / outro: FUNAL.
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Aldeia Buritizal, terra indigena Jaminawa / Arara (Marechal Thaumaturgo, AC).
Povo: Shawadawa-Arara (Arara do Rio Bagé).

Parcerias: conexdao: MC (GESAC) / coordenagédo: Rede Povos da Floresta, ACMA / financiamento: MinC (Mais
Cultura) / outro: FUNAI / iniciativa: Organizacéo dos Povos Indigenas do Rio Jurua (OPIRJ).

Inicio: 2003.

Contato e midias relacionadas: jean.jaminawa@gmail.com (Jean Hundu Arara) / http://shawadawa.blogspot.com/
(blog Shawadawa-Arara).

Descricao: de acordo com Jean, a origem da ideia de implantar a internet veio da OPIRJ, da qual é atuamente vice-
coordenador. Fase 1: GESAC desde 2003, pela parceria Rede Povos da Floresta/CDI (fonte Jean). Fase 2:
antenas do GESAC instaladas em abril de 2008 pela equipe Rede Povos da Floresta. Fase 3: PCI (fonte:
Rede Povos da Floresta), porém (fonte Jean), sem alteragdo na conexado, somente oferecimento de
computadores e de alguns equipamento. Jean: em 23/04/2010, fazia porém 3 meses que a internet estava
sem funcionar, por problemas técnicos, aparentemente ligado a antena, ou a conexdo. Segundo ele,
dificuldade de obter técnicos para fazer manutencdo. Ainda diz que muito poucos sabem usar a internet na
aldeia; que falta capacitagdo.

Aldeia Apiwtxa, terra indigena Kampa do Rio Aménia (Marechal Thaumaturgo, AC).

Povo: Ashaninka.

Parcerias: conexdao: MC (GESAC) / execucéo: Rede Povos da Floresta, ACMA / coordenacdo: MMA. Inicialmente:
CDI, Star One, Governo do Estado do Acre, iniciativa: Organizacdo dos Povos Indigenas do Rio Jurua
(OPIRJ).

Inicio: 2003.

Contato e midias relacionadas: http://apiwtxa.blogspot.com/ (blog Apiwtxa) / http://saberesdafloresta.blogspot.com/
(blog Saberes da Floresta) / http://www.virtuemasters.com/ashaninka/ (site Ashaninka Yorenka Atame) /
aldeiaapiwtxa@gmail.com (aldeia apiwtxa) / benkipiyanko@yahoo.com.br (Benki Piyako).

Descrigao: de acordo com Jean Hundu Arara, a origem da ideia de implantar a internet veio da OPIRJ, que reunia ele,
Benki, e outros. Primeira conexao anunciada em 2003. Implantacéo fase 1: Estado do Acre / CDI / Star One.
Implantagéo fase 2: Rede Povo - ACMA / MMA / MC. Implantacéo fase 3 (PCl): coordenacéo: Rede Povos da
Floresta, ACMA / financiamento: MinC / outro: FUNAI / equipamento: MC.

Aldeia Cruzeirinho, terra indigena Kaxinawa/Ashaninka do Rio Breu (Marechal Thaumaturgo, AC).

Povo: Kaxinawa.

Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / coordenagdo: Rede Povos da Floresta, ACMA / financiamento: MinC (Mais
Cultura).

Aldeia Jacobina, terra indigena Kaxinawa/Ashaninka do Rio Breu (Marechal Thaumaturgo, AC).

Povo: Kaxinawa.

Parcerias: coordenacéo: ACMA, Rede Povos da Floresta / financiamento: MinC (Mais Cultura) / outro: FUNAL
Inicialmente: coordenagéo: MMA / conexdo: MC (GESAC) / iniciativa: Organizacdo dos Povos Indigenas do
Rio Jurua (OPIRJ).

Inicio: 2003.

Descrigao: de acordo com Jean Hundu Arara, a origem da ideia de implantar a internet veio da OPIRJ, que reunia ele,
Benki, e outros. Fase 1: desde 2003, na parceria Rede Povos e CDI. Nova antenas do GESAC instaladas pelo
Rede Povos em abril de 2008 (antenas velhas substituidas?). Fase 2: coordenagéo: MMA / execucao: Rede
Povos da Floresta, ACMA / conexdo: GESAC. Fase 3 (PCI, 2009): coordenacdo: Rede Povos da Floresta,
ACMA / financiamento: MinC / outro: FUNAI.

Aldeia Sete Estrelas, terra indigena ndo demarcada (Marechal Thaumaturgo, AC).

Povo: Kontanawa.

Parcerias: coordenacdo: Rede Povos da Floresta, ACMA / conexdo: MC (GESAC) / outro: FUNAI / financiamento
MinC (Mais Cultura) / iniciativa Organizagdo dos Povos Indigenas do Rio Jurua (OPIRJ). Inicialmente: MMA.

Inicio: 2007.

Aldeia Nukini, terra indigena Nukini (Mancio Lima, AC).
Povo: Nukini.

Parcerias: coordenacéo: Rede Povos da Floresta, ACMA / financiamento: MinC (Mais Cultura) / outro: FUNAI.
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Aldeia Barao, terra indigena Poyanawa (Méancio Lima, AC).
Povo: Poyanawa.

Parcerias: conexao: MC (GESAC) / outro: MEC / financiamento: MinC (Mais Cultura) / outro: FUNAI / coordenagéo:
Rede Povos da Floresta, ACMA.

Inicio: 2009 (incerto).

Descrigdo: ponto na Escola Indigena Ixubay Rabui Puyanawa (fonte GESAC). A instalagdo dos paineis solares e dos
computadores comegou em outubro de 2009 (fonte Rede Povos).

Aldeia Mucuripe, terra indigena Praia do Carapana (Tarauaca, AC).

Povo: Kaxinawa.

Fonte: Eliane Camargo (camargo@vjf.cnrs.fr).

Ponto Centro Yorenka Atame.
Centro Yorenka Atame, terra indigena proximidade urbana (Marechal Thaumaturgo, AC).
Povo: Ashaninka.

Parcerias: conex@o: MC (GESAC) / coordenagdo: Rede Povos da Floresta, ACMA / outro: Prefeitura de Mal.
Thaumaturgo / financiamento: MinC (Mais Cultura) / outro: FUNAI. Inicialmente: MMA.

Contato e midias relacionadas: http://www.virtuemasters.com/ashaninka/a-historia/ (site Ashaninka Yorenka Atame) /
http://saberesdafloresta.blogspot.com/ (blog Saberes da Floresta).

Aldeia Mutum, terra indigena Rio Gregério (Tarauaca, AC).

Povo: Yawanawa.

Parcerias: coordenacgéo: Rede Povos da Floresta, ACMA / financiamento: MinC (Mais Cultura) / outro: FUNAL.

Inicio: 2009.

Contato e midias relacionadas: http://awavena.blog.uol.com.br/ (blog do Tashka Yawanawa) / awavena@uol.com.br
(Tashka Yawanawa).

Aldeia Nova Esperanca, terra indigena Rio Gregério (Tarauaca, AC).
Povo: Yawanawa.

Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / coordenagdo: Rede Povos da Floresta, ACMA / financiamento: MinC (Mais
Cultura) / outro: FUNAL.

Descrigdo: trata-se de um ponto de acesso na sede da OAEYRG (Organizagdo dos Agricultores e Extrativistas
Yawanawa), na aldeia Nova Esperanca. Incluso nos 30 primeiros PCI Redes Povos da Floresta (p6lo 2).

Alagoas
Aldeia Kariri-Xoko, terra indigena Kariri-Xoké (Porto Real do Colégio, AL).
Povo: Kariri-Xoko.

Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: FUNAI / financiamento: MinC (Cultura Viva) / iniciativa: Thydewas (indios
Online).

Descrigdo: Centro de Inclusdo Digital — indios Online. Na tabela do GESAC, a FUNAI é referida neste projeto pela
sigla CGPE (Coordenacao Geral de Projetos Especiais).

Aldeia Xukuru-Kariri, terra indigena Mata da Cafurna (Palmeira dos indios, AL).

Povo: Xukuru-Kariri.

Parcerias: conexao: MC (GESAC) / outro: MEC / financiamento: MinC (Cultura Viva) / coordenagéo: Thydewas (indios
Online).

Inicio: 2006.
Contato e midias relacionadas: http://www.indiosonline.org.br (site indios Online).

Descrigéo: Ponto indios Online.

Amazonas
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017 Comunidade de Assuncao do Igana, terra indigena Alto Rio Negro (Sdo Gabriel da Cachoeira, AM).
Povo: Baniwa, Coripaco, Tukano, Desana, Tariana, Baré, e outros.

Parcerias: conexao: MC (GESAC) / outro: MEC / financiamento: MinC (Mais Cultura) / outro: FUNAI / execugéo: Rede
Povos da Floresta, ACMA / local: AM — SEDUC.

Descrigao: PCI instalado, porém ainda aguarda conexdo (fonte: Irineu Baniwa). Ponto na EE Indigena Kariama,
antigamente EEI Na. Sra. da Assuncéo.
018 Povoado de lauareté, terra indigena Alto Rio Negro (Sao Gabriel da Cachoeira, AM).
Povo: Baniwa, Tariana, Tukano, Desana, Kubeo, Tuyuca, Pira-Tapuya, Arapaso, Wanana, Hupda.

Parcerias: conexao: MC (GESAC) / outro: MEC / financiamento: MinC (Mais Cultura) / coordenacéo: Rede Povos da
Floresta, ACMA / outro: FUNAI / local: AM — SEDUC.

Descrigéo: PCI instalado, porém ainda aguarda conexao (fonte: Irineu Baniwa). Ponto situado na EE Indigena Sé&o
Miguel.
019 Povoado de lauareté, terra indigena Alto Rio Negro (Sdo Gabriel da Cachoeira, AM).

Parcerias: coordenacéo, financiamento e formagdo: Fundacdo Bradesco (CID) / administragdo: Coordenadoria das
Organizagdes Indigenas do Distrito de lauareté (COIDI).

Inicio: 2009.

Contato e midias relacionadas: en.pedrosa@bol.com.br (Elizeu Nascimento Pedrosa) / rl.lana@bol.com.br (Rosangela
Lemos Lana).

Descrigdo: CID n° 97 - Coordenadoria das Organizagdes Indigenas do Distrito de lauareté. Inaugurado em:
13/06/2008. Telefone: (97) 3475-1092. Municipio: Sado Gabriel da Cachoeira - Distrito de lauareté. Estado: AM.
Coordenagdo: Elizeu Nascimento Pedrosa. Segundo o Pr. Carlos, diretor da Escola da FB em Manaus, a
Fundagéo Bradesco deu o suporte logistico e pedagdgico, mas o ponto € autdbnomo, administrado pela COIDI.
Formulario simposio indigena 2010, Elizeu e Roséangela (19/05/2010): Ha internet na sua comunidade: Sim
Caso sim, onde: Na sede da Coordenadoria das Organizagoes Indigenas do Distrito de lauarete (COIDI).
Caso sim, desde quando: Desde marco de 2009. Caso sim, o acesso e livre: E livre mas sempre tem
alguém ( monitor ) orientando para usar o computador e como acessar internet. Caso sim, quem teve a ideia
pela instalacao: Foi de um professor de enviar documento para a Fundagédo Bradesco para instalar o CID em
lauarete. Caso sim, quem realizou a instalacao: A instalagéo foi feita pelo BT com apoio da Fundagéo
Bradesco.

020 Aldeia Taracua, terra indigena Alto Rio Negro (Sdo Gabriel da Cachoeira, AM).
Parcerias: execugéo: Rede Povos da Floresta, ACMA / financiamento: MinC (Mais Cultura) / coordenagéo: FUNAL.

Descricao: PCl instalado, porém ainda aguarda conexao (fonte: Irineu Baniwa).

021 Ponto de pesenca Escola Pamaali / GESAC.
Aldeia Tucuma, terra indigena Alto Rio Negro (Sdo Gabriel da Cachoeira, AM).
Povo: Baniwa, Coripaco.
Parcerias: coordenacdo: ISA / conexdo MC (GESAC) / outro: MPOG.
Inicio: 2004.

Contato e midias relacionadas: http://pamaali.wordpress.com/ (blog escola Pamaali) /
http://alunospamaali.wordpress.com/ (blog alunos da Escola Pamaali) / http:/baniwaonline.wordpress.com/
(blog do Daniel Baniwa) / benjamimray@gmail.com (Raimundo Benjamim) / danbaniwa@hotmail.com e
danbaniwa@gmail.com (Daniel Baniwa) / http://rbaniwa.wordpress.com/ (blog Nodanakaroda).

Descrigdo: antena do GESAC na escola.

022 Aldeia Ponta Alegre, terra indigena Andira-Marau (Barreirinha, AM).
Povo: Sateré Mawé.

Parcerias: coordenacdo: AM — SECT / execugdo: AM — SEIND / financiamento: MCT — FINEP, Prefeitura de
Barreirinha.

Em projeto.

Descricéo: inicialmente previsto para o 1° semestre de 2010, implantacdo atualmente prevista para o 2° semestre de
2010 (abril 2010).



Anexos — pontos de acesso a internet em comunidades indigenas no Brasil 115

023 Aldeia Campo Alegre, terra indigena Evaré | (Sdo Paulo de Olivenga, AM).
Povo: Ticuna.

Parcerias: coordenagéo: AM — SECT / execugdo: AM — SEIND / financiamento: MCT — FINEP / local: Prefeitura de
Sé&o Paulo de Olivencga.

Em projeto.
Descrigao: inicialmente previsto para o 1° semestre de 2010, implantagédo atualmente prevista para o 2° semestre de
2010 (abril 2010).
024 Aldeia Gapenu, terra indigena Guapenu (Autazes, AM).
Povo: Mura.

Parcerias: execugédo: AM — SEIND / coordenacgéo: AM — SECT / financiamento: MCT — FINEP / local: Prefeitura de
Autazes.

Em projeto.
Descrigao: Em projeto, previséo inicial para o 1° semestre de 2010, previsto atualmente para o 2° semestre de 2010
(abril 2010).
025 Aldeia Marajai, terra indigena Marajai (Alvaraes, AM).
Povo: Matsés.

Parcerias: coordenagéo: AM — SECT / execugdo AM — SEIND / financiamento: MCT — FINEP / local: Prefeitura de
Alvar@es.

Em projeto.
Descrigao: inicialmente previsto para o 1° semestre de 2010, implantagédo atualmente prevista para o 2° semestre de
2010 (abril 2010).
026 Comunidade de Feijoal, terra indigena Ticuna Feijoal (Benjamin Constant, AM).
Povo: Ticuna.
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: AM — SEDUC.

Descricdo: ponto na EE Indigena Cacique Manuel Florentino Mecduracu.

027 Aldeia Belém dos Solimdes, terra indigena Tukuna Umariagu (Tabatinga, AM).
Povo: Ticuna.

Parcerias: execugdo: AM — SEIND / coordenacgéo: AM — SECT / financiamento: MCT — FINEP / local: Prefeitura de
Tabatinga.

Em projeto.

Descrigao: inicialmente previsto para o 1° semestre de 2010, implantagéo atualmente prevista para o 2° semestre de
2010 (abril 2010).

028 Aldeia Marubo, terra indigena Vale do Javari (Atalaia do Norte, AM).
Povo: Marubo.

Parcerias: coordenagdo: Rede Povos da Floresta, ACMA / financiamento: MinC (Mais Cultura) / outro: FUNAL.

Amapa
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029 Aldeia Kumené, terra indigena Uaga | e Il (Oiapoque, AP).
Povo: Palikur.
Parcerias: conexao: MC (GESAC) / outro: MEC / local: AP — SEED.
Inicio: 2005.
Contato e midias relacionadas: aldierepalikur@hotmail.com (Aldiere Palikur).

Descrigdo: ponto situado na Esclola Estadual Indigena Moisés laparra. De acordo com contato telefénico com Ana
Paula Fonte, do lepé, a internet |4 é pouquissima usada, somente por alguns professores, pois a maioria da
comunidade nado sabe usar. Formulario de inscricdo ao simpoésio de Aldiere Palikur (24/05/2010): suas
atividades principais no uso da internet: Pesquisas de trabalhos académicos, bem como o acesso as
informacdes via e-mail de amigos, de organizagdes indigenas, movimentos indigenas, e parentes, que dizem
respeito aos povos indigenas. Redes, blogs ou sites em que vocé atua na internet: sites da FUNAI, funasa,
Governo do Estado do Amapa e de projetos culturais. Ano em que vocé usou a internet pela primeira vez:
1997. Local em que vocé costuma se conectar: No trabalho. Explique da forma mais detalhada possivel
o seu interesse em participar do simpésio: a necessidade de conhecer mais sobre informatica, quais os
beneficios que ela traz para as comunidades indigenas, e qual a sua importancia para os povos indigenas
engquanto uma ferramenta fundamental nos dias de hoje. Ha internet na sua comunidade: Sim. Caso sim,
onde (?): Na escola. Caso sim, desde quando (?): Desde 2005. Caso sim, o acesso € livre (?): Sim. Caso
sim, quem teve a ideia pela instalagdo (?): Comunidade. Caso sim, quem realizou a instalacdo (?):
Secretaria de Estado da Educagéo.

030 Aldeia Manga, terra indigena Uaca | e Il (Oiapoque, AP).

Povo: Karipuna do Amapa.

Descrigdo: 10 computadores com acesso a internet (fonte: Ana Paula Fonte, 26/04/2010). De acordo com ela, a
internet na aldeia Manga é bastante utilizada por todos, pelas atividades do 3° Grau para Indigena. A conexao
la era boa (melhor que no Kumené), porém atualmente estaria quebrada.

Bahia
031 Aldeia Agua Vermelha, terra indigena Caramuru / Paraguassu (Pau Brasil, BA).
Povo: Pataxé Ha-Ha-Hae.
Parcerias: conexao: MC (GESAC).
Inicio: 2010.

032 Aldeia Caramuru, terra indigena Caramuru / Paraguassu (Pau Brasil, BA).
Povo: Pataxé Ha-Ha-Hae.

Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / financiamento: MinC (Cultura Viva) / coordenagéo: Thydewas (indios
Online).

Inicio: 2007.

Contato e midias relacionadas: http://www.indiosonline.org.br (site indios Online) / arainha@indiosonline.org.br e
acanaua_pataxo@hotmail.com (Acanaua) / maya@indiosonline.org.br (D. Maria) /
yonana@indiosonline.org.br (Gerusa).

Desctigao: Ponto indios Online.

033 Aldeia Coroa Vermelha, terra indigena Coroa Vermelha (Santa Cruz Cabralia, BA).
Povo: Pataxo.
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: Prefeitura de Santa Cruz Cabralia.

Descrigdo: ponto na E Indigena Patax6 Coroa Vermelha. Pelas descrigdes, a escola é municipal.

034 Aldeia Kiriri, terra indigena Kiriri (Banzaé, BA).
Povo: Kiriri.
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / coordenagéo: Thydewas (indios Online).

Contato e midias relacionadas: http://www.indiosonline.org.br (site indios Online) / kiririmarcelo@ba.idbrasil.org.br
(Marcelo Kiriri) / kroatym@indiosonline.org.br (Rubinho Kiriri) / yema@indiosonline.org.br (Yema).

Descrigcao: ponto Indios Online.
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035 Aldeia Tumbalala Pambu, terra indigena Tumbalala (Abaré, BA).
Povo: Tumbalala.
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / coordenagéo: Thydewas (indios Online).

Contato e midias relacionadas: cecitumba@hotmail.com (Cecilia Tumbalala) / http://www.indiosonline.org.br (site
Indios Online).

Desctigao: ponto indios Online.

036 Aldeia Tupinamba, terra indigena Tupinamba de Olivencga (llhéus, BA).
Povo: Tupinamba.
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / coordenagao: Thydewas (indios Online).

Contato e midias relacionadas: http://www.indiosonline.org.br (site indios Online) / jaborandy.indiosonline @gmail.com
(Jaborandy Tupinamba) / yakuy@indiosonline.org.br (Yakuy Tupinambda) / curupaty@indiosonline.org.br
(Curupaty) / potyratupinamba@indiosonline.org.br (Potyra Té Tupinamba).

Desctigdo: ponto indios Online.

Ceara
037 Ponto Centro de Saude dos indios Tapeba — CESIT.
Bairro Capoeira, terra indigena perimetro urbano (Caucaia, CE).
Povo: Tapeba.
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: FUNASA.

Descrigdo: ponto situado no Centro de Salde “10 aldeias” dos indios Tapeba, administrado pela FUNASA. O ponto
esta situado na comunidade/bairro Capoeira, no perimetro urbano de Caucaia.

038 Aldeia Lagoa dos Tapeba, terra indigena Tapeba (Caucaia, CE).
Povo: Potiguara, Tremembé e Cariri.

Parcerias: coordenagéo, financiamento e formag&o: Fundagdo Bradesco (CID) / administragdo: Associagcéo das
Comunidades dos Indios Tapeba (ACITA).

Inicio: 2007.

Contato e midias relacionadas: weibetapeba@yahoo.com.br (Weibe Tapeba) / jadymary@yahoo.com.br e
cidtapeba@gmail.com (Jardila Tapeba).

Descricao (dados Fundagéao Bradesco): aproximadamente 5.000 habitantes de diferentes etnias, como: potiguares,
tremembés e os cariris distribuida em 17 comunidades com cerca de 800 familias. Inauguragéo: 31/05/2007.
Atividades Desenvolvidas: Cursos de Digitagdo — Tecla Facil, Digitagdo de Trabalhos Didaticos, Pesquisas
Internet, Cursos de Informatica Basica, Cursos de formac&o de mediadores Intel Aprender, Acesso aos cursos
da Escola Virtual. Associacdo das Comunidades dos Indios Tapeba (ACITA): telefone: (85) 8851-1380.
Municipio: Caucaia. Estado: CE. Coordenagao: Ricardo Weibe Nascimento Costa (CNPJ: 07.794.255/0001-
06). Segundo a diretora de escola da FB (Profa. Eleni), o CID fica na aldeia, na escola indigena, e € uma sala
que funciona como um laboratério de informatica para os alunos. As atividades sdo orientadas para a
pesquisa e os cursos. Toda comunicagdo e todo relacionamento com a comunidade é feito através da
lideranga da associagdo, que é o Weber. Formulario para o simposio Jardila (22/05/2010): ha internet na sua
comunidade (?): sim. Caso sim, onde (?):na escola, posto de saude, na minha casa e numa lan rouse
comunitaria. Caso sim, desde quando (?): a partir de 2006. Caso sim, o acesso € livre (?): sim. Caso sim,
quem teve a ideia pela instalacdo (?): professores e membros da ACITA. Caso sim, quem realizou a
instalacao (?): equipe técnica.

Maranhao
039 Aldeia Presidio Zutiua, terra indigena Araribéia (Arame, MA).
Povo: Guajajara.
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: MA — SEDUC.
Contato e midias relacionadas: http://aldeiazutiua.blogspot.com/ (blog da aldeia Presidio Zutiua).

Descrigdo: ponto na E Indigena Azuru. Segundo informagées do CIMI — Maranh&o, (maio 2010): “Na aldeia Zutiwa ha
uns computadores com internet (que fica mais tempo desativada que outra coisa...). Mas eles nunca tiveram
quem os ajudasse num curso e tal. Entdo, eles tem computadores, internet, mas esta sub-utilizada, por
enquanto. Na aldeia Bacurizinho havia 05 computadores, com intenet, inclusive. Agora s6 funciona 01,
também la ndo ha monitor... Aqui na casa de apoio estamos iniciando etno informética, sdo 24 jovens, estao
bem animados, estamos na fase inicial - ainda ndo tem internet, mas a intencédo é colocar com o tempo. O
plano é que seja uma informatica com projetos de pesquisa a serem desenvolvidos dentro do proprio curso, a
partir da area de interesse de cada aluno; eles estédo na fase de discernimento de que projeto desenvolver. E
muito inicial. (uma iniciativa desenvolvida pela Pastoral Indigenista de Grajat).”
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Aldeia Bacurizinho, terra indigena Bacurizinho (Grajad, MA).
Povo: Guajajara.

Descricdo: Segundo informagdes do CIMI — Maranh&o, (maio 2010): “Na aldeia Zutiwa ha uns computadores com
internet (que fica mais tempo desativada que outra coisa...). Mas eles nunca tiveram quem os ajudasse num
curso e tal. Entdo, eles tem computadores, internet, mas esta sub-utilizada, por enquanto. Na aldeia
Bacurizinho havia 05 computadores, com intenet, inclusive. Agora sé funciona 01, também la ndo ha monitor...
Aqui na casa de apoio estamos iniciando etno informatica, sédo 24 jovens, estdo bem animados, estamos na
fase inicial - ainda ndo tem internet, mas a intencdo é colocar com o tempo. O plano é que seja uma
informética com projetos de pesquisa a serem desenvolvidos dentro do proprio curso, a partir da area de
interesse de cada aluno; eles estao na fase de discernimento de que projeto desenvolver. E muito inicial. (uma
iniciativa desenvolvida pela Pastoral Indigenista de Grajau).”

Aldeia ?, terra indigena Krikati (?, MA).

Povo: Krikati.

Fonte: CIMI — Maranhéo.

Minas Gerais
Aldeia Barreiro Preto, terra indigena Xakriaba (Sdo Jodo das Missoes, MG).
Povo: Xakriaba.
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: MG — SEE.
Descrigdo: ponto na EE Indigena Xukurank. Escola referida na ficha de controle de conectividade das escolas do
estado, da MG-SEE, como escola conectada pela conexéo Ruralweb.
Aldeia Brejo Mata Fome, terra indigena Xakriaba (S&o Jo&o das Missbes, MG).
Povo: Xakriaba.
Parcerias: conexéo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: MG — SEE / iniciativa: Rede Povos da Floresta / outro: CDI.
Inicio: 2003.

Descrigdo: situado na EE Indigena Bukimuju, ele € um dos cinco primeiros pontos instalados pelo Rede Povos da
Floresta.

Mato Grosso do Sul
Ponto Ponto de Cultura Teko Arandu.
Aldeia Te’yikue, terra indigena Caarap6 (Caarap6, MS).
Povo: Guarani Kaiowa.
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / financiamento: MinC (Cultura Viva) / outro: Neppi/UCDB.
Inicio: 2008.
Contato e midias relacionadas: http://www.tekoarandu.org/ (site Teko Arandu) / devanildo.ramires@gmail.com
(Devanildo Ramires) / eliveltonarandu@hotmail.com (Elivelton de Souza).
Aldeia Jaguapiru, terra indigena Dourados (Dourados, MS).
Povo: Guarani Kaiowé&, Guarani Nhandeva, Terena.
Parcerias: conexé@o: MC (GESAC) / outro: FUNASA / local: Prefeitura de Dourados.

Contato e midias relacionadas: http:/ajindo.blogspot.com/ (blog Acdo de Jovens Indigenas) /
http://www.jovensindigenas.org.br/ (blog A¢éo de Jovens Indigenas de Dourados).

Descricao: ponto de Saude Indigena na EM Indigena Tengatui Marangatu.
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046 Aldeia Lalima, terra indigena Lalima (Miranda, MS).
Povo: Terena, Kinikinau, Kadiwéu, Bororo, Laiana, Guarani.

Parcerias: coordenacao, financiamento e formacgéo: Fundagéo Bradesco (CID) / administracdo: Associagédo de pais e
mestres da EMI Pélo Jodo Figueiredo.

Inicio: 2005.
Contato e midias relacionadas: odenilson.gabilon@gmail.com (Odenilson Gabilon Xavier).

Descricdo (dados Fundagdo Bradesco): aproximadamente 1500 habitantes de diferentes etnias, como: Kinikinau,
Kadiwéu, Borérés, Terenas, Laiana e Guaranis, distribuida em 235 familias que possuem em média de 6 a 7
filhos. Inauguracdo: 04/08/2005. Atividades Desenvolvidas: Videoconferéncia entre a aldeia de Canuané e a
aldeia Lalima em Bodoquena/MS, Curso de Digitagdo — Tecla Facil, Digitagdo de Trabalho Didatico, Pesquisas
Internet, Cursos de Informatica Basica, Cursos de formacgao de mediadores Intel Aprender, Acesso aos cursos
da Escola Virtual. Associacéo de Pais e Mestres da Escola Municipal Indigena Pélo Jodo Figueiredo - Aldeia
Lalima; telefone: (67) 3242-2880 (telefone publico). Municipio: Miranda. Estado: MS. Coordenacéo: Valdelei de
Oliveira, Eduardo dos Santos Rodrigues e Odenilson Gabilon Xavier (Assistente de Informatica).

047 Aldeia Taquaperi, terra indigena Taquaperi (Coronel Sapucaia, MS).
Povo: Guarani Kaiowa.
Parcerias: conexao: MC (GESAC) / outro: MME.

Descrigdo: associagao Indigena Taquaperi Ava Katupyry.

Mato Grosso
048 Aldeia Meri Ore Eda, terra indigena Merure (General Carneiro, MT).
Povo: Bororo.
Parcerias: coordenacéo: IDETI / financiamento: MinC (Cultura Viva) / formagao: EE General Carneiro.

Descrigéo (site institucional IDETI): “O Ponto de Cultura Meri Ore Eda esta em fase de implantacédo. Esta funcionando
dentro do Baito — Casa dos Homens, eixo espiritual do povo Bororo, construido dentro da arquitetura
tradicional no espaco onde esta sendo erguida a nova aldeia Meri Ore Eda”. [...] “Uma parceria estabelecida
com a Escola Estadual de General Carneiro possibilita agora a capacitacdo de jovens da aldeia em
informética e permite o acesso da comunidade a internet enquanto o sistema de telefonia via satélite ndo é
instalado na aldeia”.

049 Ponto de Cultura Apow'é.

Aldeia Wede'ra, terra indigena Pimentel Barbosa (Canarana, MT).

Povo: Xavante.

Parcerias: financiamento: MinC (Cultura Viva) / local: Escola Indigena.

Contato e midias relacionadas: http://wedera.blogspot.com/ (blog aldeia Wedera) / cipasse@yahoo.com.br (Paulo
Cipassé Xavante) / idiorie@yahoo.com.br (Severia Maria Idiorié Xavante) / http://twitter.com/awedera (twitter
aldeia Wederd) / http://twitter.com/crix04 (twitter Clara Idiorié) / crix0O4@hotmail.com (Clara Idiorié) /
http://wederae.blogspot.com/ (blog Escola Indigena aldeia Wede’ra).

050 Aldeia Sangradouro, terra indigena Sangradouro/Volta Grande (General Carneiro, MT).

Povo: Xavante.

Descrigdo: Segundo informacgdes de Guilherme Lavinas, que faz pesquisa entre os Xavante, ha nos arredores da
aldeia uma missdo salesiana, cuja escola estd conectada a internet. Muitos Xavantes usam essa
infraestrutura para se conectar, tanto & que Guilherme costuma conversar com eles pelo MSN.

051 Aldeia Santana, terra indigena Santana (Nobres, MT).
Povo: Bakairi.
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: Prefeitura de Nobres — SE.

Descrigao: situado na Escola Municipal Coronel Olavo Mendes Duarte.

052 Aldeia Sao Domingos, terra indigena Sdo Domingos (Luciara, MT).
Povo: Karaja.
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: MT — SEDUC.

Descrigao: ponto na E Indigena Estadual Handori.
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Aldeia Majtyritawa, terra indigena Tapirapé/Karaja (Santa Terezinha, MT).
Povo: Tapirapé.
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: MT — SEDUC.

Aldeia Ipatse, terra indigena Xingu (Gaucha do Norte, MT).
Povo: Kuikuro.
Parcerias: conexao: MC (GESAC) / outro: Ml (Quiosque do Cidadéo).

Aldeia Kamayura, terra indigena Xing (Gaucha do Norte, MT).
Povo: Kamaiura.
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: Ml (Quiosque do Cidadao).

Posto Leonardo Villas Boas, terra indigena Xing (Gaucha do Norte, MT).
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: Ml (Quiosque do Cidadao).

Aldeia Pavuru, terra indigena Xingu (Feliz Natal, MT).

Povo: lkpeng.

Parcerias: iniciativa: UNIFESP / financiamento, execugéo e local: MT — SEDUC.
Inicio: 2004.

Descrigéo: instalado na Escola Indigena (iniciativa UNIFESP).

Aldeia Yawalapiti, terra indigena Xingu (Gaucha do Norte, MT).
Povo: Yawalapiti.
Parcerias: conexao: MC (GESAC) / outro: Ml (Quiosque do Cidad&o).
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Descrigdo: segundo Jodo Carlos Almeida, que faz pesquisa entre os Yawalapiti (informagdo de maio 2010), “Os
yawalapiti contam com um ponto de internet e uma maquina conectada na aldeia, que so liga quando o
gerador funciona, que alids estd quebrado. Este foi um projeto do ministério da integragdo e o gesac que
implantaram internet e telefone na aldeia. Eu creio que esse projeto ja acabou e néo foi renovado, sendo a
internet e o telefone cortados. No polo leonardo, da funai, que dista 4 km da adeia ha dois pontos de internet
wireless, alem dos gesac (agora desativados), que funcionam e os indigenas dos yawalapiti vcao muito para

entrar na internet, principalmente sites de comunica¢cdo como orkut.”

Paraiba
Aldeia Cumardu, terra indigena Potiguara (Baia da Traicéo, PB).
Povo: Potiguara.
Parcerias: conexéo: MC (GESAC) / outro: MDS.

Contato e midias relacionadas: irembe@indiosonline.org.br (Irembé Potiguara) / ybotyrapotiguara@gmail.com (Raissa

Potiguara).

Descricao: ponto é situado na sede da associagdo comunitaria.

Aldeia Sao Francisco, terra indigena Potiguara (Baia da Trai¢do, PB).
Povo: Potiguara.
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: PB — SEC.

Descrigdo: ponto na EE Indigena de Ens. Fund. e Médio Pedro Poti.

Pernambuco
Aldeia Olho d’Agua do Padre, terra indigena Atikum (Carnaubeira da Penha, PE).

Povo: Atikum.

Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: FUNASA / local: PE — Secretaria de Educagéo.

Descricao: ponto de Saude Indigena na Escola da aldeia.

Aldeia Fulni-6, terra indigena Fulni-6 (Aguas Belas, PE).
Povo: Fulni-6.
Parcerias: conexao: MC (GESAC) / outro: MEC.

Descrigao: ponto na E Indigena Marechal Rondon.
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Aldeia Brejo dos Padres, terra indigena Pankararu (Tacaratu, PE).
Povo: Pankararu.
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: PE — Secretaria de Educacgéo.

Descricdo: ponto na E Pakararu Ezequiel.

Ponto Ponto de Cultura Digital Pankararu.
Aldeia Brejo dos Padres, terra indigena Pankararu (Tacaratu, PE).
Povo: Pankararu.

Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / financiamento: MinC (Cultura Viva) / outro: MEC / iniciativa e coordenagéo:
Thydewas (Indios Online).

Inicio: 2005.

Contato e midias relacionadas: http:/www.indiosonline.org.br (site indios Online) / alex@indiosonline.org.br (Alex
Pankararu) / lafaete2008@yahoo.com.br (Cambamba Pankararu) / taina@indiosonline.org.br (Patricia
Pankararu).

Descrigdo: ponto de Cultura Digital Pankararu. Formulario de inscricdo ao simposio de Cambamba Pankararu
(18/05/2010): ha internet na sua comunidade (?):Sim. Caso sim, onde (?):Aldeia Brejo dos Padres. Caso
sim, desde quando (?):2005. Caso sim, o acesso € livre (?):Sim. Caso sim, quem teve a ideia pela
instalacao (?):THYDEWAS. Caso sim, quem realizou a instalacéo (?): TECSITE. Formulario de inscricdo
ao simposio de Patricia Pankarart (20/05/2010): ha internet na sua comunidade (?): sim. Caso sim, onde
(?):temos o ponto digital pankararu, e 2 lan house, e em algumas residéncias! Caso sim, desde quando
(?):no ponto digital desde 2004, no restante quase 1 ano! Caso sim, o acesso € livre (?): no ponto digital sim!
Caso sim, quem teve a ideia pela instalacao (?):Sebastian Gerlic, presidente da Thydewas. Caso sim,
quem realizou a instalagéo (?):no comeco tivemos o patrocinio do supermercado pédo de aglcar durante 6
meses, depois 0 ministério da cultura e ministério das comunicagdes! Formulario do Alex Pankararu
(21/05/2010): ha internet na sua comunidade (?): sim. Caso sim, onde (?): temos internet via GESAC em
um ponto digital, e também temos internet via radio nas casas. Caso sim, desde quando (?): A conexao via
GESAC é desde 2005 e a via radio € desde 2009. Caso sim, o acesso é livre (?): 0 acesso é livre apenas no
ponto digital. Caso sim, quem teve a ideia pela instalacado (?): a instalagdo da GESAC veio através do
ponto de cultura indios on-line e a via radio a ideia veio da comunidade mesmo. Caso sim, quem realizou a
instalacao (?): a do ponto digital a instalagéo é da GESAC e a via radio € um provedor da cidade de Jatoba —
PE.

Aldeia Saco dos Barros, terra indigena Pankararu (Jatoba, PE).
Povo: Pankararu.
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: PE — Secretaria de Educacéo.

Descricdo: ponto na Escola Pankararus.

Aldeia Camaleao, terra indigena Truka (Cabrobo, PE).
Povo: Truka.
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: PE — Secretaria de Educacéo.

Descrigéo: ponto na Escola Indigena Truka.

Parana
Aldeia Aracgad’i, terra indigena Karugué (Araga-i) (Piraquara, PR).
Povo: Guarani Mbya.

Descricdo: internet via satélite na escola estadual com sala de informatica, toda em sistema Linux do gov estado.

Rio de Janeiro
Aldeia Sapukai, terra indigena Guarani do Bracui (Angra dos Reis, RJ).
Povo: Guarani Mbya.
Parcerias: iniciativa: CDI. Inicialmente: Rede Povos da Floresta.
Inicio: 2008.
Contato e midias relacionadas: http://www.aldeiaguaranisapukai.org.br/ (site aldeia Sapukai).

Descrigéo: faz parte dos 5 primeiros pontos conectados pela Rede Povos da Floresta, por iniciativa do CDI. Hoje,
segundo a Virginia Gandres, da Rede Povos da Floresta, eles sairam da Rede e desenvolveram atividades e
parcerias distintas.

Rondonia
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069 Aldeia lkolen (Ikol6éhj), terra indigena Igarapé Lourdes (Ji-Parana, RO).
Povo: lkolen (Gaviao).
Parcerias: equipamento e conexao: MC (GESAC) / outro: FUNAI / iniciativa, financiamento e local: RO — SEDUC.
Inicio: 2009.

Descricdo: Kit GESAC na Escola Zavidjaj Xikovpipohv. A FUNAI é referida na lista GESAC pela sigla CGPE
(Coordenacéao Geral de Projetos Especiais). Segundo a FUNAI de Ji-Parana, o ponto de internet ali existe ha
aproximadamente 1 ano, e foi instalado pela Secretaria de Estado de Educagéo (SEDUC). O ponto esta na
escola e € bastante usado. Em compensacéo, ndo haveria conexado na aldeia Itarap.

070 Aldeia ltarap, terra indigena Igarapé Lourdes (Ji-Parana, RO).

Povo: Karo (Arara de Rondonia).

Parcerias: equipamento e conexdo: MC (GESAC) / outro: FUNAL.

Situacao incerta..

Descrigdo: Kit GESAC na Escola Indigena ltarap lamaratxi. A FUNAI é referida na lista GESAC pela sigla CGPE
I(t(a)l?ggienagéo Geral de Projetos Especiais). Segundo a FUNAI de Ji-Parana nao haveria conexao na aldeia
071 Aldeia Kiwoa, terra indigena Karitiana (Porto Velho, RO).
Povo: Karitiana.
Parcerias: iniciativa e coordenagdo: RO — TJ / parceria: RO — SENAI / conex&o: SIPAM.
Inicio: 2009.

Descricdo: antena VSAT (Very Small Aperture Terminal), equipado com sistema de banda larga IP Advantage, sistema
avancado de conexao rapida até 2Mb, independente de condi¢des climaticas. Inlcui doacdo de computadores
e capacitacdo. Segundo informagdes, do proprio SIPAM (maio de 2010), “a VSAT na aldeia karitiana esta
temporariamente desligada devido as obras da nova escola que abrigara a sala com computadores doados
pelo Tribunal de Justica. O Centro Regional do Sipam em Porto Velho estd aguardando o contato deles para
efetuar a reinstalacé@o, provavelmente ja na nova tecnologia. Por enquanto, o contato € feito pelo orelhdo (69)
32247013, que fica no posto da Funai. Para contato, basta ligar nesse numero e pedir para falar com o chefe
do Posto, Reginilson.”

072 Ponto Maloca Digital.

Aldeia Lapetanha, terra indigena Sete de Setembro (Rondolandia / Cacoal, RO).

Povo: Surui [Paiter].

Parcerias: coordenacéo: Rede Povos da Floresta, ACMA / financiamento: MinC (Mais Cultura) / outro: FUNAL.

Contato e midias relacionadas: http://www.paiter.org/ (site surui [paiter]) / metareila@paiter.org (associacdo Metareila
do Povo Surui) / pvalmir@hotmail.com e almir.surui@paiter.org (Almir Surui).

Descrigao: PCI. Até o inicio de 2010, ainda ndo possuiam conexao a internet na Tl, tendo que ir até Cacoal, onde fica
a sede da associacao Metareila.

Roraima
073 Maloca Araga, terra indigena Aragca (Amajari, RR).
Povo: Wapixana, Makuxi, Taurepang, Xirixiana.
Parcerias: conexao: MC (GESAC) / outro: MEC / local: RR — SECD.

Descrigdo: ponto na EE Indigena Tuxaua Raimundo Tenente. Noticia de marco de 2010 denuncia precariedade das
instalagoes.

074 Comunidade de Trés Coragoes, terra indigena Araca (Amajari, RR).
Povo: Wapixana, Makuxi.
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: RR — SECD.

Descrigdo: ponto na EE Indigena Santa Luzia, uma das maiores da regido, com muitos alunos.

075 Maloca Barata, terra indigena Barata/Livramento (Alto Alegre, RR).
Povo: Wapixana, Makuxi.
Parcerias: conexéo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: RR — SECD.

Descricao: ponto na EE Indigena Hermenegildo Sampaio.
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Maloca Canauani, terra indigena Canauanim (Canta, RR).
Povo: Wapixana, Makuxi.
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: RR — SECD / software e formacéo: FAA (Nativo Digital).

Descrigdo: ponto na EE Indigena Tuxaua Luiz Cadete. Area limitrofe & area urbana de Boa Vista. A cooperagdo com a
FAA fornece software livre educativo em lingua wapixana.

Comunidade de Malacacheta, terra indigena Malacacheta (Canta, RR).

Povo: Wapixana.

Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: RR — SECD.

Contato e midias relacionadas: http://sizenandodiniz.wordpress.com/ (blog da EE Indigena Sizenando Diniz).

Descri¢do: ponto na EE Indigena Sizenando Diniz.

Comunidade de Manoa3, terra indigena Manoa/Pium (Bonfim, RR).
Povo: Wapixana, Makuxi.
Parcerias: conexéo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: RR — SECD.

Descricao: ponto na EE Indigena Nossa Senhora da Consolata.

Comunidade de Pium, terra indigena Manoa/Pium (Bonfim, RR).
Povo: Wapixana.
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: RR — SECD.

Descrigéo: ponto na EE Indigena Olegario Mariano.

Maloca Pium, terra indigena Pium (Alto Alegre, RR).
Povo: Wapixana, Makuxi.
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: RR — SECD.

Descricao: ponto no EE Indigena Anténio Dias de Souza Cruz.

Comunidade de Agua Fria, terra indigena Raposa Serra do Sol (Uiramuta, RR).
Parcerias: conexéo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: RR — SECD.

Descricao: ponto da EE Indigena Sao Sebastido do Caila.

Comunidade de Aracga da Serra, terra indigena Raposa Serra do Sol (Normandia, RR).
Parcerias: conexdo MC (GESAC) / outro: MEC / local: RR — SECD.

Descrigao: ponto na EE Indigena indio Gustavo Alfredo.

Comunidade de Bala, terra indigena Raposa Serra do Sol (Pacaraima, RR).
Povo: Makuxi.
Parcerias: conexao: MC (GESAC) / outro: MEC / local: RR — SECD.

Descricao: ponto na EE Indigena José Joaquim.

Comunidade de Barro, terra indigena Raposa Serra do Sol (Pacaraima, RR).
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: RR — SECD.

Descrigdo: ponto na EE Indigena Padre José de Anchieta.

Comunidade de Caju, terra indigena Raposa Serra do Sol (Uiramutd, RR).
Parcerias: conexéo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: RR — SECD.

Descricao: ponto na EE Indigena Presidente Kennedy.

Comunidade de Camara, terra indigena Raposa Serra do Sol (Normandia, RR).
Povo: Makuxi.
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: RR — SECD.

Descrigdo: ponto na EE Indigena indio Gabriel.
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Comunidade de Contéo, terra indigena Raposa Serra do Sol (Pacaraima, RR).
Povo: Makuxi.
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: RR — SECD.

Descricao: ponto na EE Indigena Fernéo Dias.

Maloca Flexal, terra indigena Raposa Serra do Sol (Uiramuta, RR).
Povo: Makuxi.
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: RR — SECD.

Descrigéo: ponto na EE Indigena Tuxaua Pedro Barbosa.

Comunidade de Guariba, terra indigena Raposa Serra do Sol (Normandia, RR).
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: RR — SECD.

Descrigdo: ponto na EE Indiigena indio Marajé.

Comunidade de Mutum, terra indigena Raposa Serra do Sol (Uiramuta, RR).
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: RR — SECD.

Descricao: ponto na EE Indigena Tiradentes.

Comunidade de Raposa |, terra indigena Raposa Serra do Sol (Normandia, RR).
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: RR — SECD.

Descrigao: ponto na EE Indigena José Viriato.

Comunidade de Taxi, terra indigena Raposa Serra do Sol (Pacaraima, RR).
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: RR — SECD.

Descrigdo: ponto na EE Indigena Madre Conceigéo Dias.

Maloca Ticoga, terra indigena Raposa Serra do Sol (Uiramuta, RR).
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: RR — SECD.

Descricao: ponto na EE Indigena Tuxaua Lauro Melquior.

Comunidade de Xumina, terra indigena Raposa Serra do Sol (Normandia, RR).
Parcerias: conexéo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: RR — SECD.

Descricao: ponto na EE Indigena Tuxaua Evaristo.

Comunidade de Boca da Mata, terra indigena Sdo Marcos (Pacaraima, RR).
Povo: Makuxi, Taurepang, Wapixang, Sapara, Tucano.
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: RR — SECD.

Descrigdo: ponto na EE Indigena Tuxaua Antonio Horacio.

Comunidade de Santa Rosa, terra indigena Sao Marcos (Pacaraima, RR).
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: RR — SECD.

Descrigdo: ponto na EE Indigena Tuxaua Lobato.

Aldeia Serra da Moca, terra indigena Serra da Moga (Boa Vista, RR).
Povo: Wapixana.
Parcerias: conexéo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: RR — SECD.

Descrigdo: ponto na EE Indigena indio Ajuricaba.

Comunidade de Taba Lascada, terra indigena Tabalascada (Canta, RR).
Povo: Wapixana.
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: RR — SECD.

Descrigdo: ponto da EE Indigena Professor Ednilson Lima Cavalcante.

Rio Grande do Sul
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099 Aldeia Cantagalo, terra indigena Cantagalo (Viamao, RS).
Povo: Guarani Mbya.
Parcerias: financiamento: MinC (Cultura Viva).

Em projeto.

100 Aldeia Coxilha da Cruz, terra indigena Coxilha da Cruz (Barra do Ribeiro, RS).

Povo: Guarani Mbya.

101 Aldeia Estiva, terra indigena ndo demarcada (Viaméao, RS).

Povo: Guarani Mbya.

102 Ponto Centro de Inclusao Digital Indigena.
Bairro Lomba do Pinheiro, terra indigena perimetro urbano (Porto Alegre, RS).
Povo: Kaingang.

Parcerias: iniciativa e financiamento: Fundagdo Bradesco (CID) / local: Prefeitura de Porto Alegre / conexdo: MC
(GESAC) / outro MC (DESID).

Inicio: 2006.

Descrigao: Centro de Inclusdo Digital Indigena. Trata-se de um Centro de Incluséo Digital Indigena com 10
computadores, financiado pela Fundacéo Bradesco e beneficiando 23 familias kaingang de area urbana de
Porto Alegre, na perfiferia da cidade. O local € cedido pela prefeitura. Inauguracdo: 16/12/2006.

103 Ponto Centro Cultural Kanhgag Jare.

Aldeia ?, terra indigena Serrinha (Ronda Alta, RS).

Povo: Kaingang.

Parcerias: financiamento: MinC (Cultura Viva) / iniciativa: Instituo Kaingang (INKA) / conexao: MC (GESAC).

Contato e midias relacionadas: fakojkaingang@hotmail.com (responsavel ponto de cultura Kanhgag Jare).

Descrigao: (institucional INKA:) “O projeto do ponto de cultura Kaingang visa a criagdo de um Centro Cultural Kanhgag
Jare na Reserva Indigena da Serrinha, localizada na Vila Alto Recreio, municipio Ronda Alta/RS, habitada por
aproximadamente 2.400 indigenas kaingang, como forma de possibilitar o resgate da cultura kaingang,
altamente vilipendiada no decorrer do processo histérico ao qual as populagdes indigenas foram submetidas,
mormente antes da atual CF/88, que em tempo prescreveu o direito a diversidade cultural. Dessa forma, o
Kaingang despojado de seus valores culturais, terd oportunidade de resgatar e promover sua cultura, por
intermédio das atividades desenvolvidas, que se propde a envolver todos os segmentos da comunidade
indigena envolvida diretamente, seja por meio das pesquisas( professores indigenas) junto aos ancidos a fim
de resgatar a histéria,contos, mitos e muitos outros dados, através da participacdo de jovens e adultos nas
atividades, principalmente envolvendo os alunos em idade escolar. Assim, pretende-se, além de viabilizar a
producédo de um memorial do povo kaingang , dar visibilidade ao mesmo, através de exposi¢do no espaco ja
referido, no qual se almeja realizar apresentagoes teatrais, dancas, musicas, comidas tipicas, artesanatos, ou
seja, visa-se criar um espaco no qual possa ser reproduzido o universo kaingang, que sirva de referéncia
tanto para as comunidades indigenas kaingang de outras reservas, como também para a visitagdo da
sociedade envolvente, escolas e universidades que queiram se inteirar desta cultura” (fonte:
<http://www.estudiolivre.org/tiki-index.php?page=kaingang&highlight=>).

104 Aldeia Votouro, terra indigena Votouro (Benjamin Constant do Sul, RS).
Povo: Kaingang.
Parcerias: conexdo: MC (GESAC) / outro: MEC / local: RS — SEC.

Descrigdo: ponto na EE Indigena de Ens. Fund. Toldo Coroado.

Santa Catarina
105 Aldeia Tekoa Marangatu, terra indigena Cachoeira dos Inacios (Imarui, SC).
Povo: Guarani Mbya.

Em projeto.

106 Aldeia Palmerinha, terra indigena Ibirama-La Kland (José Boiteux, SC).
Povo: Xokleng (Kaingang de Santa Catarina).
Parcerias: conexao: MC (GESAC) / financiamento: MinC (Cultura Viva) / local: SC — SED.

Descrigao: ponto na E Indigena de Educacao Basica La Klané (ou Lakland).
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107 Aldeia Mbiguacu, terra indigena Mbiguagu (Biguagu, SC).
Povo: Guarani Mbya.
Inicio: 2003.
Descrigdo: internet na escola estadual desde 2003, com sala de informéatica em fase de acabamento em 2010 (fonte:
Nuno Nunes).
108 Aldeia Morro dos Cavalos, terra indigena Morro dos Cavalos (Palhoga, SC).
Povo: Guarani Mbya.
Inicio: 2003.

Descrigdo: sala informatizada com internet pelo governo do estado desde 2003 (fonte: Nuno Nunes).

Sao Paulo
109 Aldeia Tenonde Pora, terra indigena Barragem (S&o Paulo, SP).
Povo: Guarani Mbya.
Inicio: 2008.
Contato e midias relacionadas: jeraguaranister@gmail.com (Jera Guarani).

Descrigdo: internet na escola municipal. Formulario de inscrigdo ao simpoésio, de Jera (20/05/2010): ha internet na
sua comunidade (?): sim. Caso sim, onde (?): escola, Ceci, posto de saude. Caso sim, desde quando
(?7):2008. Caso sim, o acesso é livre (?): sim. Caso sim, quem teve a ideia pela instalacao (?): Estado pela
1° fez na Escola Indigena, depois outros. Caso sim, quem realizou a instalacao (?): A equipe da DE.
110 Aldeia Krukutu, terra indigena Guarani do Krukutu (Sao Paulo, SP).
Povo: Guarani Mbya.

Parcerias: coordenacgédo: IDETI / financiamento: MinC (Cultura Viva) / apoio infraestrutura: Prefeitura de Sdo Paulo -
SE (CECI).

Contato e midias relacionadas: http://www.culturaguarani.org.br/homebr.html  (site aldeia  Krukutu) /
oliviojekupe @hotmail.com (Olivio Jekupé) / http://oliviojekupe.blogspot.com/ (blog Olivio Jekupé).
111 Aldeia Tekoa Pyau, terra indigena Jaragua (Séao Paulo, SP).
Povo: Guarani Mbya.
Parcerias: coordenacgéo: IDETI / financiamento: MinC (Cultura Viva) / apoio infraestrutura: Prefeitura de Séo Paulo -
SE (CECI).
Tocantins
112 Aldeia Javaé, terra indigena Canoana (Formoso do Araguaia, TO).
Povo: Javaé.
Parcerias: coordenacéo, financiamento e formacéo: Fundacao Bradesco (CID) / administragéo: FUNAL.
Inicio: 2005.

Descricdo (dados Fundacdo Bradesco): Populacdo: 400. Dialeto: Yna. Inauguracdo: 18/01/2005. Atividades
Desenvolvidas: Videoconferéncias entre a aldeia de Canuana e a aldeia Lalima em Bodoguena/MS, Pesquisa
Internet, Digitac@o de Trabalhos Didéaticos., Curso de Informética Basica, Curso de formagé@o de mediadores,
Alguns horarios para as criangas utilizarem o micro e desenhar no Paint e jogar, Realizagéo de trabalhos em
parceira MIT-POLI. Fundagdo Nacional do Indio (FUNAI). Telefone: (63) 400-7205. Municipio: Canuana.
Estado: TO. Coordenacgéo: Aderaldo Gomes de Aquino.

113 Aldeia Kurehe, terra indigena Xambioa (Santa Fé do Araguaia, TO).
Povo: Karaja do Norte.
Parcerias: conexao: MC (GESAC) / outro: MEC.

Descrigao: ponto na Escola Indigena Waxiho Bedi.



3. ata do i° simpédsio indigena sobre usos de internet nas
comunidades indigenas do brasil

As liderancgas e indigenas, reunidas no I Simpédsio Indigena sobre Usos de Internet
nas Comunidades Indigenas do Brasil durante os dias 22 a 26 de Novembro de
2010, na sala da antiga biblioteca do Prédio de Histéria e Geografia da FFLCH na
USP (Universidade de S&o Paulo) em Sao Paulo-SP, apds amplos debates chegaram

as conclusdes que seguem sobre o uso da Internet nas Comunidades Indigenas:

As dificuldades existentes:

- Dificuldade de Conexdo: a antena Gesac que hoje se encontram nas Aldeias
Indigenas ndo tem suprido a necessidade de conexdo nas aldeias, tendo inclusive
falhado constantemente em algumas Comunidades. S3o poucos os pontos de
conexdo nas aldeias Indigenas. A velocidade disponibilizada ndo permite
downloads, upload; Muitas Aldeias onde foi prometida a instalacdo de conexdo
ainda nao foi instalada.

- Falta de equipamentos: os equipamentos que chegam as aldeias sdo muitas vezes
velhos sem funcionar, os programas ndo sao de facil uso, equipamentos e software
ultrapassados; é preciso tornar mais simples (desburocratizar) o processo aquisigdo
de Kits de Infocentros.

- Falta de manutencdo: € necessario a formacdo de uma equipe indigena para
manutencdo dos computadores nas Comunidades Indigenas;

- Falta de formacdo de equipe técnica nos pontos de acesso (equipe de
multiplicadores): é necessario formagdo de indigenas multiplicadores do uso das
maquinas.

- Falta de comunicagao entre os indigenas que usam a internet

Encaminhamentos:

Diante de tudo que foi levantado e discutido pelos parentes presentes, ficou
acordado a criagdo de uma Rede das Redes, um espaco que aglutinaria todas as
redes, sites e blogs indigenas hoje existentes, para melhorar o didlogo entre os
povos indigenas, fortalecer a cultura e ser um espaco de cobranca de nossos
direitos.

Ficou claro que é urgente que mais aldeias sejam conectadas uma vez que é uma
necessidade para uma maior comunicagdo com o mundo externo as aldeias e entre
noés mesmos. A internet nas aldeias € uma ferramenta para buscar melhorias para
as Comunidades Indigenas, dai a URGENCIA em solucionar os varios problemas que

existem nas Aldeias como a conexdao (muito lenta isso quando funciona), a falta de
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Computadores (muitos estao ultrapassados e sucateados) e demais questdes acima
citadas.

E necessario qgue tenham mais encontros como estes pois é de suma importancia
discutir o tema da Internet nas aldeias, melhorias das condicdes do uso desta
internet e o fortalecimento das Rede das Redes que chamados Rede Digital Cultura
Indigena.

Por fim ficou a cargo da Rede Indios on Line e Web Brasil Indigena nas pessoas de
Graciela Guarani, Alex Pankararu, Potyra Té Tupinamba e Anapudka Pataxé
Hahahae dar o suporte para os povos que ainda nao tenham seus sites e blogs e

também na criacdo do espaco virtual das Rede Digital Cultura Indigena.
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4. textos do site ikpeng, na integra

fonte: <www.ikpeng.org>""*

home
Inauguragao da Casa de Cultura Mawo na Aldeia Moygu

Comemoramos com uma grande festa a inauguracdo da
MAWO - Casa de Cultura lkpeng, na aldeia Moygu. O objetivo
do projeto é valorizar nossos conhecimentos pelo uso de novas
tecnologias. Na MAWO promovemos oficinas de video, de
captacgdo sonora, de iniciacdo digital... e criamos um centro de
documentagdo que retine em uma base de dados digital tudo o
que nds produzimos e o que foi produzido por outras pessoas
sobre o povo lkpeng. Saiba mais

NOTICIAS - Criagdo da Base de Dados lkpeng

Além do material histérico sobre a comunidade, a base de
dados digital reunira toda a produgdo realizada pelos préprios
Ikpeng, como filmes, fotos, gravacdes de audio, produgdo de
livros e desenhos. Uma ferramenta de pesquisa e de
fortalecimento cultural. Saiba mais

NOTICIAS - Langamento do filme e do CD de cantos sobre
o ritual Yumpuno

O CD Yumpuno Eremri (Cantos do Yumpuno) e o
documentdario Som Tximna Yukunang (Gravando Som) sdo os
primeiros frutos do nosso trabalho na MAWO — Casa de Cultura
lkpeng.  Participaram da sua criagdo jovens e ancidos,
mulheres e homens, na frente ou atras das cameras, cantando
ou gravando as musicas, desenhando ou editando as
imagens. Saiba mais

NOTICIAS — Xinguanos preparam comemoragdes dos 50
anos do Parque Indigena do Xingu

Festival de Culturas Xinguanas ird reunir as 16 etnias do
Parque entre os dias 10 e 12 de junho préximo na aldeia Ipavu,
do povo Kamaiurd, na regido do Alto Xingu, no Parque
Indigena do Xingu (MT) Saiba mais

quem somos > nés
TXIMNA - NOS

Somos o povo lkpeng, falantes da familia lingliistica Karib.
Também aprendemos o portugués. Somos cidaddos do mundo
lutando por manter nossa identidade, mas abertos ao dialogo
com outros povos e com os brancos também. Trabalhamos
muito para recuperar nosso territério original e para manter viva
a nossa floresta, a lingua, as festas, alids, coisas inseparaveis
para nos.

Temos uma longa histéria desde nossas origens no Pule,
Amazonas. Eramos ndémades, mudavamos de territorio
conforme os recursos naturais que precisdvamos. A guerra com
outros povos fazia parte do nosso ser, e ainda faz.

Ja tinhamos visto brancos aqui e ali, mas nosso primeiro
contato com eles ocorreu em 1964. Viviamos nessa época as
margens do rio Roro Walu (Jatobd), ao sudoeste do Parque
Indigena do Xingu. Os irmdos Villas Bdas vieram ao nosso
encontro e nos convenceram a mudar para o Xingu porque
chegavam intrusos no nosso territério.

Quando nos transferiram cabiamos numa balsa. Imagine uma
balsa com os Ultimos 56 sobreviventes de um povo. Era tudo
muito diferente e foi duro nos adaptarmos ao territério dos
nossos inimigos. Alguns anos depois mudamos pra outra area
do Xingu e hoje somos 406 pessoas!

Temos nossa prépria organizagao social e a Associagdo Moygu
para representar nossos interesses la fora. Temos também
nossos professores, agentes de salde e cineastas ikpeng.
Hoje produzimos nossos filmes que viajam pelo mundo inteiro.

Costumamos ouvir dos brancos. “Mas como, falando
portugués, usando celulares e makintdshes estes ‘indios’ se
acham ‘indios’?” Se nado nos apropriarmos de ferramentas
estratégicas para lidar com os demais brasileiros, de que forma
poderiamos hoje lutar pelos nossos direitos?

Somos lkpeng: guerreiros, pescadores de timbé aos sabados,
jogadores de futebol aos domingos, carinhosos com criangas,
tinhosos com brancos, vorazes por beiju com peixe e por
conhecimento.

quem somos > histéria
HISTORIA

Tivemos nossa origem no Amazonas (Pule) e fizemos uma
trajetoria muito grande, desde a origem até os dias de hoje.
Naquela época noés éramos némades, cada ano que se
passava migravamos para outro lugar, outro territério, conforme
0s recursos naturais que precisdvamos iam se acabando.
Entdo fomos seguindo os rios Tapajos, Iriri e Teles Pires e
durante essa trajetéria nds encontravamos outros povos
indigenas com quem guerredvamos e também aprendiamos
muitas coisas, como a tecelagem. Nessa época éramos
destemidos e ainda somos, no passado atacdvamos com
freqliéncia as aldeias dos outros povos para roubar panelas de
ceramica, utensilios e raptar criangas.

Nessa trajetéria chegamos ao sudoeste do Parque Indigena
Xingu, no Estado de Mato Grosso, acompanhando o rio Batovi,
Roro Walu (rio Jatobd) e Rapyo Akpo (rio Ronuro). Nesta
regido guerreavamos com indios Waura, Mehinaku, Nafukua,
Trumai e Bakairi, que habitavam o sul do Xingu. Em meados da
década de 50, fizemos uma ultima guerra contra o povo Waura,
raptando duas criangas: Kamiru e Txialu. Em represadlia, os
Waura, com armas de fogo obtidas de um branco, nos
atacaram matando doze habitantes de nossa aldeia.
Esperavam resgatar as duas meninas mas ndo conseguiram.
Algum tempo depois, uma epidemia de gripe e de sarampo nos
atacou, trazida por nossos inimigos e invasores do nosso
territorio: garimpeiros e aventureiros, dizimando a metade da
nossa populacéo.

Em 1964 tivemos o primeiro contato pacifico com o homem
branco, quando os irmdos Orlando e Claudio Villas-Bbdas
vieram até ndés oferecendo facdes, machados, panelas de
aluminio... A partir daquele momento nossa vida mudou muito
porque tivemos que nos adaptar a um modo de vida bastante
diferente do nosso.

Marite, Piwara, Davids Penewo,
Mekirimpo, Melobo Ikpeng e Pitoga Txikéao

quem somos > histéria > contato

O CONTATO E A MUDANGA DO POVO IKPENG PARA O
XINGU

Em 1952, os irmaos Villas-Bbas fizeram uma primeira tentativa
de contato conosco. Acompanhados de dois indios Juruna
entraram de surpresa na nossa aldeia, provocando grande
agitagdo e confusdo, mas tiveram de se retirar de imediato,
temendo ser mortos. Naquela época eles nos chamavam de
Txicdo.

Orlando e Claudio Villas-Béas comegaram entdo a sobrevoar
de avido nossas aldeias e de |4 jogavam presentes para nos.
Demos o nome de irinkeni. aquele estranho passaro
barulhento. No primeiro sobrevoo jogaram do avido um saco de
rapadura, que ao cair e se espatifar no chao, achamos que era
o coco dele. S6 os pajés mexiam naquilo. Depois descobrimos
que era rapadura. No terceiro voo os lkpeng se acostumaram e
perderam o medo do avido. Flechavam o aviéo e os Villas Bdas

114Reproduzo aqui os textos do site a fim de permitir uma consulta rapida aos documentos originais, bem
como para garantir um acesso ao material da pesquisa, independentemente das constantes mudangas
que caracterizam os contetidos na web. E evidente, entretanto, que na auséncia da paginagdo original,
das imagens e dos links de hipertexto relacionando os contetidos entre si, essas informac¢des nao
poderiam substituir os conteidos do proprio site, de maneira alguma. Os textos foram colhidos a partir

do site <www.ikpeng.org>, em novembro de 2011.



Perspectivas indigenas sobre e na internet

soltavam presentes. Para nosso povo, essa flechada no avido
era um pedido de presente. Até que em 1964 pousaram num
campo perto da aldeia. Os Ikpeng se aproximaram e trocaram
facdo por flecha, caldeirdo por cocar e outras coisas como
garrafas, fésforos, anzéis, bonequinhas...

Em 1966 fomos transferidos de balsa pelos Villas-Bbas, de
nossa Terra, as margens do rio Roro Walu (Jatobd) , para o
Posto Leonardo, dentro do Parque Indigena do Xingu. Fomos
recebidos por centenas de alto-xinguanos, nessa época nao
éramos mais que 56 individuos entre adultos e criangas. Foi um
tempo dificil, porque passamos a conviver com os povos com
os quais guerreavamos antigamente e dependiamos, no inicio,
do auxilio de outras tribos para nos alimentar porque nao
conheciamos aquele lugar.

Pouco depois nos estabelecemos nas proximidades do Posto
Leonardo, quando passamos a receber apoio mais direto do
administrador do Parque, e dai entdo abrimos nossas rocas.
Embora tendo esse apoio, levavamos muita pressdo dos
moradores deste local, 0 que motivou a nossa mudancga para o
médio Xingu, mais ao norte, onde é hoje o Posto Indigena
Pavuru. Isso aconteceu em meados da década de 70.

Hoje nossa populagdo é de 432 pessoas distribuidas entre o
Posto Indigena Pavuru e duas aldeias: Moygu, a principal e
mais populosa, e Tupara que fica localizada na margem
esquerda do Rapyo Akpo (rio Ronuro)

quem somos > organizagéo
ORGANIZAGAO SOCIAL

Atualmente estamos organizados da seguinte forma:

*um cacique (gwepru ou ugume), que organiza e orienta a
comunidade, liderangas que s&o seus conselheiros e um lider
(taramagem) da turma de trabalhadores

» um coordenador (gwerem) do Movimento dos Jovens lkpeng

» um chefe de Posto da FUNAI e quatro funcionarios da FUNAI
para servigos gerais

«um coordenador indigena de saude e uma equipe de sete
pessoas de apoio: um auxiliar indigena de enfermagem, seis
agentes indigenas de saude, um agente indigena de saude
bucal, um agente indigena de saneamento

« trés agentes indigenas de manejo
* uma equipe de trés realizadores e dois de audio
* seis membros da Associagdo Moygu

*uma equipe de sete jovens de apoio para Casa de Cultura
Mawo

«um diretor indigena da escola e uma equipe de doze
professores indigenas.

Oerem é quem convida para sair junto com ele, para trabalhar
junto, derrubar a roga, construir a casa, abrir caminho.

Existem alguns lideres na aldeia, mas o grande lider € um sé, e
é a palavra dele a mais importante, que deve ser ouvida e
respeitada. Quando houver alguma coisa a ser realizada ou
alguma decisé@o a ser tomada, devera haver uma conversa no
mingye antes, que é a casa de reunido que fica no centro da
aldeia.

Oempagetkeni (aquele que ensina tudo) € um sabio ou uma
sabia. E com eles que se deve aprender. Eles podem contar as
histérias que retratam os mitos, a origem do povo, como
aprenderam as coisas e o jeito de viver, eles transmitem os
ensinamentos que devem ser seguidos. Assim, um dos
momentos de ensino e aprendizagem acontece quando a
pessoa estd sentada cantando, contando histérias ou
ensinando a fazer algum instrumento, dizendo “filho faz assim,
corta assim, amarra assim”.

Para ser considerado um bom trabalhador, deve-se realizar
duas coisas essenciais: saber construir mima sozinho, que é
um conhecimento importante porque é a forma de casa
pequena, e awetpin, que é bater timbd sozinho. Assim sera

realmente visto como um trabalhador, assim era antigamente.

Com as mulheres o trabalho também era coletivo, sempre
dividido, uma pessoa raspava a mandioca e a outra espremia a
massa no ponmu, outra ralava, assim se realizava o trabalho
antigamente, essa era a regra.

Na sociedade Ikpeng ha o compromisso dos jovens para com
os mais velhos que os criaram, ou seja, 0s pais criam e
sustentam seus filhos que futuramente vao Ihe retribuir,

trabalhando e cuidando deles, devolvendo com generosidade o
trabalho dispensando a eles

Os pajés sdo os cientistas do povo. Eles se comunicam com os
espiritos dos seres vivos e ensinam para as pessoas, que nao
sdo pajés, como cada ser vive e como podemos manejar os
recursos naturais onde existem os seres espirituais. Como o
cientista ndo-indigena explica sobre a vida dos seres vivos para
seu povo, assim nosso cientista tem explicagéo, tem uma teoria
sobre cada ser vivo.

O pajé tem visdo e se comunica com todos seres vivos, ele
canta as musicas dos espiritos e sabe o nome de cada um. Os
seres espirituais da natureza sdo como nds, eles tém seus
proprios nomes. Por exemplo, a abelhinha que chamamos de
Pangmontxi, tem um espirito que se chama Tirintiri. O pajé
canta as musicas que aprende com esses espiritos.

quem somos > organizagéo > decisbes
O ESPAGO DAS DECISOES

O principal espago de decisbes € a mingye, onde s&o
realizadas as reunides com toda a comunidade tendo a
participagdo de liderangas, chefe de posto e membros da
associagao. La se decide sobre o planejamento das atividades
tradicionais, como a rogada, o timbd e as festas.

As reunides nao tém um tempo certo para acontecer, o tempo é
aberto e de acordo com a necessidade e determinacdo da
comunidade. Podem acontecer varias vezes ao ano. Mingye é
também um espaco onde os homens gostam de se reunir para
fazer artesanato, conversar e comer juntos.

quem somos > associagdo
A ASSOCIAGAO IKPENG

A Associacdo Indigena Moygu Comunidade Ikpeng (AIMCI) é
uma associagdo sem fins lucrativos que representa o povo
Ikpeng.

A Associagcdo Moygu tem seu objetivo de preservar a cultura,
territério e o ambiente xinguano, bem como prestar assisténcia
na area de educacdo e saude, e no desenvolvimento das
atividades produtivas.

Para a consecugédo de seu objetivo, a associagdo podera:

a- Adquirir, construir ou alugar os imoéveis necessarios as suas
instalagdes administrativas, tecnoldgicas, culturais e de
producéo;

b- Promover o beneficiamento ou a industrializacdo da
producdo e servir de assessora ou representante dos
associados na comercializagdo de produtos e insumos;

c- Manter servigos proprios de assisténcia médica, dentista,
recreativa e educacional ou, com este mesmo objetivo, celebrar
convénios com qualquer entidade publica ou privada;

d- Promover a vigilancia e a fiscalizagdo da area indigena;

e- Normatizar e controlar o ingresso de pessoas na Aldeia

lkpeng;

f- Contratar, comercializar as atividades culturais lkpeng sob a

forma de artesanato, fotografias, filmes e apresentagdes;

g- Realizar seminarios, encontros e debates sobre a cultura

indigena;

h- Filiar-se a outras entidades congéneres, em nivel regional ou

estadual, sem perder a sua individualidade e poder de deciséo;

i- Desenvolver parcerias, intercambios, projetos e convénios

com instituigbes governamentais e ndo governamentais para a

realizacdo de projetos pontuais ou programas de médio e longo

prazos.

Entre os principais projetos da Associagao estéo:

« Agro extrativismo - resgate dos recursos naturais na Terra
Indigena Jatoba, financiado pelo Ministério do Meio Ambiente;

« Fiscalizagéo e a reaviventagao do limite do PIX, em parceria
com a ACT/Brasil e financiado pela USAID.

* Projeto Mawo-Casa de Cultura lkpeng, em parceria com o
Instituto Catitu, patrocinado pela Petrobras, com apoio do
PDPI e Instituto Socioambiental;
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quem somos > lingua
LINGUA

A lingua ikpeng pertence a familia lingliistica Karib. A lingua é
falada por todos mas os jovens e as criangas também falam o
portugués.

No inicio da escola os mais velhos e os pais queriam que os
meninos falassem bem a lingua portuguesa, pois ja
dominavamos a lingua materna. Trabalhamos por muito tempo
com a valorizagdo da lingua portuguesa e consequentemente
0s jovens e as criangas passaram a falar com o pai ou a mae
em portugués. Isso fez com que a comunidade percebesse a
importancia de valorizar a lingua materna na escola.

Estamos preocupados com o risco de perda da lingua porque
percebemos a interferéncia do alfabeto portugués na lingua
materna. As criangas devem chamar seus pais com respeito
desde pequenas, o uso corrente do portugués e algumas falas
incorretas em lkpeng tém alterado as formas tradicionais de
tratar os pais e avés, pupa, ime, uktamru (nossos avés), timpi,
imuie, iwit (minha mulher), imreyum (meu marido), ugume
(nosso pai), ugure(nossa mae) kamitiymi (cunhado)para marido
da irm3, kire (cunhado) para irmdo da esposa, Kiry (rapaz ou
moga), ukpam (nosso cunhado), ukparum  (nosso
genro),gwautpin (nosso sogro ou sogra) que sdo as formas
corretas. A lingua dos mais velhos deve ser aprendida, pois as
criangas e os jovens estdo trocando as palavras.

Agora a escola estd sendo pensada por nds para o
fortalecimento da identidade e a lingua é um elemento
importante da cultura. Professores e alunos estao pesquisando,
levantado as palavras antigas e a importancia de registrar tudo
isso para que nao seja perdido quando houver o falecimento
dos velhos.

Hoje a politica lingliistica da comunidade é forte, temos cada
vez mais que valorizar a nossa lingua e todos concordam com
isso.

Novas iniciativas também estdo sendo postas em pratica para
documentar e valorizar o uso da nossa lingua:

Projeto Mawo — Casa de Cultura lkpeng

Criamos na Mawo um centro de documentagdo que funciona
em uma base de dados digital, todo pensado e escrito na
nossa lingua: Ukpamtowonpin: Mira iwonpot (Origem do
Mundo: vocabulario da lingua e cultura lkpeng). Além do
material histérico sobre o nosso povo, ele redne tudo o que nés
mesmos produzimos: filmes, fotos, livros, desenhos, textos ...
Ele é uma ferramenta de pesquisa e de fortalecimento dos
nossos conhecimentos. Varios membros da comunidade,
especialmente os mais velhos — que sdo os maiores
conhecedores da lingua, participaram da sua construgdo. Saiba
mais.

Projeto de Documentacéo de Linguas e Culturas Indigenas

Em abril de 2011, A Associacdo lkpeng assinou um termo de
cooperagdo com o Museu do Indio para participar do Projeto de
Documentagéo de Linguas e Culturas — PRODOCLIN que visa
preservar o patrimonio cultural linglistico dos povos indigenas
€ a promover o seu acesso. Saiba mais.

quem somos > nomes
OS NOMES

O processo de nomeagédo é importante na nossa sociedade
porque eles nos liga aos nossos ancestrais e aos nossos herois
criadores.

Durante a vida um lkpeng recebe muitos nomes, que ele vai
acrescentando aos outros que ja tinha. Os nomes imon s&o os
primeiros que recebemos quando nascemos. A escolha do
nome orienta-se por regras de transmissdo. Eles vém dos
nossos antepassados e sao transmitidos principalmente dos
avos para os netos e das avos para as netas. Os avos passam
a usar outro nome que ja possuem e ndo serdo mais chamados
por aqueles que foram dados. Também ganhamos apelidos -
amut, mais usados no dia a dia , e que as vezes se tornam
nomes verdadeiros e podem ser transmitidos. Os jovens de
hoje gostam de usar nomes de brancos com apelidos e dar
nomes ikpeng para os brancos de quem eles gostam, ou s6
para brincar.

quem somos > moyngo
MOYNGO - RITUAL DE INICIAGAO DAS CRIANGAS

O Moyngo ¢ nossa festa de iniciagdo das criancas que nos foi
ensinado pelos pajés Maragareum e Eptxum, nossos
antepassados. Ali aprendemos a ser guerreiros, corajosos e
resistentes. O ritual € composto por muitas etapas e se estende
por varios meses. No final, uma grande cacada coletiva é
organizada. Dela participam o wokgioro, o dono da festa — que
€ o pai ou 0 avd da primeira crianga que foi escolhida para ser
tatuar, além dos padrinhos e pais das criangas. Depois de um
tempo marcado pelo weru, nosso calendario, um mensageiro é
enviado a aldeia anunciando a volta dos cagadores. As
mulheres vao até o acampamento onde eles estéo para buscar
a caga e levar beijus. No dia seguinte, eles chegam na aldeia
com uma grande cesta cheia de cagas e s@o recebidos com
dangas acompanhadas por cantos e flautas.

A noite, inicia-se o Yumpuno. Os padrinhos dangam com as
criangas até a madrugada. Ao amanhecer, exaustas, elas sdo
tatuadas com o porotko, espinho de tucum, embebido no sumo
de folhas de ankuwingo. Assim estamos preparados para
ingressar numa nova fase da nossa vida.

Conheca o filme e os cantos do ritual.

quem somos > pintura
PINTURA E TATUAGEM

Antigamente, nosso povo se pintava mesmo quando nao tinha
festa, porque eles gostavam de ficar sempre pintados.

Atualmente essas pinturas sdo usadas somente na festa
Moyngo. N&do é qualquer pessoa que pode fazer a pintura,
somente quem sabe pintar. Os materiais para fazer a pintura
s&o a resina do yepkui e o carvao.

Esses sdo os recursos usados para pintar as mulheres no rosto
(kayngop), a pintura que meu povo usa para imitar o peixe
sabdo (egemko) e da piranha de cabega vermelha (mayrang).
Também os homens usam a pintura para imitar a irara, mas
isso somente na festa Moyngo. Todas essas pinturas nos
deixam bonitos, homens e mulheres, para a realizagéo das
nossas festas.

quem somos > mitos
MITOS E HISTORIAS

Os mitos séo histérias que contam como foi o comego de tudo,
dos seres, das plantas e das coisas, e falam da nossa origem,
dos nossos ancestrais. Com eles aprendemos como fazer as
festas, o jeito certo de fazer a roga, de cacar, de pescar, de
cozinhar e de tudo o que faz parte da vida na nossa sociedade.
Sao transmitidos oralmente dos mais velhos aos mais jovens,
de geragdo em geragdo. Tem algumas pessoas que aprendem
mais e se tornam grandes narradores. O narrador tem seu jeito
préprio de contar os mitos e por isso, mesmo que a histéria
seja a mesma, elas podem ter varias versdes. Além da forma
tradicional de transmitir esses conhecimentos, hoje existem
novos meios de contar as histérias, pelos filmes, livros e cds
que fazemos. Embora ainda tem gente que pense que vamos
deixar de ser indio quando mexemos nessas coisas, na
verdade essa tecnologia, quando é bem usada, ndo vem
substituir ou enfraquecer o que é tradicional mas sim ampliar as
possibilidades de transmitir e guardar nossas histérias quando
os antigos se forem.

Estes s&@o alguns exemplos de mitos ikpeng:

» Kantawo Mirang — Origem da musica, da guerra, do Karo e da
doenga

* Kururiku Mirang — Origem dos alimentos
» Tawa Mirang — Origem do timbé
* Rere Mirang — Origem do dente e seres vivos

* Kawo Enmepnoptowo, kawo anumkutponpin — a Origem do
dia e como o sol foi levado para cima

» Onon Mirang — origem do fogo

quem somos > arquitetura
ARQUITETURA

Veja como construimos as nossas casas. [nota: série de 9
desenhos assinados Amure/Txilik Txicao]
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territério
OTXIT . TERRITORIO

Otxit é o espago onde vivemos, dangamos, cagamos,
pescamos, plantamos e coletamos. Consideramos o territério
como nossa casa e nosso grande super mercado porque ele
oferece tudo aquilo que precisamos para sobreviver.

Otxit é a terra onde nascemos e crescemos, celebramos
nossas festas, temos nossos filhos, envelhecemos e morremos.
Nosso territorio € onde estdo enterradas nossas placentas que
sdo o elo mais profundo que temos com a terra onde
nascemos.

Por isso nosso territério tradicional esta na regido do rio Roro
Walu (jatobd), o lugar dos nossos antepassados e das nossas
lagoas sagradas. Demos a ele o nome de Otxit karake, que em
portugués significa ‘moradia bonita’.

IRWA . MEIO AMBIENTE

Irwa faz parte de Kawo, o universo. Em Irwa estéo as matas, os
peixes, as frutas, as cagas, a terra, os rios, a chuva, o vento os
seres humanos e os wonkinom, os espiritos. Todos os seres
dependem de irwa para sobreviver.

territério > espiritos do ecossistema
0S ESPIRITOS DO ECOSSISTEMA

Na ciéncia da sociedade lkpeng, todos os seres tém vida. A
pedra é um ser que aparentemente ndo tem vida, mas na
verdade é viva. Se ndo tivesse vida a pedra ndo existiria e ndo
atrairia muitos peixes que ficam ao seu redor. Na nossa
sociedade tem regra para quem tem filho pequeno, a pessoa
nédo pode subir em cima da pedra, porque ela € uma casa dos
espiritos dos peixes e de outros seres. A pedra pode ser muito
perigosa, porque o espirito dela pode pegar a crianga para ela.

A praia também tem vida, tem seu espirito muito forte, por isso
ela ndo desaparece e nada de um lugar para outro. Ela é
traicoeira, ela atrai varios espiritos.

A natureza tem varios tipos de ecossistemas porque existe vida
e espiritos diferentes em cada local. Por isso cada ecossistema
tem a cor de terra diferente, os tipos de mato sdo diferentes,
assim como entre os seres humanos existem pessoas gordas,
altas, magras, baixas, cada um com sua vida e espirito.

No6s lkpeng temos classificacdo para alguns espiritos dos
ecossistemas: - A mata alta tem sua dona que se chama Enoy,
ela é uma mulher, s6 que ela ndo tem a parte genital. E uma
cagadora armada com sua flecha. E ela quem cuida deste tipo
de mata.

- A mata meio alta tem seus espiritos que se chamam Miyegu e
Wiwoningkin e um tipo de tatu canastra que fica dentro da
terra. Agora os Wiwoningkin sdo iguais aos seres humanos, por
isso vocé ndo pode sair sozinho para cacar, é perigoso, precisa
ter muito cuidado.

- Kanarot € um espirito do mato alto e baixo e fica mais no
lugar onde existe tucum, ele é igual gente, s6 que é coberto
com varios tipos de folhas.

- Otomowira é um espirito de mato alto e baixo, sé que ele é
semelhante a um esqueleto de dinossauro. Por causa dele
vocé ndo pode assobiar quando for cagar.

- Apariko é o espirito do mato baixo, ele é parecido com o
calango.

Como existem todos esses seres, por esse motivo, as pessoas
do povo lkpeng ndo saem sozinhas para cagar, nem matam
muitas cagas. Também ndo saem sozinhas para manejar os
recursos naturais.

A terra tem vida, por isso que ela existe, quem mantém a vida
dela sé@o todos os seres que morrem e se misturam com ela,
por exemplo: uma arvore morre, cai, apodrece, se mistura e
forma uma vida nova que sera boa para a terra.

Korotowi, Maiua e lokore lkpeng

territério > espiritos do ecossistema > ramos para flauta
MOPA AMENJO | RAMOS PARA FLAUTA

Vamos falar sobre o respeito da sociedade Ikpeng por um ser
vivo que é o espirito do buriti. Quando um flautista vai cortar um
ramo do buriti para fazer flauta, ele tem o jeito de manejar
aquela planta e s6 ele sabe como conversar com a planta. Na

verdade, ele conversa com o espirito dela, pedindo para o
espirito ndo fazer mal para os meninos que vao fazer tatuagem
e que o espirito da planta dé mais forga para os meninos. Isso
ele fala antes de cortar os ramos e depois ele tenta cortar. Se o
espirito quer compartilhar sua energia, ele deixa cortar. Quando
o flautista for cortar e o ramo cair reto, a pessoa fica contente.
Se o espirito ndo quer compartilhar sua energia, quando o
flautista cortar, o ramo néao cai, fica preso no outro ramo.

Entdo ele deixa, vai procurar outra planta e corta. Quando a
pessoa chega na aldeia, danga com os ramos no ombro para
alegrar o espirito. Depois disso ele leva ao rio. O flautista faz a
flauta no lugar que ndo é muito freqlientado pelas criangas,
porque ele precisa concentrar o proprio espirito no espirito da
flauta. S6 quem quiser aprender como fazer flauta pode
acompanhar este trabalho.

Quando uma pessoa tem filho pequeno nédo pode cortar e nem
fazer flauta, sendo faz mal para a crianga, também n&o pode
tocar. Quando a flauta esta sendo usada tem que cuidar muito
bem dela, ndo deixar cair e quebrar. Se por acaso deixar cair e
quebrar, o espirito da flauta pode fazer mal para alguns
meninos que vao fazer tatuagem.

Quando a flauta fica velha, que ndo da mais para usar, o
flautista a leva ao rio, no lugar onde ninguém pode vé-la. Ele a
amarra numa arvore, no fundo da agua e despede-se da flauta
dizendo: - Vocé foi uma boa colega.

Na verdade ele fala com o espirito dela. Por isso que a
sociedade lkpeng tem muito respeito pela flauta e pelo buriti. O
buriti € um recurso natural que também serve para fazer muitas
coisas: rede, ralador, peneira, alimento, balaio, cesto para
carregar mandioca, palha para construir casa, a palha bruta
para festa. As palmeiras secas servem ainda para a
reproducéo de varias aves.

Korotowi, Maiua e lokore lkpeng

territério > espiritos do ecossistema > espirito do mato

[reprodugéo faltando]

territério > origem do tempo
A ORIGEM DO TEMPO

Antigamente ja existia o tempo, s6 que o céu era muito baixo.
Nesta época s6 existia noite. Os seres vivos viviam na
escuriddo e a aparéncia deles era diferente do mundo atual. No
entanto ndo existia a divisdo do tempo.

Nessa época s6 existia cinco pessoas: Ringkawo,
Yawugaprumit, Mawo, Yetxigo e Keretket. Foram elas que
deram os nomes aos seres vivos e aos elementos naturais.
Yetxigo deu nome ao céu, ao planeta Terra e as arvores, e
explicou que a terra se e transformou pelo acumulo das folhas
caidas.

Com o passar do tempo, nasceu Akgru (também chamado de
Wokya e Atxi), filho de Wonka e Parangka. Foi dele que surgiu
o fogo para a sociedade lkpeng. Depois de algum tempo
nasceram as gémeos chamados Pomtanom, filhas de Paykure
e Yorokgri. Foram elas que deram origem ao dia, a noite, ao sol
e a lua. Também dividiram as horas e juntamente com Rotpotxi,
Pitakiri, Aytxugo e Txigi levaram o céu para o alto, onde esta
atualmente, porque o sol era muito quente e queimava a pele.

E com passar de tempo, nasceu Kururiku, que deu origem ao
milho e a todos os alimentos para a sociedade |kpeng. Depois
nasceu Kuyupare que se transformou no pajé Imere, um ser
poderoso que criou a chuva, os rios, os lagos, os corregos e
dividiu o tempo em muitas partes, formando calendario
tradicional do povo lkpeng. Foi dele que surgiu a divisdo do
tempo.

territério > calendario
CALENDARIO IKPENG

O calendario ikpeng é baseado na observagdo do ciclo da
natureza. Assim, quando o passaro kuepelu canta e a estrela
pomta aparece no céu, é tempo da comunidade marcar a roga.

Antigamente o povo lkpeng ndo usava o calendario do homem
branco, toda a vida era regida pelos sinais da natureza e quase
néo havia fendbmenos que ndo conseguiamos identificar e nos
adaptar. “Hoje em dia o tempo estd mudando e as pessoas
estdo perdendo a percepgdo do que vai acontecer, o tempo
estd mudando as pessoas...” (Kanpot - ancido). Ndo apenas o
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tempo estd mudando como nossa vida também, por isso
atualmente também nos baseamos no calendario do homem
branco, por estamos envolvidos em trabalhos e acontecimentos
do mundo de fora. Apesar disso mantemos uma forte relagdo
com 0 nosso calendario.

IROMUMTOWO ¢ quando se inicia o periodo da seca e esta
relacionado aos meses margo, abril, maio, junho, julho e agosto
que sdo marcados por varios sinais da natureza que definem
as atividades da comunidade e as atividades coletivas que a
escola deve participar também.

RAEGI RANGWAM é a época da floragdo da arvore reagi que
é uma das primeiras arvores que surgiu no mundo, por isso é
considerada “chefe das arvores”. E época também da chuva do
feijdo; dos insetos que avisam a chegada da seca; é quando
fica pronta a cabaga; de o tatu canastra estar gordo; colocar
armadilha para pegar peixe; é quando os peixes ficam presos
nos lagos; dos peixinhos chamados tamiyan; e do cupim
grande.

ATIVIDADES TRADICIONAIS: Escolha de roga ou derrubada
da roga “Iruktowowon” (terra preta), também é a época de
confeccionar patxi, mitxetxe e bolsa, pela mulheres.E época de
construgdo da casa, refazer o caminho, bater timbé na lagoinha
e é época de fava de feijao crescer. E a época de confeccionar
patxi, mitxetxe e bolsa, pelas mulheres. Epoca de timbo
grande, cai chuva do txitot, chuva que molha polvilho e que
molha o lugar de construgéo da casa.

MENGKWA RANGWAM ¢ a época de floragéo da café bravo
que produz mel, € também a época da formagdo de suas
sementes; da flor vermelha que também da mel; da fruta
maracuja do mato; fruta de lobo e da orelha de pau.

ATIVIDADES TRADICIONAIS: E época de derrubada da roga,
construgdo da casa, fazer caminho, secar polvilho, bater timbo
no cérrego e timbé grande. E época de bater timbd, preparo de
cera (morom) para preparagdo de artesanatos, cacada, as
mulheres trabalharem na cozinha, vigilancia de territério, seca
total do ambiente e o inicio de ventos frios. Ndo se faz mais o
patxi, mitxetxe e meko, porque o material ja fica seco.

ARAT TANGWAM ¢ a época de floragdo do ipé amarelo e
também quando se formam suas vagens de sementes; é o
comego do sinal de chuva, o céu comega a ficar bem azul e
quando o sol esquenta muito; época da flor do ipewi roxo; de
bater o timbo; de semente de café bravo; quando tudo fica
muito seco — vegetagao e rio; quando as lagoas vao secando e
é bom para bater o timbo; tempo de frio que queima a pele;
quando ocorrem os ventos frios leves ou fortes, do vento que
tira a flor do ipé amarelo.

ATIVIDADES TRADICIONAIS: Epoca de queimada da roga,
preparacdo das ramas de mandioca, bater timbé, viagem para
tirar os filhotes dos passaros (periquito rei, periquito e curica),
peixe amuata, peixe yeyu, timbé nas pequenas lagoas; é frio e
facil a cagada do mutum, macuco; fazer fio de pyengi que é
corda de arco, fazer pilu, fruta de yete, fruta de yamara, fruta
de kwatong e de anpiru enpan. Também as mulheres preparam
polvilho e fazem fio de algodao.

EWI AWIRANPE ¢ o inicio da chuva, quando brota a orelha de
pau e estd relacionado aos meses setembro, outubro,
novembro, dezembro, janeiro e fevereiro. Quando comega as
chuvas fortes com grandes temporais.

EKPITANPE ¢ a época de fazer pedido para ter sorte para
achar os ninhos e filhotes de passaros, dos peixes e animais; €
quando cai a primeira chuva; é tempo de queimar a roca e
iniciar o plantio de mandioca e das frutas inga grande, inga
pequeno, cagaita, owopi, yete, yamara wili, anpiru enpan,
tegogem, da fruta do tucum maduro, de tomkorowu, da fruta de
buriti, da fruta do campo, caju do campo, da fruta de bacuri,
cagaita do campo, frutas do campo, é quando ficam prontos os
fungos: ekpitan, pilau, rerewanan, kore, atkaimogat, ugropne,
augri, iwanan, tagigo, maure witxin, tarik, karatapilu.

ATIVIDADE TRADICIONAL: E a época que cai a primeira
chuva e se faz pedido de sorte para encontrar os ninhos e os
filhotes dos passaros, de plantios das rocas, de feijao fava, de
acafrdo, fruta de pingon, fruta de pyagopopo e de fruta de api.
Também as mulheres fiam algodao. E tempo de finalizagao dos
plantios das rogas, tirar mel das abelhas, fruta de inga grande e
pequena, inga da beira dos rios, fruta de kayakpo, cagaita da
varzea, cagaita do campo, fruta de baru e de tanajura. Também
as mulheres fiam algoddo. mulheres confeccionam patxi,
mitxetxe e bolsa. Se inicia as atividades de marcagéo da roga,

escolha de um lugar da roca, mulheres confeccionam patxi,
mitxetxe e bolsa.

ANAT TANGWAM ¢ a época do milho verde e de muita chuva
e também tempo da floragdo das arvores tamtungem, otkomira,
komotori, kongpo mele; e quando aparecem muitos lagartos no
chéo; final da fruta do buriti e da fruta-do-conde; por causa das
chuvas fica-se muito na casa, ha escassez de caga e de peixes
por isso é “o tempo de ficar com fome”.

ATIVIDADES TRADICIONAIS: Nao tem atividades coletivas da
comunidade, mas tem atividade familiar nas casas, por isso é o
melhor tempo para as aulas na Amure. Mais tem algumas
atividades a serem realizadas como pescaria de armadilha, de
cagada dos tucanos, ras, tanajura, girino, piracemas, coleta de
bruto de tucunzinho (panat), que ndo tem autxare. Mulheres
confeccionam patxi, mitxetxe e bolsa. Tem atividades das
mulheres e dos homens para confeccionar os artesanatos de
utensilios na casa, mulheres: fiagdo de algodao tradicional,
fazer patxi, mitxetxe, bolsa, colheita de mandioca, fiacdo de
fibra de buriti e de fazer rede. Homens: fazer peneira, cesta
para beiju, balaio, tipiti, preparacéo de brinco de concha etc.

MOTOE AMITPIGETKENI, TARU E INERUPTAKTXI é a época
da fruta-do-conde quando cai muita chuva que vem estragar os
pés de milho, é a dgua da chuva que corre pelos pés de fruta-
do-conde, também tem a orelha-de-pau, é ainda dificil de cacgar
e pescar, continua “o tempo de ficar com fome”.

ATIVIDADES TRADICIONAIS: E época de muita chuva, que
dificulta caga e pesca, traz fome (taru). Ndo tem atividade
coletiva da comunidade, mas tem atividade familiar, também é
a época de confeccionar artesanato, tanto mulheres quanto dos
homens, mulheres confeccionam patxi, mitxetxe e bolsa. Se
inicia as atividades de marcagao da roga, escolha de um lugar
da roga, mulheres confeccionam patxi, mitxetxe e bolsa.

Esse calendario foi feito a partir das narrativas dos nossos
ancidos: Oiope, Yakawi, Oporike, Melobo e a Aire lkpeng.

territério > gestédo
GESTAO TERRITORIAL E AMBIENTAL

No6s Ikpeng praticamos a gestdo ambiental e territorial
conforme o conhecimento tradicional dos nossos antepassados
que foi sendo transmitido de geragdo para geragdo. Fazer a
gestdo é planejar todos juntos como usar os recursos naturais
e proteger o territério.

Na GESTAO AMBIENTAL temos que fazer o manejo das rogas,
das plantas da nossa medicina, das arvores que usamos para
construir as casas e das frutiferas, como também da caca e da
pesca para que ndo acabem. Um exemplo é a pesca coletiva
wotkurunta (chamada de timbo). Desde ha muito tempo, os
mais velhos acordam bem cedo e organizam com os jovens em
que lagoa vao pescar. Saem para a mata um dia antes cortar o
inat, um tipo de cip6 usado para adormecer os peixes. H4 uma
reza que o pajé faz para o wotkurunta quando ja estamos na
lagoa e vamos comecar a bater o timb6 na agua: “Amero,
pewano” (Morram, morram).

Todos os homens batem o timbé na agua da lagoa e dali
algumas horas os peixes comegam a boiar. As mulheres e as
meninas pescam com puxa enquanto os homens pescam com
flechas. Como se mata muito peixe temos que esperar um ano
para voltar a pescar naquela lagoa. Essa ¢ uma forma de
gestdo da pesca que praticamos ha muito tempo.

Na GESTAO TERRITORIAL temos que fiscalizar os limites do
territério para protegé-lo dos invasores, que podem ser
madeireiros, ou pescadores de pesca esportiva. Temos
também que lutar contra o desmatamento das cabeceiras dos
rios, do uso de agrotoxicos nas fazendas do entorno e da
construgdo de barragens que poluem os rios e assim pdem em
risco a nossa agua e nossa principal fonte de alimentagao.
Hoje em dia acrescentamos a nossas técnicas tradicionais
algumas praticas e a tecnologia dos nao-indios.

territério > gestdo > manejo
MANEJO - UKPUTU
Ukputu, o manejo, é uma forma de controlar a exploragédo de

recursos naturais para garantir que continuem existindo no
futuro.

Antigamente nds éramos ndmades e tinhamos uma outra forma
de utilizar as terras do nosso territério. Viviamos livres e assim
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a técnica de plantio das rogas era diferente: depois do plantio e
colheita de uma roga de mandioca, por exemplo, faziamos a
nova plantagdo em uma outro lugar e assim deixavamos a terra
descansar e se regenerar. S6 voltavamos a usar aquela terra
muito tempo depois e ela estava fértil de novo. No tempo dos
nossos avés, eles tinham cuidado para n&o deixar acabar os
recursos naturais que usavam para muitas coisas: construir
casas, se alimentar, se enfeitar, preparar seus remédios,
praticar seus rituais, etc.

Hoje mudou muito: vivemos em territérios demarcados, a terra
vai se cansando pelo uso constante, temos que usar até quatro
vezes 0 mesmo terreno para o plantio e ha pouca terra preta,
iruktowowon. Nossa populagéo esta crescendo e a exploragéo
econdmica no entorno vem provocando um forte impacto
ambiental sobre o nosso territério. Por isso hoje temos que
mudar a gestdo do uso do solo, temos que fazer manejo
usando os métodos tradicionais junto com novas técnicas, para
garantir nossa sobrevivéncia e manter a nossa forma de ser.

Atualmente estamos participando da elaboragédo de um projeto
de gestdo de recursos naturais, que utiliza os conhecimentos
tradicionais com a formagéao técnica e educacéo diferenciada.
O projeto se chama Cooperativa Técnica Mista Indigena do
Xingu — CTMIX, e envolve agentes de manejo e comunidades
de diversos povos do Xingu. Saiba mais.

territério > gestdo > coleta de sementes
COLETA DE SEMENTES - YARANG

Yarang é o nome de uma formiga-colhedeira (sativa), que junto
com as outras, colhe as sementes sem preguica, e as levam
para suas casas para consumir. Elas também descascam e
armazenam as sementes e as deixam de cabega para cima
para ndo germinar e assim poder usar no inverno.

Por isso o projeto de coletadoras de sementes foi denominado
de yarang: as mulheres ikpeng se organizaram para trabalhar
juntas e animadas na colheita de semente igual a yarang.

O objetivo da coleta é reflorestar as matas ciliares das
cabeceiras do rio Xingu. O projeto faz parte da campanha Y
katu Xingu, "Agua limpa do Xingu" Saiba mais

Seu principal objetivo é a conservagdo da agua do Xingu, por
isso atua na recuperacdo de nascentes e matas ciliares
degradadas, visando difundir praticas sustentaveis e mobilizar
a sociedade para implantar um novo modelo de
desenvolvimento na regido, que respeite o ambiente e a
diversidade sociocultural das populagdes.

A Rede de Coletores de Sementes do Xingu surgiu em
novembro de 2007 com os primeiros resultados das
experiéncias de restauragdo florestal da Campanha Y lkatu
Xingu. A Rede relne agricultores familiares, grandes
proprietarios rurais, comunidades indigenas, Vviveiristas,
conhecedores da mata, pesquisadores, prefeituras, escolas e
entidades da sociedade civil. Saiba mais.

territério > gestdo > fiscalizagdo
FISCALIZAGAO - PIRINO

Fomos denominados de PIRINO pela cobra ogoy porque nés
éramos guerreiros, bravos e corajosos. Andavamos juntos sem
nos separar, caminhavamos muito longe, faziamos trabalhos
coletivos e éramos temidos pelos inimigos.

Por isso nossa equipe de fiscalizagdo se chama Pirino.
Monitoramos e vigiamos o nosso territério para proteger a
nossa cultura, o meio ambiental, a fauna e a flora porque
percebemos que cada vez no entorno da Terra Indigena do
Xingu vem acontecendo desmatamentos nas cabeceiras e
nascentes dos rios, extragdo de madeira, invaséo territorial,
caca e pesca ilegal e plantio da soja com produtos toxicos
proximo da Terra Indigena do Xingu (TIX) .Para isso realizamos
ao menos duas expedigdes por ano no entorno da TIX, entre os
rios Batovi e Ronuro e entre os rios Steine e Arraia.

territério > gestao > movimento jovens
MOVIMENTO DOS JOVENS IKPENG - KWAKWAKTXIKTXI
Criamos o Kwak kwak Txiktxi para fortalecer a transmisséo dos

conhecimentos ikpeng.N6s jovens ndo conhecemos muitas
coisas da nossa cultura e estamos aprendendo com os mais

velhos. Para isso, durante o trabalho dos mais velhos, nos
temos que observar e ficar juntos para aprender, por exemplo,
o artesanato, a fazer a roga, tirar o sapé, construir nossa casa.
As mulheres também contam como sdo seus trabalhos e
ensinam as meninas novas a fazer o patxi, meko, fiar maku etc.
Ha um tempo atras as mulheres mais jovens ndo sabiam fazer
todas as coisas, mas hoje com o apoio da escola elas estdo
tendo mais interesse. Todas as coisas tém regras para fazer e
se ndo se aprende logo, na fase certa, pra frente nao
saberemos o que fazer.

Seguimos a nossa liderancga jovem do Kwak kwak Txiktxi mas
também o grupo ja tem autonomia para apoiar os trabalhos que
vao aparecendo, como organizagdo da festa ou apoio aos
eventos que ocorrem aqui, como reunides e conferéncias. E
cada vez mais estamos aprofundando nossos conhecimentos.
Estamos ouvindo histérias e aprendendo como fazer, os mais
velhos s&o nossos orientadores.

No inicio do movimento, fomos plantar juntos pela primeira vez
e fizemos brincadeiras, comemos e bagungamos bastante. A
roca ndo teve bons resultados, éramos inexperientes. Agora
ndo, aprendemos a respeitar as regras e a roga esta ficando
bonita, assim os velhos nos orientaram, a ir sem usar
desodorante, ndo brincar, ir sem comer nada e a cantar o canto
para a roga nascer bonita.

territorio > territério tradicional
TERRITORIO TRADICIONAL - RORO WALU

Roro Walu (conhecido como rio Jatoba) é o territério originario
do povo lkpeng, onde nossos antepassados, avos e pais
moravam, cagavam dangavam, namoravam e guerreavam.
Curtiam sua cultura no dia a dia e viviam com muita saude. Os
Ikpeng mais velhos lembram com tristeza daqueles momentos.

Por isso damos muita importancia a essa terra. La também
estdo coisas essenciais para a cultura lkpeng: o morit, uma
espécie de taquara usada para cortar cabelo em ceriménias; o
ragop, uma planta usada como medicamento; o marimbondo
ikpeng, usado em rituais de iniciagéo; e o rapiu, uma concha de
caramujo usada para nossos brincos.

La também estdo enterrados nossos avds, as placentas e os
corddes umbilicais dos nossos antepassados e onde estdo
nossos lagos sagrados - elementos fundamentais para o nosso
entendimento de territorio.

Por isso nds lkpeng desejamos voltar para la. Atualmente nos
lutamos pela retomada da nossa terra ocupada por fazendeiros
e madeireiros. De 2002 a 2010, ja fizemos varias expedigdes
para conhecer o lugar, e vamos continuar nossa luta até
reconquista-lo.

Nos fizemos o filme Pirinop-meu primeiro contato para contar
como foi para nés o primeiro contato com o homem branco, em
1964, na margem direita do Roro Walu, e mostrar porque é tao
importante voltar para 14. Queremos também sensibilizar as
autoridades e as pessoas para que apdiem nossa luta. Saiba
mais.

territorio > xingu
TERRA INDIGENA DO XINGU

O Parque Indigena do Xingu (antigo Parque Nacional Indigena
do Xingu) foi criado em 1961 pelo entdo presidente Janio
Quadros, tendo sido a primeira terra indigena homologada pelo
governo federal. Seus principais idealizadores foram os irmaos
Villas Bbas. A area do parque, que conta com mais de 27 mil
quildmetros quadrados (aproximadamente 2.800.000 ha,
incluindo as Terras indigenas Batovi e Wawi), esta situado ao
norte do estado de Mato Grosso, numa zona de transicdo
floristica entre o Planalto Central e a Floresta Amazonica. A
regido, toda ela plana, onde predominam as matas altas
entremeadas de cerrados e campos, é cortada pelos
formadores do rio Xingu e pelos seus primeiros afluentes da
direita e da esquerda. Os cursos formadores sdo os Rios
Kuluene, Tanguro, Kurisevo e Ronuro - o Kuluene assume o
nome de Xingu a partir da desembocadura do Ronuro, no local
conhecido pelos indigenas como Myrena. Os afluentes, os Rios
Suia Migu, Maritsaua Migu, Auaia Migu, Uaia Migu e o Jarina,
proximo da cachoeira de Von Martius.

Atualmente, vivem na area do Xingu, aproximadamente, 5.500
indios de catorze etnias diferentes pertencentes as quatro
grandes familias linglisticas indigenas do Brasil: caribe,
aruaque, macro-tupi e macro-jé. Centros de estudo, inclusive a
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UNESCO, consideram essa area como sendo o mais belo
mosaico linguistico do pais. As tribos que vivem na regido séo:
Kuikuro, Kalapalo, Nahukua, Matipu, Txikdo (Ikpeng) (todos de
tronco carib), Mehinaku, Waurd, Yawalapiti (tronco Aruak),
Aweti, Kamaiura, Juruna, Kayabi (tronco tupi-guarani), Trumai
(lingua isolada), Suia (tronco Jé&); ja tendo ainda morado na
area do parque os Panara (Kreen-akarore), os Menbengokré
(Caiapd) e Tapaiuna (beigo-de-pau). Criado o Parque Nacional
do Xingu, posteriormente denominado Parque Indigena do
Xingu, em 1961, Orlando Villas Bobas foi nomeado seu
administrador Geral. No exercicio dessa fungéo, pdde melhorar
a assisténcia ao indio, garantir a preservagdo da fauna e da
flora da regido, reaparelhar os Postos de assisténcia. (...) A
épica empreitada dos irmdos Villas Boas é um dos mais
importantes e polémicos episédios da antropologia brasileira e
da histéria indigena. A concepgdo do Parque Indigena do
Xingu, os custos para sua implementagdo e suas drasticas
consequéncias, o0 constante ataque de madeireiros e
latifundiarios, as politicas indigenistas do estado brasileiro séo
temas importantes para a reflexdo sobre o significado de toda
esta experiéncia. (fonte: Wikipédia, a enciclopédia livre)

Um movimento recente vem ainda fazendo convergir todos os
povos do Parque em nome de interesses comuns. As
organizagdes indigenas (sobretudo a Associacdo Terra
Indigena do Xingu) tém se estabelecido como um importante
meio de interlocucdo com a sociedade nacional e fomento de
projetos de educagao, alternativas econdémicas e protecdo do
territdrio.(fonte:Instituto Socioambiental)

territorio > intercambios

INTERCAMBIOS

Quando os lkpeng viviam em aldeias separadas, iamos visitar
nossos parentes para aprender com outros mestres as
histérias, musicas, pajelangas, confecgdo de borduna e flecha,
a tecer rede, bater timbd, combinar as festas e namorar. E eles
também vinham nos visitar. Atualmente fazemos intercambio
com outros povos, indigenas e ndo indigenas, para transmitir e
adquirir  novos conhecimentos e também compartilhar
experiéncias.

territério > equipe
EQUIPE

AGENTES AMBIENTAIS
FURIGA YAWRIGU IKPENG
WAYGE IKPENG
AGENTE DE SENEAMENTO
PYTA IKPENG
WAYGE IKPENG
INSTRUTORES TRADICIONAIS
TAPAKARI TXICAO
PARCERIAS
INSTITUTO SOCIOAMBIENTAL
ACT
CAMBUCI
CAMPANHA'Y KATU XINGU
REDE DE COLETORES DE SEMENTES DO XINGU
CONSULTOR
MARCUS TOPE

territério > equipe > furiga ikpeng
FURIGA YAWRIGU IKPENG

Eu, Furigd, nasci em 1982 na aldeia Txicdo (Posto Indigena
Pavuru), Sou filho de Mairawi e de Opogui lkpeng. Quando era
crianga gostava de cantar Ungwo Eremri, as musicas dos
bichos, e também de brincar de ser tatuado com meus amigos.

Fui incentivado pelo meu pai e pela minha méae a estudar e um
dia me tornar professor. Aos 10 anos, freqlientei a escola com
a professora Suzana e com o primeiro professor ikpeng, meu
tio Korotowi. Eu chorava muito porque ndo conseguia terminar
de copiar os textos do quadro negro e por isso sempre era o
ultimo a sair da sala de aula.

Quando me tornei adolescente me passou varios sonhos na
cabega. Eu queria ser professor, administrador, engenheiro
florestal, botanico indigena e musico tradicional. Em 2000
participei do primeiro curso de formagao de agente indigena de
manejo de recursos naturais, de curso de elaboragéo de
projetos, de informatica e de administragao de associagdes.

Com essas experiéncias, fui indicado pela comunidade para
trabalhar na area de saude como coordenador de logistica. Na
area ambiental aprendi varias coisas, como o0 manejo de roga,
recuperacdo de areas degradadas, viveiros e resgate de
recursos naturais. Ja dei consultoria para outros povos do
Xingu, do projeto Tukyt, de produgdo de sal tradicional.
Recentemente  conclui minha monografia sobre os
conhecimentos ecoldgicos tradicionais do povo lkpeng . Fui
também ator dos nosso filmes Pirinop, meu primeiro contato e
Moyngo, o sonho de Maragareum. Estou estudando com meu
avdé Mampilo para ser um grande cantor. Meu sonho é também
ser ambientalista e uktamru, av6. Sou casado com Womni
lkpeng e tenho quatro filhas, Mepelu, Yameno, Riwogui e
Memtogui

territorio > equipe > pyta ikpeng
PYTA KEKGRINPO IKPENG

Eu, Pyta, jovem guerreiro lkpeng, nasci em 1988 na aldeia
Txicao.
Altura:1.62 M, peso:56.5kg, cor: Parda.

Sou filho de Myau Kayabi e de Makawa lkpeng. Como eu
sempre vivi com os lkpeng, falo melhor a lingua da minha mae.
Minha mé&e era uma grande cantora e eu me orgulhava muito
dela. Ela gostava tanto das festas que se estivesse doente
sarava logo para participar. Era também uma grande
conhecedora das histérias antigas. Meu pai e minha méae se
conheceram quando os Villas Béas transferiram os lkpeng de
balsa do Jatoba para o Xingu. Hoje eu moro na aldeia Moygu,
no médio Xingu e nés lkpeng lutamos para recuperar 0 nosso
territério porque foi la que ela e os mais velhos viveram. Eu ndo
fui tatuado porque fiquei grande antes do ritual acontecer mas
permitiram que minha orelha fosse furada. Eu tinha vergonha
de dangar mas fui incentivado pelo meu primo lokore e aprendi.
O que me deixa muito feliz ¢ ver a imagem da minha mae
cantando e contando histéria no filme Moyngo, O sonho de
Maragareum porque meus filhos e meus netos vdo poder
conhecé-la. Gosto de estudar e trabalhar, sou um dos membros
da Associagéo lkpeng — AIMCI, da equipe da saude e da
Cooperagao técnica mista indigena do Xingu -CTMIX.

Fui também ator do nosso filme Pirinop, meu primeiro contato.
Eu me interessei muito em participar porque o filme mostra
como foi raptada duas meninas da tribo dos Waura pelos
guerreiros ikpeng, da mesma forma que o meu avé Yaliyke, do
povo Matipu, também foi raptado. Eu tinha muita vontade de
conhecer meu avé mas ele morreu antes de eu nascer. No
filme fiz o papel do guerreiro ikpeng que raptou uma das
meninas waura.

Quando eu era adolescente eu ndo queria casar cedo para
poder estudar mas minha mae e sua amiga, minha atual sogra,
armaram meu casamento. Segui o conselho dela e me casei
com Ripo lkpeng quando eu tinha quatorze anos e ela também.
Hoje eu gosto de ser casado e sou pai de quatro filhos:
Oukuarari tapipko, Pitke, Juporima Tagipe e Makawa Ikpeng.
Gosto de fazer amizades e quero ser sempre feliz na minha
vida.

educacéo
KUROREMPANPOT NOSSA APRENDIZAGEM
Antigamente as criangas adquiriam conhecimento através dos
pais ou dos avés. Hoje os alunos pesquisam com os ancides
na mingnye, localizada no centro da aldeia. Assim, quem sabe,
as histérias ndo serdo esquecidas. Sempre havera sabedoria

que podera ser repassada através da pesquisa para manter
viva nossa cultura.

educagao > aprendizagem tradicional
APRENDIZAGEM TRADICIONAL

Como ensinamos e aprendemos

Na educagdo lkpeng os mais velhos acordam de madrugada
para aconselhar os filhos, netos e genros para trabalhar,
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pescar, sustentar a familia da sogra, e assim programam as
atividades diarias, de dentro da casa.

Por isso nossa equipe de fiscalizagdo se chama Pirino.
Monitoramos e vigiamos o nosso territdrio para proteger a
nossa cultura, o meio ambiental, a fauna e a flora porque
percebemos que cada vez no entorno da Terra Indigena do
Xingu vem acontecendo desmatamentos nas cabeceiras e
nascentes dos rios, extracdo de madeira, invaséo territorial,
caga e pesca ilegal e plantio da soja com produtos toxicos
proximo da Terra Indigena do Xingu (TIX) .Para isso realizamos
ao menos duas expedigdes por ano no entorno da TIX, entre os
rios Batovi e Ronuro e entre os rios Steine e Arraia.

Antigamente moravamos todos numa mesma casa e de
madrugada acordavamos para ouvir a mée ou o tio falar. Todos
prestavam muita atengdo, pois eram os ensinamentos sendo
transmitidos: os termos de parentesco, as regras de derrubar e
de fazer roga, como construir casa, como se cuidar para nao
ficar magro, para nado ter tumor, para ndo se afogar, para ndo
ser pego pela onga, para nao levar picada de cobra e nem ser
enfeiticado. Assim as criangas e jovens eram educados com
carinho. Hoje em dia ndo tém sido feito assim, pois estamos
espalhados, morando em varias casas.

O aprendizado se da por observagédo, vendo o que o mais
velho faz, e s depois é que se pratica. E importante ficar perto
do mais velho e prestar atengdo para aprender a cantar as
musicas e a tocar as flautas. Dangar, estar animado e trabalhar
em conjunto também s&do formas de aprender. A educagao
ideal ocorre junto ao avd e a avo, pais e maes, na auséncia
deles se deve ouvir a palavra de outras pessoas mais velhas.
Por isso a importancia de estar sempre junto, para que o
conhecimento nédo se perca.

Antigamente realizdvamos o trabalho todos juntos, que
chamavamos kwak kwak txiktxi. Atualmente os jovens se
organizam para o resgate dessa pratica, porém muito ainda
deve ser conversado. O trabalho vem da vontade propria,
ninguém manda ninguém fazer nada, por isso é através da
pesquisa de como sdo as regras do trabalho coletivo que se
espera que os jovens aprendam.

educagéo > escola
AMURE - ESCOLA IKPENG

Escola Amure forma alunos no Ensino Fundamental

A Escola Indigena Amure lkpeng foi a primeira, na Terra
Indigena do Xingu, a oferecer Ensino Fundamental completo a
seus alunos, com um projeto politico pedagdégico construido
pelos professores, alunos e a comunidade lkpeng. A proposta
curricular da Escola Amure ¢ diferenciada e tem como objetivo
principal o estudo da lingua, de diferentes conhecimentos e
praticas culturais lkpeng. Ao mesmo tempo, também ensina a
lingua portuguesa como segunda lingua e conhecimentos da
sociedade ocidental necessarios para a participagdo do povo
Ikpeng na sociedade brasileira.

A formatura da primeira turma de alunos no Ensino
Fundamental ocorreu no dia 10/12/2010, com uma
comemoragao e entrega de certificados na aldeia Moygu. Entre
os alunos estdo agentes indigenas de manejo, agentes de
saude, cinegrafistas, gestores de associagdo e outros jovens
aprendizes de diferentes conhecimentos, como por exemplo, a
arte de tocar flautas, dancgar, cantar, pescar, cagar, manejar
recursos, entre outros.

Professores, alunos e a comunidade |kpeng estéo refletindo
sobre a elaboragao de uma proposta de continuidade do ensino
na Escola Amure, pois em dezembro de 2010 a Escola foi
autorizada pela Secretaria de Estado de Educagdo de Mato
Grosso a oferecer o Ensino Médio. Construindo uma proposta
diferenciada de Ensino Médio, os alunos formados no Ensino
Fundamental dardo continuidade ao estudo na prépria aldeia,
sem precisar sair para estudar na cidade. Assim os jovens
continuardo convivendo e aprendendo com seus familiares e
sua comunidade.

Maria Cristina Troncarelli

educacgéo > escola > histéria da escola
HISTORIA DA ESCOLA AMURE

As aulas na nossa primeira escola aconteciam em salas
improvisadas, com professores ndo-indios contratados pela
Funai. Isso ocorreu na década de 80. Naquela época a escola
servia para alfabetizar criangcas e adultos lkpeng na lingua

portuguesa. Os que aprenderam passaram a ensinar o
portugués para os outros lkpeng.

Em 1990, alguns jovens assumiram o trabalho na sala de aula.
Em 1994, a organizagdo ndo governamental Mata Virgem
iniciou o Curso de Magistério Yryku/ltaenyfuk (Urucum/Pedra
Brilhante) para formar professores indigenas, desenvolvido de
1996 a 2005 pelo Instituto Socioambiental. Passamos entédo a
construir nosso alfabeto, com a assessoria de linglistas, para
alfabetizar as criangas na lingua materna. Discutimos como
deveria ser a escola lkpeng e, a partir dai, escrevemos nosso
primeiro projeto politico pedagdgico para as séries iniciais (12 a
4?) e criamos o primeiro livro de alfabetizagdo em nossa lingua:
“lkpeng Orempanpot”. Tinhamos entdo trés professores:
Korotowi, Maiua e lokoré lkpeng.

A expressado “Amure ompan rakteri” quer dizer que a escola é
um espaco de aprendizagem para todos. Hoje a nossa escola
faz parte da rede publica estadual, conta com onze professores
e 184 alunos. A educagdo escolar indigena, especifica,
intercultural e bilingue é um direito conquistado pelos povos
indigenas e inscrito na Constituicdo brasileira.

educacgéo > escola > a escola hoje
A ESCOLA AMURE HOJE

A escola lkpeng vem colocando em pratica uma proposta
curricular prépria, apostando na revitalizagdo cultural, na
educagdo tradicional e ao mesmo tempo, trazendo
conhecimentos e informagdes da sociedade néo-indigena. Para
isso, construimos um Projeto Politico Pedagdgico de ensino
fundamental de 5% e 82 serie, contendo varios ensinamentos
tradicionais, de acordo com o desejo da comunidade. A
sociedade Ikpeng esta se transformando pela influéncia cada
vez mais forte da sociedade nao-indigena, o que provoca,
muitas vezes, o rompimento de regras culturais. Voltar-se para
os conhecimentos da prépria sociedade e refletir sobre isso na
escola é preparar as criangas e jovens, tanto para respeitar sua
cultura, como para lidar com o mundo de fora.

A escola deve contribuir para refletir sobre as influéncias do
dinheiro e da economia capitalista na sociedade lkpeng, para
evitar que a economia tradicional Ikpeng e a reciprocidade
entre as pessoas sejam enfraquecidas.

educacgéo > escola > projeto politico-pedagogico
PROJETO POLITICO-PEDAGOGICO

O Projeto Politico-Pedagégico (PPP) ¢ um documento da
Escola lkpeng que foi construido ao longo de dois anos. A
elaboragdo deste Projeto possibilitou muitas reflexdes entre
professores, alunos e a comunidade para a construgdo de um
novo caminho para a escola, em harmonia com o nosso dia-a-
dia, com a satisfagdo dos mais velhos, que foram
contemplados e ouvidos. Este Projeto serve como referéncia
para a nossa pratica escolar.

A escola lkpeng deve acompanhar o ritmo diario da vida do
povo lkpeng, de acordo com a orientagdo dos mais velhos. Ela
deve valorizar a pratica dos afazeres diarios, que sédo acima de
tudo, a forma de ensinar e aprender a tradigdo passada de pais
para filhos, de avés para netos.

A escola deve respeitar o calendario de atividades tradicionais
como a roga, a coleta e a festa, que vai de maio até agosto. Se
os mais velhos solicitarem a participagdo dos alunos nos
trabalhos tradicionais, isso deve fazer parte da nossa formacéo.
E o cacique e a comunidade que devem liderar essas
atividades, por isso deve ter sempre reunides dos professores
e representantes do Kwak Kwak Txiktxi (Movimento Jovem
lkpeng) com eles, para que possam refletir juntos sobre a
escola. Como os professores ndo tém os conhecimentos dos
mais velhos, o desafio para eles é se juntarem aos seus alunos
para aprenderem mais com eles.

A escola é apenas o lugar de referéncia para refletir sobre os
conhecimentos do povo lkpeng e dos ndo-indios, sendo que
nem tudo se aprende nela, mas em todo o ambiente que
envolve a nossa cultura.

Entre os jovens ha os que tém a expectativa de se formar para
ter um emprego e até a possibilidade de trabalhar na cidade,
mas muitos jovens se questionam sobre o futuro e acreditam
que ndo vao sair para a cidade, vao ficar para pescar, dangar e
manter o modo de vida lkpeng. Os jovens desejam que a
escola ensine a fazer documentos para autoridades, relatérios,
querem ter aulas praticas, receber conselho dos mais velhos,
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relembrar como os antigos praticavam seus conhecimentos. E
isso que querem levar para o futuro através da escola: os
conhecimentos Ikpeng e os dos tupi, que é como chamamos os
néo-indios.

Durante a construgdo do PPP, a comunidade solicitou que a
escola recebesse um nome na nossa lingua. Os sabios Tome e
Oiope lkpeng a nomearam Amure, que foi um dos criadores do
povo lkpeng, que nasceu junto com outros ancestrais, como
Kapulik, Onongyewi, Magra e Raegi.

Com a experiéncia que fomos adquirindo somada com a dos
mais velhos, construimos nossa metodologia de ensino. Esse
documento finaliza uma etapa de trabalho que juntou a
assessoria pedagogica do Instituto Socioambiental, os
professores, alunos, funcionarios, pais e a comunidade como
um todo.

educacgéo > atividades
ATIVIDADES - MAMINGO

Jogos estudantis

Entre 14 e 16 de outubro de 2010 foi realizado o 1° Jogos
Estudantis no Xingu, promovido pela Escola Indigena Estadual
Central Ikpeng/Amure, com a participagdo de suas escolas
anexa, ltamaraka e Trés Irmdos, e as Escolas Municipais Sol e
Lua, da aldeia Morena e a Escola Tupara, da aldeia Tupara. Os
jogos tiveram o apoio da SEDUC - Secretaria de Educacéo do
Mato Grosso, do ISA- Instituto Socioambiental e da AIMCI -
Associagao Indigena Moygu Comunidade lkpeng.

Neste evento estiveram presentes 190 alunos de 6 a 14 anos
de idade, das etnias lkpeng, Kamaiura e Kawaiwete. O objetivo
dos jogos é valorizar as praticas esportivas indigenas e nao
indigenas, compartilhar conhecimentos e possibilitar a
aprendizagem cultural dos alunos e professores. A abertura
dos jogos comegou com apresentacdes culturais dos alunos de
cada etnia e s6 depois comegaram as competicdes de arco e
flecha ( Piwiwi e Parato), cabo de guerra, atletismo, voleibol e
futebol.

A participagdo dos pais dos alunos e das comunidades foi
muito importante, com a presenga de mais de 450 pessoas. No
encerramento foi realizada a cerimbnia de entrega de
premiacdo de medalhas e troféus. Para receber a premiagao os
alunos se enfeitaram e se pintaram.

A Escola Amure pretende realizar, em outubro de 2011 o
segundo ano dos Jogos Estudantis, com novas competicdes
como peteca, canoagem, natagcdo e outras brincadeiras.
Também havera confeccdo de artesanato. A equipe dos
professores j& esta se mobilizando para busca de parcerias.

Kawiago Txicdo e Mate Pareajup Ikpeng

educagéo > formagédo de educadores
A FORMAGAO DOS EDUCADORES

A formagédo dos professores para o magistério foi iniciada em
1994 pelas organizagdes nao-governamentais Fundagdo Mata
Virgem e Associacdo Vida e Ambiente (AVA), hoje extintas. O
Projeto de Formagdo de Professores Yryku/ltaenyfuk
(Urucum/Pedra Brilhante) foi desenvolvido pelo Instituto
Socioambiental de 1996 até 2005, formando professores das
15 etnias da Terra Indigena do Xingu e das Terras Indigenas
Panara e da aldeia Cururuzinho, na Terra Indigena Kaiabi, no
Para.

De 2001 a 2006 os trés professores lkpeng que se formaram
no Magistério, Korotowi, Maiua e lokore, cursaram o 3° Grau
Indigena na Universidade Estadual de Mato Grosso (UNEMAT).
Korotowi e Maiua foram aprovados no concurso publico para
professores do estado de Mato Grosso e em 2008 ingressaram
no programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias Ambientais da
UNEMAT.

O professor Pitoga lkpeng, depois de formar-se no Magistério e
ingressar na UNEMAT, formou-se no 3° Grau Indigena desta
Universidade, hoje reconhecido como Programa de Educagao
Superior Indigena Intercultural — PROESI.

Os seis professores, Nawaki, Matare, Pomekenpo, Yalau
Waura, Mate e Kawiago Ikpeng concluiram o Magistério em
dezembro de 2010, através do Projeto Hayd, promovido pela
Secretaria de Educagéo do Estado do Mato Grosso. Dois novos
professores, Wawana e Payata lkpeng, concluiram a 8° etapa
do Ensino Fundamental na Escola Amure.

educagéo > produgles > ga
GA

Este livro é resultado do trabalho que os alunos da Escola
Amure realizaram durante as aulas do Ensino Fundamental,
orientados por nods professores lkpeng, revelando usa
preocupagdes sobre os recursos hidricos. Durante as aulas, os
alunos pesquisaram com seus pais e com as pessoas sabias,
buscando informagdes sobre a importancia da agua para os
seres vivos da natureza.Este livro é utilizado na sala de aula
como material pedagogico, para refletir sobre os recursos
hidricos em nossas areas indigenas.

Por isso nossa equipe de fiscalizagdo se chama Pirino.
Monitoramos e vigiamos o nosso territdrio para proteger a
nossa cultura, o meio ambiental, a fauna e a flora porque
percebemos que cada vez no entorno da Terra Indigena do
Xingu vem acontecendo desmatamentos nas cabeceiras e
nascentes dos rios, extracdo de madeira, invaséo territorial,
caca e pesca ilegal e plantio da soja com produtos toxicos
proximo da Terra Indigena do Xingu (TIX) .Para isso realizamos
ao menos duas expedigdes por ano no entorno da TIX, entre os
rios Batovi e Ronuro e entre os rios Steine e Arraia.

Autores: Cassio P. Kekgrinpo lkpeng, Diego Aptuka lkpeng,
Tawarer6 Ikpeng, Pomekenpo Ikpeng, Opote Maplonpa lkpeng,
Renan Kawire Mataure Txicdo, Kawisgo Txicdo, Nawaki
Ikpeng, Tapanpo lkeng, Melobo K. Ikepng, Araver Txicdo

Organizagao: lokore Kawakun Ikpeng, Korotowi Taffarel Ikpeng,
Maiua Meg Poanpo Txicdo
Série Experiéncias Didaticas

publicagdo: PROESI — UNEMAT |Programa de Educacéo
Superior Indigena Intercultural

educacgéo > produgbes > Ikpeng agingpinpe itomo
IKPENG AGINGPINPE ITOMO - Livro de saude lkpeng

Os professores produziram este livro com o objetivo de
desenvolver um trabalho de educagéo para a saude através da
escola. Segundo eles, € muito mais facil para os alunos
compreenderem conceitos relacionados a transmissdo de
doengas quando as explicagdes séo feitas na propria lingua.O
livro aborda a necessidade de cuidados basicos de higiene
para a prevengdo de doengas, como a diarreia, as caries, as
doencas sexualmente transmissiveis e malaria. Discute
também a nutrigdo, valorizando os alimentos tradicionais e
alertando sobre doengas causadas pela alimentagédo
desequilibrada. O livro “lkpeng Agingpinpe Itowo” foi
organizado pelos professores lkpeng durante as aulas de
Saude realizadas de 1996 a 2003 nas etapas intensivas do
Curso de Formacédo de Professores do Parque Indigena do
Xingu, desenvolvido pelo Instituto Socioambiental.

autores: Maiua Meg Poanpo lkpeng, lokore lkpeng, Korotowi
Ikpeng, Pitoga Ikpeng

publicagao: Instituto Socioambiental

educagao > produgbes > irwa
IRWA

Este livro é resultado do trabalho que os alunos realizaram
durante as aulas do Ensino Fundamental na Escola Amure,
orientado por nds professores lkpeng, revelando suas
preocupagdes sobre os recursos naturais. Os alunos
pesquisaram e colheram informagdes com seus pais e com as
pessoas sabias sobre a importancia do meio ambiente para os
seres vivos.Ele é utilizado na sala de aula como material
pedagdgico para refletir sobre esse tema.

autores: Renan Kawire Mataure Txicao, Aiwo Ikpeng, Pareayup
Maté Ikpeng, Opote Malonpa lkpeng, Tapanpo lkpeng, Piwara
Korotowi lkpeng, Araver Txicdo, Eripye Papru Ikpeng, Rafael
Kawyago Txicdo, Cassio P. Kekgrinpo lkpeng, Tawarerd
lkpeng, Furiga Yaprigu lkpeng, Melobdé K. Ikpeng, Karane
Txicdo, Araver Txicao, Natayu Txicdo, Pomekenpo Ikpeng

organizagao: lokore Kawakun Ikpeng, Korotowi Taffarel Ikpeng,
Maiua Meg Poanpo Txicao,

Série Experiéncias Didaticas

publicagdo: PROESI — UNEMAT |Programa de Educagdo
Superior Indigena Intercultural
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educagéo > produgbes > orempanpot
OREMPANPOT

Este livro € usado no processo de alfabetizagdo dos alunos na
lingua lkpeng, abordando temas como o preparo da roga, os
objetos de uso ritual (enfeites, flautas, armas) e de uso
cotidiano (cestos, armas, etc), festas, o trabalho dos homens e
das mulheres , as pescarias, algumas mudangas na vida
tradicional apds o contato e os habitos de alguns animais. Sua
elaboragédo contou com a colaboragdo de Oporiké lkpeng, ou
como é chamado atualmente, Tomé l|kpeng, orientando os
professores com explicagdes sobre os aspectos da cultura
Ikpeng que foram tratados no livro.

autores: professores da Escola Amure

colaboradores: Apa, Wonka, Pomekentpo, Opote, Piwara,
Mate, Penewo, Nawaki, Nugare, Marite, Melobo, Pitiga, Leré,
Napikl, Nawaki, Kumare e Yalau.

publicagdo: Instituto Socioambiental
assessoria pedagogica: Maria Cristina Troncarelli
assessoria linguistica: Cilene Campetela e Frantomé Pacheco

educacgéo > produgbes > pintura corporal
PINTURAL CORPORAL IKPENG

Este livro mostra algumas das pinturas corporais masculinas e
femininas do povo Ikpeng. A nossa preocupacdo era que oS
jovens usavam as pinturas corporais sem conhecer a origem e
o significado delas.

autores: Maiua Meg Poanpo Txicdo, Korotowi Taffarel lkpeng,
lokore Kawakun Ikpeng, com a participagdo dos alunos da
Escola Amure.

Série Experiéncias Didaticas

Projeto de Formagdo de Professores Indigenas | 3° Grau
Indigena [UNEMAT

educacgéo > produgbes > brinquedos
BRINQUEDOS E BRINCADEIRAS IKPENG

Trata-se de uma coletéanea de textos acerca do cotidiano das
criangas lkpeng, resultado do trabalho do Professor Pitoga
Makne Txikdo com os alunos da 52 série da escola da aldeia
Moygu, Posto Indigena Pavuru, no Médio Xingu.

autores: Kayanalu Konongru lkpeng, Oreme Otumaka lkpeng,
Tomka Léo Ikpeng, Txiwugu lkpeng, Payuka lkpeng, Tutuma
Ikpeng, Konenpo lkpeng, Pipkeni lkpeng, Yakawi Motxoko
Ikpeng, Awiara Ulaki Ikpeng, Kalimama lkpeng

organizagdo: Pitoga Makne Txikdo, Elias Januario, Fernado
Selleri Silva

Série Experiéncias Didaticas | Faculdade Indigena Intercultural
— UNEMAT

educacgéao > produgbes > ikpeng ungwopnole
IKPENG UNGWOPNOLE

O livro narra o mito de origem do nosso povo e a trajetéria que
fizemos do Amazonas até o médio Xingu. E uma histéria cheia
de saberes e bravuras e também uma mistura de sonho,
tristeza, derrotas e vitérias. Os alunos, na aula de Ciéncias
Sociais, registraram as narrativas de alguns historiadores
tradicionais. Em seguida, cada um que escreveu essa historia e
foi também responsavel por sua ilustragéo.

autores: Davids P.Yalykonante Txicdo, Karane Txicdo, Txonto
Ikpeng, Pareaiup Maté lkpeng, Kapiuka Txicdo, Aro Txicéo,
Rakapi Ikpeng, Rafael Kawyago Txicao, Apa Txicdo, Melobd K.
Ikpeng, Mataré Clévis Ikpeng, Tawarer6 lkpeng, Yalau Waura,
Mekirinpo |kpeng, Tapanpo lkpeng, Nawaki lkpeng, Aptuka
Ikpeng, Furiga Yaprigu lkpeng, Marité Txicéo.

organizagdo: lokore Kawakun Ikpeng, Korotowi Taffarel Ikpeng,
Maiua Meg Poanpo Txicao

Série Experiéncias Didaticas

publicagdo: PROESI — UNEMAT |Programa de Educacgédo
Superior Indigena Intercultural

educagéo > produgbes > orong
ORONG

Este livio é resultado do trabalho que os alunos lkpeng
realizaram durante as aulas do Ensino Fundamental, orientado
por noés professores lkpeng, revelando suas preocupacgdes
sobre a mae Terra.Durante as aulas, os alunos pesquisaram
com seus pais e com as pessoas sabias, buscando as
informagdes sobre a importancia da Terra, sobre o ecossistema
e sobre a variacéo de tipos de terra que séo usados para fazer
a roga. Com a pesquisa, identificaram quatro tipos de
ecossistema: Akyun. Iruktowowon, Emaxun e Itawari. Este livro
sera utilizado na sala de aula como material pedagégico, para
refletir sobre o0 meio ambiente em nossas areas indigenas.

Autores: Cassio P. Kekgrinpo lkpeng, Diego Aptuka lkpeng,
Tawarer6 lkpeng, Pomekenpo Ikpeng, Opote Maplonpa lkpeng,
Renan Kawire Mataure Txicdo, Kawisgo Txicdo, Nawaki
lkpeng, Tapanpo Ikeng, Melobo K. Ikepng, Araver Txic&o.

Organizagao: lokore Kawakun lkpeng, Korotowi Taffarel Ikpeng,
Maiua Meg Poanpo Txicao,

Série Experiéncias Didaticas

Publicacdo: PROESI — UNEMAT |Programa de Educacéo
Superior Indigena Intercultural

educagéo > educadores > korotowi
YAKUNA IKPENG (KOROTOWI)

Nasci dia 22/09/1971 no Posto Indigena Leonardo Villas Boéas.
Com sete anos meus pais se mudaram para aldeia Barranco
Alto e em 1984 fui estudar no Posto Indigena Pavuru, hoje
denominado Coordenagdo Técnico Local Pavuru. Em 1994
integrei o curso de Magistério Yryku/ltaenyfuk (Urucum/Pedra
Brilhante). Nesse mesmo ano casei com uma menina carinhosa
e tenho quatro filhos. Tenho um netinho, filho da minha filha
mais velha, e mesmo sendo avd, continuo a ser uma pessoa
divertida e a aprender conhecimentos e saberes importantes.
Fago um pouquinho de cada coisa, além de ser um educador,
sou um dicionario vivo. Uma de minhas especialidades é fazer
uma macarronada italiana daquela! Gosto de escrever bilhetes
e fago amizade com pessoas de qualquer idade. Conclui em
2006 o Curso de Licenciatura para Professores Indigenas da
UNEMAT e em 2010 o Curso de Pos-Graduagdo. Sou
professor concursado, contratado pela Secretaria de Estado de
Educagao de Mato Grosso.

educacéo > educadores > maiua
MAIUA MEG POANPO TXICAO

Quando eu era crianga, gostava de brincar com meus amigos
de infancia imitando as atividades dos adultos, gostava de
pescar com timbé e de acampar no mato. Sempre sonhava em
ser um grande cagador e pescador, mas também gostava muito
de desenhar e de estudar, porque meu sonho era ser um
grande pintor e artista plastico. Também sonhava em estudar
para ser médico. Hoje tenho 32 anos, sou casado, pai de sete
filhos, sendo trés homens e quatro mulheres. Sou professor
graduado na area de Ciéncias Matematicas e da Natureza,
concursado pelo estado do Mato Grosso-MT. Também sou
Secretario Geral da Associagdo Indigena Moygu da
Comunidade lkpeng — AIMCI e fago especializagdo na
UNEMAT em Educacdo Escolar Indigena. Sou apaixonado
pelos meus filhos e pelo trabalho que fago. Como educador
gosto muito de trabalhar e de ajudar os outros. Sou generoso e
sempre serei, estou aberto para quem vier me procurar para
que eu oriente e ajude. A minha paixao hoje é jogar futebol,
trabalhar, cacar, pescar, estudar e me divertir com meus
amigos. Sou uma pessoa aberta aos amigos e sempre serei!

educagao > educadores > pitoga
PITOGA IKPENG

Nasci em 26 de julho de 1980 na aldeia Ikpeng, Pavuru. Sou
casado com Yawate lkpeng, com quem tenho quatro filhos:
Yamo, Koroenta, Nongkiru e Engakpo. Eles daréo continuidade
a nossa vida e também ao fruto de nosso amor. Comecei a
estudar com nove anos de idade na Escola Amure. Sempre
estudei na escola da aldeia. Fui aluno do professor e mestre
Korotowi Taffarel, atual colega de trabalho. Em 2003 conclui o
Curso de Magistério Yryku/ltaenyfuk (Urucum/Pedra Brilhante),
promovido pelo Instituto Socioambiental e em 2009 conclui o
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Curso de Licenciatura para Professores pela Universidade do
Estado de Mato Grosso — UNEMAT. Especializei-me na area de
Ciéncias Matematicas e da Natureza. Em 2011 iniciei o Curso
de Poés-Graduagcdo na mesma instituigdo. Sou atualmente
professor da Escola Amure (Escola Indigena Estadual Central
lkpeng) localizada no Posto Indigena Pavuru. Gosto muito de
meus alunos e sou cuidadoso com eles. Gosto de estudar e de
ler, principalmente os livros de Carlos Drumond de Andrade.
Gosto de fazer pesquisa na internet e sou torcedor fanatico de
futebol pelo meu time de coragdo, o Flamengo.

educagéo > educadores > pomekenpo
POMEKENPO TXICAO

Sou da etnia Ikpeng, conhecido pelo apelido de Klemer. Sou
professor recém-formado. Nasci no dia 12 de abril de 1983 no
Posto Indigena Pavuru, no médio Xingu. Sou filho de Kayanalu
Wauréd e de Yakuma Txicdo. Falo a lingua lkpeng, mas sé
entendo algumas coisas da lingua Waurd, falada pela minha
mae. Sou casado, tenho quatro filhos, moro na aldeia Moygu e
trabalho na Escola Amure localizada no Posto Indigena
Pavuru.

Comecei estudar com 12 anos de idade. Em 1993 estudei com
a professora Suzana Destro, contratada pela FUNAI. Em 1995
comecei a estudar na mesma escola com os professores
Korotowi , lokore e Maiua lkpeng. Com eles aprendi a ler e
escrever a lingua ikpeng e a lingua portuguesa. Em 2003
conclui a 5 ° série e me interessei em trabalhar como professor.
Em 2005 comecei a participar do curso de magistério
Yryky/Itaenufyk (Urucum/Pedra Brilhante), que era promovido
pelo Instituto Socioambiental e, a partir de 2006, passei a
estudar Magistério através do Projeto Haiyd, promovido pela
Secretaria de Educagdo do Mato Grosso. Lecionei para alunos
de 12 a 32 etapas. Em 2007 assumi a diregdo da Escola Amure
(Escola Indigena Estadual Central lkpeng). Como diretor
continuei a participar do Curso de Magistério e em 2010 me
formei como professor no ensino médio, através do Projeto
Haiy6.

educagéo > educadores > wawana
WAWANA IKPENG

Nasci em 24/10/1988, na aldeia Moygu, onde moro, localizada
no Médio Xingu. Terminei o ensino fundamental na Escola
Amure em 2010. Atualmente trabalho na area da educagéo
como Secretario da Escola Ikpeng. Antes eu trabalhava como
professor. Meu pai queria que eu fosse trabalhar na area da
educacdo. Mesmo na auséncia dele, estou realizando o seu
sonho. Agora estou levando o trabalho em frente, com muita
felicidade. Em 2009, no més de agosto, casei com Kayanalu
Konongru lkpeng. Ela é a filha do professor e mestre Korotowi
Taffarel. Tenho um filho e estou orgulhoso de ser pai, Yahati
Korotowi lkpeng. Amo a minha familia e amo o meu trabalho,
tenho orgulho do meu povo e de ser indio guerreiro e mato-
grossense.

educagéo > educadores > kapiuka
KAPIUKA TXICAO

Nasci na aldeia Moygu do povo lkpeng. Conclui em 2010 o
Ensino Fundamental na Escola Amure (Escola Estadual
Indigena Central lkpeng). Sou casado, tenho um lindo filho e
gosto muito da minha familia. Trabalho na escola como
merendeiro. Sou mestre e especialista em fazer pratos
deliciosos, que mesmo com a barriga cheia, todos querem
experimentar. Gosto de brincar com qualquer crianga na escola
e gosto muito do meu trabalho. Na minha infancia gostava
brincava de flecha, casinha e pescaria com meus amigos.
Agora eu tenho 23 anos, sou casado ha cinco anos e trabalho
para sustentar minha familia. No futuro quero ser nutricionista
da minha escola.

educagao > educadores > payata
PAYATA

Moro na aldeia Moygu, trabalho como professor na Escola
Amure (Escola Estadual Indigena Central lkpeng, no Pavuru).
Nasci no dia 04/04/1987 na aldeia Moygu, filho de Aringka
lkpeng e Yawala lkpeng, neto de Melobo Ikpeng e Txiwugu
Ikpeng. Sou casado e tenho trés filhos. Conclui o Ensino

Fundamental na Escola Amure. Gosto de pescar, jogar bola e
de estudar também. Amo minha esposa e meus filhos. Tenho
irmaos, irmas, primos e primas, tias, tios e cunhados. Minha
familia é grande, meus parentes moram na aldeia Moygu e no
Posto Indigena Pavuru, hoje chamado de Coordenagéo
Técnica Local Pavuru. Sou um garoto muito mimoso.

educagao > educadores > matare
MATARE CLOVIS IKPENG

Conclui o Magistério em 2010 no Projeto Haiyd, promovido pela
Secretaria de Estado de Educagdo — MT. Sou casado com
Enualu Ikpeng e tenho oito filhos. Trabalho na Escola Amure
como professor. Amo minha familia e fago o meu trabalho com
muito carinho.

educagéo > educadores > kawiago
RAFAEL KAWIAGO TXICAO

Meu nome é Kawiago Txicdo, ou Rafael, como os amigos me
chamam. Nasci em 28 de fevereiro de 1988 no Posto Indigena
Pavuru. Sou filho da Kayanalu Waura e Yakuma Txic&o.

Ingressei na vida profissional como estagiario da escola Amure
com apenas 16 anos de idade. Dois anos depois, em 2006,
entrei como ouvinte no curso de formagdo de professores no
projeto Haiyd, promovido pela SEDUC. Com d&timo
desempenho no curso, ganhei a oportunidade de me formar
como professor, porque ser educador era 0 meu maior sonho.
Atuo na sala de aula desde 2007. Conclui o magistério
intercultural no Projeto Haiyd em 2010. Atualmente tenho 23
anos e moro na aldeia Moygu. Sou casado com Makawa Pikeni
lkpeng e tenho uma bela menina. Gosto de jogar futebol e sou
um vascaino de coragdo, um homem simples e aberto para
grandes amizades. O meu maior sonho é ingressar na
faculdade, pois tenho grandes metas a serem alcancadas
futuramente.

audiovisual
PRODUCAO AUDIOVISUAL

Filmar faz parte do fortalecimento da cultura ikpeng. Nossos
filmes sdo um espelho a onde a gente se vé. Sdo também
nosso jeito de nos apresentar para o mundo. Eles registram
nossa imagem e o pensamento dos jovens e ancidos, e sé&o
uma nova forma de lutar pelos nossos direitos. Cada filme que
fazemos nos motiva a fazer um novo.

audiovisual > yumpuno
YUMPUNO - Caixa com DVD e CD (langamento)

O CD Yumpuno Eremri (Cantos do Yumpuno) e o
documentario Som Tximna Yukunang (Gravando Som) sdo os
primeiros frutos do nosso trabalho na MAWO — Casa de Cultura
lkpeng.  Participaram da sua criacdo jovens e ancidos,
mulheres e homens, na frente ou atras das cameras, cantando
ou gravando as musicas, desenhando ou editando as
imagens.

Yumpuno é uma festa que acontece no final de Moyngo, um
ritual de iniciagdo dos jovens que nos foi ensinado por
Maragareum e Eptxum, nossos antepassados. Ali, aprendemos
a ser guerreiros, corajosos, generosos, resistentes. Recriamos,
amparados e desafiados por nossos padrinhos, a trajetéria de
coragem do NOsso povo.

Ao amanhecer, exaustos, depois de passarmos a noite
dangando, somos tatuados com o porotko, espinho de tucum,
embebido no sumo de folhas de ankuwingo. (Adquirir)

audiovisual > moyngo
MOYNGO, O SONHO DE MARAGAREUM

Sinopse:

Kumaré e Kanaré lkpeng filmaram juntos o Moyngo, ritual de
iniciagdo das criangas. Ao assistir as filmagens, a comunidade
lkpeng resolve encenar o mito de origem do cerimonial. Nele, o
heréi mitico Maragareum sonha com a morte de todos os
habitantes da aldeia do seu compadre, o pajé Eptxum.
Preocupado, ele resolve ir visita-lo. Ao chegar |4, encontra-os
de fato todos mortos. Ao cair da noite, Maragareum, escondido
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dentro da casa, presencia e aprende tudo sobre o Moyngo
realizado pelos egarunpin, as sombras dos mortos.

Ficha técnica:
42 minutos | 2000 | versdes em portugués, inglés e espanhol

Direcdo, imagem e som: Kumaré e Kanaré lkpeng com a
participacdo de Natuyu Txicéo

edicdo: Leonardo Sette
producéo: Video nas Aldeias

distribuicdo: Associagdo Moygu Comunidade lkpeng e Video
nas Aldeias

Prémio:
Prémio Anaconda 2004, na categoria Ficcién/Docuficcion, La
Paz, Bolivia

- Menséo Honrosa no 6° Alucine Festival de Cinema e Video de
Toronto, Canada, 2005 (Adquirir)

audiovisual > marangmotxingmo
MARANGMOTXINGMO MIRAN - DAS CRIANGAS IKPENG
PARA O MUNDO
Sinopse:

Com espontaneidade e humor, quatro criancas Ikpeng
apresentam sua aldeia e suas familias, suas brincadeiras e
brinquedos; os meninos, por exermplo, mostram como fazem
flechas e como pescam para “suas mulheres”, as meninas
como “cuidam de seus maridos”. Preparando o polvilho para o
beiju, uma das meninas pergunta para um marido imaginario:
“Sera que suas esposas também fazem assim?”. Curiosas em
conhecer como vivem criangas de outras culturas, elas pedem
uma resposta.

Ficha técnica:

35 minutos | 2001 | versdes em portugués, inglés, espanhol e
francés

Diregéo, imagem e som: Kumaré, Karané e Natuyu Txicdo
Edigéo: Mari Corréa
Produgdo: Video nas Aldeias

Distribuigéo: Associagcdo Moygu Comunidade lkpeng e Video
nas Aldeias

Prémios:
- Prémio especial do Juri de Melhor Curta Documentario, First
International Non-Budget Film Festival — Gibara / Cuba

- Mengdo Honrosa do Juri oficial no Cinesul 2002, Rio de
Janeiro

- Prémio Melhor documentario ANACONDA 2002, Bolivia

- 292 Jornada Internacional de Cinema da Bahia, Prémio
Revelagao, Tatu de Prata.

- Prémio Manoel Diegues Junior, 9% Mostra Internacional do
Filme Etnografico, Dezembro 2003, Rio de Janeiro

- Prémio Valor testimonial e documental, do VII Festival
Internacional de Cine y Video de los pueblos indigenas,
Santiago do Chile.

- Prémio do publico de Melhor Documentario no All Roads Film
Festival, da National Geographic, em Los Angeles e
Washington (Adquirir)

audiovisual > pirinop
PIRINOP - MEU PRIMEIRO CONTATO

Sinopse:

Em 1964, os indios lkpeng tém seu primeiro contato com o
homem branco numa regido proxima ao rio Xingu, no Mato
Grosso. O filme relata este encontro, ou o que restou dele: as
lembrangas, o exilio, a terra abandonada, o desejo e a luta pelo
retorno.

Ficha técnica:

83 minutos | 2007 | versdes em portugués, inglés, espanhol e
francés

Diregéo: Mari Corréa e Karané lkpeng

Com a participagdo de : Kumaré e Natuyu Txicdo
Imagem: Karané Ikpeng, Mari Corréa e Kumaré Txicao
Produgéo: Video nas Aldeias

Produgéo Executiva: Mari Corréa

Som Direto: Natuyu Txicéo

Montagem: Aurélie Ricard, Mari Corréa e Karané Ikpeng
Tilha sonora : Yuri Queiroga - Participagdo especial: Rivotrill
Prémios:

Selegdo Competitiva Oficial — IDFA- International Documentary
Film Festival Amsterdam

Melhor Documentario de Longa Metragem no Festival
Internacional de Cinema Ambiental - FICA, Junho 2007, Goias

Prémio Unico de la Categoria Indigenas no IV Encuentro
Hispoamericano de Video Documental Independente —
México, 2007

Prémio de Melhor Obra no VIII Festival Internacional de Cine y
Video de los Pueblos Indigenas, México, 2007

Grande Prémio Documentario Etnografico no Ill Amazonas Film
Festival — Manaus

Prémio Horizonte do 22nd International Documentary Film
Festival 2007, Munich Alemanha

Grande Prémio Rigoberta Menchd no Festival
Autochtone Terres en Vues Montréal, Canada 2007

Melhor Documentario eleito pelo juri e pelo publico no Festival
FASAI de meio-ambiente

Prémio especial do Juri no Festival dos Povos — Nova
Caledonia

Prémio Melhor Longa metragem no Festival Internacional El
Ojo Cojo, Madrid, Espanha

Prémio UNESCO de Melhor Longa metragem no Festival Cine
Pobre, Cuba

Prémio TV Telesur de Melhor Longa metragem no Festival Cine
Pobre, Cuba

Mencg&o Honrosa na 12a Mostra Int. do Filme Etnografico — Rio
de Janeiro

Présence

Mencéo honrosa no Festival de Cinema de Sucre, Bolivia 2007
(Adquirir)

audiovisual > tximna
SOM TXIMNA YUKUNANG - GRAVANDO SOM

Sinopse:

Um dos momentos mais importantes do ritual Moyngo é o
Yumpuno, quando os meninos tém o rosto tatuado com
espinho de tucum e carvao extraido da resina do jatoba. Trés
geragdes falam sobre a experiéncia de passar pelo ritual de
iniciagdo, quando deixam a infancia para ingressar na vida
adulta.

Ficha técnica:
52 minutos | 2010 | versdes em portugués, inglés e espanhol
Diregao: Karané lkpeng, Kamatxi [kpeng e Mari Corréa

Imagem: Karané, Kamatxi e Natuyu lkpeng, Tacuma Kuikuro,
Mari Corréa

Som: Opote, Kamatxi, Natuyu, Tapampo e Oreme Ikpeng,
Tacuma Kuikuro

Montagem: Mari Corréa e Karané lkpeng

Produgéo: Instituto Catitu — Aldeia em Cena e Associagao
Moygu Comunidade lkpeng

Distribuicdo: Instituto Catitu — Aldeia em Cena e Associagdo
Moygu Comunidade lkpeng (Adquirir)

audiovisual > yumpuno eremri
YUMPUNO EREMRI - CANTOS DO YUMPUNO

Os cantos do Yumpuno foram gravado durante uma oficina de
captagdo sonora na aldeia Moygu. Nos dias seguintes, os
cantores e cantoras se reuniram para selecionar os cantos que
fariam parte do CD. Estes foram pré-mixados na aldeia pelos
jovens com a orientagdo dos técnicos da formagdo e depois
masterizados. Os professores ikpeng fizeram a pesquisa das
letras dos cantos e a transcrigdo na lingua junto aos anciaos, e
os talentosos desenhistas ikpeng as ilustracdes do caderno
que acompanha o CD. No ritual, os cantos do Yumpuno séo
entoados pelos pais e padrinhos na manha em que as criangas
sao tatuadas. (Adquirir)
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audiovisual > equipe > karané txicao
KARANE TXICAO

Eu nasci em 1982, na aldeia Txic&o, filho de pai lkpeng e mae
Waura. Eu sempre tive um sonho de ser mecanico ou ator de
filmes, inspirado no filme do Rambo. Quando teve uma oficina
de video no Posto Indigena Diauarum (Xingu), em 1997, eu
quis participar achando que eu aprenderia a ser ator. Mas o
curso era para aprender camera.

Quando peguei pela primeira vez na camera eu achava que eu
ja filmava editado, como nos filmes que eu assistia na TV, mas
com tempo fui entendendo que ndo era assim o processo de
fazer filmes. O primeiro material que editei com o Kumaré sobre
a festa Moyngo, que depois virou o filme “Moyngo, o sonho de
Maragareum”, me incentivou a fazer outros, voltados para
minha comunidade Ikpeng. Depois veio o filme “Das criangas
Ikpeng para o mundo” que abriu portas para participarmos de
festivais nacionais e internacionais. Isso foi muito importante
para mostrar quem somos nds para a sociedade nao indigena.
Fiz também um documentario sobre higiene bucal, um projeto
da Colgate. Sempre acompanhei de perto a edigdo dos filmes
ao lado das editoras profissionais, até que um dia chegou
minha vez de p6r a mdo na massa. O filme “Pirinop, meu
primeiro contato” me deu a oportunidade de pegar na edicéo,
um dos filmes mais trabalhoso que eu ja fiz. Meu ultimo filme,
que fiz com o Kamatxi e a Mari, foi lancado durante a
inauguragdo da Casa de Cultura MAWO. Ele conta um pouco
sobre como os cantos do Yumpuno foram gravados e qual e a
importancia do ritual para o povo lkpeng. Hoje eu sou
coordenador da MAWO, indicado pela minha comunidade.
Pretendo aperfeicoar meu conhecimento aprendendo a usar as
novas tecnologias que estdo surgindo. Mas o meu sonho de
ser um ator ainda ndo se realizou. Sou casado com Cristina
Ikpeng ha mais de 12 anos e com ela tenho 3 filhos: Pepuy,
Waya e Kamihiakari.

audiovisual > equipe > natuyu txic§o
NATUYU TXICAO

Natuyu nasceu na aldeia Txicdo na Terra Indigena do Xingu em
1987. Tinha 13 anos quando participou pela primeira vez de
uma oficina de video. Incentivada pela méae, de origem Trumai,
e pelo pai, Ikpeng, enfrentou o estranhamento da comunidade
ao vé-la fazer algo incomum para uma moga. Como ela mesmo
conta: “Em 99 eu nem sabia filmar direito, eu tinha vergonha,
filmava torto, sem plano, sem nada”. Mas Natuyu n&o se deixou
abater pelas criticas, aprendeu a filmar bem, adquiriu confianca
e respeito da comunidade e tornou-se a primeira realizadora
mulher. Participou dos filmes Moyngo, o sonho de Maragareum,
Pirinop, meu primeiro contato e Som Tximna Yukunang
(Gravando som). E também co-dirigiu o documentario Das
criangas lkpeng para o mundo (Marangmotxingmo Mirang.
Participou de festivais e exibicdes de seus filmes no Brasil e
ganhou varios prémios. A pedido das mulheres xinguanas, tem
filmado seus encontros , festas e manifestagdes. Fez parte da
equipe de audio que gravou o Cd de cantos Yumpuno Eremri,
sobre o ritual de tatuagem das criangas ikpeng. Na escola
indigena Ikpeng, onde estuda, apresentou em 2010 sua
monografia sobre a histéria da origem do tempo: Kawo
Enmeptowonpin. Natuyu também participa das producdes e
atividades da Mawo, a Casa de Cultura lkpeng, que promove
pesquisa, producdo e divulgacdo do patrimdnio cultural ikpeng.
Em 2009 nasceu sua filha Awoite.

audiovisual > equipe > kumaré txicdo

[informagéo faltando]

audiovisual > equipe > kamatxi ikpeng
KAMATXI IKPENG

Kamatxi nasceu em 1988 na aldeia Txicao, filho de pai e mae
Ikpeng.

Quando menino, foi ator do documentario Marangmotxingmo
Mirang (Das Criangas lkpeng para o Mundo) mas durante muito
tempo nem pensou em trabalhar com filmes. Sua carreira de
ator terminou depois de atuar nas apresentagbes teatrais do
Teprigem, sobre saude bucal. Com o tempo, assistindo mais
filmes e vendo os realizadores da sua aldeia trabalhar, se
interessou em fazer camera. Em 2008 pediu para Karané

ensina-lo e comegou suas primeiras filmagens gravando
apresentacgdes culturais e festas na aldeia.

Logo depois participou com técnico de audio da equipe de
gravagdo do CD Yumpuno Eremri, e como camera e co-
realizador do filme Tximna Yukunang Som (Gravando Som).
Também acompanhou a edicdo do filme e agora esta
aprendendo a editar. Com a criagdo da Mawo — Casa e Cultura
lkpeng, integrou a equipe de audiovisual e tornou-se assistente
de Karané na coordenagdo da Casa. Kamatxi é casado com
Reko e tem dois filhos, Pirete e Panpo.

audiovisual > equipe > tapampo ikpeng
TAPAMPO IKPENG

Tapanpo nasceu em 1982 na aldeia Txic&o. E filho de Arinka e
Yawala Ikpeng. Quando era crianga gostava de brincar com
seus amigos, fazer cabana, cagar passarinho e pescar.
Maiorzinho, acompanhava seu pai para aprender a construir
casa, gostava de ouvir as historias antigas dos lkpeng que seu
avd e sua avé contavam. Com onze anos foi tatuado e teve
suas orelhas furadas no ritual Moyngo, de iniciagdo das
criangas. Aprendeu as regras que deve respeitar durante todas
as etapas da vida até ficar velhinho. Desde menino sempre
quis estudar e entrou na escola no mesmo ano em que foi
iniciado. Naquela época a professora era branca e com ela
aprendeu a ler e escrever em portugués. Alguns anos mais
tarde foi criada a escola indigena diferenciada, onde passou a
estudar sua lingua, além de matematica, ciéncias, histéria e
geografia, com professores Ikpeng. Apresentou sua monografia
sobre o estudo dos peixes “Wot Mirang” e se formou no ensino
fundamental. Foi indicado pela sua comunidade para trabalhar
com producédo de mel e manejo. Hoje faz parte da equipe dos
agentes ambientais. Em 2008, quando comegou o projeto da
Mawo — a Casa de Cultura Ikpeng, Tapanpo se candidatou para
fazer parte da equipe de audio e entéo participou da oficina de
formagao e da gravagédo do CD Yumpuno Eremri, coletéanea de
cantos do ritual de tatuagem das criancas. Na Mawo integrou o
grupo que esta se formando para alimentar a Base de Dados
digital da cultura Ikpeng. Quer também contribuir com a gestéo
do site. Tapanpo é casado com Kuripo lkpeng e tem quatro
filhos: Payawo, Arinka, Yawala e Akari.

audiovisual > equipe > oreme ikpeng
OREME OTUMAKA IKPENG

Oreme nasceu em 1992, na aldeia Moygu, filho de pai e mée
lkpeng. Sua avé queria que ele fosse agente de saude para
cuidar da sua familia mas ele queria ser professor. Estudou na
escola indigena da sua aldeia e aprendeu a ler e escrever
primeiro na sua lingua, e depois em portugués. Com quinze
anos participou da primeira oficina de manejo ambiental e
passou a trabalhar com viveiros e coleta de sementes. Em
2008, Oreme integrou a equipe que seria formada para
alimentar a base de dados digital que abriga o acervo cultural
do povo lkpeng na Mawo — Casa de Cultura lkpeng. No mesmo
ano foi técnico de audio da gravagao do CD Yumpuno Eremri ,
coletanea de cantos do ritual de tatuagem das criancas. Em
2009 se formou como agente ambiental no Curso de Iniciativas
Socioambientais Indigenas e passou a coordenar o projeto
Yarang, iniciativa das mulheres coletoras de sementes lkpeng.
Participou na elaboracéo de livros sobre as pinturas corporais
ikpeng (pesquisa, textos e desenhos), e sobre os insetos.

Oreme continua atuando nas duas areas e ndo abandonou seu
projeto de ser professor. Mais tarde quer transmitir a mais
jovens a experiéncia que vem adquirindo.

audiovisual > equipe > opoté ikpeng
OPOTE MALONPA IKPENG

Opoté nasceu em 1980 na aldeia Txicdo, E filho de Araka, o
werem da aldeia (cacique) e de Txiwugu lkpeng. Vem
aprendendo com o pai os conhecimentos tradicionais para mais
tarde ensinar aos mais novos. Quando era menino, gostava de
fabricar motopa (cesto), pirom (flecha), topkak (arco), ponmu
(espremedor de mandioca) e outros artefatos. Gostava de sair
para os lagos nas pescarias coletivas e de cozinhar. Por isso foi
ajudante do tio Wompi no preparo das comidas para os
brancos quando vinham trabalhar no posto da FUNAI, perto da
aldeia.
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Quando cresceu, criou junto com outros jovens o Kwakwaktxitxi
(Movimento dos Jovens lkpeng) para incentivar e valorizar o
trabalho coletivo da comunidade, seja nas rocas, nas
construgdes das casas, na limpeza da aldeia, na organizagéo
das festas; nas manifestagées politicas em defesa do territdrio.
Curioso e animado, participou de varios cursos: de mecanico,
de controle de poluigdo ambiental, estratégia de conservacédo
de recursos naturais, de roteiro de filme e por ultimo de técnico
de audio. Fez parte da equipe de gravagdo do CD Yumpuno
Eremri (Cantos do Yumpuno). Opote € solteiro.

projetos > casa da cultura mawo
PROJETO MAWO - CASA DE CULTURA IKPENG

A MAWO ¢é um novo espago de formagao, pesquisa, registro e
divulgagdo da nossa cultura, aqui na aldeia. Através dela
queremos garantir o acesso ao nosso patriménio pelos nossos
netos, bisnetos e tataranetos.

Na MAWO promovemos oficinas de video, de captagdo sonora,
de iniciagéo digital... e de tudo o que possa nos interessar.
Criamos um centro de documentacdo que funciona em uma
base de dados digital, toda pensada e estruturada na lingua
lkpeng: Ukpamtowonpin: Mira iwonpot (Origem do Mundo:
vocabulario da lingua e cultura Ikpeng) . Além do material
histérico sobre o nosso povo, ele reune tudo o que nds
mesmos produzimos: filmes, fotos, livros, desenhos... para
serem consultados pela comunidade e usados nas pesquisas e
trabalhos dos professores e alunos, nos nossos filmes e na
producéo de CDs e livros. Ele é um instrumento de pesquisa e
de fortalecimento dos nossos conhecimentos.

Também temos agora um site. Queremos nos comunicar com
pessoas de todos os lugares, mostrar um pouco quem somos e
saber mais sobre o mundo.

Para n6és mesmos podermos levar nosso projeto adiante,
atualizar nosso site e alimentar a base de dados, o projeto vem
promovendo a formacdo de jovens através de oficinas de
iniciagdo digital, de video e de audio. A Mawo conta com
equipamentos para pesquisa, produgdo, edi¢cdo e projecdo de
filmes.

O CD Yumpuno Eremri (Cantos do Yumpuno) e o
documentario Som Tximna Yukunang (Gravando Som) sdo os
primeiros frutos do nosso trabalho na MAWO - Casa de Cultura
lkpeng.  Participaram da sua criacdo jovens e ancidos,
mulheres e homens, na frente ou atras das cameras, cantando
ou gravando as musicas, desenhando ou editando as
imagens. O Yumpuno - ritual que escolhemos gravar - € uma
etapa importante e dura da nossa formagdo, momento em que
deixamos a infancia e aprendemos a ser verdadeiros lkpeng.
Saiba mais.

O projeto MAWO - Casa de Cultura Ikpeng, foi contemplado
pelo Programa Petrobras Cultural. E uma realizagdo da
Associagao Indigena Moygu Comunidade lkpeng (AIMCI) com
o Instituto Catitu — Aldeia em Cena, com apoio do Projeto
Demonstrativo dos Povos Indigenas (PDPI), da Embaixada da
Noruega e do Instituto Socioambiental.

projetos > casa da cultura mawo > filmes e cds

[link redirecionando para as produgdes audiovisuais]

projetos > casa da cultura mawo > centro de
documentagéo

CENTRO DE DOCUMENTAGAO IKPENG - A BASE DE
DADOS

‘Origem do Mundo: encontre as

Ukpamtowonpin: ugwa witpot

A Base de Dados lkpeng, que faz parte do Projeto Mawo —
Casa de Cultura lkpeng, foi concebida com os professores da
escola Amure, respeitando o modo de pensar ikpeng. O
trabalho teve o envolvimento direto ou indireto de varios
membros da comunidade. Foi desenvolvido como parte do
treinamento da equipe que vai operar a Base de Dados, sob a
supervisdo de professores Maiua e Yakuna. Varios membros
da comunidade, especialmente os mais velhos — que s&o os
maiores conhecedores da lingua - foram constantemente
consultados.

palavras’:

“E um recurso que, por meio das informagdes que ira reunir,
possui vasto potencial para apoiar projetos culturais da MAWO

e também como o apoio pedagogico e para-didatico as
atividades da Escola Indigena, ou ainda como suporte a
projetos de gestdo ambiental e manejo da biodiversidade local.”

Os mecanismos de busca foram construidos primeiro na lingua
ikpeng para depois serem traduzidos para o portugués. Além
do material histérico sobre a comunidade, a base de dados
digital reunira toda a produgdo realizada pelos préprios Ikpeng,
como filmes, fotos, gravagdes de audio, producéo de livros e
desenhos. Seu objetivo é tornar-se uma ferramenta de
pesquisa e de fortalecimento cultural.

Para garantir que esse instrumento expressasse a visdo de
mundo dos lkpeng, a construgéo se deu a partir de discussdes
realizadas em lingua lkpeng, a fim de, primeiramente, definir
grandes temas a partir dos quais seu universo e sua cultura
poderiam ser descritos:

Kawo: Relativo ao tempo (cronolégico e meteorolégico);
Naplingo: Relativo as coisas (de uso individual);

Orem: Relativo aos rituais (festivos, de pesar ou de guerra);
Otxit: Relativo a aldeia e ao territério.

Dentro do universo definido por esses grandes temas (ou
grandes categorias), foram reunidos os termos que comporiam
a base do vocabulario, buscando sempre garantir que esses
tivessem aplicagdo aos conteudos que a base deve reunir.

Ainda na primeira fase dos trabalhos, a operacionalizagéo da
base de dados ja estd em curso, com a reunido de contetdos
produzidos pelos préprios Ikpeng.

Os lkpeng estdo agora solicitando as diversas pessoas e
entidades envolvidas com o estudo da lingua e da cultura
ikpeng que cedam documentacdo (textos, relatérios, teses,
fotos, filmes, material em audio e video) para compor a base.

O Projeto de Documentagdo das Linguas e Culturas Indigenas
(PRODOCLIN), do Museu do indio e a Associacdo lkpeng
(AIMCI) assinaram um acordo de cooperagdo que vem
potencializar o trabalho que esta sendo realizado.

“Para nos, a Mawo é um ponto de encontro do novo com a
tradicdo. Escolhemos esse nome para homenagear uma das
filhas dos nossos criadores, Rinkawo e Kapulik”, explica o
professor indigena Maiua lkpeng.

A equipe da Base de Dados lkpeng:

Maiua lkpeng e Yakuna Ikpeng (superviséo)

Oreme, Papru, Tapanpo e Txiwugu Ikpeng (colaboradores)
Osvaldo ‘Ogom’ Gomes (facilitador)

Mari Corréa e Kumaré lkpeng (coordenagéo)

projetos > documentagéao das linguas

PROJETO DE DQCUMENTAQAO DAS LINGUAS E
CULTURAS INDIGENAS

O projeto se propde a documentar aspectos linglisticos e
culturais dos povos indigenas através de gravagbes de
narrativas, cantos, discursos cerimoniais, etc, que serdo
organizados em um banco de dados. O projeto esta formando
dois jovens ikpeng, Kay e Amtenu, para atuarem como
pesquisadores. Nas oficinas de documentagéo eles aprendem
a manusear programas computacionais de analises linglisticas
para transcrigao e tradugdo de materiais de todos os géneros
de uso de fala que estdo registrando na comunidade. Entre os
programas de transcricdo de audio, o programa transcriber é o
que tem mostrado mais estabilidade e facilidade de manuseio.
Ja foram transcritas as histérias: “Origem da flecha”, “Origem
do artesanato”, “Como se faz borduna”, “Histéria do mel’,
“Seres espirituais” e “Histéria do calango”. Foram também
iniciadas as transcri¢des da “Histéria do Omyo” e “Mascara de
guerra”.

Os pesquisadores, ainda como atividades desenvolvidas na
aldeia, registram em audio, video e fotografia o cotidiano da
aldeia, entrevistas com moradores com as mais diversas
fungdes dentro da comunidade Ikpeng.

O que é também importante para nos é ter agora, com o Museu
do indio, um lugar onde todo o material produzido por nés e por
pesquisadores de fora, além do que esta sendo feito com o
PRODOCLIN, possa ser bem conservado para as futuras
geragdes, com regras de acesso e de uso estabelecidas por
nés.

Saiba mais sobre o PRODOCLIN e o Projeto lkpeng.
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projetos > ctmix
PROJETO DE COOPERATIVA TECNICA MIXTA - CTMIX

A Cooperativa Técnica Mista Indigena do Xingu — CTMIX - é
uma proposta que vem sendo discutida entre alguns jovens
indigenas e estad relacionada com a gestdo dos recursos
naturais, com a formagao técnica e educagao diferenciada. O
objetivo é reconhecer e valorizar nossos saberes e
experiéncias acumulados sobre a biodiversidade e as
potencialidades de nossos territorios.

Este formato permitird que os conhecedores indigenas e os
assessores técnicos ndo indios possam interagir de um modo
mais igualitario, reconhecendo suas potencialidades e
especificidades correlatas, necessarias para a construgdo de
modelos mais préximos e eficientes para a sustentabilidade das
Terras Indigenas. Apesar de existr uma gama de
conhecimentos associados a natureza e ao manejo destes
recursos, os sistemas locais muitas vezes ndo suprem as
necessidades atuais, demandando a restauragdo e
recuperacdo dos ambientes que sdo fundamentais para o
desenvolvimento de suas culturas.

Esta proposta visa atender a expectativa das comunidades
indigenas, homens, mulheres, tanto os jovens quanto os
conhecedores experientes, em obter mais informagdes técnicas
relacionadas com a restauragdo de ambientes florestais, a
recuperacdo de terras agricolas, produgdo de frutas em
pomares para melhoria da alimentagdo, entre outras
demandas.

pesquisa
PESQUISA

A Escola Amure incorporou em sua metodologia de ensino o
desenvolvimento de pesquisas, cujos temas sdo relacionados
aos conhecimentos e praticas do povo lkpeng.

Um roteiro de perguntas é elaborado coletivamente por
professores e alunos, assim como o planejamento de
ilustragdes e fotos para compor o trabalho. Com este roteiro,
alunos e professores buscam informagdes e conhecimentos
junto aos homens e mulheres especialistas da comunidade,
sistematizando os conteudos pesquisados através da escrita
na lingua lkpeng e, as vezes também, na lingua portuguesa.
Depois de uma revisdo do professor e uma apresentagao pelo
aluno para os seus colegas da Escola, os especialistas ikpeng
podem dar sugestdes para complementagdo, correcdo e
revisdo da pesquisa.

Este trabalho é realizado desde o primeiro ciclo do ensino
fundamental. A partir das séries posteriores, os professores
solicitam aos alunos maior aprofundamento no registro da
pesquisa.

Esta metodologia tem trazido resultados positivos, tanto na
formacgao dos alunos como pesquisadores, quanto no interesse
dos mesmos pelos conhecimentos ikpeng.

Aqui vocé encontra materiais de pesquisa, artigos, estudos e
textos em geral que aprofundam e ampliam os temas que
apresentamos no site.

Para reprodugdo de trechos é necessario citar o(s) autor(es) e
o nome do documento de onde foram extraidos. Para
reproducéo em sites, deve-se dar o crédito e o link da secéo do
site Ikpeng do qual foi retirado o texto.

A reprodugdo de fotos e ilustracdes ndo é permitida sem a
autorizagado prévia da Associacdo Moygu e dos seus autores.

ARTIGOS
ONON MIRAN | A ORIGEM DO FOGO E DO URUCUM

A histéria conta a origem do urucum, do qual os antigos
aprenderam a fazer fogo. A pesquisa da histéria "Onon miran"
foi desenvolvida pelo professor Korotowi lkpeng junto ao
especialista e sabio Tome lkpeng.

PDF

ANAT MIRAN | A ORIGEM DO MILHO

A histéria "Anat miran" conta a origem do milho e de outros
alimentos que fazem parte da roca Ikpeng.

Narrada por Tome Ikpeng, a narrativa foi registrada e transcrita
na lingua lkpeng pelo professor Maiua lkpeng e, em seguida,
traduzida para a lingua portuguesa e ilustrada também por ele.

PDF

MOVIMENTO YARANG

Apresentagao do trabalho coletivo das coletoras de sementes
lkpeng. O objetivo da coleta é fornecer sementes para
reflorestar as matas ciliares das cabeceiras do rio Xingu e gerar
renda para a comunidade.

PDF

parceiros
PARCERIAS, COLABORAGOES, APOIO

PROJETO MAWO - CASA DE CULTURA IKPENG

Patrocinio: Petrobras

Governo Federal

Lei de Incentivo a Cultura

Apoio: PDPI(Projetos Demonstrativos de Povos Indigenas)
Embaixada da Noruega

Instituto Socioambiental

Realizagdo: Associagdo Indigena Moygu Comunidade Ikpeng e
Instituto Catitu - Aldeia em Cena

Coordenacéo geral: Kumaré lkpeng e Mari Corréa

SITE

Webdesigner: Tania Anaya

Desenvolvedor: Sérgio Mendes

Coordenagao: Mari Corréa | Instituto Catitu

Assistente: Renata Guidon

Edigdo e revisdo dos conteudos: Mari Corréa e Maria Cristina
Trocadelli Colaboradores ikpeng: Pytha, Maiua, Yakuna,
Bebeto Kauan, Furiga, Kamatxi, Karane, Nautuyu, Marite, Viola,
Waige.

INSTITUTO CATITU - ALDEIA EM CENA

Parceria na realizagdo de projetos culturais e na producédo de
filmes.

Projeto Mawo — Casa de Cultura Ikpeng: coordenagdo das
oficinas de formac&o em video e captagéo sonora, de ilustragdo
e iniciagdo digital; coordenagdo das oficinas para a construgdo
da Base de Dados e do site ikpeng; assessoria técnica e de
gestéo do projeto junto a Associagéo Moygu.

INSTITUTO SOCIOAMBIENTAL

Apoio a fiscalizagdo e vigilancia de fronteiras do Parque
Indigena do Xingu; coleta e comercializagdo de sementes
(desenvolvimento da economia alternativa); agdes de
aprimoramento das praticas educativas dos professores
indigenas; apoio a atividades culturais com o desenvolvimento
do Projeto Mawo - Casa de Cultura lkpeng (assessoria
administrativa e financeira junto a Associagdo Moygu)

Y KATU XINGU - "AGUA LIMPA DO XINGU"
REDE DE SEMENTES DO XINGU

PROJETO DE DOCUMENTAGAO DAS
CULTURAS INDIGENAS (PRODOCLIN)

PROJETO XINGU
Escola Paulista de Medicina da Universidade Federal de Sao
Paulo

EPM/UNIFESP
Associacéo Paulista para o Desenvolvimento da Medicina

SPDM
ACT BRASIL
ASSOCIAGAO TERRA INDIGENA XINGU - ATIX

LINGUAS E

participe
PARTICIPE

DOAGOES

Vocé pode fazer uma doagdo para um dos projetos da
comunidade lkpeng .Por exemplo, para o Movimento Yarang ou
para a Casa de Cultura Mawo. A Associagdo Moygu se
encarregara de investir a doagéo no projeto especifico.

Contato

COMPRANDO NOSSOS PRODUTOS

Os recursos obtidos com a venda de nossas produgbes sao
utilizados para apoiar as atividades coletivas da comunidade.
Em um determinado momento, o dinheiro pode servir na
organizagdo de uma festa, um encontro ou um evento cultural
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ou politico. Mas também pode ser utilizado na luta pela
retomada do nosso territorio original (saiba mais), ajudando nas
despesas de uma viagem importante, por exemplo. E a
comunidade que avalia a melhor forma de usar o dinheiro.

Lojinha
COLABORAGOES

Nesse momento gostariamos muito de ampliar as
possibilidades de comunicagdo com povos de outras linguas.
Se vocé for um bom tradutor para o inglés, espanhol, francés,
russo, alemédo, chinés, italiano, japonés.... enfim, vocé pode
participar traduzindo os contetddos do nosso site.

Contato

lojinha
LOJINHA

Para adquirir nossos filmes faga sua escolha e em seguida
envie seu pedido pelo nosso site ou pelo site do Instituto Catitu
— Aldeia em Cena: www.institutocatitu.org

A receita dos filmes, livros e outros produtos que vendemos
aqui & compartilhado entre os autores e a nossa comunidade,
conforme acordo estabelecido entre nés. Nos investimos esse
dinheiro na compra de bens, produtos ou equipamentos que
beneficiem diretamente a comunidade e nas atividades ou
acdes promovidas pela Associacdo Moygu e a Casa de Cultura
Mawo. Todos os direitos reservados.

Para exibicdes publicas e pedidos internacionais entrem em
contato para passarmos um orgamento personalizado.
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