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REsumMO

O objetivo desta pesquisa é discutir o processabdeura da Igreja Catdlica as religides afro-
brasileiras, tendo como foco a liturgia das missasulturadas” (ou missa afro) nas quais
elementos das religides afro-brasileiras (prinaifgalte do candomblé) sdo adotados. Em Séao
Paulo, por exemplo, o icone dessas celebracéeémissa da méae negra”, ocorrida em torno
do terceiro domingo de maio, que aproxima imagisacatélicos (como a de Nossa Senhora
Aparecida) e herancas da leitura da mae e da muobnerscraviddo (uma leitura do tipo
Gilberto Freyre). Afora a problemética em tornosgesnaginario, sobre o qual ha bastante
material disponivel, procura-se saber como essdi@aino faz a aproximacao no ambito dos
conceitos teoldgicos e liturgicos (tanto do ponto uista de sacerdotes catélicos e afro-
brasileiros e de adeptos de ambos os sistemasgsdusa foi realizada na cidade de Sao
Paulo, especificamente em duas igrejas: Nossa 8enlooRosario dos Homens Pretos, no
Largo do Paissandu e Nossa Senhora Achiropita,efa VBista, onde séo realizados rituais
“inculturados” (missa, batismo e casamento). Efjagjas sdo emblematicas: a primeira
representaria a “apropriacdo” do catolicismo petgra e a segunda a “apropriacdo” das
religides afro-brasileiras pelo catolicismo. Assarigreja Catdlica estaria dando continuidade
no espaco litargico e teoldgico da igreja a um @s8o de “"culturalizacdo” destas religides, o0
qual se verifica na sociedade nacional de um maale amplo.

Palavras-chave missa afro, catolicismo popular, religides afradileiras, liturgia, sincretismo



ABSTRACT

The objective of this research is to discuss tlwadening of the Catholic Church to include
the Afro- Brazilian religions, having in focus thaculturated” masses liturgy (or Afro-
masses) in which elements from Afro- Brazilian gelhs (mainly from candomblé) are
adopted. In Sdo Paulo, for example, the icon ofdéhoelebrations is the “Black Mother
Mass”, one that happens around the third SundaWaf and that approximates catholic
imaginaries (such as that of Nossa Senhora Amlkeind the heritage of readings of the
mother and the women during slavery (a reading madé&ilberto Freyre). Besides the
problems associated with this imaginary, about tvhieere exists a good number of material
available, this research turns to the question abhow this Catholicism approximates itself,
in the range of theological and liturgical concefits as much from the point of view of
Catholic and Afro- Brazilian priests as that ofieeérs of both systems). This research was
done in the city of S&o Paulo, specifically in talourches: Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos, at the Largo do Paissandu and Ngeslhora Achiropita, at Bela Vista,
where are performed “inculturated” rituals (mas$&aptisms, marriages). These churches are
emblematic: the first one, may represent the “appation” of Catholicism by the black; and
the second one, the “appropriation” of the Afro-aBlian religions by the Catholicism. In
such a way the Catholic Church would be giving cuiity in the theological and liturgical
space of the church to a process of “culturalizétiof these religions. A process that is
verified in the national society in a wider mode.

Key words: Afro mass, popular Catholicism, Afro- Braziliadigeons, liturgy, syncretism.
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INTRODUCAO

A partir da segunda metade do século XX, com ordedemento da Teologia da
Libertagcdo, varios elementos do cotidiano da p@adajue passaram a ser incorporados nas
celebracdes guardavam estreita relacdo com oefigies. Com isso, alguns desses objetos
incorporados no ritual catélico podiam produzir fiéss um efeito diverso daquele que foi
pensado. E nessa temética que este trabalho seviasquero saber de que forma alguns
simbolos religiosos afro-brasileiros participamlitdagia catdlica, que significados assumem
e qual a sua contribuicdo no dialogo que estessikimmas religiosos vém estabelecendo.

Nesta investigacdo se analisard as transformacg@editargias catélicas sob a
influéncia das religides afro-brasileiras na teméatle preencher algumas lacunas presentes
nos trabalhos anteriores, 0s quais ressaltaranispatas politico-ideolégicas que se deram
nesse campo, interpretando os simbolos religiosmeocsinais de resisténcia (ou de
“enfrentamento”) de uma cultura “cansada de sejugada” que agora reclama seu espaco
frente & outra marcadamente “dominadora’Al®NTE, 1994, p.16). Além das relacbes
politicas, entendemos que os simbolos religiosodbhdan sdo “bons para pensar” outras
relacdes sociais: como a propria no¢do de sujaiorelacbes entre publico e privado, e
construcdo de uma visdo de mundo em que as mesdiagcpam um lugar central.

Daqui emergem varios questionamentos, dos quaisad@sos: a) numa religido
marcadamente ritual, hierarquica e tradicionalgtal a Igreja Catélica, como € possivel a
adocao de simbolos das religides afro-brasileigakiturgia da missa? Ou seja, considerando
que o catolicismo é uma religido de conversdo, caotro da fé estd na celebracdo da
eucaristia (missa), a qual se assenta sobre ual gtie é rigidamente mantido através da
tradicdo e de prescricdes, como pode ser aceitppelnele sejam agregados simbolos de
outras religides, levando em conta que essas Getiggempre foram marginalizadas e até
mesmo perseguidas pela prépria Igreja Catdlicaindaab) quais os interesses que motivam
as pessoas (padres, agentes de pastoral, fi@siflarem essas praticas?

Nosso argumento € que 0s agentes catdlicos aceitasasimbolos das religides
afro-brasileiras no catolicismo, principalmenteatiie a missa, porque tais elementos foram
“culturalizados”, isto é, ao serem retirados do sentexto originario foram depurados do
significado religioso que carregavam, sendo queasag@o interpretados como pertencentes a
“cultura afro-brasileira”, sem qualquer conotacaeligiosa. Dessa forma, ao serem

incorporados ao rito catolico sdo revestidos desantido religioso proprio. Assim, através
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das liturgias “inculturadas” € estabelecida umaéeigp de continuum (Lévi-Strauss,
2004[1964]) entre os dois sistemas religiosos, alefdrma que num mesmo espacgo S&o
realizados rituais simbolicamente distintos e guetanto, os simbolos sdo operacionalizados
com vistas a reivindicacdes dispares.

Com isso temos no interior da Igreja Catdlica deraf difuso de um fendmeno
observado na prépria sociedade brasileira: a e@algacertos simbolos como representativos
da “cultura de um povo”.

Esse trabalho dialoga com um campo de discussa® anglo, o qual comporta
estudos sobre alguns temas que ja se tornaramertke forma, classicos na antropologia
brasileira como as investigacbes sobre as religibesbrasileiras, o sincretismo religioso
afro-catolico, e o catolicismo negro. Entretanta, revisdo bibliografica elegemos alguns
autores que, nos ultimos anos, desenvolveram sesqestritamente relacionadas com as
liturgias “inculturadas” afro-brasileiras, os gqyasegundo 0 nosso entendimento, sintetizam
minimamente as reflexdes nesse campo. Estamoggidatque outras pesquisas nessa area,
inclusive de cunho teologico, foram produzidos pedgentes envolvidos no processo de

constituicdo das celebracfes afro, portanto, algudekas serdo citadas ao longo do texto.

* % %

Desde Nina Rodrigues ([1894]2009) a relacdo entoesmologia catdlica e as
religidbes afro-brasileiras foi posta em evidénsando que na maioria dos autores a
preocupacao era explicar a influéncia do catolioisra universo afro-religioso, cuja énfase
recaia sobre o fenébmeno do sincretismo. O propmee&ito — sincretismo — tem sido alvo de
inlmeros debates. Apenas para citar alguns recdd@gio Ferretti, por exemplo, em
Repensando o Sincretisni®95) fez uma revisdo ampla da bibliografia sabsncretismo
afro-brasileiro e construiu um quadro com os ppais significados aplicado a esse conceito,
sendo: 1) mistura, juncdo ou fusdo; 2) paralelistnojustaposicdo; 3) convergéncia ou
adaptacao; 4) separacédo, nao-sincretisre8KETTI, 1995, p. 91). Pierre Sanchis organizou a
coletanedriéis e Cidaddo$2001) na qual, sob diferentes temas e perspsatada capitulo
revisa a no¢cao de sincretismo trazendo a tona didesrfundamentais para uma compreensao
atual da identidade e da cultura brasileira; nacseapitulo, intitulado “Culto e cultura,

liturgia e afirmacgéo étnica: a vivéncia da ‘mis¢@’a Sanchis investiga as ambivaléncias
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sincréticas da “missa afro” catélica celebrada pelgentes de Pastoral Negros em Belo
Horizonte/MG.

Embora o tedlogo Leonardo Boff (1982, p. 91) encaresincretismo com
normalidade, como “fenédmeno construtivo de todaresgéo religiosa”, quero entender de
gue forma, na atualidade, essas religibes modifican interior dos cultos catélicos,
destacando precisamente a raiz desse fendmenodifgsnte do sincretismo ocorrido nas
religides afro-brasileiras, aplicado a Igreja Gatlndo cabe a teoria do disfarce proposto por
Roger Bastide (2001), ou mesmo a concepcéo doesisrmio como cisdo(BASTIDE, 1989).
Alias, essas concepc¢des foram muito criticada®@agol do tempo tal como o fizeram, entre
outros, René Ribeiro (1982) e Peter Fry (1984).

Nos ultimos anos, além de Pierre Sanchis, outrtzgesicom perspectivas diversas,
desenvolveram trabalhos nos quais o tema dasi#ifurgatolicas “inculturadas” apareceu.
Caetana Damasceno (1990) pesquisou os conflitd8cpsl (especificamente as relagbes de
poder) que se articularam na Igreja Catdlica comprocesso que ela chamou de
“enegrecimento da Igreja Catolica” através da eBraig de movimentos negros a partir da
década de 1960. A autora observou alguns simbol®®peraram o enegrecimento do ritual
e a dificuldade que os agentes de pastoral neglmgies membros da hierarquia enfrentaram
para consolidar algumas praticas consideradasutaliiente negras”.

Acompanhando os encontros organizados por religiaegros, no Rio de Janeiro,
e as articulacbes para a realizacdo da Campankeattanidade de 1988 a autora analisou a
dificuldade desses agentes em encontrar os elesneute comporiam a “religiosidade
catdlica negra”’, os quais optaram pelo candomhbidés pentendiam que ele fornecia os
elementos culturais para que a fé catblica se sgagsse de acordo com as caracteristicas
proprias da comunidade negra, da sua tradicaoraljlei ndo de uma forma europeizada e
embranquecida” (BMASCENO, 1990, p. 5). Buscava-se um “jeito negro de setéwis ou
seja, de expressar a fé catdlica no Cristo, 0 geglindo a mesma visao teoldgica, congrega
tudo e todos. Dessa forma, tentava-se efetivar iomax defendido pela Igreja Catdlica:

possibilitar a unidade na diversidade. Em seuslinals, Damasceno observou os ritos e, por

'Bastide estabelece que pelo principio da cisdagmtagsileiro escapa & desgraca da marginalida@earido

um membro do candomblé afirma seu catolicismo,ménte, pois € ao mesmo tempo catdlico e ‘fetichism
duas coisas ndo sdo opostas, mas separadas de afalogias que age. Assim, o corte ou cisamnétatado

ao se verificar que nos templos de candomblé haaliar catdlico e um peji africano, que se podem
corresponder, mas ndo se identifica, pois deserapendapéis diferentes. [...] Trata-se, em sua vidaaym
mundo compartimentado e cujos compartimentos naoes&aixaveis uns nos outros. O principio de cisédo
parece-lhe como uma caracteristica dos fendmendtuiativos, agindo, sobretudo nas familias ligadas
candomblé, nas classes baixas da sociedade, dnfleéacia da escola permanece confinada a alguos da
primeira infancia e nas comunidades onde os pretmsade cor sdo minimos” (1989, p. 57)
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consequéncia, os simbolos religiosos que eram cperdizados pelo grupo, bem como, 0s
conflitos de poder e o jogo politico que se dedamr@m seu entorno.

Ana Lucia Valente (1994) a partir do estudo daseagios Agentes de Pastoral
Negros (A°Ns) durante a Campanha da Fraternidade de 1988, &mP&ulo, também
investigou as relacdes de poder que se inscrevemadao dos simbolos religiosos utilizados
de maneira sincrética no interior da Igreja Ca#liaclusive chamou a atengdo para o risco
de folclorizacdo e desvalorizacdo da forma de tésig|a dos negros (como a utilizacdo de
alimentos, gestos corporais e objetos da cultulahsileira nas missas). A diferenca entre
esse trabalho e o de Damasceno reside no fatoedaqui o interesse principal é verificar
como a reinterpretacdo desses simbolos mobilizoresatpoliticos e serviu de base para
reivindicacdes tanto no ambito religioso quanto sumial, isto €, por meio da religido
buscava-se também melhora na vida social. Todaggparece insuficiente afirmar que esse
sincretismo contemplado no interior da Igreja Geddseja apenas um sinal de resisténcia de
um grupo étnico marginalizado como aponta Valet®®4). Porque, embora haja conflitos (o
que é esperado nas relacbes de poder), oficialnessies grupos recebem apoio, embora
timido, da hierarquia da prépria Igreja para deskmvem os seus trabalhos.

Nessa mesma linha de reflexdo Rosangela Borged)2@@lizou etnografia na
Igreja Nossa Senhora Achiropita no bairro Bela&/{&ixiga) em Sao Paulo, acompanhando
as celebragbes litargicas “inculturadas” produzigatos APNs. Partindo da histéria da
formacao desse bairro paulistano, tentou compregratgue naquela igreja sao tdo evidentes
as missas com elementos das religides afro-brasldtla denomina essas manifestacdes de
“catdlico-afro-brasileiro” (2001, passimPartindo das variantes do conceito de sincretismo
proposto por Sergio Ferretti (1995), conforme apowts acima, classificou os simbolos
considerados pelos agentes da pastoral como edprdascultura negra (ou afro-brasileira)
presentes nas liturgias “inculturadas” quanto @ gie sincretismo.

Na sua dissertacdo de mestrado Taynar Pereira)(280lacompanhar as missas
votivas a Santo Antdnio de Categerd e as atividddekmandade do Roséario dos Homens
Pretos, realizou um trabalho semelhante ao de RBekarBorges, tendo como campo
etnografico a Igreja do Rosario dos Pretos, emafalv Preocupou-se em saber de que forma
se dava a experiéncia da “inculturagao” dos cossueif®-brasileiros em um templo religioso

catélico. Concluiu que

0 estudo sobre o resgate de simbolos da cultwébadisileira no interior da Igreja do
Rosério dos Pretos do Pelourinho chama a atengdidiinp, para as novas formas
culturais que os movimentos negros tém tomado resiBe na América Latina.
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Sinaliza para reflexdes de como esses movimentagjiuram discursos a partir dos
quais se propfe a solidariedade para uma rededimigdHumanidade que resgata o

sentimento de dignidade afligido pela ocidentabizag¢2001 p. 115)

Vilson Caetano de Souza Jr. também faz uma revs&csentidos atribuidos ao
conceito sincretismo nos ultimos anos e, em swadesloutorado, ao tratar da relacéo entre
0S orixads e santos catélicos entende que ela ndté stre as entidades, mas nos seus
devotos, ou seja, “embora 0s santos possam seerttéfs, 0s devotos sdo 0s mesmos, dai a
possibilidade desses fieéis 0s encontrarem num mesmmento dentro de um dnico
sentimento que € o sentimento religioso” (2001,2H0). Para esse autor, portanto, “o
sincretismo afro-catolico aconteceu neste espagocpela terreiro] e se da nos momentos de
reconstrugcao ou inversao da tradicdo de cada geligioso. Invencgéo esta que tem sempre
como referéncia uma Africa mitica, ideologizadansplantada para o Brasil pelos africanos,
homens e mulheres, profundamente conhecedoresadmikura de origem, que plantaram os
axés dos seus ancestrais no Brasil. Isso vale tanlaéga as casas que rejeitam a relacdo
candomblé/catolicismo.” (Ibidem, p. 253).

Fruto de um contexto histérico bastante especificmesquisa do padre Gabriel
Gonzaga Bina (2002), que deu origem ao livro “Obadme na Igreja: a caminho da
inculturacdo litirgica em meios afro-brasileirog’gflete a preocupacdo dos agentes
envolvidos no processo de “enegrecimento” da ltuigatolica em sustentar cientifica e
teologicamente a apropriacdo de certos simbolostiiidados, muitas vezes pelo senso
comum e corrobado pela hierarquia eclesiastica,oceemdo exclusivo das religides afro-
brasileiras. O objetivo do livro é bastante edperi “resgatar o verdadeiro sentido do
atabaque e propo-lo como instrumento cultural qiséesta a espiritualidade de um povo [...]
0 atabaque ou atabaques podem adaptar-se ao kstém ccolaborando com o processo de
inculturacdo litdrgica no Brasil, revolucionando jeito de se pensar e fazer liturgia,
envolvendo dancas, gestos, simbolos, cores e todormo na celebracdo da morte e
ressurreicdo de nosso senhor Jesus Crist@A(BR002, p. 19). O trabalho pode ser dividido e
duas grandes partes, sendo que a primeira proessaltar a dimensao cultural do atabaque e
sua insercao no universo social e religioso brasjl@a segunda, o autor, procura justificar
teologicamente a presenca do instrumento nas ibkirgatélicas. No que concerne a nossa
pesquisa, sdo significativos os capitulos IV ((hatme e o sagrado no Brasil) e VI (O lugar
do atabaque no processo de “inculturacéo” lituegra meios afro-brasileiros). Nesses dois
capitulos o autor procura demonstrar como 0 atahago ser preservado no candomblé,

realizou a sintese entre instrumento religiosolt@l; ja que na Africa ele era tido como um
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instrumento de comunicacao entre as pessoas endreerstre os homens e os deuses; no
Brasil, entretanto, conservou esse Ultimo aspguinjsso, ha certa resisténcia em aceitar o
seu uso nas liturgias catolicas (muitos entendeenegse € um instrumento exclusivo das
religides afro-brasileiras). O texto finaliza fadenquase um apelo para que o atabaque seja
incorporado a liturgia catolica e faz uma espéaeresumo teoldgico d&acrosanctum
Conciliumpara demonstrar como sua utilizacdo € auto-jo&tiél, pois
[a presenca dos atabaques] ajuda o povo a partioigés e melhor de forma
consciente, ativa, plena, piedosa e frutuosa, agsimo quer o Concilio Vaticano IlI.
Quem j& participou de uma celebragdo afro-braaild#ve ter percebido como o
povo bate palmas, danca, escuta, se alegra. O,carpwente, e 0 coracdo sdo
envolvidos (participacdo ativa). As vestes sdo rads, o ambiente € decorado a
rigor, a comida é abundante e partilhada. Os @mticase sempre possuem refrdes
curtos, o que facilita a repeticdo e dispensa odespapéis. A Biblia é bastante
valorizada. Quase sempre entra de forma solene, dantas e tochas. A
proclamacédo do evangelho queima-se incenso, jogapetlas de flores porque
nosso Rei esta presente e fala para nés (parttmppiedosa). Quem participa ha
algum tempo de grupos derWs € iniciada na consciéncia negra e ja rompeu com a
ideologia do embranquecimento, por isso consegugpiretar melhor os sinais e
simbolos usados (participagdo consciente). A eé&peia litirgica feita em nossas
celebracdes afro-brasileiras nos tem ajudado aHesos sinais de pascoa que nos
levam a construirmos um mundo novo buscando igdeld@ajustica para todas as
pessoas (participacdo plena). A liturgia encarnasseida, € como negros e negras

vamos, guidados pelo Espirito Santo, assumindarpramisso de Jesus Cristo, isto
€, fazendo acontecer no mundo o projeto do Pafi¢pmcao frutuosa) que é vida

plena para todos e todasINB, 2002 P.79)

Se por um lado esses trabalhos sdo importantescparpreender certa dimenséo
das disputas raciais no interior da Igreja Catplmar outro o processo de transformacao
litdrgica ndo foi alvo de uma andlise mais detadhagkceto no trabalho do padre Gabriel
Bina, o qual é de cunho teoldgico. Nas revisGediogikaficas aparecem referéncias aos
documentos produzidos pela propria Igreja Catolps o Concilio Vaticano Il, das
conclusdes das Conferéncias Episcopais de SantinQonMedelin e Puebla e dos textos da
Campanha da Fraternidade de 1988. Todavia, ndefagémcia aos textos especificos que
tratam do significado dos diversos simbolos e ftdzados na liturgia catdlica.

Devemos nos recordar, tal como aponta LeapludFerretti, 1995, p. 20): “mito e
rito implicam um ao outro e constituem uma sO co@amito € um enunciado verbal que
conta a mesma coisa do rito, um enunciado em a¢&mtanto, o ritual € um arranjo de
simbolos, uma representacdo da estrutura sociadeeteatralizacdo do mito, por sua vez, o
rito seria 0 elemento mais rigido e conservadoomdgnizacdo social. J& Clifford Geertz
(1989) considera ser no ritual - isto €, no congoanto consagrado — que se origina, de

alguma forma, essa convicgdo de que as concepeligegas sao veridicas e que as diretivas
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religiosas sao corretas. Nesse sentido, uma ansisdematica e detalhada da liturgia
“inculturada” afro-brasileira, que ressalte seugnificados para os sistemas religiosos
envolvidos permite compreender a participacdo dteé@ (ou rejeicdo) dos proprios
individuos.

Outro tema que perpassa nossa discussdo é a necdaeanhtidade negra”
operacionalizada pelos grupos catdlicos a partirsimbolos considerados da “cultura afro-

brasileira”. Taynar Pereira concluiu que

os simbolos culturais ressignificados pelos grupmgsmo os associados ao
candomblé, fazem parte de projetos politicos qneifumam para alguns segmentos
negros. E por isso que o valor simbdlico dos resuabstraidos do candomblé é,
inclusive para os setores eclesiasticos, antesizakdl e politico do que religioso. E
justamente neste campo que se manifestam algumeetada presentes na

interlocugdo identidade negra e cultura nacio28i0g, p. 108).

Isso ndo explica por completo o fendmeno, pois mege considerar que todo
simbolo utilizado no contexto religioso assume t@mizonotacéo religiosa, ou seja, embora
se diga que os alimentos ofertados durante umaams&s frutos da terra e representam o
trabalho humano, ndo deixam de ser, em certa medmiaida dos orixas”; da mesma forma,
essa afirmacdo ndo explica o fato de um babalgre@anecer no presbitério durante a
missa. E preciso considerar, ainda, que ha muitmsog que lutam em favor da causa do
negro sem, todavia, nenhuma conotacao religiosat@x respeito a liberdade de culto. Ou,
como demonstrou John Burdick (2004), tal como faatgans evangélicos negros é possivel
promover a “elevagdo” da auto-estima do negro samnentanto, colocar em evidéncia
critérios étnico-religiosos.

Parece-me, portanto, precipitado afirmar que opagunegros no interior da Igreja
Catdlica (Pastoral Afro-brasileira, por exemplopsistem somente gracas as lutas politico-
ideoldgicas, pois isso seria 0 mesmo que decretaadaléncia. E preciso lembrar que esses
movimentos sao também religiosos, e se mantém capoi@, embora timido, de setores da
propria Igreja, como aponta os documentos oficjaigcipalmente, CNBB (2002: 817) “a
Pastoral Afro-brasileira se imp&e como uma necadsiddiante de novos cenarios da Igreja”,
e a V Conferéncia do Episcopado Latino AmericandoeCaribe realizada na cidade de
Aparecida em 2007 afirmou: “como a Igreja assumeaasa dos pobres, estimulamos a

participacdo dos indigenas_e afro-americanasvida eclesial. Vemos como esperanca o

processo de inculturacd@iscernido a luz do evangelh@eLAM, 2007, p49, grifo n0sso).
Portanto, esta pesquisa ao se colocar nesse dgbatende contribuir com as
investigacdes que vem sendo desenvolvidas, prinogree por demonstrar como as escolhas

e acdes politicas dos agentes negros catélicoeqanv modificacdes nas celebracdes e vice-
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versa. De tal forma que o campo litirgico passarauma area bastante eficaz na disputa
politica pela insercéo das questdes etnico-rag@tsatolicismo.
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PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

Embora o fenbmeno da “inculturacdo” seja antigocdeno assinalamos acima, esta
investigacdo centrou-se na Ultima década do seétxile nos primeiros anos do século XXI
(ou seja, 1990 a 2010), pois foi a partir dess@gerque se intensificaram e multiplicaram as
missas “inculturadas”, se firmou a Pastoral Afradileira e, também, porque no advento do
terceiro milénio houve mudancas significativas nmportamento da populacéo brasileira,
merecendo destaque o aumento no numero de pesseaseqclassificam como negras,
segundo o censo do Instituto Brasileiro de GeogmfEstatistica — IBGE de 2600

Entendemos que um olhar atento para os simbolowspa@sn operacdo em
determinado ritual consiste numa observacao pghatka, uma vez que Victor Turner (1974)
considera que o estudo dos ritos deve comecar patdmlos que sdo como “moléculas do
ritual”, por isso, “num ritual um Unico simbolo repenta muitas coisas ao mesmo tempo. [...]
um ritual € uma representacdo dramatica que legaupo a superar divisdes e a reafirmar
uma unidade, pois incita o individuo a cooperar cgms semelhantes em varias formas de
relagcdes sociais” (JRNER, 1974, p. 29).

Nesse sentido, partindo do método intuitivo, Tuineerte a ordem de investigacédo
encontrada na maioria dos estudos: ao invés ddiZmcas cosmologias e a partir delas
buscar os ritos e simbolos como casos exempldesspmeca pelo outro extremo: por meio
dos simbolos chega a estrutura das cosmologiasalitados os simbolos faz-se a
contextualizacdo do rito no universo social do grinvestigado; a descricdo desse ritual com
todas as suas nuances, condi¢cdes e objetivos. T@mdmaos esses elementos, inicia-se a
analise dos simbolos e, posteriormente, do fenbmeno

Para alcancar os objetivos da pesquisa fiz uscasléaglicacbes de Turner e do
método proposto por Clifford Geertz da descricausdeajue considera a etnografia uma

apreensdo que faz o antropologo das multiplicidatbes estruturas conceituais
complexas dispostas nas culturas. Fazer uma efr@ogra metaforicamente, a

propria leitura de um manuscrito estranho como @kesnde comportamento
modelado. E a propria tentativa que faz o antrgmlbe compreender a cultura de

um povo sem lhes reduzir nas suas particularid€ti®89 p. 20).

’De acordo com os dados divulgados sie do IBGE a populagdo negra no Brasil chega a quase. 4
Disponivel em www.ibge.gov.br/home/estatistica/dapao/censo2000/populacao/cor_raca_Censo2000.pdf
Acesso em 10 de maio 2010.



19

A partir dos dados obtidos em campo, localizamosedsbracdes “inculturadas”
num continuumentre o catolicismo e as religides afro-brasileirato é, os elementos
considerados como pertencentes a “cultura negda@tados nessas cerimdnias, ao operarem
simbolicamente coloca em relacdo esses dois unweetigiosos. Com isso, acompanhamos
o raciocinio de Claude Lévi-Strauss, o qual, aipaats obras de 1980interpreta os pares de
oposi¢cado de maneira dialética, isto €, entre naédcaltura, mito/ritual, metonimia/metafora
h& um termo que permite a passagem de um polora @& compreensao desses extremos.
Aquilo que estava em oposicao total é posto entdelatravés de um mediador que ocupa
uma posi¢cao ambigua entre dois extremos. O medipddanto, pode ser eliminado de uma
Série para gerar a descontinuidade apagando angilatile, ou € eliminado de uma série para
estabelecer a continuidade, dessa forma entreassagonuma relacéo ha wontinuum.

Entendemos, ainda, que a escolha dos simbolos ew@® sncorporados as
cerimbnias catdlicas sédo escolhidos dentro de uwerso possivel, dessa maneira, 0s agentes
catdlicos, ao empreenderem um rito “inculturadofodfrasileiro assumem uma postura
semelhante abricoleur (Lévi-Strauss, 1989[1962]), isto €, seleciona aens elementos das
religides afro-brasileiras aqueles que poderdo coromovo ritual. Embora essa escolha seja
controlada, os significados dos simbolos e, pagresé&o, da propria celebracdo, extrapola as
intencbes dos agentes, pois além dos contextosdmigs serem alterados, o publico é
formado por catélicos, adeptos de alguma religfém-larasileira, e por aqueles que assumem
a “dupla-pertenca”.

Para tanto, observei as liturgias “inculturadasiséas, batismos e casamentos) com
simboloé das religides afro-brasileiras, realizadas entrgos lugares, nas igrejas Nossa
Senhora Achiropita e Nossa Senhora do Roséario daseHs Pretos, as duas em S&o Paulo. E
importante anotar que essas duas igrejas sdougatnds para a pesquisa. A primeira tem
uma atuacao forte da Pastoral Afro e realiza inamatividades com o objetivo de construir
no interior da Igreja Catdlica o “jeito do negrordaar”, além de funcionar como uma espécie
de “laboratério” dessas liturgias, de tal forma opeito do que se observa nesse espaco €
reproduzido em outros lugares. Enquanto que a degurigida e mantida pela Irmandade
Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos, éafa@a pelos seus integrantes como fiel

depositaria das tradi¢des catdlicas.

% Principalmente nas O cru e o cozido (Lévi-StraR884[1964]), Do mel as cinzas (Lévi-Strauss, [30087) e
Pensamento Selvagem (Lévi-Strauss, 1989[1962]).

“Utilizo o termo simbolo de acordo com a definici&o@lifford Geertz: “qualquer objeto, ato, acontegitio,
gualidade ou relagao que serve como vinculo a umeepcao — concepgédo € o significado do simbol®89,
p. 68).
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Tém em comum, essas duas igrejas, a figura da tiag®” como grande icone da
religiosidade negra. Na Achiropita ela € evocadaaonulher forte, simbolo da resisténcia
numa missa afro dedicada a maternidade (a qualeonordomingo seguinte a comemoracao
do dia das maes); enquanto que no Rosario ela éadm predominantemente, pela sua
dimenséo afavel e acolhedora, numa visdo que lemhrderpretacdo feita por Gilberto
Freyre ([1933] 1999) das amas-de-leite.

A capital paulista foi escolhida para o estudo daissas inculturadas com
elementos das religibes afro-brasileiras, pois esstadpole se configurou como o epicentro
dos conflitos entre Ans e Pastoral Afro além de possuir dois grandesngéde articulacao
do “enegrecimento” da Igreja Catdlica: a sede dardenacdo nacional dos Agentes de
Pastoral Negros e o primeiro grupo da Pastoral ;Adlém disso, alguns dos principais
articuladores dos movimentos negros residem e ahgssa cidade.

A cidade de Salvador (BA), também se mostra fecyagla esse estudo, ainda mais
gue ali as missas inculturadas realizadas na Ifjfegsa Senhora do Rosario, no Pelourinho,
possuem uma visibilidade ainda maior. E possivel as observacdes realizadas em S&o
Paulo possam ser justapostas com o fendmeno dristem Salvador. Desta forma, uma
andlise comparativa tornaria o trabalho ainda nfegsindo. Mas, este ndo € o objetivo
principal da proposta, considerando a necessidadedd#qua-la ao tempo destinado a
realizacdo do mestrado nos limitamos em apresesdtains aspectos das celebragbes
ocorridas na capital baiana, a titulo de ilustragi@wa reforcar o argumento de que ha uma
estrutura que permeia todas as cerimdfnias. Tami@mrimeiro capitulo, ao estabelecermos
a historiografia da Pastoral Afro, alguns ageresgentes fora de Sao Paulo serédo acionados.

Organizamos a observac#aoloco das liturgias “inculturadas” e de outros eventos
relacionados diretamente com sua producdo da degidma: na igreja Nossa Senhora
Achiropita acompanhei as reunifes de preparacdvakagdo das missas, casamentos e
batismos afros (realizados na prépria paréquia eoetras igrejas), além dos encontros de
pais e padrinhos; na igreja Nossa Senhora do Rosfrs Homens Pretos, assisti as
celebracdes “inculturadas”, os encontros de formadas novicos e algumas missas
tradicionais da irmandade (semana santa, festaade Benedito e festa da padroeira).
Participei dos eventos produzidos pela coordenaggadiocesana da Pastoral Afro em Sao
Paulo, da assembléia do Instituto Mariama e de elmsntros organizados pela coordenacao

nacional da Pastoral Afro, em Brasilia e Sdo Paulo.
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As entrevistas realizadas seguiram um roteiro ptérthinado e tiveram duragéo de
aproximadamente 60 minutos cada, todas foram radest com gravador digital; os eventos

foram registrados em foto e video.

* % %

Durante a elaboracdo do projeto de pesquisa parestrado tive oS primeiros
contatos com as celebracgbes “inculturadas” readizath Igreja Nossa Senhora Achiropita,
um deles por meio do registro em video da Misskl@@a Negra, feita pelo professor Vagner
Goncalves da Silva, em 2006. Essas observacOesnimigies além de auxiliarem na
configuracdo do referido projeto, permitiram eskad& um contato mais proximo com a
coordenacao da pastoral afro daquela igreja, tgn®y em 2009, participei da primeira
reunido do grupo, cuja pauta foi a confeccao dencirio anual de atividades. Apresentei-me
como pesquisador universitario e fui muito bem bt Durante os encontros de preparacao
para a Festa da Mae Negra, daquele ano, aproximecawla vez mais das pessoas,
conversavamos informalmente sobre assuntos rekdsnas atividades pastorais. Com o
passar do tempo todos passaram a me tratar cosaumanembro da pastoral o que, por um
lado, foi bastante positivo porque pude circularelimente pelos bastidores da igreja e
acompanhar todas as atividades, por outro, isgiuede mim uma participacdo mais ativa
nos eventos promovidos pelo grupo, como, por exgngudar na arrumacao do saldo de
festad e doar alimentos, Muitas vezes fui requisitadoapgarticipar das procissdes nas
missas afro, recusei todos os convites alegandesfada filmando.

A equipe da Pastoral Afro da igreja Nossa Senhatardpita, conforme veremos,
foi a primeira a ser organizada em Séao Paulo e,c@assar dos anos tornou-se o centro de
irradiagao das liturgias “inculturadasAtualmente séo realizadas duas missas afro @oraan
primeira, no domingo posterior ao dia das maes Yptia do terceiro domingo do més de
maio), a “Missa da Méae Negra”, a qual se tornouhecida também pela qualidade da
feijoada que é servida ao término da celebrac@®ganda, é a Missa de Sao Benedito, no
segundo domingo apés a Pascoa, o qual conta coese@nga de congadas convidadas. Essas

°A minha presenca nos “bastidores” da Pastoral Afeoconstante, embora todos soubessem que eu alitava
para desenvolver uma pesquisa académica as pestwae furtavam de pedirem-me auxilio. Somenteeajud
nos trabalhos bragais (carregar mesas, cadeirqs@e, no entanto, opinar quanto a disposicaordderiais.
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duas celebracdes centralizam as atividades darBlasfoo desta igreja durante o primeiro
semestre e elas foram projetadas de tal forma fpaaada comunidade religiosa que, em
2009, foram incluidas no calendario turistico déafis de Sdo PafloOs batismos afro
ocorrem, preferencialmente, nos meses de julhovembro, todavia em 2009 aconteceu
apenas uma cerimbnia com nove criancas; as datasngécadas em funcdo das demais
atividades desenvolvidas pelo grupo e quando hawmero razoavel de criancas inscritas. O
casamento afro acontece quando ha noivos intessdurante a pesquisa pude acompanhar
a realizacdo de apenas um. Foi durante as cerimOmeulturadas” que conheci alguns
sacerdotes do candomblé e da umbanda, dos quisistei Pai Francisco d’Oxum.

Na igreja Achiropita, portanto, acompanhei as celgiies e as reunibes de
preparacdo em 2009 e 2010. Registrei em videooetrigs batismos afro, dois encontros de
pais e padrinhos (reunides de preparacdo parasmodf duas missas da “Méae Negra”’ e duas
missas de S&o Benedito; totalizando, aproximadamé&nitoras de gravagdo em video e 655
fotos. As homilias das missas foram registradas g@wador portatil.

Além das varias conversas informais, que foram aatast no diario de campo,
realizei, no inicio de 2010, entrevistas semi-tilag com Maria Aparecida de Godoy (Cida
Godoy), Maria Candida Sousa e Valeria do CarmoaSHwatuais coordenadoras da Pastoral
Afro — e Jenny Teixeira Francisco (dona Jenny, giranintegrante da pastoral).

Com relacéo a igreja Nossa Senhora do Roséariogeendiro de 2009, fui a uma das
missas dominicais, cheguei meia hora antes dooirdai celebracdo e procurei o juiz da
irmandade. Fui acolhido por uma senhora que mesepteu a igreja e falou brevemente
sobre o histérico da irmandade. Quando me apresmnte pesquisador, fui direcionado a
uma série de outros irméos, 0s quais repetiram smmeitual: apresentaram a igreja e o
historico da instituicdo. O mestre de cerimdniaggcu a manifestar a insatisfacdo da
Irmandade com a presenca de pesquisadores “eles agel ndo entendem direito depois
publicam coisas erradas.,.”porém por eu sSer negro muitos me viram com sipat
cerimoniario expressou: “... mas vocé ndo, vocéomoca gente, entende as coisas dos
negros”. ApOs um més acompanhando semanalmentaissas dominicais consegui
conversar com a juiza, Maria Angélica, a qual nahat bem e permitiu que eu realizasse a

pesquisa; participei das celebra¢cbes da semara sal® uma missa afro realizada no dia 13

®Incluidas no Calendario Turistico do Estado de Bdalo por meio da Lei Estadual 13407, de 15/01/2669
autoria do deputado José Candido. E no calendéid@mlode eventos da cidade de S&o Paulo; lei nipelic
15294, de 28 de setembro de 2010, apresentadavpetador Netinho de Paula. A prefeitura paulistana
contratou a produtora Odun Produgdes, em 2010,praduzir um documentério sobre a Missa da Méae &legr

" Conversa em Sé&o Paulo, fevereiro de 2009.
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de maio de 2009. Apos essa data fui incluido narfdudos novigos” e assim permaneci
identificado pelo grupo até outubro do mesmo aata dm que tomaram posse 0s aspirantes.
Apesar da insisténcia por parte de alguns membémsme filiei a instituicdo. Essa posicao
de aspirante possibilitou-me acompanhar o dia-aldi@mandade, entretanto, obrigou-me a
acompanhar as missas solenes, como da padroemangoa partir de 2010 minha presenca
como pesquisador ficou mais evidente, pois, alémadehaver um novo grupo de iniciantes,
minha presenca na igreja se restringiu as celebsagftos e para realizar algumas entrevistas.
Nessa igreja, participei de trés missas a&intre 2009 e 2010, |4 ndo séo realizadas outras
cerimbnias “inculturadasTenho 385 fotografias e cerca de 3 horas de giavam video.
Colhi depoimentos das pessoas que participaranmiEsas afro e realizei trés entrevistas
formais com membros da irmandade: Maria Angélicdldscimento (juiza), Jean Silvério do
Nascimento (procurador) e Sebastiana José Raimuesimonsavel pela ornamentacao).

No inicio de 2009, entrei em contato com a coorg@narquidiocesana da Pastoral
Afro e fui convidado pela secretaria, irma Lindadeauljo, para participar de uma das
reunides na qual me apresentei como pesquisad@nieeci o coordenador, padre Luiz
Fernando de Oliveira. Terminada a reunido, padie Earnando contou-me rapidamente a
trajetéria da pastoral em Sdo Paulo e entregou-ma cdpia do cronograma anual de
atividades. Acompanhei, em 2009, o 9° Congressadiat de Entidades Negra Catdlicas,
durante o qual tive a oportunidade de conhecee matlideranca da pastoral no Estado de
Séo Paulo; participei das comemoracdes do diamsc@Emncia negra, na Catedral da Sé; e, em
2010, do Forum Arquidiocesano da Pastoral Afro &dacha Noturna, esta promovida pelo
Instituto do Negro Padre Batista. Além dos respegisdarquidiocesanos pela pastoral
entrevistei os padres José Enes de Jesus, FidisarkaMunguele Kiyungu Jean Baptiste.

Para entender melhor a relacdo entre as religideseasileiras e o catolicismo na
Pastoral Afro fui & Salvador, em 2009, acompanhfest de Santa Barb&ra a missa de
Nossa Senhora da Conceicdo da Praia. Entrevigiemals pessoas diretamente ligadas a
pastoral e as missas afro: o didcono Marcelo Batles Santos, atual Secretario do Centro
Arquidiocesano de Articulagdo da Pastoral Afro-tbeas (CAAPA); padre Gabriel dos
Santos, reitor do Seminario de Teologia e capetitrrdandade Nossa Senhora do Rosario
dos Homens Pretos; padre Colin Richard McLean, iamnasio columbano, coordenador da
Organizagdo N&o-governamental Cena 1 e membro ddPBA Julio Cesar Soares Silva,

Prior da Irmandade Nossa Senhora do Rosario dosh®fretos; e dom Josafa Menezes da

®Promovida pela Irmandade Nossa Senhora do Ros@sibidmens Pretos entre os dias 01 e 04 de dezembro.
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Silva, bispo auxiliar da Arquidiocese de Salvadoesponsavel arquidiocesano pela Pastoral
Afro. Além dessas entrevistas colhi depoimentomtdgrantes da irmandade e fiéis presentes
na festa de Santa Barbara. Estando em Salvadbrergeesquisa documental no Centro de
Estudos Afro-Orientais (CEAO) da Universidade Fatlda Bahia (UFBA), no Museu Afro-
brasileiro, na Fundacao Pierre Verger e nas béddad da Pontificia Universidade Catdlica de
Salvador e da UFBA.

Para verificar como a estrutura da missa afrorghda na capital paulista e baiana
se repetiam fora dos centros de articulacdo danhstfro observei, em 2009 na cidade de
Tieté/SP, a festa de Sao Benedito. E, durante ode§silho de 2010, acompanhei a 222
Assembléia do Instituto Mariama (IMA)em S&o Jodo del Rei/MG, durante a qual pude
conversar com os articuladores nacional da pasaimal acompanhar as discussdes sobre a
militAncia catdlica negra e a relacdo da Pastofed Bom os Agentes de Pastoral Negro;
participei de uma missa afro em comemoragéo atejubie ouro do Santuario Bom Jesus do
Matosinho (Sao Joao Del Rei) e entrevistei os madlueandyr Azevedo Araujo (secretario do
IMA e membro do Pontificio Conselho para o Dialdgmumeénico, em Roma), Ari Antbnio
dos Reis (assessor nacional da Pastoral Afro) ed@uda Silva Santos (presidente do IMA).

Em outubro de 2010, participei em Brasilia, de dmrh nacional da Pastoral Afro,
no qual estavam presentes representantes de tedagides do Brasil. Nesse encontro foi
discutida a postura que a coordenacgao nacionatideagsumir ante alguns desafios urgentes,
dentre os quais: a recente recomendacdo da Santla@e aos bispos do Norte 2 (Para e
Amapa), para minimizar as liturgias “inculturadasa revisao do “vocabulario afro-catolico”.
Estavam presentes cerca de dez bispos, entradelasGilio Felicio e dom José Maria Pires
(dom Pelé) dois grandes articuladores da “incufimé Tive a oportunidade de entrevista-los
e estabelecer conversas informais com os demdisipantes.

Por fim, em maio de 2011, acompanhei a primeiraié@ude um grupo de estudos
associado a coordenacdo nacional da Pastoral Afjo cbjetivo era estabelecer um
cronograma das acdes pastorais, principalmentei@se) referem as liturgias “inculturadas”.
Pretende-se aprofundar as discussodes sobre “irmtéif, por meio da reunido desse grupo
de estudos e da realizacdo de outro forum naceEmaBrasilia (agendado para outubro de
2011) com vistas a publicacdo de um documento doetrides a serem observadas por todos
0S grupos de pastoral afro. Estavam presentes aassatro o assessor nacional da Pastoral

Afro (padre Ari A. Reis), o presidente e o0 secietdo Instituto Mariama (padres Guanair S.

° Organizagéo catélica que retne bispos, padrescentis negros.
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Santos e Jurandyr A. Araujo, respectivamente),sess®r nacional da Pastoral Litargica da
CNBB (padre Hernaldo Pinto Farias) e o liturgistane Gabriel Bina.

Minha participacdo nesse encontro de maio de 26il4olicitada ndo como mero
observador, mas como um membro efetivo do grupcefiexdo. No segundo dia, pediram
para que eu apresentasse esta pesquisa e, ao e@spwem que se mostraram animados
com minha perspectiva de analise, ficaram preoagadm algumas conclusdes; como, por
exemplo, quando exponho no segundo capitulos assdatdograficos que permite localizar
as celebracbes afro entre o catolicismo e as @Gekgafro-brasileiras. Interessante que nenhum
dos meus argumentos foi refutado, pelo contrddmnh confirmados com informacgbes que
eles mesmos possuiam de outras igrejas, além geagexperiéncia como celebrantes. Apés
esse encontro fui convidado para participar de rguaido com representantes do candomblé
e da Igreja Catolica, na qual foi proposta a coad@ uma comissao de dialogo bilateral entre
as duas religides, tal como ocorre entre o0 casotioi e outras confissdes religiosas (como o
judaismo, o luteranismo e o presbiterianismo).

O contato com os fiéis presentes nas liturgias fafrconstante, embora ndo tenha
realizado nenhuma entrevista formal obtive varigsaimentos, alguns gravados em video ou
com gravador digital. Além dos registros em fotimleo, gravacdo de audio e anotacbes no
caderno de campo, somam-se aos dados obtidos epo.chuiinetos de cantos e roteiros das
celebracdes, cartazes, apostilas e outros materaigeccionados pelos produtores das
liturgias “inculturadas”.

No geral, minha presenca no campo foi vista pejesites catdlicos como mais um
aliado do grupo, ainda mais que o meu lugar de cagéo era a academia. Essa posicao
privilegiada possibilitou-me um contato mais direton 0s agentes e 0 acesso a uma série de
informacfes e documentos que, talvez, em outrotexims ndo seria possivel. Entretanto,
essa aproximacdo fez emergir alguns dilemas étiposcipalmente, com relacdo a
publicidade que eu deveria dar aos dados obtidastasnvezes sob sigilo; a solugao
encontrada foi solicitar, verbalmente, autorizagéra citar os dialogos e utilizar as imagens
na elaboracao desta dissertacao e, em alguns tiasosy das falas preservando o anonimato
do interlocutor.

Diante dos dados obtidos durante a pesquisa deocamexto foi organizado em
trés partes. Na primeira, apresento uma historiiegda Pastoral Afro numa tentativa de
localizar sincronicamente as celebracfes “incultafa para tanto tomo como ponto de
partida os preparativos para a campanha da frdseteide 1988. Apds a andlise dos dois

manuais produzidos para essas campanhas, a patdigtursos dos agentes, 0 percurso da
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pastoral foi reconstruido colocando em paralelociamdes de Salvador e Sdo Paulo,
ressaltando a participacéo do padre Toninho nessegs0. A conclusdo deste capitulo é uma
tentativa de interpretar os significados da mititamegra no interior da Igreja Catdlica.

O segundo capitulo comporta a “descricdo densatelabracdes “inculturadas”. A
missa, o0 batismo e o casamento afro foram anabsamioparalelo ao rito latino desses rituais.
Dessa forma ressaltamos os tracos de “inculturagée’cerimonias tentando articular seus
multiplos significados.

Por fim, na terceira parte apresento as considesadthais, retomando a
interpretacdo dos dados apresentados nos capptelosdentes.

Os termos “inculturado/a” e “inculturacdo” seramlgematizados ao longo da
pesquisa. Para tornar a leitura mais corrente afargi em italico e sem aspas, sem que isso
signifigue que tomarei essas categorias nativa®amaliticas. Da mesma forma, o conceito
“liturgias” indicara o conjunto dos rituais cat@gcompreendidos pela missa, pelo batismo e
0 casamento; por fim, “ceriménia” e “celebracaodicardao um desses trés rituais ou, caso
esteja no plural (“ceriménias” ou “celebracdes”$amira 0 mesmo sentido de “liturgias”.
Todas as fotografias foram capturadas por mim deras incursdes etnograficas. As letras
das musicas foram copiadas dos folhetos de caotostranscritas das gravacdes das
celebragbes. Nos anexos foram incorporados o ootlrentrevista utilizado, a relagdo dos

entrevistados, copia dos folhetos de cantos e sstpidas celebracdes.

* % %

O universo simbolico da religido sempre me intenessla na graduacdo em
Filosofia realizei uma pesquisa, como iniciacamtifica, na Universidade de Sorocaba
(UNISO), sob o tituloA arte sacra e a sua significacdo para a religiesld popular
sorocabanaA pesquisa serviu-se da tradicional Festa do Didnda devocdo mariana em
Sorocaba (especificamente a devocao a Nossa Selybaracida e a Nossa Senhora da Ponte
— padroeira da Arquidiocese) para analisar o useete das imagens nas manifestacoes
religiosas da Igreja Catolica. Essa investigacadeexiou que, além do valor artistico e
devocional da imaginéria catdlica, as pecas exeroarpapel fundamental na manutencéao do

culto e na ligacao entre o saber teologico ofieia vivéncia do fiel, qual seja: atualizar a
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experiéncia religiosa primeira, isto é, tornarweésio contato mais significativo que o crente
experimentou com o transcendenteLIY@RA ; VALVERDE, 2006).

Terminada a graduacao participei de um curso detrtpologia Teoldgica”
disponibilizado pelo Instituto Superior de Teolod@io Paulo Il em Sorocaba. Ali, fazendo
algumas leituras sobre o conceito de pessoa elidpeda teologia catdlica e participando de
missas com elementos da cultura afro-brasileiracimaenou especial atencéo a utilizagéo, nos
rituais catolicos de elementos do candomblé o glecou em xeque a minha experiéncia de
trés anos em seminario catolico e o trabalho qgerd®lvia na formacdo e organizacéo de
equipes de liturgid. Em busca de compreender melhor o universo dagides afro-
brasileiras cursei, como aluno especial, a dis@apliDo afro ao brasileiro: religido e cultura
nacional”, no PPGAS-USP. Desenvolvi, como trabdlhal, um pequeno ensaio sobre a
aproximacao sincrética entre os santos catéliassaixas.

Enfim, no processo de responder algumas perguntagsonasceram e, em dialogo com o
professor Vagner Gongalves Silva a presente prapstpesquisa se configurou. Talvez se
apliguem a mim as palavras de Gilberto Velho: “@ gampre vemos e encontramos pode ser
familiar, mas ndo € necessariamente conhecido g.ego vemos e encontramos pode ser
exodtico, mas até certo ponto conhecido.” (Velho999. 126), pois nesta investigacado
aproveito minha experiéncia de familiaridade comsasbolos da liturgia catdlica para
“estranha-los” a partir do universo religioso afm@sileiro o qual passei a conhecer melhor.

%rupo de pessoas responsaveis em organizar toditsais litirgicos: missas, procissdes, novenas, e
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CAPITULO 1—A ORGANIZACAO DOS NEGROS NA | GREJA CATOLICA : MILITANCIA E RELIGIAO

1.1INTRODUGCAO

Inaugurado por Jodo XXIIl em 1962, O Concilio Vatio I, de certa forma,
significou a adequacéo teoldgica da Igreja Catdéisatransformacdes politicas e sociais
promovidas pela modernidade. Isto é, a Igreja m@aas suas posi¢des doutrinérias sobre a
forma como age no mundo, incorpora para si e asdazalguns dos grandes desafios da
modernidade, por exemplo, explicar a diversidadii@l entre os povos. (ONTERG, 1995).
Nesse momento a Igreja percebe que a maioria ddlécoa encontra-se na América Latina e
na Africa, embora grande parte dos bispos e cardps administram a clria romana seja
européia; e as religies universais (utilizo aqucamceito de M. Web&) crescem na
América Latina e na Africa ao mesmo tempo em goatolicismo encolhe na Europa.

Ao compreender que o catolicismo nédo podia malstied modelo de ser europeu,
a lIgreja incorpora a cultura como reflexdo e a midade cultural como problema,
particularmente no que se refere a missdo evaagelia. Substituiu a “catequese” pelo
“dialogo” como um dos principios da missdo, assimjnvés de definir o outro como pagao
ele é classificado como nao-cristéo.

Essas mudancas paradigmaticas colocam o homemnio clas preocupacdes da
Igreja, a qual rapidamente aproxima-se da linguageatderna e incorpora termos do
vocabulario das ciéncias do social (antropologiaiadogia e ciéncias politica) possibilitando
uma mudanca na compreensdo geral do conceito auitterpretada, agora, “como uma
dimensdo do homem, todo homem [...] € portadorrda aultura que € preciso conhecer e
compreender” (MWNTERQ, 1995: 232).

Os documentos conciliarésespecialmente a ConstituicGacrosanctum Concilium

(sobre a liturgia), o Decrethd Gentegsobre a atividade missionaria da Igreja), Cangéi

* Reunigio dos bispos catélicos do mundo inteiro {gso é denominado “ecuménico”). Foi convocado pelo
Papa Joao XXIIl e conduzido até o fim pelo Papdd®dl Iniciou em 11 de outubro de 1962 e termireon 08

de dezembro de 1965.

?Para o sociblogo alemdo Max Weber uma religidoatse universal & medida em que o acesso aos bens
religiosos disponibilizados € garantido a qualuessoa através do processo de converséo, difepamtanto,

das religies étnicas (veja, entre outros, WEBERx.M ética protestante e o espirito do capitalisnSdo
Paulo: Companhia das Letras, [1934]2004).

%0 Concilio Vaticano Il produziu os seguintes tigies documentos: Constituicbes (Dogmatica e Pastoral)
Decretos e Declaracbes; de acordo com Frei Boawer€loppenburg (2000: 32), embora os documentos
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PastoralGaudium Et Speésobre a Igreja no mundo contemporaneo) e a EédaNostra
Aetate(sobre as relagcbes da igreja com as religides nsids), advertem para uma nova
postura da Igreja frente 0 mundo secularizado.

O primeiro documento a ser promulgado foi a Camglib Dogmatica
Sacrosanctum Conciliuth (O Sagrado Concilio) em 04/12/1963. Nesse textdgreja
reconhece que o rito latino da missa nao é comgi@emela maioria dos fiéis catdlicos, para
reverter esse quadro adota uma série de medidase @s quais se destacam: a utilizacao da
lingua vernacula, o uso de outros instrumentogneos musicais (além o6rgao e do canto
gregoriano) e a possibilidade de incorporacao méabs da “cultura local”, nas liturgias. A
partir desse documento serdo justificadas muitatangas litirgicas, inclusive a oficializacédo
das celebracdes da palavta.

Ao considerar a possibilidade de incluir nas miggasglemais ritos sacramentais)
elementos da “cultura local” era preciso determtrafogicamente quais simbolos poderiam
ser utilizados. Por isso, o Decredd GentegPara os povos), promulgado em 07/12/1965,
procurou definir quem era o destinatario do evdmgetxplicar as diferencas culturais entre
0S povos e o pluralismo religioso. Destacou quentro de cada cultura € a fé, por isso, todo
homem é religioso e a evangelizacdo deve proctaasformar a pessoa interiormente. Dito
de outra maneira: se o centro da cultura é a fés [Peesta presente em cada uma delas (as
sementes do Verbdforam semeadas entre todos os povos) e a misdgoejé revelar esse
“Deus desconhecido”, fazendo com que ele se mamifessacordo com a cultura local.

Para atingir esse objetivo a Igreja adotou varweitos para tratar da aproximacao

entre a fé catdlica e as outras crencas. Primdilinou-se o termo “adaptacado”, isto €, os

tenham recebido a mesma forma de aprovacéo e pyagéd a nomenclatura indica diferencas: “A Congéitu
Dogmatica, Constituicdo Pastoral, Constituicdo &smpente € reservada para textos que dizem respeito
exposicdo de verdades doutrinarias; o termo Dedatesigna textos que expde disposicdes disciplinares
Declaracéo é um juizo sobre determinado estadmidascou sobre o problema concreto”. Essa divis&ofoi
seguida rigidamente, pois o documento que estabeleanudancas na liturgia € uma constituicdo eundo
decreto, enquanto que o texto sobre o ecumenismecketo e ndo constituicdo (embora trate de questde
dogmaticas). Informacdes detalhadas sobre os tertusliares podem ser encontradas em KLOPPENBURG,
B. Concilio Vaticano lIPetropolis, Vozes, 1963.

“Os documentos produzidos pela Santa Sé s&o pumdicaiinalmente em latim e os titulos sédo conaebil
partir das palavras iniciais do texto. Dessa foomditulos ndo séo traduzidos, mas acrescido urtitdobgue
revela o seu contetdo. Neste trabalho apresentan@itraducao livre, em portugués, dos titulos fec#itar a
identificacdo.

'°A Celebracédo da Palavra é uma cerimdnia religiagélica cujo rito reproduz a “Liturgia da Palavprésente

no ritual da missa. Sua principal funcao é reflstibre um trecho biblico, em geral dos evangelAcSNBB
publicou, em 1989, (Animacdo da vida litirgica noadll - Documento 43) algumas diretrizes para a
organizacdo desse tipo de ritual, adicionando auobdo eucaristica, isto €, o consumo das hoéstias qu
sobraram de outras missas e foram guardadas réoisatdo Brasil esse tipo de cerimdnia se poputarinuito
devido a auséncia de padres, ja que ela pode sguzida por leigos com autorizagdo dos bispos.

' De acordo com a doutrina catélica o Verbo é am#gpessoa da Santissima Trindade, portanto, Jesus
filho de Deus. (cf. Lumen Gentiun, § 17; Jodo 1,14)
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simbolos religiosos catélicos deveriam ser adagtaldmentalidade” dos evangelizados;
alguns tedlogos mais radicais propuseram, posteeiole, a “aculturacdo”, isto é, a
“purificacdo” da cultura do outro atraves da cat=gy por fim, agora se fala em
“inculturacao”.

Segundo a sintese elaborada pelo te6logo Marionslirg2001b) a inculturagédo da
fé “trata-se mais propriamente de ser e viver (cajtde um modo novo (cristdo). Este evento
progressivo tanto acarreta novas alteracées naraudomo oferece novassightspara a fé”
(MIRANDA, 2001b, p.58). Nesse contexto o sincretismo samiaprocesso que conduz a
inculturacdq ou sejajnculturar é revelar deus (no caso o Deus catélico) quezsprésente
em cada cultura. Essa maxima leva em conta quatwac deve ser modificada de dentro
para fora, e ndo o contrario, como até entdo dra fe

Essa nova mentalidade além de atingir diretamesitmissionario€, que a partir
daquele momento passaram a desenvolver novas falenesalizar o seu trabalho, colocou
um novo desafio para a Igreja no meio urbano: comelar Deus” num mundo secularizado
e marcado por “injusticas” e “violéncias”?

Ao mesmo tempo em que se discutiam quais simbadsm ser incorporados a
liturgia fazia-se necessario determinar o que &yl afinal, foi com base nesse conceito que
se tracaram as estratégias de evangelizag&o. $epraigrovou-se, no mesmo dia do Decreto
Ad Gentesa Constituicdo Pastor&audium et SpeéAlegria e Esperanca), cujo objetivo
principal era localizar a Igreja Catélica na modtaide, isto €, esclarecer quais o0s principais
desafios para o catolicismo. Segundo o teélogdBibaventura Kloppenburg, esse documento
esta dividido em duas partes complementares as gnanciam os principios da doutrina e da
pastoral catodlica.

E chamada “pastoral” porque, baseada em princmoginarios, tem a intencéo
de exprimir as rela¢des da Igreja com o mundol®a®ens de hoje. Por isso nem
na primeira parte esta ausente a intencao pasteralna segunda falta a intencéo
doutrinaria. (KOPPENBURG 2000: 143)

Na primeira parte do documento é apresentada aimgatolica sobre o homem, o
mundo e as relacdes do ser humano com a naturefiag,dportanto, 0os conceitos que
nortearam todos o0s outros documentos conciliaresquais refletiram, de certa forma, a
interpretacdo dos bispos catdlicos sobre termoshados pelas ciéncias do social

(principalmente sociologia e histéria). JA4 na segurha um panorama da situagcdo social,

Marcos Pereira Rufino no artigo “O cédigo da catupr CIMI no debate da inculturagédh:( MONTERQ,
2006) analisa o reflexo dessas alteragfes na adimidsionarios no Brasil.
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politica e econdmica que envolve o homem modernesnm se baseando em dados
contingéncias toma-0s como casos exemplares gle&cacado das normas eclesiais.

Esta presente nesse documento a definicdo dea;udtuiendida como

todas as coisas com as quais 0 homem aperfeicoasenwblve as variadas
qualidades da alma e do corpo; procura submeteu @a@der pelo conhecimento e
pelo trabalho o proprio orbe terrestre; torna awtcial mais humana tanto na
familia quanto na sociedade civil; pelo progresss costumes e das instituicdes;
enfim, exprime, comunica e conserva em suas ob@slecurso dos tempos as
grandes experiéncias espirituais e as aspirac@ea, que sirvam ao proveito de
muitos e ainda de todo género humaGaudium et Spes58)*®

Essa definicdo pressupfe uma dimensdo histérichuterey na medida em que
considera os principios do desenvolvimento e agedeento tanto das técnicas que
facilitam a intervencdo na natureza quanto dosodi§pgos morais que norteiam a vida em
sociedade. O Vaticano Il reconhece, portanto,isténcia de diversas culturas e o dialogo
entre elas, por isso, o0 Ultimo documento a senaplm é a Declaracddostra AetatgNossa
época), em 28/10/1965.

Segundo frei Frederico Vier (2000) tal Declarac@oapresentada primeiramente
como um capitulo no texto sobre o ecumenismo,mal fle 1964, como nao pdde ser votado
em plenaria foi reformulado e reapresentado. Acfipio tratava da relacdo da Igreja Catdlica
com os judeus, sendo expandido para as outragdedigao-cristdas. Sendo um documento
curto (com apenas dezoito paragrafos), apenasceefuilo que ja fora dito nos demais
documentos conciliares, a novidade é que o textonfece a existéncia de outras religibes
além daquelas que possuem semelhancas doutrirdigitas com o cristianismo (por
exemplo, o judaismo e o islamismo); com isso o tis™o e o budismo, antes vistos como
praticas pagas, foram valorizados. Embora ndo ttate religibes africanas, no segundo
paragrafo afirma que “também as demais religides sgi encontram por todo o mundo
esforcam-se de diversos modos para irem ao encdatioquietacdo do espirito humano,
propondo caminho, isto &, doutrina e regras de, wdeno também rito sagrado.Ngstra
Aetate 82).

E interessante notar que a valorizagdo dada a esigaSes néo-cristds esta no fato
delas serem uma resposta cultural as angustias nasmaonforme fora definido na
Constituicdo Dogmatic®ei Verbum(O Verbo de Deus): a Igreja entende que no celdro

'8 para a citagcdo dos documentos do Concilio Vatidarsegui a copilacdo feita por Kloppenburg (2000),
preservando o namero do paragrafo correspondestéex®os na integra, também podem ser consultados e
www.vatican.va.
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cada cultura encontra-se, de maneira velada, o &&t8o, que se expressa de acordo com as
sutilezas de cada agrupamento humano. Por issaeadfjue o catolicismo

nada rejeita do que ha de verdadeiro e santo nesggiSes [ndo-cristas, porque]

ndo raro refletem lampejos daquela Verdade queinlna todos os homens.

Anuncia e vé-se ela de fato obrigada a anunciassantemente o Cristo que é
‘caminho, verdade e vida' — Jodo 14,16 -, no qualo$ os homens possam
encontrar a plenitude de vida religiosa e no qualidtudo reconciliou em Si

(Nostra Aetate§2,2).

Assim sendo, a Igreja Catdlica embora condene fodaa de discriminacao,
perseguicao e acene para a tolerancia religiogde(ib84 e 7) o faz porque reconhece nessas
varias religibes, mesmo de maneira difusa e coitdréal a expressao do seu préprio Deus.

As mudancas proposta pelo Concilio Vaticano |l gakmam o0s tedlogos,
religiosos e clérigd$ que estdo fora da Europa, principalmente na Afeécaa América
Latina. A Republica Democrética do Congo (ex-Zaipgy exemplo, consegue aprovacao ha
Santa Sé de um rito préprio para a missa (denomidadito zairense ou congolés), o qual
sera adotado por outros paises africanos. Na Amdé@tina as Conferéncias Episcopais
Latino-Americanas (ELam) ?° em Medelin, Puebla e Santo Domingo, amparadasgsa
linha de compreenséo, tiveram como grande desafgart diretrizes para a aplicacdo do
Vaticano Il em suas dioceses. Fortemente influeiocizela Teologia da LibertacddTL), a
Igreja na América Latina proclama sua escolha peatagal pelo pobre e da amplo apoio aos

movimentos populares.

9 Como é vasta a categorizacdo dos membros da IGaalica tomarei, neste trabalho, as nomenclaturas
apresentadas pela propria Igreja no Cédigo detDiéandnico (8360 e seguintes): le@ membro da Igreja
que nado é sacerdote (ndo foi ordenado) ou ndongerte uma ordem religiosa; religioéfeei, frade, madre,
freira, irmao/d): pessoa consagrada a uma OrdenC@ngregacdo) Religiosa submetida a regras proprias
previsto no estatuto de cada instituicdo; clerafpb& conjunto de didconos, padres e bispos; os qu® est
ligados a alguma Ordem Religiosa sdo denominada® ekgular, e os demais compdem o clero secular;
didcono homem (casado ou solteiro) que recebeu o sactanten Ordem no primeiro grau, pertence ao
sacerddcio da Igreja, auxilia os padres e bisp@inanistracdo da pardquia, pode batizar e reat@saimentos;
padre grau intermediario do sacerdocio catdlico (nool@smo romano somente o homem solteiro pode
assumir essa funcao, antes exerce o diaconatm@aninimo, seis meses), é seu dever administrdoneas
economicamente a paroquia e ministrar os sacrasméexzeto a Ordem e o Crisma). Bisgoau maximo do
sacerdodcio catolico, é seu dever administrar palstoeconomicamente uma diocese, crismar, orddié@mofos,
padres e outros bispos) e acolher os votos perpéumreligiosos.

“0 Conselho Episcopal Latino-americano (CELAM) é arganismo da Igreja Catélica fundado em 1955 pelo
papa Pio Xl a pedido dos bispos da América Latim® Caribe. Cabe a essa instituicdo integrar age@@mncias
Episcopais dos paises latinos criando estratégiagdio em comum. Maiores informacdes podem setfashdim
Documentos do CELAMonclus6es das conferéncias do Rio de JaneirdeMe, Puebla e Santo Domingo.
Séo Paulo: Paulus, 2004.

2L A Teologia da Libertacdo (TL) é um movimento teitd de base marxista. O termo foi cunhado a paatir
realidade cultural, social, econdmica e politida a@ual se encontrava a América Latina, a paardécadas de
1960 e 1970. Os tedlogos deste periodo, catoligustestantes, assumiram a libertagdo (ou sejepaepso de
conscientizacdo social) como paradigma de toda fapédgico.
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Como veremos mais adiante, um dos destinatariosndeas politicas eclesiais
subsidiadas por essa mudanca paradigmatica sativeraidade cultural serd o movimento
negro catodlico que comecgou se expressar politiceameninterior da Igreja no Brasil, atraves
dos Agentes de Pastoral Negro®i®) e, posteriormente, a Pastoral Afro-brasileir@s(éYal
Afro).

Nesse capitulo discutiremos como 0 movimento negrarganizou no interior da
Igreja Catdlica reconfigurando o lugar “tradicione¢servado aos negros (das irmandades
para a Pastoral Afro) ao acionar simbolos étnidatais ao mesmo tempo em que introduziu
as discussdes raciais como um item na pauta dasyp@coes eclesiais no Brasil. Para tanto,
dividimos o texto em trés partes: na primeira datiegoricos sobre os APNs serdo
recuperados para, na segunda parte, expormosnlieet 0 processo de configuracdo da
Pastoral Afro; por fim, a guisa de conclusédo, maeiea parte refletiremos diacronicamente

sobre os dados apresentados.
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1.2 PERCURSO DO MOVIMENTO NEGRO NAGREJACATOLICA: APNS EPASTORAL AFRO

As décadas de 1970 e 1980 foram bastante sigifhsgbara os movimentos sociais
no Brasil, especialmente para o negro que, no dojprocesso de redemocratiza¢do do pais,
reivindicava uma série de direitos para si, aléndefeunciar o preconceito e a discriminacao
racial presente na sociedade brasileira. De fatataapelo fim da ditadura mobilizou, nos
anos seguintes, varios segmentos que pleiteavamdimento de suas propostas. A Igreja
Catdlica também participou dessas acdes por meimu®s leigos, religiosos, padres e
bispos que se envolveram nas lutas sociais a fdesrsem-terras, favelados, indigenas e
negros. O grande discurso dessa época, embalaak @ehferéncias Episcopais de Medelin
(1968) e Puebla (1979) era a defesa do pobre, bfgua escolhido como o destinatario
principal do evangelho.

A Teologia da Libertacdo experimentava nessa égecamomento aureo, com
expoentes como Leonardo Boff, seu irmédo Clodovi$f Bofrei Carlos Alberto Libanio
Christo (frei Betto) os quais desenvolveram umuiise teologico de inspiracdo marxista, no
qual defendiam o engajamento da Igreja Catdlicdutas sociais. Essa postura causou certo
escandalo na chamada “ala conservadora” da Igam#& que, anos mais tarde, Leonardo
Boff fora condenado pela Congregacdo para Douttmd&é? cujo prefeito era o cardeal
Joseph Ratzinger (hoje papa Bento XVI), ao silémdisequioso, isto €, foi proibido de se
pronunciar publicamente sobre a teologia catdlica.

Proximo ao centenério da abolicdo legal da esciiavith Brasil, alguns tedlogos da
Teologia da Libertagcdo tornaram publico a situdgigradante” em que vivia a populacao
negra no Brasil, denunciaram o preconceito e arid@sacao e exigiram, do poder publico,
reparacdes. Isso ressoou no interior da IgrejaliCat@ muitos negros se organizaram
formando os Agentes de Pastoral NegroseNg). Esse grupo ndo é necessariamente uma
pastoral nova, mas pessoas (leigos, religiososéegat) que se apresentam como fiéis
(catolicos ou ndo) negros e, enquanto tal, pedians @itencdo para as suas necessidades.
Como um movimento parcialmente independente daargjela eclesiastica esse grupo

aceitava como membros pessoas nédo-catblicas (janotes, pertencentes as religibes afro-

22 A Congregacao para a Doutrina da Fé, originalmengnada Sagrada Congregacdo da Romana e Universal
Inquisicdo, foi fundada por Paulo 11l em 1542 coi@anstituicadd.icet ab initia Em 1908 o papa Pio X mudou

0 nome para Sagrada Congregacao do Santo Offeadyiente, em 1965, recebeu o nome atual por Pdula V
tarefa dessa congregacdo € promover e tutelar @mirdoula fé e da moral no mundo catélico, o quéduinc
combater as chamadas heresias. Disponivel em:
www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaithéxdoo.htm Acesso em 23 de junho de 2010.
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brasileiras), o que o classificou como um gruponenico. Foi a partir da atuacao desse
grupo que Igreja Catolica escolhe o negro como feana a Campanha da Fraternidade (CF)
de 1988, com o lema “Ouvi o clamor desse povo”.

Para a elaboracdo dos subsidios que seriam utiizddrante a campanha foi
organizado um grupo de pessoas (padres, diacoglmgpsos e leigos) que se encontravam
periodicamente. Num desses encontros, em Bras#dissede da Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB), foi criada a Pastoral Abxasileira (Pastoral Afro). Examinaremos

mais de perto o processo que deu origem aos ARNZastoral Afro.

*kk

Junto a necessidade de abrir um espaco no intkxitgreja e “acolher o negro como
tal” somou-se a dificuldade de como definir queim egro catdlico. Podemos destacar, no
final do século XX, trés momentos da inclusdo dgroena Igreja Catdlica: o surgimento e
articulacdo dos APNs, a Campanha da Fraternidad®&ge a criacdo da Pastoral Afro.

Os bispos do Brasil, a fim de tornarem o trabalacedangelizacdo mais eficaz e,
inspirados nos documentos do Concilio Vaticanert, 1966 dividiram as ac¢des pastorais em
seis linhas de trabalho:

Unidade visivel da Igreja Catdlica; Acdo MissiomariAcdo Catequética,
aprofundamento doutrinal, reflexdo teolé%ica; Adamirgica; Acdo Ecuménica;
Acdo da Igreja no mundo. (CNBB, 2004: n 32)

Esse tipo de organizagdo foi mantido até 1995, duas Linhas de Acgéo foram
transformadas em “Diretrizes das a¢ées Evangeliaatiodando énfase a evangelizagéo, por
isso as diretrizes passam a corresponder a qusigéneias: servico, didlogo, andncio e
testemunho de comunhdo. Na Assembléia Geral da CHBB2003 foram criadas as
Comissdes Episcopais Pastorais, as quais estrutasamastorais da Igreja. Atualmente,
conforme divulgado no site da CNBBexiste as seguintes comissdes: Ministérios ortesa

Biblico-catequética, Laicato, Acdo Missionaria, Bma da fé, Ecumenismo, Liturgia,

%As linhas de trabalho foram inspiradas nos segsiidideumentos: linha Lumen Gentium, Christus Dominus,
Presbyterorum Ordinis, Optatam Totius, Perfectagit@ts, Apostolicam Actuositaterfiespectivamente, Luz
dos povos, Cristo Senhor, Ordem presbiteral, Ajddaerenovacédo, Perfeita caridade, Apostolado @dgok);
linha 2: Lumen Gentium, Ad GentéPara as nacdes); linha Bei Verbum(A Palavra de Deus); linha 4:
Sacrosanctum Conciliuf© sagrado Concilio); linha 5: Unitatis RedintdigrgReintegracéo da Unidade); linha
6: Gaudium et Spes, Dignitatis Humanae, Nostra Aetatayissimum Educationis, Inter MirificgA Alegria e a
Esperanca, A dignidade humana, Nossa época, A fémmoa da educacéo, Entre os admiraveis [beneftldos
técnica))

*Disponivel em: www.cnbb.org.br Acesso em 23 de guad 2010.
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Caridade — Justica — Paz, Comunicac¢do social, Yidamilia e Amazénia. Cada uma dessas
comissdes agrega um conjunto de pastorais solilo tie setor pastoral, assim, a Pastoral
Afro, hoje, esta subordinada ao Setor “PastoralaBogue pertence a Comissdo Episcopal
“Caridade-Justica-Paz”.

Ana Lucia Valente (1994) ja dedicou um capituloseée livro para apresentar o
nascimento e a articulagdo dos Agentes de Pastdegiros, portanto, nesse texto
apresentaremos alguns pontos desse processo quemuta compreender a situacao atual
do negro na Igreja Catdlica.

Em 1978, um grupo de estudiosos da religiosidagellpo brasileira foi convidado
pela CNBB para subsidiar os bispos que iriam pgpeifacda Conferéncia Episcopal em Puebla.
A preocupacédo era conhecer todas as formas desefpreeligiosa existente no pais, néao
exclusivamente as afro-brasileiras. Nessas reufiié@ms clara a presenca macica dos negros
na Igreja, embora politicamente invisiveis, pooissirgiu a proposta de desenvolver um
trabalho para formacéo e “conscientizacdo” do negpbre sua identidade religiosa e
promover melhorias nas suas condi¢cdes sociais.

A idéia foi aprovada, porém a presenca do cler@f@istionada, pois era consenso
entre os participantes do grupo que devido a foimagminaristica muitos clérigos néo
possuiam uma “consciéncia” ampla sobre o “ser fieBara o padre José Enes de J&suis
surgimento dos ANs no inicio dos anos 1980 evidenciava que “aqueleoemomento dos
leigos e a presenca de padres e religiosos era aish certo receio, mas era preciso que
também os padres negros se conscientizassem deguii@de”; por fim o grupo foi gestado,
contando com a presenca de padres, didconospsgfgye leigos negros. Ao se referir a esse
fato, José Geraldo Rocha, recorda que “ja havia amizulacdo dos negros antes mesmo da
convocacdo da CNBB, tanto que os que foram ajuslaispos sairam do nosso grupd.”

O primeiro encontro do grupo-tarefa (embrido do imento negro catolico)
aconteceu no interior de S&o Paulo em 1980 e camdoua presenca de 25 pessoas, apos

discusséo conclui-se que era

minimo ou quase nulo 0 espago que 0Ss negros téarspasentirem como cristdos e
negros dentro da Igreja; ha poucos negros e mutategiuadros do episcopado e
das hierarquias das congregacdes religiosas, staridlb com a presen¢a macica
de descendentes de africanos na populagdo brasikesr desigualdades entre
brancos e negros quanto a selecdo, oportunidadeseativos determinavam,
implicitamente, a institucionalizacdo desse cotgrd¥ALENTE: 1994, 93)

25 Entrevista realizada em SaoPaulo, 5 de maio dé.201
% Conversa realizada em Curitiba, 11 de julho del201
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O segundo encontro, em setembro de 1980, contoudc@s pessoas a mais que o
primeiro, e a preocupac¢do foi preparar uma pawtes p terceiro encontro em Brasilia, em
1981. Nessa reunido havia cerca de 60 participaptesda foi essencial para 0s passos
seguintes. Decidiu-se: 0 nome do grupo (Unido es€iéncia Negra); a posicao da Igreja em
relacdo as religibes afro-brasileiras; o envolvitoeda Igreja na escraviddo no Brasil; a
possibilidade e incluir na liturgia da missa eletosrda cultura africana; pesquisar e divulgar
a histéria do negro brasileiro e sua resisténa@aciaviddo. Dom José Maria Pirfelembra
que ja no segundo encontro houve certo descontmo a presenca dos nao-catolicos,
porque “n&o havia muito espago pra gente reflessa condicdo [de negros] dentro da Igreja,
entdo a gente comecou a realizar encontros somesses, foi ai que surgiu @wRs”.

Essa fala do bispo emérito da Paraiba reflete diliisuldades principais
encontradas pelos articuladores do movimento negtdlico: a primeira foi se deveriam
adotar o nome de “Pastoral do Negro”, que foi tagk, pois existia sempre certa
desconfianca se a palavra ‘pastoral’ poderia seneida como uma espécie de cooptacéo, e
isso poderia limitar o grupo aos catélicos ja gessa época era grande a participacdo de nao-
catolicos. A segunda era a crescente preocupagatgdns agentes em incluir na pauta de
discussodes préprias do catolicismo. Esses, entrespuonflitos cresceram durante o periodo
eleitoral de 1982, quando ndo houve consenso npogsobre a posicéo oficial que ele
deveria adotar e qual candidato apoiar, provocamda cisdo no grupo e a criacdo dos
“Agentes de Pastoral Negros”, que tinha um trabalaccadamente pastoral e cristéo.

Os Apns foram alocados, posteriormente, na linha de @cda CNBB. (“Acéo e
Animacao missionaria”), ao fazer isso ficaram dasa intencbes da Igreja: evitar a evaséo de
fieis aumentando o numero de catdlicos entre aslafisileiros, pois era consenso entre 0s
bispos que muitos negros tinham alguma relacdoasoneligides afro-brasileiras, de acordo
com dom Josafa Menezes da Sifvébispo auxiliar de Salvador) a Pastoral Afro, h@eo
organismo da Igreja que permite a relacdo da umgdid com as tradicbes de matrizes
africanas.

Os objetivos dos grupos eram basicamente os mesndiferenca estava no tipo de
abordagem: os APNSs, orientados pelo dado da féndeksiam um trabalho pastoral, isto é,
lutar por um espaco para o0 negro na sociedade lBtama igreja, pois, segundo dom José
Maria Pires, “esse negdécio de discutir s6 negrito@ie resolve o nosso problema, porque o

nosso problema é problema de igreja, dentro dgaigrés nao tinhamos espaco”; enquanto

ZEntrevista realizada em Brasilia, 19 de outubra@i.
28 Entrevista realizada em Salvador, 08 de dezenb20a9.
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que o Grupo Unido e Consciéncia Negra nédo tinha @isna preocupacao. Essa postura é
diferente daquela adotada pelo Grupo Tarefa eeposnente pelo GRUCON, conforme
afirma Lucilene Reginaldo (1995:135).

naquele momento em que nascia o0 movimento negdtictatiava-se énfase a uma
histéria que foi contada, isto é, a luta pelo tliré histdria, ou ao préprio passado
constituiu um elemento fundamental ndo para a pras&o de uma identidade, mas
sim, para a constituicdo de uma nova. Nesse serdidmnstrucdo de uma nova
identidade, calcada, sobretudo numa ‘outra’ leitlogpassado, se constitui no fator
primordial da luta por direitos de igualdade e ipgracdo na sociedade nacional.

Entretanto, José Geraldo Rocha ressalta que, entibmraesse a presenca de
catolicos o grupo néo era exclusivo de cristdonportante era a fé, “era preciso crer, para
participar do grupo”.

Os encontros dosm\is que se seguiram tinham como objetivo principakobdar a
existéncia do grupo, o que pdde ser observado camintero crescente de pessoas que
participaram dos encontros. Por isso, as formagdbse a realidade do negro brasileiro era
uma preocupacao constante. Entre junho e julhd 385, realizou-se um encontro de
formacdo com o tema “Culto e fé — a comunidadeaeglebra a fé”, a principio o assessor
seria o frei franciscano Leonardo Boff, porém aig@m que recebera da Santa S€, como
dissemos acima, o impediu de participar, o objetieese encontro foi “discutir os valores
culturais da raca negra e manter dialogo abert@sprdconceituoso com os cultos afro-
brasileiros (candomblé e umbanda)A(¢NTE: 1994: 97).

Nesse periodo, padre Jurandyr Azevdda atuacéo dos padres paulistas Benedito
Batista de Jesus Laurindo (padre Batista), Anté&parecido da Silva (padre Toninho) e o
frei carioca David Raimundo dos Santos (frei Davadfam importantes para a consolidacéo
do grupo”. Gracas a intervencdo do padre Batistgrega da Boa Morte (no centro de Sao
Paulo) tornou-se a sede nacional desisA(denominada Quilombo Central). Segundo o padre
José Enes de Jesus, o padre Toninho teve uma atuapdrtante na formacdo dos
seminaristas e na Faculdade de Teologia Nossa @edhoAssuncdo, em Sao Paulo, o que
dava maior credibilidade ao trabalho; frei David, Rio de Janeiro, fez aliancas com os
movimentos sociais, um trabalho de “base” junt€amunidades Eclesiais de Base (CEBs
para conscientizar o povo e leva-los a “luta” pethorias.

A partir dos relatos dos entrevistados € possiefehid que A°Ns se articulavam em
torno das dimensdes da fé, cultura e socio-palitiealizando um trabalho de base junto a

comunidade negra e com 0 compromisso de somar cumemais grupos explorados e

2 Conversa em Brasilia, 19 de outubro de 2010.
% As Comunidades Eclesiais de Base sdo grupos peputaganizados pela Igreja Catdlica cujo objetivo
principal é reunir a comunidade em busca de melb@ociais e econdmicas.
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discriminados, que anseiam pela transformacdo Isoaiaconquista da cidadania e
emancipacdo do povo negto.

Atualmente os ANs estdo presentes em 19 estados brasileiros. €calide toda a
organizacdo € formada pelos Nucleos/Mocambos que@@postos por no minimo cinco
associados, que se reunem periodicamente com tivobfie implementar as politicas e
diretrizes tracadas pela Associacdo Cultural denfegede Pastoral Negros do Brasil e ainda
sao espacos para a valorizacéo, conscientizagédpes reflexdo, construcao da identidade e
cidadania do povo negro. Por meio dos Nucleos/Mbcanos APNs vao ampliando seus
trabalhos e atividades nos diversos estados deafgite

Nos Estados os i\s estdo estruturados nos Quilombos Estaduais, saéssim
considerado aquele que possui no minimo trés (@Eambos. A orientacdo, animacao,
coordenacéo e articulagdo do Quilombo Estaduakpgoresabilidade de uma Coordenacao
Estadual. Para coordenar, articular, executar ecaolem préatica as acdes dos APNs
nacionalmente existe uma coordenacdo nacional, @stappor um coordenador geral,
secretario geral, de financas, relacdes interna@@omunicacao e coordenador de formacao.

De acordo com eite oficial dos APNs 0s objetivos atuais da entidaite s

1 Apoiar, incentivar e criar atividades que visermoascientizacdo, o resgate da
identidade do povo negro e a preservacédo de sdoesyae de sua memoria; 2
Contribuir com a formacédo e o intercambio de grupas regifes e Estados da
Federacdo visando um maior conhecimento e conskmiiente participacdo de
pessoas no processo de superacdo da marginalgacidecultural e econdmica da
populacdo negra; 3 Promover eventos (congressos&eos, encontros, debates e
consultas) sobre a histéria e a participagdo dé&ureulnegra na formacéo da
sociedade brasileira; 4 Manter contato com orggdgs congéneres em nivel
regional, nacional e internacional buscando o @¢dtmbio de informacdes Uteis a
promogdo humana e cultural da sociedade brasi@imarelagdo a Comunidade
Negra; 5 Desenvolver atividades de formacé@o detagerulturais e sociais que
possam estar presentes em meio a populagdo maistedrabalhando na defesa
dos direitos, na promog¢édo humana e da auto-estmariancas, jovens, mulheres e
idosos; 6 Superar através de uma pratica macroé@toen 0s preconceitos em
relacdo as expressdes religiosas de origem afficaecompanhar e assessorar
pessoas que por motivo de sua cor, raca, etnidiggdoeforem discriminadas,
fazendo com que haja a aplicacdo da pena previstdein denunciando e
repudiando moralmente todas as pessoas e insttugde praticam qualquer forma
de racismo; 8 Acompanhar e participar efetivamenatéuta dos Remanescentes de
Quilombos e comunidades Negras Rurais; e 9 Providemeios que promovam a

mulher negra na conquista do exercicio de sua aidad
Os Apns propuseram, em 1986, e a CNBB aceitou realizaCampanha da
Fraternidade de 1988 tendo como tema central coragsileiro. Porém, foi a partir desse
momento que as divisdes internas se acentuaramve lbatra cisdo no grupo dando origem a

Pastoral Afro-brasileira. José Geraldo Rocha aergacque nesse periodo discutiu-se mais

$1Conforme site dos APNs www.apnsbrasil.org



40

seriamente sobre a criagcdo de uma “pastoral”: r&][David langcou essa idéia [de criar uma
pastoral do negro na CNBB], junto com outros, raads contra porque criar a pastoral era
engavetar, como a Igreja faz com o0s outros moviosentocé abre uma gaveta “ta” la os
menores, abre outra, a liturgia [...] 0 nosso mewita era mais dinamico.”

Temos, portanto, nesse periodo entre a década He 694980 um processo de
afirmagdo do movimento negro no catolicismo. Pesoeds que, do ponto de vida da
hierarquia eclesial a preocupacéao € pastoralgistoltada para a evangelizacdo; enquanto os
militantes propdéem um engajamento social mais okaeficaz. Desde o Grupo Tarefa em
1978, passando pelo Grupo Unido e Consciéncia N@EpgacoN) até os A&Ns uma das
grandes conquistas dos negros catoélicos foi azegd@lo de uma Campanha da Fraternidade
que abordou as questdes raciais na sociedadeebenss, sobretudo, na Igreja Catdlica.
Todavia, essa campanha colocou em xeque, como aafimcilene Reginaldo (1995) a
maxima catodlica: unidade na diversidade, pois fgagtir dela que houve alguns cismas
internos.

A seguir analisaremos mais demoradamente os desdebtos da Campanha da
Fraternidade de 1988.
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1.3CAMPANHA DA FRATERNIDADE DE 1988—"“OuUVvI O CLAMOR DESSE POV®

A Campanha da Fraternidade (CF) surgiu no Brasil1&®2 por iniciativa da
Céritas Brasileir¥ que precisava arrecadar fundos para suas aciesss{ que dependia
financeiramente da Igreja Catolica nos Estados anié primeira campanha foi realizada
durante a quaresma desse ano em Natal/RN, gracapcem de dom Eugénio de Araujo
Sales, na época responsavel pelo Secretariado médcte Acdo Social da CNBB e
administrador apostolico de Natal. No ano seguintgvento contou com a adesédo de 16
dioceses, embora tenha fracassado financeiramexgesiéncia pastoral foi considerado um
sucesso, repercutindo para o restante do pais. BCNEB3).

Gracas ao Concilio Vaticano Il, a CF foi vista cooma excelente oportunidade
para divulgar as reformas elaboradas no plano emeia criado pela CNBB. No final de
1963, dom Helder Camara, entdo secretario gerddNiBB, enviou carta-circular para os
bispos comunicando que a CF de 1964 seria nacionalo lema “Lembre-se vocé também é
Igreja”, a proposta foi aceita por 70 dioceses, enangue cresceu NOS anos seguintes.

A experiéncia positiva das primeiras campanhas.egas regionais, fez com que a
CNBB assumisse o compromisso pela sua realizacadganpo, a CF deixou de ser
responsabilidade da Céaritas Brasileira. J& em 18@4n elaborados os objetivos, estruturado
a coordenacdo e estabelecido a reparticdo da Tol&m 1967 o éxito financeiro da
campanha fez com que, nos anos seguintes, fogsendada a ajuda dos bispos dos Estados
Unidos. Desde entdo, anualmente realiza-se a Cpreaturante o periodo da quaresma.

Os temas da CF costumam ser divididos em dois gsagidipos: o primeiro (1964-
1972) é influenciado pelas reformas do ConcilioidZaio Il e buscam uma renovacao interna
da Igreja e do cristdo; o segundo (1973 até haeareado pelo papel da Igreja na sociedade,

por isso seus temas discutem problemas sociaiggentes e ndo se limitam mais as questdes

%2 A Céritas Brasileira faz parte da Rede Caritagrhationalis, rede da Igreja Catdlica de atuacamako
composta por 162 organizagdes presentes em 208smaterritorios, com sede em Roma. Organismo daBCN
- Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, faada em 12 de novembro de 1956 e é reconhecida demo
utilidade publica federal. Atua na defesa dos tlisehumanos e do desenvolvimento sustentavel solida
perspectiva de politicas publicas, com uma mistimaménica. Seus agentes trabalham junto aos essjuid
muitas vezes em parceria com outras instituicéem@mentos sociais. Atualmente, a Caritas Brasilégm
quatro diretrizes institucionais: defesa e promad@dalireitos; incidéncia e controle social de prd# publicas;
construcdo de um projeto de desenvolvimento saliddisustentavel; fortalecimento da Rede CéaritasoMs
informacgdes podem ser obtidas no site da intituwpduv.caritas-vg.org.br

%A principio a distribuicdo dos recursos era: 5%amiespesas da CF, 35% para a diocese e 60 paragaipa
Em 1965 a Comissdo de Financas da CF modificoustildiicdo das percentagens da coleta para: 45%
paréquia, 35% diocese, 10% regional e 10% nacidisse rateio permanece até hoje, segundo o sEdNB8
(www.cnbb.org.br/cf).



42

doutrinarias e pastorais, por exemplo, a CF de 28d&como tema Fraternidade Economia e
discutiu os meios modernos de producéo e distdoude riquezas. A escolha dos temas é
feita com no minimo trés anos de antecedéncia, hégwpo especifico que “sonda” a
sociedade e propde o tema.

As comemoracgbes dos cem anos da abolicdo legadalaveddo no Brasil foi um
dos principais argumentos para convencer 0s bispoe a realizagcdo de uma CF tendo o
negro como tema. Se por um lado, ter o negro cema ffoi relativamente facil, por outro o
desenvolvimento foi complexo.

O bispo do Rio de Janeiro, dom Eugénio Sales néoacas diretrizes propostas
pela CNBB, e pela primeira vez uma diocese realima campanha com tema diferente do
nacional. Padre José Enes de Jesus lembra quanifaaiomento dificil porque alguns bispos
nao aceitavam que falasse de negro na Igreja, entdim coisa foi cortada, a gente foi
costurando acordos.” Ana Lucia Valente (1994) Hemsgue o conflito comegou com a
escolha do lema, os APNs propuseram “Negro: um arlase justica”, que foi rejeitado e
substituido por “Ouvi o clamor deste povo”, a deeelo Rio de Janeiro escolheu para sua
campanha o lema “Varias racas um s6 povo”.

Ficaram claros os interesses que estavam em diggit&PNs davam um carater
mais politico e ideoldgico para a campanha, apdotanposicdo ambigua da Igreja frente a
escravidao e denunciando o preconceito e a dis@gabd contra 0 povo negro na sociedade
brasileira. A CNBB amenizou essas questfes, danidouertente “teologica”, pois ao retirar
o lema de uma passagem biblica que narra o moneemtque Moisés recebe de Deus a
misséo de libertar os hebreus da escraviddo no*tgiponta também para uma libertacdo do
pecado social. Assim a campanha oficial denuncidealogia da democracia racial e se
propds discutir, mediada pela fé catdlica, a s@ioado negro, enquanto que a campanha do
Rio de Janeiro reforca a mesticagem e minimizasporesabilidade da Igreja durante o
periodo de escravidao.

Outra dificuldade surgiu na confeccdo do materalCdF, padre Jurandyr Azevedo
lembra que foram apresentadas sete versdes apresgndo o texto final, o qual, na opiniao
do padre José Enes de Jesus, ndo contemplou p@ietonas aspiracbes dos agentes de

pastoral, tanto que muitos membros dos APNs, derrantrealizacdo da campanha,

3 «Javé disse a Moisés: ‘Eu vi, eu vi a miséria deurpovo no Egito. Ouvi 0 seu clampor causa dos seus
opressores. Eu conheco suas angustias. Por issn, @éim de libertar meu povo da méo dos egipeitazé-lo
passar daquela terra a uma terra boa e vastaotitemmana leite e mel! Agora, o clamor dos filHeslsrael
chegou até mim. E também vejo a opressdo com gggpaios os estdo oprimindo! Vai, pois eu te eeviao
farad para fazer sair do Egito o meu povo, os iltie Israel”. (Exodos 3,7-10)
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percorreram Vvarias dioceses promovendo cursossedérformacao. José Geral Rocha fala na
realizagdo de trés campanhas, em 1988: “uma da CddaBo tema ‘Ouvi o clamor desse
povo’, a do Rio [de Janeiro] e a nossa. Porque[o®sAPNs] produzimos uma cartilha e
fomos as dioceses”.

O Manual é o principal subsidio para a realizacéoutha CF, nele contem a
justificativa pastoral e teolégica, as linhas déesg os textos biblicos de referéncia, os cantos,
oracoes, roteiro para celebracdes e artigos relagas com o tema. Uma analise do manual é
boa para entender a abordagem dada pela Igreja.

O texto de 1988, utilizado pela CNBB, € divido emaio partes: a primeira
apresenta as orientacdes gerais para os animatlal@scampanha; trata, portanto, do
historico da CF e defende a importancia do gestoreto. A segunda parte do texto base esta
subdivida em trés capitulos: a) Ver: “O negro nadirhoje e na histéria”, apresenta
sinteticamente a histdria do negro no Brasil, ocesso de escraviddo, o preconceito, a
discriminagdo, gréaficos sobre a demografia braailei as condicbes sociais da populagéo
negra; b) Julgar: “Ouvi o clamor deste povo: iluag&o biblico-teolégica” discorre sobre as
fundamentacdes teoldgicas do tema da CF, estabedtagbes entre a situacdo do povo
hebreu escravizado no Egito e a marginalizacdo @m megro; c) Agir: “Perspectivas
pastorais para um agir transformador” propde urmia s atividades para engajar os negros
na igreja e na sociedade. A terceira parte do mararaos subsidios liturgicos e orientacdes
para celebracfes populares e, por fim, a quaresapta os materiais para divulgacdo da CF
na imprensa.

Para Valente (1994), que acompanhou o desenvoluinga campanha, em S&o

Paulo,

pode-se considerar que ao invés da resisténcigréla,i houve a intencdo de néo
serem tomadas atitudes ou feitas declaracdes deenipassem a discussdo em
torno dos problemas enfrentados pelo segmento megpais. Durante as homilias
pbdde ser notado que, esporadicamente, o tema dieadirea a CF/88 foi discutido

de maneira objetiva. A questéo racial diluiu-se@iecbntextualizada no interior da
tematica mais ampla: a luta dos marginalizados ® mgpulacdes carentes por
melhores condi¢cfes de vidaAMENTE, 1994:138).

E interessante ressaltar que a CF coloca em evidéme manual, a luta do povo
negro por melhorias sociais, fala sobre o prectmcai discriminagédo e a negag¢ao de sua
identidade e cultura. Quando se refere a religamdafirma ser o povo negro profundamente

religioso: “em quase toda casa, ha altarzinho,garlreservado com imagens, entre as quais

% pessoas responsaveis em articular as agées das@fooeses, pardquias e comunidades eclesiais.
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a de Nossa Senhora do Rosério e a do Preto Velkefue a explicagdo — “... Nossa Senhora
é a grande mae. O Preto Velho tematiza os antejmsssaa mae - Africa” (CNBB, 1988,
853). Depois destaca o carater alegre e exubedantailto afro-brasileira: “a presenca do
sagrado vai junto ao corpo, permanentemente, atrdeeéimagens e simbolos” (Ibidem,
ibidem.). Ao tratar das religides de afro-bras#lsiafirma que os chefes religiosos realizaram
“a recomposicdo do mundo divino e espiritual negno confronto e sincretismo com a
religido cristd. Isso constituia outra importanteté de resisténcia na luta comum pela
sobrevivéncia, pela liberdade e pela identidadeNEB, 1988, § 52), Em nota de rodapé
ressalta também a contribuicdo dos negros islamszath organizacdo de revoltas.
Continuando a exposicdo sobre o sincretismo diz‘g@e foi dificil para os negros fazerem
certo sincretismo entre seus Orixas e Ancestras &, Elegua, Oxossi, Ogum, Orum - sic)
com alguns santos catdlicos. Muitos deles, segusdaegros, apresentavam em imediata
sintonia com o carater do orixa em questao” (ibidem

Mais adiante o texto aponta as confrarias e irmdgslaatolicas como espacos
privilegiados para a organizacdo dos negros (Ibjd&s8) e numa das reunides do Circulo
Biblico reservados para tratar do respeito a mdigade e a cultura dos negros ressalta que
“apesar de obrigados a aceitar a religido crig&egros descobriram na mensagem crista a
Boa Noticia de Jesus [...] A comunidade negra eandg parte aderiu ao cristianismo ou fez
aos poucos o sincretismo de aspectos da fé costdos cultos trazidos da Africa” (Ibidem,
§207).

Ha uma estratégia da Igreja em néo reconhecerligdes afro-brasileiras como
legitimas religides. Afirma que o negro é religigsw natureza e reduz os cultos aos deuses
africanos a aspectos culturais que foram depurpdlasfé cristd. De certa forma, concorda
com o argumento de Nina Rodrigues ([1906]2006),iniezioriza a capacidade intelectual do
negro, ao imputar aos lideres religiosos africamosincretismo’ dos orixas com 0s santos
catolicos. Por exemplo, em nenhum momento reconteeeo Preto Velho é uma entidade
cultuada na Umbanda.

Essa leitura da religiosidade negra deixa transpargue a preocupacdo da Igreja
Catolica é discutir a situacao social do negroegs®is valores religiosos, afinal ele deve ser
evangelizado e aceitar a verdadeira fé, emborapmeservar tragos de sua cultura.

Veremos no capitulo seguinte que, com o surgimgatBastoral Afro, a atencdo da

hierarquia catélica se voltara para a evangelizag#o isso 0 debate social sera minimizado.
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Abordar as religides afro-brasileiras como “expdess culturais”, possibilita a
intervencao evangelizadora da “inculturacdo” sem iggo seja entendido como perseguicao
ou intolerancia religiosa.

Os cantos, conforme a analise de Valente (1994kuaamaioria possui um tom
guerreiro, relembram a vida nos quilombos, o pasgad sofrimento do povo escravizado
gue reclama pelo respeito aos seus proprios vaompse tem lutado constantemente pela
libertacdo. Nesse periodo ndo ha referéncia aoe@antas religides afro-brasileiras,
observaremos adiante que isso mudara, e as mfssasia incorporar muitas expressdes do
candomblé em seus cantos.

Passemos a andlise do manual produzido pela Aogeisié do Rio de Janeiro para
verificarmos como alguns temas da CF foram recardigos para defender outra tese: a da
miscigenacao racial e cultural.

O texto esta dividido em trés partes, seguindo &odoéogia proposta para 0S
documentos da CNBB, sendo elas: Ver, Julgar e Agissa forma pretende-se, em primeiro
lugar, apresentar a realidade (Ver), em seguidajsada a luz dos ensinamentos catolicos
(tanto da Biblia quanto dos documentos produzidida [greja — Julgar) e, por fim, propor
diretrizes para a intervencdo nos problemas evidéos (Agir). Se na forma os dois
documentos sao equivalentes, no contetdo diferemdaimtemente.

Logo no seu inicio, o texto tenta justificar porguérquidiocese do Rio de Janeiro
adotou um lema diferente do proposto pela CNBB.pfesentacdo, assinada pelo cardeal-
arcebispo dom Eugenio de Araujo Sales, afirma

Assume a Arquidiocese [do Rio de Janeiro] o tem&ampanha, o tema proposto
pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, s@s outra perspectiva que
emerge a preocupacao de prosseguir [...] a coasirdg Brasil, com inspiracédo

cristd, de uma verdadeira comunidade humana nadidr[...] Que a Virgem Méae
Aparecida abencoe esse trabalho (Arquidioceserieirda 1988 §5).

O cardeal preocupa-se em afirmar que a campankeatzano Rio de Janeiro segue
0 tema proposto pela CNBB, porém, segundo seu diniento, os parametros apresentados
pela Conferéncia Nacional ndo refletem a realidadsileira. Evoca uma homilia proferida
pelo papa Jodo Paulo Il sobre a pluralidade étitocBrasil (embora néo cite textualmente) e,
trechos de uma entrevista concedida pelo cardeal dociano Mendes de Almeida —
presidente da CNBB — aprovando a iniciativa daidigcese fluminense. Chama a atencéo o

fato de o documento evocar Nossa Senhora Aparemda) fizeram os APNs no “manual
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nacional”®® de uma maneira peculiar: sem utilizar a express@gra”’ (p. ex.: Virgem
“negra” de Aparecida ou Mae negra Aparecida oujaia contracdo Mariama); isso denota
que a Arquidiocese ndo considera a imagem negrdale como icone de uma raca
especifica, prefere colocar em evidéncia apenasaanp_madaquela que acolhe a todos sem
distincdo ou predilecdo) a expressdo mée nqgeaevoca, dentre outros fatores, um dos
papeis da mulher negra durante a escravidao nd:Brasna de leite.

A figura da “mae negra” associada a Maria [maeaseris] e as amas de leite sera
muitas vezes evocadas pelogNAd e, posteriormente pela Pastoral Afro, tanto grd s
instituida na Igreja Nossa Senhora Achiropita as%di da Mae Negra” e, no Largo do
Paissandu (S&o Paulo/SP) erigiu-se uma escultoraessee titulo. Analisaremos a seguir essa
figura.

A Introducédo complementa o que foi exposto na Agpres;ao do manual particular,
deixando mais claro a natureza do documento: m@&faygcarater multiétnico da sociedade
brasileira. Para tanto, evoca paradoxalmente asmamacdes do centenario da abolicdo
formal da escravidao no Brasil “esse evento taoifsigtivo para a historia nacional permite
e exige que a Campanha da Fraternidade dessefhiiaosabre a integracéo de todas as racas
neste continente nacional que € o nosso Brasild€ih, §9).

Toda a primeira parte do manual particular é conldugeguindo a tese de Gilberto
Freyre (inclusive no corpo do texto ha citacoesratds a obra Casa Grande e Senzala, a qual
é listada nas referéncias bibliograficas) de qemaontro das trés racas (indigena, branco e
africano - sic) produziu uma sociabilidade pecutiarBrasil que permitiu um intercambio
cultural entre eles e forneceu as bases para umactacia racial. Acrescenta o texto que,
aliada a cultura, os valores do catolicismo forremea “base moral” para que as relagbes
entre senhores e escravos durante a escraviddep “abusos”, fossem “humanizados”
(Ibidem, 812).

Transparece no texto marcas do evolucionismo alltap tratar do tema da

escravidao, pois afirmar que

a escraviddo criava uma relacdo entre o povo daloina o escravizado. Quando
eram povos de igual padrao cultural essa relag@wde ndo raro, a uma integracao
como se verificou em varias civilizagfes antigasQriente Médio. Se o povo
escravizado tinha um padrdo cultural superior aocid® (sic), este até se
beneficiava enormemente da presenca do escravo, @dimo ocorreu com 0s

%A fim de tornar a escrita mais corrente e a comm&e mais clara adotaremos, a partir deste positrmos
“manual nacional” para nos referirmos ao texto danflanha da Fraternidade de 1988 confeccionado pela
CNBB/APNs e “manual particular” para aquele prodozpela Arquidiocese do Rio de Janeiro. As aspas,
embora nao grafadas, ficam implicitas.
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gregos levados a Roma [...] Se, porém, o povo ¥gedo era de padrdo cultural
inferior ao dominador, passava a constitui um gnaoginalizado e oprimido que
aos poucos perdiam suas identidades culturaid]. €lste o fendmeno que ocorreu
com os indios e os negros na América (Ibidem, § 17)

De maneira direta, negros e indigenas amemsca@m considerados como
culturalmente inferiores aos brancos europeusisgorpermaneceram por mais tempo cativos
e, de certa forma a escravidao foi uma maneirauvileé-los, ja que, no caso dos indios “as
reducbes [promovida pelos jesuitas] ndo s6 defendia indios da escraviddo, mas 0s
promoveram social e culturalmente” (Ibidem, 821).t&€xto prossegue reproduzindo o
argumento que o negro fora trazido como escravqueoo indio mostrou-se inapto para o
trabalho no campo, quando é sabido que os portague® conseguiram submeté-los o que
gerou o exterminio de etnias inteiras, como faagocdos tupinambas WTERO, 2006).

No caso dos negros, o texto recapitldamaneira indireta o processo que culminou
com a abolicdo a 13 de maio de 1988, destacand@pel da Igreja como moralizadora e as
varias dendncias contra 0s maus tratos contra osves, chega a arrogar para ela a
responsabilidade de ter incutido nos negros eaafos 0 germe da luta de classes, ao permitir
e incentivar sua associacdo em confrarias e irnt@sdaegras (Arquidiocese R. Janeiro, 1988
§833-35).

Na segunda parte, o manual particular passa ssanaksa “realidade” brasileira a
luz dos ensinamentos catdlicos. Tal como no maafialal utiliza as mesmas passagens
biblicas para se referir a escravidao, todaviaawéiopara o cativeiro do povo hebreu com os
negros no Brasil, mas o interpreta como a prisdleatioem ao pecado. Dessa forma esvazia o
discurso politico (e por extensao racial comumeiatdo ao texto) para fixar-se nos aspectos
espirituais. Assim sendo, ao retomar as passagendogto Testamento, apresenta Jesus
Cristo como aquele que livra 0 homem do pecado smoando ao encontro dos pobres e
marginalizados de sua época o faz para humaniza-los

Seguindo essa linha de raciocino sdo apresentagasab citacdes de documentos
oficiais da Igreja (inclusive das Conferéncias Egmmais e do Concilio Vaticano 1), para
reforcar a idéia de que o catolicismo é contrartoda forma de discriminacdo. Citando o
papa Joao Paulo II, afirma ser a “discriminacaoruah, seja qual for a maneira em que é

praticada, sejam quais foram os motivos alegados pee a praticam” (Ibidem, §93)

%" Esse discurso foi proferido por Jodo Paulo Il ape diploméatico de Nairob (Quénia) em 06 de maio d
1980. Disponivel em http://www.vatican.va/holy_fathiohn_paul_ii/speeches/1980/may/documents/hf_jp-
ii_spe_19800506_nairobi-diplomatici_po.html
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Duas coisas chamam a atencdo no discurso da Asqash: primeiro o sentido do
termo “discriminacdo” é alargado passando a sigarifas atitudes depreciativas ndo apenas
contra 0s negros, mas também todas as outras asnorclusive o texto chega mencionar a
“discriminacéo religiosa” (citando o documento donCilio Vaticano lINostra Aetate§ 93
do manual particular). Segundo, em nenhum momentermo “negros” é colocado em
evidéncia nesse discurso, quando eles aparecegitados exemplos africanos. Quando séo
expostos casos brasileiros eles aparecem comossfiprale uma sociedade multicultural
cujos problemas estdo relacionados a pobreza eandiestdes raciais. Por exemplo, o
discurso de Jodo Paulo Il aos se catdlicos em &avam 1980, relaciona os valores cristdos
a capacidade dos brasileiros em integrar o outrsweEnsociedade, “aqui vai sendo construida,
- diz o papa — com inspiracdo cristd, uma comumidadnana multi-racial. Um verdadeiro
tapete de racas, como afirmam os sociologos, amalgas todas pelo vinculo da mesma
lingua e da mesma fé” (Arquidiocese R. Janeiro81885).

O manual apresenta, na Terceira parte (Agir), algusugestoes de acdo. Citamos
trés, as quais resumem bem os intentos da Arqeisikoc

valorizar nas celebrac8es coletivas do Ano Mariampapel maternal de Maria em
relacdo a todos os povos, de modo especial aose'p@vangélicos”; - promover
encontros, estudos ou seminarios sobre a realighgécultural do Brasil, a
historia da formacgéo social do povo brasileiro, papel nela desempenhado pela
Igreja; - apoiar publicamente e insistir no cummniinto da lei 1390 de 3 de julho de

1951 (Lei Afonso Arinos) que qualifica como crime déscriminacdo racial.
(Ibidem, §101-112)

Se a postura da CNBB ao apresentar seu texto baske tracar, mesmo que de
maneira particular, a historia do negro no Brasirquidiocese do Rio de Janeiro, tem uma
posicdo mais conservadora nao colocando em evalé@saieivindicagdes dos APNs. E o que
chama mais atencdo, segundo o enfoque desse traBatjue ndo ha nenhuma mencéo a
religiosidade negra — exceto a formacao das coasrarirmandade — ao contrario do manual
nacional.

Conforme ja haviamos anunciado acima, embora o tegja 0 mesmo —
Fraternidade e o Negro — duas CF diferentes forealizadas o que demonstra que a
militAncia negra ndo possuia, no interior da Igf&g@dlica, um lugar reservado. Ou seja, em
oito anos de existéncia dos APNs a situacdo sdoialegro ainda € entendida, pela Igreja
Catdlica, como um reflexo das transformacfes héstére sociais que ndo permitiram o seu
desenvolvimento econdmico. De acordo com a Arquaéie do Rio de Janeiro, a
inferioridade cultural negra tornou mais lenta a msercdo na sociedade brasileira e, apés a

abolicédo, seu desenvolvimento social.
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Por fim, as capas dos manuais sdo boas para @epeatura ambigua assumida pela
Igreja. Se, por um lado ela denuncia a situacédoadegte em que vive 0 negro e o seu clamor
por justica (silhueta de uma pessoa olhando patto} por outro o manual particular deixa
transparecer que o problema do negro é uma chagsoadedade brasileira: a pobreza,
portanto “defender as cores do pais” significatacejue ndo ha no Brasil problemas raciais,

pois 0 povo é miscigenado (por isso duas maostssagam).

U9 i
DESTEPOVO

CAMPANHA DA
FRATERNIDADE
1988:-CNBB <

Foto 1 Capa do Manual da CF/1988 - CNBB
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Foto 2 — Capa e Contracapa Manual da CF/88 - Arquidcese do Rio de Janeiro

Foi, portanto, a partir da realizacado dessas cangzaque as disputas no interior da
Igreja Catélica se acentuaram, culminando com ac&@o de uma pastoral especifica,
totalmente subordinada a hierarquia eclesial, pdas com as questdes raciais: a Pastoral
Afro-brasileira. Embora ainda existam, os APNs résido submetidos a hierarquia
eclesiastica e possuem um papel muito mais pobtsacial do que propriamente religioso.

Na XX Assembléia do Instituto Mariama, em julho2f840, padre Ari Antonio dos
Reis leu para os presentes uma carta enviada peldenacao nacional dos APNs a CNBB,
na qual eles reafirmavam n&o mais pertenceremegal@atélica sendo, portanto, um grupo
civil, embora ndo descartasse a possibilidade tEbascer parcerias com a Igreja para
realizacdo de atividades em prol do “povo negr@saEcarta acrescentou mais um ponto na

velha disputa entre Pastoral Afro e APNSs.
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Desde que assumiu a coordenacgéo nacional da Rastarapadre Ari A. dos Reis
estava incomodado com a posicdo de alguns lider®ABNS que minimizavam o apoio
recebido da Igreja Catodlica. O apice da crise foealizacdo do Congresso Nacional dos
APNs, em Goiania em 2009, no qual a CNBB ajudoanieiramente, porém nao foi
convidada para participar da organizacdo do eversse fato gerou insatisfacdo de alguns
bispos que cobraram uma explicacdo, entdo, no fiasse mesmo ano a coordenacgédo da
Pastoral Afro enviou uma carta aos APNs pedindtaestimentos, a resposta veio com essa
carta que formalizou a separacdo entre as duatuip®es. Entretanto, Jacinta Maria dos
Santo®, membro dos APNs de S&o Luiz/MA que esteve presemencontro, afirmou que a
decisdo de afastamento do grupo foi tomada peladenacdo nacional sem votacdo em
assembléia, portanto, ndo expressava a vontaadelde s agentes.

Diante desse novo quadro o presidente do IMA, p&dr@nair Santos, prop6s para
os integrantes do Instituto a criacdo de uma ‘fnad@de” para agregar as pessoas que
gueriam deixar os APNs, porém ndo desejavam pgaaticla Pastoral Afro (haja vista que
essa pastoral ndo esta presente em muitas diocRsg)estao foi rejeitada por unanimidade
e 0 argumento de Dom Zanoni Dementtino de Cassome bem os motivos: o IMA foi
criado para congregar apenas membros do clerosdinoe como o Grupo de Religiosos
Negros (GRENI) existe para reunir os religiosoguselo o bispo “aceitar leigos seria voltar
como eram os APNs no principio, onde padres eddigonavam um mesmo grupd’.

O fato € que, como lembraram alguns agentes doss AfPdsentes no encontro da
Pastoral Afro em Brasilia, em outubro de 2010, &aaerta dependéncia econémica do grupo
em relacdo a Igreja Catdlica, o que os obrigav@&starem contas a Igreja, porém havia sérias
divergéncias entre os dois grupos sob as diretdeeacdo. Os bispos exigiam um trabalho
voltado para a evangelizacdo, enquanto que ossleigfavam interessados numa atuacao mais
eficaz na sociedade.

Outra polémica discutida na assembléia do IMA e &&o del Rei em julho de
2009 e retomada no encontro da Pastoral Afro emilirdoutubro de 2010) é a utilizacdo do
termo “pastoral” pelos APNs. Alguns bispos preserdefenderam que ao se declararem
separados da Igreja eles ndo poderiam continuautedenominando um grupo pastoral, pois
tal conceito é especifico para os grupos eclesigi®rdinados e organizados pelos catdlicos.
Entretanto, padre Jurandyr A. Araljo lembra quegstura de romper com a CNBB, partiram

% Conversa em Brasilia, 18 de outubro de 2010.
¥Assembléia do Instituto Mariama (IMA) em S&o Jo&bRki, 28 de julho de 2009.
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da cupula dos APNs e ndo da base, pois “muitosassas liderangas estdo nos APNs e vice-
versa. entdo é um problema de ctp(fa”

Portanto, esses eventos reforcam a dificuldadenéracta pelos dirigentes catélicos
em conciliar militancia politica negra e evangejéa num mesmo espaco. A fala de dom
José Maria Pires sobre a separagdo dos APNs eglarda Pastoral Afro de certa forma
sintetiza o consenso do lado catdlico, para o bisptgreja ndo deve estar gastando energia
com coisas que nao esta ajudando a gente [..A@dude evangelizar [...] a Pastoral ndo &
para debater politica, ndo € para defender caugaraéa gente estar pensando em levar o
evangelho. Saiu dai ndo tem mais relacdo com a C&B8 APNs entraram por essa linha,
entdo ndo tem mais sentido a gente participaralas@es deles.”

Talvez essa postura reflita mais 0 momento em dgeega Catdlica esteja vivendo
atualmente, saldo da pressao que os agentes daudegmatolica sofreram no final dos anos
1980.

4Conversa em Brasilia, 19 de outubro de 2010.
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1.4A PASTORALAFRO-BRASILEIRA EM SALVADOR E SAO PauLO

As diversas fontes que tratam do inicio da Pastiralbrasileira divergem quanto
a data precisa da sua criagdo. O texto base d& @P88 diz que a idéia da pastoral surgiu na
década de 1970, quando dom Helder Camara realinoigssa dos quilombos. O documento
namero 85 da série Estudos da CNBB (Pastoral Afasileira) apresenta o ano de 1988,
como sendo marco inicial, ja os coordenadores ilaral seu inicio entre os anos de 1986 e
1988.

Essa dificuldade, tal como anunciamos acima, deva-glois motivos principais:
primeiro a Pastoral Afro foi oficializada em Brasjlnum dos gabinetes da CNBB, onde
estavam presentes cerca de cinco pessoas encasegadoreparar um subsidio sobre a
situacdo dos afro-brasileiros; o segundo, e tatvemais importante, é que essa pastoral é
resultado de outros movimentos negros surgidos amtes no interior da Igreja Catdlica.

A criacdo dessa pastoral revelou as intencdes mgalgara o movimento negro
catélico. Como vimos acima, o Grupo Unido e Comsxé Negra, surgido nos anos 1970,
tinha como objetivo especifico denunciar o racismointerior da propria igreja e buscar
melhorias para a “comunidade negra catolica”. &rivencao desse grupo foi decisiva para
gue anos mais tarde os APNs pudessem propor unsdl@E o negro, fazendo com que a
Igreja o incluisse em sua pauta de discussfesr &xpensdo, assumisse como sua algumas
reivindicacdes desse grupo. Todavia, quando arljigeaeclesiastica percebeu que o grupo
estava saindo se seu controle e a crescente cejggca@lguns bispos em tratar diretamente
sobre esse tema, aconteceu um cisma no movimento.

Dessa primeira divisdo, em 1986, surgem os APMslaacom carater ecuménico,
tinham entre seus membros religiosos e sacerdo#dglicos, conforme apontamos
anteriormente. Esse grupo parecia correspondexpitativas da Igreja, mas a énfase dada
ao ecumenismo, principalmente com as religibeskafasileiras, que até entdo ndo eram bem
vista pela sociedade (€ preciso lembrar que l6edéxcndo aceitaram o tema da CF/1988),
fez com que a CNBB propusesse a criacdo de umarabsspecifica.

A pastoral, para a Igreja Catodlica,

tem por objetivo a evangelizacdo no seu sentidaopleu seja, continuar a missao
de Jesus, 0 que exige que a Igreja seja discipmia,o Evangelho, imitando o
proprio agir de Jesus; e esteja atenta aos apelesuddo, indo ao encontro das
situacdes, o que significa dizer que a pastoralsgitrata de movimento, mas de
um servico, dentro da propria Igreja (CNBB, 2003: & 63).
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Em outras palavras, a pastoral € o meio pelo glgrega Catodlica elabora e pde em
pratica suas estratégias de intervencdo religiosasociedade. Ao diferencia-la dos
movimentos, reafirma a sua total submissédo a ljeiareclesiastica (desde a pardquia em
que esta implantada até a Santa Sé, passandmpel#sacdes da CNBB) e deve desenvolver
seus trabalhos de acordo com os documentos ofipiisulgados pelos bispos. Essa
distincdo é pontual, pois os movimentos (como aoRa&gho Carismatica Catélica, Emadus,
Equipes de Nossa Senhora etc.) possuem outra d@aasio organizagdes leigas com
estatutos proprios (inclusive autonomia financeirgs quais a interferéncia dos padres é
minima.

De acordo com o padre Gabriel dos Safitasm dos primeiros articuladores da
Pastoral Afro em Salvador, “a pastoral surgiu daarguia da Igreja... um grupo de trés ou
guatro pessoas pensou e ela passou a existir.eMaanterferéncia nenhuma dos leigos, da
base”. Entretanto, padre Jurandyr A. Azevedo lemgbeja durante a CF de 1988 houve um
desentendimento interno do grupo, segundo ele pogdps APNs ainda ndo estava
fortalecido, “[A Campanha da Fraternidade] foi uop@ortunidade que tivemos a partir da
diocese. Eu tava no Rio [de Janeiro] e, nessaamxasil988 — 0 nosso grupo dividiu. Por
qué? Porque frei David, comecou a achar que a d&aua” sé dentro de igreja [...] ele ja
tinha feito algumas experiéncias com negoécio dearadro, tava uma confusao danada com o
cardeal [...] Mas o problema nao foi com o card@alcom n6s mesmos. [...] Entdo o David
ficou mais voltado para a acdo social ligado aocgfta, que ndo tinha esse nome [...] Foi ai
gue nos separamos.”.

Portanto, a passagem dos APNs para a Pastoral bAdeileira, significou a
mudanca de paradigma, da Igreja Catdlica, no trato as populacdes negras. Embora ainda
existam os APNs eles mantém, em alguns poucos,c&agido de parceria com a Pastoral
Afro. Maria Candida de SouZa(coordenadora da Pastoral Afro da Igreja N. Semhor
Achiropita) entende que com o trabalho da pastmsahPNs foram deixados de lado tanto
pela Igreja quanto por algumas pessoas que mignaaaano Novo grupo, embora haja alguns
contatos, pois ha pessoas que pertencem aos dmiesgrmporém raramente sdo realizadas
atividades em conjunto. A partir da separacdo aficanunciada em 2010 (conforme

apontamos acima) ainda € incerta a relacao enté@pagas dos APNs e da Pastoral Afro.

“Entrevista realizada em Salvador, 3 de dezembg9@e.
42 Entrevista realizada em S&o Paulo, 5 de maio 6.20
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Se, por um lado, a Pastoral Afro nasce da CNBBppto ela encontra respaldo de
padres e leigos negros. E preciso considerar dgreja sofria uma forte pressio interna, apos
a CF/1988, para assumir oficialmente a causa negnap afirmou dom Gilio Felicfd “havia
um medo de que houvesse uma revolta e um pedidepdeacdo plena”. Tal cobranca era
impulsionada por missionarios estrangeiros, praloiente os Missionarios da Consolata e os
Missionarios Combonianos. Essas ordens religiofasamas defendiam anculturacéo da
liturgia e desenvolvia trabalhos de “conscientipdgé resgate da identidade étnica junto a
populacdo negra em diversas regides do pais, paimeeénte em Salvador e Sdo Paulo. Foram
eles, inclusive, que integraram a coordenacéo sgiiRdAfro em Brasilia e, a partir de 1996,
possibilitaram sua reestruturacdo nas capitais\bagaulista.

Padre Munguele Kiyungu Jean Baptfdte missionario congolés — ao falar de sua
participacdo na pastoral ressalta a preocupacadayia, entre os africanos, com a cultura
negra, “tinhamos — diz ele — que colaborar pararizalr 0 que de negro ha no Brasil e isso
vem da nossa experiéncia como africanos.”

A Pastoral Afro foi se desenvolvendo a partir dangas com outros organismos
negros tanto dentro, como fora da Igreja, crianovardadeiro intercambio entre 0s grupos.
“Muitos dos nossos — comenta padre Jurandyr — faojeartir dos anos 2000] assumiram
cargos politicos”. A titulo de exemplo, no grupo mstoral afro da igreja Nossa Senhora
Achiropita um dos membros trabalha na Coordenadi@miAssuntos para a Populacdo Negra
(CONE) da Prefeitura de Séo Paulo, e foi gracasmtswcambio com membros do poder
legislativo que as duas principais celebracdes dfiquela igreja foram reconhecidas
oficialmente pelo poder publico (conforme apontamcima).

A Teologia da Libertacdo, que sustentava teologecaenas agdes da pastoral, aos
poucos vai cedendo lugar para a “teologia do negtegenvolvida pelo Instituto Mariafia
(IMA) e o Congresso das Entidades Negras Catol{€&SNENC). Nesse intercambio
teoldgico ha alguns padres, que compdem o Grupbralgalho Afro (GTA), o qual presta
servicos como instancia técnica a Pastoral Afrgoscnembros foram os articuladores da
pastoral nas diversas dioceses, dentre eles tenimspo dom Gilio Felicio (Que hoje esta na
diocese de Bagé/RS), os padres Jurandyr AzevedgoAbse Enes de Jesus, Luiz Fernando

de Oliveira, Antonio Aparecido da Silva (Padre Tdw), Gabriel dos Santos Filho e Fidele

“3 Entrevista em Brasilia, 20 de outubro de 2010.

“Entrevista em S&o Paulo, 08 de maio de 2010.

50 Instituto Mariama é uma organizagdo que congdégEonos, padres e bispos negros, sua principafitug
desenvolver reflexes sobre a presenga do negimteror da Igreja Catdlica, especialmente no cléteaiores
informacdes podem ser acessadas em http://institutama.blogspot.com
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Katsan. Nesse sentido, José Geraldo Rocha recaiela%) grupos de estudos da teologia
negra sdo muito antigos, “nés comecamos no Riddeiro] depois que foi organizado em
Séo Paulo [na Faculdade de Teologia Nossa Senhagkasidincdo] com o Toninho”.
Entretanto, nessa busca de fundamentacédo teoldgiaasustentar o “jeito negro de
rezar” que alguns padres vao se inspirar no cangmbretudo influenciados pelos escritos
dos padres Heitor Frizotti e Francois de L’Espinagse ultimo, inclusive chegou a ser

iniciado, conforme depoimento seu

O dia em que o pai-de-santo me pediu para ser getlw, sabia que devia passar
por uma iniciacdo. Foi um problema e tanto. Nadasabque era. Sera que era
contra o cristianismo? Eu ndo renego nem o cristiam nem o sacerdécio. Ai
percebi que ndo havia nada contra o cristianismg. Em nosso candomblé eu
prometi fidelidade a Xangd. Isso ndo afasta ninguten fidelidade a Cristo
(FRIZOTTI, 1995: 21).

Padre José Enes atesta que “naquele tempo [anOkaB8oisas ndo estavam muito
claras para a gente, foi preciso estudar muit@rappamos com os pais e maes-de-santo sobre
os simbolos religiosos africanos.”

Essa ligacdo direta com a teologia das religides-laksileiras, atualmente é
rejeitada pela cupula da Pastoral Afro, emboraaapetpasse o discurso de alguns de seus
integrantes, como dom José Maria Pires que afisna sandomblé “uma expresséo religiosa
[...] como expressao € o jeito do negro se expreskgiosamente”

Do ponto de vista politico, € interessante notae quPastoral Afro, na nova
organizacdo da CNBB, passa a integrar as pastwaiais deixando de ser vista como um
grupo missionario. Isso € significativo porque @moedeixa de ser o sujeito especifico da
evangelizacdo para se tornar sujeito das acgOesisoda Igreja ao lado dos menores
abandonados e dos marginalizados. Dessa formgnaldie de ser negro deixa de ser uma
conquista deles proprios para se tornar um bemadediela Igreja. Dito de outra maneira:
se, para a teologia catolica, a fé é o cerne daraylao assumir a fé cristd o negro dignifica
seu jeito de ser, pois a sua cultura passa a egpres valores cristdos, portanto, a sua luta
sera empreendida para o reconhecimento de suaacattono capaz de assimilar e exprimir as
verdades evangélicas.

Essa mudanca de paradigma influenciara diretammenteatamento dado ao negro
no interior da Igreja Catélica: a valorizacdo dasandades e congadas, o desenvolvimento de

uma teologia propria sobre o negro e a difusaoidaaimculturadaem estilo afro-brasileiro.
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Os objetivos da Pastoral Afro em muito se assemebias do movimento negro e
APNSs, a diferenca esta na énfase dada a evangalizae acordo com a CNBB séo:

Animar 0s grupos negros catolicos para o regagudaserdadeira histéria; Incentivar

0 surgimento de novos grupos que buscam sua ideletiduma sociedade e Igreja
plurais; Promover integracdo e articulacdo dosagupdas iniciativas, respeitando as
suas particularidades; Colaborar na construgdonte spciedade justa e solidaria.

Como exercicio da cidadania, a servigo da vida esperanca; e Testemunhar a fé
em profunda comunh&o eclesial. (CNBB, 2002, §44)

Colocando em paralelo com os objetivos atuais déNsA que continuam

assumindo a fé como um de seus pilares:

Apoiar, incentivar e criar atividades que visemomstientizacdo, 0 resgate da
identidade do povo negro e a preservacdo de sdosyee de sua memoria,;
Contribuir com a formacédo e o intercambio de grupas regifes e Estados da
Federacdo, visando um maior conhecimento e, coaségiente, a participacao de
pessoas no processo de superacdo da marginalgacaecultural e econdémica da
populagdo negra; Promover eventos (congressosndeas, encontros, debates e
consultas) sobre a histéria e a participagdo dé&ureulnegra na formacéo da
sociedade brasileira;

Manter contato com organizagfes congéneres em mégbnal, nacional e
internacional, buscando o intercAmbio de informagiieis & promogdo humana e
cultural da sociedade brasileira em relagdo a Catade Negra; Desenvolver
atividades de formacdo de agentes culturais eisapie possam estar presentes em
meio a populacdo mais carente, trabalhando naalel@s direitos, na promocéo
humana e da auto-estima das criancas, jovens, reslieeidosos; Superar, através
de uma pratica macro-ecuménica, 0s preconceitosredatdo as expressdes
religiosas de origem africana;

Acompanhar e assessorar pessoas que, por motawadeor, racga, etnia e religido,
forem discriminadas, fazendo com que haja a agdrada pena prevista na lei,
denunciando e repudiando moralmente todas as Eesso@stituicdes que
pratiguem qualquer forma de racismo; Acompanhaartigipar efetivamente da
luta dos Remanescentes de Quilombos e comunidastgadRurais;

Providenciar meios que promovam a mulher negraongugsta do exercicio de sua
cidadania.

A Pastoral Afro passa a desenvolver um discursoqua a Igreja Catélica é
apresentada como aliada da populacdo negra; aihisi® escraviddo no Brasil € lida em
paralelo com a escraviddo sofrida pelo povo helme@lEgito e as acbes de missionarios
catblicos foram positivadas, pois asseguraram dosaros e seus descendentes a
possibilidade de insercéo social e religiosa afralas irmandades. Embora reconheca muitas
ambiguidades e certa conivéncia da hierarquiaiéstésa com o sistema escravagista.

O texto base da CF/1988 é exemplar nesse senbtoap mesmo tempo em que
afirma ser necessario a Igreja pedir perdao ao pego, sugere que

a comunidade negra é, por sua vez, chamada aeatttahgélica do perddo para
com todo os que reconhecem sua responsabilidatfiritasfrente & escravidao.

Numa atitude de fraternidade ha de ajudar na ceéwelo racista, do opressor, do
discriminador, por questdes de cor e preconceltNBB: 1988, §146)



58

Percebemos que a Igreja, apdés reconhecer suagaeatulpa no sofrimento do
povo negro, sente-se agora confortavel para aaggsies que néo o fizeram. Chama para si
a responsabilidade de cobrar dos outros as re&gigidas pelo movimento negro, porque
no seu entender, ao assumir essa “causa’, ouakgano Seu interior espago para 0s negros,
ela ja fez sua reparacéo.

No que se refere a fé, em todo momento no text® éasssaltada a religiosidade da
populacdo afro-brasileira, cujas “origens cultussi®e marcadamente religiosas, e concebe o
ser humano como ser envolvido pela presenca difindo € sagrado, ndo ha dicotomias.”
(CNBB: 2002, n°31). A Igreja vé nas expressdesirailt africanas caracteristicas da fé crista.
Ressalta a solicitude, apesar das condicOes adwdaisascraviddo, do povo negro em acolher
o Evangelho, tanto dos documentos produzidos pdBBCquanto os discursos do papa Joéo
Paulo Il, ressaltam o fato de os africanos teretnssos primeiros a serem batizados no
Brasil.

A importancia dada ao batismo pela comunidade nesyi@cterizou a pratica deste
sacramento na Igreja no Brasil e em diversas pdeedsmérica Latina. O Batismo,

como rompimento com o mal, como selo da filiacaondi e pertenca a Igreja, €
uma préatica ensejada pela tradicdo catolica afmsileira. ‘ninguém pode viver

sem a graga do batismo’, é a afirmacao correntéamaiias negras; como também
‘ninguém pode morrer sem o batismo’. (Ibidem, §13)

A religiosidade afro-catolica também é atestadguiséo a Igreja, nas irmandades,
congadas e festejos aos santos populares, ageralela como lugar de resisténcia da cultura
negra. O prior da Irmandade Nossa Senhora do Rodéd Homens Pretos, de Salvador,

Julio Cesar Soares da Sitdareafirma esse papel ao dizer que

na nossa igreja nGs preservamos a fé dos nossmaasados e defendemos nosso
povo; por exemplo: vocé sabe que por que nossdHaackeva toucinho de porco?
Porque nés abrigamos aqui negros mulgumanos e, maguém desconfiar,
guando veio a inspecéo nos servimos bacalhau aecmtw ja4 que os mulgumanos
ndo comem porco, assim conseguimos disfarcar.

Hoje, com a Pastoral Afro, h4 uma tentativa dajdgem justificar interna e
externamente a existéncia de um movimento negreeadnterior, pois muitas pessoas que,
assumindo o discurso da miscigenacdo, ndo recomhadenportancia de uma pastoral que
reforca caracteristicas étnicas dum povo cuja ge&riesa mistura; um clérigo chegou a

afirmar: “Eu ndo vejo sentido na reunido de quatnocinco bispos negros se vangloriando

46 Entrevista realizada em Salvador, 9 de dezembgpae.
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por serem negros, ou ainda, aqueles encontros diespaegros® Maria Aparecida de
Godoy (Cida Godoyf® outra coordenadora da Pastoral Afro na Igrejairapita, confessa
que teve dificuldades para integrar a pastoral: rféa me sentia como negro, porque fui
criada num ambiente branco, como branco; achavasjaéiculdades que passava eram por
causa da pobreza e ndo da cor, aqui € que eu fuirisciéncia”.

Outra integrante da Pastoral Afro da Achiropitalévia do Carmo SilVd disse em
tom de brincadeira, relembrando quando foi comadaar dona Jenny Teixeira Francisco, a
primeira integrante da Pastoral Afro da Achirofitcamumente chamada de “Tia Jenny”,
porque € de fato parente ou 0s conheceu na estdilaimo Bela Vista onde foi inspetora de
alunos por vinte anos) para participar da pastteake negocio de pretinho ndo era comigo,
pra mim cada um tinha que se virar, mas o padrenfiorme provou o contrario.”

Ainda mais, ha quem ateste que € da natureza do aemistura, ou seja, mesmo
dizendo-se catolico ele ndo abre mio das “crengadas da Africa. Segundo padre Ari, ha
algumas pessoas mais “radicais” que afirma quegmrgara viver plenamente sua identidade
deve pertencer ao candomblé e ndo ao catolicisegonglo ele, “essas pessoas foram beber
na teologia do candomblé e isso é um probletha”.

Parece que essa mudanca de atitude por parterdeghia eclesiastica é reflexo dos
muitos enfrentamentos que os agentes do movimergm rcatdlico presenciaram para se
estabelecerem no interior da Igreja. Pois, h4 cdettreza no catolicismo em agregar o
pensamento discordante moldando-o conforme osis&unssses, entretanto, aqueles que nao
se adequam acabam saindo da institui¢ao.

Se um dos desafios foi, portanto convencer os s#agrantes, externamente, a
Igreja precisa provar que suas intengdes para sopopulacdes negras tinham, e ainda tém,
por objetivo proporcionar-lhes melhores condi¢cdesvitia, e ndo mais uma tentativa de
dominacdo. Cida Godoy complementa esse raciocmaue os evangélicos fazem é uma
atrocidade porque eles usam a Biblia para dizeogu®mens sao iguais, entdo ndo tem essa
de raca, mas na préatica é diferente, eu sei pdugjuiéder evangélica por anos'”Maria
Candida, nesse sentido, também desaprova a pauedgumas igrejas neopentecostais:

“meu primo € evangelico e ele me mostrou como rgagles ndo permitem casais de branco

" Entrevista realizada em dezembro de 2009, a pessba para néo ser identificada.

“8 Entrevista realizada em S&o Paulo, 04 de maiddle.2

“9 Entrevista realizada em S&o Paulo, 06 de maiddle.2

*0 Conversa em Santa Isabel, 23 de maio de 2011.

*ICida Godoy, embora seja de familia tradicionalmeraélica, converteu-se a igreja pentecostal Igreja
Verdadeira e nela participou por quase dez anodindbdos anos 1980, integrou a Pastoral Afro gsag um
convite da dona Jenny, pois nesse periodo Cidacdunataria num dos projetos sociais desenvolviddaioro
Bela Vista.
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com negro se formar, sempre ddao um jeito para queehs negros se interessem por
mulheres negras e vice-versa [...] pra mim ismBa do embranquecimento”

A Pastoral Afro assumiu o papel de convencer omdgrsua condi¢cdo (ou ainda,
criar e tornar operante uma “identidade” do negesiteiro), para Cida “tem que falar: olha
cara vocé é negro e tem que se valorizar,” por, i3a@ o diacono Marcelo B. Santos “ser
negro ndo € s6 a cor da pele é a consciéncia.aforta organizacdo da pastoral e seus
dirigentes devem expressar esses novos valordgsiee as pessoas quando aderem a ela
passam a ter uma nova perspectiva, Valéria confessalitar “no resgate da cultura e da
identidade por meio da religido”, por iSSo permanse grupo.

Seguindo as diretrizes da CNBB, a Pastoral Afréd esganizada da seguinte forma:
h&d um Secretariado de Pastoral Afro-brasileirayal ¢ uma instancia executiva sediada na
CNBB, em Brasilia. Sua funcéo é coordenar as agagsastoral no Brasil e assessorar 0s
grupos nas regionais, dioceses e parbéquias; sembnoe sdo confirmados pela presidéncia
da CNBB. As atividades da Pastoral Afro sdo assadae tecnicamente pelo Grupo de
Trabalho Afro (GTA), composto por um bispo de réfaia, religiosos, clérigos e leigos. E
esse grupo que elabora os subsidios utilizadoparasjuias. Por ser uma pastoral e ndo um
movimento, a Pastoral Afro s6 pode ser implementadaa diocese com a autorizagcdo do
bispo, por extensdo so existirh numa determinadagpea com a autorizacdo do paroco ou
administrador paroquiaf.

Se fossemos estabelecer um organograma diriamos Bastoral Afro se organiza
em grupos nas comunidadégou apenas um grupo paroquial) e desenvolve aties de
acordo com as necessidades sociais do lugar ot&dmssrida, seguindo as orientagdes dadas

pelo Secretariado. Esse tipo de organizacdo faz qummtodos os grupos reproduzam uma

*’S50 muitos os cargos eclesiais, na Igreja Catdies, sdo atribuidos de acordo com a vontade dehiago
por periodo indeterminado. O paromo administrador paroquiad o padre encarregado de administrar pastoral
e financeiramente uma pardquia; o vig&iseu ajudante (a diferenca é que este néo respdinimente pelos
atos administrativos) (Cédigo de Direito Candnémon 515).

%30 Codigo de Direito Candnico, livro que reline as da Igreja Catdlica, estabelece que os terriséeidesiais
possam ser divididos em: comunidades (pequengssgrem ou sem sacrario, onde haja um concursdaregu
de fiéis e se desenvolvam atividades pastoraisaagélicas rotineiramente. Entretanto ndo possunaubia
juridica), cujo conjunto forma uma paréquia (Igrajatriz, com personalidade juridica, sede de umauoidade
de fiéis. Nela sao realizados os sacramentos sniiaticrisma e casamentos — possui 0s livro tomtaixa, é
gerida por um paroco ou administrador paroquiatsessorada por um conselho paroquial de pastaral e
conselho econdmico). As diversas pardquias compfeendiocese, aonde se encontra a catedral (sdulspin
autoridade méxima no territério). Um conjunto decdses comp®8e a provincia eclesial (arquidiocese)o a
diocese mais velha chamada de arquidiocese; o l#sponsavel por ela tem a responsabilidade deegagos
outros bispos em torno de objetivos comuns paegiaa.




61

mesma dinamica, jA que 0s agentes, nos grupos s hdo possuem autonomia para
modificar os objetivos e estratégias definidos oraaimente.

Embora seja uma pastoral que tem o negro como eagedestinatario € comum
encontrar nos grupos pessoas brancas, principanestte o clero e as religiosas. Padre
Richard McLean (conhecido em Salvador como padecarBd), um missionario australiano
com experiéncia em teatro, afirma que “embora tenpele branca, sou negro, porque o jeito
de ser desse povo me acompanha’. Esse é outr@rdiferentre a Pastoral Afro e as
Irmandades negras, brancos podem integrar a plastesale que se assumam como negros”.
Embora o padre Toninho tivesse uma postura maisaladegundo o ponto de vista de alguns
agentes, conta dona Jenny que “ele ndo deixavadfaner parte, nem trabalhar nas festas,
ele dizia que era coisa de negro, entdo os negresidm trabalhar”.

A decisdo de quem pode ou nao fazer parte da Bhstio ja foi tema de muitos
debates, o consenso atual é de que um branco pats aos trabalhos, porém somente os
negros podem fazer parte da coordenacdo. Padré&deséliz que a pastoral é aberta a todos
que queriam, mas o grande medo € que a preserpam®Es descaracterize o movimento.
Dona Jenny afirma: “se os brancos entrarem, elegjuérer mandar, ai a gente vai voltar pra
cozinha”.

Essa fala de dona Jenny é significativa, pois muiéges ouvi — tanto em Sao Paulo
quanto em Salvador — que agora o0 “negro chegolag sa seja, conquistou um espaco de
destaque e respeito na Igreja, o qual precisa aaticho. Ao permitir a insercdo de brancos
(alguém de “fora” do grupo étnico) corre-se o rideoperder gtatusconquistado; e isso nédo
€ visto como inversdo de papéis, pelos agentesadrpl, pois historicamente o lugar
reservado para o branco sempre foi a “sala” (o Gaande), embora ele possa circular pela
“cozinha” (senzala) sem, no entanto, ser confundidmo alguém da “cozinha”, lugar
destinado ao negro, cuja presenca na “sala” capsm® e precisa ser justificada. Entretanto
“sala” e “cozinha” estao interligadas, isto €, maontinnum(LEvI-STRAUSS 1996)entre os
dois espacos, o0 qual permite a passagem de umgagaio outro: no caso da Pastoral Afro o
branco pode ajudar e ndo fazer parte, ou sejdghbenas atividades que podem ser realizadas
por qualguer pessoa sem que isso signifique ad@sgoupo.

Um exemplo ajuda a visualizar melhor essa afirmagémante a realizagcéo da festa
da M&e Negra, em 2009 na Igreja Achiropita, hounegrande conflito, porque uma das
pessoas que ficou no caixa era branca e a outra.rfégar no caixa equivale “estar” na sala,
pois envolve confianca e responsabilidade; a aisaentou quando uma segunda pessoa

branca, que fora convidada para ajudar na fesigiudse a mulher negra que estava no caixa
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e disse que iria substitui-la para evitar “difeesguando fosse fechar o caixa”. A mulher
negra saiu ofendida e foi queixar-se com a cooggnaa qual ndo tomou nenhuma
providéncia imediata. Ao expor esse fato na reudépreparacdo da festa, em 2010, houve
indignacédo geral e nenhuma pessoa branca foi cadwidara trabalhar na festa (nem mesmo
um dos cozinheiros terceirizado), a Unica mulhemba que, por relacdes de parentesco,
estava ajudando, foi designada para limpar os lirashdambém na Igreja N. Senhora do
Roséario, em Sdo Paulo, durante uma das reunideinsieicdo dos novicés num
determinado momento a palestrante (membro da Irati)dao ressaltar a importancia da
instituicdo ter sido erigia por escravos e seusafetentes, virou-se para uma mulher de pele
clara (embora fenotipicamente negra) e disse: famtiente a senhora ndo poderia estar aqui,
porque isso € uma irmandade de negros”; ao quellaemd visivelmente constrangida —
respondeu: “mas eu sou negra, minha avo era ndgrdora tenha sido admitida como irma,
essa senhora nao realiza nenhuma atividade nadedara ndo ser participar das celebracdes
e festas.

Portanto, estar na “cozinha” € assumir os trabatbosiderados de menor prestigio
pelo grupo, como a limpeza e organizacdo das meseadeiras no saldo ou lavar os
banheiros; porém, ajudar na preparacao dos aliménaigo extremamente valorizado. Tanto
nas festas da Pastoral Afro na Igreja Achiropitangol na Irmandade do Rosario em Sé&o
Paulo, as pessoas que ficam na cozinha sdo esx®kmn antecedéncia e 0 nome deve ser
aprovado pela maioria. Embora ndo haja posicoeas,fix funcdo assumida durante os eventos
revela se a pessoa esta mais proxima da “salad doozinha”. Tragando um paralelo com as
atividades da Igreja Catdlica, constituir uma pastorganizada com um bispo de referéncia
equivale estar na “sala”, porém ter esse grupaifieedo como “pastoral social” € estar no
limiar entre “sala” e “cozinha”. J4 que essas pastcsociais servem para que a Igreja possa
demonstrar publicamente suas obras de caridade.

A Pastoral Afro, portanto, estd tentado transcermlezspaco que lhe fora de
reservado: promoc¢ao social do negro; ao querawintaa liturgia (principalmente da missa),
colocando elementos considerados proprio da cudtinoabrasileira. E, portanto, nessa tensio
entre “sala” e “cozinha”, isto é, intervencao ntw fitirgico e a promocdo social que se
encontra esse grupo. Esse aspecto se mostra @nsttwcdo do grupo tanto em Salvador

guanto em Sao Paulo.

*A Irmandade do Rosario chama de novicos as pesgmagaspiram fazer parte da irmandade, para taeso el
devem obedecer a uma série de preceitos, entrdades um curso preparatorio.
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Segundo os coordenadores, por razdes sociaisrosirs nucleos da Pastoral Afro
foram organizados na cidade de Salvador na Bafirgl & cidade tem 80% da populacdo
formada por negros e pardos e a histéria de lutérac@ preconceito, a discriminacédo e a
busca da valorizacao da cultura afro-brasileira dérfonga data.

De acordo com o diacono Marcelo B. Santos haviaSatmador (como ainda ha)
grupos catolicos preocupados em preservar a cdftoebaiana, como é o caso da Irmandade
do Rosario dos Homens Pretos, no Pelourinho, paacdes desses grupos eram isoladas.
Na década de 1980, missionarios estrangeiros chpgeartrabalhar na periferia da cidade e
comecam a desenvolver alguns trabalhos de conigeigit racial com a populagao, destaca-
se nesse periodo o padre Richard McLean (missmaastraliano) e o padre Fidele Katsan,
missionario congolés da congregacao Missionaridsatesolata.

Como apontamos acima, também os religiosos esfraagee espantaram com a
situacao miseravel em que vive o povo negro baganomecam a desenvolver trabalhos de
valorizacéo social. O padre Richard, por exemploddu uma companhia de teatro formada
por homens negros e passou a encenar, no propinm,bemas biblicos associados a
realidade do negro baiano. Essa companhia ganhouatade e hoje faz apresentacfes na
Europa, Estados Unidos e Austrdlia. Também, indpirpor dom Helder Camara (ex-
arcebispo de Recife) e com a ajuda de um grup@r@pia, comeca a celebrar a “Missa dos
Quilombos”. Esse grupo constitui o embrido da futastoral Afro, que, aos poucos, comeca
a desenvolver atividades sociais além de prepassam

Na década de 1990 o padre Fidele Katsan, membexdipe de formadores do
semindrio dos missionarios combonianos, chegouva®&a para trabalhar com a populacao
da periferia quando conhece os APNs e passa ada#erdo grupo.

O grande incentivo para o surgimento da Pastorad Ain Salvador veio de dom
Gilio Felicio, bispo negro, que ao tomar posse caugiliar de dom Geraldo Magella
(arcebispo de Salvador) no inicio dos anos 198€iomi um trabalho, na CNBB e em
Salvador, para a concretizacdo da pastoral. E ¢emue o grupo convocado para pensar a
CF/1988, passa a integrar o Grupo de Trabalho Afsponsavel em desenvolver uma
teologia negra e propor acdes praticas para o pagtoral com o0 negro. Nesse grupo
participa: dom Gilio Felicio, padre Fidele Katsggdre Antonio Aparecido da Silva
(fundador Pastoral Afro na Igreja N Sra. Achiropita Sao Paulo), padre José Enes de Jesus,
padre Jurandyr Azevedo (atual assessor nacionahstaral). Ha, portanto, padres da Bahia,

Recife e Sao Paulo.
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A configuragdo atual da Pastoral Afro em Salva@dlete as diversas influéncias
gue recebeu ao longo dos anos, dentre as quaiestacam: o apoio das (CEBs) na
organizacéo das pastorais sociais das paréqui@sim GINGA®; a presenca e atuacdo dos
missionarios combonianos, cuja metodologia de sadador Daniel Comboni era “Salvar
Africa com Africa”, um grupo pioneiro na acio paatooltada aos negros de Salvador (anos
1980/90). Surgiu também em um contexto social @nftiado pelas iniciativas do movimento
negro que se consolidaram na cidade entre os &@8H9D e se configuraram em grandes
manifestacdes culturais e politicas empreendidés qgemunidade negra soteropolitana; as
acoes e celebracdes de padres e agentes de pastodiersas pardquias da periferia, tais
como, Plataforma, Periperi, Fazenda Coutos, Novsstitainte etc. Contudo, a Pastoral Afro
adquiriu maior visibilidade entre os anos 1999 8Q2@uando, aléem da criacdo do Centro
Arquidiocesano de Articulacéo de Pastoral Afro (G °° e da formacdo para agentes de
pastoral afro, teve como motivagcdo maior, os pegpas e a realizagdo do VIII Encontro de
Pastoral Afro-Americana (EPA), no periodo de 040alé setembro de 2000, com o Tema:
Comunidades Negras: Solidariedade e Alternativas.

O CAAPA teve seu inicio motivado pela acao episcdeaDom Gilio Felicio, de
acordo com do diacono Marcelo B. Santos, ele foi o

primeiro bispo negro assumido que comungava corstoRal Afro — e completa -

0 CAAPA nasce da nossa vontade de ter um Centraugieeilla todas as agdes dos
afro-descendentes da Igreja de Salvador, numa guingp de animacdo pastoral
em meio a comunidade negra, reafirmando valoresoreasdo-se na busca

incessante de meios capazes de superar praticasciéminacdo, opressao e
exclusdo que pesam sobre a mesma.

A primeira coordenacao era composta por. Dom Giéticio (coordenador geral,
hoje bispo de Bagé/RS), Padre Gabriel dos Sanlios (Secretario Executivo, hoje reitor do
seminario de teologia em Salvador e capeldo danbade do Rosario dos Homens Pretos),
Padre Clovis Cabral (coordenador da equipe de sms@spermanente), Albérico Paiva
(secretario de relagdes institucionais), Padre mot®liveira (tesoureiro), Claudia Maria
Carvalho da Silva (assessoria de imprensa), Makodré dos Santos (secretario de
formacéo) e Aurea Silva da Encarnacao (secretaria).

A sede do CAAPA esta localizada no Pelourinho, sobrado ao lado da sede dos

Filhos de Gandhi. Essa localizagcédo privilegiadangitas vezes, evocada como a presenca

*Grupo de que realiza trabalhos sociais nas pexifaie Salvador. Seu objetivo é levantar a autmastios
negros por meio da arte.

*%0 Centro Arquidiocesano de Articulagdo de Pastafa-brasileira foi criado em 30/09/1999 para caliar
e coordenar as atividades da Pastoral AFRO em &alva



65

efetiva da Igreja, ao lado da Irmandade do Rosatio espaco de resisténcia do povo negro.
E nesse largo que ocorre a festa de Santa Barbasard de dezembro), organizada pela
Irmandade do Rosario, que abre oficialmente o delfestas religiosas de Salvador.

Os objetivos desse centro de articulacdo, comopriornome revela, refletem os da
Pastoral Afro, dando énfase a coordenacio dossvériapos espalhados pela cidade. E
notavel que uma cidade com as caracteristicas ldad®a tenha apenas cinco paroquias que
realizem missas afro.

Ao ser perguntado sobre a relevancia de se terpastaral voltada para um grupo

étnico especifico, o didcono recorreu a dadosrgse geograficos:

O Brasil foi o Gltimo pais a abolir a escravidascémo assim, esqueceu de assinar
a carteira de trabalho para seus ex-escravizadospmemeiro a declarar que o
racismo nao existe. Uma grande mentira que logeseethdada quando damos uma
volta pelas nossas cidades, quando ligamos agétgvguando a policia fduitz

em nossas periferias, quando abrimos os livrostid@® os jornais que oferecem
empregos e, assim por diante... Se permanecermasgi® de cinco minutos numa
roda de amigos ouvindo piadas, com certeza a pedsi@na uma sobre 0 negro,
ridicularizando-lhe como feio, pobre, bobo, incgpeiz. [...] o Brasil € um dos
paises mais negros do mundo. A Cidade de Salvad@omaéis negra do pais. A
Liberdade é o bairro mais negro de Salvador. A @ddde Salvador, no entanto, é
uma das capitais brasileiras onde a populacdo dgenor africana é mais
marginalizada, violentada e excluida. Isto consfira o primeiro arcebispado do
Brasil, um dos maiores desafios pastorais.

A inclusdo do negro na sociedade € obrigacdo ddsres publicos e através da
criacdo do CAAPA a Igreja, em Salvador, procurgaoeser a esta realidade, a luz das
orientagcdes do Concilio Vaticano Il, de respeialorizar e acolher os diferentes modos de
falar de Deus, segundo Dom Josafa Menezes (bisplieade Salvador). Sua grande meta é
difundir a Pastoral Afro em toda a ArquidioceseSadvador; capacitar agentes; criar nlucleos
da pastoral nas pardquias e comunidades que cadasejformacdo da equipe diocesana,
criar um Centro de Formacdo e Documentagdo da r@uktfro; construcado e execucao de
projetos na &rea social com criangas, jovens aaslul

Para que esses objetivos sejam cumpridos, na &ceseé de Salvador, além de
integra a dimensédo social, a Pastoral Afro integi@imensdo Ecuménica e Dialogo Inter-
religioso, gracas ao seu forte acento no temmcldturacdoe da relagdo com as religibes
afro-brasileiras. Porém, a pastoral esbarra emaobisis de ordem pratica: a vontade dos
padres em acolherem essas atividades em suas aroqu

Essa néo aceitacdo dos padres, de acordo com andjage da pelo fato de que,
mesmo sendo racialmente negro, eles ndo tomarasgiéania de sua cor, pois vivem como a
elite branca da cidade. Ou seja, muitos padres@&ensibilizam com a situagao precaria em

que vive a populacdo, mesmo que muitos tenham ggano na periferia. Durante meu
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trabalho de campo realizado em Salvador, percelieta associacdo dos simpatizantes da
Pastoral Afro com as religides afro-brasileirapeesalmente o candomblé. Talvez isso ocorra
porque o grande icone da religiosidade negra catdtia cidade, é a Irmandade do Rosario,
cujas celebracdes contém explicitamente elementmscahdomblé e muitos adeptos
professem abertamente a “dupla perteniéa”.

Afirmar ou negar a ligagdo com alguma religido ddrasileira € uma estratégia
bastante peculiar entre os membros das IrmandadB®shrio tanto em Salvador quanto em
Séo Paulo, embora o tema seja tratado sempre cdtasnrassalvas. Ao conversar com
membros da Irmandade, em Salvador, eles disserans@p poucos 0s irmaos que nao tem
uma ligagdo com alguma casa de candomblé. O nustrerimonias chegou a afirmar que as

duas fés ndo se separam, ou seja, todo negroccati@ve também cultuar seu orixa, pois
aqui [na igreja] reverenciamos a Deus, Nosso Serhtirda a fé que recebemos dos
nossos pais. Porém ndo devemos deixar de cultuarossas raizes, 0S nOSsoS
ancestrais [...] Ndo ha confusdo, uma coisa é Sdaraara e outra é Oia, quando eu
venpo fazer minhas funcdes aqui eu separo, e Eeieporqué estou com roupa de
racéo.

Na Igreja do Rosério em S&o Paulo o comportameatoinindos ndo é muito
diferente nesse sentido, ao conversar sobre “caglanca” com uma das senhoras
responsavel pela ornamentacdo da igreja para a @miss disse-me “Todo mundo tem um
pezinho 14, uns mais outros menos”, essa fala pedeomplementada pela de outra irma que
ouvia a conversa “... aqui tem gente que fala gueé) mas é, e outros que falam que é, mas
ndo €, mas a maioria é do ‘balacobaco’.

Isso é visivel em diversos momentos, por exemploy dos dias do triduo da festa
de Santa Barbara, em Salvador, antes do inicioisEano grupo de canto (trés mulheres e um
homem) estava conversando, contando piadas e altml¢o que é incomum dentro de uma
igreja catodlica onde o siléncio é valorizado comtawdas formas de reveréncia ao sagrado);
as piadas envolviam temas sexuais. Quando cheg@i uma homem uma das mulheres
perguntou por que ele havia faltado no dia anteadvertindo que Santa Barbara néo iria
gostar, ele respondeu “meu negdcio aqui ndo é tafsanta Barbara], s6 vim ajudar porque
pediram... ndo tenho nada contra, mas meu neg@dme outra 14 fora.”.

Essa “outra la fora” era lansa, orixd do pantedcalddomblé associado a santa
Barbara. Ao referirem-se as duas como os termostralee “fora”, é possivel pensar em

sistemas religiosos postos em paralelo. Ou sejayas sendo preparadas duas festas: uma

" “Dupla-pertenga” é um termo utilizado pelos agenta Pastoral Afro para se referirem aquelas pesgma
sdo catolicas praticantes e sdo adeptas de alglig@o afro-brasileira. Entre outros, Vilson Caetg2001),
Josildeth Consorte (2006) e Pierre Sanchis (200@&stigaram esse fenémeno.
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para “dentro” (da Igreja Catdlica, portanto, paaata Barbara) e outra para “fora”, destinada
a lansa. E de fato, essa designacédo “dentro” @™i@flete também no espaco fisico, pois o
triduo da festa se da no interior da Igreja, enguanmissa final ocorre num espaco aberto
(embora a alegacao seja a grande quantidade dedi@iristas, que acompanham o festejo),
porém “dentro” e “fora” sdo categorias boas pamaspe a disposi¢cdo dos elementos afro-
brasileiros presentes na missa afro. Ainda mais dunte o triduo a missa segue o padrao
latino, e na festa acontece a missa afro.

Essas categorias “dentro e fora”, “sala e cozinipa@ empregamos nesse texto
lembra o mesmo raciocino desenvolvido por Roberdd8tta (1997) que ao investigar a
sociedade brasileira opfe “casa” e “rua”’. Entendgntodavia, que esses termos sao
relacionais, isto é, sdo mutuamente interdepenslented adquirem sentido na relacéo, ao
passo que, entre um e outro ha posicbes internasiidormando untontinuum (LEVI-
STRAUSS, 2004).

Com isso vemos que a baixa adeséo do clero catlRastoral Afro ocorre porque
para certa ala da Igreja assumir a causa da plé&testar “fora” do catolicismo e “dentro” do
candomblé. Porém, para os integrantes, o que detearadesdo ao candomblé esta além da
participacdo da missa afro ou a visita a um terressim, “dentro” da pastoral equivale
também “fora” do candomblé. Alguns pais-de-santacoodam com o0s agentes de pastoral.
Ao conversar com pai Francisco de Oxum (sacerdoteaddomblé presente nas missas afro
na Igreja Achiropita), ele me disse que vai as asiggr respeito ao convite que recebeu e néo
por crenca, portanto estar na missa nao equivaatral’ do catolicismo; uma posicao
interessante é a do pai Clau de Oxossi que é apaelse na Igreja Achiropita, como o “pai-
de-santo da Pastoral Afro”, nesse caso, por serdate do candomblé, membro da pastoral e
nao-catolico, ele ocupa o limiar entre “dentro’ferd” dos dois sistemas; lugar esse que €, de
certa maneira, reivindicado por alguns membrosaséopal.

A “espiritualidade” da Pastoral Afro comecou a skborada a partir dos estudos
teoldgicos empreendidos por varios tedlogos ligatis Ans. O padre Antonio Aparecido
da Silva (1988) destacou-se nesse sentido, sendidoargrandes articuladores da pastoral e

precursor de uma Teologia sobre o negro, entengle qu

O povo negro danca o sofrimento, reza a alegria.pdwo assim, s6 pode ser um
povo de Deus. Eis o cerne da espiritualidade. Uspéririalidade marcada pela
tradicdo de fé, tudo é sagrado, ndo ha separacére ® a forca vital, € o Deus da
vida, considerado Senhor Absoluto da criacdo. J€xisto é o Libertador e

Salvador, inclusive, da escraviddo. O Espirito Saege as acdes da Pastoral Afro,

que partiu dos ensinamentos do Evange(@LVvA , 1988, p. 115)
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Nesse contexto, conforme didcono Marcelo B. dostoSarsdo cinco 0s eixos
norteadores da Pastoral Afro: auto-estimaorizacdo do ser negro e reconstrucdo de uma

identidade negra positiva; fraternidadslidariedade com as populacbes afro-brasileiras;

formacéo integraldesenvolvimento da pessoa como um todo; lugaialsqurojetos que

favorecam a ascensdo do povo negro na sociedadstriggio de uma sociedade solidaria
sem nenhuma excluséo, luta contra o racismo eipelamentacdo de politicas de reparacao
(cotas); e inculturacawivéncia do evangelho a partir dos elementoscdliaras negras.

O diacono Marcelo B. Santos lembra, que ao longo testoria a Pastoral Afro
sempre teve uma grande preocupacdo com a inclos&d s por isso, promoveu, na sede da
CAAPA, cursos de formacéo e profissionalizacdoahknente a diretoria € composta por dom
Josafa Menezes da Silva (bispo referencial da R&stdro em Salvador), padre Genival
Bartolomeu Machado (assessor eclesiastico), diachtawcelo B. Santos (secretéario
executivo), padre Clovis Cabral (assessor/artiamladAidil Vaz e Almir Menezes
(coordenadores). Possui ndcleos nos bairros: SabaybPlataforma, Fazenda Coutos,
Periperi, Sussuarana, na Irmandade do Rosario iesPe no Grupo de reflexdo negra e
indigena (GRENI) ligada as ordens religiosas.

Portanto, como vimos, o processo de criagdo deorhsAfro em Salvador foi
marcado por uma preocupacao social e econéOmi@grart o negro na sociedade garantindo-
lhe 0 acesso aos bens materiais necessarios Era subsisténcia. Mesmo porque, como
relembrou o secretario do CAAPA o preconceito fawacapital baiana ainda € muito grave.
Além disso, a utilizacdo de simbolos das religéfes-brasileiras precisou ser negociada com
uma cautela maior.

Embora tenha se desenvolvido em paralelo com datdmiana e tenha muitos
agentes em comum, a Pastoral Afro em S&o Pauloiusegoa logica de organizacao
diferente, pois se Salvador serviuldeuspara as acdes dessa pastoral, era na capitadtpauli
onde alguns dos principais articuladores do movimaergro intra-eclesia estavam radicados,
dos quais destacamos: padre Mauro Batista, padieA@e dom Paulo Evaristo Arns.

Para o padre Luiz Fernando de Oliveira — atual dmmador da Pastoral Afro na
arquidiocese de Sao Paulo — o apoio do ex-arcebigpoPaulo Arns foi fundamental para o
desenvolvimento tanto dos APNs quanto da pastacaéscolher o padre Batista como cfira
da catedral incentivou a realizacao de trabalhos @® moradores de rua; ao nomear padre

*®Cura: cargo eclesiastico dado ao padre designadozptar pelo “bem espiritual” da catedral, ou sejpadre
responsavel em organizar as estratégias de evzegfihi e catequese das pessoas que vivem no edsrna
catedral.
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Toninho reitor do seminario de teologia e, postarente, diretor da Faculdade de Teologia
Nossa Senhora da Assuncdo (atualmente essa faeulftadintegrada a Pontificia
Universidade Catdlica - PUC-SP), deu-lhe o respalécessario para o trabalho realizado
junto a populacdo negra, inclusive recusando vaaibaixo-assinados apresentados por
membros da Igreja Nossa Senhora Achiropita queapediua expulsdo. Foi gracas a
autoridade do arcebispo que o padre Toninho paazae em 1988, no saldo paroquial da
Igreja N. Sra. Achiropita a primeira missa afroctttade de Sao Paulo.

Padre Batista desenvolveu varios trabalhos soeaise eles: a distribuicdo de
roupas e alimentos para os moradores de rua esééast@ social as criangas moradoras do
centro da cidade; fundou, em 1983, o Instituto degri cujo objetivo principal era dar
assisténcia juridica, social e educacional pargpessoas negras. Para Maria Candida, a
primeira preocupacdo do Instituto foi com a educagdperior dos negros, padre Batista
acreditava que a transformacgédo social seria pdssive negro tivesse a oportunidade de se
formar, para tanto, foram firmados convénios irdeionais para concessdo de bolsas de
estudos no Brasil e, muitos negros foram benefidad projeto foi finalizado apds a criacao
da Faculdade Zumbi dos Palmares.

O fundador do Instituto do Negro, também integrograpo dos APNs e fundou o
Quilombo Central (Sede dos APNs) na Igreja da Baart®) no centro de Sao Paulo;
posteriormente convidou a Ir Lindaura — hoje seci@tda P Afro Arquidiocesana — para
coordenar o trabalho com as criancas negras. Memeu 992, apds ter colaborado com a
organizacao da P Afro em S&o Paulo, o institutofgonéou hoje leva o seu nome.

De acordo com padre José Enes de Jesus, atualpresidente do Instituto do
Negro “Padre Batista”, durante as reunides de paepa para a CF 1988 surgiu entre 0 grupo
dirigente alguns conflitos que se polarizaram emtrdéitancia politica e evangelizacdo. Essa
polarizacéo foi se acentuando a medida que os AR sntdo encarregados de produzir o
material da campanha, sofriam presséo constaratgdes bispos contrarios ao tema. O fato
mais evidente dessa insatisfacdo foi a carta degério Sales — arcebispo do Rio de Janeiro
— encaminhada a comissédo da campanha pedindo ypam@sqeuniées ndo acontecessem em
sua arquidiocese, mas em outra onde o bispo “sinagae” com 0 movimento. O grupo nao
mudou o lugar da reunido, porém néo foi celebraafehmima missanculturada durante o
evento.

Conforme ja dissemos acima, com o grupo dos APB8Igelmente dividido, de um
lado padre Toninho - defendendo uma visaoulturada do evangelho, ou seja, as

reivindicagées do povo negro deveriam ser revestidauma teologia cristd negra — e de
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outro frei David cobrando uma postura mais radidal grupo atrelado a agenda do
movimento negro. Segundo padre Gabriel dos Sadtaste desse conflito dom José Maria
Pires junto e Gilio Felicio sugeriram a criacdoutiea pastoral voltada para a atuacdo do
negro no interior da Igreja Catdlica. O grupo cdidsoi-se em 1988 com a instalacdo da
coordenacdo nacional da Pastoral Afro-brasileirssede da CNBB em Brasilia, com isso
houve uma cisao e, embora ainda haja contato @mréafro e os APNs o apoio institucional
da Igreja Catdlica agora so é dado a Pastoral.tildasa coordenacédo nacional da P Afro
com a Ir Raimunda, Ir Magda, Carlos Moura, padreiidaatista e padre Batista, sendo dom
José Maria Pires o bispo responsavel. Os padregnpentes ao clero paulista, integravam
junto com os cariocas, baianos, cearenses, marsegerpernambucanos a equipe mentora e
articuladora das ac¢des dos APNSs, cuja sede esta&ie Paulo.

ApoOs a criacdo da P Afro, o grupo dos APNs passou yma grande crise
institucional: muitos membros sairam para integrpastoral nascente, sem o apoio da Igreja
Catdlica teve que fazer novas aliancas o que gguoiftambém o afastamento das igrejas
evangélicas e das chamadas “Igrejas IrMamr fim perderam a sua sede, e, embora ainda
atuem no meio civil ao lado de ONGs como a Educafeo Fundacdo Palmares, de acordo
com Tarcisio (ex-coordenador dos APNs e ex-membrimstituto do Negro) hoje a entidade
€ pouco expressiva no meio eclesial (tanto catdtjpanto afro-brasileiro) e busca se
reposicionar no cendrio do movimento negro em SAdoP Curiosamente no Maranhdo os
APNSs continuam atuando, dada a auséncia da P @fque observei é que: onde ha P Afro a
acdo dos APNs €& minimizada, porém a inexisténciasalepastoral nao significa
necessariamente a presenca dos APNSs e vice-versa.

Passada a CF 1988, a Pastoral Afro Arquidiocesam&ga a se estabelecer em Sao
Paulo. Em 1991 inaugura-se a sede arquidiocesando £oordenador padre Enes, auxiliado
pelo padre Toninho, Tarcisio e a secretaria, RasangGom a morte do padre Batista, o padre
Enes deixa a coordenacédo da pastoral para assummstituto e convida o padre Luiz
Fernando para assumir o seu lugar.

E importante ressaltar, no processo de formacmsimral afro na capital paulista,

a influéncia do padre Toninho.

9 A CNBB, ap6s o Concilio Vaticano Il, passou aizaluma série de esforcos para se aproximar denals
igrejas evangélicas, inclusive desenvolvendo alguatéies em comum. Essa aproximacao, caracteripatta c
“ecumenismo”, tinha como objetivo principal conteravanco das igrejas neopentecostais e dos chamados
“novos movimentos religiosos”. A Assembléia de Delggeja Batista, Presbiteriana, Anglicana, Luteran
Calvinismo comp®e a lista das igrejas que dialogam a Igreja Catolica, os catélicos ortodoxos coenpd
grupo das “igrejas irmas”.
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Antonio Aparecido da Silva nasceu em Lupércio, peawcidade do interior de Sdo
Paulo, viveu uma boa parte de sua infancia e judeném Parapud, outra pequena cidade do
interior de Sao Paulo, onde foi sepultado aposvsude no final de 2009. Tinha 33 anos de
vida sacerdotal e pertencia a Ordem Religiosa dpudta Obra da Divina Providéncia
(Orionitas). Trabalhou, ainda como seminarista,otaas sociais Dom Orione, realizadas na
Igreja Nossa Senhora Achiropita. Dona Jenny, hoje 83 anos de idade, conta

eu conheci o Toninho quando ele era seminarisfaufn menino novo [...] ajudei
ele na creche e tudo [...] quando ele ficou paalre,Aluisio [Hilario de Pinho], que
era 0 padre, saiu para ser bispo [em 1981] em Tiosaridiocese de
Tocantin6polis] — ele era negro também -, ai qearo Toninho. Mas o povo nao
queria ele, porque era negro, fizeram lista e tddas vezes [...] fizeram lista antes
dele chegar e depois quando ele fez a missa afim $aldo [...] mas o cardeal [dom
Paulo Evaristo Arns] ndo deixou sHir.

Foi numa pardquia cheia de contrates que se pwj&oto como tedlogo
responsavel pela inauguracdo de uma teologia sofegro quanto lider no movimento negro
em favor das acfes afirmativas.

Sua sensibilidade para a situacdo do negro foiiradg no fundador da
Congregacédo, de fato S&o Luiz Orione ao chegar ragsilBtinha a intencdo de formar
missionario para evangelizar a Africa, mas ao lastse no Bairro do Bixiga, no inicio do
século XX, e ver as condicbes que viviam os negrogres decidiu constituir ali sua
congregacao. Teve problemas para recrutar negossap leis eclesiais proibiam a ascensao
de negros as ordens religiosas. Irmé Lindaura Araljf anos, ao falar de sua vocacao atesta

as dificuldades enfrentadas pelos negros que desejseguir a carreira religiosa

[...] eu queria ser freira, ndo importava como,enteu procurei muitas
[congregacbes], mas eles ndo aceitavam a gentei@@mg negra. [...] entdo pra
mim foi uma alegria quando eu entfdi..] a gente ndo podia estudar — eu queria
ser enfermeira, s6 as brancas estudavam — eradivitbhdo, tinha a casa das
brancas (as coristas) e da gente (obl&fds)] mas eu era feliz porque era freira...
depois veio o Vaticano e mudou tudo, ndo tem nessa divisao.

Dona Jenny continua “... ai ele [dom Orione] fun@uoongregacao... eu conheci

dom Orione e conheci 0 Toninho quando ele entronoceeminarista”.

®Entrevista realizada em S&o Paulo, 06 de maio #@.20

®1 Irma Lindaura ingressou na Congregacéo MissiosdtéaJesus Crucificado em 1953, sua primeira atéibu

foi porteira, hoje cuida das irmas idosas alémedeetariar as Pastoral Afro em Sao Paulo.

®2As funcBes dentro de uma ordem religiosas variaraadedo com a Regra (estatuto) de cada congregacao,
todavia antes do Concilio Vaticano Il havia dudasses” de religiosos: os coristas (deriva de cgue) sdo os
irmdos/as que podem realizar todas as fun¢gbeqjuiase, dar aulas, exercer cargos administrativos e os
oblatos eram responsaveis pelos trabalhos domgdiindusive agricultura e cuidar dos animais), gleaum
negro era aceito numa congregacgéao era somentendg@&o de oblato.
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Ao assumir a paréquia, padre Toninho tinha duagscogacdes: dar continuidade as
obras sociais da congregacdo que tinham se des&wo/ahuito nas gestdbes dos seus
predecessores e realizar algum trabalho de vat@zda auto-estima do negro. Para dona

Jenny,

0 padre percebeu que havia muitos negros na parOoguas eles ndo eram
valorizados como tal e, em muitas vezes, s6 ocupagposicies inferiores, entdo
ele me chamou para fundar o Grupo da AmizadedraJum grupo s6 da gente
[negra] ali ele dava palestras, conversava sonegoo.

Segundo Cida Godoy, o Grupo da Amizade foi precutacPastoral Afro na Igreja
N. Senhora Achiropita. Esse grupo foi fundado n@guia em 1986, no mesmo periodo em
que padre Toninho era Reitor da Faculdade de TieohgSenhora da Assuncao, e Ia criou
outro (Grupo Atabaque) grupo para discutir a pregelo negro na teologia e Igreja Catdlica.

Padre Enes conta que seu envolvimento com quesidasegro se iniciou no

seminario durante o curso de teologia

foi muito interessante isso, porque no seminanacénego Celso Pedro era o reitor
— nés éramos cinquenta seminarista e tinha deon®¢g o padre Toninho tinha
um grupo na [Faculdade de Teologia Nossa Senhdré@staincdo que discutia
sobre o negro e eu me lembro do padre Batistartramtas pessoas, intelectuais,
para dar curso de aprofundamento das questdes [affoveio o Florestan
Fernandes, o professor Novaes da USP, Mauro Bétista

O padre Toninho, enquanto diretor da faculdadebestceu relacbes académicas
com outras areas além da teologia (sociélogosoridsiores etc.), viajou para a Africa,
segundo contou outra coordenadora da pastoradafigreja Achiropita, Maria Candida “o
padre Toninho era muito inteligente e preocupabtiofa@ ao Congo conhecer o rito zairense
para saber se dava para colocar ele aqui’. Atrdekeshouve uma maior aproximagédo com o
clero africano, isto €, com missionarios vindoCamgo, Togo, Nigéria, Quénia etc.

Fundou a “Familia Mana” com os padres MungueledelEj quando este chegou a
Sédo Paulo. De acordo com Maria Candida “a Familemaera um grupo de missionarios
africanos que vinham trabalhar no Brasil. A gemta Pastoral Afro da Igreja Achiropita]
fazia a recepcéo, falava sobre a nossa culturasefalavam da deles; esse grupo servia para
amenizar alguns conflitos, por que alguns delas @@ grupos, tribos, rivais 14 na Africa”.

Essa postura politica e intelectual do padre Taniwiabilizou a implantacdo da
Pastoral Afro em S&o Paulo com a realizacdo daemammissa afro em 1988, no salao

paroquial da Igreja Nossa Senhora Achiropita.

%Entrevista realizada em Sdo Paulo, 05 de maio 18.20
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Foi a missa de Zumbi — conta dona Jenny — ele rEzow saldo, com tudo que
tinha direito [risos]... tinha comida, o altar era chéo [...] depois disso fizeram
outra lista para tirar ele — Quem fez a lista? dpatei] — os italianos brancos, e
ninguém me contou eu vi a lista na secretaria, laggae estd 14 [uma das
secretdrias da pardquia] tentou esconder, mas.emas ai o cardeal falou que ele
podia fazer, e ninguém falou mais nada e a profiin@a igreja [risos].

Outra coordenadora da pastoral afro na Igreja Apita, Valéria, atesta o quanto
padre Toninho era dinamico “com ele nao tinha tenypm bem, era ‘vamos fazer e pronto’,
chamava a negada na “chincha” e a coisa aconteCidg Gody completa “foi daqui que
sairam as outras pastorais, a gente ia com o fJaohi@ho dar curso de formacao e fazer
missa afro, agora que a gente ndo vai mais porage igreja tem seu grupo, mas olha, nés
suamos”.

As aliancas estabelecidas pelo padre Toninho alssgyam as barreiras eclesiais e
ele chegou a convidar pais e mées-de-santo da waledo candomblé para fazerem parte
da pastoral. Valéria conta que no comeco da pasioina mais “gente do santo” que iam as
reunides, depois eles passaram a participar songasms. Um desses pais-de-santo muito
atuantes foi pai Clau de Oxossi, de acordo comaMaandida “ele sempre estava presente, e
o padre Toninho fazia questdo de apresentar ele copai-de-santo da pastoral, mas agora
ele se afastou por causa de outro trabalho queealiza”. Outro pai-de-santo que participa
das missas afro na Igreja Achiropita € pai FraedZ©xum.

Com sua casa fundada no bairro do Bixiga desde, J@d1Francisco conta que
conhecia padre Toninho pelas coisas que falavam gelo trabalho que ele realizava, até
gue um dia o padre foi até sua casa e o convid@upaaticipar da pastoral afro.

No comeco eu participei da reunido da [missa dad Mégra, mas depois eu vi que
aquilo era muito deles, discussdes de como fatesta, quem leva o que, vocé esta
entendendo? Entdo eu decidi restringi minha ppegéo sé nos eventos, sempre

com muito respeito e admiracé@o pelo padre Tonirdrguye com quase vinte anos
com minha casa aberta ele foi o primeiro padresaarpiqul6

Paralelamente ao trabalho pastoral, como diretorFdculdade de Teologia, e
também como professor, padre Toninho produziu sogetextos teoldgicos sobre a presenca
no negro na lgreja, sua influéncia é tdo grandenggsEmos padres estrangeiros chegam a citar
livros seus para justificar a presenca de alguesnahtos da cultura negra na missa.
Verifiquei esse fato ao conversar com o padre Ri;han Salvador, e também com o padre

Munguele, o qual na sua dissertacdo de mestrade solbeologia bantu — defendida no

% Entrevista realizada em S3o Paulo, 04 de maid. @2®@
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programa de pos-graduacdo em Ciéncias Socias daSPJCita diversas vezes textos do
padre Toninho.

Podemos afirmar que a producéo intelectual do padréenho fornece a base que
justifica a implantacéo de alguns elementos coraifites da cultura negra na liturgia catélica.
Padre Enes reforca que “padre Toninho era um estnidias coisas do nosso povo [negro], a
gente fez muitas reunides sobre as missas afros eajue podia e o que nao podia colocar...
perguntado até para os pais-de-santo [...] parausd@onada que fosse de fundamento, s6 da
cultura”.

Embora reconhecendo a contribuicdo do padre Tonimembros da coordenagao
nacional desaprovam a influéncia da teologia dal@anblé nas suas reflexdes. Padre Ari
Antonio dos Reis chegou a afirmar que “é um problemmorico e pratico “beber” do
candomblé *°

A Igreja Nossa Senhora Achiropita, durante a adgstregdo do padre Toninho,
tornou-se o epicentro da Pastoral Afro em S&o P&oaliodessa pardquia que os grupos foram
surgindo em outros lugares, dependendo sempre mtadeo do paroco local. Cida Godoy
afirma que “cansamos de sair daqui para realizasarafro nas comunidades, na zona norte,
por exemplo, tinha um grupo bom, mudou o padreb@ca

E interessante notar que, na organizacido das cwmies da Pastoral Afro nas
arquidioceses ocorreu um movimento contrario ao spiedeu na CNBB. Enquanto em
Brasilia primeiramente foi estabelecida a coord@oagntral (0 que contraria a dinamica da
criacao das pastorais, que primeiro se organizégngas) e depois comegou um processo de
difusdo para as dioceses em todo Brasil, sendoSgeePaulo, Rio de Janeiro, Recife e
Salvador tiveram um desenvolvimento mais rapidorgamico porque os articuladores
nacionais pertencem a esses estados. Todaviar@eoagdes centrais, nas dioceses, s6 foram
criadas apOs o desenvolvimento de alguns “grupdsade”. Em Salvador, por exemplo, 0s
bairros Sussuarana e Plataforma foram os precsrstne grupos de pastoral afro, cuja
coordenacdo foi criada — por iniciativa de domd3Helicio — para a organizacdo do Encontro
de Pastoral Afro-americana, conforme apontamosaacim

Em Sé&o Paulo s6 em 1991 foi criada a Pastoral Afquidiocesana, pois devido ao
grande numero de paréquias com grupos de pastoraissas afro, era necessaria uma maior
articulacdo. Com isso a centralidade das celebsadéelgreja Achiropita foi minimizada,

embora ainda seja a grande referéncia.

®Conversa em Santa Isabel, 22 de maio de 2011.
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Em 2003 foi inaugurada a atual sede, na rua Vemcd3ias, no centro da capital
paulista, ao lado do Instituto do Negro padre Batisum prédio destinado as pastorais
sociais. Com isso, o escritorio da Pastoral Afrespa a receber uma verba para a
manutencdo dos trabalhos, embora a Ir Lindauraefgei@) ndo receba salario e nao haja
mais nenhum outro funcionario, é ela a respongd®ebrganizar as atividades da pastoral
além de desenvolver todo trabalho burocrético aquoe stituicdo eclesial demanda.

Muitas pessoas consideram esse fato o ponto frad@adtoral Afro, padre Gabriel
dos Santos, por exemplo, diz que a “pastoral nadoatlero e ndo do povo, foi um coisa de
cima para baixo, por isso é dificil lidar com el@arcisio, um dos membros da primeira
coordenacdo arquidiocesana, complementa “foi mdifiil estruturar a pastoral 1& em
Brasilia, porque nem sala tinha, gracas a Ir Raftapa Ir Magda e ao Carlos, conseguimos
deixar ela redondinha... mas agora com o padrendyrague assumiu em [19]96, eles sO
guerem visibilidade e o trabalho decaiu.”

E consenso entre os membros da pastoral afro, éant&alvador quanto em S&o
Paulo, que ela perdeu de vista seu objetivo. Guilee- membro da pastoral afro em Sao
Paulo — acredita que o trabalho precisa ser diratnizendo como foco a juventude, “a ir
Lindaura faz muito, mas a maioria dos membros dtopa tem no minimo cinqiienta anos,
onde esta a juventude?”

A polémica sobre os rumos da Pastoral afro forarontagas num Forum
Arquidiocesano realizado em S&o Paulo, no finainds de maio de 2010. Ao contrario do
Congresso Arquidiocesano de Entidades Negraszaealiem setembro de 2009, que se
preocupou em apresentar biblicamente a espiriaddidlo negro, o Férum expbés de maneira
direta um dos grandes problemas da pastoral: eta &imos de existéncia ela ainda nao teria
conseguido respeitabilidade diante do clero ecpaimente dos bispos paulistas.

Esse Forum foi proposto pela coordenacéo arquisiémaeda Pastoral Afro, pois ao
convocar 0 1° Congresso de Leigos da Arquidioces&ab Pauf, o texto oficial ndo
contemplou nenhuma discussdo sobre a realidadeegm re, por extensao excluiu essa
pastoral do debate sobre as novas estratégiasidedadgreja na cidade de Sao Paulo, além
disso, embora proponha oficinas de acordo com a @deecada pastoral (como educacao,
saude, comunicacdo) ndo havia nenhuma destinadascassBio sobre preconceito ou

discriminagéo racial.

%0 texto na integra pode ser consultado em: httwwwongressodeleigos.org.br/
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Cida Godoy acredita que falta comprometimento dass@as que assumem a
pastoral, para ela muitas s6 querem saber de featanao se colocam para trabalhar quando

precisa. Ja Maria Candida expressa da seguintefessa preocupacao:

O desafio € nos mantermos pastoral afro. Infelizenenclero ndo acredita, o alto
clero... embora noés tenhamos a liturgia, a lituigieulturada nés ndo temos
formado o rito. E tem gente que inova sem ter uas® pcoloca coisas sem ter um
conhecimento dessas coisas. [...] Porque tem quara base teoldgica para saber
0 que pode, ou ndo, usar. E também, quando vocéamsajue justificar porque ta
usando.

No que se refere a liturgiaculturadaos padres africanos sdo unanimes em afirmar
a postura dos bispos mudara quando a PastoralcAfreeguir um rito proprio para a missa
afro, semelhante ao que ocorreu no Congo.

O padre Luiz Fernando, numa posicdo delicada, persence ao clero e € o
coordenador da pastoral, reafirmou a necessidade denstruir uma agenda para o grupo e
reiterou a proibicdo de se realizaissas aframnde ndo ha um grupo de pastoral formado. Foi
eleita uma equipe para pensar essa agenda. Paescgem a presenca do padre Toninho ndo
h& mais centralidade nas discussfes em Séo Palpagoral aos poucos esta reproduzindo
a postura ambigua da Igreja Catodlica: ndo proisasténcia da pastoral ao mesmo tempo em
que nao auxilia a articulagdo dos seus membrosalderma que qualquer acdo carece de
legitimidade.

Outra dificuldade da P Afro, em Séo Paulo, é aéslaom a Irmandade do Rosério
dos Homens Pretos. Em Salvador, a Igreja do Roéérita como aliada, tem como capelédo o
padre Gabriel do Santos que pertence a Pastoral, Afaliza missasnculturadas
periodicamente e tem entre seus membros pessoastipugam junto aos 6rgdos do governo
e ONGs politicas publicas em prol da populacdoanégnbora oficialmente a Irmandade néo
se manifeste). Em S&o Paulo esse processo nae.ocorr

Com 300 anos de fundacdo a Irmandade do RoséarioHdaosens Pretos, hoje
sediada em igreja homénima no largo do Paissantkntro de Sao Paulo — passa por uma
disputa interna entre “conservadores” e “progré&ssis 0s primeiros buscam um retorno as
“tradicbes do catolicismo negro”, enquanto que egusdos tentam implantar mudangas
administrativas e litirgicas. Paradoxalmente os daipos tém o mesmo objetivo: recolocar
a Irmandade como fiel representante da presencaalpss na Igreja Catdlica. De acordo
com padre Enes a “Igreja do Rosario era para sgamde simbolo da resisténcia negra na

cidade, porém isso ndo acontece; o atual capeddabera negro — ndo é simpatizante com 0s
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movimentos negro nem com a pastoral, permite abiéo da missa afro, mas nao a
preside.”

As primeiras missas afro na Igreja do Rosario fooaganizadas pelos membros da
Igreja Achiropita, embora alguns membros da Irmdedairmem o contrario. Em conversa
com Jean Silvério do Nascimeffto- atual procurador da Irmandade — ele afirmou que
sempre houve missa afro na Igreja desde a suad@odam cima [na Igreja] era a missa dos
brancos e, em baixo [no poréo] era a nossa missagerguntar que tipo de missa era, disse-
me categoricamente: “exatamente como a gente famAgVlesmo quando apresentei 0s
dados sobre a missa dos quilombos e todo seuibist@e continuou afirmando que ali
sempre houve esse tipo de celebracdo. Em convarsautros integrantes da irmandade eles
afirmaram que desde a década de 1980 ha missasnafligreja, porém nao souberam dizer
quando foi a primeira.

Sebastiana José Raimundo (T4tifesponsavel pela organizacédo da missa afro na
Igreja do Rosério, afirmou que as misgaulturadascomegaram a ser celebradas naquela
Igreja, “depois a gente levou para outros lugaats]a na Achiropita a primeira missa quem
rezou foi a gente.”

Essas informacdes, ao serem confrontadas com istrosge 0os depoimentos néao se
sustentam. Possivelmente a primeira missa afrzaeia na Igreja do Rosério foi a ordenacgéo
diaconal do padre José Enes em 20 de novembro && tBnforme ele mesmo relatou.
Segundo o padre Luiz Fernando houve muitas teatatie projecdo da Igreja do Rosario,
mas nao foi possivel, pois “0 povo € muito fechadem o catolicismo romano”. De fato,
pude observar durante a pesquisa de campo, qum&dpneocupacdo muito grande entre 0s
membros da Irmandade em apresentar uma liturgensphos moldes do Vaticano e, até
certa medida, “pura’. O mestre de cerimbnias cordu que “aqui a gente faz tudo como
dever ser feito, ndo é de qualquer jeito, ndo i§ faas a gente fica atento para néo sair nada
fora do lugar.”

Além disso, percebi que h& na igreja do Roséarigpsemma tentativa de afirmar-se
como independente em relacdo aos outros grupodicoat@® até mesmo em relacdo a
hierarquia eclesial.

Se retomarmos aquiapntinuum‘sala-cozinha”, diria que: conduzir uma igreja com
0s préprios recursos humanos e materiais é ester pnédximo da “sala”, enquanto que

reconhecer-se dependente é estar nas imediacdeszitzha”. Nesse sentido, é interessante

87 Entrevista realizada em S3o Paulo, 27 de ab20dé.
% Entrevista realizada em S3o Paulo, 27de abribde 2
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analisarmos a situacdo da Irmandade do RosariodeniP8ulo que, nos ultimos anos, estava
sob intervencdo administrativa da Arquidiocese. nferivencdo foi pedida apds um ex-
membro de a Irmandade ter denunciado a Cuaria Mditapa uma série de supostas
irregularidades administrativas, a igreja foi adstnada, até 27 de maio de 2010, por uma
pessoa designada pelo arcebispo; na pratica adadarperdeu a autonomia administrativa e
financeira, porém a todo o momento os membros afiam que embora a mesa diretdra
nao tivesse autonomia a igreja ainda pertencianagsos. Essa postura confirma o lugar
limiar, e, portanto, transitorio, em que se encordra Irmandade: entre a “sala” e “cozinha”.
Ou seja, embora sem poder administrar os bensilt@? eles ainda eram os proprietarios
(“sala”).

Para o desenvolvimento das acfes da Pastoral Afr830o Paulo, a Irmandade do
Rosario assumiu uma posicao ambigua, pois real&zamssa afro duas vezes no ano, sendo
uma no dia 13 de maio e outra 20 de novembro. Btwo dado a Irmandade sempre é
lembrada como um lugar de conservagédo do catolicisegro, por muitos, € considerada um
lugar de resisténcia, mesmo que ela ndo apodie algueivindicacdes da pastoral, como o
sistema de cotas, tanto que durante a realizagé#l da Marcha Noturna, iniciada na Igreja
do Carmo e finalizada no Rosario, a igreja permamecn as portas fechadas durante o ato.
Esse gesto pode ser pensado em paralelo com aihavdg Bonfim, ocorrida em Salvador,
pois eles séo estruturalmente semelhantes.

Na ceriménia da lavagem do Bonfim as baianas (sudalas adeptas do
candomblé) saem da Igreja Nossa Senhora da CoocdgdPraia com vasos de agua
perfumada sobre a cabeca e vao até a Igreja danBgafra lava-lo. Por determinacédo da
arquidiocese, a igreja permanece fechada, entduudiseres lavam apenas as escadarias.
Sabemos que esse gesto possui um significadoossig reproduz um mito muito difundido
no candomblé onde o orixa Xangd apds descobrirQpada foi preso injustamente no seu
reino, manda solta-lo e as mulheres da corte vabé sete vezes com agua perfumada.
(VERGER 2000[1957]).

A Marcha Noturna acontece em Sao Paulo, semprédan@3dde maio, e tem por
objetivo denunciar as injusticas contra a populagpa, isto €, aproveitando o dia em que se
comemora a abolicéo legal da escraviddo no Brasibpresentados casos de discriminacgéo e
preconceito racial além de dados estatisticos sabmondicdo precaria em que vivem

inUmeros negros. Ao percorrem as ruas historicasedtro paulistano relembram os lugares

®%0s dirigentes da Irmandade compdem a Mesa diredeta,fazem parte: juiz, juiza, procurador, tesiooire
secretario.
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significativos para o povo negro, como a IgrejeBda Morte, onde 0s escravos condenados
rezavam antes de serem executados. Ao chegar go darPaissandu (onde esta a Igreja do
Rosario) é realizada uma cerimdnia religiosa ecucaéom presenca de sacerdotes catélicos
e das religides afro-brasileiras. Embora seja ustogenarcadamente politico possui um
caréter religioso, quem organiza esse evento, desda origem, € o Instituo do Negro Padre
Batista, o qual conta com o apoio de outros orgamsscivis que lutam pelos direitos da
populacdo negra. Durante todo o percurso sdo esgozmhtos relacionados a religiosidade
afro-brasileira; por exemplo, ao passar diantegdgjd da Boa Morte, o padre Enes pediu aos
alabés que tocassem para 0s eguns e durante peEgtourso varios orixas foram “invocados”,
destacando os orixas guerreiros: Ogum, Xang6 élans

Tal como em Salvador, onde a Igreja do Bonfim peena fechada as baianas, por
elas serem consideradas de “fora” do catolicismigirgja do Rosario também se fecha aos
militantes considerados profanos, ainda mais qudiananterior a marcha fora celebrada uma
missa afro exaltando o 13 de maio.

Segundo dom Josafa Menezes (bispo auxiliar de &alyaada ha de mais piedoso
no gesto das baianas e ele, enquanto baiano camdpreerespeita isso, o problema € que
algumas delas sdo declaradamente do candombl&japtieensivel” a essa religiosidade, seu
irmao, o cbnego Edson Menezes da Silva (respongéleligreja do Bonfim) em 2009 abriu
as portas do templo (embora mantivesse os por#&dsados para evitar a entrada das
pessoas) e, do alto de uma sacada, deu a bengid a&imagem de Jesus Crucificado (o
Senhor do Bonfim) enquanto as baianas lavavamcasl@s. De maneira semelhante, em Sao
Paulo, o procurador da Irmandade Jean, disse gja Wp Rosario deveria permanecer aberta
durante a Marcha Noturffaporém no dia a igreja permaneceu fechada e nda hamguém
da irmandade; deixaram acesa a luz do atrio e uma o alto da porta. Com isso
simbolizaram, tanto em Salvador quanto em Sao Pguk embora ndo fossem de “dentro”
0s atos nao eram totalmente de “fora” do univeetdlico, porque mesmo algumas baianas
sendo do candomblé elas ndo deixam de prestar lageen(indiretamente) a uma Igreja
Catolica, da mesma forma que a Marcha, sendo umtaepelitico, reconhece a importancia
da religido e, especificamente, da Igreja do Rosari

Isto posto podemos discorrer sobre alguns siguaifis da militancia negra no

interior do catolicismo

Eu o entrevistei alguns dias antes da passeata gaeintiu que a igreja estaria aberta e que anttate
participaria do ato.
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1.5CoNCLUSAO. NEGROS MILITANTES CATOLICOS OU CATOLICOS MILITANTES NEGRGA

De acordo com Valéria, a Pastoral Afro viveu naadécde 1990, seu periodo aureo,
pois foi 0 momento em que as pessoas estavam “comgpidas” com a implantacdo da
pastoral. “Havia muitos desafios, mas eles serviemestimulo para as acfes; o grande
objetivo era dar visibilidade a cultura negra nerilor da Igreja”. Em Salvador, como atestou
o diacono Marcelo B. Santos, “a grande preocupat@a formacédo dos agentes de pastoral e
as realizacdo de atividades que elevassem a autwedo povo negro”. Embora com
estratégias e objetivos distintos, as duas capitdiam uma preocupagdo em comum: definir
o lugar que o negro catolico deveria ocupar naiottela Igreja.

Historicamente coube as irmandades e confrariastitainem-se como o lugar por
exceléncia dos negros catolicos. Foram nesses aspgage eles puderam se organizar
(BASTIDE, 1989), estabeleceram vinculos de amizades e \d#@geram uma religiosidade
propria marcada por tracos da cultura africanaradde modelo eram as ordens seculares, as
quais forneciam as bases de organizacdo; dessa,fgremtencer a uma irmandade era
também uma maneira de se inserir na sociedadddinasi

Através dessas instituicdes, que tinham como padraefigura dos santos negros
(como Sédo Benedito e Santa Ifigénia) e da devocBlossa Senhora do Rosario, a Igreja
Catolica definiu o lugar que os negros deveriampacwo seu interior: separados dos
brancos, pela erecéo das proprias igrejas ou amstaise nas capelas laterais.

Paradoxalmente, hoje, parte dos membros da IrmamndiadRosario, em S&o Paulo,
quer reforcar que sdo catdlicos e negros, entetafguns tracos atualmente considerados
pela Pastoral Afro como identificadores da negatsdo excluidos, por exemplo, a utilizacao
dos atabaques e a execucdo de musicas percuswminasentacdo da igreja com tecidos
coloridos etc. As celebracgfes liturgicas (missasenas, procissées etc.) sdo marcadas pelo
seu carater solene (canto ao som de 6rgdo ou pimoodo incenso). Considerando que
historicamente a cultura negra fora depreciadatafalo universo da irmandade essas tracos
culturais era uma forma de expressar “civilidadétradicionalismo”. Isso revela porque, na
Igreja do Rosario em S&o Paulo, muitos irméos sétrarios a realizacdo das missas afro,
inclusive o capeldo, pois entendem que esse tipcetkbracdo depde contra o “decoro
litargico” e afasta do “verdadeiro catolicismo”.

Entendemos, nesse contexto, que atravées das casfeairmandades houve uma

apropriacdo do negro pela Igreja Catdlica, poin@eeriodo da escraviddo as expressdes
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culturais e religiosas dos negros africanos foqaret@adas, somente ao serem batizados e,
posteriormente, inseridos nessas instituicbes diaa atribuido umstatus social que
teoricamente os classificavam como pessoas, enmaopaatica eles vivessem em condicdes
subumanas.

Assim, uma figura emblemética, em Sao Paulo, é&duesda M&e Negra na praca
onde se encontra a Igreja da Irmandade do Ros@riigura de uma mulher negra que
amamenta uma crianca pode ser entendida comoesegpacdo de uma ama de leite, a qual
historicamente foi vista como uma figura paradoyalra muitos revelam a crueldade com
gue eram tratadas as mulheres negras durante edpeda escraviddo, as quais foram
privadas de amamentarem seus proprios filhos geamerdar os dos seus senhores; outros
entendem como um gesto que revela a afeicdo quaEvensenhores e escravos no Brasil,
pois ao serem amamentadas por essas mulheregragg@srbrancas tinham uma eterna divida

de gratiddo, além de nutrirem certa afeicdo pos ansas (DEIAB, 2006).

Foto 3 Imagem Mae Negra - Largo do Paissandu Paato — jan/2009
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Alguns membros da Irmandade véem essa estatuawomoepresentacdo de Nossa
Senhora (talvez Nossa Senhora Aparecida que pagsainegra), oS quais periodicamente a
oferecem flores e velas. Antes de uma das missas raflizadas nessa igreja, pude
acompanhar a “lavagem da Mae Negra’ com agua padane pétalas de rosas amarelas,
perguntei para um das mulheres que participavéw b que estavam fazendo ela me disse
“estamos cuidando de nossa mée... é preciso cdelarla dentro e aqui fora para ela nos

proteger. Afinal, o0 que adianta cuidar sO |4 déhteda é nossa méaezinha, temos de cuidar

dela aqui [fora] também [...] por isso a gente levaloca flores”*

i

Foto 4 - Oferta de flores a Mde Negra — Largo defdadu — maio/2009

Também sdo comuns, nessa igreja, massas afroos alimentos que entraram
durante a procissdo das ofertas e ficaram aos @édtalr, quando a missa termina, sao
levados até a Mae Negra onde ha uma “louvacéo’egmida sdo partilhados, sendo que uma
parte é “ofertado” aos pés da imagem. Quem conslse itual € um sacerdote das religides
afro-brasileiras, em geral do candomblé. No ritps# acompanhei o pai Francisco d’Oxum,
fez uma louvacao para o orixa Oxum, segundo elgrdade mée de seios fartos que alimenta

a todos”.

"L Conversa realizada em S&o Paulo, 13 de maio d& 201
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e T X, S LA - R L
Foto 5 - Ofertas & Mae Negra apds missa afro —d.dogPaissandu — maio/2009

Retomando aontinuumentre catolicismo e religides afro-brasileiras haggias

inculturadas “duas maes” séo cultuadas por algwemebros da Irmandade do Rosério: Nossa

Senhora e Oxum, sendo que o culto a uma é extalsamlto a outra. Cultua-se Nossa

Senhora do Rosério “dentro” da Igreja e esse riuakpandido para “fora”, sendo que aqui

nao sao exaltadas as virtudes da pureza virgirsltemidade e a dogura da maternidade; mas

a forca da mulher guerreira, sua feminilidade ecalade de resisténcia.
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A figura da mée negra permite a aproximagado dalitranal catolicismo negro”
sustentado no discurso dos membros da Irmandade acdimculturagcdo” proposta pela
Pastoral Afro.

Vimos que o surgimento dos APNs, na década de 1f@20com que a Igreja
Catdlica incluisse na sua pauta de preocupacdessidade racial de seus membros, além
de estabelecer acbes especificas para os fiéiomeEnto que, mesmo ndo estando
totalmente subordinado a hierarquia eclesiasticgrupo foi alocado na linha da “Acéo
Missionaria”, revelando as intencfes da hierarqulasiastica: “evangelizar’ o negro; isto €,
parte do clero considerava que a “catequese” que@®s receberam nao foi suficiente para
gue eles se tornassem verdadeiros cristaos, daadgem aos processos de sincretismo. Essa
visdo vigorou até a realizacdo da Campanha darridéde de 1988, na qual um dos
objetivos era justamente “completar” a evangeliaagdom a insisténcia dos APNs em
apresentar os problemas sociais surge a PastamlkcAimo uma resposta a essas exigéncias,
isto €, o advento de uma pastoral especifica patartde um grupo étnico foi o meio
encontrado pelos dirigentes eclesiais para contaofailitdncia no interior da Igreja.

Classificar posteriormente a Pastoral Afro comastpeaal social”, determinou qual o
seu lugar na Igreja, revelou ainda o tratamento sgwea dado as suas reivindicagfes: um
problema social e ndo cultural ou teolégico comerigun alguns membros das APNSs.
Portanto, o negro na Igreja deixa de ser visto camaaso para a “catequese” e passa a ser
encarado como um destinatario das acdes sociaés.efse ponto ndo ha conflitos, a
etnografia revelou que tanto o clero quanto ookeicatdlicos estdo de acordo que a Igreja
deve apoiar e desenvolver agdes que ajudem o meguperar a pobreza e a discriminacao
racial.

O conflito aparece quando a Pastoral Afro desemviolira e extra-eclésia acdes que
se assemelham a militdncia dos movimentos negwseja, “acdes afirmativas” no interior
da Igreja, como a reivindicacdo de aumento no ndrderpadres e bispos negros e, 0 que
gera maior conflito, a adoc&o de uma litungieulturadaafro-brasileira.

Se por um lado, as Irmandades e confrarias regegaemuma apropriacdo do negro
pela Igreja catolica, a Pastoral Afro reverte egesadro e apresenta a apropriagcdo do
catolicismo pelo negro. Em outras palavras, assagéssa pastoral pretendem reformular a
forma como s&o concebidas as relagbes raciaiscpgdticismo. Os documentos conciliares
propdem a “inculturacdo”, isto € transformacédo dapressdes culturais a partir do seu
interior tendo por base o paradigma da fé crist§uanto que os membros da pastoral querem

atrelar a essa fé elementos do universo religifreebaasileiro.
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Um exemplo disso € a realizacdo da Missa da MaeaNsy Igreja Nossa Senhora
Achiropita, em S&o Paulo, celebrada no domingoisgga comemoracao do dia das maes.
Dizia padre Toninho, de acordo com a Cida Godog, @jfiesta da Mae Negra era a festa da
resisténcia da mulher negra que alimentou a saéeteasileira com o seu proprio sangue.
Utilizar a figura da maternidade como simbolo dasténcia e luta inverte as interpretacfes
correntes dada pela Igreja: Maria, a mée de Jésugrande icone da resignacao e obediéncia
a Deus, mulher que aceitou passivamente ser a tlo&@alvador” e por isso se tornou a
grande mediadora entre os homens e Deus. Na leituRastoral Afro, Maria (“a negra de
Aparecida”) é de fato a grande mediadora, ndo gosguresignou, mas porque enfrentou os
preconceitos da época (o filho que esperava naaeiseu marido, José€), experimentou o
exilio no Egitd® e viu seu filho ser morto, depois ressuscitar.

A trajetoria da vida de Maria em muitas homilias domparada a dos africanos
escravizados no Brasil: um povo que foi exiladsda patria, privados do livre exercicio de
sua religiosidade e sua cultura, viu a morte des ssampanheiros e agora busca a
“ressurreicao”, isto €, a reparacdo material, calta religiosa de suas perdas. E cobra isso
tanto da sociedade quanto da Igreja Catdlica.

O grande desafio da Pastoral Afro hoje, retomandala dos interlocutores, €
estabelecer um espaco para os militantes negrogermr da Igreja. A primeira tentativa foi
com os APNSs, que resultou na criagcdo de um pastgala o caminho escolhido é o das
liturgiasinculturadas Se invertermos a definicdo desse conceito catélipossivel perceber
uma tentativa de revelar o “deus afro-brasileiro& @sta no centro do catolicismo brasileiro,
por meio das celebracdes afro. Ou seja, militAneigra e catolicismo sdo polos de uma
mesma realidade posta em paralelo num mesmo egpa¢al forma que a compreenséo de

um passa pela interpretacdo do outro.

2.0 texto biblico narra que ap6s o nascimento des)gmra fugir da perseguicdo de Herodes, Joséa Mar
recém-nascido partem para o Egito e 14 permanet&m morte do imperador romano. Na integra o treltho
evangelho de Mateus: “O Messias foge para o EG&pois que partiram, um anjo do Senhor apareceu em
sonho a José e disse: ‘Levanta-te, toma o mengumende, foge para o Egito e fica la até que awmise, pois
Herodes vai procurar o0 menino para o matar’. Jesgntou-se, tomou 0 menino e sua mée e partiuitepara

o Egito. E ali ficou até a morte de Herodes, adienque se cumprisse o0 que o Senhor falou pelo tRroio
Egito chamei meu filho.” (Mt 2,13-15).
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CAPITULO 2—ASLITURGIAS “INCULTURADAS " AFRO-BRASILEIRAS : PAIXAO E FESTA

2.1INTRODUGAO

A centralidade da fé cristd esta na celebracdo thtémo da paixdo, morte e
ressurreicdo de Jesus Cristo, isso significa qdestas acdes liturgicas, oracdes e atos
devocionais atestam direta ou indiretamente esspda apice das celebracdes catolicas esta
na ceia sagrada, a missa. E nesse ritual que Okceatrevivem os principais dogmas e
reafirmam sua crenca. Portanto, qualquer alteragioito da missa pode significar uma
mudanca na forma de interpretar e viver a fé aaoPorém, como todo ritual, ela possui uma
parte fixa e partes moveis intimamente relacionadasio sobre estes itens flexiveis que os
dirigentes eclesiais propdem adaptacfes de acamtiooccontexto em que ela é celebrada.
Assim, nas fendas da estrutura da missa latinale&ados os simbolos das religides afro-
brasileiras constituindo a missa afro.

No Concilio Vaticano |, em 1870, foi definido queapa é infalivel quando fala em
nome da Igreja e define questdes relativas a neealdoutrina, entretanto, ele perde essa
capacidade (e também o cargo) quando afirma algocqutrarie os dogm&s Essa foi a
Gnica preocupacdo que mobilizou os padres corgsliareunidos no Vaticano em 1962,
responsaveis em reformular a liturgia catolica sdterar os elementos que se relaciona
diretamente com os dogmas. A saida encontradaagradou a maioria, foi ndo alterar o rito
em si, mas organiza-lo de outra forma, por issasiderada revolucionaria a Constituicdo
DogmaticaSacrosanctum Conciliummo que se refere a missa, sancionou muito daquio
ja era pratica nas diversas comunidades no munddogdo da lingua vernacula, de outros
instrumentos e estilos musicais (além do 6rgdo eadto gregoriano), deslocaram o altar do
canto, para o centro do presbitério o que permtie 0 presidente da celebracao ficasse de
frente para o povo e proibiu a realizacdo de varissas ao mesmo tempo dentro de uma
mesma Igreja (subutilizando os altares laterais).

Claro que houve pessoas contrarias a essas mudaagas o cardeal Marcel
Lefebvre, que continuaram rezando a missa da naaped-conciliar (ou de acordo com o

Missal de Sao Pio V ou “missal tridentino”). Re@mnénte o papa Bento XVI publicou um

A Constituicio Dogmatic®astores Aertemug@stor eterno), que trata da infabilidade papaprfoinulgada
em 18 de julho de 1870 pelo papa Pio IX.
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documento autorizando aqueles que desejarem djpidssle de celebrar a missa nos moldes
antigos”, agora denominado “Forma extraordinaria do RitmRio”

O dado mais polémico do documento conciliar, notguge o tema dessa pesquisa,
esta expresso nos paragrafos de 37 a 40 que tdasfiNormas para conseguir a adaptacéao a

mentalidade e as tradic6es dos povos”:

O que quer que nos costumes dos povos de fatostea Bgado indissoluvelmente
a supersti¢cdes e erros, examina-o com benevolénsia pode, o conserva intacto.
Até, por vezes, admite-0 na propria Liturgia, cattaque esteja de acordo com as
normas do verdadeiro e autentico espirito litirg{acrosanctum Concilium

Essa afirmagéo d8acrosanctum Conciliuratrelada as conclusdes da Conferéncia
Episcopais de Medellin serviu de inspiracdo pachugdo de diversos elementos da realidade
local nos rituais dos sacramentos. No Brasil umdgaexpoente desse processo Sao as missas
inculturadas

De acordo como tedlogo Mario de Franca Mirandacalinracdo € uma realidade
perene na historia da Igreja e se confunde compeyaosta de evangelizacdo, através de
exemplos biblicos, sobretudo do Novo Testamentmodstra como o0 contexto configura
diversamente as praticas e expressdes diversasesimanfé. Assim, “0 que uma geragao
cristd transmite a outra ndo € primeiramente duatnnas a fé viva em Jesus Cristo como
salvador [...], porém ela ndo pode prescindir dguagem do contexto que determina o que 0
fiel entende por sentido, plenitude e salvacdo.lREMDA, 2001:19). Entretanto, ressalta que
o0 tema sO passou a ser refletido metodicamentedlegicamente) a partir do Concilio
Vaticano Il e da nova realidade social em que seordma o catolicismo no mundo,
principalmente a diminuicdo dos fiéis europeus gusao ao aumento de catdlicos na
América Latina, Asia e Africa. Segundo o autor,ap3 Pio XII se mostrou “sensivel a uma
adaptacdo auténtica por parte dos missionariosirRANDA, 2001:24), porém seus
pronunciamentos ambiguos refletem sua dificuldadeaeeitar a igualdade entre as culturas,
foi Jodo XXIIl que deu um passo avante e na EmeEliinceps Pastorunil959)° afirma a
que Igreja é pluricultural e a igualdade entre @Wturas, reconhecendo que “a fé cristd nao

esta ligada qualquer cultura, nem mesmo a eurofiialem).

"4 Bento XVI, Papa. Muito PrépriSummorum Pontificursobre a Liturgia romana anterior & reforma de 1970
Vaticano, 07 de julho de 2007. Disponivel em: Witpwvw.vatican.va/holy_father/benedict xvi/ motu_prio/
documents/hf_ben-xvi_motu-proprio_20070707_summepomtificum_hu.html. Acesso em 17 de marco de
2010. Na verdade a missa de acordo com o misdahtmo nunca fora proibida, inclusive os papasliseg
esse rito nas missas privadas, apenas a celelragéio povo ficou restrita a autorizacdo da SanfaoSfie a
fez cair em desuso; hoje algumas igrejas (comdatese de Campos/RJ) a utiliza.

& Disponivel em http://www.vatican.va/holy_fathehfjo xxiii/encyclicals/documents/hf_j-
xxiii_enc_28111959 princeps_po.html Acesso em 28kié de 2011.
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Tal como ja haviamos ressaltado, o Concilio Vatichra partir daSacrosanctum
Concilium e dos textos a ela relacionados, apresenta as teEsogicas para a interpretacao
do termo “inculturacdo”. Paulo VI leva adiantecasisideracdes do concilio e “afirma que a
expressdo da mesma fé pode ser multipla, confosnuitvarsas culturas. Nesse sentido julga
que certo pluralismo ndo é apenas legitimo, masj@led. Este pode aperfeicoar ndo sé as
culturas, mas também o proprio cristianismo.” (Mia, 2001, p. 27J° A partir desse
periodo os textos oficiais tanto da Santa Sé, qudas Conferéncias Episcopais reforcardo
essa preocupacado da Igreja Catdlica: o encontrfe daistd com as culturas indigenas,
africanas e asiaticas.

Esse desenvolvimento conceitual ndo se deu de fpatidica no catolicismo, pelo
contrario, tal como dissemos, muito outros conseiitvam utilizados para orientar a pratica
missionaria. Entre os anos de 1950 e 1960 os teachmstacdo e acomodacao, por exemplo,
refletiam uma tentativa da Igreja em moldar as esgies culturais particulares de acordo
como modelo eclesial padrdo. Houve ainda termosudbo teoldgico (encarnacdo: Deus se
encarna na cultura de um povo; implantacdo da dgrepocial (indigenizacao,
contextualizacdo), aqueles cunhados no ambitoreliffenculturacdo ou socializacgoe, até
mesmo, apropriado das ciéncias do social (aculioragesse contexto, entendido como o
processo de transformacdes verificadas no congatmi$ ou mais grupos distintos). O termo
inculturacé@o se impGs sobre os demais e, atualmedfinido como

a realizacao da fé e da experiéncia cristd nunareayle tal modo que ndo s se
expresse com elementos culturais préprios (trajugéias também se torne uma
for¢ga que anima, orienta e renova esta culturaédismento), contribuindo para a
formagdo de uma nova comunidade, ndo sé dentroalewdtura, mas ainda como

enriquecimento da Igreja universal (sintese).RBEST CROLLIUS apdu MIRANDA,
2001, p. 38)°

Para a Igreja Catdlica, portanto,ireculturacéo ocorre no interior das religioes e,
considerando que toda cultura apresenta um contegliposo que a fundamenta, ela é
transformada de dentro para fora.

O tedlogo faz uma distincédo entre aquilo que cenigentidade a uma religido e sua
configuracdo historica, sendo que é sobre essedilispecto que ocorre iaculturacao
(Ibidem, p. 42). Isso é, nem todos os elementos E&&siveis de transformacdo e

inculturacdq mas aqueles quepriori apresenta certo contetudo que, de acordo com 0 pont

Discurso proferido em Unganda em 31 de julho de918Gsponivel em www.vaticano.va Acesso em 29 de
marco de 2011. Citacao literal do livro e ndo dsediso.

" “processo pelo qual uma pessoa é introduzida prépaia cultura” (Miranda, 2001:37)

®A. Roes Crollius “Die ethnologisch-religionswissehaftliche und missionstheologische Diskussion um E
und Inkulturation”. In: A. Lienkamp-G. Lienkamp @s), Wirzburg, 1997, 17-29.
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de vista catolico, expressa as verdades da fé.ctlisdando uma metafora presente nos
documentos catélicos, percebemos que o0 processinadéturacdo, consiste em fazer
germinar, florescer e frutificar as “sementes dabdé que estdo plantadas em todas as
culturas.

Ao considerar que nem todos os elementos cultypatdem serinculturados o
tedlogo confirma que a Igreja faz uma escolha dadillos simbolos e aspectos que serdo
reinterpretados a luz de sua teologia. Isso fices mxadente nas celebracdesulturadas e
no recorte empirico que fazemos nessa pesquiséifurges afro, pois 0s agentes produtores
dessas cerimbnias escolhem dentre uma gama denétsnp®ssiveis aqueles que podem ser
adaptados ao ritual catélico, conferindo-o novaificado, essa atitude assemelha-se ao do
bricoleur, como definiu Levi-Strauss (1989[1962]).

Ao tratar do pensamento mitico e do pensamentaiftdenLevi-Strauss lancou mao
da metéfora dbricolage para demonstrar que a operacdo mental utilizageathucdo de um
e outro é a mesma, sendo que o cientista tantdajodbricoleur, posto ngresenca de dada
tarefa, ele ndo pode fazer qualquer coisa, ele &amblevera comecar inventariando um
conjunto predeterminado de conhecimentos tedriqgoaitecos e de meios técnicos que limita
as solucgdes possiveis” (Levi-Strauss, 1989[196235p Nesse sentido, 0os agentes produtores
dainculturacaq principalmente no que concernem as celebracdesiayentaria os simbolos
das religides afro-brasileiras, selecionam algums énsere no contexto catélico. Ao fazer
isso ja direciona os significados que ele produzatolicismo, porém escapam dos agentes
catolicos os significados que emergem no campela#sileiro.

Os simbolos utilizados naculturacaoafro, portanto, funcionam como uma espécie
de dobradica entre o universo religioso catdliafre-brasileiro que permite a passagem de
um a outro extremo sem, no entanto, fixar-se erhumardeles.

Assim, nesse capitulo, discutiremos o surgiments tirgias afro e seus

significados para a militAncia negra catdlica.
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2.2MISSACATOLICA: ESPACQ RITOS ESIGNIFICADOS DA CELEBRACAO

Embora construidas e decoradas com estilos diesremtespaco interno da Igreja
Catdlica segue uma estrutura fixa, reformulada p@tmcilio Vaticano Il, para que
visivelmente o templo e o ritual reflitam uma mesrealidade. As funcdes desenvolvidas
durante os rituais determinam o espaco em que sopexupara no templo. Duas éareas
interligadas configuram o templo catodlico: a sdieris o espaco celebrativo.

A sacristia € uma pequena sala anexa ao presbitgsiovezes esta localizada
préximo a porta de entrada principal) aonde sdodgulas os objetos e as vestes litlrgicas,
também é lugar reservado para os ministros se patam antes de cada cerimdnia; seu
acesso é restrito aquelas pessoas que atuaréabree na ceriménia. O Espaco celebrativo
€ composto: do presbitério, do batistério, da rasta capela do santissimo.

No presbitério fica o presidente da celebracdo rcelebrantes e seus auxiliares
(ministros da eucaristi3 o coroinhas ou acodlitos e os leitores), ou sef, pessoas
diretamente envolvidas na manipulacdo do sagraddisposicdo dos moveis também é
significativo: no centro do presbitério estd o ralem um dos lados (geralmente do lado
contrario a capela do santissimo) o ambéao (ou chegemlavra) e, atras do altar, a cadeira do
presidente ladeada pelo assento do concelebramtieitores ficam dispostos ao lado do
ambao, e os ministros no lado posterior, proxirsaaistia e a credéncia.

O batistério € o lugar reservado para a cerim6mabdtismo. Nas igrejas
contemporéaneas ele foi fundido ao presbitério, segde sua presenca € marcada pela
presenca da pia batismal e do castical para odso&l".

A capela do santissimo € um espaco reservado Ea@r@io (pequeno cofre onde
se guarda as particulas consagradas que sobrasamiskas) onde as pessoas realizam suas
oracles individuais ou em grupo, as vezes € ulitizaara realizagdo de missas com um
pequeno numero de fiéis. Na auséncia desta capselerério fica no presbitério.

A nave € reservada para todos os fiéis indistintdengorém, em algumas ocasides
especiais alguns bancos séo reservados e destgaadosonvidados ilustres. Veremos mais
adiante que nas missas afro a disposicdo desseoesptdlico é reconfigurado. Abaixo
apresentamos um esquema do espaco celebrativizgatol

Leigos que auxiliam na distribuicdo da eucaristia missas, também podem auxiliar o padre durdittegia
eucaristica, desempenhando a funcao de acolitos.

8 Vela que é consagrada e ritualmente acesa no Saleadleluia (dia que antecede o domingo de Paszoa)
representa a presenca do Cristo ressuscitado.
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( presbitério ) [ ]
n ‘I— Canpela o santissimo
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nave

atrio

Legenda

Sacristia: sala de apoio onde sdo guardados os objetos e vestes litlrgicas

Presbitério: espaco reservado para os sacerdotes e onde é presidido o ritual

A Imagem de Nossa Senhora Imagem do Padroeiro da Igreja

-I- Crucifixo (centro) @ Cadeira do presidente

@ Cadeira do diacono/coroinhas (Cadeira dos leitores/ministros
Credéncia: pequena mesa de apoio _l_Cruz processional

[] Estante para a biblia Altar (com casticais em cima ou nas laterais)

Capela do Santissimo: espago reservado para a adoragao e oragéo pessoal

E Sacrario: espécie de cofre onde sdo guardadas as hostias consagradas

Nave: espaco reservado a assembléia

O Pia batismal [ IBancos para os fiéis

£} Cirio Pascal (vela acessa durante a pascoa representa Jesus ressuscitado)
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Os rituais catélicos seguem as prescricdes contiuas livros litdrgicod,
principalmente no Missal Romano, o qual determiodas as acles, gestos e simbolos
utilizados nas diversas celebracdes. Embora todagnigasas possuam como centro a
celebracdo da paixao, morte e ressurreicdo de Tesiie, elas podem agregar outros temas e
serem celebradas com maior ou menor grau de satimid Podemos classificar a missa
catdlica quanto ao dia da semana: ferial (de segundabado até as 18hs) e dominical
(sdbado a partir das 18hs até o domingo); o hoedmi@ue se celebra: a tarde (vespertina ou
vésperas — até as 18hs), do dia, da noite (a pairl8hs) e a vigilia (apds as 21hs); e, por
fim, quanto a relevancia do tema no calendariadit®® comum, meméria facultativa,
memo©ria obrigatoria, festa e solenidade.

A diferenca entre as missas feriaiglominicais(salvo quando ndo é uma festa ou

solenidade) esta no fato que, nas feriais, ha apdoas leituras (no domingo sao trés),

podem-se excluir os cantos, as procissfes e a ibpmilando ha muitos fiéis nessas

celebracfes, durante a semana, algumas igrejasy@stincluir esses trés ultimos pontos.
Quanto ao tipo de celebracdoméssa comung aquela que ndo tem nenhum tema

especial; memdria facultativiareservada ao santo do dia (cada dia do ano@&deda um ou

varios santos que podem ou nao serem celebradandiepa importancia dele para a
comunidade); memoria obrigatomaa celebracdo dos santos que tem uma maior pedetr

popular ou relevancia para a Igreja (p. exemplo:B&nto);_festa& a comemoracado de algum
evento ou santo bastante significativo para a dgoej para a comunidade, por exemplo, o
padroeiro local, ou um dos titulos de Nossa Senbaralesus; por fim, as solenidades
marcam as cerimodnias mais importantes, por exempla), pascoa, pentecostes, Imaculada
Conceigao.

A diferenca do tipo de celebracdo implica nos eldoge moveis que estardo
presentes na missa (como o uso do incenso, asgdes, ornamentacdo, cores das vestes
etc.). O interessante é que as missas afro sédbragtes sempre como fesi® ndo como
comum) independente do tema prescrito no calentiinigico. Por isso o padre Paulo Sergio
(paroco da Igreja N. Sra. Achiropita) ao iniciaagiomilia na missa da Mae Nega em 2010,
ressaltou ser aquele “um dia duplamente festivis pe comemora a ascensao do Senhor
[solenidade] e a mée negra [inexistente no calémd#@atélico]”; com essas palavras ele
dialoga diretamente com ethosconsiderado do povo negro, apropriado pela Pasidra

81Cerimonial dos Bispos (2000), entre outros.
8 Ano Litargico é o calendério religioso que organias celebragdes da Igreja Catélica. (Missal Romano
2002:130)
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em contato com as religibes afro-brasileiras. J&, quonforme Rita Amaral (2002) a
cerimdnia religiosa no candomblé é sempre uma,féstia €, o louvor aos deuses se da
através da musica, da danca e da comida; difedentatolicismo que prescreve a reveréncia
e contricdo na relacdo com o sagrado.

Assim, a missa afro protesta contra o preconceitiereincia a discriminacéo de
maneira lidica, festiva. Como disse L{Zimmas das fiéis presentes na missa afro) “tem que
ter um atabaque para gente dancar, ndo é? Afimalgemte vai na rotatem [atabaque]. A
gente esta acostumado, tem que ter aqui tambéndd Godoy complementa, é uma
“celebracao alegre, bonita, cheia de vida, porgnegvo néo gosta de tristeza”. Citando padre
Toninho, Maria Candida afirma “o negro reza dangadanca rezando”.

No rito latino a missa catdlica € dividia em duaanges partes complementares a
Liturgia (ou mesa) da Palavra e a Liturgia (ou Meda Eucaristia. Abaixo descrevemos
esquematicamente esses dois momentos:

» 12 parte — Liturgia (ou Mesa) da Palavra: serva pagparar o fiel para participar da

segunda parte, compreende os Ritos Inicias e odRitealavra.

» Ritos Iniciais: marcam o inicio da celebracéo. Egtatodos os fiéis reunidos
no espaco celebrativo, uma pessoa escolhida caeoemi@ncia para a funcao de
“comentarista” (geralmente um leigo), coloca-seresbitério (as vezes diante de
um amb&o), acolhe os presentes com algumas bralssgs e apresenta o tema
da missa do dia; Todos ouvem o comentario ini@atados, depois, ficam em pé
para receber a procissao de entrada. As prociss@esam a celebracéo catdlica e
relembram o povo que s&o todos “peregrinos” e r@&syEem na Terra morada
definitiva, a qual serd alcancada na vida etersta, ¢, no Reino de Deus. A
procissdo de entrada tem seu inicio na sacristisodundo da Igreja (proximo a
porta de entrada), entra o presidente da celebfagirecedido da cruz e dos
ministros auxiliares. Chegando ao presbitério todaddam o altar com uma
reveréncia profunda (inclinacao do tronco) e osstnos ordenados beijam o altar
em sinal de respeito ao “Cristo pedra viva’. Emusdm dirige-se para sua

cadeira de onde invoca a Santissima Trindade (tvedgam sobre si o sinal da

#Conversa em Salvador, 04 de dezembro de 2009.

8 Denominacao popular para os terreiros de Candomblé

8presidente da celebracéo” refere-se ao ministdemado (bispo, padre ou didcono) ou ndo (leigaaso das
celebragcbes da palavra ou atos litirgicos) quegalio culto. Esse termo é utilizado para que, quédnmver
mais de um ministro ordenado (missas que redunes/@adres, diaconos ou até bispos) as fun¢besejdin s
confundidas, e também porque a teologia catolicssidera que todas as pessoas presentes numa caétebra
litdrgica sao “celebrantes”.
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cruz) e a sauda os fiéis com as palavras do riA@bs a Saudacdo ha o Ato
Penitencial, isto €, 0 momento em que todos pedemidp a Deus pelos seus
pecados, inclusive o presidente da celebracdoabmyufinal da suplica coletiva
da a absolvicdo geral (essa absolvicdo ndo se mamfaom o Sacramento da
Peniténcia/Confissédo, ela apenas torna o fiel ppta comungar naquela missa
desde gque néo tenha cometido pecado grave), seumale louvor (“canto do
gléria”) que louva o Pai, pelo Filho, no Espiritan®, € um desdobramento do
Ato Penitencial. Marcando o final dos Ritos Inichesa Oracéo do dia (ou oracéo
coleta), quando o presidente da celebragédo rezaoumgao prevista para aquela
celebracdo (existe uma oracéo especifica paradiadia semana e/ou situagéo),
os fieis acompanham em siléncio (por vezes fazenelatalmente seus proprios
pedidos) e aclamam dizendo “améem”.

* Rito da palavra - momento de evangelizacdo dos fiavés da escuta das
leituras e da explicacéo feita pelo presidenteatiebcacdo. O conjunto de leituras
obedece ao mesmo cronograma da Oracdo do Dia, pmvdem ser alterados
com a autorizacdo do presidente da celebracaotoeres solenidades liturgica
como natal e pascoa. Os fiéis permanecem sentximetp quando se proclama o
evangelho. Antes, porém, das leituras é comum méctarista” fazer uma breve
exortacdo sobre o0s textos que serdo proclamadosalgmms casos ha uma
procissdo com a Biblf&. Trés leituras compreendem esse momento: a primeira
geralmente retirada do Antigo Testamento (duranfemodo da Pascoa ela é
retirada do livro dos Atos dos Apdstolos); em sdguentoa-se um salmo e segue
a leitura de um segundo trecho biblico, agora deoNbestamento; o ultimo
trecho a ser lido é retirado de um dos evang®ihastes dele ser proclamado ha
uma aclamacdo (um canto de exaltacdo ao “CristavRd) as vezes é
acompanhada de uma pequena procissao do altaaatban, geralmente quando
h&a um didcono presente. Apés as leituras o padre flomilia, popularmente
conhecida como “sermédo”, momento em que o pregdiatelebracdo explica as
leituras de acordo com a realidade do grupo e epr@salgumas diretrizes para

que os fiéis vivam as palavras sagradas que ouviRon fim, todos em pé,

8 O Missal Romano néo prevé a procisséo da Biljienas do evangeliario (que é conduzido pelo diadono
altar para 0 amb&o na hora de ser lido). No Brdsdgnvolveu-se essa procissdo numa tentativalolézea o
uso da Biblia, antes eram feitas apenas em setgmi@odedicado ao livro sagrado), agora se popolae ela
esta presente em diversas celebracgdes.

8 Os evangelhos séo textos biblicos que se ocupelusazamente em narrar as agées de discursos de, 38®
eles: Mateus, Marcos, Lucas e Jodo.
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professam a fé catdlica rezando a oracao “Crei@heseguida, uma pessoa em
nome da assembléia apresenta alguns pedidos aCmusexcecdo do evangelho
e da homilia, todas as demais leituras e orac@efegas por leigos.
= 22 parte — Liturgia Eucaristica (ou mesa da Eutayidgendo os fiéis pedidos perdao
pelos seus pecados, ouvido as leituras e proclasalée, estdo aptos para participar do
“banquete da vida”, isso €, de comungarem o pawieho transubstanciados em corpo e
sangue de Cristo. A Liturgia Eucaristica subdivsdeem Rito da Eucaristia e Rito da
Comunhao.

» O Rito da eucaristia tem inicio com a procissd@aplesentacdo das oferendas,
guando os fiéis levam até o altar o pao e o vinim gprao transubstanciados no
corpo e no sangue de Jesus, também podem serdoferidgguns simbolos que
reforcem o tema da missa do dia. O presidente hdregdo recebe todos os
elementos, deposita o pdo e o vinho sobre o al@s demais simbolos numa
credéncia. Enquanto isso, todos permanecem sente@iasndo. O rito se
completa com a Oracdo Eucaristica a qual reune omurtto de oracdes e
aclamacbes que conduzem a consagracao (transfarrdacfdo e do vinho em
corpo e sangue de Cristo), a assembléia acompasditndo as respostas
previstas no ritual e ajoelhando-se quando se rargalavras de Jesus na Ultima
ceia.

» Rito da comunhao: Terminada a Oracao Eucaristi¢g®igssao preparados para a
antropofagia sagrada. Ainda em pé, todos rezamagiordo Pai Nosso seguido de
algumas aclamacdes proprias; em seguida, se cupmgem e desejam a paz em
nome de Cristo (os cumprimentos podem ser suprgnalo deslocados para o
inicio ou final da celebracdo). Por fim, em pro@ss fieis se dirigem até o
presbitério aonde recebe das maos do ministro a&istia, ingere-a, retorna para
seu lugar e reza em siléncio.

Finalizando a missa ha os Ritos finais, quando &a@sentados 0s avisos a
comunidade, feita as homenagens (a uma pessoantm), s bencéo final e a despedida. O
presidente deixa o presbitério dirigindo-se pandgode entrada (onde cumprimenta 0 povo)
ou segue diretamente para a sacristia. Todosismeturante o canto final.

As liturgiasinculturadas portanto, vao utilizar essa estrutura do ritaéinb para
incorporar os simbolos considerados da “culturauf@of) “indigena” ou “negra”. Passaremos

a analisar as missas afro-brasileiras.
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2.3RITO DAS MISSAS"INCULTURADAS” AFRO-BRASILEIRAS. SURGIMENTO E SEUS AGENTES

Conforme ja apontamos acima, a partir do Concilatidano Il e com base nas
Conferéncias Episcopais Latino-Americanas, houve yreocupacdo da Igreja Catdlica,
especialmente no Brasil, em “traduzir’ para umgusgem mais simples a sua liturgia e seus
dogmas, a fim de alcancar um numero maior de fMesmo porque nesse periodo (década
de 1960 e seguintes) a Igreja observa o crescinameierado das igrejas evangélicas. Dessa
maneira, apresentar um ritual mais condizente cosabkdade brasileira foi um desafio da
CNBB, o0 que culminou com a elaboracao de “vers@milares” dos documentos oficiais e
de alguns livros litargico® Duas celebracdes estruturantes surgiram nessextmnd Missa
da Terra-sem-males (em 1978) e a Missa dos Quilsrtdrn 1981), a primeira voltada para a
populacdo indigena e a segunda para os negrosa fpaitir dessas celebragbes que se
acentuou o debate interno sobre o tema da “inagéa”, isto €, de uma nova estratégia de
evangelizacdo que levasse em conta uma reformul@ggionenos superficial) dos ritos
catolicos.

Percebemos que do ponto de vista do ritual essiebraedes se espelharam
seguindo a mesma logica: as alteragdes sO ocoraehiturgia da Palavra, na Apresentacdo
das Oferendas e nos Ritos Finais, ou seja, apewmelamentos moveis sem alteracdo da
estrutura do rito. Além disso, tal como expomoggusg, uma dificuldade enfrentada pelos
“agentes inculturadores” estava na escolha dososgsilgue poderiam figurar na ceriménia
catolica.

No final da década de 1970 a Igreja Catdlica nasiBrinspirada pela Teologia da
Libertacdo esteve totalmente engajada na lutaigaolie, alguns setores tidos como
progressistas, assumiram como sendo preocupacolegega as reivindicacdes dos grupos
populares, ou seja, defendiam as “causas dos makfjesem-terras, menores abandonados
etc.

No bojo dessas disputas politicas foram organizadaseras manifestacbes e o
apice se deu com a realizacdo da “missa da Temaysdes”, presidida por dom Pedro

Casaldaglia, bispo de séo Felix do Araguaia.

80 Oficio Divino das Comunidades é um exemplo dpsseesso, pois esse livro é uma “adaptacéo” dadiitu
das Horas.
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Essa celebracdo ocorreu em 1978, na cidade de iGor@o momento em que se
comemorava 350 anos do martirio de trés missiohéesuitas na regido do Rio da Pfata
Para dom Pedro Casaldaglia “se é justo celebraartirio de alguns missionarios, é mais do
que justo celebrar o martirio de muitos indiger{fBgicumentario Missa dos Quilombos — TV
Senado). Naquele momento a celebracdo da missaini@ expressdo, segundo seus
organizadores, “de que a Igreja estava em favoirdtigenas e disposta a reparar os males
causados direta ou indiretamente pelas missdelsceato (Ibidem)

Foi escolhido esse tema para missa porque se laystawhistoria do proprio “povo
indigena”, metaforas que pudessem ser facilmentependidas por eles; ha entre os
guaranis o “Mito da Terra-sem-males” (CLASTRES, 89 qgue foi relido pela Igreja como a
libertacdo do povo hebreu do cativeiro no Egito.

A ala “progressista” da Igreja gostou da celebrag&dusive foi incentivado pelo
secretario da CNBB dom Helder Camara o qual, end,1@®pds a dom Pedro Casaldaglia a
realizacdo da de uma missa voltada para a populaggoa (batizada de “missa dos
quilombos”). Dom Pedro conta que ficou bastantessasmado com a idéia e comecaram 0s
preparativos. As letras dos cantos utilizados focampostas por dom Helder em parceria
com Pedro Tierra, o cantor Milton Nascimento fonwidado para fazer a musica. Dessa
parceria surgiu posteriormente o LP Missa dos @blos, que depois foi transformado em
espetaculo teatral. Essa missa era expressamenfmediao de perddo da Igreja ao povo
negro, nas palavras de dom Pedro Casaldagliasdoiteda a realizacdo de uma missa porque
“ela € a memoria perigosa e subversiva da mortéedas, entdo celebrar a missa com um
referencial indigena ou um referencial negro é tamicelebrar, com a memdria de Cristo
morto e ressuscitado, a memoéria do povo indigeda povo negro morto e ressuscitado”.
Cida Godoy lembra que padre Toninho chamava a rafssale “pascod do provo negro”

Essas missas tornaram-se mais frequentes apés lizagéa da Conferéncia
Episcopal Latino-Americana Puebla quando a Igrej@América Latina assumiu oficialmente
a opcao preferencial pelos pobres, consideradosto sofredor de Jesus Cristo e, esse pobre,

foi identificado com os indios e 0s negros.

80s missionarios da Companhia de Jesus (jesuitas)ueRGonzéles de Santa Cruz (paraguaio), Alonso
Rodrigues (espanhol) e Jodo del Castillo (espanhoftos em 15de novembro de 1628 na regido do Rio d
Prata, foram canonizados pelo papa Jodo Paulo 11988. Breviarium Romanunl996: 1440).

%A palavra pascoa deriva do termo passagem e, t@aifibiblica, refere-se a festa judaica em queoseemora

a libertacédo do povo hebreu da escraviddo do EQitratolicismo ao se apropriar dessa celebracadhéenovo
significado, a interpretou como sendo a passagemaitte do pecado para vida nova a partir da resigé de
Jesus Cristo.
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H4, entre as década de 1970 e 1980, um engajamelitico a Igreja Catdlica no
Brasil, gracas a influéncia da Teologia da Libettag que permitiu a realizacdo de uma série
de acdes pastorais que estavam preocupadas comeasdio social das pessoas. Trazer,
portanto, elemento do cotidiano dos fiéis parduadia, tal como apontamos acima, faz com
gue a dimensédo politica da cerimbnia seja ressaldatinemadria subversiva da morte de
Jesus”, como afirmou dom Pedro Casaldaglia, ao mésmpo em que sacraliza simbolos até
entdo considerados profanos.

No dia 20 de novembro de 1981, na praca Campofkecife, foi celebrada a
“missa dos quilombos” a qual contou com a partigigade aproximadamente 8 mil pessoas
(de acordo com os organizadores). Dom José Mamés Presidiu a celebracdo, dom Helder
Camara fez a homilia, concelebraram Dom Pedro Gagkd, Dom José Lamartini (bispo
auxiliar de Recife e responsavel pela comissadutgia da CNBB) e alguns padres. A missa
teve um tom politico de denuncia das injusticasidas pela populacdo negra, a morte de
Zumbi e a escravidao no Brasil foram muitas veoesparadas com o martirio de Cristo e 0
sofrimento do povo hebreu.

A passagem da missa da “Terra-sem-males”, marcattanpolitica e nostalgica,
para a missa dos quilombos e, posteriormente, sanaio possibilita uma reelaboracdo na
maneira de protestar baseado na festa. De acondl@ ¢é&vantamento que fizemos, a partir de
varios depoimentos e do documentario Missa doso@iibs, produzida pela TV Camara, é
possivel supor que as duas celebra¢cdes seguirasraarpadrao.

Assim narra dom José Maria Pires a primeira missagdilombos

... ai sugiu a oportunidade dessa missa. Dom Héléerara acolheu porque ia ser la
no Recife. Dom Lamartini era auxiliar dele... eegudi a celebracdo, éramos varios
bispos. Foi uma missa que ndo teve nada que nde fis liturgia romana, as
oracdes da liturgia romana, a primeira leituralfamnentacdes, o Evangelho foi das
bem-aventurancas. O que houve de diferente forammasicas. O texto foi
preparado por dom Pedro Casaldaglia e aquele fulaRedro Tierra, € quem
orquestrou foi 0 Milton Nascimento que levou o poete |4 pra cantar [...] e depois
as dancas durante a missa, no ofertério o povaldacando e cantando. O que
ofereceu? Cana, cuscuz, pipoca, essas cdisas.

Na primeira missa dos quilombos, ocorrida hum es@dgrto, como € comum nas
missas fora de uma igreja, o presbitério era umdgrgalco, onde foi colocado o altar, as

cadeiras dos celebrantes e 0os musicos. A procas@ntradasaiu do fundo da praca num

grande cortejo com a cruz na frente, imagens desaegros, e varias pessoas representando
as classes oprimidas da sociedade. Todos dancavaomado canto “Estamos chegando”. O

presidente da celebracdo e seus auxiliares pereranecno presbitério. A invocacdo da

%IEntrevista realizada em Brasilia, 19 de outubra@i.
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Santissima Trindade foi feita através do canto “Bome do Deus”. No ato penitencial

enquanto todos cantavam pedindo perdao pelos peckdescraviddo, do preconceito e da
discriminacdo do povo negro, na frente do palco gmmpo encenava uma situacdo de

exploracdo e violéncia contra os negros. Na Litud# Palavrade acordo com a homilia e a

fala de dom José Maria Pires a primeira leitura doi trecho retirado do livro das

Lamentacgfes, a segunda, de Galatas 3,20 — trecbart#dado apostolo Paulo que trata da
igualdade entre as pessoas diante de Deus: “Jaafcdeu nem grego, nem escravo nem
livre, nem homem nem mulher, pois todos vos sois amim Cristo Jesus”. O canto de
aclamacao do evangelho foi “Aleluia, fala Jesusyal de Vida”, e o texto lido, de acordo
com o depoimento de dom Pedro Casaldaglia e doé Nlesia Pires, refere-se as “bem-
aventurancas”, portanto, Mateus capitulo 5. Umaddisha dos martires” (elaborada
especialmente para esse dia) cujo refrédo diziab “GaCabé em si — loba (sic) / Todos os

santos nos vao ajudar!”, substitui a oracao dais fié

Iniciando a _Liturgia eucaristicavarias pessoas negras entraram em procissao

trazendo comidas (cana, café, frutas) e outrosyposdlo cotidiano (algodao, atabaques, etc.)
ao som do Canto: “Trazemos nos olhos”. A partisdesomento a celebracdo transcorreu de

acordo com o ritual latino, sem alteragcdes. No nmimde_acao de gragamntrou a imagem

de Nossa Senhora Aparecida seguido da “LouvacacaMat feita por dom Helder. A
celebracdo terminou com o canto “Oniy Sarué” (sic).

Ficou evidente que a “missa dos quilombos” foi urange protesto em favor do
povo negro. Desde a escolha da data (350 anosoda de Zumbi), passando pelo local
escolhido (espaco onde foi exposta a cabeca dod@®uilombo de Palmares), as alteracdes
na missa materializavam a “sede de justica de wanzela da populagéo que fora relegada a
ocupar as posicoes subalternas da sociedade lvedsih® discurso de dom Helder Camara.

Dom José Maria Pires, afirmou que naquele

momento [final dos anos1970] havia toda aquelaudis@o de Igreja como povo [...]
foi logo depois do Concilio [Vaticano 1] e entgmrque no Concilio [Vaticano 1] o
grande documento falava da Igreja Povo de Belspra gente povo de Deus s&o os
pobres, povo de Deus sd0 0s negros que estdovadastaEntao uma ocasiao como
aquela [comemoracao da morte de Zumbi] de a geafemar o tema do Concilio
[Vaticano I1].

Tantos os simbolos presentes na “missa dos quilgimiboanto as musicas e as
coreografias foram inspiradas nas religibes afesilgiras, isso ocorreu porque 0s

organizadores acreditavam que os terreiros eréuous do ethosda populacédo negra. Nesse

’Constituicdio Dogmaticaumen Gentiunfsobre a Igreja).
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momento essa escolha néo foi um grande problentu@ardo se tinha clareza do que era a
“identidade negra”, tal discussdo ocorreu com mpropriedade com ospAS, durante os
preparativos para a CF 1988 e na organizacao dar&lasfro.

S&o, portanto, trés os elementos principais quearamn as musicas da missa dos
quilombos: a) denancia do “sofrimento do povo n&god utilizagdo de termos retirados do
universo religioso das religides afro-brasileiras)eénfase na dimenséo festiva da cultura
afro-brasileira.

O canto de entrada “Estamos chegando”, de acordo Redro Tierra (um dos
compositores), expressa a “revolta” da populacéo-lafasileira que, “cansada de sofrer, se
levanta para lutar apoiada na fé crista [...] géef'a de &', revela esse grito de dor e

esperanca” (Documentario Missa dos Quilombos — &wafo).

A de 6 (Estamos chegamos}

Estamos chegando do fundo da terra. Estamos chegdaneentre da noite, da carne
do acoite n6s somos. Viemos lembrar.

Estamos chegando da morte nos mares, estamos dbedasturvos pordes,
herdeiros do banzo nés somos, viemos chorar.

Estamos chegando dos pretos rosarios, estamosncliedas nossos terreiros, dos
santos malditos nés somos, viemos dancar.

Estamos chegando do chéo da oficina, estamos ahegarsom e das formas, da
arte negada que somos, viemos criar.

Estamos chegando do fundo do medo, estamos chedasdwirdas correntes, um
longo lamento nés somos, viemos louvar.

Refrdo:A de 6(Recitado)

Do Exilio da vida, das Minas da Noite, da carnediaan, da Lei do acoite, do Banzo
dos mares. Aos novos Albores! Vamos a Palmarestositambores!

Estamos chegando dos ricos fogdes, estamos chedasgmbres bordéis, da carne
vendida nés somos, viemos amar.

Estamos chegando das velhas senzalas, estamosdbelizes novas favelas, das
margens do mundo nés somos, viemos dancar.

Estamos chegando dos trens dos suburbios, estdmgarzio nos loucos pingentes,
com a vida entre os dentes chegamos, viemos - cantar

Estamos chegando dos grandes estadios, estama@ndbetp escola de samba,
sambando a revolta chegamos, viemos gingar.

Estamos chegando do ventre das Minas, estamosrzledas tristes mocambos,
dos gritos calados nés somos viemos cobrar.

Estamos chegando da Cruz dos Engenhos, estamaarsdgma cruz do Batismo,
marcados a ferro nés fomos, viemos gritar

Estamos chegando do alto dos morros, estamos aledariei da Baixada, das
covas seu nome chegamos, viemos clamar.

Estamos chegando do ch&o dos Palmares, estamasdbedp som dos tambores,
dos Novos Palmares nés somos, viemos lutar.

®Todas as musicas da Missa dos Quilombos foram cstap@or dom Pedro Casaldaglia e Pedro Tierra, a
melodia é de autoria de Milton Nascimento. Paraadiaggdas musicas seguimos o encarte do LP “Missa d
Quilombos”. Os grifos s&o nossos.
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Entendo que essa musica revela também uma crificépdia Igreja Catdlica que
marcou 0s negros com “Cruz dos Engenhos” fazengovo “sangrar a cruz do Batismo”.
Chama a atencao os versos “Estamos chegando dos posarios, estamos chegando dos
nossos terreiros, dos santos malditos nds somespogi dancar’, onde ha uma clara
referéncia ao catolicismo negro (“pretos rosarias™as religibes afro-brasileiras (“nossos
terreiros”) marcando relacdo direta entre esses doiversos religiosos, pois a expressao
“santos malditos” tanto pode estar relacionada sawgos negros (da cosmologia catdlica)
como podem ser as divindades do pantedo das edigifio-brasileiras (pois a expressao
“santo” é utilizada como um sinénimo para “orixéBASTIDE, 2001); além disso, é ressaltado
a festa com expressdo propria dos negro, a parfir “cbsarios”, dos “terreiros” e dos
“santos”, 0 negros véem “dancar”.

A utilizacdo nas musicas de palavras de origercafa a partir desse momento sera
constante nas liturgiagculturadas as vezes o sentido empregado pelos agentes nao
corresponde exatamente com aquele atribuido pelagdes afro-brasileiras, o mesmo
ocorrera na ornamentacado das igrejas, isso acomtecacordo com minha observacdo em
campo, porque nem todos os agentes produtoressdedsaracdes conhecem profundamente
as religides afro-brasileiras. Cida Godoy, por egxemdiz que tudo o que sabe sobre os
simbolos africanos aprendeu na pastoral; quandmpei sobre a relacdo de alguns simbolos
com as religides afro-brasileiras ela se mostrqpamada, porque nunca havia percebido
essas relacdes. Nesse sentido o canto de invodag@antissima Trindade a expresséo “Oi0”
é tida como uma variavel das palavras “Obatalé&Defum”, como se as trés significassem a
mesma coisa e fosse uma traducdo para “Javé”; etoqaae nas religides afro-brasileiras
Obatala e Olorum nado divindades diferenteR&ER 2000[1957]), e Oio refere-se a uma

cidade na Nigéria.

Invocacgdo da Santissima Trindade

Em nome do Deus de todos os nomes: Javé, Obatalan® Oia

Em nome do Deus, que a todos os Homens nos fazrdaa e do po.

Em nome do Pai, que faz toda carne, a preta enadgraermelhas no sangue.
Em nome do Filho, Jesus nosso irméo que nascewmnmdeeraca de Abrado
Em nome do Espirito Santo, bandeira do canto dmrfetido.

Em nome do Deus verdadeiro que amou-nos primeimodsedicao.

Em nome dos Trés, que sdo um Deus s0, Aquele gqugue €, que sera.
Em nome do povo que espera, na graca da Fé, aovkardig

0 Quilombo-Pascoa que libertara.

Em nome do Povo sempre deportado pelas brancasnekxilio dos mares;
marginalizado nos cais, nas favelas e até noesaltar

Em nome do Povo que fez seu Palmagies, ainda fara Palmares de novo
— Palmares, Palmares, Palmares do Povo!
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Essas referéncias, como dissemos, estardo presamtdsdas as musicas. Nao
apenas nomes das divindades, mas também expreddditas vezes a compreensao dos
termos so6 é possivel quando se ouve a musicas, marbadainha a expressao “Cad — Cabé

em si — loba”presente na Ladainha é uma transcricdo para us\aalalacdes ao orixa

Xang06: ‘Kawo-Kabiesilé (BAsTIDE, 2001), que numa traducdo aproximada significa

“Wenham ver o Rei®*

Ladainha [trecho]

[...] Porque esta na hora pedimos o auxilio de gamosantos,
chamamos a forca dos mortos na luta

porque esta na hora,

0 jeito dos mestres da reza e do canto;

porque esta na hora, cantamos malerpbaNossa Senhora:
Cad — Cabé em si — lolfaic)

Todos os santos nos vao ajudar!

Ja a Louvacdo Mariarfia “lya, lya, 8, diretamente nos remete para o sentido da
palavra mée; porém sonoramente temos a palawa que significa “esposa do orixa”, e
designa o adepto do candomblé até o sétimo anoidacido. Maria, na teologia catolica, é
considerada a grande mae (mée de Deus e dos homdas)bém a “esposa do Espirito
Santo” (segunda pessoa da Santissima Trindade)fgatle quem a fecundou para que ela
gerasse Jesus. Em paralelo com as religifes edsilddras vemos Maria ocupar uma posi¢cao
ambigua: mae e esposa do “santo”, pois na cosnaotagdlica ela € esposa do Deus-espirito

e mae do “Deus-filho”, ja no universo afro-brasdetla torna-se filha e esposa do orixa.

— Mariama lya, lya, 6,(sid/ide do Bom Senhor!
Maria Mulata, Maria daquela col6nia favela, queNazaré.
Morena formosa,

Mater dolorosa,

Sinha vitoriosa

Rosario dos pretos mistérios da Fé.

Mae do SantoSanta, Comadre de tantiberta mulher.
Pobre do Presépio, Forte do Calvario,

Saravada Pascoa de Ressurreigéo,

Roseira e corrente do nosso Rosério,

Fiel Companheira da Libertacéo. [...]

O canto final da missa dos quilombos € um cantorex@ Oxala, sincretizada com

Jesus (BsTIDE,1989), o qual n&o foi traduzido para o portuguémgo cantado na missa.

“AYOH'OMIDIRE, F. Akégbadun ABC da lingua, cultura e civilizacdo iorubanas?. ed. Salvador/BA:
EDUFBA, 2004.

% Neologismo criado a partir das palavras Maria a.aBuvi vérias interpretacdes para essa palavraiaria
delas me levou a entender que Maria é a grandéraéi@e cuidadora) do povo sofrido.
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Ony Sarué Sau Wajé
Ony Sarué Obéri Oman
Ony Sarué E

Sal Wajé

Ony Sarué Obéri Oman
Bé&ba Sarué Obéri Oman

Considerando, além das letras, a sonoridade dagkasUs possivel perceber uma
relacdo clara com o xif& que se inicia com o toque para Exu e termina cemléD

Porém, essas relagdes com a religides afro-brasil@ram minimizadas frente a
conotacao politica que o evento recebeu na épogaar@le nimero de pessoas presente, e 0
sucesso das musicas (Milton Nascimento gravou ury) hRo limitaram as criticas a
cerimonia. Mesmo pensadores progressistas viraen @ssto com ressalva, por exemplo,
Eduardo Hoornaert (1978, p. 12) em artigo publicaddRevista Eclesiastica perguntava se
esse gesto ndo era mais uma tentativa da Igrefdic@atle dominar as camadas populares,
afinal “essa missa dos quilombos certamente nauas bases negras do povo, nem das
praticas eclesiais das comunidades de base, masensibilidade de alguns intelectuais”.

O critico justificou-se apontando trés falhas essast primeiro, a realidade dos
quilombos aponta para o presente e futuro e nanaappara o passado, pois eles ainda
existem; segundo, que a presenca da religido cataks periferias das grandes cidades é
minima se comparada a quantidade de igrejas eveag)él terreiros, assim, entre aqueles que
se dizem cristdos a religido de base é africanajfipp a insensibilidade dos agentes de
pastoral diante da dimensao cultural: sdo capaeepeticeber e empreender lutas para
melhorias econdmicas, sociais e politicas, mas

esquecem que cada simbolo, cada discurso, cadasedprcultural € uma arma
cultural, a favor ou contra o povo. [...] até hefetemos tipologias acerca da assim

chamada ‘religiosidades populares’ mas falta-nosnuangulho mais profundo e
mais ‘compreensivo’. (HORNERT, 1978, p. 13)

Nos setores conservadores da sociedade e da pigmja, de acordo com dom
Pedro Casaldaglia, foi deturpado o sentido da wmjé@lo associando-a ao comunismo: o
simbolo da missa foi modificado, fazendo com queraz que era carregada fosse
transformada em um machado e uma foice.

Dom José Maria Pires, sem nomear 0S opositoraspafjue “eles acharam que

aquilo era um negdécio que néo tinha cabimentatiphpm preparado um cartaz contra missa.

% Nome com que é designada a ceriménia religioshgaiio candomblé.
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Porque 0 nosso cartaz era uma mao preta (sic)asepuuma cruz. Entdo o que fizeram: um

semicirculo em torno da cruz, virou uma foice comroartelo e espalharam por toda a parte”

Foto 7 - Capa do LP “Missa dos Quilombos” de Miltléescimento - inspirado no cartaz da niésa

Observando o cartaz a luz das religibes afro-leieas é possivel perceber uma
referéncia ao orixa Exu, o qual esta associadarausiwacao e a fertilidade, de acordo com
Pierre Verger (2000 [1957]:119) “Exu é o mensagdwe outros orixas e nada se pode fazer
sem ele. E o guardido dos templos, das casas @ddaes”. Dessa forma, a rua, no segundo
plano, e a cruz remetem aos dominios desse deeiscrazilhada, o lugar de passagem e
encontro dos caminhos. A mao que segura a cruzréemba figa ou, ainda, a cruz pode,
estruturalmente, ser estar no lugar do Bgmis assim como Exu possui o poder de fecundar
a terra, muitos teélogos, como Santo Tomas de Ag@ssociam a cruz a “arvore da vida”,

" Imagem disponivel em: http://djzepedro.blogspon®07/02/frica-suas-cores-e-sons.html Acesso em 27
maio de 2010.

®Ferramenta que Exu traz na mao. Possui um forraditm fe representa o poder da fertilizagéo. (Gaesatia
Silva, 1996)
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ou seja, 0 sangue de Jesus derramado sobre aecvuzara purificar a humanidade de seus
pecados e fecundar a terra para uma vida nova.

Todo esse material formou um dossié que fora emtsadd a CNBB e a Santa Sé.
Imediatamente a Sagrada Congregacédo para o Riiouenma carta cobrando explicacdes e
alertando para os perigos desse tipo de celebr@gin.lvo Lochaider, entdo presidente da
CNBB, encaminhou a carta para a Comissao de L#ujge era presidida por um dos co-
celebrantes da missa, dom José Lamartine, queurasuiai equipe e elaborou um relatorio
substanciado sobre a celebracéo, expondo clarameates elementos utilizados estavam em
acordo com as orientacdes do Magistério. Poréracdelo com o depoimento de dom Pedro
Casaldaglia, a resposta da Sagrada Congregacéorfaie direta: “A CNBB n&o entendeu o
desejo da Santa Sé: a missa dos quilombos e suedatas ndo devem acontecer”
(DOUBLIN, 2006). Dom José Maria Pires afirma queastir dessa data ndo foram realizadas
mais nenhuma celebra¢awulturada somente a partir da CF de 1988, ela voltou embaira
muitas criticas.

Portanto, se nesse primeiro momento a “missa negcamodou pelo seu carater
politico hoje ela causa indignacdo pela presenca siimbolos considerados da “cultura
negra”. As criticas a esse tipo de celebracdo rpan@ apenas de setores da propria Igreja
como também de alguns membros das religides afsilbiras. Apesar disso, 0s agentes da
Pastoral Afro seguem realizando as cerimonmsilturadas aumentando, atualmente, o
namero de simpatizantes.

Analisaremos, a seguir, mais demoradamente a tgg&t damissa afro

* % %

Conforme dissemos acima, o aval para a realizagdardssas afro foi concedido
apos a Conferéncia Episcopal da América Latindizesta em Santo Domingo (Republica
Dominicana) em 1992, convocada por Jodo Paulochrderéncia tratou especialmente da
dimenséo cultural latino-americana. Seu documeint £legeu anculturacdoda fé e do
evangelho como prioridade para a evangelizacadiagtdesse sentido a liturgia deveria se
expressar atraves dos elementos da cultura local.

Nesse sentido, dom José Maria Pires, que estegeneenessa conferéncia, narra

como o tema foi definido
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O tema era cultura... ai houve uma intervencao liga@omeco [das discussoes]:
‘Olha nds estamos estranhando esse tema, nés t@&mossacostumados com a
coisa pronta ndo, nos recebemos s6 o tema e comsganefletir sobre esse tema
[...] ai eu proponho que a gente siga como nasa®utonferéncias de Puebla e
Medelin’. Veio uma turma grande de Roma, a turma gastou, mas teve de

colocar em votacdo. Na votacéo foi quase por uridanie pedindo para voltar o

sistema antigo. Entdo a gente foi comecar a di@oys&io sobre cultura, mas sobre
culturas. Olha, aqui na América Latina tem cultutasn a cultura afro, a cultura

indigena e tem a cultura popular [...] Entdo fadeuro documento de inculturagdo
da fé, inculturacdo do evangelho [...] Depois qu&amta Sé aprovou fizeram

entrevista comigo, eu disse: Esse documento quaata $é aprovou vai muito além

da missa dos quilombos... esse documento quer giigeeu tenho que expressar a
minha fé de acordo com a minha cultura.

Com a criacdo da Pastoral Afro, que de certa faubstituiu 0s ANS no interior da
Igreja Catolica, as acdes dos agentes passararadeady a orientacdes gerais determinada
pelo grupo dirigente instalado na sede da CNBB easila, isso significa que também as
liturgiasinculturadascomecaram a ser celebradas a partir de um esqreman, para tanto,
foram realizados encontros de formacdes para “paid a missa afro. Antes, porém, José
Geraldo Rocha comenta que, no principio, essadreglées eram restritas ao grupo dos
APNs:

Como nos ficavamos dois, trés dias refletindo edestdo sobre as nossas coisas
sentimos, também, a necessidade de celebrar do jeits Entdo, comegamos as
experiéncias com as missas afro, mas era umafeaisada. [...] O problema é que,
as vezes, no encontro tinha cem pessoas e naagebquinhentas [...] a coisa
comecou a se espalhar e muita gente ndo entendigricados daquilo, achava
bonito e prontd?

De fato, nesse periodo ja havia experiéncias dssamegra”’, como era conhecida,
nas varias cidades onde atuavam os APNs. O ratairnissa afro acompanhou o modelo da
“missa dos quilombos” alterando apenas alguns owementos, mas conservando a
estrutura. Padre Jurandyr afirmou que “antes mématroteiro, a gente ia criando de acordo
com a nossa cabeca, pegamos varias coisas do dalédams poucos fomos separamos até
chegar ao que temos hoje, foram varias as difidaélslaporque ninguém sabia direito o que
esta acontecendo... as coisas foram amadurecendo.”

Caetana Damasceno ao acompanhar os encontrosgilesocs negros, ocorridos no
Rio de Janeiro em 1986, analisou alguns conflitofreatados pelos religiosos que
propunham um “enegrecimento” da Igreja e, por es@enda liturgia catolica.

A expressdo dessa disputa no territério do sagratidico passa pela dinamica da
tensdo entre a universalidade e a particularidaddgieja”. Dito de outra forma,
expressar a dualidade negro x branco exige um aatestonfrontar-se com um a
“Igreja” que se pensa universal e particular, queraonciliar a diversidade dentro
da unidade. (1989, p. 6)

% Conversa em Curitiba, 11 de julho de 2011.
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Nesse contexto, a autora observa que ha trésmdeaiiscursos por meio dos quais
0s religiosos tentaram incluir suas interpretagidse as relacdes raciais na sociedade e na
estrutura eclesial: primeiro, a denuncia da diso@gio e desigualdades raciais a partir da
tomada de consciéncia da opressao; segundo, deaefmadentidade do negro; e, terceiro, a
concepcgao dualista das relagbes sociais. EssaBeterisram expressas nas cerimonias
litdrgicas realizadas nos encontros, nos quaiogdddos simbolos do candomblé é evidente,
e revela faces intra e extra-eclesia. Internamewtanflito com o arcebispo do Rio de Janeiro
foi amenizado quando os organizadores optaram @orr@alizarem, durante os encontros,
missas inculturadas mas uma celebracdo penitencial sem comunhdo isticaar
Externamente o grupo precisou negociar com 0 mowonaegro e com as religides afro-
brasileiras a utilizacdo dos simbolos de africadeda

De acordo com o diacono Marcelo B. Santos atuaknastmissasculturadasem
estilo afro-brasileiro s6 utilizam simbolos queh@m uma “conotagéo cultural universal”, por
isso, foram abolidas das celebragbes, em Salvadesp da pipoca, o altar no ch&o, o toque
dos orixas. Nesse sentido algumas expressdesdestico universo religioso afro-brasileiro
forma revestidas de um sentido cristdo. O mesnmmd@prossegue: “Olorum faz referéncia
a Deus, é o inacessivel, Deus... tudo isso derdrainda perspectiva cultural e religioso
também, porque as religibes de matrizes africahasmmnam deus de Olorum. Oxala é Jesus
Cristo. Oxala também tem outro sentido, de 'quééas’, uma expressao [...] 0 axé, que a
gente tem como uma forga vital.”

Percebe-se nessa fala, o sentido ambiguo dadouasalgrmos: Olorum e Oxala
estdo diretamente relacionados a Deus Pai e a Qesiig, respectivamente, porém, nao se
evoca aqui um paralelismo como o deuses do pardiE@ano, mas utiliza-o como uma
“versdo” africana do deus catodlico. Dessa formag™apassa a ser empregada também como
um substitutivo para a palavra “amém” ou “assima’segmbora, em alguns casos, como
veremos mais adiante, esses significados atribuigelos agentes catdlicos séo
ressignificados no contexto em que sado empregasigsmlavras, deixando transparecer a
ambiguidade do ritsnculturadoafro-brasileiro.

Para Maria Candida falta formacao para algumaspespue preparam a missa afro,
pois “eles acabam colocando os simbolos aleatongmeriando varios problemas”. Padre
Enes disse haver, por parte da coordenacdo naaanBlastoral Afro, uma recomendacao
para que nao sejam realizadas missaglturadasonde ndo ha um grupo de pastoral. Essas
medidas foram tomadas apOs ser constatada, poe partcoordenagcdo, uma série de

“exageros”. Muitas paroquias passaram a realizaniasas afrosem seguir as orientacdes
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propostas pela Pastoral Afro e, de acordo com padrénténio dos Reis, sem nenhum
conhecimento tanto litirgico quanto da cultura -#frasileira. Dessa forma, as criticas
aumentaram a tal ponto de o papa Bento XVI, advestbispos brasileiros sobre os “perigos”
de uma “falsa inculturacd®® “[...] quantos, em nome da inculturacdo, decaem n
sincretismo introduzindo ritos tomados de outrdgifes ou particularismos culturais na
celebracdo da Santa Missa [...] Mas o culto nd@ padcer da nossa fantasia; seria um grito
na escuriddo ou uma simples auto-afirmacdo.” Adwepontifice catolico.

Padre Ari Antonio Reis informou que “a participagies pessoas nas formacoes é
muito baixa... a maioria ndo quer saber de formagd@ouvir... a gente esta repensando isso.”
E prossegue.

Fui convidado para dar uma formacdo sobre a laungtulturada. Na missa afro
tinha mais de quinhentas pessoas... tudo muitddaténca, comida. Terminada a

missa o povo foi embora, nem o pessoal da pardoaia [...] s6 ficou uma meia
ddzia de “gato pingado” de outra cidade.

Frente a esses problemas perguntei aos assessoresais da Pastoral Afro por
gue nao estabelecer um rito para as celebrapgeluradastal como ocorreu no Congo?
Foram unanimes em admitir que isso seria prejudieiea o grupo. Padre Jurandyr Azevedo
disse que “esse debate ndo existe mais, houvernegop mas agora ndo tem mais. Um ritual
afro-brasileiro engessaria as celebracdes e n&soéad que queremos”. Embora a cupula
Pastoral Afro ndo trabalhe mais com a hipétese rderito proprio a ideia agrada muitos
membros da pastoral, os quais consideram que myitoblemas seriam resolvidos,
principalmente a acusacao de que eles fazem “macunabigreja. Padre Ari diz que ndo ha
necessidade de um rito afro-brasileiro, apenas rderateiro indicando o que pode ser
modificado na missa latina, segundo ele “devemalsathar com o significado das acgdes
litargicas colocando os simbolos da cultura afdcgone tenham o mesmo sentido”, por isso
ele reforca que anculturacdo deve acontecer a Liturgia da Palavra, na Procis&&n
Oferendas e nos Ritos finais, todo o restante ddicedo deve permanecer inalterado. Notei
gue enquanto essa polémica néo se resolve asatglebracontece uma espelhando a outra

Além da igreja Nossa Senhora do Rosério, na camaiaha, apenas cinco paréquias
(num total de 156) realizam a celebrag@zulturada Na catedral nunca houve esse tipo de

liturgia e o arcebispo, dom Geraldo Agnelo Cardéagela, nunca presidiu uma celebracdo

1% piscurso do papa BentoXVI aos prelados da Conféaé@vacional dos Bispos do Brasil (regido Norte ar&
e Amapa) em visita «ad limina apostolorum», 15 dérila de 2010. Disponivel em:
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/splees/2010/april/documents/hf _ben-xvi_spe_201004d5_a
limina-brasile_po.html. Acesso em 28 de junho d&020
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inculturadg dom Josafd Menezes afirmou que “o cardeal [Gerdithgela] apdia o
movimento, mas pessoalmente ndo tem o perfil paesidir essas celebragbes”. Na
Irmandade do Rosario a missa acontece todas as-feicas.

E curiosa a situacdo de Salvador, onde 80% da agimlé negra e apenas cinco
paroquias tém a missa afro, nem mesmo as musisasisaas dominicais sdo percutidas ao
som dos atabaques, de acordo com o diacono Ma&Beslms. Mesmo na Irmandade, durante
o triduo da festa de Santa Barbara, em 2009, desanam executados ao som de violao,
somente no dia da padroeira houve a presenca aluwsjaies.

Em Sao Paulo, o padre Toninho, inaugurou essedgpeelebracdo na Igreja Nossa
Senhora Achiropita, no bairro Bela Vista (Bixigap0s as experiéncias realizadas na
Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Assuncée,fondiretor. A primeira cerimdnia
foi realizada no saldo paroquial, houve muitos gstots, inclusive algumas pessoas da
comunidade foram até o arcebispo, na época dono Eadlristo Cardeal Arns, para pedir a
transferéncia do paroco. O pedido ndo foi aceita @iciativa de padre Toninho foi
incentivada, fazendo com que ela crescesse. Em, 20(astoral Afro nessa paroquia
comemorou vinte anos de existéncia, realizando al@sncelebracdasculturadas(missas,
casamentos e batismos), cursos de capacitacdotaflaém se tornou uma espécie de
laboratério para outros grupos, inclusive variossées membros atualmente ndo moram
préximo a igreja, mas em outros bairros.

A coordenacdo arquidiocesana paulista da pastdral Ao soube informar
exatamente em quantas paroquias ha grupos orgesizia pastoral, de memdria, irma
Lindaura enumerou seis (de 261), porém, ela aerggie muitas igrejas realizam rmasssas
afro mesmo nao tendo um grupo organiz&to.

Na igreja Nossa Senhora do Rosario dos HomenssPretd_argo do Paissandu em
Séo Paulo, embora seus membros afirmem quenisasas afroocorram rotineiramente,
durante o ano de 2009 foram apenas duas: uma i@ diea maio e outra em 19 de novembro.
Notei que, apds o inicio dessa pesquisa, e dadml@amresenca constante naquela igreja,
houve um aumento no nimero dessas cerimonias, &thtiuve cinco e, de acordo com o
Jean Batista Nascimento, as celebracfes afro seafinadas a cada dois meses. Ha certa

ambiglidade nessa igreja: parte dos membros, iwelus capeldo, ndo concorda com a

%9Como ja apontamos ao longo do trabalho na décad@%® muitas paréquias passaram a realizar mi§sas a
em torno do dia 20 de novembro. Os grupos de Reésidro percorriam as varias igrejas organizando as
celebragbes, padre Enes disse que o objetivo pemdix 0os grupos da pastoral, 0 que ndo acontexeuaioria
dos casos. Meu primeiro contato com uma celebrimgédturada por exemplo, ocorreu em 1995 na cidade de
Boituva, distante 116km da capital paulista.
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realizagdo da missa, se assumem como negros oatglie herdaram uma igreja e irmandade
construida por escravos (em 2011 a irmandade ctonpB)0 anos de fundacao), por isso
defendem o catolicismo tradicional. Isso € peraelmids celebracées acompanhadas ao som
de 6rgéao eletrbnico ou piano. Por outro lado, hagumpo interessado em fazer deste espaco
um simbolo de resisténcia da raca negra e um pimtoradiacdo cultural. Tal proposta,
elaborada pelos APNs, comecou a ser posta em gréicdécada de 1980 e se intensificou
quando alguns irmé&os comecaram a fazer parte dar&a&fro e com o apoio da Igreja de
Santa Ifigénia. Porém, os varios conflitos interfiagram com que esse objetivo fosse
adiado.

Tendo a frente um padre sacramentino, a igrejantténaria de Santa Ifigénia, que
ja foi catedral provisoria de Sao Paulo, experimemh momento de “enegrecimento” de suas
celebracdes. “O paroco é negro e muito simpatico as causas da Pastoral Afro, portanto,
sempre que é possivel realiza uma missa afro [@a@a pela equipe da Igreja N. Senhora
Achiropita]”, lembra o padre Enes.

Todas as missas, tanto em Sao Paulo quanto endS8abeguem o mesmo padréo:
o colorido e exuberante na ornamentacao do espagaram-se sinbnimo de “cultura negra”.
Percebi isso ao acompanhar as reunides de prepatagsémissas “afros” e a ornamentacao
do espaco. Nem todos os integrantes da PastomlcAfrhecem os significados atribuidos as
cores, gestos e demais simbolos usados na celepagéentam-se em responder “isso €
afro” ou “na Africa é assim”. Na Igreja do Rosaeim s&o Paulo, Sebastiana José Raimundo
(Tati) e Jean Batista Nascimento disseram que merdas simbolos utilizados € escolhido
aleatoriamente, todavia quando fui indagando oifsigdo de alguns simbolos que eu
percebia certa relacdo com as religibes afro-lsiessi eles demonstraram surpresa, *3&an
chegou a dizer “vocé fique a vontade pra dizer ® gquiser, tudo o que vocé esta vendo ai é
iIsso mesmo”. Tati, porém afirmou que ndo segueefiv@icdo nenhuma, vou pondo as coisas
da minha cabeca, quando vejo esta la. E fica bonito

Pai Francisco d’'Oxum acredita que o0s organizaddeesnissa sao “guiados” na
escolha dos simbolos religiosos presentes na npies&n ressaltou que nunca deu nenhuma
orientacdo. Padre Gabriel dos Santos Filho, aefseiras missas afro da Igreja do Rosério,
em Salvador, afirma que ndo nunca sugeriu naddo“sai da cabeca deles, € o jeito deles
rezarem [...] € claro que vocé pode ver alguma bemea com o candomblé, porque 14 tem

pessoas que sao de candomblé, mas a missa éaadlligue a cultura negra é uma so6”. De

102 Entrevista realizada em S3o Paulo, 27 de ab2ndeé.
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maneira semelhante argumenta padre Enes; todasia parandyr Azevedo reconhece que
“nas primeiras celebragbemgulturadag tudo foi retirado do candomblé e, aos poucos,
fomos separando as coisas”. Padres africanos, ¢odebe Katsan reconhece que muitos
simbolos relacionados com a cultura negra, no Bri&sn relacdo com o candomblé; ele
defende que deve haver uma separacao total, porpéxe“o atabaque faz parte da cultura
africana, porque ele € um meio de comunicacdora$ os toques sédo especificos, ndo
precisa pegar os toques do candomblé (ijexa, pempbo), pode criar novos toques, como
aconteceu no Congo [Republica Democratica].”

No geral, o que a etnografia revelou € que algimbaos “africanos” utilizados
nas liturgiasinculturadas (especialmente nas missas afro) sdo escolhidasecslamente
pelos agentes produtores das celebragdes, aquénnielstsicoes da coordenacéo nacional, de
acordo com as compreensdes particulares do queasgjiiura negra. Em outras palavras,
constatamos que muitas pessoas escolhem os elsnuen&dricanidade a partir daquilo que
viu ou ouviu falar sobre a Africa.

Os simbolos considerados da cultura negra saoreetes: atabaques, panos
coloridos, os alimentos e produtos da terra, ossquaEo possuem uma ordem de entrada ou
limite de quantidade porque cada agente da pagimeidencia o seu. Em Séo Paulo, esses
alimentos sado: algodao, cana-de-agucar, banamajdamaca, uva, bolo de fub4, cuscuz de
frango, doces (balas, pirulitos, pacoca, doce dbaia ou batata, suspiro), pipoca, melancia,
pao (doce e salgado). Também em Salvador estédenpeesesses itens exceto a pipoca. Na
festa de Santa Barbara é acrescentado o acardjac@no Marcelo B. Santos afirmou que a
pipoca em Salvador € muito polémica, por isso edsslveram tirar, o acarajé ficou porque
ele representa a forgca da mulher, pois muitas mcéiasam seus filhos vendendo esse
alimento nas pracas. Somam-se a esses elementoagem dos santos negros (Nossa
Senhora Aparecida, santo Anténio de Categero, Sagdaia, sdo Benedito, santa Bakita), os
heréis do povo negro (Zumbi e a escrava Anast&ria

A ornamentac&o do espaco varia de acordo comtaviae do grupo. Geralmente
€ sobreposto um pano colorido sobre a toalha brdmedtar, sédo colocados lagcos de fita nos
bancos, as vezes o chao é coberto por plantasxpoplo, na festa de S&o Benedito na Igreja
Nossa Sra. Achiropita os enfeites foram confecadosacom ramos de café. Os cantos,
sempre executados ao som de atabaques ou em rénsamdba, ndo variam muito. J&

encontrei em algumas igrejas, em Sao Paulo, o médheio de cantos.

19%Em muitos momentos Anastacia é invocada como Santa.
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Foto 8 Ornamentacéo - missa afro - Igreja Sargénia - Sdo Paulo 2010

Foto 9 Atabaques - missa afro — Igreja N. Senhata@rApita - Sdo Paulo 2010

Colocando em paralelo esses simbolos e a cosmalagieeligibes afro-brasileiras,

nossa suposicdo é que simultaneamente a ceriméidica acontece um culto estritamente



113

relacionado com as religides afro-brasileiras, €ja,ssob o véu da missa catdlica é possivel
entrever um culto as divindades africanas (ou bfesileiras, no caso dos caboclos e preto-
velhos), por isso essas celebracbes atraem adeptosdois sistemas religiosos, pois
dependendo da perspectiva do olhar, havera umsfidagéo maior com um ou outro.

Nesse contexto, pai Francisco d’Oxum afirma irndissas afre para, além de
representar o candomblé, também louvar os orix@sup “la eu ouco as invocacdes feitas
aos meus deuses através dos cantos, dancas eg@sstyja que os termos Deus e Jesus sao
substituidos por Olorum ou Olodumare e Oxala, @smanente. Maria Candida afirmou que
essas expressoes retiradas do universo afro sadu¢ties” do idioma africano para o
portugués. Padre Clovis Cabral, numa das homitia$alvador, afirma que “na Bahia Deus
fala ioruba, por isso os orixas sdo uma manifestagétural de Deus.*** Essa posicdo do
padre Clovis ndo € compartilhada por todos osetitigs da Pastoral Afro, todavia € invocada
de maneira corrente pelos agentes de pastoral empdops produtores da missa afro,
principalmente por aqueles que ndo tém uma reldg@&a com as coordenacdes (arqui)
diocesanas e nacional.

Dom José Maria Pires tem um discurso mais polénaiquartir da leitura do padre

L’Espinay, chega a afirmar que

Deus € um s6, agora os orixas estédo a servico@efeo na Igreja Catolica os anjos

estdo a servigo dele, os anjos, os arcanjos, guserukic. [...] Fundamentalmente

ndo ha tanta diferengca assim. Deus é um sO, adgeraeecomunica através dos

orixas. Deus é o inacessivel, vocé nao pode clegaele, mas ele chega até nés
através dos seus mensageiros: 0S Orixas.

Mais que expressdes culturais, na fala de DomMaesg os deuses do pantedo afro-
brasileiro sédo incorporados a hierarquia celestdica ocupando um lugar semelhante ao dos
anjos. Ao questionar o bispo se os orixas podesemneonfundidos ou assimilados aos santos

ele respondeu que néo.

(...) Eles [os orixas] sdo também nossos protet@@so 0 anjo da guarda. Meu
anjo da guarda é o meu orixa. Os santos seriamasaBcestrais.

Mais cauteloso, o didcono Marcelo B. dos Santasrre@ nogéo de sincretismo para
explicar porque naenissa afroha uma correlacao entre os orixas e os santoscoatdReforca
gue na teologia cristd ndo ha lugar para os orp@gm o povo, principalmente em Salvador,

ja esta acostumado com essa aproximacdo e mesme dia posicdo radical de algumas

104 Homilia na festa de Santa Barbara em SalvadodeQdiezembro de 2006.
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yalorixas que defendem o fim do sincretismo afrdlazo, afirma ser essa uma questdo de

foro intimo.

Os orixas sao divindades da natureza que sdo dakuao candomblé. Na Igreja,
assim, dentro da teologia, ndo existe uma ligagh® @s orixas e 0s santos, a nao
ser o sincretismo. Mais, especificamente, os ors&spréprios do candomblé. [...]
nao existe uma relacao ou fuséo, mesmo porquengéds sao diferentes. Vocé vai
ver amanha [4 de dezembro, dia de santa Barbarajo de candomblé vem (vai
14’ tudo ‘vermelhdo’), mas a Igreja vai t4’ celalndo a festa de uma santa que
morreu por sua fé em Jesus Cristo, por isso a emnelha. (...) mas dentro da
perspectiva do candomblé esta relacionado com shldn.] a gente vai ter uma
comida prépria: o caruru e o0 acarajé. [...] € umestfio de sincretismo, mas essas
sdo questbes individuais.

Essas falas reforcam o argumento que apresentapsse riexto: as liturgias
inculturadasestabelecem uma relacdo com as religides afrdédiras, localizando-se entre
dois sistemas religiosos, efetivando um ritual csignificado pode ser interpretado de
maneira diferente, considerando o lugar de obsa@ovagdo se trata, portanto, de dois rituais
paralelos, mas de um u(nico evento no qual a irgEpio do seu significado difere
dependendo do contexto religioso do observador.

Assim sendo, ndo basta aplicar as cerimOnias casdinculturadas a tabela
elaborada por Ferretti (1995) para medir o gragideretismo presente em tais celebracdes.
Embora esse seja um exercicio analitico importaxaeo demonstrou Borges (2001), e nos
permite classificar o ritual percebendo como omtegede pastoral “enegrecem” a liturgia
romana, € preciso ir além e tentar compreendegied@ue orientou tais agentes na escolha e
disposicéo dos simbolos.

Talvez a observacao feita por Vilson Caetano de&sobre o sincretismo afro-

catélico sirva também para esse caso, segundmp aut

Os sistemas simbdlicos sédo construidos e recodissrwi tempo todo. Ndo sao nada
gue se possa amarrar e dizer, € isso. Dessa festauniverso religioso africano
pode ser reconstruido e atuar como um sistemandeokis capaz de estabelecer
disposicdes e motivagbes nas pessoas atravésmdaldgéo de conceitos. (SOUZA,
2001:291)

Avancando um pouco mais, poderiamos supor queargeydanculturacaoafro-
catblica atuam combricoleur, no sentido que Lévi-Strauss (1989) empregou raacteisto €,
escolhem os simbolos afro-brasileiro que séo irrarps ao rito catdlico, todavia, o fazem
respeitando um numero possivel e alocados em kigapecifico, pois “a decisdo depende da

possibilidade de permutar outro elemento na posiagante” (IEvi-STRAUSS 1989, p. 34).
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Dessa forma, ha uma adocdo controlada dos elemjepmrém, uma vez
incorporados o ritual tem seu significado reconfagie. Como se trata de sistemas religiosos
postos em dialogos, os sentidos deslocam caurtinuumentre um e outro pélo da relacao.

Tomando como exemplo a missa da “Mae Nega” reaizaxldia 16 de maio de
2010, na Igreja Nossa Senhora Achiropita, analisarseguir alguns desses simbolos na
ordem em que aparecem no rito catélico, paraleltaragrescentarei dados de outras missas

observadas, para ilustrar esse argumento.

*kk

No comeco da celebragdo, antes do comentério linibeuve a “danca das
guardids”: duas senhoras (escolhidas entre asidosigs do grupo) vao do presbitério a porta
de entrada da igreja, dancando ao som dos atab&grescanto), e ficam ali abrindo e
fechando-a para a passagem das procissfes. De amondCida Godoy elas representam a
importancia da mulher na cultura africana, poisre&ponsaveis pela geracdo de novas vidas;
da mesma forma elas devem “gerar vida” para apeglées. Essas mulheres sao, portanto,
uma espécie de “cuidadoras” para que a cerimOhigpoga aconteca da melhor forma. Talvez
seja possivel afirmar que, estruturalmente, elaerdpenham uma funcdo semelhante as
equedes no candomblé, as quais, durante o prodEssaiciacdo das iads auxiliam o
sacerdote na assisténcia do iniciado. Padre Gudamntos, comentando essa minha
interpretacdo, complementou: “se elas ficam naapabtindo os caminhos, exercem a funcao
de Exu, pois é ele quem guarda as entradas e ’s&itlas

Parece-me que as duas interpretagfes ndo se opiEnse complementam: essas
mulheres realizam a primeira procissdao da miss&npmo sentido inverso (da frente para o
fundo), configurando uma simetria com o orixa Egue deve ser saudado primeiro e
“despachado” na rua, colocando-se na porta elasotam o fluxo das passagens e, por
conseguinte, zelam pelo bom andamento da cerimdhésse sentido elas auxiliam o

presidente da celebracdo porque seus gestos mascaromentos da missa.

1%5Conversa em Santa Isabel, 23 de maio de 2011.
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Foto 10 — Guardiés a porta da Igreja — Igreja MhSea Achiropita — Sao Paulo 2010

Estando as “guardias” posicionadas, € feito o ca@meninicial explicando o tema
da missa do dia e convidando os presentes pararficam pé para receber a procissdo de
entradaSaindo do fundo da igreja em direcdo ao presbitéo: o incenso, a cruz, a vela, as
imagens dos santos, os ministros da eucaristia,gpaides-de-santo, os diaconos e os padres.
Em algumas ocasides os sacerdotes (tanto afrddir@agjuanto catolico) entram aspergindo
0 povo com agua de cheiro. A ordem da procissddemteeas normas litirgicas (CNBB,
2008b). Observaremos mais detalhadamente alguasslelementos da procisséo de entrada.

A presenca do incenso nas celebracfes liturgitaicas, conforme apontamos
acima, denota a importancia do tema celebrado,mbém € utilizado como sinal de
santificacdo. O objeto utilizado para a insens&céduribulo, o qual tem um formato oval e €
interpretado, por alguns tedlogos, como o “vengeVidria” que traz em si o Menino Deus.
Nas liturgias afro da Achiropita esse objeto € stbdo por um alguidar de barro, o que pode
nos remeter ao processo de defumacéo presentegemaa cerimbnias das religides afro-
brasileiras, nesse ponto, pai Francisco d’Oxum icoaf que “a defumacédo € propria do
candomblé, e a menina que entra dancando [comuddatgnas missas afro] faz a danca de

Oxal@”; ndo diremos que os dois rituais sdo 0 mesmas sendo a defumacao (no
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candomblé) uma forma de purificacdo relaciona-setathente com o uso do incenso, na
Igreja Catodlica, como forma de santificagdo, esstacéo torna-se mais claro se
considerarmos a declaracdo do pai-de-santo sobdanga executada, pois Oxala é
sincretizado com Jesus. Em outras igrejas, comdassa Senhora do Rosario dos Homens
Pretos, tanto em Sao Paulo quanto em Salvadarausié o turibulo para incensar, todavia de
maneira diferente da prescrita no ritual, o quakmieina trés ductd® para o altar e o
evangelho; e dois ductos para as imagens, cruzidssie e povld”; nessas igrejas utilizam-se
apenas ictos e 0 mestre de cerimdnias incensa@qoante a procissdo de entrada e depois
do ofertério. Enquanto sédo incensadas, as pessoas fmovimentos com as maos “puxando”
para si a fumaca, diferente do recomendado palocétolico, o qual prevé que as pessoas

figuem imdveis e apenas inclinem levemente a cabeigs e depois da incensacao.

Foto 11 — Incenso na procisséo de entrada (tujibulgreja N. Senhora Rosario — Sdo Paulo 2010

1% cada movimento de vai-e-vem feito pelo turibulcampp se incensa é chamado de “icto”. O ducto
corresponde a dois movimentos (ou dois ictos).

170 altar e as imagens s&o incensados no inicieldaracdo e antes da consagracéo; o evangelhe,danger
proclamado; o sacerdote e 0 povo, somente antesndagracao.
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Foto 12 — Incenso na procissdo de entrada (alguidareja N. Senhora Achiropita — Séo Paulo, 2010

Foto 13 — Momento de incensacgao — Igreja N. SerRosario — Sao Paulo, 2010
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Apds o incenso entra a cruz processional, a geabétituida por uma de madeira
(sem a imagem de Jesus) com um pano branco ou laelekda por duas velas, para lembrar

a ressurreicao, segundo Cida Godoy. A cruz é astado do altar.

Foto 14 — Cruz na procissao de entrada — IgrejeeNh&a Rosario — Sao Paulo

As imagens dos santos negros que entram depomuzlaao colocadas numa mesa
na frente do presbitério, junto com as imagens w@ld e da escrava Anastacia, 0os quais
mesmo ndo sendo canonizados pela Igreja os agdmteastoral Afro os consideram como
“ancestrais” e exemplos de ‘“resisténcia” do povgraoebrasileiro durante o periodo da
escraviddo. Chegando ao presbitério o padre seoguea o lugar central, ao seu lado o
diacono e os ministros da comunh&o; os sacerdaesetigidoes afro-brasileiras ocupam as
laterais. Para Maria Candida isso acontece porsgredb pais e mée-de-santo sacerdotes eles
também devem ficar num lugar de destaque, poréateral, pois sdo de outro culto”.

Embora “dentro” do presbitério os sacerdotes dbgides afro-brasileiras ocupam
uma posicao marginal em relacdo ao padre, ou Hej@” do sacerdécio catélico; essa

relacdo nos remete ao lugar que o negro poderipaoawo interior das igrejas catolicas
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durante o periodo da escravidao: o atrio apGs brguento, assim, embora catdlicos pelo
batismo eles recebiam um tratamento diferente doscbs.

Em Salvador ndo ha a presenca oficial de religiosssreligides afro-brasileiras, o
diacono Marcelo B. dos Santos lembra que quand® edtavam presentes havia muita
“polémica”, por isso eles s6 sdo convidados paranéeias interreligiosds®. Para o atual
assessor nacional da Pastoral Afro, padre Ari As,Rmis e maes-de-santo ndo devem ser
convidados para as celebrac@®sulturadas e caso estejam presentes devem permanecer na
nave junto com o povo, porque, segundo ele,

nao faz sentido sacerdotes de outras religidesnsevavidados para ritos catélicos,
a ndo ser celebraces interreligiosas, o que @ aoisa; da mesma forma que o
padre ndo deve tomar parte nas cerimdnias do cdiiflompode participar como

um convidado, como os outros — 0 pai-de-santo,roafd igreja, deve ser tratado

como povo [...] também ndo é certo que padreszeralimissas nas casas de
candomblé. Isso é uma falta de respeito com asréiigies.

Essas posi¢cdes ambiguas quanto o lugar que osistserafros podem ocupar no
interior da igreja relavam a complexidade da presetessa figura nas liturgiasulturadas
No cerimonial catolico o lugar ocupado pelas pessdetermina a funcdo e status
desempenhado no culto; estar no presbitério signifjlue o agente tem uma relacdo mais
direta com o sagrado, tanto que o Missal RomanB&N008b, § 207) sugere que sb6 0s
“ministros ordenados permanecem nesse espaco’arfmrtpermitir a presenca de pais e
maes-de-santo no presbitério e, sendo eles taméeéandetes — mesmo que de outro culto —
pode significar a atribuicdo do mesmstatusdo padre concelebrant€. Quando a clpula da
Pastoral Afro rejeita a presenca dos sacerdotes,adegundo o nosso entendimento, iSso
ocorre porque alguns padres o véem como uma anaaciu proprio sacerdocio, pois
simbolicamente divide com eles a capacidade depukgdo do sagrado e a mediagcdo com o
divino; reservar-lhes um lugar junto com a asseialdé aceita-los apenas em ceriménias
interreligiosas anula esse risco, pois em ambosaess ndo ha uma relacédo direta com o

divino.

1%5egundo a declaracdo Dom José Alberto Moura, Rmetsidda Comissdo Episcopal Pastoral para o
Ecumenismo e o Dialogo Interreligioso da CNBB, ldgp interreligioso é o dialogo e a manifestacdo de
fraternidade com pessoas e instituicdes de outliggdes ndo cristds.” As cerimdnias interreligosdo aquelas
que rednem representantes de varias denominacbg®sas, portanto, possuem um carater ecuménico.
Disponivel em: http://www.cnbb.org.br/site/comiss@piscopais/ecumenismo/2774-ecumenismo-e-dialogo-
interreligioso Acesso em 04 de agosto de 2010.

199 Quando ha mais de um sacerdote catélico numa missadeles assume a funcdo de “presidente da
celebragdo” devendo, portanto, conduzir todo oakitos demais sdo concelebrantes e realizam a$danc
secundérias de acordo com as orientagdes daqueferegide e as rubricas prescritas nos livroglitos.



121

Foto 15 — Sacerdotes das religides afro-brasileifaseja N. Senhora Achiropita — Sdo Paulo, 2010

Foto 16 — Sacerdotes das religides afro-brasileifaseja N. Senhora Achiropita — Sdo Paulo, 2010
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Os cantos utilizados nas missas afro variam arpadetium conjunto de mausicas
elaboradas para esse fim, neles as referénciatigiées afro-brasileiras se ddo: no ritfie
nas letras onde aparecem nomes dos orixas ou s@psesquivalentes.

Durante a procissao de entrada os textos procuxpnressar a “realidade” do negro
brasileiro e a “for¢ca” encontrada em Deus para @ens obstaculos. Apresentamos a seguir
dois exemplos:

a) FoiOlorum quem mandou

Foi Olorum quem mandou

Celebrar nossa histéria e festejar as vitorias

Conquistadas por quem lutando tombou

Povo negro, trazido de longe. Escravo a riquezauger

N&o aceitou a chibata quilombo: liberdade de urga cam valor

b) Povo Negro

Povo Negro quer forma uma roda diferente

Onde _giraa alegria e a fé da nossa gente

Ea, éa, &, éa, éa, 6, vamos formar uma correrdende
E celebrar a esperanca no Senhor

Deus do céu nos dé a vida, da terra brota a energia
Povo negro a Deus sauda transmitindo alegria
Ponha as méos no chdo, erga as méos para cima
Toque o seu irméo, digée gira e gira

Em torno desse altar celebramos nossa vida

E buscamos resgatar as culturas esquecidas

Olorum “manda celebrar a historia” de um povo questumado a enfrentar
dificuldades encontra “forca” no sacrificio dos ganheiros, para continuar lutando por
melhorias. Essa musica, de certa forma, resumeseosrgos dos agentes negros catélicos
sobre o objetivo da Pastoral Afro, por exemplo,readlurandyr Azevedo lembra que “a
pastoral surgiu para dar voz aos negros no intdaolgreja [...] era preciso desenvolver um
trabalho de resgate e valorizacdo da cultural Elel@tidade.” Parece-me que as musicas ao
substituir o nome da divindade catdlica pelo orixéelam os multiplos significado do ritual

inculturado, que vao além das disputas politicas @ “roda” formada para a celebracao “é

1193eria fecunda uma anélise dos ritmos das musid&sdas nas celebracées inculturadas e sua retayéim
universo das religides afro-brasileiras, todavievidlo ao meu desconhecimento sobre teoria muséalsera
realizado esse exercicio nesse trabalho. Portant@firmar que nos ritmos ha referéncia as relgiéfo-
brasileiras considero as informacfes obtidas divetde dos interlocutores durante a pesquisa de a;adgs
quais destaco dois: a) o curso de preparacao paa#ismno afro, no qual o responsavel pelos cardesmissas
afro, senhor Marcelo, afirmou utilizar os toqueX@” e “barra-vento”, retirados do candomblé; algyitica do
padre Fidele Katsan ao afirmar que “ndo ha necadside utilizar o toque dos orixds nas missasaloagtie
tudo bem, porque o tambor na Africa é um instrumet® comunica¢io, mas tem que inventar novos tpques
como aconteceu com o rito congolés”. Entrevistlizada em S&o Paulo, 26 de junho de 2010.
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diferente”, a “energia brota do chao”. Veremos naagnte, quando tratarmos do batismo
afro, como essa mesma musica expressa a ambigulddidérgicainculturada
Terminada a procissao de entrada, conforme aposta@tima, 0s presentes estao
assim dispostos: o padre na cadeira no centro ekbipério (atras do altar) ladeado pelos
padres concelebrantes, de um lado os ministrosickxistia e os leitores e, na parte oposta,
os religiosos de matriz africana. Em alguns powes®s, um pai-de-santo ocupa um assento
na lateral do presbitério enquanto que os demkgsosos afro-brasileiros permaneceram nos
primeiros bancos da nave, a frente das Irmand&lesndo ha a presenca das baianas das
escolas de samba elas entram numa procisséo aggaitea procissao de entrada, e ocupam
alguns bancos reservados na nave.
Segue a celebracdo, o presidente a invoca a Sarai$sindade, sauda os presentes

e conduz o momento do ato penitencial, no qualvm o convidado a reconhecer 0s seus
pecados e as injusticas sociais cometidas contp®@vo negro. Enquanto todos cantam
pedindo perdao, o padre (algumas vezes, tambémcesdstes das religides afro-brasileiras)
asperge o povo com agua de cheiro. A aspersdo goanbnta é um sacramehtatomum
no catolicismo, e interpretado pela Igreja como sinal de purificacdo e santificacdo que
lembra o gesto do batismo. Na Igreja Nossa Senhon&opita os cantos utilizados nesse
momento ndo contém referencia as religides afrsibias. Porém, chamou-me a atencéo a
musica Bwana, Bwana, Bwana, utuhurumijaitilizada no momento penitencial em algumas
celebracdes afro, nas igrejas de Santa Ifigénia Rasario (em Sao Paulo), quando indaguei
aos cantores da missa sobre o significado da éé&gdesconheciam, sabiam apenas que se
tratava de um “canto africano”, consultando algtradutore$? descobrir se tratar de uma
versdo emswahili do Kyrie’'®, essa musica é a Unica em lingua africana, que sendo
executada nas liturgiasculturadas

Bwanda, Bwand, Bwana, utuhurumie

Bwand, bwana, utuhurumie, utuhurumie, utuhurumie

Kristu, Kristu, Kristu, utuhurumie

Kristu, Kristu, utuhurumie, utuhurumie, utuhurumie

Bwana, Bwana, Bwana, utuhurumie
Bwand, Bwana, utuhurumie, utuhurumie, utuhurumie

110 sacramental é o suporte material da acdo mégatiaada pelo sacerdote catélico, ou seja, o aspesivel

de uma realidade invisivel.

112 AYOH'OMIDIRE, F. AkdgbadiunABC da lingua, cultura e civilizacdo iorubanas 12. ed. Salvador/BA:
EDUFBA, 2004

1344 vérias féormulas para pedir perddo durante asasisnclusive podem ser criados pedidos esporganeo
porém todas elas devem contefyie, o qual consiste num triplo pedido de perdéo faifdeusKyrie eleison,
Christi eleison, Kyrie EleisofSenhor tende piedade de nés, Cristo tende piediadés, Senhor tende piedade
de nés).
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O hino de louvor, que segue 0 ato penitencial, afcesentou variacdo em
comparagao com o rito latino, assim como a oragadial

Finalizando a primeira parte da missa ha o ritpalavra quando séo proclamadas
as leituras dos textos propostos para o dia. Sérafisalteracdes na execucao dos salmos, o
gue comentaremos a seguir, antes, convém analipegce&ssdo de entrada da Biblia. Tais
procissdes, conforme dissemos acima, ndo sao posspelo ritual latino por isso possuem
grande variacdo na execucao, porém, ha elemertdosantes: o incenso, a vela ou fogo e a
propria Biblia. Cida Godoy afirma que as mudangasrem para que nao “caia na rotina” e,
também, porque muitas pessoas “véem na Achirogitaovque estamos fazendo e depois
copiam” %, De fato, ja observei que véarios simbolos e aefiesutados na igreja do Bixiga
foram reproduzidos nas celebracdes em outros Isigksso demonstra que ha uma circulacao
entre os produtores destas celebracdes.

Dois exemplos nos ajudardo a perceber como, nésseérpossivel visualizar,
simbolicamente, a aproximacdo dassa afrocom o universo religioso afro-brasileiro. O
primeiro deles foi executado na missa da “Mae Negnma 2009 e repetido numa celebracéo
inculturadaem novembro na igreja Santa Ifigénia.

A frente do cortejo entrou uma mulher com o incensm alguidar de barro,
seguido por outra que levava a Biblia enfeitada €it@s coloridas sob um pano branco
(confeccionado com bambu e renda, semelhante adliot’p. A interpretacdo dada pelo
grupo € que assim como o palio recobre Jesus raigiiec reafirmando sua realeza ao ser
posto sobre a Biblia demonstra que o “pao consafmd “palavra divina” sdo a mesma
pessoa. No candomblé, durante o xiré, quando Ometapora em um de seus filhos ele é
coberto por um pano branco denominado “Al&EREER 2000, p. 421), essa simetria
estrutural nos leva a entender que a Biblia, sen@®us-palavra (Cristo, o Verbo que se

torna homem)'® ocupa o mesmo lugar do orixa da criac&o.

114 Entrevistar ealizada em S&o Paulo, 04 de maid®e.2

1%0 palio é uma espécie de cobertura feita de temdoseis hastes de madeira utilizado para colenicaristia
durante as procissdes ao ar livre.

1Conforme Jodo 1, 1-14.
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Foto 17 — Procisséo da Biblia (pano branco) — Igvejara. Achiropita — S&o Paulo, 28859

No segundo exemplo, retirado da missa da Mae Nagr2010, apds a entrada do
incenso no alguidar de barro, dois homens condumiaa grande panela, seguidos por uma
mulher que trazia uma peneira vazia; chegando asbpério a peneira foi posta sobre o
ambao, e a panela no chdo. Quando a panela fainglestia saiu uma menina portando uma
Biblia enfeitada. Os organizadores quiseram cora gesto homenagear todas as mulheres
negras que sustentavam suas familias realizanbalhces domésticos ou vendendo quitutes,
“a palavra que sai da panela alimenta, hoje, aanags”, conclui Cida Godoy. Uma mée-de-
santo presente na celebracao se referiu a panela coventre de Oxum, a “grande mae”.
Partindo da metafora da comida, percebemos qubliaBia missa, simboliza o alimento da
fé e, no candomblé, uma das formas de fortaleexéa através do ritual de “dar comida ao
santo”; nessa procissao € possivel sugerir quardd’sestava sendo alimentado, o qual pode
ser tanto catdlico (jA que o ritual é catolicomcopode ser também das religibes afro-

brasileiras (pois é uma celebragdculturadg).

17 |magem disponivel em http://gabrielawatson.blogspm/2011/01/fotos-mae-negra-2009.html. Acesso em
23 maio de 2011.
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Foto 18 — Procissédo da Biblia (panela) — Igrejaéhh®ra Achiropita — Sdo Paulo, 2010

Geralmente, nessas procissdes, entram uma Bibfiggtasla a qual € posta num
lugar préprio, proximo ao altar ou, fora do prestidt, proximo as imagens dos santos. Em
alguns poucos casos entrou o Lecionario, que fsioppo ambéo donde se proclamaram as
leituras. As leituras que seguem a entrada daaBsBb as mesmas propostas pelo calendario
litargico, portanto, ndo sofrem modificacOes, egoetsalmo que as vezes € substituido por
um canto de meditacdo, o qual é inspirado no tbribco, por exemplo, a versédo para o
Salmo 124.

Se o Senhor néo estivesse

A favor da nossa gente,
Diga o povo de Israel, diga o povo de Israel!

SeOlorum néo estivesse a favor da negra gente,
Diga o povo de Zumbi, diga o povo de Zumbi

[...] qguando nos arrancaram a Mae-Terra

E invadiram os rios e florestas,

Nos teria arrancado a correnteza

E acabado com a gente com certeza...
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Olorum, bendito sejas,
Porque nunca permitistes que esses caes nos deyMoras
O Senhor, bendito sejas, em teu nome o nosso @tiXili

A homilia, destinada a explicar os textos biblikdgs, pelo seu conteudo reflete um
maior ou menor “engajamento” do padre com as ppangies da Pastoral Afro. Por
exemplo, padre Toninho defendia abertamente as aftenativas, num “sermao” em 1996
chegou a defender o sistema de cotas, inclusivelaro catélico. Padre Clovis Cabral, na
festa de Santa Barbara em Salvador, no ano de @éf#hdeu uma relagéo mais estreita entre
catolicismo e candomblé, como forma de assumidantidade” de negro no Brasil, afirmou
que “na Bahia, deus fala ioruba” Na igreja Nossah8e Achiropita o atual paroco, padre
Paulo Sérgio Correa, adota um tom mais ambiguata telacionar o tema litirgico do dia
com a festanculturadaque esta sendo realizada e comtltosdo povo negro, de tal forma
que seu discurso pode ser interpretado de vargsds) por exemplo, durante a celebracao
de S&o Benedito, em junho de 2011, refor¢cou osdbidgraficos do santo e sua relagdo com
a cozinha e afirmou: “a cozinha é o0 espac¢o sagdadoasa, onde todos dividem o péo e
fazem comunhdo; também na igreja é na mesa quartkhag por isso, Deus se fez comida
[...] que bom que somos diferentes, varios tempgrgse somos sustentados pela mesma
agua: o batismo. Por isso entramos na igreja [pséoi de entrada] aspergindo a comunidade
com agua de cheiro”.

Com as crescentes criticas a militAncia negra icatdenho observado que os
discursos dos sacerdotes catolicos ainda témewiaitio temas como a valorizagéo da cultura
negra e o respeito as diferencas religiosas, pa@mmaneira mais velada. Dom Zanoni
Dementtino de Castro, bispo de Sdo Mateus/ES e noedw Instituo Mariama (IMA), ao
“pregar” durante uma missa afro em Sao Jodo déM&eidurante a assembléia do IMA em
julho de 2010, ressaltou a diversidade cultural @aatributo divino, sendo o respeito e
valorizacéo da diferenca uma pratica propria detaoi

Na segunda parte da missa os sinais de “incuiafacomo ja dissemos, marcam a
apresentacdo das oferendas (ofertério) e o monwmtacdo de gracas. Na procissdo do
ofertorio os fiéis dancando, levam até o preshités ofertas e simbolos. Cada um deve

providenciar o alimento que sera ofertado, porépessoa que portara do fundo da igreja até

1189 texto biblico diz: N&o fosse o Senhor, que es#&vaosso lado, Israel que o diga; /ndo fosse bdBeque
esteve ao nosso lado, quando os homens se levartardra nés, / e nos teriam engolido vivos, quaamdoa
ira se acendeu contra nds; / as aguas nos teriamesgido, e sobre a nossa alma teria passado emtiyry
aguas impetuosas teriam passado sobre a nossa &@gradito 0 Senhor, que ndo nos deu por presaemtss
deles. / Salvou-se a nossa alma, como um passdagaldos passarinheiros; quebrou-se o laco, @o®simos
livres. / O nosso socorro esta em o nome do Senhador do céu e da terra.
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0 presbitério € escolhido na hora. Na missa damagea em 2010, que nos serve de exemplo,
assim como nas demais missas afro celebradas mepitdy, parte dos alimentos séo levados

por baianas da Escola de Samba Vai-Vai e os ddteas pelos membros da pastoral afro.

Cada pessoa escolhe, no momento de participaodesgdio, qual simbolo levara.

f.

e
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Foto 20 — Procisséo de apresentacéo das ofer@stvafio Bom Jesus —S. Jodo del Rei MG, 2010
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O Missal Romano (8140) prescreve que é dever dodarete da celebracdo acolher
as ofertas trazidas pelo povo, colocando sobrdan alpdo e o vinho e, na credéncia, 0s
demais simbolos. Nas missas afro, geralmentedce b recebe o pdo o vinho, os demais
elementos sdo colocados em frente ao altar (soma toalha, esteira ou folhas) pelos
proprios fiéis, em algumas celebracdes, o didcewa b pdo e o vinho enquanto algum
sacerdote das religies afro-brasileiras recolheut®s simbolos.

&
Foto 21 — Pai —de-santo colocando as ofertas sdtaro- Igreja N. Sra. Achiropita — S&o Paulo, 2011

Caetana Damasceno (1990) ja havia chamado a atgragaoa disposicdo dos
alimentos nas missas afreecordando que 0s orixads no candomblé “comem” m@o.c
Considerando isso, minha interpretacdo é que: sadardote (catolico e afro-brasileiro)
acolhe parte das oferendas depositando em lugdezendes, deixam transparecer o duplo
significado que o ritual expressa; por um lado Indaumissa catélica, por outro, uma
cerimdnia que se aproxima dos rituais das religedesbrasileiras.

Quando o ritual catolico prescreve as obrigagcfegadive na missa entende que ele
agein persona Christiisto é, “na pessoa do Cristo”; noutras palawasto entende que o
presidente da celebracéo € o proprio Jesus Cugt@cplhe as ofertas do povo e as oferece a

Deus, portanto € materializacdo da mediagédo esth®mens e a divindade, ao ndo receber os
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simbolos da “cultura afro-brasileira” o padre oslexdo ritual, considerando-os estranhos a
relacdo homem-deus cristdo; e ao permitir que ucerdate das religibes afro-brasileiras
acolha esses elementos evidencia haver ali umgécelde outra ordem, que néo pertence ao
escopo catélico. Mais que a classificacdo propostaBorges (2001, p. 70) ou Pereira (2001),
entendo que ha ugontinuumentre o ritual catélico e as religides afro-besils, sendo que

a manipulacdo dos simbolos configura a relaca® emtr e outro sistema; assim, tal como a
determinacdo do lugar que se ocupa no presbit@fimed 0 envolvimento na celebracao
catolica, ao receber os alimentos que serdo “saids” e depois repartidos, pais e maes-de-
santo estdo exercendo — no ritual catdlico — osseerddcio, isto é, “zelar pelas coisas dos
orixas”, funcdo que o padre ndo pode desempenloarispo se abstém de acolher as
oferendas e distribui-las no final da missa. Enuradgcasos esses alimentos sdo aspergidos
com agua de cheiro pelos sacerdotes afro-brasileiPmrtanto, € possivel observar a
realizagdo simbdlica de dois rituais conjuntamemte:catoélico, pelo presidido padre; e outro
relacionado as religiosos afro-brasileiras, cordtupior religiosos desses cultos.

Foto 22 — Ofertas sob o altar — Igreja N. Sra Agtita — S&o Paulo, 2010
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Foto 23 — Ofertas sob o altar (detalhe) — Igrej&id. Achiropita — S&o Paulo, 2010

Nesse sentido € significativo uma das musicas dastdurante a apresentacéo das
oferendas:

La vem das senzalas de ontem
L4 vem das senzalas de hoje
Oferta que é de sangue e suor
De um povo em clamor

Que quer livre cantar

Oba, oba, oba

RecebeDlorum nossos dons!

Oba, oba, oba

A oferta das nacdes!

Oba, oba, oba

Recebe 6 Senhor, péo e vinho

Oba, oba, oba

As conquistas de um povo a caminho

Chama a atencdo nessa musica que, apesar do @anatied Olorum e Senhor (no

caso Deus Pai), considerados a mesma pessoabuicdini das oferendas é diferenciada: a
Olorum os “dons”, isto €, “a oferta das nossas eslt& ao Senhor, “pdo e vinho”, ou seja,
“as conquistas do povo a caminho”. Compreendemesogu‘dons” sdo todos os simbolos
gue entraram em procissao (exceto o péo e o vimfue),representam as “nacdes” (grupos
étnicos africanos ou as diversas religides afrsil@ieas); enquanto que “as conquistas de um

povo a caminho”, direciona para a militancia dogras no interior da Igreja Catdlica.
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Durante a consagracdo, embora a Oracdo Eucarfditaseja alterada, as duas
oragcbes que marcam seu inicio e término e comumsdite cantadas, 0s nomes de

Jesus/Senhor e Deus Pai sao substituidos por ©xaldrum, respectivamente.

Santo (inicio da Oracao Eucaristica)

Vamos cantar, o Senhor é Santo

Vamos louvar, o Senhor é Santo

O Senhor é Santo

No céu e na terra, o Senhor é Santo

Na forca doaxé o Senhor é Santo

O Senhor é Santo

Bendito o que vem, o Senhor é Santo

Hosana, amém, o Senhor é Santo

Cordeiro de Deuétérmino da Oracao Eucaristica)
a)

Oh cordeiro de Deus
Oxala presente na vida da gente
Tira a maldade de nés

b)

Cordeiro de Deus, tu te ofereces®larum,

tu te ofereceste @lorum,

tu tiras do mundo a maldade

tem piedade de nés

cordeiro de deus, tu te ofereceste ao Senhor,
tu tiras do mundo a maldade

da-no o tewaxé

da-nos a tua paz!

Apés a consagracdo, durante a distribuicdo da istiaaja observei duas situacdes
em que pais-de-santo comungaram. Quando interraggeordenador nacional da pastoral
afro e outros clérigos diretamente relacionados @ssa coordenacdo sobre o fato de
religiosos afro-brasileiros comungarem, todos diaasam como um sendo um “erro” ou
“exagero”; porém, um dos pais-de-santo que ro@neénte esta presente nas missas afros e,
oportunamente, sempre comunga, afirmou que o fazgspeito, embora ndo professe a fé
catdlica e ndo reconheca na hdéstia o corpo deoCix novo o paralelo entre os dois
sistemas religiosos nos da pistas para interpretdedses gestos: no catolicismo a comida
ritual (“comunhao”) é reservada para todos os gareepcem a religido e cumpriu uma série
de preceitos (entre eles ser batizado e néo teetaorpecado grave), pois se come 0 proprio
Deus; no candomblé os alimentos sao partilhadass p@kesentes apds os orixas terem sido

alimentados, portanto, come-se com os deuses. Iaasrafro agregam-se os dois sentidos:
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partilha-se a eucaristia com os catolicos e oseaios, no final da missa, com todos os

presentes, estruturalmente diriamos: come-se anfisanto”.

—i

Foto 24 — Pai-de-santo comungando — Igreja N.Fsaario — Sao Paulo, 2010

Finalizando a missa, a imagem de Nossa Senhoraéigarentra em procissao. As
musicas comumente reservadas para esse momentaa(Ndagriama e O Mamée)
demonstram a ambiguidade da militancia negra resiontda Igreja Catdlica: na primeira, a
Mariama convoca o0 povo negro para celebrar a withistorica sobre a “opressdo dos
brancos” e continuar lutando; a segunda evocatagio e o carinho da méae negra.

Negra Mariama

1. Negra Mariama chama pra enfeitar

O andor porta estandarte, para ostentar.

A imagem Aparecida em nossa escravidao

Com o rosto dos pequenos, cor de quem é irmao.

2. Negra Mariama chama pra cantar
Que Deus uniu os fracos, pra se libertar.
E derrubou dos tronos os latifundiarios,
Que escravizavam, pra se regalar.
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3. Negra Mariama chama pra dancar

sarava, esperanca até o sol raiar.

No samba esta presente o sangue derramado,
0 grito e o siléncio dos martirizados.

4. Negra Mariana chama pra lutar
Em nossos movimentos, sem desanimar.
Levanta a cabeca dos espoliados,
Nossa companheira chama pra avancgar.

Oh mamae

Oh mamae, abraca eu mamae
Embala eu mamae, tem dé de mim

Na primeira missa dos quilombos, dom Helder Careacava Maria como uma
mulher guerreira e suplicante, que por amor ampswaobres e sofredores intercedendo por
eles junto a Jesus.

E possivel estabelecer um paralelo entre Maria, deddesus, e as amas de leites.
Maria € a mae renunciante: oferece seu filho emfeag para a libertacdo dos homens,
tornando-se a “mae de todos os pecadores”. As a&@masseus filhos arrancados de si,
enquanto devem alimentar o filho do seu senhoas€dsaas faces se completam na imagem
de N. Sra. Aparecida: a Imaculada Conceicdo Negra.

Terminada a missa os alimentos apresentados dusigmtocissdo do ofertério sdo
distribuidos para todos os presentes reforcan@ntids da partilha que esta presente tanto no
catolicismo quanto nas religides afro-brasileinassse caso, expresso pelo ajeum servido
apos a cerimdnia religiosa.

Afirmar, portanto, que a missa afro € uma cerimbqgige se coloca entre o
catolicismo e as religides afro-brasileira, ndmifiga que tanto os agentes produtores quanto
os fiéis presentes também assumam essa posicén &imphtizamos que sendo os simbolos
polissémicos, cujo significado € dado pelo contegfoconsiderando a forma como os
elementos das religibes afro-brasileiras sao tateos para a cerimbnia catolica, é possivel
entrever nas fissuras do ritual romano expresséesligiosidade afro.

Vilson Caetano de Souza afirma que, com relacasirawetismo afro-catolico, do
ponto de visto dos adeptos das religides afroderess, “o entendimento do candomblé como
‘obrigacdo’ € capaz de incluir o culto catélico’o(&a, 2001:301). Se no colocarmos no
outro extremo da relacéo, poderiamos parafrasaaton dizendo que: o catolicismo ao tomar
as religides afro-brasileiras como ‘cultura’ —d¢amo enfatizamos acima, com a fala de dom

José Maria Pires — é possivel incluir parte de sémbolos na liturgia catélica. Entretanto,
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discordamos, em parte, do desdobramento do ramatgrvilson Caetano, quando ele afirma
nao se tratar “de nenhuma mistura, nem de duagdedi, mas de uma, a catdlica. Razao pela
qual o s vinculos solidarios entre o catolicisnmedomblé permanecem como agua e 0leo”
(Ibidem: ibidem). Diriamos que os vinculos solidarentre o catolicismo e o candomblé, no
contexto das liturgias afro, se mostram como pdsima mesma realidade, 0os quais estédo
interligados por meio dos simbolos operacionaligamon vistas anculturagdoda fé catélica

na “cultura negra”.

Portanto, o ritual catolico ao incluir as religiGefso-brasileiras, embora de maneira
controlada, permite ao expectador vislumbrar acéébrativas cujos significados vao variar
de acordo com sua experiéncia; se adepto de algelg&io afro-brasileira, por exemplo,
reconhecera certos elementos que 0 aproximam des&FSO0.

Se a missa é um caso exemplar desse fenbmeno, oge@reeguir que ele se manifesta

também nas outras cerimoniasulturadas o batismo e o casamento afro.
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2.40UTRAS LITURGIAS“INCULTURADAS"” AFRO-BRASILEIRAS. BATISMO E CASAMENTO

Assim como na missanculturada no batismo afrfd®, os agentes produtores da
celebracdo aproveitam as “lacunas” no ritual lajpaoa “preencher” com os elementos da
“cultura negra”. Isto €, mculturacdose dé pela adicdo de novos simbolos identificado®
“afro-brasileiros”.

Na Igreja Nossa Senhora Achiropita os batismos @f@rem duas vezes por ano
(julho e novembro), segundo uma das coordenad@d®adtoral Afro daquela igreja, Cida
Godoy, essa limitacdo se da para que “ndo vire m®@a pessoas saibam o real sentido da
celebracdo”. A primeira data foi escolhida porque @és que, normalmente, a pastoral ndo
realiza nenhuma outra atividade (missas, casamefdoas etc.) e a segunda porque
novembro é dedicado a consciéncia negra. Sao pagaomunidades que celebram o
batismo inculturado, em Salvador o coordenador €otf© de Articulagdo da Pastoral Afro
(CAPA), diacono Marcelo, informou que na cidade haocesse tipo de celebracdo; em Sao
Paulo, a secretaria da Pastoral Afro Arquidiocesditasoube dizer quantas igrejas adotaram
esse ritual. Conversando com os varios agentearéayia Jesus Adolescente (Vila Dalila-
Zona Leste de Sao Paulo) foi apontada como maisreatizadora dessa cerimdnia. N&o tive
a oportunidade de acompanhar as cerimbnias des$a dyrante o periodo da pesquisa.

A coordenacao nacional da Pastoral Afro, em Begsikm uma posicdo mais
conservadora diante do batisrimzulturadg padre Ari A. Rei¥° considera que é preciso
mais pesquisa sobre o tema e lembra que “o padmnfio comegou com isso, mas eu
pergunto: precisa? Como esta sendo realizado essd?rQuais elementos colocar?”
Preocupacdo semelhante tem o padre. Jurandyr AZéVgdando afirma que “é cedo pensar
em outras celebracdexulturadag|...] na verdade nem deveriamos usar esse terceri@e
‘missa a caminho da inculturacdo'. SO depois vdalas nos outros sacramentos”. A fala dos
coordenadores nacionais reflete, em parte, a resdéda pelo grupo para justificar, perante
a hierarquia eclesiastica, as celebragheslturadas Ao lado disso, Valéria C. SilV& — da
pastoral afro Achiropita — recorda que muitas vaege que “barrar” pessoas que queriam

batizar s6 porque era diferente. “é preciso terpgrometimento com a raga — afirma — néo é

1190 termo utilizado pelos agentes de pastoral ésiat inculturado afro-brasileiro”, porém é comuntreros
produtores da liturgia e as pessoas presentes alabracdes o uso da expressdo “batismo afro”, & qua
utilizaremos neste texto.

120 Conversa realizada em S&o Jodo del Rey, junho. 2010

2IConversa realizada em Brasilia, outubro 2010.

122 Entrevista realizada em S&o Paulo, 05 de maide.2



137

s6 porque é diferente ou é bonito. Da mesma formmasamento.” Os agentes da pastoral
afro, ao fazerem as adaptacdes litdrgicas nos ditobatismo e do casamento catolicos se
veem na dupla dificuldade em justificar suas a¢pasa os de dentro e para os de fora.

Para os de dentro, isto é, para a hierarquia @galgé preciso apresentar os motivos
teoldgicos e culturais (no jargao catdlico: “mosvpastorais”) que sustentem a existéncia
desses rituais; sobretudo porque muitos dos simhmilesentes nas celebragbes remetem as
religides afro-brasileiras. Por outro lado, pagaiblico externo € preciso marcar a relacéo dos
rituais com 0s movimentos sociais de valorizacaadéatidade negra. Uma das medidas
adotadas, pelos membros da pastoral afro da Adtarofpi a instrucdo dos envolvidos
diretamente nas cerimoOnias por meio das reunibesoeacdo para pais e padrinhos
(destinado aos familiares dos batizandos) e dastagd®s (comentarios) durantes as
celebracdes. A pesquisa revelou que, nesse segsuBrto, 0os agentes de pastoral da
Achiropita tém se esforcado cada vez mais parseptar (durante as celebragdes) o carater
sacro e, a0 mesmo tempo, reivindicatorio das cafdles. Por exemplo, nos batizados
realizados em 2009 e 2010, Cida Godoy (que exerdenedo de comentarista das
celebracdes) afirmou enfaticamente, na tentativacalevencer os presentes, de que “a
celebracdo ndo é um show: ndo estamos aqui pasérassas para participar, para celebrar.”
— insistia.

Porém, nem sempre essas exortagfes surtem efaitexgmplo, o batismo de julho
de 2009 foi interrompido para que o0s agentes paedes®nter a quantidade de pessoas que
registravam (em foto e video) a celebracdo, travesih pela igreja e conversam durante a
celebracdo. “Gente, a celebracdo ainda nao termnin@xclamava Cida no microfone —
Vamos nos sentar e acompanhar com palmas, dawegasos [...] ndo precisam fechar aqui a
frente [do presbitério] as outras pessoas tambérequver [0 batismo].”

O fato é que as cerimbnias extrapolaram os lindeesomunidade eclesial sem, no
entanto, refletir necessariamente os objetivosqstoppela Pastoral Afro. Em conversa com
as pessoas que estavam assistindo os batismowvaias disseram achar lindo e diferente,
por isso participam. Foram poucos os que identditaa celebracdo, como uma forma de
resisténcia da cultura negra. Uma senhora queobatizas criancas disse: “eu ndo conhecia
[o batismo afro], ai eu assisti e achei muito lindentdo resolvi trazer os meus filhos para
que eles crescam com orgulho de serem nedfdslin casal branco, pais adotivos de uma

crianca negra, disseram querer “que a nossa fitkega tendo consciéncia de quem el&%”.

123 Depoimento colhido em S&o Paulo, 14 de novemer2009.
124 Depoimento colhido em S&o Paulo, 03 de julho d®20
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Ao mesmo tempo ha pessoas que pertencem as rsligfé@brasileiras que escolhem o
batismo afro por considera-lo mais proximos de st@svicgdes religiosas. Um casal,
membro da Pastoral Afro, casou na Umbanda, mazabatn sua filha na Achiropita.

Os multiplos interesses que levam as pessoas eewpieelo batismo afro ficam
evidentes nos encontros de pais e padrinhos, queesmem cerca de quinze dias antes da
celebracdo e dura aproximadamente quatro horaseblesicontros Cida Godoy apresenta o
significado do batismo catolico e, por extensdo,batismo afro; € feito um ensaio da
cerimbnia e sdo respondidas algumas duvidas. Ursapdeguntas feitas, no encontro
preparatério de novembro de 2010, me chamou atengéalos padrinhos perguntou a Cida
Godoy: “Qual é o meu papel como padrinho, qual mhairesponsabilidade? [...] porque eu
sou do candomblé, vim porque minha irma [mae dece] me convidou...” ao que a mae da
crianca completou “... ele queria que eu levasad@fpara o candomblé], mas eu acho que
ndo... acho que tem que batizar, depois a criascall® se quer seguir ou nao”. Nesse
momento houve certo burburinho e outras pessoadaram pertencer a umbanda ou ao
candomblé. Cida Godoy respondeu: “A funcdo do phadrié resguardar a fé. Entdo vocé
deve cuidar para que essa criangca ndo cresca &erfi fateressante que, com essa resposta,
ela ndo questionou ou censurou o fato do padridleoser catélico ao mesmo tempo em que
nao revelou “qual fé” ele deve transmitir a crianca

De certa forma, essas falas revelam a ambiguidad#&uhl afro-catélico, isto é, a
presenca dos elementos das religibes afro-brasieia liturgia catélica. De acordo com o
Caodigo de Direito Candnico, € dever do padrinh@lgat “junto com os pais, apresentar a
crianca que sera batizada e cuidar para que dejaoisve uma vida cristd congruente com o
batismo e cumpra fielmente suas func¢des inerenf€sdigo de Direito Candnico, can. 872)
Para assumir tal funcéo é preciso que “seja catobsteja confirmado [crismado], tenha
recebido o santissimo sacramento da eucaristieede mesmo tempo, uma vida congruente
e de acordo com a fun¢ao que vai assumir (lbidém38@4 § 1,3Portanto, para ser padrinho
de batismo é necessario ser catélico praticantan@uos agentes da Pastoral Afro admitem,
deliberadamente, que um n&o-catélico assuma egsg@durevelam, simbolicamente, a
dualidade da celebracédo — ainda mais que essaagamdence a uma religido afro-brasileira.

Esse gesto é reforcado no momento do batismo, ipropnte dito, quando — na
celebracdo de novembro de 2010 — estando presenbalbalorixa, foi ele quem ofereceu a
fonte de agua para que o padre aspergisse a cifadeafoto 25). Se retomarmos aqui 0
paralelo que trabalhamos acima: embora o ritual safolico, a imersao se da numa matriz

religiosa afro-brasileira.
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Foto 25 - Batismo Afro Igreja N. Sra. Achiropitaifle-santo do candomblé segura fonte de agua bprite,
2010

Para a Igreja Catdlica “a imersdo na agua simbalizapultura do catecimeno na
morte de Cristo, de onde sai pela ressurreicdo El@rcomo nova criatura” (Catecismo da
Igreja Catolica, n° 1214), nesse contexto, o bab@@o apresentar a “agua da vida nova”
num alguidar de barro revela simbolicamente, dedaceom a nossa interpretagdo, uma
relacdo de nascimento também na religido afroderesilsso ndo se confunde com o rito de
iniciacdo no candomblé, mas esse ritual catdhicalturadorealiza, em poténcia, a adesao a
dupla-pertenca. Portanto, quando a crianca é eedadonte ela renasce duplamente: para a
religido catolica e, simbolicamente, para o uniwetanto cultural quanto religioso afro-
brasileiro. Esse fendmeno é observado durantedaitoal do batismo, o qual passaremos a

analisar mais detalhadamente a seguir.

* % %
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O Rito do batismo catélico comporta iniUmeras acésmsamentais passiveis de
serem suprimidas, o essencial pode ser resumiddusiio (ou aspersao) com agua benta e a
repeticdo da formula: “[nome] eu te batizo em natodPai, e do Filho e do Espirito Santo.”
Das cerimbnias observadas e de acordo com o radatobuido pelos agentes, além das
instrucdes e explicacbes expostas nas reunideseparpcao, fica evidente que a Pastoral
Afro faz uso do Rito para batismo de varias crian¢a@CNBB, 2008a, p. 19), portanto,
exporemos esse rito latino do batismo catdlico amalplo com a celebrac@wculturada

Na Igreja Nossa Senhora Achiropita os batismossimagendados para os sabados
a tarde (mesmo horario reservados para os batisegsa igreja). Os agentes de pastoral,
pais, padrinhos e criangas chegam por volta dazeuioras para paramentarem-se no saléo
nos fundos da igreja.

Na Igreja Catdlica o momento em que 0s clérigosimstnos vestem as roupas
litdrgicas é chamado de “paramentacdo”, empregae@mps esse termo porque, nas
celebracdesnculturadas as pessoas normalmente chegam vestidas com récgasns”
depois colocam as “vestes africanas”. Cida Godssifracomo outros membros da pastoral,
afirma que “sdo roupas especiais para as celel¥’agde, todavia, aqueles que discordam,
acreditam que nesses eventos as pessoas deveas ueapas do cotidiano, pois ndo se trata
de uma “fantasia”. “Veste liturgica” ou “fantasiad, fato € que esse é mais um item de
desentendimento que marca interior da pastoral afro

Conforme ja dissemos, batismos e casamentos ajmegaram a serem celebrados
na Igreja Achiropita por iniciativa do padre Torana partir dos anos 1990, mas ainda nao
foram generalizados. A analise que apresentamésbaseada nas observacdes feitas nessa
igreja em 2008, 2009 e 2010 (num total de cinczddbs) e exporemos, a titulo de exemplo,
a celebracédo do dia 13 de novembro de 2010.

A ornamentacao da igreja segue 0 mesmo padraosia @iro: panos coloridos séo
postos sobre o altar, na mesa da palavra (ambé&o3d &és atabaques; flores e folhagens séo
colocadas nos bancos e no chéo (exceto se howsamneato apos a celebragéo, pois ndo tera
tempo habil para limpar a nave).

O ritual do batismo pode ser dividido em duas gearmhrtes: Liturgia da Palavra e
Liturgia Sacramental. A primeira comporta os Rites Acolhida e a Proclamacdo das
Leituras; ja a segunda, é formada pelo batismorfanmente dito, os Ritos Complementares e
os Ritos Finais.

O Rito para batismo de varias criancasigere que a celebracdo comece, quando

possivel, a porta da Igreja ou em outro lugar ajadp. A acolhida é feita por quem preside e
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pela equipe de celebracdo; apds o canto iniciptesidente salda a assembleia; em seguida,
0S pais apresentam a crianca a comunidade dizemdone e pedindo o batismo para seus
filhos. Acolhido o pedido dos pais, o presidentecdiebracao traca na fronte das criancas o
sinal da cruz, gesto que sera repetido pelos pzaslenhos. Caso esse ritual de acolhida se dé
a porta da igreja, faz-se uma pequena procissaopatirio pascal a frente, até o pia batismal.
Por fim, quem preside conclui esse momento comanaigo propria.

Na Igreja Achiropita, em primeiro lugar, a comeistarfaz a acolhida a comunidade
explica o sentido da celebracdo convidando as asgsra participar, com palmas e alegria.
Como dissemos acima, ha uma preocupacdo do grefbetjdo na fala da Cida Godoy, em
“apresentar o real sentido da celebracao”, todoxsavidados a “deixar de lado a preguica e
a vergonha, as pessoas devem participar da cefebeagdo assistir, porque ndo € um show”.
Como na missa afro, em segundo lugar, ha a das;gudadids: duas senhoras, ao som dos
atabaques e das palmas da comunidade, dancamdiitgnie até a porta da entrada, ali se
posicionam para abri-la e dar passagem as prosissoe

Em seguida, entra o presidente da celebracdo asperg povo com agua de cheiro,
acompanhado pelos sacerdotes das religides afsddinas (casa haja algum presente). O
Rito do Batismo prescreve que 0 ministro ordindesse sacramento é o padre ou o didcono;
das celebracdes que observei duas foram assiptlapadre Devanil da pardquia-santuario
Santa Edwirges (Sdo Paulo) e as demais pelo diadangropria Igreja N. Senhora
Achiropita, dessas apenas uma nao contou com engieesle um sacerdote das religides afro-
brasileiras, em todas as outras o pai Clau de ©OXdss candomblé) esteve presente.
Chegando ao presbitério, o celebrante beija o, altarda os presentes e invoca a Santissima
Trindade(em geral cantado).

Durante a entrada do presidente da celebraca@mblesa cantava “Povo negro

quer formar uma roda diferente”.
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Foto 26 Entrada do presidente da celebracéo -al@tefra. Achiropita- novembro, 2008

Estando os sacerdotes posicionados no presbitaricomentarista convida a
comunidade para continuar em pé para receber ascas e 0s pais, 0S quais entram
dancando. Os pais trazem seus filhos em cestogm@eanfeitado com panos coloridos. As

criangas vestem roupas brancas.
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Foto 27 - Entrada criangca com os pais - IgrejeéSid. Achiropita - novembro, 2008

Ao chegar proximo ao altar, cada casal apreseatam@ca aos presentes dizendo seu
nome, em seguida toma seu lugar no presbitéri@niim no batismo afro, pais e padrinhos
ficarem junto com o presidente da celebracédo, stangmando o numero de batizandos é

superior a dez, todos séao alocados nos primeirmsosala nave.
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Foto 28 - Apresentacao das criancas - Igreja N@\8haopita - novembro, 2010

Durante a entrada dos pais com as crianc¢as, t@hbana:

O que coisa bonita

Deus pais libertador cria negra cor, 6 que coisat&o

O que coisa bonita

Jesus € nosso irmao sem separagao, 6 que coisa boni
O que coisa bonita

O Espirito a fé, a forca, o axé, O que coisa bonita

Apés a entrada dos pais e a apresentacdo dasasjdréca procissao dos padrinhos e
madrinhas, os quais entram portando uma toalhackhranum pequeno presente para a
crianc¢a; chegando ao presbhitério, se acomodandaadka seus afilhados. Quando todos estédo



145

em seus lugares, a comentarista anuncia a enteadaud, a qual vem enfeitada com dois
panos: um verde e outro vermelho. Todos cantam:

Olha que eu vim la de longe, perdendo raizes, edchpordes

Olha cruzei tantos mares, pisei novas terras, sadrgrilndes

Mas meu canto é bonito (bis)

Nem dor, nem corrente jamais abafou (bis)

pois ser livre eu queria (bis)
meu Deus és a forca de quem confiou (bis)

A cruz é colocada no presbitério ao lado do aRaralizada essa ultima procissdo o
presidente da inicio a celebracdo saudando os npesse fazendo as demais oracdes
prescritas no ritual.

Esse primeiro Rito marca a celebracao posicionauaza relacdo que oscila entre o
universo catoélico e o afro-brasileiro. Mais do queresenca do pai-de-santo, a escolha de
certos simbolos deixa claro que ha uma referércizlagides afro-brasileiras sobre o signo
da cultura afro-brasileira. Como veremos mais ddjan batismo afro apresenta alguns
elementos que remetem a festa de saida de iamocea publica do candomblé que marca o
fim da iniciagdo de um novo adepto. Segundo Va@uercalves da Silva “a festa de Saida de
lab € sempre muito concorrida e tida como um dogis de maior axé, pois um orixa esta
nascendo publicamente” (BCALVES DA SILVA, 1995, p. 145). Normalmente, nessa festa, o
iab costuma fazer quatro aparicoes publicas, cotdeacomo: “saida de Oxala” (ou “de
branco”), saida “de nagdo” (ou “estampada”), sdmdekodidé” (ou “do nome”) e saida do
“rum” (ou “rica”). Na primeira “saida” o iab vest® inteiramente de branco e homenageia
Oxala (orixa associado a criacdo); na segundaf @ ipintado com as cores da nacéo; na
terceira, o orixa do iniciado diz seu nome publieata e, por fim, na quarta saida o iad volta
vestido com as indumentérias do seu orixa e dargacantigas proprias (Ibidem, 145-147).

N&o h& na celebragdo do batismo, “saidas”, mesmgueaas criangas nado ficam
recolhidas. H4, todavia, apresentacées em dois mosiena chegada, quando os pais dizem
0 nome da crianca e pedem o batismo; e apos a@mhesagua, quando o padre a apresenta o
novo cristdo a comunidade. Outro dado importanterespeito as roupas das criancas: o
Ritual do Batismo solicita que as criancas sejaradas para batizar com uma roupa comum
e, apos o batismo coloque uma veste branca simabdliza “vida nova” em Cristo. (CNBB,
2008a: 62).

O batismo afro recupera a l6gica das quatro saidasab seguindo o ritual catélico.
As criangas chegam vestidas de branco e sdo afgéasrpelo nome a comunidade; apos o

batismo ela € novamente apresentada aos pressptes:se a essas apresentacdes uma



146

terceira: acolhida da comunidade, isto é, momentajee o padre toma duas criangas (um
casal representando todas as outras) e danca aesreralseus bracos ao som dos atabaques.
Nesse momento a crianca veste uma roupa colosdmificando seu nascimento para a raca
negra”, segundo Cida Godoy.

E possivel perceber um jogo simbolico onde os terdus rituais séo reordenados,
dando uma nova configuragdo no significado religids crianga que chega de branco num
cesto de vime (portanto, palha) faz uma referéadisacéo (branco) e a morte (pdffig o
“Senhor que d& a vida” esta presente no catolici@®ai que cria e o Filho que se sacrifica)
e nos religides afro-brasileiras (Oxald). Ser aéltirdo cesto de palha (portanto, dos dominios
da morte), revestidos com as cores da purificagaoida) e ser apresentado com um nome
pode nos remeter a passagem dos dominios da rafp&ha) para a cultura (nome). Se
expandirmos a metéafora, podemos supor o cesto comavio negreiro que traz de Africa
pessoas tornadas coisas que, ao passarem pelatipradh, recebem “nomes cristdos” e séao
elevados (supostamente) a condi¢cao de pessoas.

Nesse contexto as duas apresentacdes se complamanpaimeira permite nascer,
isto €, receber um nome compartilhado pela comdeida que sO € concretizado apos passar
(no dominio catdlico) pelo batismo. Ainda maisgaaé retirada de um alguidar de barro (as
vezes segurado por um babalorixd) para ser jogadmabeca da crianga. Dissemos acima,
gue nesse gesto a criangca potencializa a perterg@isauniversos religiosos, com isso
afrmamos que os dois rituais estdo simbolicamentbricados, de tal forma que a
compreensao de um passa pelo outro.

As musicas escolhidas para esses momentos, endjana s mesmas utilizadas nas
missas afro (conforme ja dissemos acima), aqui éamisdo reveladoras: novamente a
celebracdo € iniciada com a afirmacdo de que od‘poegro” quer formar uma “roda
diferente” onde gira a alegria e a “fé da nossdajeSem nos determos muito nesse ponto é
preciso lembrar que para o catolicismo a fé é um divino outorgado por Deus as pessoas
pela mediacdo da Igreja, ou seja, € por meio dgalgjue a fé opera; dizer que 0 povo negro
tem uma roda onde gira “a fé da nossa gente”, parecuma clara referéncia as cerimoénias
afro-brasileiras, 0 que se confirma com a estrofe gpgue: “Ponha as maos no chéo, erga as
mao pra cima / toque o eu irmao, diga axé e giisae(bis)”.

Nas religibes afro-brasileiras a “energia vital’xép estd no chao, toca-lo

primeiramente e, depois as pessoas, revela o caiaémico do axé que faz todos “girar”.

12No candomblé os orixas relacionados com a palhdagna estdo associadas aos dominios da morte como
Obaluaié, Nana e OxumaréA®8riDe, 1985)
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Esse deus que pde todos em movimento cria a “nemrae é também libertador. E

interessante notar como a noc¢ao de libertacaolqecrs#o do pecado como propde a Igreja
Catolica) se torna presente quando se evoca aositigde negra. Voltaremos a esse ponto
mais adiante, quando tratarmos da terceira apegsEt passaremos agora para a parte

central do primeiro momento do ritual do batism&it da Palavra.

O Rito da Palavr& composto por uma procissdo com a Biblia, setapor seguido

da proclamacdo de uma ou duas leituras (uma dbtagatoriamente do Novo Testamento),
um salmo responsorial, a leitura de um trecho dedos evangelhos; uma breve homilia
ressaltando a importancia do batismo; a oracédiéiss e uma procissdo até o batist&fio
enquanto a assembleia cantha@lainha de todos os santdSaso ndo haja essa procissao a
Ladainha pode ser cantada (ou recitada) ap6s amias fieéis ou mesmo substitui-la. Por
fim, quem preside toma na mao o 6leo dos catecusnenioge o peito da crianga.

Nos batizados afros a entrada da Biblia € marcada rauita alegria, porém as
procissdoes sdo menos elaboradas que nas missascafieervando a mesma estrutura
presente nas missasculturadas a frente entra uma pessoa com um alguidar deo barr
contendo incenso, seguida de outra com o ciriogba&sgor fim, a Biblia enfeitada; todos
dancando ao som dos atabaques. O cirio pascaitfoduzido nessa procissao porque ele é
utilizado durante a celebracdo em dois momentos: paencédo da dgua e durante a profissdo
de fé. As musicas escolhidas sdo as mesmas utitizeas missas.

Quanto as leituras, seguem-se as sugestbes dol:Rima leitura do Novo
Testamento, um Salmo e um trecho do Evangelhol@osasponsorial, em todas as vezes

que observamos, foi substituido pelo canto: “EZunbi

E, ei Zumbi! Zumbi ganga meu rei

Vocé ndo morreu, vocé estd em mim (bis)

Ei Zumbi seu povo nédo esqueceu

a luta que vocé deixou pra prosseguir

ei Zumbi os novos quilombos lutam pra resistir

[...]

Ei Zumbi seu povo ndo esqueceu

a luta que vocé deixou pra prosseguir

ei Zumbi a luta é a mesma mudou s o cenério, @arela cor [...]

O Evangelho segue uma das indicacteRitio para batismo de varias criancasa
homilia, nas celebracbes que observei, se dedicoerse em tratar da importancia e dos

significados do batismo sem, no entanto, ressaltimensao racial.

128 ygar onde se encontra a pia batismal.
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Segundo a doutrina catdlica, a Liturgia da Palaera o objetivo de instruir a
assembléia, por isso, todos 0s seus elementos defletir o mistério celebrado e auxiliar o
povo a viver a fé catolica. (Catecismo da Igrej#olizn, 8 456). Os cantos escolhidos pelos
agentes de pastoral, para esse momento, pretendsperthr nos fiéis uma consciéncia
politica e racial. Zumbi € apresentado como um iméd causa negra e, em alguns
momentos, relacionado com a figura de Jesus Cpstopxemplo, ao cantar: “Zumbi vocé
nao morreu, vocé estd em mim”, ha uma aproximagaoatexto de Paulo que afirma “nao
sou eu quem vive, mas Cristo vive em mim.” (Gal&20) A luta dos negros de hoje é a
mesma de Zumbi, todavia, agora revestida de um tomaeario, roupa e cor.” Seria esse
cenario o religioso? E que roupa e quais cores@riRodos nos perguntar.

A oracdo dos fiéis é suprimida restando a ladandaodos os santos, a qual é
substituida por um canto que invoca os “santostotaatélicos quanto do “panteédo” afro-
brasileiro. A Ladainha de todos os santos mardanalé Liturgia da Palavra e estabelece a
ponte com a Liturgia Sacramental, isto €, a “ignegjditante” (terrena) une-se a “igreja
triunfante” (celeste) para implorar um bem mai@eas: o nascimento de novos membros na
religido. (Catecismo da Igreja Catolica, §81154). baiismo afro, a ladainha expressa a
polissemia que perpassa toda a celebragéo: ossseattdlicos (Benedito e Aparecida) sao
invocados ao lado de figuras da Teologia da Ligédgdom Oscar Romero, dom Silvério),
martires populares (Dimas, Marlene) e figuras fiaatlas pelo povo (Anastasia) e até

divindades do pantedo afro-brasileiro (lemanjd).

Senhor tende piedade e nos
Cristo tende piedade de nés
Senhor tende piedade de nés

Lembremos de Zumbi / em todos os altares
Pois derramou seu sangue / no quilombo dos Palmares
Rogai por nés (bis)

Do nosso negro / Benedito é o protetor
Com a mée Aparecida / Ouga o nosso clamor
Rogai por nés (bis)

Queremos liberdade / de toda escravidao
Por vossa intercessdo / 6 Cosme e Damido
Rogai por nés (bis)

E contra o desemprego / N6s queremos reclamar
Com sua protecao / O méae lemanja
Rogai por nés (bis)

Pedimos nessa hora / um empenho pela vida
Por sua intercessao / 6 negra Margarida
Rogai por nés (bis)
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Marlene favelada / que morreu de tanto amor
Pedimos nesta hora / que socorra a nossa dor
Rogai por nés (bis)

O companheiro Dimas / nés pedimos a vocé
Que junto a Santo Dimas / venha nos socorrer
Rogai por nés (bis)

Queremos invocar Jilson de Jesus
Menor abandonado / que morreu como Jesus
Rogai por nos (bis)

Com Martin Luther King / n6s também vamos rezar
Pois junto a causa negra / ndo cansou de denunciar

[..]
Queremos libertar / Nossa gente da desgraca
Por sua intercessao/ O escrava Anastacia

Feita a uncdo com o Oleo dos catecumenos, pelbraate, como prescreve o ritual,
a primeira parte da cerimonia € concluida.

O segundo momento da celebracdo, denominado lat@acramentatompreende:

a renuncia do mal e profissdo de fé; o batism@r@mente dito; e os ritos complementares
(uncao pos-batismal, rito da luz e éfata).

No catolicismo a fé em Jesus Cristo precisa ségrteshada por meio das acgdes e
verbalmente (Catecismo da Igreja Catdlica, 818C6)mo a crian¢ca ndo pode exprimir essa
fé, os pais e padrinhos assumem a responsabilfieldecrianca fazendo “as promessas do
batismo”, isto €, renunciam ao mal, o diabo e t@dasuas obras e proclamam crer em Deus e
em todos os dogmas professados pela Igreja. Para, ta presidente da celebracédo faz
algumas perguntas que sao respondidas oralment®gemra assembléia. Feito isso, cada
familia se aproxima da agua batismal. Quem presitido o nome da criang¢a, pergunta aos
pais e padrinhos se querem o batismo, esses respdinthativamente. Entdo, derramando
agua na cabeca (ou em todo o corpo da crianca,eoguihando-a na fonte) por trés vezes,
diz: “[nome] eu te batizo em nome do Pai, e dod-ghdo Espirito Santo”. A agua restante é
usada para aspergir a assembleia.

Findo o batismo, ha uma série de rituais que n&@ookdigatorios, pois servem
apenas para reforcar as diversas dimensdes dorsaittacelebrado. Séo eles:

a) uncdo pos-batismal: com o Oleo do Crisma, quessige unge, em siléncio, a
cabeca de cada crianca.

b) veste batismal: as criancas sdo revestidas com roupa branca, ou ja vem
vestido e nesse momento faz-se uma aluséo reskaltarvida nova em Cristo, recebida

através do batismo.
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c¢) Rito da luz: o pai, ou o padrinho, acende umla we Cirio Pascal e leva até a
criancga dizendo “Voés sois a luz do mundo”.

d) Entrega do sal: a mde toma um pouco de sal leeotoca na boca da crianca
enquanto quem preside diz: “V4s sois o sal da"terra

e) Efeta: o presidente da celebracio toca os osngda boca da crianca e diz: “O
senhor Jesus, que fez o surdo ouvir e o0 mudo fllarconceda que possa logo ouvir sua
Palavra e professar a fé para louvor e gléria desP&i”

A celebracao é concluida com a Oracao do Pai Nadsencéo final e a despedida.

Na cerimbniainculturadaa ordem desses eventos € alterada. Apos a Ladaiaa
h& procissdo para o batistério, mas a entrada sio¥tlos do batismo”, isto é, um cortejo
levando um jarro de barro com agua, um alguidabateo, sal, coroas de flores para os
batizandos e velas para a assembleia. O cantoh&krgara esse momento € o mesmo
utilizado na procissao das ofertas nas missas.afros

O celebrante acolhe todos os objetos e os depo$iente do altar, no chdo (houve
vezes em que havia uma pequena credéncia a frensdtad, em outras oportunidades os
elementos foram colocados sobre o altar). A aqtzeécoada conforme prescreve o ritual.

Foto 29- Elementos para o batisr- Igreja N.Sra Achiropita— novembro, 20C
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Depois de benzer a agua, o presidente da celebeatfga o sal as maes dizendo
“V6s sois a luz do munda*?’. Em seguida acontece o “rito da luz”: os agente®astoral
Afro distribuem para cada um dos presentes uma eglpadrinhos acendem sua vela no cirio
pascal e depois passam pela nave ascendendo ass,dentuanto todos cantam “A nos

descei divina luz, e em nossa alma acendei o amdesls”.

Foto 30 — Bengédo da agua - Igreja N. Sra. Achieopihovembro, 2008

Quando todos estdo com suas velas acesas é feiaumcia do mal” e a “profissdo
de fé”. Notei que nesse momento o pai-de-santoeptesacompanhava a assembleia
renunciando a “satanas e todas as suas obrapecado...” e afirmando crer “em Deus, Pai
todo-poderoso, criador do céu e da terra... emsJEsigto, seu Unico Filho, Nosso Senhor,
gue nasceu da Virgem Maria, padeceu e foi sepyltadeuscitou dos mortos e esta sentado a
direita do Pai... no Espirito Santo, na santa #ggtolica, na comunhdo dos santos, na

remissao dos pecados, na ressurreicao da carneidangterna” (CNBB, 2008a, p. 58).

127 Antes de serem entregues 0s pequenos sachesdmnteal sdo abengoados pelo padre.
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Foto 31 — Rito da Luz - Igreja N. Sra. Achiropitgutho, 2010
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Em seguida pais e padrinhos levam as criancas gesiean batizadas: a madrinha
segura a crianga no colo, com a cabeca sobre undafgde barro, o pai segura o alguidar
sob a cabeca da crianca, a mae segura uma toaheabpara secar a agua da cabeca da
crianca e, por fim, o padrinho segura o jarro otidbbaom a agua benta; O celebrante emerge
uma cuia de barro na bacia e joga sobre a cabeg@adaga, dizendo: “[nome] eu te batizo em
nome do Pai, e do Filho e do Espirito Santo”. A gonidade aclama dizendo “Amém” e
batem palmas ao som dos atabaques. Depois, assuoi#guem a roupa branca das criancas
por outra colorida. Essa nova veste significa, sdguCida Godoy, “0 pertencimento a raca
negra”. Por fim, os padrinhos coroam seus afilhados uma coroa de flores. Todos cantam
“Ta caindo flor”.

Ta caindo flor [bis]
L& do Céu
CanaTerra

Ta caindo flor.

Em seguida, dancando as criancas sao apresentactamuhidade. Em algumas
celebracbes o padre pega no colo um casal de asamgdanca, ao som dos atabaques,

enquanto a assembleia canta:

Oh mamae
abraca eu mamae
embala eu mamae
tem d6é de mim

Segue a consagracao das criancas a Nossa Serdgsimonia é finalizada com a
bencéo final. Os pais e padrinhos formam um corredonave e 0s presentes passam pelo
meio cumprimentando-os.

Nessa terceira e Ultima parte da celebracdo oseatesida “inculturacdo” sao mais
sutis, ja que a énfase do momento recai sobre odatbatizar a crianca. Todavia 0s
significados ndo sdo menos marcantes. J& discosracima sobre o fato de o babalorixa
presente em uma das celebracdes segurar a “foritgudebenta” no momento do batismo, e
como esse gesto revela a ambiguidade da celebagdado disso, outros gestos corroboram
essa afirmacdo, como a troca de roupas feitas palagcas, que passam do branco para o
colorido.

No catolicismo a veste branca enuncia o nascimgata uma vida nova, livre do
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pecado original, por isso recomenda-se que a @iapj@ apresentada para o batismo com
uma roupa de qualquer cor e, ap6s ser batizadareepstida de branco. No batismo afro,
pelo contrario, essa cor € utilizada como sinérdeariacao, isto €, a crianca ja chega vestida
de branco, pois ja possui vida; a veste utilizagdsao batismo € em homenagem a “raca
negra’. Se tivermos em mente as “saidas de ia8inaladas acima, percebemos aqui uma
simetria, embora a ordem n&o seja a mesma: em ipirh@ar a crianga veste branco
ressaltando o dom da vida (ou a criagéo, tal conadajue sauda o criador Oxala), depois
colorido, faz uma homenagem a um grupo étnico é&spmeara o qual acaba de nascer (0
iniciado no candomblé presta reveréncia semelhaatsua segunda saida). Ndo ha, no rito
catolico a “saida de nome” (ou ekodidé), mas ancaaem seu nome enunciado pelos seus
pais no inicio da celebracéo. Por fim, quando pgadrinhos dancam ao som dos atabaques
na frente da comunidade, € possivel entrevermailtsaida do iad” (saida de rum), quando o
orixa vestido com suas insignias dancas suas eargigprias.

Reforcamos que n&o percebemos no ritual catolica espécie de iniciacdo nas
religides afro-brasileiras, nem defendemos quetisrba inculturado reproduza o ritual do
candomblé, mas que os elementos apresentadosrma domo eles aparecem no batismo
afro sugerem, dependendo do olhar, uma relagédoccamiverso religioso afro-brasileiro.
Segundo os produtores da celebracéo afro issoeoporgue a “cultura negra” cristalizou-se
nos terreiros de candomblé e as celebragdesituradas resgatam apenas 0s elementos
culturais desse universo. Nosso argumento é quézao isso, tais cerimodnias se colocam
num continuumentre as religides afro-brasileiras e o catolicispermitindo leituras em
vérios planos e, por conseguinte, diversas intexpdes.

Portanto, no batismo e na missa afro, a os elemelat® religides afro-brasileiras sao
incorporados aproveitando a plasticidade de algitas. Com isso permite-se uma nova
visualizacdo do ritual em que, respeitado os lsnitepostos pela liturgia latina € possivel,
nos simbolos, entrever algo que escapa do escdgliceae adentra no universo religioso
afro-brasileiro; sem, no entanto, se confundir esse ambiente.

Essa aproximacdo também € ocorre em outra celebragfizada pelos agentes da
Pastoral Afro-brasileira, denominada de “casamémtalturado afro-brasileiro”, porém, de

maneira minimizada.

* % %
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Assim como no caso do batismo, os Livros Lit(rgitbapresentam mais de um rito
para a celebracdo do matrimonio: dois para serdipadbs dentro da missa e outros dois
para fora; as diferencas entre eles sdo minimesrguam o grau de envolvimento dos noivos
com a religido. Atualmente muitas paroquias no iBraslizam o Rito Adaptado da
celebracdo do matriménio sem celebracéo eucarigiRito Adaptadg)o qual foi proposto
pela CNBB em 1991(CNBB, 2008a: 389). Esse Ritoreifdos demais porque apresenta a
possibilidade da entrada do noivo separado da moiraa procissdo com os padrinhos

Ha algumas orientacdes sobre a ornamentacdo entws agtilizados na celebracao
do matrimonio, ressaltam a necessidade de estardmamente relacionado com o0s

significados do ritual celebrado.

Os cantos escolhidos sejam de acordo com o Ritdatamonio, exprimindo a fé
da Igreja, respeitando-se, porém, a importanciéSdiono responsorial dentro da
liturgia da Palavra. O que se diz dos cantos aféém para a escolha das musicas.
E bom que se expresse convenientemente a inddiwafeda celebragdo do
matriménio, até mesmo na decoracao da igreja. (CNeBB8a, p. 329)

O Rito Adaptadosugere que a cerimOnia possa ser adaptada “observasl
costumes dos lugares” (CNBB, 2008a, p. 19). E poecessaltar que tais adaptacdes se
referem a algumas questdes particulares dos noomsp se havera ou ndo comunhao
eucaristicas, qual roupa os noivos utilizardo slar dos eventos. E preciso considerar que a
versao adaptada do rito do matriménio ja € conadderpela hierarquia da Igreja, em Roma,
como um sinal denculturacaq ja que ela foi proposta pela CNBB ap6s o Condilticano
.

Como nos demais sacramentos o ritual do matrimésiié dividido em duas partes

complementares: Liturgia da Palawd.iturgia Sacramentaf primeira compreende 0s ritos
iniciais e a proclamacéo das leituras. A segunfitendada pelos rituais do casamento. Nossa
andlise segue o mesmo padrdo utilizado para asasouwtelebracdes: apresentaremos
primeiramente o rito romano e, em seguida a celiemdculturada Durante a pesquisa so
ocorreu apenas um casamento afro na Igreja Nosda@eAparecida e sera sobre esse que
discorreremos.
De acordo com ®ito Adaptadpna hora marcada, estando a comunidade reunida, o

sacerdote ou diacolfd, dirige-se ao altar, onde aguarda a entrada dessiEstande no seu

lugar, faz-se um breve comentario acolhendo oseptes e preparando a assembléia para

128Cerimonial dos Bispos (2000); Presbiteral (CNBB)&4)

129 O ministro ordinario do matriménio catdlico é sfm, o padre ou didcono, preferencialmente o padis,
ele é o responséavel imediato pela dire¢cdo da catadaiparoquial. Na falta do ministro ordenado,spdipode
autorizar (mediante provisdo) algum leigo. (CédigdDireito Candnico, can. 1108 e 112).
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entrada dos noivos. Terminado o comentario, entramivo, sua mae e seus pais, precedido
das testemunhas (padrinhos e madrinha). Quandovo tiwer chegado junto ao altar, entra a
noiva, conduzida pelo pai e pela méae, precediddas pestemunhas. Entoa-se um canto
apropriado ou toca-se uma musica adequada a estemtmn Quando a noiva chegar perto do
presbitério o noivo vai ao seu encontro e acolhesajois se posicionam em pé, na frente do
altar, de costas para a nave. Estando todos enugat fazem o sinal da cruz, enquanto o
presidente invoca a Santissima Trindade, o quakeguida, saluda a assembleia e 0s noivos
com as palavras do ritual e faz, por fim, a oraddalia. Todos sentados ouvem uma leitura
biblica, canta-se um salmo; em seguida ficam eme @Eompanham a proclamacédo do
Evangelho. As leituras e cantos podem ser omitieosgto o Evangelho. Segue a homilia e,
com ela, encerra-se a Liturgia da Palavra.

A segunda parte da cerimbnia € marcada pelo RitvaBental. Opresidente,
dirigindo-se aos noivos com as palavras do ritpafgunta se estdo dispostos a contrair o
matriménio de livre e espontanea vontade, se elis@ostos a terem filhos e educa-los na fé
cristd. Os noivos respondem afirmativamente e tinp@mtre si, promessas de fidelidade. Por
fim, o presidente acolhe o consentimento dos nobems uma oracdo propria. A assembleia
aclama “Gracas a Deus” (CNBB, 2008a, p. 395). Emuisa, “simbolizando o amor
reciproco e fidelidade na unido conjugal” (Ibidgm396), os noivos trocam as aliancas, apés
serem abencoadas e aspergidas com 4gua bentagsttepte da celebragéo.

Na sequencia, um membro da comunidade dirige-sanaiodo e faz a oracéo
comunitaria, conforme o ritual ou outra elaboradba gquipe de liturgia. Na celebracdo do
matrimoénio é facultada a comunhdo eucaristica,lmerde os noivos (a0 agendarem o
casamento) optam por comungarem ou ndo. Quandoomunhido, apenas 0S noivos
participam. Tendo ou ndo procedido a distribuicaoedcaristia segue-se a oracdo do Pai
Nosso. Os esposos permanecem no seu lugar e apshantdo o presidente da celebracéo,
de méos juntas, convida os presentes a oracdo.sTa@don em siléncio durante alguns
momentos. Depois, voltando-se de méos estendidag €% noivos, 0 ministro invoca a
béncdo de Deudo final, se parecer oportuno, 0s esposos e todgsr@sentes saudam-se
mutuamente desejando a paz. O rito conclui-se ctnagdo dos esposos e do povo, com a
forma simples “Abencoe-vos Deus todo-poderoso, REip e Espirito Santo”, ou com uma
das formulas, que se encontram no ritual. Termiradzelebracdo, as testemunhas e o
ministro subscrevem a Ata do Matriménio, as asematpodem ser colhidas na sacristia ou

diante do povo.
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O rito que descrevemos brevemente serve de baaeoparasamentasculturado
realizados na Igreja N. Senhora Achiropita, podanésta anélise colocaremos os dois rituais
em paralelo.

O casamento afro iniciou com um toque de atabageefoj baixando o volume
lentamente até introduzir o comentario inicial, walgse configurou, como nas demais
cerimdnias, uma espécie de explicacao do ritual:

A partir do Vaticano I, a Igreja incentiva que aaclltura celebre a sua maneira,
expressando o seu jeito de louvar. Eu os conviflo para assistir (porque ndo € um
show), mas para participar da celebragédo, com santancas em louvor a Deus,
com oracdes pela felicidade dos noivos [nesse mmr@ta o home dos nhoivos],
porque o jeito negro de celebrar é assim: rezacatwlv e cantar rezando. O
atabaque é o instrumento de comunicacao e linguagesical do povo africano,
por isso nés, cristdos negros, acreditamos que Bdapelo atabaque. E o toque
dele nos convida agora a sentir, experimentar or grague Deus tem por noés.
Portanto, para celebrar com alegria, vamos fazergasto fraterno de acolhida,
ficando de pé, cantando e dando o abraco da pazem @sta do nosso lado.
(Comentério inicial feito por Cida Godoy no casatneafro em novembro de 2009)

Segue o canto: “Um abraco negro” de Jeovelina Béépra.

A preocupacao dos agentes de pastoral é reforgaa gelebracdo nao constitui uma
atividade profana, mas sagrada. Todavia uma sdadali diferente daquela oferecida pela
Igreja romana, uma sacralidade expressathosnegro, cujo icone € o atabaque. Participar e
nao assistir, estabelece, portanto, um contraptiora no plano da linguagem) com o
ritual latino, quando comumente se diz “Vou assstinissa” ou “vou ouvir o padre dizer a
missa”.

Oficialmente o termo “assistir” ainda é empregadtapgreja, sobretudo no Cédigo
de Direito Canbnico quando se refere aos minidinodinarios e extraordinarios), os quais
estdo presentes para auxiliar ou acompanhar d.r{téan 1108, 1114, 1248 entre outros).
Nesse caso é preciso lembrar a polissemia dasraslgwis o Cbédigo emprega o termo
assistir no sentido de “dar assisténcia” ou comérsmo de “presidir”. No cotidiano das
comunidades catdlicas o termo passou a ser emmregacho o sentido de "olhar
passivamente”. Dessa forma, a Pastoral Afro reessa significado e convida a todos para
participar com dancas, cantos e oracdes. No foltmttendo as instru¢des para a celebracéo,
circulado entre os membros da pastoral, hA uma peria que o comentarista reforce "as
explicacbes com os salmos 149 e 150, que mandargeleom todos os instrumentos, com
dancas e canticos", se houver na assembleia "pessteas".

ApOs o comentario inicial, duas senhoras vao dalmamo som dos atabaques, do
presbitério a entrada da igreja, onde ficardo dbrianfechando as portas para a passagem das

procissfes; € a chamada “danca das guardias”,npeesm todas as celebragfes afro dessa
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igreja. Estando as “guardias” posicionadas, abremssportas para a passagem do presidente
da celebracdo, o qual entra aspergindo o povo gua de cheiro posta numa cumbuca de

barro. Todos cantam, ao som dos atabaques:

Foi Olorum quem mandou,

celebrar nossa histéria

e festejar as vitérias,

conquistadas por quem lutando tombou

Chegando ao presbitério, o celebrante (na celebrgg@& presenciamos era um
padre), beijou o altar e acolheu a todos com amvpad: “Boa noite a todos! Foi Olorum
qguem nos mandou celebrar essa vitoria de [nomeaioss]”. Durante toda a celebragéo as
palavras “Deus” e “Senhor” foram substituidos potdrum”. ApGs a procissao de entrada
chegou um babalorixa, o qual ocupou um dos lugaeesiave. Invocada a Santissima
Trindade, houve a entrada dos pais dos noivos gadsenhos dancando ao som do canto

“Celebrar a alegria”.

Celebrar a vida,
celebrar a vitoria,
celebrar a meméoria,
contar nossa histéria

Estando pais e padrinhos posicionados em seusehigar presbitério (ao redor do
altar), deu-se a entrada do noivo acompanhadoalm&e e da mae da noiva. Antes, porém, a
comentarista anuncia a entrada dos “amigos do hdiesse momento, dois jovens envoltos
em panos com estampas amarelas e pretas (“‘onciem&daram dancando ao som dos
atabaques fazendo gestos que simulavam uma lwav{gondo eram gestos de capoeira).
Esses rapazes foram convidados para participaeldaracdo, embora ndo tenham nenhuma
relacdo com a pastoral, eles fazem parte de undeimia de danca afro-brasileira onde a
noiva faz aula, portanto, foi ela quem os convigata “dancarem” em seu casamenito.

Também, antes da entrada da noiva foi anunciadasemca das suas amigas: “Os
africanos também costumam homenagear a noiva, cdanga das amigas, que imitam o0s
gestos da noiva, se banhando, se penteando, sgaada, para as bodas” diz a comentarista.
Trés mocas, pertencente ao mesmo grupo de dangaphres, entram dangando ao som dos
atabaques; alguns gestos executados (acompanhandlbdia da musica) se assemelham a

alguns passos de danca da orixa Oxum. Em seguittaram duas criancas jogando pétalas

1% Conversa com os noivos Rita e Jodo em 15 de nea0#i1. Os nomes foram substituidos para preservar
anomimato.
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de flores, enquanto todos cantavam “Ta caindo.flédr fim, entra a noiva, sozinha, ao som
da masica “Que néga é essa”’ (Jorge Bem Jor) enthadhpela; usava um vestido (assim
como a roupa do noivo) decorado com bulzios brarzd®jqué era composto de girassois
envoltos em palha da costa e um rosario confecdmram bulzios. As roupas foram

produzidas por uma estilista indicada pela Pastdral

Ah, ah, ah

Prendada e caprichosa

E a néga que eu espero

Pra acabar com a minha soliddo
Que me invade

Que me machuca

Que me maltrata

Que me funde a cuca

Mas que néga € essa

Que néga é essa

Se essa néga gostar de mim

Eu Ihe darei um lindo vestido branco
Vestido branco

Com véu e grinalda e flor de laranjeira
No dia, més e hora

E na igreja que ela quiser
Eternamente essa nega vai ser a dengosa
Beijoqueira

Ha de ser minha mulher

Mas que néga € essa

Que néga é essa

Chegando ao presbhitério 0os noivos se posicionaranirahte para o celebrante,
separado deste por um genuflexério. O padre saadimaos conforme prescreve o ritual,
porém substituiu o termo Deus por Olorum, inclusigeoragéo do dia.

Na sequencia, a comentarista anunciou a entradgibdia. Conforme ja dissemos
acima, tal como no batismo afro, nos casamentagturadosa procissdo da Biblia ndo € tao
elaborada quanto nas missas, entram apenas o oncam® alguidar de barro e o livro
sagrado, por vezes entra o Lecionario, como foasoda celebracdo que presenciamos. A
musica escolhida foi “A palavra de Deus vai chegawdi”. Houve apenas uma leitura,
retirada da primeira carta aos Corintios, o salwioofmitido e nenhum outro canto foi
utilizado em substituicdo. O babalorixa Francisgoxdm foi convidado para proclamar o
Evangelho, o qual omitiu a saudacédo “O Senhor a&stenvosco”. Durante a homilia em
nenhum momento foi destacado o carater racial tebregédo, o discurso do padre ficou
circunscrito no significado catélico do matriménio.

A Liturgia Sacramental transcorreu de acordo comritoal com pequenas
modificagOes: por exemplo, ao acolher o consentimdons noivos (“Te recebo [nome] por
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minha esposa...”) o padre acrescentou, ao finakqtge foi Olorum quem mandou celebrar
essa vitoria”. Em seguida, duas criancas entram a&® aliancas e duas coroas de flores, as
quais foram abencoadas; as aliancas trocadasantreivos (conforme o ritual). A mée da
noiva coroou o noivo e a mae do noivo coroou a o/ comentarista ndo comentou o
significado desse gesto. Por fim, alguns membroaktoral entregaram, em nome da
comunidade, alguns presentes para o casal. Entranprecissdo, ao som da musica
“Oferecerei”: arroz, trigo e feijao e duas cumbucam agua de cheiro. Os alimentos foram
recolhidos para a sacristia e o padre abencoowa @gtregando-a aos noivos, para que
aspergissem a assembleia. Cida Godoy explica guabfgncoados com o sacramento do
matrimonio, 0s noivos devem repartir as béncaosreceberam, abencoando a comunidade
com agua de cheiro, que é um sinal visivel do atedDeus.” Enquanto isso todos cantaram

novamente, “Um abraco negro”:

Um abraco negro

Um sorriso negro

Traz felicidade

Negro sem emprego

Fica sem sossego

Negro é a raiz da liberdade

ApOs aspergir o povo, 0s noivos retornam para shixio, ajoelham-se e recebem
a bencéo final, assinaram a ata do matrimonio eleb@cao foi encerrada. Os pais e
padrinhos cumprimentam o casal diante do altafraraaem procisséo. Por ultimo sairam os

recém-casados ao som da musica “Negro € lindoféJBen Jor)

Negro é lindo / Negro é amigo

Negro também é / Filho de Deus

Eu s6 quero que / Deus me ajude

A ver meu filho / Nascer e crescer

E ser um campedo / Sem prejudicar
Ninguém porque / Negro € lindo
Negro € amor / Negro é amigo

Negro também é / Filho de Deus
Negro também é / Filho Deus

Preto Velho tem /Tanta canjira

Que todo o povo / De Angola

Que todo o povo / De Angola
Mandou Preto Velho chamar / Eu quero ver
Preto velho dizer / Eu quero ver Preto
Velho cantar e dizer / Negro é lindo
Negro é amor / Negro é amigo

Negro também é / Filho de Deus
Negro também é / Filho de Deus
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Diferente das outras cerim6nias inculturadas, @roasto afro, é reconhecido por
muitas participantes de fora da pastoral afro camavento ecuménico, isto é, ndo expressa
exclusivamente o credo catdlico, mas congrega ®@ixaressoes religiosas. Justamente essa
caracteristica é o que atrai os casais que escabsetipo de cerimonia.

Na edicdo de maio de 2006 da revista Raca, encoodraima matéria em que as

liturgias afro ocorridas na Igreja Achiropita séa@as como ecumeénicas:

Pastoral Afro da Paréquia Nossa Senhora Achiropita,Sdo Paulo, celebra desde
0s anos 80 missas, batizados e casamentos ecuménicoseja, que congregam
pessoas de diferentes credos ou ideologias - wdtgdra as raizes africanas.
(Revista Raca, edicdo de maio de 2065).

A reportagem intitulada “Casamentos de fé” versaghre as varias cerimonias
religiosas nao-catolicas. Interessante que a @abrda Achiropita é citada ndo como uma
ato puramente catdlico, mas como um evento quprseima das religidées afro-brasileiras. A
reporter apresenta o dilema de noivos adeptosmtoozblé ou da umbanda que gostariam de
casar-se em suas religides, porém, na impossitdida fazé-lo, por encontrarem resisténcia

de suas familias, recorrem as cerimoénias oferegpielasPastoral Afro, mesmo que néo sejam

propriamente iguais aos de religides de origentafia, como o candomblé ou
umbanda. Sao realizados por um padre, mas congmestos fortes desses rituais.
(Ibidem)

Além da aproximacdo com o universo religioso aifrasheiro, de uma melhor
aceitacdo dos parentes de credos distintos; osneasas afro atraem noivos pela beleza da
cerimbnia. Em conversa com dois jovens que opta@nessa celebracdo perguntei: “Por que

um casamento afro?” Ao que responderam

noivo — A idéia foi dela...

noiva — Eu ndo conhecia... um dia passei por aguum, achei lindo! Entdo pensei:
guando eu casar vai ser assim... eu hem conhezifoehoivo] ainda... Entéo,
quando ele me pediu em casamento eu falei: “Vaafset 1>

E interessante que esses trés motivos sdo apmsenguase de maneira
complementar. Outro dado importante € o fato dégospna sua maioria, serem adeptos do
candomblé ou da umbanda, o que reforca a versgoeda cerimbnia é ecuménica.

Os agentes produtores, pelo contrario, buscam ceefar carater catdlico da
celebracéo, justificando a presenca dos simbolesa@proxima das religides afro-brasileiras,

como sendo pertencentes a cultura negra. "As cerasécelebradas na Achiropita, que

13Iacesso em 25 de dezembro de 2009. Disponivel embrasil.uol.com.br/Edicoes/98/artigo17489-1.asp
132 Entrevista realizada em 15 de maio de 2011.
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chamamos denculturadas surgiram da necessidade de resgatar elementmstden africana
dentro da religido catélica", afirma uma das cooadi®ras, Valéria.

Alguns casais até reconhecem esse aspecto daaggélebRita (umas das noivas)
afirma que “tem poucas a¢des que valorizam nodaa&negra]l... eu acho que o casamento
€ importante porque ele faz isso... ele valorizzossa beleza.” Porém, ela ressalta que o
evento serve também para congregar diferentes réNids [0s noivos] participamos do
candomblé, mas se a gente fosse fazer o casan@&miomduém ia [...] ainda tem muito
preconceito [...] mas aqui ndo, as pessoa vierammae dele (que € branca) ficou meio assim,
mas no dia ela até encrespou o cabelo e particpoumuita alegria”.

Para além das ambiguidades que marca o signifd@a@dasamento afro, assim como
em relacdo batismo afro, ele enfrenta uma rejerg@anterior da prépria Igreja Catodlica.
Numa reunido do grupo de reflexdo da Pastoral Afno Santa Isabel, 0 assessor nacional da
comissao de liturgia da CNBB, recomendava: “é peeescolher um sacramento, aprofundar
em seu sentido e depois partir para 0s outros”.

Portanto, mais do que associado as religibes afsilbiras, 0s casamentos
inculturadosafro sdo vistos, por muitos como ecuménicos, aciaopublicada na revista
Raca, que apresentamos acima, reflete a opini&arites convidados para essas ceriménias,
que agregam adeptos das religides afro-brasilépaacipalmente os noivos) e também
parentes evangélicos. Uma das noivas, Lazara, ssmfgue gostaria de casar-se no
candomblé, na casa em que frequenta, mas serigsimpbcontar com a presenca de alguns
parentes e amigos que ficariam “chocados”, entamerandniaincultura foi a solucéo
encontrada.

Assim, os elementos afros presentes no casameahtmmo expomos anteriormente,
apontam mais para uma dimenséo folclérica do “je¢gro de ser” do que uma relagcdo mais
direta com as religides afro-brasileiras; com t&$00s uma diferenca entre essa celebracéo e

as outras cerimOnias afros.
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2.5CONCLUSAO;. “N AO DA PRA SABER ESSAS COISASA TUDO JUNTQ, NE?”

A abertura da Igreja Catodlica para a manifestag@arda “cultura negra” no seu
interior ndo se deu, como vimos acima, de uma marpcifica. A todo 0 momento os
agentes (desde o Grupo Unido e Consciéncia Negssapdo pelos APNs até a Pastoral
Afro) tiveram que negociar quais simbolos “cultsitgioderiam figurar no rito catélico e em
guais momentos.

A primeira tentativa, com a missa dos quilombosuas reacées demonstrou que
nem todos os elementos do candomblé poderiam sepragmlos. Dom José Maria Pires
recorda, com relacéo a celebracdo de aberturampada da Fraternidade em 1988, em sua
diocese, “tinha gente que comungava chorando, er@sioefletimos e vimos que foi demais,
foi uma dose muito forte para o povo”.

Outro dado importante foi a divulgacado do “Manifesinti-sincretismo” elaborado
na Il Conferéncia Mundial da Tradicdo Orixa e Cuadfuocorrida em Salvador, no ano de
1983 e assinado pelas ialorixas mais represensatieacandomblé baiano: Menininha do
Gantois — lalorixa do Axé lIé lya Omin lyemasséliatde Oxossi — lalorixa do 11é Axé Opd
Afonj4; Olga de Alaketo — lalorixa do 11é Maroiades Teté de lansé — lalorixa do IIé Nasso
Oka e Nicinha de Bogum — lalorixa do Zogod6é BogumaléVKi-Rundo. O nucleo do
documento ressaltava a afirmacdo do candomblé cehyiéo e a rejeicdo do sincretismo
com o catolicismo e a utilizacdo de simbolos dbgi@es afro-brasileiras para fins turisticos.

Josildeth Gome Consorte (2002) analisou os deso@mi@s desse Manifesto, que
causou grande mobilizacdo na imprensa local e etoses diretamente envolvidos: as casas
de candomblé, os o6rgdos baianos de turismo e gal@atdlica. No que se refere ao
catolicismo, a autora apurou que, falando em nomnigréja, o bispo auxiliar da arquidiocese
de Salvador, na época, dom Boaventura Kloppenbuig gom bons olhos a manifestacao
das ialorixas, porém, deixava claro que em suafestacdo a imprensa que todos 0s passos
no sentido da separacao teriam de ser dados pélmsgs adeptos do candomblé, salientando
que se foram elas que decidiram acabar com o &srae cabe a elas viabilizar a ideia.
Nenhuma autoridade eclesiastica tomara qualqusaiivia” (Ibidem, p. 75).

Embora, na prética, o Manifesto ndo tenha alcan¢atidmente seus objetivos,
mesmo nas casas das signatarias, ja que “a rugwusancretismo ndo implicava, porém, o
abandono da fé catdlica, ndo se tratava, proprinele um cisma” (Ilbidem, p. 73), o

documento serviu para marcar uma posi¢cado frenteasmicismo e ao governo baiano: o
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respeito ao candomblé como religido. Isso, de ckmma, advertiu a Igreja quanto a
utilizagédo de simbolos das religides afro-brasikeiEm suas liturgiasculturadas

Véarias foram as estratégias adotadas pelos ageatéficos para fugir a esse
impasse, estratégias essas que muitas vezes sapcmmiam. Um grupo, formado por padre
Toninho, padre Clévis Cabral dentre outros, emptesrm uma reflexdo que pretendia dar
sustentacdo a uma teologia afro-catolica marcadanefluenciada pelo candomblé. Esses
estudos, conforme afirmou padre Jurandyr Azeveslgvia ao extremo de afirmar que “o
negro para viver sua identidade plena deveria ieiado no Candomblé, ou que nao
precisava ser catolico”; de certa forma, essa laddaensamento advoga em favor da dupla-
pertenca, ainda mais que ela possui em suas fanlees que assumiram publicamente essa
causa, como o padre Francois de L’Espinay.

Outra vertente, que ganhou forca com o tempo, e $®jimpde como expressao da
cupula da Igreja Catdlica, € aquela que vé asi@ebgafro-brasileiras como “expressdes
culturais religiosas”, na fala do padre Hernaldat¢Farias “a cultura afro-brasileira é maior
que o candomblé, portanto precisamos ficar ateatpeles elementos que transbordam a
religido”. Nesse sentido alguns trabalhos acadé&mniceém sendo desenvolvidos na tentativa
de justificar através das ciéncias do social (otedbbgia) que determinados simbolos ndo séo
restritos as religides afro-brasileiras, mas pedea uma cultura especifica, a “cultura do
negro”, por exemplo, a dissertacdo de mestradadeepgGabriel G. Bina publicada em 2002,
cuja conclusao afirma que

0 atabaque, por ser um instrumento milenar dos awegros utilizado para
anunciar que alguém nasceu ou morreu, no plantiogatheita, na comunicagéo
entre as pessoas e com o transcendente mais meetteconquistando o seu
espaco na liturgia da igreja no Brasil, leva-nasmicluir que, de fato, ele € um valor

cultural auténtico que deve ser inserido no praress inculturacdo litdrgica em
meios afro-brasileiros. (Ibidem, p. 100)

Todavia, esses esforgcos ndo eliminam a ambiguidiade liturgiasinculturadas
devido a polissemia dos simbolos adotados. Mesma apropriacdo controlada dos
elementos, escolhido dentre um conjunto possivebntexto nos quais eles séao inseridos, faz
com gque o sentido pretendido pela Igreja Catéliseape ao seu controle, permitindo
multiplas interpretagfes para o ritual afro.

Nesse capitulo demonstramos como a insercao descelementos retirados das
religidbes afro-brasileiras nas liturgias catolicgasulturadas produziu uma significagcdo do
ritual que o faz extrapolar os limites do prépriataticismo sem, todavia, localiza-lo

totalmente como um ritual das religides afro-beasak.
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Nesse contexto, a convel¥scom o secretério da Irmandade do Rosério dos Homen
Pretos de Salvador, resume nosso argumento deegpeémakbndo do lugar onde a pessoa se
coloca, numcontinuumentre Igreja Catolica e religides afro-brasileiraspossivel captar
sentidos diferentes no mesmo ritual.

Enquanto conversdvamos, o secretario pediu a bengéwa senhora que passava a
qual respondeu: “Meu pai que lhe abencoe!” Entatamdo-se para mim, continuou a

conversa

Vocé viu? E na expressao dela “Meu pai que Ihe @®n ela ta se referindo a
Deus, mas ela poderia se referir, também a OgusosriMais ali, naquele
momento, agora, ela se referiu a Deus, ao SenbdEspirito Santo... o Pai, né?

- E como saber essas coisas?- Perguntei.

- Ai é que t& a historia. N&o da pra saber esdsas;dé tudo junto, né? [...] Ai vocé
tem que buscar separar [...] Se vocé ouvir o “Saetdlorum”*** pra gente é
“Santo de Olorum”, outros chamam “Santo as TrésaRacComeca dizendo:
‘Santo, Santo, Santo, Olorum é Santo’ [cantandajer® é Olorum? Foi ele que
iniciou, foi Deus que iniciou, foi Olorum que inbei.

- Entdo é a mesma pessoa?

- [...] A gente cré numa pessoa s6. [...] Quantmsaem o cristianismo? 2009. E la
[na Africa]?

- Entdo é a mesma pessoa? — insisto na pergunta.

- Ndo tem mais sentido fazer essa ligacdo. Quaad® atinge o nivel de liberdade e
o nivel de discernimento ndo permite mais fazer [@ssociar 0s santos aos orixas]
- Entéo séo duas pessoas completamente diferentes?

- Claro!

-[...] Mas a pessoa pode acreditar nos dois? +qregl

- Claro! A fé, a fé esta na pessoa.

Primeiro o interlocutor chama a minha atencdo pana expressdo ambigua dita
dentro de uma igreja catdlica pouco tempo antesodeecar a missa de Santa Barbara. No
inicio da conversa ele ja havia me alertado quest@s membros da Irmandade estéo ligados
a alguma casa de candomblé, em Salvador. Dizeo §Bai” pode ser tanto o deus catélico
quanto o orix& obriga o ouvinte a se posicionamuemdos polos da relagdo para captar o seu
sentido. Em segundo lugar, é revelador no discordato de o secretario reconhecer a
necessidade e, ao mesmo tempo, a dificuldade deaseys dois discursos. Porém, ele mesmo
aceita a possibilidade de se optar em permanecem@o termo, aceitando a dupla
significacao.

Por fim, é possivel entrever nos discursos dostagennas ceriméniaculturadas
que o fiel presente nesses ritos pode ou nao feaarescolha exclusiva pelo catolicismo, mas

pode agregar a crenca catélica outros valoresigstig. Claro que, nesse caso, esse novos

¥3Convesar em Salvdor, 03 de dezembro de 2009.
134 Canto utlizado nas missas afro, ap6s a apresentasioferendas no inicio da Oragdo Eucarisitica.
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valores serdo interpretados como culturais e naprigmente pertencentes a uma religido
especifica.

Portanto, como demonstramos nesse capitulo, atitoag@o de liturgias
inculturadascom simbolos das religides afro-brasileira estadgglno interior do catolicismo,
um novo lugar para os negros: o lugar da mediag#ie dois sistemas religiosos. Como uma
dobradica, as celebracbes afro podem, simbolicanerdltarem-se para cada um dos
extremos sem, no entanto, limitar-se a um ou aoodialvez estejamos presenciando um
novo momento no catolicismo em que a maxima “uredaa diversidade” esteja refletindo,

também nos rituais.
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CONSIDERACOES FINAIS: “O RIXAS A MANIFESTACAO CULTURAL DE DEUS "

O processo de abertura da Igreja Catolica para acaad de elementos,
considerados pelos agentes produtores das liturgiakuradas como pertencentes a cultura
negra ndo acorreu de forma linear e harmonica,oco® demonstramos ao longo desse
trabalho. Pelo contrario, houve inumeros conflijpaliticos e ideoldgicos que foram
moldando a forma como a hierarquia eclesiasticaadnia o negro teoldgica e pastoralmente.
Parece-nos claro, nesse processo, que os simlzotegdtude foram adotados na medida em
que eles podiam ser sacralizados ou dessacralipadlasassumirem posicdes especificas, de
tal forma que pudessem reiterar o discurso cat@iabre o0 negro e sua religiosidade.
Entretanto, 0 que a pesquisa demonstrou, princgraknno que se referem as liturgias
inculturadas afro-brasileiras, foi que os multiplos significadalos simbolos religiosos
retirados do universo das religibes afro-brasideim inseridos no contexto catélico
possibilitaram um movimento simbodlico em que aslwelcbes afros sdo postas entre o
cristianismo e o universo religioso afro-brasileiro

Retomando o processo de configuracdo do movimesgmrcatélico percebemos
que cada vez mais 0 viés politico-social perde gspgera o politico-religioso, isto é,
interessa a Igreja Catdlica mais a evangelizacdmwedm e seu crescimento em seu interior do
que debates que tenham um carater puramente sa@afera civil.

O Grupo Tarefa, que teve entre seus membros pesggasauxiliaram no
mapeamento da religiosidade popular brasileiranciiea atencdo da Igreja para uma parcela
da populagao historicamente menosprezada e, dessttacao inicial apoiada pelo contexto
da época, foi constituido o Grupo Unido e Cons@@éNegra (GRUCON).

Tal como demonstrou Lucilene Reginaldo (1995), e pgtomamos rapidamente
no primeiro capitulo, coube a acR@®ON denunciar nos setores catdlicos, e também da
sociedade, uma historia que néo havia sido contedg, pelo menos, do ponto de vista dos
negros; o tom acusatorio causou incobmodo nos mamsecvadores fazendo com que
houvesse um primeiro cisma dando inicio aos AgedisPastoral Negros. Conforme
ressaltamos com a fala de Dom Gilio Felicio, o mélama reparacao plena, fez com que a
Igreja se empenhasse em manter os agentes sobrgenle; colocando sempre a dimenséao
religiosa (ou evangélica) como o centro das preagigs. Se, por um lado, o trabalho de Ana
Lucia Valente (1994) deixou claro que o espaco ¢edido” pela hierarquia catélica foi de

fato um espaco conquistado com varias disputasnade cujo apice foi uma Campanha da
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Fraternidade em 1988, por outro, 0 agravamentoasleseleumas motivou uma nova
separacdo no grupo. Percebemos, ainda, que quaraigbes do movimento negro catélico
comecam a fugir do controle da Igreja, articula&senstituicdo de um novo grupo.

A preocupacdo social com os negros, fez com queia Rastoral Afro fosse
alocada na dimenséao social da Igreja, entretanpoge@upacéo com a evangelizagao néo foi
menosprezada, fato que ficou evidente com a redliza@a Campanha da Fraternidade de
1988. Nesse sentidoiaculturacdotorna-se um termo chave no tratamento da religaolsd
negra. Se esta campanha escancarou a polarizagg@ocenservadores e progressistas no
catolicismo brasileiro, a0 mesmo tempo colaborora gpe se buscasse um denominador
comum: a criagdo de uma pastoral prépria para tidar o negro.

A criacdo de uma pastoral com representacao ndcsmsraundo nossa observacao
no primeiro capitulo, ao mesmo tempo em que podeis& como uma vitéria dos negros
catolicos, também pode significar uma estratégidés reéicaz da Igreja para controlar a
militdncia no seu interior. Porque todos os grupassam a realizar suas acdes sob as
orientacdes de uma cupula totalmente subordinagldiapos. Porém, ha sinais de resisténcia
e as liturgias que se multiplicam por todo Bradd, mostras de que esse controle ndo é
completo.

Para além de todos os conflitos os membros do nemtimmegro catolico podem
se orgulhar de ter despertado a Igreja Catélica pgrensar o lugar a ele reservado em seu
interior, ndo o tomando apenas como um fendmerabofado, cristalizado nas irmandades,
congadas ou em festas populares; atualmente a lgregisa (e reconhece em parte) que 0s
negros formam um grupo que vem conquistando espagociedade brasileira e ndo poderia
ser diferente em relag&o ao catolicismo.

Ao concluirmos o primeiro capitulo afirmando quesy® uma reconfiguracéo no
interior da Igreja Catolica de tal forma que é podsvisualizar nas acbes da Pastoral Afro
(em grande parte gracas as conquistas dos grupps @ntecedeu) uma apropriacdo do
catolicismo pelos negros, entendemos que esseteagiixaram de ter um papel passivo nas
acOes eclesiasticas que os tivessem como desisat@om isso ndo negamos o papel das
irmandades, confrarias e entidades negras que sdm@ram uma atuacdo bastante eficaz na
Igreja Catdlica, todavia, ressaltamos que a pr@seegses organismos sempre ocorreu de
maneira marginalizada ou, pelo menos, como um adesdacdes oficiais da Igreja, tanto
que, irmandades e confrarias possuem estatutosigeop ndo estdo subordinados a

hierarquia eclesiastica. A partir da atuacao dess&, atualmente, da Pastoral Afro, a Igreja
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passa a preocupar-se diretamente com a atuac@egi@s no seu interior, tal como ocorre na
sociedade civil.

Outro ponto importante nesse contexto, tal commalssnos acima, € a relacao
entre acao social e evangelizacédo. Essa polarizagiovez mais € minimizada fazendo com
qgue as estratégias de conversao sejam revestidan darater social e, ao mesmo tempo, as
atividades que visam a promoc¢ao do negro saoifsstds pela necessidade de levar a “boa
noticia”. A diferenca entre essa postura e a dogay anteriores esta na maneira de atuacao:
por meio da Pastoral Afro a promocéao social domégnediada pela acédo evangelizadora, na
sua mais nova vertente denominadgeulturagcdo Ou seja, busca-gaculturar o evangelho
em meios afro-brasileiros para revelar o Deusawigiresente na religiosidade negra e, por
conseguinte, possibilitar sua conversdo sem quenetessariamente, abandone suas praticas
culturais, ja que elas passam a expressar os salari® crista.

Colocar em pratica parametros nacionais para emspeqrtiva danculturacdq
tendo como foco a celebragdo dos sacramentos,ideno slesafio atual da Pastoral Afro. Ao
retomarmos no segundo capitulo o processo de toQd&t das liturgiasinculturadas
demonstramos como o termo foi apropriado pelostaniies afro-catolicos para justificar a
implementacédo de politicas eclesiasticas cujostagendestinatérios seja a populacéo negra.
Ficou evidente, ao longo do trabalho, que a miigmegra no catolicismo comecou a
incomodar a hierarquia eclesiastica quando o gmgesou a reclamar abertamente uma
postura mais efetiva, por parte da Igreja, na deflesdireitos sociais dos negros, crise essa,
que se acentuou quando reivindicacdes semelhaveean seu foco voltado as celebragdes;
se, por um lado, o espaco conquistado pekrssAna Igreja Catdlica, fez com que a cupula
eclesiastica se voltasse para esse seguiment@diapéo e fizesse sua alguns de seu anseios,
por outro, assumir “a causa negra”, colocou enores@ropria unidade da instituicdo, como
ficou claro durante a realizacdo da campanha d&.198

Apds a Campanha da Fraternidade de 1988, com orm&ntp da Pastoral Afro, o
desafio estava em superar as diferencas e reafamaridade do catolicismo no Brasil.
Classificamos esse processo como uma espécie@@iagio do catolicismo pelo negro, isso
€, uma inversao simétrica em relacédo ao papelrd@ndades e confrarias negras. Pois, ao
constituir uma coordenagdo nacional e designar ismobresponsavel para acompanhar e
coordenar as acdes evangelizadoras destinadasutag@p negra a Igreja € obrigada a se
posicionar no cenario politico e social e emitir juizo sobre as questfes que se refiram a
essa parcela da populacdo. Ao mesmo tempo, oaisiadi precisa dialogar com as religides

afro-brasileiras e, nesse contexto, percebemosestiatégias diferentes e complementares:
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primeiro, a ado¢do de simbolos do candomblé nagyilits catdlicas; segundo, a posicao
ambigua entre a negacdo do sincretismo e o redomi@o da dupla pertenca e, terceiro, a
relacdo institucional com as religides afro-brasike

Quanto a constituicdo das liturgias inculturas esilceafro-brasileiro, notamos
um processo de “amadurecimento” por parte de alqutegrantes do catolicismo. Isto é, a
principio os agentes negros consideravam que giagllade africana tinha sido cristalizada
nos candomblés, portanto, para se “resgatar” andado negro rezar” era necessario ir até os
terreiros, ou seja, “voltar as origens”. Foi neg®Fiodo em que comecaram a serem
elaboradas as primeiras liturgias afro. Como j&ati®s, tudo foi inspirado no candomblé:
toques, dancgas, roupas etc. Diante do protestolgienas liderancas das religibes afro-
brasileiras e do catolicismo, essa postura foi mepea. O grupo passa a desenvolver
pesquisas (principalmente de cunho teologico catplpara selecionar os simbolos que
poderiam ser agregados ao ritual catdlico.

Nesse contexto, € importante ressaltar que, portastliturgias afro-brasileiras se
inscrevem no catolicismo como mais um tipo de o@nia inculturada pois entre 0s
indigenas e 0s grupos populares experiéncias santethtambém sao desenvolvidas; e
estavam restritas a um grupo de estudiosos, seifdiodidla para todo o pais sem que,
necessariamente, as posicoes teoldgicas e pasisrac®mpanhassem, dessa forma além dos
elementos do candomblé, aspectos da religiosidaylgar negra também foram incluidas nas
celebracdes, por exemplo, a presenca das congadas;ambiques. A divulgacdo dessas
celebracbes ao mesmo tempo em que deu visilibigatda o grupo e, de certa forma,
promoveu uma maior agremiacdo de adeptos, tambéwogou reacdes contrarias. Os
conflitos foram crescendo até o momento em quéuagihs afro-brasileiras foram proibidas.
Tal proibicdo, todavia, ndo impediu que elas cartisem a serem executdddsmesmo
porque, como ja dissemos no segundo capitulo, muits seus realizadores ndo tinham
vinculo com os APNs (e, posteriormente, com a Palsédro), fato esse presente até hoje.

Desde a missa da “Terra-sem-males”, conforme apm#ao segundo capitulo,
houve outras experiéncias em adaptar as liturggaexfressbes de determinados grupos,
como as “missas sertanejas” no interior de SaooRaak “missas criolas” no Rio Grande do
Sul, ou até mesmo as celebracbes de “cura e Ifdetapromovidas pela Renovacao
Carismaética Catodlica. A diferenca entre essagjitisre a missa afro, por exemplo, é que seus

produtores ndo as apresentam como uma forma prd@®iauma cultura vivenciar o

135 A bibliografia nesse campo aponta para as mais vatiadas missas com tema afro: missa dos quilombos (PE), missa
do morro (R]), missa conga (MG) etc. (SANCHIS, 2001)
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cristianismo, mas a expressao regional de celeblarionada com o catolicismo popular, ou
mesmo, com uma espiritualidade especifica (no clsdrenovacdo). O estabelecimento
dessas missas também néao foi pacifico, todavian@miconterem uma relacéo explicita com
outras religioes® teve uma aceitacdo maior entre a hierarquia éslisa. Foi, pois,
investindo no argumento de que a vivéncia da fdesns Cristo ndo esté restrita aos padrées
europeus adotados pelo catolicismo romano, alissladeiberacbes das conferéncias
episcopais da América Latina, que os membros damemto afro-catélico conseguiram a
aprovacao para as missas afro; o desafio atuacalelo com os agentes, estd em formular
um roteiro que possa ser seguido por todas as ygasdgpara combater os “exageros”;
pretende-se obter um controle mais eficaz dedsagiés.

No que se refere a posicdo ambigua adotada pe@licsaho frente a negacéo do
sincretismo e o reconhecimento da dupla pertergap @rgumentamos no segundo capitulo,
a justificativa oficial dada pela Igreja Catdlica éegacéo das duas realidades: ndo se aceita o
sincretismo com as religides afro-brasileiras nem gm fiel professe o catolicismo e outra
religido; porém, na pratica 0 que se observa € pos&do bem mais condescendente. A
justificativa é a de que os simbolos adotados itagihs inculturadasséo culturais e nao
religiosos, ou seja, embora presentes também ndoo#@ié, tais elementos expressam
valores proprios da “cultura negra” e, portantodgra ser transportados para a liturgia
catdlica; ao fazerem isso, segundo nosso ententhmes celebracbes afro tém seus
significados expandidos a tal ponto que ndo mass pemite classifica-las somente como
catdlica. Entendemos que essas cerimonias, ao @sBurassa posicdo se colocam num
continuumente o catolicismo e as religides afro-brasileis®s)do que a interpretacdo dos
simbolos presentes na relacdo podem se dar emugqualoy dos extremos, e ndo se limita a
nenhum deles.

Interessante notar que as celebracdes nédo sadicdelats pelos seus produtores
como sincréticas, pois esse conceito € tido conargiyo, preferem descrever a relacdo
entre os dois universos religiosos ressaltando rateracultural dos simbolos utilizados,
dizendo que os mesmos foram conservados nos cat@oniliscutimos rapidamente no
segundo capitulo as interpretacbes de Vilson Caefamior (0 qual segue em parte o
raciocino de Josildeth Consorte Gomes) no quefseera “dupla-pertenga”’; segundo o autor,
a pessoa pode ser do candomblé e catdlica ao mesnpm porque a primeira religido é

1% No caso das missas promovidas pela Renovacaaratisa Catélia, ha certos aspectos que as aprakéma
um culto evangélico neopentecostal, porém a emnfada a devogao aos santos, a eucaristia e 0 ngoqgae se
procura viver os dégmas catélicos afastam as dasp#e que ndo seja uma expressdo do catolismo.
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vivenciada como tradicdo, ou seja, uma forma degabfio recebida dos ancestrais que
precisa ser mantida. Algumas méaes-de-santo ertadas por Josidelth C. Gomes (2006, p.
85) aplicam o mesmo raciocinio, porém, se referma@atolicismo: “... Batismo e primeira
comunhdo viraram parte da cultura, mais do qugideli[...] — e a autora complementa — no
gue nao deixa de ter razao [a entrevistada] dadhy&ier que o catolicismo vinha adquirindo
entre certos segmentos no contexto de um intermesso de secularizagdo.” Essa linha de
raciocino € uma das possiveis adotadas pelos da@icos, de acordo com a tipologia
elaborada por Sanchis (2006) que reconhece oitgdessfundamentais para o fendmeno, o
qual carece de maiores investigacdes. Estamossigne, nesse trabalho, apenas apontamos
0 problema sem, no entanto, dar-lhe uma solucéo.

Por fim, um terceiro aspecto do dialogo entre olasmo e as religides afro-
brasileiras diz respeito a relacéo instituciondteern Igreja Catélica e o candomblé. Parcerias
entre liderancas catdlicas e do candomblé paraalizagdo de trabalhos especificos,
principalmente, de cunho social e combate ao posttine a intolerancia religiosa ndo sao
grande novidade atualmente; da mesma maneira, G@@em ecuménicas reunindo
representantes dessas religides tém ocorrido caor fragquéncia, até mesmo ha sacerdotes
afro-brasileiros compondo o quadro dos membrosAdRids e da Pastoral Afro. Todavia, essa
presenca ainda ndo tinha se convertido num dialogoreligioso institucionalizado, cujo
centro fosse posi¢des teoldgicas; quando haviafesta¢des, de ambas as partes, sobre o
tema as declaracfes giravam em torno do sincretsdaorespeito as expressoes religiosas.

Esse cenario esta se modificando, ha aproximadentggg anos a CNBB, por
meio da Comissdao de Didlogo Interreligioso, temcprado lideres do candomblé para
estabelecer um grupo de reflexdo que procure pategosonvergéncias nas duas teologias,
apontando assim, para o estabelecimento de parai@ais em campanhas especificas a
serem desenvolvidas oportunamente. Grupo paremiep dissemos no capitulo precedente,
sdo mantidos com o judaismo, o islamismo e algugragas do protestantismo historico.
Essa mudanca de postura da Igreja com relacdo radorodlé (o didlogo ainda néo foi
estendido a outras religides afro-brasileiras) peeteresultado da acdo do movimento afro-
catolico, todavia, € cedo predizer quais sdo as mencdes dos dirigentes catdlicos e, por
conseguinte, os resultados dessa nova relacdouiP&sgnesse sentido precisardo ser
desenvolvidas, até mesmo, para analisar a postugdideres das religides afro-brasileiras
frente a essa nova realidade.

Portanto, como definimos na Introducdo, essa pgaqupresentou uma

interpretacdo para a presenc¢a de simbolos dagesligfro-brasileiras nas liturgias catélicas
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denominadas ificulturadas em estilo afro-brasileiro”. Destacou que tais roémias estao
inseridas num contexto especifico, do final do EEXX até hoje, sob a acdo da militancia
negra no catolicismo. Defendemos que a escolhabetatia dos elementos a serem
incorporados no ritual catolico foi realizada atpalte um numero possivel, fazendo com que
se estabelecesse wontinuumentre dois universos religiosos: o catolico e o-afiasileiro.
Reforgamos que os resultados aqui expostos somanmseconjunto de outras pesquisas que
abordam temas como sincretismo, catolicismo popo&gro e a relacdo entre a Igreja
Catolica e as religides afro-brasileiras; nesseid®mnha alguns temas que aparecem nesse
trabalho e precisam de maior aprofundamento comtegoretacdo dada pelos catolicos para
a nocao de “identidade e cultura negra”, o fenOndmalupla pertenca e a recente relagao
institucional entre o catolicismo e o candombléor8tudo quando o lema da Campanha da
Fraternidade de 1988 ainda ecoa na Igreja, masupdssambém pelos terreiros: “Ouvi o

clamor desse povo... negro”.
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ANEXO A - RELACAO DOSENTREVISTADOS
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NOME

IDENTIFICACAO

LOCAL E DATA

Diacono Marcelo Batista dos Santos

Secretario do Centro Arquidiocesa
de Articulacdo da Pastoral Afrg
brasileira (CAAPA)

q_%alvador, 02 dezembro d
2009

Dom Gilio Felicio

Bispo de Bagé/RS - membro Pasto
Afro CNBB

rﬂrasilia, 20 de outubro de 201

Dom Josafa Menezes da Silva

bispo auxiliar
Salvador

da Arquidiocese d

eSalvador 08 de dezembro
2009

e

Dom José Maria Pires

Membro Pastoral Afro CNBB

Biaasl9 de outubro de 201

Ir Lindaura Araujo

Secretaria Pastoral Afro Saol@au

Séao Paulo, 29 de abril de 201

[ee]

Jean Silvério do Nascimento

Procurador da Irmandade Nos
Senhora do Rosario dos Homens Pre
— Séao Paulo

sa
t&&o Paulo, 27 de abril de 201

Jenny Teixeira Francisco (dona Jenn

yR/Iembro da Pastoral Afro Achiropita

Séao Paulo, O6rdéo de 2010

José Geraldo Rocha

Membro APNs

Curitiba, 11 dejdin2011

Julio Cesar Soares Silva

Prior da Irmandade Nossa Senhora
Rosério dos Homens Pretos

dealvador, 09 de dezembro
2009

Maria Angélica do Nascimento

Juiza da Irmandade Nossa Senhora ¢lo

Rosério dos Homens Pretos — Séo
Paulo

Sao Paulo, 27 de abril de 201

Maria Aparecida de Godoy (Cida
Godoy)

Coordenadora Pastoral Afro Achiropit

a Sao Paulaj®4naio de 2010

Maria Candida Sousa

Coordenadora Pastoral Afro Achiropit

a Sao Paulad®maio de 2010

Padre Ari Antdnio dos Reis

Assessor nacional déoPasAfro

Sao Joédo Del Rei (julho 201
Brasilia (outubro de 2010
Santa Isabel (maio de 2011)

— &
~

Padre Colin Richard McLean

Missionario Columbano, Coordenad
da ONG Cena 1, Membro da Pasto
Afro Arquidiocesana

?%alvador, 05 de dezembro
009

Padre Fidele Katsan

Missionario consolata

Séao Padlde abril de 2010

Padre Gabriel dos Santos

Reitor do Seminario de Teologia

capeldo da Irmandade Nossa Senh 5

do Rosério dos Homens Pretos

eSalvador, 03 de dezembro
%309

e

Padre Guanair da Silva Santos

Presidente do IMA

Séo Joédo Del Rei (julho 201
Brasilia (outubro de 2010
Santa Isabel (maio de 2011)

~ &
~

Padre José Enes de Jesus

Presidente do Instituto do Negro “Pag
Batista”

rgéo Paulo, 05 de maio de 201

0

Padre Jurandyr Azevedo Araujo, SD

BSecretario do IMA

Séo Joédo Del Rei (julho 201
Brasilia (outubro de 2010
Santa Isabel (maio de 2011)

~ &
~

Padre Luiz Fernando de Oliveira

Coordenador Pdstdma Sdo Paulo

S&o Paulo, margo de 2009

Padre Munguele Kiyungu Jean
Baptiste

Missionario congolés

Sao Paulo, 26 de junho ¢
2010

le

Pai Francisco d’'Oxum

Babalorixa candomblé

Sao RPa@dale maio de 201(

Sebastiana José Raimundo

Irmandade Nossa Senhora do Ros
dos Homens Pretos — Sdo Paulo

argxao Paulo, 27 de abril de 201

Valeria do Carmo Silva

Coordenadora Pastoral Afchifopita

Sao Paulo, 05 de maio de 20

10




ANEXO B - ROTEIRO DAS ENTREVISTAS
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Temas

Justificativa para a pesquisal

Detalhamento dema

Insercéo no Trabalho final

Possiveis pergunsa

IDENTIFICACAO

Dados Pessoais

Identificacdo do entrevistado:
dados formais

Introducao / Discussdo metodolégic

- qualificacé@o dos sujeitos

EXPERIENCIA RELIGIOSA, POLITICA E SOCIAL

Trajetoria religiosa

Saber quem séo os sujeitos
envolvidos na dindmica das
liturgias inculturadas

Discutir os significados da
multipla pertenca

Sujeitos:

- padre

- agentes de pastoral (“leigos”
- membros da Irmandade

- fiéis (catolicos e afros
[RELIGIOES AFRO-
BRASILEIRAS])

Experiéncia religiosa pessoal
familiar:

Padre e agentes de pastoral
- Origem

- Converséo

* multipla pertenca religiosa
- Adeséo a P. Afro

Irmandade

- origem

- Conversao

- Adesao a Irmandade

* multipla pertenca religiosa

Fiéis

- origem

- conversao

- relacéo com as liturgias
inculturadas

*multipla pertenca religiosa

interlocutores da pesquisa
e

- experiéncia que esses sujeitos
possuem do ritual catolico e das
RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS

- formacao (teoldgica) dos agentes
atuam na P. AFRO

- motivagdes que esses agentes
possuem para atuarem na P. AFRO

- sentidos que os sujeitos atribuem
para os conceitos: raca, identidade,
cultura, sincretismo, inculturacao,
dupla pertenca, preconceito e
discriminacédo

- percepcéo dos sujeitos sobre as
liturgias inculturadas

Trajetoria politica e
social

Captar as relagdes politicas e
sociais imbricadas nas ac¢fes
religiosas desenvolvidas pelo
sujeito

Autoclassificacdo: étnica e
social

Atividades politicas
relacionadas com a religido
- militdncia politica formal

- militdncia politico-social

Nome

Naturalidade

Idade

Sexo

Estado Civil

Grau de instrucéo
Fhtividade profissional
Bairro

ORIGEM RELIGIOSA FAMILIA
- Fale sobre a vida religiosa da sua familia.

fENRVOLVIMENTO COM A IGREJACATOLICA
- Como seu deu sua participagado na IGREJA
CATOLICA

ENVOLVIMENTO COM A RELIGIOESAFRO-
BRASILEIRAS

Vocé conhece?

Como as define?

Participa? Como?

E possivel pertencer as duas?

ENVOLVIMENTO cOM A P.AFRO
Como vocé conheceu a P. AFRO?
Quiais atividades vocé realiza?

Além das atividades na P. AFRO qual outra
vocé realiza?

* abordar temas politicos a partir das respos
apresentadas

tas
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PASTORAL AFRO BRASILEIRA

Constituicdo da P.
AFRO na IGREJA
CATOLICA

Investigar a génese da P. AFR
suas atividades e os conflitos
politicos e religiosos existente

* Opcao preferencial pelos
pobres (CELAM: doutrina soci
da Igreja) x opgéo preferencia
pelos negros (politico)

QStoriograﬁa da P. AFRO

Acdes desenvolvidas

Mapear a presenca da P. AFRO

no interior da IGREJA
CATOLICA

Relacédo da P. AFRO
com a sociedade

Entender como a IGREJA
CATOLICA, através de uma

pastoral especifica, faz alian¢aB. AFRO x RELIGIOES AFRQ

com segmentos da sociedade
tomando como sua,
reivindicacdes que,
aparentemente pertencem a
esfera publica.

* Possibilidade da militncia
politica no interior da Igreja
Catolica.

BRASILEIRAS
P. AFRO x organismos negrog
P. AFRO x politicos

P. AFRO x outros organismos
sociais

* captar conflitos

* militancia politica dos padres

Capitulo 1 — Génesis da Pastoral Af
Brasileira

- motivagdes religiosas e politicas p
o surgimento da P. AFRO

-processo de escolha dos elementa
das RELIGIOES AFRO-

BRASILEIRAS como lécus da cultur
afro-brasileira

- relacdo entre Pastoral Afro e as
Religides Afro-brasileira

- Conflitos externos e externos
enfrentados pela Pastoral afro-
brasileira

- Atividades desenvolvidas pela P.
AFRO: relagcao com o poder publico
a sociedade civil

O que é a P. AFRO?

Como ela comecgou?

Qual a missédo da P. AFRO?

Qual a importancia da P. AFRO?

r,Rc;c")es

Quais sao as atividades que ela realiza?
a(S%em participa da P. AFRO (sdo apenas
negros)?

Pla formacéo para os agentes de pastoral?
&uem as prepara?

Quem participa?

Quando e como elas acontecem?

AFRO?

Quantas paréquias vocé conhece que possui

A P. AFRO estabelece parcerias com
organismos além da IGREJA CATOLICA?
8uais, como?

omo é arelacdo da P. AFRO com as
RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS?

Como € a relacdo da P. AFRO com os outro
organismos da Igreja?

Quais foram os principais desafios enfrentad
pela P. AFRO?

E hoje, quais sdo?

0s
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Historiografia das liturgias
inculturadas

Descricao do rito

Realce dos simbolos
considerados da cultura afro-
brasileira

Capitulo 2 — Liturgias Inculturadas

O que é a missa afro?

Por que uma missa afro?
Quando e como ela comecgou?
Quem prepara a missa afro?

s3]

2 Héa formacéao? Quem as realiza? Qual é o
9,: Significados atribuidos aos |- o surgimento das liturgias publico?
% Como se da essa aproximacagsimbolos retirados das inculturadas: elaboracéo dos roteirogia algum tipo de roteiro?
F entre catolicismo e religides |RELIGIOES AFRO- Vocé conhece o Bito Gongolés?
8 Missa. batismo e afro-b_ra5|le|ras, no émbl_tq d(_)s I_3RA_SILI_EIRAS e utilizados nas formacao dos agentes _“crladores” dPor que eINe nao e utilizado? _
> matrirr’lﬁnio conceitos teol_oglcos e litargicgkiturgias inculturadas “reprodutores” das liturgias Quando sa_o_reallzadas essas r_mssas?
0 do ponto de vista de seus Quem participa delas? S&o mais brancos ou
< sacerdotes e praticantes em |* especulacéo sobre a teologia captar as negociagfes necessariamegros?
Q geral. catolica e o candomblé: para a realizagéo dessas liturgias |Como as pessoas reagem as missas afro?
% - Transe Qual a diferenca entre a missa afro e a
'5 - Orixa - perceber qual é o publico das tradicional?
- Sacrificio animal liturgias (e quais suas motivacfes) |Quais séo os elementos da cultura afro/negr
- moral gue estdo presentes na missa?
Como eles séo escolhidos?
Dilemas teoldgicos sobre essas *especulacdo sobre os simbolos utilizados.
liturgias
O que é Irmandade?
Como ela comecgou?
@) Qual a missdo da Irmandade?
2 Breve historiografia da Quais sao as atividades que ela realiza?
04 DA , = Irmandade Quem participa da Irmandade sao apenas
o D|_nam|ca de incorporagéo da negros?
% o |Presenca das liturgias H:Esrs?cggr?er;?isé;g;(esbrae?:es Historiografia da missa afro na Ha formacgé&o para os irmaos?
'(})J @ |inculturadas na Igreja Irmgndade P Irmandade Comparacdao entre as liturgias Quem as prepara e como elas séao?
'S |Nossa Senhora do inculturadas realizadas na Irmandad€amo € a relacdo da Irmandade com a P. A
w 8 Rosério dos Homens “Apropriacio” politico- Relacéo da Irmandade com a |Ra Igreja Achiropita 0s outros organismos da Igreja?
<DE Pretos Apropriacact p Afro Como é a relagdo da Irmandade com as
3 ideologica da Irmandade comg RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS?
<Z,; locusdo catolicismo negro * bloco de perguntas sobre as Quais foram os principais desafios enfrentad
E Liturgias inculturadas pela Irmandade na implementacéo da missa|

afro?
E hoje, quais sdo?

roe

0s
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