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RESUMO

SAYEGH, A. Bergson - A Consciéncia Criadora — Metafisica da Ciéncia. 2008. 271
f. Tese (Doutorado) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas.

Departamento de Filosofia, Universidade de Sao Paulo, Sdo Paulo, 2008.

A Filosofia do Espirito é a forma de autoconhecimento, na medida em que
traca o percurso do principio espiritual em seu processo de criacdo. O primeiro
momento desse processo da Criagcdo consiste na diferenciacdo da Unidade na
multiplicidade de seres naturais. Desse modo constitui-se a fenomenologia da vida,
cujo prolongamento, para Bergson, é a fenomenologia do espirito.

Tal processo permite descrever a génese do intelecto, de modo a
fundamentar sua estrutura analitica e estabelecer uma critica do conhecimento. O
intelecto, dada a sua vocacdo pragmatica, € que vai pautar os procedimentos
racionais da ciéncia; porém, dada a sua concepcdo quantitativa do real aparente,
nao se presta ao conhecimento da metafisica.

A inteligéncia cumpre, porém o papel inicial de procurar a presenca imanente
no mundo fenoménico, dando acesso, portanto ao espirito subjetivo de conhecer a
substancia espiritual em si mesma, em sua imediatez. Acompanhar o0 processo do
desdobramento do Espirito em sua imediatez s6 € possivel pela intuicdo, que
permite uma identificacdo em esséncia com 0 processo gerador, de modo a
constituir assim uma metafisica positiva, como pedra angular na edificagdo de uma
Enciclopédia das Ciéncias ,assim como a possibilidade de cumprir com a finalidade

interna, que € criar infinitamente.

Palavras-chave: intuicéo, espirito, intelecto, metafisica, criacao.



ABSTRACT

SAYEGH, A. Bergson - The Creator Conscience - Metaphysical of Science. 2008.
271 f. Thesis (Doctoral) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas.

Departamento de Filosofia, Universidade de Sao Paulo, Sdo Paulo, 2008

The Philosophy of the Spirit is the form of self-knowledge, as it outlines the
path of the spiritual principle in its process of creation. The first moment of this
process of the Creation consists of the differentiation of the Unit in the multiplicity of
natural beings. In this manner, phenomenology of the life is defined, whose
prolongation, for Bergson, is the phenomenology of the spirit.

Such process allows one to describe the genesis of the intellect, in order to
base its analytical structure and to establish knowledge critics. The intellect, given its
pragmatic vocation, is what will define the rational procedures of science; however,
given its quantitative concept of the apparent real, it does not serve to metaphysical

knowledge.

Thus, intelligence triggers the initial search process for emanating presence in
the phenomenon world, consequently giving access to the subjective spirit of
knowing the spiritual substance in one self in its immediateness. To follow the
process of development of the spirit in its immediateness is only possible by intuition,
allowing identification, in essence, with the generator process, in a way to constitute
a positive metaphysic, as a foundation pillar in a Science Encyclopedia, as well as

the possibility to fulfill the internal objective, to create infinitely.

Key Words; intuition, spirit, Intellect, metaphysic, creation



SUMARIO

INTRODUGAD ...ttt ettt 12

| - METAFISICA — QUESTAO DE METODO OU A QUESTAO DO

SE R 7 e 15
[.1 GNOSIOlogia € ONTOIOGIA wuuvuuuiiiieiiieieiiiie et eeeeees 15
1.1.1 Da Colocacao do Problema ............couuuiiiiie e 20
1.1.2 Do Reencontro das Verdadeiras DIferencas..........cccooeeeeevveveeiiiiiiineeeeeeene, 23
1.1.3 Da Integracao das Diferencas N0 TEMPO...........ccuuiiiieeeeiiiiiiiiiiiiieeeeeeeeeeanns 27

Il - COSMOLOGIA OU CRIACIONISMO — A COLOCACAO DO

PROBLEMA METAFISICO ....ooiieieiee e 31
- A CRIA(;AO NO TEMPO — DA UNIDADE AS DIFERENCAS...... 39
[11.1. Do Principio de TOdas @S COISAS .....uuuuiiiieeeiiieeiiiiiiiiieeeeeeeeeeeeininnaeeeeeeeeannnns 39
[11.1.1 O PrinCipio ESPIMtUAL......ccceeiiiiiiiiiiiiiiee e 39
[11.1.2. O PrinCipio Material..........cooiiiiiiiiiiiiieee e 44
[11.1.3 ESPIFtO € MArIa .......eeeiiieiiiiiiiiiiiiieee e 49
[11.1.4 Individuac@o do Principio ESpiritual ...........ccccuuieiiiiiiiiiiieeeeeeee, 54
[11.1.5 Da Unidade &s DifErenGas ............ceeiiieeiiiiiiiiiiiieee e eriiiieeee e 56

[11.2 Unidade e Multiplicidade..........cooooeiiiiii 59
[11.2.1 Unidade Totalitaria € TotaliZAGAO0 .........covviiiiiiiiiiiiieee e 63

[11.2.2 O Ser-INdividuado € O DEVIK ... 64



IV - FENOMENOLOGIA DA VIDA — DIFERENCA E IDENTIDADE

NATURAL e 68
V.1 A Matéria: Formas INorganizadas ........coooeeeeeiiiiiiiieeeeeeeeeeeeeeeee e 68
IV.1.1 O Movimento e as Forcas — Contrariedade e Harmonia......................... 70
V.2 Da Matéria a Manifestagc8o da Vida..........cooeuvviiiiiiiiiiiiiiiiieeeee e 76
IV.2.1 Unidade € Variagles d0 SEr.........cuuuiiiiiieeeiieiiiiiiie e e e e e e e e e eeenens 78
IV.2.2 MemOoria ONtOIOQICA. ........uuiiee e e e e e e eeanes 83
IV.2.3 MEeMOKIA OFQANICA ......evvvriiiieeeeeeeeeeiis e e e e e e e e e e e e e e e e et e e e e e e eeeannes 84
IV.3 Vegetal e Animal — Diferencas e Identidade ..............oooooeeiiiieiiieeeeieees 87
[V.3.1 DAs DIfEFENCAS .......ceevviiiiiii i e e e et e e e e e eeanees 88
IV.3.2 Identidade Natural...........cccoeeeiiii e 90
IV.3.3 INStiNt0 € INtElIGENCIA .....vveeii e e 95
IV.3.4 A Consciéncia Em Geral..........ccoooiiiii 99

V - “FENOMENOLOGIA DO ESPIRITO” .o, 108
V.1 Nascimento da CONSCIENCIA......ccciiiiiiiiiiiiee et aeeeeees 108
V.2 Consciéncia: Determinag&o da Indeterminagdo ...........coooeeveeiieiieieieeeeenns 111
V.3 Da Vida a “Fenomenologia do ESPIritO” .........uueuvumemmimmmiiiriiiiiiiinniennnnnnnnnns 115
V.4 Nascimento da Inteligéncia: Da Natureza a Cultura..........cccceeeeeeiiiieiinnnns 120
V.5 O Existente: A Relag&o Sujeito e Mundo ODbjetivo .........coovvviiiiiiiiiiiiinnnns 122
V.6 Espirito Subjetivo: O Campo das Virtualidades ...........cccooevvvvviiiiieeeeeene, 126

V.7 Consciéncia: O Movimento de “Psicologizagao” ..........cccccceummnnnnnnnnnnnnnns 131



V.7.1 Conservagao dO PreSENLE .......ccccoeiiiiiiiiiiiiiee e 133

V.7.2 Subjetividade: A Totalizac&o PSICOIOgICa............cueieieeeieiiiiiiiiiiieeeeeeeeean, 134
Y R I O B s o 11 (o I =T o TR = 1 1 0T J R 136
V.8 A Duracéo e a Fenomenologia do TEMPO ......coevvviiiiiiiiiieeieeeeeee e 137
V.8.1 A Temporalidade da CONSCIENCIA ........ceiieeeiiieiiiiiiiee e eeee e eeeeeeenns 139
V.9 Agostinho: O Eterno € 0 TEMPOTal .....uuueeeiieeiiiiiiiiiiee e e e 142
V.9.1 Contraste Entre o0 Eterno e 0 Tempo Criado.........ccoeeeeevvveeviiiiiiieeeeeeeennns 143
V.9.2 Papel da “Distentio” — A Fenomenologia do TemMpPO........ccccccceeieeeeeeenne. 144

VI - O INTELECTO E O MUNDO OBJETIVO — A FILOSOFIA DA

CIENCIA L.ttt ee e aeeeenens 151
VI.1 O Conhecimento Natural: Génese do Intelecto. ..........ccoeeeeiieiiiiiiiicccens 151
VI.1.1 Do INStiNto & INtElIgENCIA.......eieeceeeeeeecee e 151
VI.1.2 Da Imediatez a Mediatez da CONSCIENCIA.........ccceerrriiiriiiiiiieaeeeiiiiiee 154
VI.1.3 FOrMAa € MALEIIA .....eeeeiiieiiiiiiiiiiie ettt 157

VI. 2 ProCeSS0S RACIONAIS .....uuuuiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiisieib e 159
VI.2.1 Analise e Sintese, Divisdo e Generalizagao ..............cccevvvveviviiiieeeeeeeen, 160
VI.2.2 Ciéncia e Representacao do Real .........cccceeeeiiiviiiiiiiiiieiececeeeee e 163
V1.2.3 A CONSCIENCIA FINITA ....ccoiiiiiiiiiiiiiiee e 167
VI.2.4 O Intelecto: a Distensao do ESPIrit0........ccceeeeviviiiiiiiiiiiee e, 170

VI.3 Intelecto @ FIloSOfia da ClBNCIa ... ...vnveeeee e, 177



V1.3.1 Problemas Mal ColOCAUOS ......c.uieeeeeeee e 177

V1.3.2 Condi¢des Formais do Conhecimento...........uuvveiiiiieeieieeiiiiiii e eeeeeeeens 182
VI1.3.3 Inducéo e Deducao CientifiCa.........ccceveeeeeiieiiiiiiii e 187
V1.3.4 FOrMa € CONCEITO .....uvviiiiiieeiiiiiiie et e e 190
VI1.3.5 Fungdes do Conceito € CriaGa0.........evvveeeeeeeeeiriiiiiiieeeeeeeeeeariinineeeeeeeeeen 197
VI1.3.6 O PositiviSmo € 0 Mit0 da CIENCIA .....cccceeeiiiiiiriiiiiieee e 200
VI1.3.7 Ordem Material e Ordem Espiritual...........ccoovvviiiiiiiiiiiiiicie e, 203

VIl - INTUICAO E O ABSOLUTO — A METAFISICA DA CIENCIA ...214

VII. 1 O Conhecimento ADSOIULO ....oneeieee e, 214
VIl. 2 Da “Visdo”: da Unidade da Causa ao Efeito ......ccovvvvveiiiiieiiiiieeeeieean, 218
VII. 3 A MetafiSica da CllNCia. . .. 222
VII. 4 Papel da INtelIgENCIA .......uuuiii e 235
VII. 5 Positivismo Logico e Positivismo MetafiSiCo ......cccoeeeiiiiiiiiiiiiiiiiiicen, 241
VIl - A CONSCIENCIA CRIADORA ...t 247
VIII. 1 O Espirito em Geral: A PreSENCaA ......cccuvvvieiiiieeeiiiiiiiiiiee e 247
VIII.2 Agostinho: Os Caminhos para DeUS ...........uuuiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiies 251
VIIl. 3 A Consciéncia Criadora em Geral.........cooveeeeeiieeee e, 255
VI, 4 AS CONSCIENCIAS CriatOraAS . cuvneeee et 257
CONCLUSAO . .ottt 262

BIBLIOGRAFIA ... e 268



LISTA DE ABREVIACOES NA OBRA DE BERGSON

E.C. A Evolugéo Criadora

E.D.I.C. Essai sur les Données Immediats de la Conscience
E.S. L’Energie Spirituelle

D.S. M. R. Les Deux Sources de la Morale et de la Religion

M. M. Matiére et Mémoire

P. M. La Pensée et le Mouvant



12

INTRODUCAO

Em todas as expressdes da cultura humana no decorrer da historia percebe-
se a natural busca do homem de superacdo de sua condi¢do. Tal tendéncia é
inerente a sua natureza de espirito, cujo movimento interior consiste em um
ininterrupto progresso qualitativo, o qual se manifesta por uma necessidade interna
de transcendéncia. Efetivamente, essa transcendéncia ndo se da em funcéo do
mundo objetivo em sua exterioridade, mas antes uma exigéncia interna da propria
esséncia, portadora de uma infinitude de potencialidades a se atualizar. Nesse
sentido, o0 homem tende a ultrapassar os confins da prépria realidade, posto que
impelido por uma forca interior e superior.

Esse impulso em direcdo a um ideal superior se manifesta em virtude da
presenca do principio espiritual que o gera e o anima e, portanto, por uma aspiracao
original de revelar-se. A busca consciente de transcendéncia implica em um
processo de autoconhecimento, ndo segundo carater ou inclinacfes particulares,
mas como substancia em seu desenvolver qualitativo, como consciéncia da
presenca imanente do Espirito, principio criador em processo.

Conhecer passa a ser deste modo identificar-se com 0 proprio processo
engendrador da substancia, nela gerar-se, e transcender infinitamente sua condi¢cao
como espirito cognoscente, como manancial espiritual inexaurivel. Conhecer a si
mesmo € reconstituir a génese, de modo a acompanhar o principio espiritual em seu
processo engendrador, da natureza ao espirito, deste ao Absoluto. Efetivamente,
cabe a filosofia, particularmente a Filosofia do Espirito, esse papel de reconstituir o
processo da criacdo, de modo as consciéncias se identificarem como criadoras. Ao
fazé-lo de forma metddica, conforme descri¢cdo de Bergson, transcender deixa de ter
um sentido mistico ou misterioso, mas uma experiéncia interior concreta do ser em
seu devir, em sua alteracdo qualitativa, como um momento novo que se acrescenta
a sua personalidade espiritual.

A Filosofia do Espirito define-se, pois como uma reconstituicdo do
desenvolvimento do Espirito, enquanto substancia espiritual, em suas varias

expressdes, até atingir a autonomia do espirito subjetivo, como um modo de
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producdo. A Fenomenologia do Espirito constitui um momento desse processo, ao
descrever o nascimento da subjetividade, assim como seu desenvolver-se em
historicidade no mundo objetivo, de modo a atingir sua identidade como patrticipe do
Absoluto.

No caso de Hegel, a Filosofia do Espirito consiste no devir da Idéia, a qual
torna-se outro de si na natureza até atingir, por um movimento circular, a
autoconsciéncia, o autodeterminar-se do espirito universal como conceito. O Espirito
desenvolve-se em um processo dinamico, em um desdobrar do todo em seu
movimento dialético."

Embora o itinerario da génese ao Absoluto seja 0 mesmo, a Filosofia do
Espirito em Bergson, desenvolve-se de modo diferente, como um desdobrar
diferenciante do Espirito, da substancia espiritual, ndo através da légica, mas em
sua imediatez. Efetivamente, também o método de conhecimento, em identidade
com o processo gerador, ha de ser de outra natureza. Se a dialética assegura o
acordo do pensamento consigo mesmo, a Iintuicdo bergsoniana assegura a
identidade sujeito e objeto através da experiéncia intuitiva do sujeito em sua
identificacdo com o evolver do Espirito.

O movimento dialético da consciéncia para Bergson passa a se definir antes
como uma distensao da intuicdo, ao passo que a identificagdo com o Espirito implica
em um movimento contrario de tenséo, de elevagcdo da consciéncia. O movimento
diferenciante se da na temporalidade, a qual se totaliza a cada momento de sua
atualizacdo, gerando a historicidade do real como um processo absoluto. Por
conseguinte a Consciéncia criadora gera e se mantém em si mesma, em inovadas
diferenciacbes qualitativas — mas ndo nova sinteses. Nessa totalizagdo tudo
permanece e dura infinitamente e por isso a evolugcdo é uma continua totalizacéao
criadora.

A Consciéncia em geral cria por um movimento de divergéncia gera 0s varios
reinos e espécies, a0 mesmo tempo em que se mantém como Memoria indelével.
Por ser uma duracdo em processo, ndo ha ruptura entre a formacdo da matéria
inorganizada e a surgimento da vida; o élan vital altera seu nivel ontologico e revela-

se como espirito, e a Fenomenologia da Vida prolonga-se assim em Fenomenologia

! _ Importa ressaltar que a presente reflexdo nao tem como objetivo desenvolver um trabalho comparativo com
0 pensamento de Hegel, mas antes um trabalho descritivo da Filosofia do Espirito em Bergson.
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do Espirito. Por conseguinte, a Filosofia do Espirito em Bergson €& o proprio
evolucionismo.

Estabelecer a genealogia da vida é compreender a0 mesmo tempo a
evolucdo do processo cognoscente, assim como a possivel critica e superacédo do
conhecimento. Somente partindo da unidade substancial, € que se compreendera a
evolucdo da vida, € que se descobrira 0 movimento imanente a vida e, portanto
tornara possivel o conhecimento metafisico. Esse movimento possui deste modo um
valor metodolégico e ontoldgico. Para tanto, a filosofia do espirito bergsoniana, como
se pretende demonstrar, ndo se define como um espiritualismo vago, mas antes
funda-se em um rigor metddico, em um procedimento empirico e consequientemente
em uma metafisica positiva.

A ciéncia do evolver do principio espiritual, eis 0 que Bergson busca constituir,
eis a que ele nos convida a edificar. Nossa ciéncia, nossa civilizacdo estéo calcadas
sobre a materialidade, sobre a realidade exterior, e correm o risco de se desenvolver
em detrimento do proprio homem; faz-se necessario resgatar a realidade espirito de
modo a vivificar o sentido existencial, de modo a aprumar os rumos da ciéncia, de
modo a superar os métodos acabados, as praticas rotineiras, em funcdo de uma
ciéncia aberta, nova e restaurada; tal ideal se torna concreto através da criacao de
métodos fundados a partir da intuicdo; desta forma h&a de se constituir uma ciéncia
mais compreensiva e ndo apenas extensiva. Novidade, originalidade, criagédo, tal é a
divisa de Bergson.

E assim que a filosofia, ao permitir acompanhar o movimento da evoluc&o
criadora, nao consiste em mera reflexdo sobre as ciéncias da vida, mas antes na
identificagdo do itinerario da vida as formas sublimadas de conhecimento, onde a
intuicdo tornard possivel cumprir com o fim ultimo da evolucdo: criar em meio ao

principio espiritual. — Eis o itinerario do presente trabalho.
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| - METAFISICA
QUESTAO DE METODO OU A QUESTAO DO SER?

[.1 Gnosiologia e Ontologia

A Filosofia, enquanto expressdo das mais auténticas do espirito, possui um
papel decisivo na compreensdo do ser em evolugdo, na medida em que torna
possivel contemplar o momento infinitamente precioso em que a vida torna-se
consciéncia de si, em que o principio espiritual desdobra a si mesmo através das
consciéncias; seu papel ao consiste apenas em refletir, mas articular a verdade,
revelar o ser, tornando possivel desta forma dar continuidade a criacdo, como
finalidade ultima do impulso criador.

Cabe a consciéncia filoséfica a tarefa de reconstituir esse processo do
impulso espiritual em sua passagem pelas instancias da natureza, superando o reino
da necessidade para conquistar a autonomia da consciéncia criadora, quando esta é
colocada em presenca de seu principio. A Filosofia passa a ser assim o0 momento de
reencontro da vida, em seu movimento universal, e a vida como psyché, para atingir
o fim dltimo da vida, revelar o ser espiritual co-criador. Destarte, a ciéncia dos
principios, longe de ter um objetivo exterior a si, seria um fim em si mesmo, um
designio interior, pois que imanente a si e ao préprio ser. Ciéncia dos principios e

ciéncia dos fins coincidem através da reconstituicdo, pela consciéncia filosofica, do
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processo evolutivo. Eis a filosofia, em seu papel decisivo na evolu¢cdo humana, cujo
papel consiste em transcender o olhar da consciéncia cognoscente, visando a
realidade além da condicdo natural, em funcdo de uma consciéncia autenticamente
espiritual.

Ao buscar o sentido da realidade, o significado da evolugéo, a Filosofia deve
reconstituir a génese, de modo a conduzir a apreensao do ser que gera e perpassa
por todas as diferentes criaturas na existéncia, a identificacdo da Consciéncia pura,
em ato, no saber de sua origem. Por Consciéncia pura, entende-se aqui ndo a
consciéncia impoluta, mas a realidade em si mesma, além da dualidade fenoménica,
considerada tradicionalmente como um misto impuro de tempo e espaco, de espirito
e matéria®>. O real em si é consciéncia que é, e por ser dura e permanece;
temporalidade e imanéncia constituem, pois atributos inerentes a substancia
espiritual.

Apenas a vida, apreendida em sua natureza espiritual, contém os principios
do movimento do real, de sua conservacédo e de sua progresséo, e que, portanto
podem ser reconstituidos no pensamento da consciéncia filosofica. Mais do que
isso, o principio espiritual € o proprio fundamento, a fonte essencial do pensamento
e da reconstituicdo de si mesmo. Importa, pois, considerar que a idéia de vida, como
algo substancial, € a Unica que, ao invés de representar algo, da-se a si mesma
como objeto imanente. Ha, no entanto, dois modos de se adequar ao objeto em
questao: para o espectador, que assiste o percurso do principio espiritual na tela da
consciéncia reflexa, a objetividade supde exterioridade reciproca entre sujeito e
objeto de conhecimento; jA para uma consciéncia intuitiva o conhecido é conhecido

no ato em que se auto-constitui. Apegando-se ao imediato para apreender a

Z_ Por espirito e matéria pretende-se aqui designar os principios constitutivos do universo.
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realidade em sua totalidade, a filosofia, que ndo é adstrita a exatiddo da ciéncia,
poderd fornecer uma idéia mais precisa e compreensiva de seu objeto. A
consciéncia que se apreende como duragao profunda prova-se como ato criador e

nesta unidade ela é, ndo apenas espectadora, mas autora.

A teoria do conhecimento, nds o0 sabemos, ndo é substancialmente anterior ao conhecimento
propriamente dito; o filésofo € colocado ndo do ponto de vista do espectador, mas do ponto
de vista do autor: ele é, portanto, como se costuma dizer, imediatamente engajado. A falsa
Otica do intelectualismo vem em grande parte, do fato de o espirito se desdobrar
perpetuamente e projetar longe de si uma imagem de sua prépria atividade a fim de

contempla-la objetivamente.®

N&o basta a expressao intelectual ao filésofo, qual papel de espectador diante
da magnitude da criagdo, mas no que se refere ao conhecimento de natureza
metafisica 0 sujeito deve estar necessariamente engajado no processo de
conhecimento; ele passa a viver o espetaculo todo em si mesmo. E, quando livre de
sua contemplagao redutora do palco da vida, passa a recriar seu papel de autor e
interprete na obra existencial. Somente assim o filésofo cumprird seu fim dltimo na
revelacdo e ndo apenas representacdo da verdade. Nao se trata deste modo, tao
somente de acompanhar a histéria exterior das espécies constituidas pelo fluxo vital
em sua diferenga estrutural, mas antes buscar o significado, ou seja, a aventura
interior do espirito, enquanto impulso subjacente ao fenémeno. N&o se deve
tampouco remontar do resultado da série a origem, mas partir da prépria origem
definida como produtora das espécies, ou seja, identificar-se com o itinerario da

evolugao criadora, em seu incessante processo.

3 — JANKELEVITCH, V. Henri Bergson. P.U.F., p.29.
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N&o basta dizer que o espirito estd em germe na natureza, € preciso ainda
explicar como ele surge dela, e como o conhecimento, sem deixar de ser idéntico a
verdade, dela distingue-se e a ela se opde.* Bergson persegue desta forma a idéia
de uma filosofia do espirito que se constitui no interior de uma filosofia da natureza,
pois seria uma teoria do espirito animando a natureza, mas superando-a em direcao
oposta, rumo a um conhecimento de natureza transcendental.

Esse itinerario da substancia, do Espirito em sua permanéncia e duracdo, em
sua evolucdo sempre criadora, nos revelara ao mesmo tempo o0 ser em progressao e
0 percurso do sujeito em sua busca cognoscente. Com efeito, a descricdo da
evolucdo da vida servird concomitantemente de indice a teoria e critica do
conhecimento. Efetivamente, partindo do ponto de vista génese, descobre-se que o
circulo imanente ao pensamento metafisico tem um valor metodoldgico e ontoldgico.
O bergsonismo, afirma Jankélévitch, € uma destas raras filosofias, nas quais a teoria
da pesquisa confunde-se com a propria pesquisa, excluindo esta espécie de
desdobramento reflexivo que engendra as gnosiologias, as propedéuticas e o0s
métodos.”

Mas para compreender o processo da substancia espiritual, ou da duracéo
em termos bergsonianos, € necessario ser uma individuacdo ou uma unidade dessa
duracdo imanente. O percurso do ser-individuado dara desta forma acesso a
reflexdo sobre o nascimento da subjetividade e sua evolucdo. Por conseguinte, a
fenomenologia da consciéncia tornara possivel a fenomenologia absoluta da vida.

Para tanto, deve-se ir além das solucdes verbais e do intelectualismo

dogmatico; a vida interior € 0 Unico acesso concreto a verdade metafisica, o

* — CHEVALIER, J. Psychologie et métaphysique., p. 167.
® _ JANKELEVITCH, V. Henri Bergson., p. 5.
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verdadeiro campo da experiéncia transcendental, posto que esta vai além do
pensamento abstrato. O campo da interioridade € para a Filosofia 0 que o espago
geométrico € para a ciéncia, e por interioridade Bergson entende, a temporalidade
originaria e imanente, a qual difere em natureza do espacgo; 0 espaco constitui o
campo dos solidos e ndao da realidade em seu fluir ou vir-a-ser. Desta forma a
ciéncia, dentro de seu ambito, constituira sempre pontos de vista sobre a realidade,
ao passo que a interioridade ndo se abre apenas como um ponto de vista sobre 0
todo, mas deve antes sugerir a criagdo de uma diregdo em meio ao absoluto.

Essa vida interior, essencial, ndo se trata de uma metafora ou vaga
espiritualidade, mas exige atencéo, trabalho e reflexdo — um método rigoroso que
torne possivel despertar as virtualidades da consciéncia. Tal processo se constitui
na propria intuicdo, a qual ndo se trata de um sentimento, nem de uma inspiracao,
ou de vaga adivinhacdo. Ela tem suas regras estritas, que constituem no que
Bergson denomina “a precisdo” em filosofia. O Espirito permaneceria apenas como
imanéncia, se ndo houvesse precisamente a intuicdo como método. Uma coisa é a
intuicdo natural, inerente a todo ser humano, outra é a intuicdo consciente, metddica,
enguanto forma cientifica de revelacdo, de criacdo, e que ultrapassa a condicao de
seres inseridos na materialidade, para vivenciar e conhecer a natureza auténtica do
Espirito e da verdade.

Tal método cumpre o préprio movimento do principio espiritual em seu
processo criador: um dos objetos da metafisica é operar diferenciacbes e
integracBes qualitativas®, afirma Bergson, e nisto consiste o processo de

conhecimento, mais do que isso, 0 método metafisico por exceléncia, que parte da

® _ P.M. (Introduction a la Métaphysique) p. 215.
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substancia aos seus desdobramentos, dando origem a formas diferentes, mas que
permanecem integradas.

Se a verdade para Bergson é tida como simples, a simplicidade ndo exclui
momentos ou dire¢cBes diversas nas quais ela se exterioriza. Trés espécies de atos

compdem assim as regras do método intuitivo:

1. Colocacao do Problema
2. Descoberta das verdadeiras diferencas de natureza

3. Colocar o problema e resolvé-lo em fungdo do tempo, antes que do espaco

[.1.1 Da Colocacédo do Problema

Colocar a prova os verdadeiros e os falsos problemas: eis o primeiro passo do
método. Antes de se buscar solugdo para um problema, devemos nos questionar
trata-se realmente de uma questdo, ou se seria apenas uma miragem de nosso
entendimento. Por vezes, afirma Bergson, uma questao bem colocada ja suscita por
si sO a resposta, ao passo que se um problema for mal colocado jamais se chegara
a solucéo.

As falsas concepcdes que se tem da realidade metafisica ndo sdo por acaso,
mas explicam-se pela prépria condi¢do natural do sujeito cognoscente, enquanto ser
racional inserido e voltado para a materialidade. O intelecto, em sua vocacgao
pragmatica natural, adequa-se as necessidades materiais que lhe constituem a
origem do pensamento, portanto ndo se presta a explicar a realidade espiritual, e

muito menos a criar algo. E assim que comumente tomamos direcdes erradas em

nossas concepcdes metafisicas, dado o fato de se pretender abarcar o real
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metafisico através das lentes opacas da inteligéncia, cuja estrutura tem fundamento
na tentativa de responder aos desafios naturais da existéncia, e, portanto aplica-se
apenas a realidade superficial da matéria densa.

A ilusdo que vivemos do real deve-se a fungéo separadora de nosso intelecto,
que divide o real, qual a matéria, no espaco para poder atuar sobre ele. Acaba-se
assim por criar falsos problemas ou por coloca-los inadequadamente, problemas
esses que sO serdo superados quando se deixar inteiramente de lado a nossa
interagao causal com o mundo da exterioridade, em fungcdo de um sentido espiritual
gue se dé além do intelecto. Eis assim a importancia de uma filosofia mais intuitiva,
gue possa superar 0 pensamento meramente conceitual, o qual é responsavel pelos
denominados falsos problemas, que segundo Bergson, séo de dois tipos:

a) Problemas inexistentes sdo aqueles problemas insolluveis, que ndo se
preocupam com O Ser, mas com O nh&o-ser, pensamos como Se O hao-ser
preexistisse ao ser, a desordem a ordem, e o possivel a existéncia. O objeto da
metafisica € explicar Deus, espirito e matéria, e os problemas inexistentes colocam-
nos em um impasse, pois a substancia, pelo seu préprio conceito, ndo pode vir do
nada ou do ndo-ser. A questdo do nada é uma ilusdo de nosso intelecto que
necessita partir da auséncia para explicar a presenca. Assim como toda acéo visa
um objeto de que nos sentimos privados, também o intelecto, enquanto tal, precisa
partir do ndo ser para entender o surgimento do ser.

Da mesma forma, a desordem, que é uma falta de ordem, é pensada como
necessaria, como se o real fosse s6 a ordem. O desdém por toda realidade espiritual
imanente advém do fato de ela s6 chegar a ser depois de passar pelo nada.

b) Problemas mal colocados fazem intervir um mecanismo diferente: trata-

se desta vez de confundir a realidade, de tratar o objeto de conhecimento como um
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misto mal analisado, segundo terminologia bergsoniana, onde se agrupam
arbitrariamente coisas que em verdade diferem em natureza.

Em primeiro lugar ha uma tendéncia a se colocar as questdes metafisicas,
qual sejam espirito e matéria, em termos de espaco. Ora, a substancia ou a duracao
nao pode ser representada no espaco, da mesma forma que os estados da alma,
indivisiveis e em continuidade, ndo se interrompem. N&o existem partes
componentes, mas expressdes de uma totalidade, estados que se alteram em
continuidade. Nao se trata de analisar ou partir de fragmentos para se recompor
uma idéia geral abstrata.

Efetivamente, como toda realidade de natureza espiritual ou psiquica, jamais
se conseguira apreender a realidade das substancias através de divisbes ou
diferencas quantitativas. Dividir no espaco o que consiste em uma substancia una
consiste em um problema mal colocado, e por isso insolluvel. Nado existem partes
gue compdem um todo, pois trata-se de um todo metafisico, e enquanto tal um todo
potencial e qualitativo. Substancias ndo sdo corpusculos nem particulas quénticas,
mas uma realidade segunda; teorias corpusculares que buscam referir-se a
substancia constituem antes um anacronismo, pois reduzem a metafisica a fisica. As
substancias, enquanto seres metafisicos dao se fora do espaco geométrico, fora do
tempo mensuravel e da causalidade, visto serem em si mesmas.

Ao se inserir 0os elementos constitutivos do universo nos esquemas do
espaco, acaba-se por estabelecer entre eles apenas diferencas de grau; ora, espirito
e matéria ndo sd80 menos oOu mais intensos, mas consistem naturezas
completamente opostas. Ao se estabelecer diferencas apenas quantitativas acaba-

se por tomar o real pelo aparente, o auténtico pelo ilusorio, ou seja, confunde-se o
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espirito com a matéria, pois se acaba por quantificar o que ndo é mensuravel, por
decompor o0 que ndao € composto.

Tais problemas concorrem para uma questao ainda mais comprometedora, a
do problema metodolégico, que é o de aplicar métodos que pertencem a ciéncia
experimental para comprovar a realidade metafisica. Ora, as causas ou principios,
as substancias ndo sdo da algada da ciéncia experimental, assim como o estudo da
alma ndo cabe a astronomia ou a fisica. Faz-se deste modo forgoso partir para uma
reflexdo metafisica, iniciando pelo estabelecimento das diferencas de qualidade

entre espirito e matéria, e o método lhes sera decorrente; caso contrario toda

pesquisa nesse sentido esta fadada a nao ter autoridade cientifica.

[.1.2 Do Reencontro das Verdadeiras Diferencas

Pode-se observar em Bergson um gosto muito grande pelos dualismos:
espirito-matéria, memdaria-percepcao, gualidade-quantidade, heterogéneo-
homogéneo, continuo-descontinuo, contracdo-distensdo e outros. Tal dualidade néo
consiste em mero recurso analitico, para se compreender o todo. Trata-se antes de
dividir um misto seguindo suas articulacées naturais, mas com a finalidade de lhe
captar a parte auténtica e essencial. Ao partir do axioma cientifico, segundo o qual
do efeito que se remonta a causa, importa, apos apreensdo do fendémeno, a analise
racional, ndo em partes, mas dos diferentes elementos constitutivos do universo,
para entdo se chegar a fonte auténtica, ao ser original em si mesmo. No entanto, tal
procedimento intelectivo faz sentido apenas enquanto ponto de partida da pesquisa,
mas que ndo apreende ainda o objeto metafisico; importa para tanto outro sentido

que Ihe perceba a face oculta.
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Ao inverso dos objetos situados no espago, a realidade espiritual ndo deve
ser objeto de representacdo intelectual, mas antes de experiéncia no sentido
integral. Ao se ater ao aparente, tudo se concebe pela 6tica espacial e acaba-se por
transferir esse esquema de divisibilidade para as coisas espirituais; surgem assim 0s
denominados mistos; ndo se consegue distinguir em uma representacdo 0s
elementos substanciais constitutivos do fendmeno, os quais diferem em natureza, as
duas presengas em si, ou seja, espirito e matéria, duracdo e extensdo. Ou se por
vezes 0s concebemos como realidades distintas, acabamos por reduzir as
propriedades de um a outro, quantificando o que ndo é quantificavel. Enfim,
medimos 0s mistos com uma unidade, ela mesma impura, afirma Bergson, ao passo
gue o substancial ndo é quantificavel, posto que ndo € um quantum.

No caso de Descartes, por exemplo, sua concepcao é dualista, pois afirma a
existéncia de duas substancias.. Mas a peculariedade de Descartes esta no fato de
considerar que essas substancias, distintas, unem-se no homem, formando o que se
poderia chamar de uma sustancia composta o0 que equivaleria dizer, mista. No
entanto, importa considerar, ndo € possivel conhecer o espirito humano como um
efeito composto de coisas, posto que substancias, por serem indivisiveis, nao
podem ser componiveis; seria como pensar uma agregacao de realidades distintas e
justapostas que na verdade ndo séo exteriores umas as outras. Trata-se no caso de
uma légica abstrata que tudo insere nos moldes da diviséo ideal, da decomposicéo e
composicao de elementos, qual raciocinio das matematicas.

Quando Bergson recomenda buscar o puro, além do misto, isto significa
buscar os principios de ser em si mesmos, as duas puras presencas, € apenas
aquilo que difere em natureza, que se altera, que é heterogéneo em si mesmo pode

constituir a evolucéo. Por puro, Bergson ndo entende o todo dado, o atual, pronto e
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acabado, mas o real em sua natureza virtual, a tendéncia, em sua alteridade
qualitativa. E assim que o processo de conhecimento metafisico constitui-se
inicialmente como método de divisdo, a partir do intelecto. Deste modo a inteligéncia
prepara um novo engendramento do tempo, partindo de um dualismo reflexivo para
atingir o uno original.

Nisto consiste, em termos bergsonianos, a passagem da experiéncia
meramente sensivel para as condicbes de uma experiéncia auténtica e superior.
Ndo se trata mais de associacdo entre intuicbes sensiveis, em termos kantianos,
mas de um empirismo superior e auténtico, no qual as questdes metafisicas passam
a ter fundamento na vivéncia sim, mas atraves de um sentido de natureza diferente.
Bergson critica a metafisica tradicional por conceber a evolu¢cdo dos seres, em um
tempo espacializado e em uma eternidade supostamente primeira. Espaco e tempo,
tempo no espacgo, constituem condi¢gbes transcendentais, mas enquanto inerentes
ao intelecto e ndo a faculdade metafisica por exceléncia, a intuicdo. Por isso, a
critica kantiana constitui-se em um vasto sistema, porém incapaz de apresentar
condicBes para o conhecimento de natureza metafisica.

Efetivamente a duracdo ndo pode ser percebida sob forma de aumento ou
diminuicdo, sob forma de grandeza como o faz a psicofisica. Nem tampouco nos
esquemas do espaco e tempo ou das categorias que conferem propriedades aos
objetos. Todo movimento substancial consiste em mudanca qualitativa, a qual por
sua vez implica uma heterogeneidade de momentos, mas que formam um todo com
o dinamismo do qual resulta. A representacdo no espaco e, portanto a ldgica,
impede toda visdo dessa compenetracdo qualitativa do espirito em duracéo.

Concebidos apenas pelo raciocinio discursivo, todos os seres séo definidos

em uma escala de intensidade, entre o nada e a perfeicdo. Trata-se assim de um
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evolucionismo unilinear, na medida em que a ordem dos seres consiste em uma
sucessdo de transicbes do ponto de vista quantitativo. Por ora, afirma Bergson,
limitamo-nos a observar que o tempo abstrato t atribuido pela ciéncia a dado objeto
material ou a um sistema isolado s6 considera deles uma quantidade determinada
de “simultaneidades”, ou, de modo mais geral, de “correspondéncias”.” O tempo
abstrato implica em quantificar os semelhantes, em uma temporalidade sempre igual
a si mesma, e ndo as mudancas de qualidade e de formas; transicdo de realidades
homogéneas ndo € evolugdo, mas apenas um aumento ou diminuicdo do mesmo;
assim o tempo cientifico s concebe a sucessao na mesmidade; posto que nao ha
mudancas, ndo ha histéria, se ndo ha historicidade ndo ha evolug¢édo. Dai mais uma
vez a importancia de se dividir os mistos na estrutura fenomenologica em suas
diferencas ou articulagdes naturais:

Tal divisdo do fendmeno implica em duas realidades: A primeira linha seria a
da percepcdo da matéria, a qual se apresenta ao sujeito cognoscente em sua
pureza, pelo fato de ndo haver diferenca de natureza entre a imagem ou 0 corpo que
percebe e a matéria em si mesma. Nés percebemos as coisas |4 onde estdo, a
percepcdo, enquanto tal, € pois impessoal e coincide com o0 objeto percebido. A
outra linha é a do espirito ou duracdo, em termos bergsonianos, a qual consiste no
ser em seu préprio vir-a-ser, ou seja, 0 ser no tempo, que se altera e evolui
infinitamente. Matéria e espirito, enquanto puras presencas, ou realidades virtuais de
natureza diferentes, constituem-se, pois como verdadeiros principios de ser,
elementos constitutivos do Universo, presencas geradoras e imanentes. E tal

divisdo, enquanto divisdo, so pode se dar pelo pensamento.

" _E.C.,p.109.
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No entanto importa considerar ainda outro dualismo: o virtual e o atual. Diante
desta analise racional e fenoménica, perceberemos que a realidade virtual é o
campo transcendental em meio ao qual a experiéncia metafisica ha de se dar. Tal
campo virtual se descobre acima do tournant, segundo terminologia bergsoniana, ou
seja, acima do ponto de vista da experiéncia simplesmente humana, em que o
espirito estd inserido na materialidade, e para tanto se faz necessério inverter a
marcha do pensamento em direcdo ao transcendente. Ultrapassar a condigao
meramente humana, tal é a direcdo a que nos conduz Bergson, uma vez que aquela
nos condena a viver entre 0os mistos mal analisados. Conhecer acima do tournant
significa apreender o momento que antecede a comunhdo das substancias, que da
origem ao fenbmeno, que engendra a coisa, para nos fornecer a razao do ente, ou

seja, 0 ponto preciso em gue o espirito se insere na materialidade.

[.1.3 Da Integracéo das Diferengcas no Tempo

Platdo ja elaborou o método de divisdo ao estabelecer a dicotomia entre a
realidade sensivel e a inteligivel, no entanto ndo estabeleceu uma conexao entre o0s
dois mundos. Descartes afirma a existéncia de duas substancias distintas: o
Pensamento e a Extensdo. Bergson, por sua vez, recomenda também dividir o
fenbmeno misto em elementos constituintes de naturezas diferentes, mas no sentido
de dar condicbes de escolher a linha auténtica, para entdo remontar a fonte
determinante da conexdo, ou seja, ao espirito, a realidade determinante da
evolucdo; por alterar-se qualitativamente no tempo imensuravel, o espirito é o
agente que percorre o itinerario da perfectibilidade, rumo a manifestaces sempre

originais, dando continuidade ao processo da criacao.
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Sem essa ruptura radical, ndo seremos levados ao ponto originario, a partir do
qual se inicia a fenomenologia da vida: o espirito ou duracdo, o qual compreende
todas as diferencas qualitativas, e define-se como alteracdo de natureza em relagéo
a si mesmo. Ja a matéria, no espaco, apresenta exclusivamente diferencas de grau,
a ponto de apresentar-se, para nés, como divisibilidade indefinida. Por definir-se
como alteracdo de si, 0 espirito ja € essencialmente criativo, enquanto a matéria,
cujos momentos nado se alteram, define-se essencialmente como arranjos do
mesmo, momentos que se repetem.

Apods este dualismo reflexivo importa ainda, para se acompanhar 0 processo
de criagdo e a evolugao, reencontrar o ponto de partida auténtico sob um novo
plano, ndo mais o do espac¢o, mas partir de um ponto de vista superior, ou seja,
reconstituir a génese, acompanhar o itinerario do espirito, identificando-se com o ser
no tempo; tempo que ndo deixa de ser porque flui, tempo que é, que dura e que se
interioriza; tempo que é o ser do espirito e que enquanto tal coexiste no todo; tempo
sempre presente pela imanéncia de si, tempo que encadeia 0s seres de um extremo
a outro da evolucdo, das infimas particulas as consciéncias criadoras, na sempre
continuidade do vir-a-ser; tempo que se diferencia e que se manifesta na extenséo e
no espaco.

Eis a substancia temporal como continua diferenciacdo de si na natureza, e
como diferencas de natureza em si mesma. Eis a memoéria, o ser que dura
infinitamente, e que em seu grau mais distendido manifesta-se como matéria, em um
presente simultaneo. Eis porque, ha sempre extensdo na duracdo, e sempre
duracdo na matéria. Ambos caminham sempre integrados na unidade da substancia

e ao mesmo tempo distinguem-se na diferenca qualitativa de um tempo Unico.
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Embora variem os graus de manifestacdo, embora coexistam em um tempo
anico, importa dizer que entre espirito e matéria, haver4d sempre diferencas de
natureza; o espirito enquanto natureza naturante, sempre ativo, tem seu papel
determinante; e a matéria enquanto natureza naturata, € efeito e passiva,
considerada em si mesma.

As diferengas quantitativas constituem assim o grau mais baixo da Diferencga;
as diferencas qualitativas sao a natureza mais alta de Diferenca. Efetivamente, todos
0S graus coexistem em uma mesma Natureza, que de um lado se exprime como
diferencas de qualidade, e de outro, como quantidade. Tal € o momento do
monismo: todos 0s graus coexistem em um Unico Tempo, que é o espirito no vir-a-
ser, N0 mover-se e no existir, porém permanecendo em si mesmo.

N&o ha mais, portanto, contradicdo entre dualismo e monismo, pois, se nao
mais reflexivo, se ndo mais irremediavelmente separados pela divisdo légica, o
dualismo dilui-se ao ser considerado a partir da unidade originaria, quando esta é
apreendida intuitivamente. Se o dualismo refletido se da entre realidades atuais, o
dualismo apreendido agora por via intuitiva percebe a divergéncia a partir da
Unidade Virtual, onde coexistem todos o0s niveis correspondentes as diferentes e
infinitas qualidades de ser. O Um, o ponto de unificagdo, enquanto espirito é
virtualidade pura; tudo coexiste no Tempo unico. O Ser e o0 Tempo constituem uma
realidade Unica e una, e ao mesmo tempo uma multiplicidade qualitativa, imanente a
si, onde ndo existem partes, mas diferencas de si e integracfes qualitativas no uno.

Eis assim as trés etapas em que se desenvolve o método intuitivo ou ainda a
propria evolucdo criadora do ser. 0 momento problematisante, o diferenciante e o

temporalisante ou integracionista.
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Apenas a consciéncia imediata, por anular a distancia sujeito e objeto, ao
superar o esquema da espacialidade, oferece condi¢cdes de se dar essa simpatia de
Nnosso espirito com o movimento substancial, e nos facultarq atingir essa ultima
etapa, ou seja, conhecer essa Unidade temporal ou Duragédo geradora, em meio a
qual tudo se gera e evolui rumo a destinacao co-criadora.

Tal apreensao intuitiva ndo designa como acontece por vezes na lingua
corrente, um pressentimento vago, uma adivinhacgdo arbitraria, mas consiste em um
procedimento metdédico e que prima pela precisdo. Sem a intuigdo como método
rigoroso, a duracdo seria apenas uma experiéncia psicolégica subjetiva e ndo a
possibilidade de conhecer o real em si, o principio espiritual, o fundamento do
mundo fenoménico. Efetivamente, se a metodologia proposta por Bergson consiste
em partir da multiplicidade fenomenolégica a ontologia, importa agora identificar-se,
inserir-se na temporalidade do ser, uno e auténtico, para capta-lo em seu movimento
criador. Eis a passagem da fenomenologia em sua concepc¢do dualista pela
consciéncia reflexa a ontologia ou monismo para a consciéncia intuitiva, porém a
partir da percepc¢éo da fonte originaria das substancias.

A partir desse ponto perceber-se-4 que o Absoluto € diferenca, mas a
diferenca tem duas faces: a face visivel e iluminada pelo sol, onde apreendemos as
diferencas de grau na multiplicidade fenoménica, e a outra face, invisivel, iluminada
pela visao interior, que consiste em um continuo progresso qualitativo do espirito, na
diversidade e unidade de si mesmo. Efetivamente, o Absoluto tem dois lados, dira

Bergson, o espirito penetrado pela metafisica, e o fenébmeno conhecido pela ciéncia.
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Il - COSMOLOGIA OU CRIACIONISMO

A COLOCACAO DO PROBLEMA METAFISICO

A historia do pensamento ocidental € constituida de duas tradi¢des, a filosofia
grega e o pensamento judeu-cristdo, nao considerados paralelamente, mas em seus
reencontros, seja para se conflitarem, seja para se complementarem em uma
sintese original.

Os filésofos gregos antigos, ao buscarem a origem do universo, partem da
physis, a qual, por ser o fundo eterno, ndo tem comeco nem fim, onde nada se cria,
mas tudo se transforma em um continuo vir-a-ser do mesmo. Ndo ha como se
pretender um principio ou criagdo. O cosmos € um universo fechado, eternamente o
mesmo, portanto ndo ha histdria. O ser originario € apreendido em sua relagdo com
0 cosmos, cuja divindade é reconhecida na propria fungéo cosmica.

O movimento da physis € como que imutavel, uma vez que consiste na
sempre volta ao fundo eterno, ou seja, a mesmidade de momentos que se repetem,
posto que nada difere qualitativamente, sendo por graus de condensacédo, em uma
sucessdo de momentos homogéneos; tudo se forma ainda por segregacdo ou
agregacdo de algo que, em verdade, ndo se divide, sendo para uma consciéncia

intelectiva.
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Trata-se aqui, segundo a filosofia bergsoniana de um problema mal colocado:
reduz-se a diversidade do universo a diferengas quantitativas apenas, a diferentes
combinagdes do mesmo, dando origem a formas diversas, por variagcbes de graus
ou divisibilidade infinita da mesma matéria. Posto que o0 movimento substancial da-
se fora da temporalidade, concebe-se apenas estados, ou momentos estaticos,
cristalizados, do que na verdade consiste em um processo continuo de mudancgas
qualitativas. Uma vez que a qualidade ndo pode surgir por si s6 de algo
indeterminado, as qualidades sensiveis s6 existem no efeito, no denso e solidificado,
e se explicam por si mesmas. Nao h& criacdo, mas um movimento substancial
guantitativo, portanto um devir mecanico do mesmo, do fundo sempiterno e
supostamente movel; ndo ha uma causa eficiente que imprima qualidade ou
propriedades a matéria, mas apenas diferentes graus de manifestacgéo.

O pensamento judeu-cristdo por sua vez, concebe um mundo criado, e sua
existéncia contingente depende, pois de um Criador que o transcende. O tempo nao
€ mais o0 da physica, mas a temporalidade é histérica, onde os fatos ocorrem em
uma sucessao contingente; ndo mais um Deus cosmico, mas em sua relacdo com o
homem, que lhe é portador do verbo, da palavra.

No inicio. afirma a traducdo da primeira palavra da Génese. J4 sob tal
concepcao de “criacdo” estdo implicitas duas idéias: Primeiramente, a linguagem
postula a anterioridade cronoldgica, e consequentemente uma espécie de nao-ser
que precede a criacao; tal anterioridade decorre, sob a visdo bergsoniana, de uma
concepcdo espacializada do tempo; por outro lado supbe a idéia de uma
dependéncia e exterioridade, pois a criatura ndo existe por si mesma, mas deve seu

ser a uma causa que a transcende — a vontade de Deus.
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A sintese dessas duas tradi¢cdes, esse reencontro da heranca judeu-crista
com a heranca greco-latina, como uma tentativa de conciliacdo da fé com a razao;
esta racionalizacéo foi operada notadamente pelos pensadores cristdos medievais,
mas também pelos modernos, através do instrumento conceitual de que dispunham.
A Biblia é entdo decifrada por uma inteligéncia platénica ou aristotélica.

O pensamento grego pressupfe sempre 0 ser; o demiurgo ndo cria o
universo, apenas o ordena, 0 organiza, convertendo o caos em cosmos. Ha sempre
0 pressuposto de uma matéria prima, incriada e eterna. No caso da concepc¢ao
agostiniana, Deus, por ser onipotente, cria todas as coisas a partir do nada. Antes da
criacdo nao havia tempo, mas apenas a eternidade de Deus. Deus n&o criou o
mundo no tempo, mas criou 0 mundo com o tempo, ou seja, Deus fez o préprio
tempo. Deus cria todas as coisas a partir do nada, mas as criou de acordo com
idéias ou esséncias eternas e, portanto imutaveis, imoveis e necessarias.

A criagdo corresponde assim ao primeiro momento em que o multiplo passa a
existir a partir do Um, o movimento surge a partir do imével e o tempo se inicia a
partir da eternidade. Ao termo dos primeiros dias, 0 movimento vai dividir a matéria
gue se desdobrara segundo a extensdo espacial e a distensdo temporal. Espaco e
tempo sdo, pois 0 meio de que Deus se serviu para dar movimento e vida a matéria.

Efetivamente, a nocéo religiosa de criacao torna-se um conceito filoséfico e,
portanto assume a forma de uma relacdo causal. Tal passagem das verdades de fé
para verdades de razdo consiste em uma sintese louvavel, mas ndo ainda uma
adequacdao plena ao objeto metafisico, segundo Bergson, uma vez que a linguagem
lendaria aliada ao raciocinio discursivo pode suscitar a colocacdo de falsos

problemas ou de problemas inexistentes.
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Ao se pretender chegar a génese de todas as coisas, importa considerar que
toda relagdo causal implica em uma nocao temporal; mas o tempo da linguagem € o
mesmo tempo da ciéncia, que faz dos momentos em sucessao apenas uma
repeticdo, momentos homogéneos e que se ddo no espaco. Ja o tempo existencial,
ao contrério, é a temporalidade do ser, a duracao vivida interiormente e, enquanto tal
consiste em uma mudanca ininterrupta, uma heterogeneidade em movimento que se
acrescenta em continua superacdo qualitativa. Para Bergson, conforme descri¢cao
metodoldgica, importa antes de tudo dissipar essa confusdo de conceitos,
procedendo sempre uma analise que descobre dois termos onde se aparentava um
s6, inicialmente obscurecido por uma visdo pouco nitida do real: o misto mal
analisado, ou seja, a confusdo entre tempo e espaco.

Dai a necessidade de se colocar o problema metafisico em termos de tempo,
0 qual consiste em um atributo do ser e, portanto consiste no verdadeiro fundamento
para uma ciéncia dos principios. Os argumentos deduzidos do principio da
causalidade, ao transferir o tempo das ciéncias para as questdes metafisicas,
confundem o tempo com o esquema de divisdo no espaco, e disto decorre a idéia do
nada, da negacao e da auséncia do que, consoante critica bergsoniana, € indivisivel.

Em conseqiéncia dessa visdo notadamente intelectiva acabam caindo em um
determinismo, na medida em que tudo se repete em uma sucessdo de momentos
iguais, onde nada se cria, mas na verdade tudo permanece 0 mesmo. Supde-se
sempre um futuro ja dado no presente, onde o efeito preexiste na causa, onde o
tempo nédo traz nada de verdadeiramente novo. Trata-se apenas de um desvelar do
que ja é, pois o efeito ja existe na causa, portanto nada se cria, posto que nada seria

imprevisivel.
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Se tal é o principio de causalidade empregado pela ciéncia, que tem como
objeto os fenbmenos fisicos sujeitos ao determinismo, como falar em criacdo, uma
vez que esta pressupde liberdade? Ora, uma natureza essencialmente criadora, n&o
pode ser considerada segundo as leis regulares dos fenémenos da natureza. E
assim que, mais uma vez a andlise bergsoniana opera uma distincdo de termos
onde, por principio, concebe-se um s6. Uma coisa é a causalidade fisica, outra é a
causalidade psicolégica ou espiritual. Se por espiritual entende-se uma realidade
criadora, ndo se pode reduzir a heterogeneidade dos momentos do espirito ao
determinismo matematico da causalidade fisica. Se a causalidade physica implica no
fato de que nada se cria ha passagem de um momento ao seguinte, ja a causalidade
espiritual implica, segundo concepgcao bergsoniana, em algo que nao existia nos
antecedentes. Afinal, em que consiste a forga, a criagdo espiritual, absoluta e em si
mesma, sendo na faculdade de tirar de si mesma, de haurir infinitamente no préprio
ser? Nos devemos entender por espirito uma realidade que é capaz de tirar de si
mais do que contém.? Afirma ainda Bergson, a invencéo da ao ser o que néo era.’ O
ser € o seu devir infinitamente gerador, criacdo significa concepcao de algo sempre
novo, e nao possibilidade ja dada.

Uma vez dissipada a confusdo entre criacdo e causalidade, entre tempo e
espaco, a idéia de criacdo torna-se uma idéia clara, ndo a claridade nos termos da
razao cartesiana, mas a luminosidade da visao interior € que facultara perceber essa
geracdo substancial, essa mudanca qualitativa, da qual podemos dar testemunho
em nés mesmos pela nossa propria vivéncia interior, na temporalidade; portanto, a

criacao assim concebida, afirma Bergson, ndo é um mistério, n0s a experimentamos

8 _ BERGSON, H. La conscience et la vie, conferéncia pronunciada na Universidade de Birmingham em 29 de
Sla\/laio de 1911. E.S., p. 22, Apud GOUHIER H. Bérgson dans I'histoire de la penseé occidentale, p.47.
— P.M,, p. 122.
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em nés mesmos a partir do momento que agimos livremente.'° Tal liberdade nao
consiste apenas no livre arbitrio, mas em liberar, em alterar infinitamente a qualidade
de ser através da geracdo do sempre novo. O Criador cria incessantemente em seu
ser, ser que é ndo porque ja era ndo porque tudo estava feito e acabado, mas
porque gera de seu manancial inexaurivel e guarda em sua imanéncia todo o novo,
0 que passa a ser, e que, portanto sempre sera, em meio a duracao infinitamente
original. Trata-se, portanto de partir, ndo apenas de um principio de causalidade
concebido pelas categorias da razdo, mas antes de um principio de ser apreendido,
por intuicdo, no préprio espirito.

O erro da metafisica tradicional foi, por conseguinte partir de um misto impuro
e ver uma diferenca de grau entre um tempo espacializado e uma eternidade imovel
e suposta primeira. Ora, o tempo real ndo é préprio para ser representado no
espaco, qual os estados de alma que, indivisiveis, estdo em continua mudanca.
Jamais se conseguird apreender o real em si, jamais se vivenciard 0 processo
criador através de uma representacao simbdlica da esséncia.

A qualidade, a duracéo, a substancia espiritual e seu processo ndo podem ser
objeto de representacdo, portanto de abstracdo, mas somente de experiéncia. A
verdade é que uma existéncia ndo é jamais dada sendo em uma experiéncia.** No
espaco, segundo as articulacdes do intelecto, a representacéo tem por objeto natural
um passado destacado do presente, isto €, parcialmente isolado de sua
compenetracao qualitativa com o presente, colocando a parte a fluidez temporal do
espirito, no seio da qual se persegue a atividade criadora. Abstracdo ndo é

experiéncia, portanto ndo se presta a realidade metafisica. Em Matéria e Memoria

0 _EcC., p. 219.
' p.M. (Il Introd.) p. 50.
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Bergson esforca-se por estabelecer que a representacdo no espago constitui apenas
um esquema ideal e ndo o real.

Faz-se necessario desta forma colocar o problema metafisico sob uma o6tica
acima do ponto de vista em que nossa consciéncia estd inserida no espaco, acima
do intelectualismo que cristaliza o movimento espiritual, para captar o principio de
todas as coisas em sua temporalidade e imanéncia. Faz-se necessério, para tanto
deixar de lado, a justaposicdo de momentos estéticos do processo criador, superar
as fragmentacbes de nosso entendimento mal formulado, para acompanhar,
identificar-se com o fluir do ser, inserir-se no movimento gerador da substancia, em
seu itinerario que é transcendéncia.

Por mais que a histdria do pensamento busque o transcendente de forma
legitima através da conciliacdo da fé com a razdo, essa sintese, ou melhor, essa
integracdo sO existe, do ponto de vista do conhecimento, cronoldgica e
ontologicamente, em um momento anterior a essa divisdo concebida pela propria
razdo. Esta contempla a fé, o imanente, como um objeto exterior a si e, portanto
torna impossivel capta-los. J4 é hora de se superar a especulacao filoséfica, que
acaba sempre em um circulo vicioso, por uma experiéncia superior. Por muito tempo
deixou-se de lado a qualidade e o diferente, que constituem a prépria esséncia das
coisas, para ndo se ocupar sendo do semelhante, da repeticdo, da quantidade, que
ndo sdo sendo relacdes entre conceitos. Eis a aventura do intelectualismo,
eternamente idéntica a si mesma.

E hora de superar os procedimentos intelectuais milenares, de quebrar os
quadros rigidos e as rotinas solidificadas da razéo, para se instalar no amago das
coisas, para lhes apreender, por uma experiéncia auténtica e superior, o palpitante

mistério da vida. Passemos, pois, para o sentimento interior do fluxo qualitativo de
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nosso ser temporal, de forma a apreender o processo da criagdo. Busquemos a
duracdo de todas as coisas, essa melodia continua e indivisa, essa presenca interna
que a tudo gera e transforma. Nao busquemos dela uma representacao intelectual,

caso contrario ela nos escapara.



39

11l - A Criacdo no Tempo — Da Unidade as Diferencas

Il - A CRIACAO NO TEMPO
DA UNIDADE AS DIFERENCAS

[1l.1. Do Principio de Todas as Coisas

[11.1.1 O Principio Espiritual

Um ser criador e livre, gerador de matéria e vida, fonte inexaurivel de todo
movimento. Eis o principio espiritual, a unidade que gera, que permanece,
transforma e evolui infinitamente. Origem que se define como impulso criador, e ao
mesmo tempo como presenca imanente a si mesma. Na presenca universal define-
se a memodria cosmica, cujos momentos nela permanecem e revelam-se em uma
criativa temporalidade, esséncia absoluta do universo. Em seu infinito processo
criador, a duracdo € transcendente na unidade heterogénea do devir, um vir-a-ser
ininterrupto e progressivo. Eis o Espirito, cuja natureza original e permanente
constitui a esséncia, o ser, a face supostamente invisivel do universo quando
contemplado pela consciéncia finita.

O ser que esta no fundo de tudo é gerador de si mesmo e, portanto origem
infinita do processo criador; o ser puro e simples, absoluto e onipresente que se pde
de si mesmo. Nao um ser légico apenas, mas o ser que faz com que as coisas

sejam o que sao, o devir qualitativo em sua fecunda raz&o de ser. Este principio de
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criacdo imanente as coisas, manancial inexaurivel e incessante, consiste em uma
continuidade movente e cambiante; mudanca que se basta em si mesma, mudanca
que ndo € coisa que muda, conforme expressdo bergsoniana, mas mudanca que é
processo continuo da substancia no tempo, na qual somos, existimos e nos
movemos. Ela (a duracdo) esta no fundo de nosso ser, e percebemos bem que é a
propria substancia das coisas com as quais entramos em comunicagado.*?

Efetivamente o absoluto, em seu dinamismo natural, consiste na propria
temporalidade em um continuo fazer-se. O absoluto é o ser no tempo, e enquanto tal
deve ser entendido como movimento substancial incessante. Se tudo esta no tempo,
tudo muda interiormente, e a mesma realidade concreta jamais se repete.’® E, pois
uma esséncia temporal a fonte incessantemente criadora de todas coisas, mas que
permanece em seus produtos em uma identidade de origem e, portanto de natureza,
dai a tendéncia dos seres criados de progredirem infinitamente. Diferenciacdes,
continua mudancga, progresso qualitativo, eis a0 mesmo tempo o0 meio e o fim
inerentes a toda realidade espiritual e, portanto criadora.

Enquanto substancia’* espiritual, o principio ndo constitui apenas um fluxo
gque anima a matéria, como admitira Heraclito, mas sim um ato universal de
interiorizacdo, que seria a propria esséncia do movimento criador; uma duracédo de
ser, posto que se define como permanéncia, uma memadria ontolégica ou memaoria
césmica, em um continuo esquecer e relembrar de si mesma, em continua liberacao

de sua perfectibilidade virtual.

2 _E.C., p. 49.

13 Ibid. p.50.

4 Espirito, em termos bergsonianos, € o principio, ndo apenas enquanto causa geradora, mas o ser imanente
a evolucdo criadora; efetivamente define-se ao mesmo tempo como esséncia e duragdo, enquanto
temporalidade que se interioriza e se constitui a cada momento. Todavia, o Espirito € considerado ainda
substancia, se a consideramos do ponto de vista de uma realidade que existe em si e por si, em que pesem as
diferencas conceituais no que se refere ao cartesianismo. Efetivamente, ndo ha como se pretender fixar o
sentido em um conceito estrito, o que iria contra o préprio pensamento de Bergson, e lhe reduziria o amplo
significado.
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Geradora ao mesmo tempo de matéria e vida, a mobilidade faz com que a
duracdo altere a si mesma em sua natureza, segundo a direcdo que assume na
realidade existencial. Se em sua distensdo a matéria € o dominio da identidade
repetida, em sua tensdo a substancia espiritual € o dominio da totalidade criadora.
Matéria e espirito possuem destarte uma fonte comum: a unidade heterogénea do
devir. Se a matéria, por sua natureza, caracteriza-se pela inércia, 0 principio
espiritual é que constitui por sua vez o agente causador e determinante da matéria.
E ele que imprime a diversidade de qualidade & matéria, dada a sua propria
indeterminacdo e passividade. A dualidade, ou aparente contradicdo € o vivido
atingido fenomenologicamente, mas ndo em si mesmo. Efetivamente, espirito e
matéria sdo concebidos distintamente pelo pensamento.

Dada a sua presenca dindmica na totalidade material, o principio tem
natureza necessariamente transcendental; habita-lhe interiormente a lei do
progresso qualitativo, exteriorizando-se em forma de incessante criagdo. O principio
interno se mobiliza em um continuo exteriorizar e interiorizar-se de si mesmo. Dele
tudo devém, nele tudo é; nele somos e por isso permanecemos, nele nos movemos
e por isso existimos, nele evoluimos e portanto co-criamos.

Fonte inexaurivel, o principio original gera infinitamente e revela-se
progressivamente em seus proprios produtos, até coincidir-se consigo mesmo,
através da contemplacdo de si mesmo, da visdo de si em si. Da unidade as
diferencas da-se a criacdo, — realiza-se porém o espirito no retorno das diferencas
a identidade, & unidade original.

A unidade é a virtualidade em vias de se atualizar, o simples em vias de

diferenciar-se, a totalidade em vias de se dividir. E da esséncia da vida proceder por
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dissociacdo e desdobramento®. Tudo se passa como se a vida diferenciasse em
ramificagcbes, em feixes, e se confundisse com esse proprio movimento de
diferenciacdo. Tal dispersdo se da pela préopria insercdo da substancia na
materialidade, e a divisdo se efetua segundo os obstaculos, segundo a matéria que
deva atravessar. Tal diferenciacdo ndo procede de uma causalidade externa, mas o
principio enquanto impulso consiste em uma forga interna explosiva que se auto-
diferencia. E nesse perpassar pela materialidade a substancia ou Duragao passa a
ser chamada vida, a partir do momento em que ela aparece nesse movimento.

Efetivamente, a criagdo consiste na diferenciagdao da totalidade, e
multiplicidade existencial consiste em atualidade. Se ndo houvesse a atualizagao,
nao haveria a diferenciacdo. Por diferenciacdo ndo se entende mera divisdo, nem
tdo somente ramificagcdes da unidade, mas variacdo qualitativa, diferenciagcado de
niveis ontologicos, os quais testemunham a totalidade virtual subsistente.

Mas qual a natureza do virtual? Pode-se dizer que virtual € o possivel? Ha
quem diga, que do ponto de vista do conceito ndo h& diferenca entre o possivel e 0
real, porém segundo Bergson, existe uma grande diferenca: possivel é o contrario
de real, mas virtual é o contrario de atual. O possivel — provavelmente em uma
alusdo a Aristoteles e Leibniz — ndo tem realidade, mas o virtual ja possui uma
realidade. O processo de realizacdo do possivel esta submisso a duas regras: a da
semelhanca e a da limitac&o. O real deve ter necessariamente a imagem do possivel
que ele realiza; por outro lado, como nem todo possivel se realiza, a realizacao
implica em uma limitacdo. Ja o virtual ndo tem que se realizar, mas apenas se
atualizar; e atualizacdo n&o implica em semelhanca ou limitacdo, mas em

diferenciacdo e criacdo. Efetivamente, é inconcebivel, certamente pela propria

1 _E.C., p.85.
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natureza lendéria, a expressao segundo a qual os seres foram criados a imagem e
semelhanca do criador, ou ainda que as criaturas sejam o criador limitado; criar n&o
€ proceder por repeticdo ou limitacdo, mas gerar sempre novas linhas de
atualizacdo, em um movimento sempre positivo e crescente; criar € adotar diferentes
direcbes refletindo qualitativamente a natureza original; isso significa que a criacao
ndo é um ato negativo, mas sempre uma afirmacédo do ser, visto que ndo se diminuli,
mas transcende qualitativamente. Criar ndo € reduzir, mas diferenciar gerando outra
qualidade de si. Se o real € concebido como imagem e semelhanca do possivel que
ele realiza, jA o atual ndo se assemelha a virtualidade que ele encarna, e nem é
tampouco uma limitacdo da mesma, mas atualizar consiste em trazer & luz um
momento sempre novo.

O possivel é mais uma fonte de falsos problemas, segundo terminologia
bergsoniana, pois tal concep¢do implica em um real pré-formado, todo dado,
preexistente a si mesmo e que passara a existir por uma limitacao de si. Trata-se de
um movimento retrégrado do verdadeiro, a projecdo de uma imagem ficticia de que
o real ja era possivel desde sempre, antes de existir, e que € apenas uma copia do
possivel. Na verdade, o possivel que se projeta arbitrariamente é que acaba sendo
uma coépia do real.

O proprio ser é devir, € movimento, é sempre outro, ainda que se mantenha
coeso em seu continuo caminhar pela existéncia.'® A criagdo e a evolucédo se ddo a
partir do Uno virtual, e em sua sempre presenca no atual;, e o ser atualiza-se em
diferenciacbes que serdo outros de si mesmo. Criar € ser diferente, € ser outro na
sempre mesma identidade; evoluir € crescer qualitativamente, um tirar de si o que

nao era.

% __ SCHOPKE, R. Bergson e a vida: criacdo e memodria. O Estado de Sao Paulo, Caderno 2.
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[11.1.2. O Principio Material

O virtual enquanto virtual tem uma realidade; extensiva a todo o universo,
esta substancia se torna ato por alteragdo qualitativa, mas que implica em um
movimento de distensdo de si dando origem as formas. Efetivamente, o principio
espiritual possui em si todos os graus de contracdo ou distensdo, como uma
memoria gigantesca, representada por Bergson através do célebre cone, cuja
natureza varia segundo a direcdo que assume.

Ao interromper a sua tensdo difusa, o principio espiritual, por condensacao
sobre si mesmo, da origem a matéria. Bergson coloca a matéria como uma realidade
extensa oriunda do ato de uma substancia espiritual. Na distensdo de si e
condensada sobre si como vida absoluta, ela deve enfrentar a matéria, a qual da
origem e ao mesmo tempo se lhe torna instrumento; a qual se torna obstaculo e ao
mesmo tempo um meio; uma simples pausa de sua acao geradora passa a constituir
a matéria, assim como as linhas desenhadas pelo artesdo constituem o
congelamento de um movimento interior. No momento em que o fluxo criador se
interrompe constitui-se precisamente a criacao das formas na materialidade, qual um
movimento melddico que se distende em palavras. Tal processo ndo é uma negacao
do espirito, mas antes a sua proépria afirmacédo. Da mesma forma, em sentido mais
amplo, € a matéria que € a realidade psiquica invertida. Na adaptacdo, a vida nao
sofre passivamente a matéria: é a sua afirmacdo que faz aparecer a matéria como

obstaculo.!” Efetivamente a matéria ndo consiste em uma negacdo, pelo contrario

" _ PRADO JUNIOR, B. Presenca e Campo Transcendental., p. 184.
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ela s6 tem realidade pela tendéncia do principio espiritual a afirmar-se, do qual ela é
0 movimento inverso.

Sem duvida, a idéia de uma coisa que se desfaz, segundo metafora
bergsoniana, eis um dos tragos essenciais da materialidade. Embora o0 processo
natural da vida se dé em sentido contrario aos processos fisicos, sua manifestacéo
na materialidade € como um peso que cai, pois € impossivel conceber a imagem de
um peso que se eleva. Efetivamente, a ordem que surge na matéria, as suas leis,
nascem dela mesma, quando a ordem inversa € suprimida. Lancando-se através
desta realidade que se desfaz, o espirito torna-a instrumento da realidade que se
faz. No entanto, desfazer-se ndo é negar, mas dar forma, trazer a existéncia para
acrescentar-se a si mesmo.

Nesse movimento de subida e descida h& diferentes graus de contracdo e
distenséo do ser movente em sua duracao, todos coexistentes na unidade do todo,
porém no limite da distensdo esta a matéria. Neste momento a matéria ainda nao se
constituiu em fragmentos no espaco, mas consiste em uma realidade fluidica. A
extensdo serd encontrada no final da linha de distensédo e de diferenciacdo, termo
extremo do principio espiritual. Por conseguinte, a materialidade sera a inversao do
movimento da vida espiritual.

O espaco, no entanto, ndo é a matéria ou a extensao, mas sim o esquema de
divisibilidade da matéria, isto é, a representacdo do termo aonde o movimento de
distensdo chegaria, em sua capacidade de atingir todas as extensdes possiveis.
Mesmo que descéssemos até as moléculas de que séo feitos os fragmentos, aos
corpusculos constitutivos dos atomos, até chegar ao imponderavel, levariamos a
analise tdo longe quanto possivel, mas s6 nos deteriamos em pontos materiais e

invariaveis, verdadeiros solidozinhos, como se a solidez, por ser um ponto de vista
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humano, pudesse estar na origem da matéria. O atomo ou o ponto material torna-se
apenas uma visdo do espirito’®, relativa a nossa forma de agir sobre o mundo
sensivel, e que faz com que nossa inteligéncia divida a matéria em corpos. No
estado puro o espaco significa exterioridade perfeita. Na realidade os atomos se
interpenetram.’® A matéria em sua totalidade é um fluxo, qual uma linha melddica,
nds é que a seccionamos pelos nossos sentidos e pela nossa inteligéncia.

Efetivamente, ndo seria preciso definir a matéria como o0 que ocupa espaco,
pois este seria um modo de ser, para-a-consciéncia finita, do principio material que
em sua natureza essencial, consiste em uma realidade fluidica, uma continuidade
em transcurso. Do nosso ponto de vista, a matéria se define como aquilo que tem
extensdo e que impressiona os sentidos®®, a extensdo é um grau de manifestacéo,
mas em sua natureza primitiva a matéria consiste em uma realidade fluidica e
movente. Sem dulvida, a matéria enquanto tal ndo perde seus atributos, pois
enquanto substancia ela ndo é sendo extensiva, mas 0 espaco € inerente a nossa
maneira de apreender a realidade sensivel. .Da mesma forma, Kant adota o espacgo
cartesiano, mas refere-se a este la onde ele existe: na razdo pura; porém, se para
Kant o espaco é uma condicao a priori, para Bergson, este é decorrente de nossa
percepcdo, a qual consequentemente ira definir nossa forma de pensar o mundo
sensivel.

A matéria em sua extensdo nao realizada € como um perpétuo fluir, no
entanto, como afirma Bergson, perceber é imobilizar, ao passo que tudo no universo
€ movimento e vibracdo. Ora, os corpos modificam-se, a forma verdadeiramente nao

existe, ela constitui apenas um instantaneo tomado na transicdo. Nossa percepc¢ao &

8 _ Com o fim de estabelecer maior precisdo e clareza, a partir daqui empregaremos o termo espirito para

designar os seres subjetivos e Espirito ou Espirito em geral, para designar a substancia, a duragao em geral.
19 _ GILSON, B. La Révision Bergsonienne de la Philosophie de I'Esprit., p. 87
% _ KARDEC, A. O Livro dos Espiritos, perg. 22.
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gue delimita corpos de forma a atuar sobre o mundo material, e em consequéncia
nossa inteligéncia solidifica em imagens descontinuas o que é uma solidez fluida.
Estabelecer relagBes entre por¢Bes assim recortadas da realidade sensivel é
justamente o que chamamos “viver”.?

O espirito conhece o cosmos segundo o0 estado que este se |lhe apresenta,
porém a natureza fluidica, continua, original da matéria jamais sera apreensivel
pelos canais da percepcdo sensivel, e, em decorréncia disso € impossivel de ser
conhecida de todo pelo intelecto, dada a natureza pragmatica e analitica deste. A
totalidade indivisivel ndo pode ser concebida por uma visdo fragmentadora ou
espacializante. A substancia esta em tudo, e em nenhuma parte.

Sendo um principio de ser, o principio material ndo é redutivel a estabilidade
aparente ou a elementos. A questao ultrapassa, com efeito, a competéncia do puro
fisico, pois ndo se trata de descobrir, precisamente os elementos dos corpos que
compdem o objeto das ciéncias, mas 0s principios intrinsecos de sua constituicao.
Desta forma, jamais a ciéncia experimental, mas somente uma metafisica pode ir
além dos corpos a fim de determinar os principios de que resultam. Nossa
percepcdo s6 devera reter do mundo material um estado em que provisoriamente se
instale. Erros de metodologia podem comprometer seriamente a metafisica, em que
pese seu fundamento positivo. Ndo se trata de buscar os componentes, mas o
elemento substancial, indecomponivel, e que por iSso mesmo jamais sera
concebivel por uma visdo no espaco. Nao se conseguira jamais, segundo Bergson,
explicar por particulas quaisquer que sejam as propriedades simples da matéria®.

Muitas exposicdes cientificas referem-se, com efeito, as teorias atbmicas, como se

2L M.M., p. 220.
2 _ M.M., p 223.
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tratassem de substdncia e ndo em Ultima analise de artefatos da imaginacéo
matematica. Sem duavida é o que Bergson quis dizer ao afirmar que o ser natural
divide o &tomo assim como o poeta o faz com as letras do alfabeto?®. O significado
nao estd na letra, mas no sentido que captamos pela continuidade melddica do
poema, assim como a verdade metafisica ndo esta nos corpdsculos, mas na
substancia indivisivel, quando simpatizamos com seu movimento.

Somente uma visao do espirito, e ndo do olhar sensivel, do real que se da em
um processo extra-espacial, pode abarcar a matéria em seu estado original,
somente a intuicdo pode abarcar a matéria em si mesma, em sua continuidade, em
sua mobilidade concreta. O principio material é, portanto, sob esta visao interior do
espirito, o real em si, distendido, mas total; diversificado, mas continuo. Outra coisa
€ 0 espaco abstrato, concebido pelo intelecto como um meio vazio, divisivel ao
infinito, lugar de descontinuidade.

As ciéncias cosmoldgicas, fisicas e bioldgicas tém se entregado a um
verdadeiro antropomorfismo pernicioso, ao pretender reconstituir as condi¢cdes da
génese do universo, valendo-se de constituintes primeiros dos seres, ao passo que
ndo sdo sendo o0s primeiros principios de acdo do homem sobre as coisas. A
realidade em-si jamais sera da alcada da ciéncia. A resposta deve vir de outra
direcdo, jamais da ciéncia experimental, cujo dominio é o efeito, o fenémeno.
Efetivamente, a filosofia, através de métodos que transcendem a condicao
meramente humana, consegue apreender a realidade, acima da simples figuracéo
esquematica das relacfes captadas por nossos sentidos entre os fendmenos. Ela

sabe, afirma Bergson, que o visivel e tangivel representam nossa acao possivel

2 _E.C., p. 241
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sobre a realidade. E néo sera dividindo ou recompondo o efeito que se reproduzira a

evolucdo, da qual ele é o termo.

[11.1.3 Espirito e Matéria

Tudo parte do Uno, e se enquanto tal tudo permanece em si, tudo passa a
coexistir no todo. Com efeito, principio espiritual e material, embora de naturezas
heterogéneas, estdo intrinsecamente unidos. Nao existe espaco que 0s separe,
trata-se de uma falsa dicotomia, pois, conforme concepc¢ao bergsoniana, participam
da mesma unidade. Mas ao mesmo tempo, essas diferencas de natureza é que
permitem, pela propria interacdo entre ambos, que seja possivel o surgimento do
fendbmeno, a criacdo, a diferenciacdo, e a evolucdo. Pode-se definir assim um
monismo bergsoniano no que se refere a substancia, mas ao mesmo tempo um
dualismo de direcGes. Bergson critica dessa forma a oposicdo truncada das
substancias cartesianas, pois o fato de serem independentes ndo implica estarem
desvinculadas.

Ja Spinoza admite a existéncia de um uUnico Ser, mas duas naturezas
realmente distintas: a natureza divina € constituida pelos atributos e é
absolutamente simples e imutavel; a natureza criada é constituida por modos, isto €,
por realidades que ndo podem existir em si, 0S quais nos seus graus inferiores, sao
finitos, multiplos e mutaveis; constituem as coisas particulares. Desta forma, as duas
naturezas sdo colocadas na mesma categoria; um mecanicismo divino faria
corresponder um por um, os fenémenos do pensamento com os da extensdo [...] %*.

Sob o ponto de vista bergsoniano € inconcebivel a criagdo a partir de uma

substancia imutavel, posto que, em assim sendo, as diferencas de natura nédo

** _ |bid., p. 301.
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podem determinar-se sendo por uma diferenca de grau. N&o ha como a
mutabilidade partir de uma imutabilidade, sen&o por reducdo quantitativa. Criagao
ndo é degradacdo. Modos, em termos bergsonianos seriam antes modificaces
qualitativas, modos de vir-a-ser da substancia, eternamente movel, o que
fundamenta a prépria possibilidade de evolucao.

Importa, pois distinguir, apesar da coexisténcia, as verdadeiras diferencas, as
quais se explicam em verdade, pela oposicéo de direcbes da substancia uUnica que
se desenvolvem no trajeto da evolugao criadora. Trata-se de dois movimentos na

duracdo, segundo metéfora bergsoniana, um de descida e outro de subida:

O primeiro nada mais faz sendo desenrolar um novelo ja preparado. Poderia, em principio
efetuar-se de modo quase instantaneo, como acontece com uma mola que se distende. Mas
0 segundo, que corresponde a um trabalho interior de maturacdo ou criacdo, dura

essencialmente, e imp&e seu ritmo ao primeiro, que lhe é inseparavel.”

Efetivamente o Espirito move-se em dire¢cdes contrarias, e no caso da
materialidade trata-se de um movimento de descida, de interrupcdo da vida, e
consoante a direcdo que o impulso toma, assumira diferentes qualidades:

A realidade material caracteriza-se pela identidade e repeticéo, dado o fato de
ser o grau mais baixo de distensdo da duracdo; apesar do principio dindmico que a
habita, este ndo pode manifestar-se o bastante, a ponto de permitir-lhe suficiente
mobilidade, de modo a ser possivel uma alteracdo de qualidade e conseqiente
progresso no tempo. Efetivamente, caracteriza-se a matéria pela simultaneidade de
momentos, pela mesmidade, e, portanto pela necessidade ou determinismo de suas

leis. A mobilidade incipiente que a habita permite-lhe, no entanto trans-formacgdes,

%% _ |bid., p. 21-22.
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mas nao evolucdo. Mobiliza-se a matéria quantitativamente, compondo e
decompondo-se em renovadas formas, mas em um ciclo fechado, onde tudo se
reduz a0 mesmo vir-a-ser.

J& a substancia, em sua natureza espiritual, caracteriza-se pela continua
alteracdo de qualidade, e consequente evolugdo. Quanto maior 0 seu grau de
contragdo, mais se manifesta como uma qualidade de ser superior, e que
transcende infinitamente, rumo & perfectibilidade no tempo. E como se a propria
distensdo permitisse a sua infinita contragdo; movimentos contrarios que se implicam
reciprocamente e se autogeram um ao outro.

A mobilidade €, portanto o real, conforme o pensamento de Heraclito; a
realidade ndo é tranquila e inerte, como se apresenta aos nossos sentidos, mas
inquieta e tensa, posto que discordante. O equilibrio dindmico é decorrente de forcas
contrarias que coexistem e se sucedem sem cessar. Aos olhos sensiveis, cada
oposto parece existir sem seu oposto, em si mesmo, e ndo se percebe que, na
verdade, cada contrario nasce de seu contrario, e que, portanto sao inseparaveis: a
matéria traz dentro de si a vida, como a noite traz dentro de si o dia. Efetivamente a
presenca virtual de uma substancia Unica habita o todo, a totalidade é sempre
presente, mas a diferenca na multiplicidade decorre das dire¢cdes contrarias do
mesmo impulso.

Physis e 16gos, o fogo primordial € uma substancia em movimento, mais do
que isso, € acao que faz de si mesmo todas as coisas e todas elas sdo dele mesmo.
Uma chama sempre viva e eterna que se acende e apaga sem cessar, conforme a
medida. O fogo primordial se distribui em quantidades determinadas, sem que
ocorra excesso. Efetivamente o devir assegura a permanéncia e a lei de sua

mudanca, qual seja passar de uma medida a outra. Permanéncia e mudanca
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coexistem, pois. Em termos bergsonianos, a permanéncia no tempo implica acima
de tudo em mudancas qualitativas continuas, e caso contrario a natureza nem se
transformaria. Portanto, se Heraclito afirma a guerra das medidas, a partir de uma lei
l6gica, Bergson exalta antes a luta entre qualidades, o conflito de movimento entre
direcdes contrarias, as quais pela propria tensao reciproca dao condi¢des para que
a vida possa alcancar sua finalidade de subir, de transformar, de evoluir e criar.

Pelo movimento, pelo ritmo, pela duragdo que impde a inércia da matéria, a
substancia pode manifestar-se gradativamente como vida, como indeterminacéo
perante os desafios da natureza, e finalmente como liberdade, a medida que
conquista a si mesma naquilo que a ela se opde. Liberdade €, pois atributo do
principio espiritual, e por isso a natureza ndo apenas se transforma, mas é

incessantemente criadora.

O principio espiritual consiste, pois, em oposicao a inércia e mesmidade da matéria, em uma
exigéncia de criacdo. Ele ndo pode criar de modo absoluto, porque encontra diante de si a
matéria, como movimento inverso ao seu. Ele, porém, se assenhoreia dessa matéria, que é a
prépria necessidade, e tende a introduzir nela a maior quantidade possivel de indeterminacéo
e de liberdade.?®

Pela inexaurivel expressao de qualidade e mobilidade que o caracteriza é que
ele se impde a neutralidade e, portanto & quase-inércia da matéria. E ele que se
auto-determina no universo. E ele que impregna a quantidade de uma qualidade, é
ele que impde indeterminagdo a necessidade, a medida que se revela. Efetivamente
a indeterminacéo ja esta inscrita na necessidade. E ele que gera, que trans-forma e
que trans-cende; é o principio espiritual o ser auténtico e 0 agente permanente da

evolucgéao criadora.

% _ bid., p. 220.
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A prépria supressdo temporaria da liberdade é que dard condicdo para a
manifestacdo da liberdade pelas criaturas, da mesma forma através da propria
inércia € que o movimento se manifestara, o esquecimento temporario do absoluto é
que tornard possivel a lembranca original imortalizar-se, pois a substancia criadora
se auto-conquista temporalmente em seus produtos, se manifesta gradativamente
na direcdo oposta a sua natureza. Efetivamente, para uma visdo intuitiva, se ha um
monismo substancial, h4& uma harmonia na dualidade de dire¢des, entre produtor e
produto, entre liberdade e necessidade e ndo contradi¢do, pois na ha negacédo na
natureza, mas tudo consiste em afirmacdo da substancia espiritual. A unidade
implica dualidade, o dois € um par.

Espirito e natureza comungam na atividade criadora, pois a natureza
naturante e a natureza criada, a forma e a matéria, o l6gos e a physis fazem parte
da mesma substancia, porem, para Bergson, em uma dualidade de dire¢des. Origem
e produto se identificam. O ente, enquanto produto, consiste em uma objetivagéo do
Espirito em sua universalidade, a manifestagéo a mais inferior do Espirito, que ao se
desdobrar atualiza-se na extensdo. A homogeneidade € o0 grau mais baixo da
distensdo, onde os momentos da duracdo repetem-se em um ciclo fechado; a
matéria fluidica se condensa e se rarefaz em alternancias de estado; distende-se em
elementos que se compdem e decompdem dando origem as formas; mas o Espirito
imanente que a habita transcende a si mesmo, alterando sua qualidade interna, em
um espiral aberto a mudancas, explicando assim a evolucao infinitamente criadora.

Assim, entre a tendéncia a extensao infinita e a tendéncia a coeséo absoluta,
a resultante € o ser individuado, o qual é um analogo da unidade
absoluta, mas que vive essa analogia como duracao vivida interiormente. A vida é a

sintese de si mesma e da matéria, ela diferencia-se e modifica a si mesma e nesse
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movimento coloca-se como substancia particular. O individuo nasce, pois da
oposicdo da coesdo da unidade absoluta da vida e da tendéncia a dispersdo da
matéria. Efetivamente a realidade de ordem metafisica € interior a vida fenoménica;
importa, pois descobrir a lei interna da duragéo criadora, primeiramente, através das
formas estruturais do real solidificado, uma vez que as estruturas do real sdo ao
mesmo tempo estruturas do real e da aparéncia do real para mim.?’ Tais estruturas
manifestam-se como determinacdo do absoluto; eis a fenomenologia como ponte

para a ontologia.

[11.1.4 Individuag&o do Principio Espiritual

O principio espiritual, enquanto determinante na criacdo, consiste em uma
unidade virtual de qualidade inexaurivel, a qual se diferencia na fenomenalidade
quantitativa. A matéria, por sua vez, dada a sua inércia, opfe-se a duracdo em seu
movimento gerador, e nessa resisténcia origina-se a divergéncia de direcbes e a
diferenciacéo dos seres, que da substancia provém, e que nela permanecem.

Bergson, em mais uma de suas metaforas, compara esse processo da
criacdo a explosdo de uma granada em fragmentos, e esses por sua vez sao
destinados a explodir de novo, e assim prossegue a evolucdo continuamente

criadora:

Quando a granada explode, sua fragmentat;éto28 particular se explica imediatamente pela
forca explosiva da polvora que ela encerra e pela resisténcia do metal que a ela opde. O

mesmo se da com a fragmentacéo da vida em individuos e espécies.”

2’ _ TROTIGNON, P. L'ldée de Vie Chez Bergson et la Critique de la Métaphysique., p. 565.
— Importa considerar que a expressdo fragmentacdo consiste em uma expressdo metafdrica, recurso
utilizado pelo proprio Bergson, dada a limitagcdo da linguagem para expressar as coisas espirituais. Trata-se de
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Duas sao, pois as causas da fragmentacdo do principio espiritual: a
resisténcia da matéria bruta e a forca explosiva que a vida traz em si mesma.
Importa, no entanto considerar que a substancia, em sua unidade, ndo se fragmenta
— trata-se de recurso metaférico — mas apenas reduz o seu ritmo na duracgdo,
segundo as condi¢des que Ihe sdo dadas pela materialidade; ela permanece em si
mesma, imanente e interior a si mesma. Cada unidade, cada ser-individuado,
permanece no todo; individua-se, mas sem dele se destacar.

Efetivamente, os existentes sdo produto da diferenciacdo ontoldgica, a qual
se d& justamente pela coexisténcia e interacdo dos elementos constitutivos do
universo, 0s quais constituem principios de ser distintos e de naturezas opostas. A
propria tensdo dada a oposicdo dos principios implicara, pois em diferentes
caminhos que se fardo no proprio processo criador. A vida ndo procede por
associacdo e adicdo de elementos, mas por dissociagdo e desdobramento. Nao se
trata, pois de composicdo de elementos, mas de divergéncias de dire¢cbes que o
Espirito assume em si mesmo e em seu perpassar pela matéria.

Bergson, em mais uma de suas ricas metaforas, como recurso ao discurso
filoséfico, compara a duracdo ao grande rio da vida, a partir do qual os riachos
diferenciam-se em distintos rumos, e ao mesmo tempo continuam o fluxo das aguas,
gue sado sempre as mesmas e que sao outras. Analogamente, o fluxo da duracao
assume diferentes direcdes, em presenca da matéria que lhe constitui resisténcia a
passagem, mas por isso mesmo |lhe serve como delineadora de caminhos e como

instrumento de passagem. Embora o riacho adote necessariamente as sinuosidades

uma analogia para dizer a individuacdo do principio espiritual, cujos fragmentos, comparam-se, segundo
ggetafora bergsoniana, aos fragmentos de uma granada no momento de exploséo.
—E.C., p. 93.
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do leito em que corre, o movimento do fluxo é diferente daquilo que ele atravessa.
Nao fora a forca das aguas, o leito ndo se constituiria; ndo fora o leito, as aguas
permaneceriam no todo do rio.

Para Aristoteles a forma individualiza a matéria ao determina-la com
propriedades, conferindo-lhe uma esséncia determinada. Tal pensamento leva
Aristoteles a conceber que a causa formal é o principio de produgcdo dos seres.
Embora a forma seja o principio de diferenciacdo da matéria, a individuagéo
depende do concurso simultaneo dos dois principios constitutivos intrinsecos, pois a
forma substancial ndo existe e ndo subsiste sem matéria. Da mesma forma para
Bergson a individuagdo € em parte obra da matéria, em parte efeito do que o
principio espiritual traz em si. A matéria, pela prépria resisténcia, obriga a vida a
dividir-se em direcBes divergentes, porém ela é apenas uma das razbes da
dispersdo. A outra razdo é interior ao préprio principio espiritual, que em seu
dinamismo, consiste em um impulso, uma incessante atualizacdo de virtualidades
coexistentes, mas que nao podem desenvolver-se sendo como diferenciacdes de si

mesmo, sendo em feixes que conduzem o impulso inicial pelas sinuosidades da

matéria.

[11.1.5 Da Unidade as Diferencas

O Espirto em si mesmo pode ser considerado como infinitude de
virtualidades — um entrosamento de milhares de tendéncias, mas que sO seréo
milhares depois de sua diferenciacdo na matéria, depois de espacializadas —
porém, mesmo diferenciadas, jamais serdo exteriores umas as outras. Assim, a

matéria divide o que era apenas virtualmente mdltiplo, e assim se atualiza a
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esséncia em sua natural tendéncia a desenvolver-se em feixes, permeando pela
matéria, e abrindo passagens sempre em dire¢des divergentes, em que cada linha
corresponde a um grau na totalidade virtual. Desse modo, em um primeiro
momento, o principio espiritual se divide de forma dual em matéria e vida,
posteriormente o0s seres organicos dividem-se em planta e animal, em seguida o0s
animais em instinto e inteligéncia, e o ser humano em inteligéncia e intuicéo; tais
direcdes ou linhas correspondem a diferentes niveis de contracdo e de atualizacao
do Espirito em geral. E sempre a dualidade de direcdo que convive em todos os
niveis, mas na unidade da substancia, cuja qualidade espiritual se distende na
matéria. Desta forma, cada linha ou ramificagédo, de acordo com suas condic¢des, cria
por sua vez o representante fisico, vital ou psiquico, do nivel ontolégico que ela
encarna.

Segundo Aristételes, a matéria ja informada, ou seja, qualificada chama-se
matéria segunda e € ela que Aristételes considera um principio de individuagdo dos
seres, isto é, um individuo surge quando formas cada vez mais determinadas se
inscrevem na matéria segunda. Isso significa que a forma contribui com o aspecto
universal de uma substancia — sua esséncia definida por género e espécie —
enguanto a matéria segunda contribui com o0s aspectos particulares de uma
substancia. Efetivamente a individuacdo da-se da universalidade do género e da
espécie a determinacdo da esséncia plenamente individual. Para Bergson cada linha
ou ramificacdo, corresponde a um nivel ontoldgico, o qual varia segundo o grau de
contracdo ou distensdo da substancia, e por sua vez cada nivel se recorta em
diferentes regides ontolégicas. Efetivamente a individuacdo ndo se da por um
processo logico ou dedutivo apenas, mas por diferentes niveis qualitativos ou

ontolégicos, que se atualizam em diferenciadas regifes. Portanto, o que Aristoteles
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define por universal, para Bergson seria uma qualidade que se define por um grau
de tensdo ainda néo tao diferenciado na extenséo. Trata-se, pois, do ponto de vista
epistemoldgico, de uma unidade qualitativa e compreensiva e ndo de um género
comum quanto a extensdo. Consequentemente, a evolucdo ndo se faz através de
uma série unilinear homogénea, mas de uma divergéncia do virtual, que em sua

heterogeneidade, se atualiza ao longo das séries ramificadas.

O erro capital, erro que, transmitindo-se desde Aristételes, viciou a maior parte das filosofias
da natureza, consiste em ver na vida vegetativa, na vida instintiva e na vida racional trés
graus sucessivos de uma mesma tendéncia que se desenvolve, quando se trata de trés

direcdes divergentes de uma atividade que se cindiu ao crescer.*

Essas linhas ou diferencas qualitativas da duracdo se explicitam em
diferencas quantitativas, mas apenas a forma material pode ser considerada
quantitativamente. A substancia se corporifica ao estender-se em formas materiais
particulares, mas enquanto reduzida qualitativamente. O Espirito produz o real a
partir de si mesmo em uma producao continua de qualidades que se diferenciam no
tempo, mas que apenas na estrutura das formas se diferenciam quantitativamente.
E, contudo necessario, afirma Leibniz, haver além do principio a mudanca, um
pormenor que muda, que produza, por assim dizer a especificacdo e variedade das
substancias simples.®* A qualidade substancial é o préprio principio e a mudanca
que definem a espécie. E assim que o ser originario se diferencia e se auto-
determina na fenomenalidade do mundo. Efetivamente, o ser-individuado nédo se

define apenas na extensédo, pela forma material e pela quantidade, mas por uma

% _ bid., p. 124.
¥t _ LEIBNIZ, W. A Monadologia, § 12. Apud EDITORA ABRIL, Os pensadores., p.106.
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qualidade do absoluto que lhe confere determinacdo. A especificidade dos seres-
fragmento define-se, pois antes por suas tendéncias proximas a atualizar-se em
determinado reino natural do que por seus caracteres exteriores.

O papel da Filosofia da Natureza deve, pois consistir, em determinar a
espiritualidade dos fendmenos. As formas ndo sao produtos externos ao Espirito, e
por isso a individualidade sé pode ser entendida quando considerada em sua
unidade original e imanente; essa unidade consiste na duracdo, no tempo que é e
que por isso permanece em suas diferenciacbes. Os seres e 0 absoluto se
identificam no Espirito ou no tempo, enquanto esséncia geradora e continuamente
presente a si. Por isso, entre as partes e o todo, entre a multiplicidade e a unidade,

a diferenca e a unidade coexistem.

[1l.2 Unidade e Multiplicidade

E isso que queremos dizer quando falamos que unidade e multiplicidade s&o categorias da
matéria inerte, e que o impulso vital nem é unidade nem multiplicidade puras, e que a matéria
a qual ele se comunica o obriga a optar por uma das duas, sua opc¢ao jamais sera definitiva:

ele saltara definitivamente de uma a outra. >

Por ndo se dividirem, e consequentemente por ndo se exteriorizarem uma as
outras, as virtualidades substanciais ndo se aplicam a categoria de unidade nem de
multiplicidade; tais categorias foram feitas para pensar a matéria inerte. Cada ser-
individuado € um na unidade originaria, mas que encarna em variadas formas. Desta
forma, a Unidade, o Uno por si, € por um lado a identidade da substancia consigo

mesma, e por outro a identidade dos seres que também sdo unos por serem da

2 _E.C.,p.228.
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mesma natureza. Trata-se de uma variagcao qualitativa da substancia e ao mesmo
tempo de uma conexao interna entre os seres, ou seja, entre as substancias simples
que se expressam através dos corpos extensos. E assim que, em termos
leibnizianos, a ménada de que falaremos € uma substancia simples que entra nos
compostos.®® Pode se falar de multiplicidade no principio espiritual, mas sempre na
sua unidade; esta é virtual, mas real. Poder-se-ia afirmar que a matéria que o
impulso carrega consigo e nos interesses da qual ele se insere, permite-lhe
individuar-se, mas de modo algum se dividir, posto que ndo é composto. A matéria o
obriga a individuar o que era virtualmente multiplo na vida; a distingdo em individuos
ja estava inscrita no principio, porém € a matéria que os atualiza; podemos entender
tal fato em analogia com a nossa consciéncia, cuja inser¢cao na materialidade forca
nossos estados de consciéncia, em sua unidade, a se distinguirem entre si. Como
diria Agostinho, a extensdo do tempo € uma distensdo da alma; os sucessivos
estados de consciéncia, em suas diferencas qualitativas, e os multiplos modos de
ser sao, pois uma distensao do espirito na corporeidade.

Como o Simples, o Uno tem o poder de diferenciar-se? Ora, essa
diferenciacdo se da na substancia, a qual consiste em uma multiplicidade de
qualidades, as quais correspondem a todos 0s graus, coexistentes, de distensao e
de contracdo da duracdo. Tudo coexiste em si mesmo, porém em diferentes niveis.
Cada ser-individuado ou individuacdo pertence a um Tempo Unico e uno, e
desenvolve-se nesta simplicidade, ou seja, forma uma parte em poténcia de um
Todo virtual. A vida é, portanto uma unidade mdultipla e uma multiplicidade una.
Quando a virtualidade se atualiza e desenvolve suas partes, ela o faz em linhas

divergentes, onde cada uma corresponde a um grau na totalidade virtual, cada uma

% _ LEIBNIZ, W. A Monadologia, § 1. Apud EDITORA ABRIL, Os pensadores., p.105.
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representa o todo em determinada direcdo. Trata-se de uma multiplicidade interna,
de discriminagao qualitativa ou de diferenca de natureza, uma multiplicidade virtual e
continua, irredutivel & quantidade. Como diria Her&clito, o Um existe multiplo — mas
nao multiplicidade quantitativa, no caso de Bergson.

Héa de se tomar cuidado para ndo cair em um misto mal analisado novamente.
Uma coisa a a multiplicidade quantitativa, cujas partes sdo exteriores umas as
outras, outra € uma multiplicidade qualitativa, onde ndo existem de fato partes, mas
qualidades e efetivamente, niveis diferentes de manifestagdo. A multiplicidade
espiritual pertence deste modo ao dominio da duracdo, contudo para Bergson a
duracdo ndo é apenas o indivisivel ou ndo mensuravel, mas o que néo se individua
sendo ao mudar de natureza.

Melhor dizendo, o Espirito individua-se alterando sua natureza, e por isso
diferenciando-se. Diferenciar ndo é dividir. Trata-se de uma multiplicidade sim, mas
de uma multiplicidade continua, posto que ndo existe espago e nem partes, mas
momentos no tempo; uma multiplicidade heterogénea, pois que se supera e altera
sua qualidade; e una posto que a individualidade ndo se destaca do todo.

Assim como o0s corpos sao individuacGes do principio material, os seres-
individuados séo individuacdes do principio espiritual: a singularidade aparece, pois
como um grau de distensdo e a0 mesmo tempo como uma qualidade na totalidade,
e tal propriedade s6 pode ser apreendida quando a tomamos na unidade do tempo.
Trata-se, pois de uma diferenciacdo a partir da unidade, qual nos aponta
inicialmente a metodologia bergsoniana, a partir de uma visdo intuitiva monista, e
nao reflexiva. A dualidade de principios ndo é concebida sendo pelo intelecto que

concebe o atual como a verdade original, ao passo que a face auténtica e invisivel
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da realidade se percebe por intuicdo, faculdade que parte da totalidade em-si, do
uno as suas multiplas manifestacoes.

Se essa unidade originaria é Espirito, enquanto tal permanece no tempo, a
imanéncia de tudo em tudo se torna a lei do Espirito. O fato fundamental na ordem
do principio espiritual € o de durar, ou seja, sua propriedade mnemonica. Mas a
imanéncia em forma de sucessdo se junta a imanéncia como coexisténcia:
efetivamente a totalidade é a todo o momento presente a si mesma na criacao.
Permanéncia e mudanca definem a relagéo unidade e multiplicidade.

Se o0 particular constitui um momento do universal, e a0 mesmo tempo cada
individuo é a totalidade em si mesma; entre o universal e o particular ndo ha, pois
diferencas grau ou de intensidade, mas diferem quanto a natureza, quanto'a
duracéo, quanto ao tempo.

Efetivamente, mais uma vez a expressao universal e particular refere-se a
partes componentes, e ndo a qualidades que definem tudo o que é espiritual. Se a
razao apreende a generalizacdo das partes que supde exteriores, importa antes uma
visdo interior que permita apreender a totalidade imanente em continuo movimento
de totalizacao, nisto é que consiste uma filosofia do espirito, para Bergson. Universal
refere-se a extensdo de individuos ou partes, mas total se refere ao ser Uno em
diferentes niveis e regides ontoldgicas. O absoluto ndo € extensivo, mas coexistente
em si mesmo, em continuo processo de manifestacdo e interiorizacdo. Cada

individuo € a propria totalidade e ndo uma parte do todo, porém essa totalidade se

manifesta em diferencas qualitativas.
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[11.2.1 Unidade Totalitaria e Totalizacao

Leibniz, cuja doutrina da Expressdo ndo é tdo diferente do imanentismo
bergsoniano, exprimiu com profundidade esta caracteristica do espiritual: 0 que
diferencia em substancia uma maquina de um vivente € que uma parte da maquina
€ sempre uma parte, mas uma parte de um organismo é ainda um organismo. E isso
vale também para o Espirito. No caso das coisas todo fragmento € fragmentario, no
caso da substancia, toda individuacdo € total. N&o se trata de um plural, mas de
uma unidade original e conservante, um "in-dividuo”, um organismo.

Mas a evolucdo ndo é uma totalidade dada, ela é uma totalizacdo em ato que
reproduz a si mesma a partir de sua origem e se reproduz assim a cada vez como
totalidade particular em cada um de seus elementos.** E assim que a idéia de vida
implica em totalizagdo e em historicidade; a individualidade se totaliza a cada
instante em seu vir-a-ser.

Importa, porém considerar que [...] a individualidade organica € um todo, no
sentido pleno do termo, e o conjunto da vida é ao contrario uma totalizacdo.*. Isto
significa ainda que, a criacdo, o tornar existente consiste em um movimento, em um
processo, em uma continua totalizacdo em ato. Cada ser-individuado sera um lugar
de reencontro de uma totalidade que se totaliza a cada momento de sua passagem
pelos estagios da natureza, e nisto consiste uma evolug¢do continuamente criadora.
O ser em seu vir-a-ser adere a si mesmo as suas qualidades conquistadas nas
formas materiais, a0 mesmo tempo em que engendra sempre novas formas. Toda
realidade espiritual possui assim por natureza certa virtude totalizante que faz

aglutinar todas as modificagbes importadas e reconstituir a cada passo seu

z: — TROTIGNON,P. L'ldée de Vie Chez Bergson et la Critique de la Métaphysique., p.36.
— Ibid., p. 38.
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organismo total, mas um organismo continuamente transformado. *®Pode-se desta
forma afirmar que, ndo somente a duracdo do vivido permanece, mas se revive a
cada momento novo; e assim o vir-a-ser € a continua totaliza¢cdo do ser no sempre
presente.

Assim, a ciéncia positiva da vida € possivel sob forma de ciéncia dos seres
vivos, ciéncia que porta sobre o evoluido, ao passo que a filosofia da vida sera a
Unica capaz de apreender o movimento de totalizac&0.%’ Se a ciéncia analitica pensa
o efeito, o dado constituido, apenas uma filosofia intuitiva pode abarcar o vir-a-ser do

Espirito em seu processo de atualizagdo fenomenoldégica.

111.2.2 O Ser-Individuado e o Devir

Efetivamente cada unidade, cada uno, ou cada moéna-da, segundo termos
leibnizianos, € a totalidade sob determinado ponto de vista; reflete o universo inteiro
imanentemente e a0 mesmo tempo constitui um ponto de vista sobre o mundo. Cada
um destes centros de indeterminacao, diria Bergson, é a totalidade sob determinada
direcdo, e constitui uma tendéncia do principio imanente a manifestar-se no mundo,
na natureza; cada individualidade constitui assim uma substancia psiquica, uma
forca espiritual, que, segundo o seu grau na evolugcdo, serd responsavel pelo
movimento, pela transformacéo dos seres na natureza, ou ainda pela co-criacéo.

Conquanto cada mbénada criada represente todo o universo, ela representa de
modo mais distinto o corpo com o qual ela esta particularmente unida. E como este

corpo exprime todo o universo, em virtude da conexdo de toda a matéria ao pleno, a

% __ JANKELEVITCH, Henri Bergson., p. 9.
3 _ TROTIGNON, P. L'ldée de Vie Chez Bergson et la Critique de la Métaphysique., p. 38.
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alma que representa o corpo também representa todo o universo. Efetivamente
trata-se de uma totalidade no sentido universal, uma totalidade em si mesma
completa e estabelecida. Importa considerar, porém, que a ménada em Leibniz é
estabelecida no sentido de completa em si mesma, ao passo que a totalidade do
ponto de vista bergsoniano consiste em uma totalidade espiritual, ndo tdo bem
estabelecida e nem dada, mas antes uma realidade virtual e que enquanto tal se
recria a cada momento.

Poder-se-ia afirmar, pois que a duracdo existencial em Bergson consiste em
pontos de vista da substancia divina, que dela procedem e por ela sdo conservadas,
e a manifestam. O resultado é que cada visdo do universo, considerada como
determinada direcdo, é também uma unidade psiquica que exprime a substancia
espiritual toda, mas de acordo com esta visdo. O ser revela-se no vir-a-ser de suas
individuacdes. H4, portanto diversas totalidades que ndo sdo sendo perspectivas de
uma substancia Unica, porém segundo os diferentes pontos de vista de cada ser-
Individuado, que subsiste indefinidamente desde a exploséo.

Por outra, importa ressaltar que, para Leibniz, a multiplicidade das moénadas
exprime a diversidade de aspectos tomados em conjunto, e a histéria da ménada
ndo € sendo a pluralidade de pontos de vista; efetivamente o tempo seria um
conjunto de pontos de vista. Para Bergson, essa historia inscreve-se em sua
totalidade no ser-individuado, enquanto unidade na Unidade e, portanto como uma
aquisicdo continua que lhe adere ao ser. Efetivamente, o vir-a-ser na existéncia
inscreve-se na duracao.

Todo o devir do ser-individuado é uma exteriorizacdo que se interioriza em Si
mesmo. N&o constituem momentos sucessivos e contrarios, mas a unidade do

mesmo, uma vez que, ndo apenas sao contemporaneos, mas identificam-se. O devir
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€ que da prosseguimento a criacdo, acrescentando continuamente momentos novos
a duracdo a medida que a revela. Enquanto totalidade, do ponto de vista ontoldgico,
o ser-individuado é dotado de uma auto-suficiéncia; nada pode se lhe acrescentar de
fora, visto que n&o se trata de uma composicdo de partes. As monadas nao tém
janelas por onde qualquer coisa possa entrar ou sair. [...] Assim, nem substancia,
nem acidente podem vir de fora para dentro da ménada.*® Toda vivéncia se da em
meio a duracdo, ndo ha experiéncia que se lhe possa acrescentar, tudo € auto-
producédo de si, e a propria evolucdo consiste em uma continua auto-totalizacdo do
ser-individuado mesmo na contingéncia

Cada individuo existe na unidade da substancia e, pela sua prépria natureza
é destinado interiormente a desenvolvé-la em um encadeamento sem fim. A
Unidade diferenciada dara assim origem aos in-dividuos, cujo dinamismo interno,
por sua vez, dara continuidade ao impulso, através da evolugcdo. Cada individuo,
enquanto totalidade particular manifesta-se, revive e recria-se continuamente.

Essa totalidade ndo a dada, posto que ndo é ato, mas enquanto virtualidade é
poténcia que se atualiza e se totaliza; ndo possivelmente, mas virtual e realmente.
NOs devemos pensar que o devir esta totalmente e potencialmente presente em
cada estado instantaneo da totalidade do devir.** Mas, importa considerar, a
totalidade espiritual ndo € mais ou maior que o presente, no sentido de uma
anterioridade acabada; ela é uma totalizacdo continua, que devém e se reinventa de
forma crescente no individuo; assim a criagcdo exige continuidade e a evolucdo um

constante acrescentar-se; se a individualidade consiste, pois, em uma totalidade

% __ LEIBNIZ, W. A Monadologia, § 7. Apud EDITORA ABRIL, Os pensadores., p.105.
% _ TROTIGNON, P. L'ldée de Vie Chez Bergson et la Critique de la Métaphysique. p. 36.



67
11l - A Criacdo no Tempo — Da Unidade as Diferencas

unitaria que se recria, implica mais uma vez em historicidade. Devir é diferenciar e
autototalizar-se.

Desta forma a Unidade manifesta-se e identifica-se nos seres-individuados. O
principio espiritual se diversifica e se conserva reconstituindo a cada instante a
indivisdo absoluta do todo do real. A primeira diversificacdo da-se no momento em
gue diverge em matéria e vida, ao mesmo tempo em que mantém a identidade de si

mesmo.
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IV - FENOMENOLOGIA DA VIDA

DIFERENCA E IDENTIDADE NATURAL

IV.1 A Matéria: Formas Inorganizadas

Bergson dira que a vida comegca seu movimento com 0s primeiros
movimentos da matéria nebulosa; muito embora o impulso espiritual consista em
uma corrente, que sobe em direcao oposta a materialidade, ou seja, um movimento
continuo de ascensdo, este s6 é possivel pela sua inversdo inicial, ou seja, uma
realidade que se faz através daquela que se desfaz. A ascendéncia ndo se realiza

sendo por descendéncia.

Tudo se explica assim por dois movimentos contrarios: uma forca que se
desdobra e uma matéria que resiste. Em mais uma de suas célebres metaforas,
como recurso ao discurso filoséfico, Bergson compara esse movimento substancial a
um vapor lancado ao ar e que se condensa todo em goticulas que recaem, e esta
condensacdao, esta queda, representam a perda de algo, uma interrupcdo do curso
do vapor. Mas uma parte fraca desse jato subsiste ndo condensada, e faz forca para

elevar novamente as pequenas gotas que recairam. Assim, de um imenso
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reservatorio de vida, devem lancar-se jatos sem cessar, dos quais, cada um que
recai € um mundo, um individuo.

Desta forma, a matéria que se condensa, quais particulas, é comparavel a um
apoio sélido, onde o principio espiritual, qual realidade vaporosa, se escora e da um
impulso inicial que se projeta em dire¢cées cada vez mais diversificadas, como uma
explosédo supbe uma resisténcia contra a qual se revoltam as forcas de expansao.
Efetivamente € a matéria que divide e precisa, ndo porgue possua o poder de
individuacdo, pois toda eficacia vem do Espirito, mas apenas ela é capaz, pelo
proprio peso, de recortar a vida para torna-la presente a si. Nao existe criacdo sendo
por divisdo, pela condensacio que opera um recorte sistematico do ser. E a matéria
que filtra a corrente vital através de direces divergentes, e € ela que permite & vida
contrair-se, concentrar-se, para destacar as individualidades cada vez mais originais.
As diversas ramificacées naturais representam agora o despertar de tendéncias
oniricas do impulso espiritual. A partir desse momento de dissocia¢do, o Espirito em
geral comecga a fazer caminho por onde despertar e manifestar-se a si mesmo. Ele
prepara através das formas e espécies a apoteose da liberdade.

No termo da distensdo a substancia estende-se no espaco. A tendéncia da
realidade material € desse modo, a ex-tensdo. Absorvendo-se em uma forma
material, o principio espiritual entra em uma espécie de torpor, em que esquece a
totalidade imanente de seu ser. E como se o ser, ja fragmentado, entrasse em
deliquio profundo, em um sono sem sonhos. A insercdo na materialidade consiste
em uma alteracdo de qualidade da substancia, e ndo uma reducédo quantitativa, em

gue a matéria como que lhe coloca o esquecimento, como afirma Ravaisson. Nesse

momento o principio oculta-se a si mesmo, dada a instantaneidade de seus
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momentos, embora continue presente e gradativamente atuante, segundo a forma

material lhe ofereca condicdes.

IV.1.1 O Movimento e as Forgcas — Contrariedade e Harmonia

Se a natureza naturante, a substancia ativa distende-se na passividade
transitoria, o principio gerador € a unidade absoluta da matéria e do Espirito; por
conseguinte ndo existe no universo nenhuma matéria que nao seja impregnada da
substancia psiquica. Em nenhum momento a matéria esta totalmente inerte ou
desprovida do Espirito, pois este a habita interiormente, conferindo-lhe movimento e
regendo-lhe as trans-formagdes. Se a tendéncia do mundo material é a extenséo (ou
melhor, o estender-se,), ele ndo deixa jamais de ser animado por uma “tensao”
interna, uma palpitacdo, em seu seio de uma duracdo quase adormecida.*

Efetivamente, a matéria em seu continuo vir-a-ser € dotada de movimento, o
qual somente se explica pela atuagdo de uma forca interna que a mobilize. Se tudo é
movimento, afirma Bergson, ja h4 uma atividade imanente, espontanea, mesmo nos
infimos corpusculos da matéria. Ndo se trata de um movimento que lhe advém do
exterior, mas de uma pulsacéo interna, a qual ja consiste em uma manifestacdo do
principio espiritual.

Se toda matéria, mesmo distendida mantém em si imanente a duragéo, pode-
se afirmar que o movimento, mesmo nas menores particulas atbmicas é decorrente

do principio espiritual; assim como a sua tendéncia a agregarem-se, nada mais é do

40 _ PRADO JUNIOR, B. Presenca e Campo Transcendental., p. 162.
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gue a tendéncia do impulso espiritual de manter a sua unidade original e
permanente, através da forca de coesdo decorrente de sua tensdo e unidade.
Individuacdo e integracdo, eis mais uma vez a luta dos movimentos contrarios.
Desta forma, o movimento da matéria, aparentemente inorganizada, ja pode ser

concebido como expressao primeira da substancia universal.

Na organizacdo da matéria ha um incessante movimento de particulas, antes
dissociadas da substancia universal, e que agora se agregam para compor as
formas e organismos, assim como h4 uma permuta constante e operante entre todas
as coisas. Poder-se-ia, no entanto, denominar 0 movimento que pulsa interiormente
nessas particulas como uma espécie de vida? Sim, se concebermos vida como uma
atividade interna, espontanea e autdégena. Efetivamente, sob este ponto de vista, o
ser-individuado que faz pulsar ja as particulas da matéria é um ser vivo e, portanto ja
constitui um organismo, embora incipiente. E para que haja equilibrio, para que haja
organizacdo ja no agenciamento das moléculas, é preciso que haja direcdo. Mas
como conceber direcdo sem um impulso motriz? Essa forca ndo € um amalgama de
propriedades confusas, antes é soberana, pois é quem rege o turbilhdo vital. Atomos
e mundos séo levados por um sO impulso, uma Unica substancia. Eis a substancia
espiritual, onipresente, como sustentaculo invisivel da natureza, como for¢ca sempre

organizadora do movimento universal.

N&o se trata, no entanto, de um movimento quantitativo em um sistema
fechado de corpos, mas de conglomerados dinamicos, animados por uma forca viva;
isto ndo implica uma trajetéria determinada, mas antes uma totalidade virtual capaz
de se manifestar de infinitos modos. Efetivamente, o ser-individuado ja possui um

movimento interno, o qual se inscreve na duracdo como vivéncias.
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Se refletirmos sobre o préprio movimento, este se apresenta primeiramente a
consciéncia como um misto: de um lado o espaco percorrido por um maovel forma
uma multiplicidade numérica, indefinidamente divisivel onde todas as partes séo
atuais e ndo diferem sendo em grau. Mas, ha um movimento substancial, ao qual o
intelecto, em sua visdo fragmentadora do real, atribui erroneamente as mesmas
caracteristicas do movimento espacial. Geralmente toma-se a trajetéria pelo trajeto,
afirma Bergson, e imaginamos posi¢des sucessivas que compdem uma linha que
coincide com o proprio trajeto. Porém, para uma filosofia intuitiva, ndo se trata
apenas de pontos sucessivos, mas uma continuidade em processo, um dinamismo
interno, no qual virtualidades se manifestam sem cessar, no qual tudo permanece e
coexiste. Para tanto, importa apreendermos o movimento no tempo; o puro nao € so
para ser pensado, mas vivido; perceberemos assim uma continuidade indivisivel de
momentos, qual se passa no interior de n6s mesmos; um puro, que é todo um
suceder de vivéncias, uma multiplicidade virtual. Também no caso da matéria, esse
movimento substancial consiste em um suceder de um presente continuo, mas um
presente que sO é porque se repete, ou seja, esse movimento inicial consiste em

simultaneidades.

Sem duvida, as coisas materiais mudam de forma, portanto duram, e se
duram possuem memoéria, mas uma memoria que ainda nao evolve
qualitativamente, pois 0s sonhos ndo sdo sonhos, uma vez que as lembrancas sao
sempre as mesmas. Impregnada da temporalidade, latente e oculta, pode-se, no
entanto afirmar que a matéria é relativamente espiritual. As coisas materiais
possuem duracdo por sua solidariedade com a vida, mas toda a positividade da

matéria pertence ao principio espiritual, do qual ela participa e é testemunha, ainda
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que em um grau muito baixo. A extensdo da matéria nada mais € que o grau inferior
da prépria duracdo, posto que tudo no universo seja Espirito, a substancia é uma so;
assim, tensdo e extensao coexistem, dissociacdo e agregacdo concorrem para O
surgimento de formas sempre novas; ha divergéncia de dire¢des e forcas opostas na

natureza, mas nao ha negacéo.

O universo se transforma continuamente, e por isso dura; e porque dura se
degrada, suas energias se nivelam, o calor tende a se repartir, ele se encaminha

inevitavelmente para o equilibrio, para 0 homogéneo, para a morte, enfim ele morre.

Uma estrela se acende, outra se apaga, no fundo dos espacgos: e cada vez, € um mundo que
nasce, ou € um mundo que morre. Quem o0 colocou em movimento? Vejo bem uma forca
colossal que desnivelou suas energias na origem, que rompeu o equilibrio, e que lancou o

movimento; esta forca I4 esta visivel em seus efeitos.**

A contemplagdo da natureza oferece particulares encantos, e em tudo se vé
uma correlacdo de forcas, por vezes contrarias, que abrangem em um mesmo
sistema a totalidade da vida. Um impulso continuo busca elevar-se sem cessar, e
busca quebrar os entraves da matéria e do reino da necessidade, para a0 mesmo
tempo dela se beneficiar. Uma luta de movimentos e forgas antagonicas asseguram

gue a evolucdo se manifeste em seu impulso sempre criador.

Sendo inerentes ao fluido césmico, elas (as forcas) atuam necessariamente em tudo e em
toda parte, modificando suas acBes pela simultaneidade ou pela sucessividade,
predominando aqui, apagando-se ali, pujantes e ativas em certos pontos, latentes ou ocultas

noutros, mas afinal, preparando, dirigindo, conservando e destruindo os mundos em seus

“l _ CHEVALIER, J. Bergson., p. 249.
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diversos periodos de vida, governando os maravilhosos trabalhos da Natureza onde quer que

eles se executem, assegurando para sempre o eterno esplendor da criagdo.*

Inerente a matéria, o principio espiritual lhe rege os movimentos através das
forcas que concorrem para o equilibrio do todo. Cada movimento contrario faz
nascer seu contrario, mas tudo permanece sucessivamente e coexiste na unidade
do tempo. Alternancias qualitativas constituem o devir da unidade. N&o fora a
destruicdo das formas, ndo haveria a evolu¢cdo do principio espiritual; em sua
unidade a chama da vida aumenta e diminui, mas nao se extingue; o que se opde a
si mesmo estd em acordo consigo mesmo, afirma Heraclito; tensdes e forcas
contrarias sdo a propria harmonia. Importa considerar, porém, que a luta dos
contrarios no pensamento heraclitiano refere-se antes aos entes, a realidade
existencial. JA em Bergson, a substancialidade do real € outra: dado o movimento
apenas quantitativo e repetitivo da matéria, ela implica em degradacéo, dada a sua
composicao, ela implica em destruicdo, no entanto a substancial espiritual enquanto
tal ndo se degrada; ao contrario, dada a morte da matéria € que se torna possivel o
renovar de formas cada vez mais complexas; dada a alteracdo qualitativa do impulso
criador € que se torna possivel a evolucdo e a continua criagcdo. A corrupcdo so
ocorre no grau mais inferior da substancia, mas esta dura e permanece. Porém, sem
a corrupgdo exterior o interior ndo se renova. Uma vez que Bergson concebe um
monismo substancial, a contrariedade de forcas refere-se antes aos diferentes niveis
da substancia, assim como o movimento dos contrarios consiste em um movimento
substancial e ndo apenas do ente. A contrariedade bergsoniana refere-se ao
movimento ora em direcdo a multiplicidade, a dispersdo da substancia, ora em

direcéo a unidade pela for¢ca de coesédo da mesma; ja para Heraclito os movimentos

“2 _ KARDEC, A. A Génese, cap. VI,§ 11.
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contrarios referem-se antes a multiplicidade do real e ndo as alternancias
gualitativas da fonte una, mesmo porque o Logos é razado; ndo existem qualidades
no Uno, a ndo ser enquanto multiplo. Anteriormente aos estados contrarios da
natureza e das propriedades da matéria, ha diferencas qualitativas da substancia, as
quais variam de acordo com o nivel e a direcdo que a substancia assume: um
movimento de descendéncia ou de ascendéncia. Depreende-se disso tudo que os
movimentos contrarios no devir heraclitiano referem-se antes a realidade atual,
existencial, ou seja, ao efeito, ao mundo aparente, ao passo que o devir bergsoniano
refere-se ao vir-a-ser da substancia espiritual, como causa ontologica das diferencas
naturais. Efetivamente, ndo existe uma dialética bergsoniana, mas antes uma

sempre afirmacdo da substancia Unica, posto que o vir-a-ser ndo implica no ndo-ser,

mas € sempre o ser que se afirma em sua progressao qualitativa na duracao.

As forcas sdo o principio de vida, em sua unidade geratriz e variedade de
manifestagdes; é o Espirito imanente dirigindo todo o universo, autor co-extensivo a
toda a historia do ser-individuado. Desta for¢ca percebemos sensivelmente apenas
seus efeitos — por conseguinte o0s julgamos intelectualmente — as suas
manifestacdes, 0s seus modos de ser, os diferentes estados da natureza e ndo o
movimento que se alterna em-si mesmo. E assim que, alternancias de movimentos
concorrem para a evolucdo universal, em sua fluidez temporal, gerando sempre um
momento novo, em um crescimento continuo do ser em si; nada vem do nada, nada
se nega, nada deixa de ser, pois a contrariedade € antes uma atualizacdo das
diferentes qualidades do ser em seu vir-a-ser. Vir-a-ser ndo implica em né&o-ser,

mas, ao contrario, em recriar mudando a si mesmo.
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IV.2 Da Matéria a Manifestacao da Vida

O sistema de movimentos, em sua continuidade na extensdo, ndo é um puro
homogéneo, ao contrario, consiste em mudancas de estado efetuadas por um ritmo
proprio. Toda matéria € dotada de movimento e todo movimento é constituido de
vibracdes; segundo o numero maior ou menor de vibracdes as propriedades da
matéria variardo em si mesmas e para nés. As cores, por exemplo, segundo a
velocidade de vibragdes, apresentardo tonalidades diferentes, e 0 som constituir-se-
a de notas diferentes. Desta forma o movimento da matéria ja € o indicio de uma
qualidade ou determinacdo que o principio espiritual Ihe confere. Efetivamente, todo
movimento é mudanca de estado, toda quantidade é sempre a qualidade em estado
nascente: ela é seu caso limite®>. As variacbes quantitativas sdo apenas modos ou
modificacdes da matéria original, e a0 mesmo tempo a base a partir da qual a
substancia evolui infinitamente. A quantidade j4 possui uma qualidade interna, o

movimento da matéria ja guarda em si 0 germe da vida.

Justamente por ja habitar a matéria, surge em movimento contrario a
manifestacdo da vida, como outro grau ou nivel da atualizacdo, por constituir
expressdo de outra qualidade da substancia. O préprio mineral, ja consiste
interiormente em uma individuacdo que contém em si 0 todo em niveis diferentes,
embora cada parte ndo se deixe totalizar em suas manifestacdes; € assim que o
cristal ja porta em si 0 germe da vida organica, o que se evidencia pela sua auto-

regeneracao quando das partes danificadas.

3 _ MM, p. 227.
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Em realidade, a vida € um movimento, a materialidade € o movimento inverso, e cada um
desses movimentos é simples: a matéria que constitui um mundo € um fluxo indiviso; indivisa

é também a vida que a atravessa destacando nela seres vivos.*

Eis assim a mudanca de reino para-nos do que em si mesmo constitui uma
mudanca de qualidade, e desta forma se da a sutil passagem do inorgéanico ao
organico, por uma inversdo do movimento. Nado ha saltos na natureza, nem
quantitativos nem qualitativos; a passagem de um rein0 a outro € um processo
continuo, posto que a matéria é indivisa e a vida também o é. Tudo se individua,
pois sem se destacar do todo. A matéria inorganica ja possui em si tudo para tornar-
se organica; a vida ja resulta de si mesma e de toda uma historia que se deu no
tempo; nada pode surgir do nada. Nao fora a faculdade mnemdnica, mesmo que
ainda incipiente, do ser-individuado, ndo seria possivel o surgimento da vida e sua

continua evolugéo.

Geralmente concebemos espécies isoladas, partes exteriores no espaco,
momentos cristalizados do tempo, qual paradas de uma trajetéria, mas o impulso é
uma unidade em processo, um vir-a-ser outro de si, que liga o gérmen ao gérmen,
os individuos aos individuos, as espécies as espécies. A vida é uma Unica onda,
afirma Bergson, a perpassar a matéria em um continuo vir-a-ser. Tudo no universo
se encadeia sem solugdo de continuidade, tudo se diferencia e permanece na
unidade, cada fragmento é outro e 0 mesmo de si, cada outro de si toma um rumo
diferente. Matéria e vida constituem, pois os primeiros rumos que se divergem na
unicidade do percurso evolutivo; surge entdo a vida em sua pujanca como direcao

antagbnica a matéria, mas em um movimento unico.

“ _E.C.,p.219.
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[11.2.1 Unidade e Variagbes do Ser

Importa se precaver mais uma vez, segundo termos bergsonianos, contra 0s
falsos problemas originados de nossas concepcdes puramente intelectuais do real.
Ao se conceber a evolucdo como sucessdo légica, como uma linha reta, esta
acabara por se inscrever nos esquemas de um dogmatismo finalista ou mecanicista,
pois ndo permite nenhuma imprevisibilidade; a inovacao torna-se ficticia, sem que se
possa explicar a diversidade de tendéncias e suas implicacdes reciprocas na
variedade dos seres; o0 mesmo sera sempre manifestacdo do mesmo e néo criagdo
de outro diferente de si. Sucessao implica apenas em homogeneidade e ndo em
variacdo de natureza. Tal procedimento racional esta na origem do pensamento do

mecanicismo e do finalismo.

O mecanicismo supde que tudo € calculavel em funcdo de um estado
presente; ora 0 passado e o presente ndo sdo calculaveis linearmente, pois se assim
fosse ndo haveria imprevisibilidade; se o idéntico simplesmente reproduz o idéntico
nao ha novas formas. O finalismo, por sua vez, supde que tudo € determinavel em
funcdo de um programa que preexiste; porém, ao se efetivar um plano ja tracado o
tempo se torna inutil e ndo ha criacdo. Os naturalistas concebem ainda a evolucéo
como algo meramente acidental. Para a filosofia bergsoniana, porém, a criacdo se
da por uma forca interna aos organismos e nao por finalidades externas ou
adventicias. As circunstancias externas sdo resultantes de forcas que regem a

organizacdo do mundo natural, mas isto ndo significa que sejam predeterminadas.



79
IV - Fenomenologia da Vida — Diferenca e Identidade Natural

Certamente a evolucdo do mundo organico ndo deve ser predeterminada em
seu todo. Pretendemos, pelo contrario, que a espontaneidade da vida nela se
manifeste por uma continua criacéo de formas [...] *° A vida projeta varias estradas e
€ inventiva até em suas adaptacfes, € a substancia espiritual que lhe define os
rumos por uma tendéncia prépria de se afirmar, e ndo por acidente exterior. Quando
se fala em substancia, nada se Ilhe advém de fora. Que ha um todo substancial é
certo, mas esse todo ndo € uma realidade fechada e acabada e que falta apenas se
manifestar; € uma totalidade virtual de natureza espiritual, portanto absolutamente
livre e inventiva. Se a evolugcdo fosse predeterminada, nao haveria criagéo
incessante e a evolucdo estaria condenada a mesmidade e limitacdo. O préprio
conceito de Espirito supde uma realidade ndo fechada e acabada, mas inexaurivel
manancial de novidade e espontaneidade. E inconcebivel pela propria incoeréncia

supor uma realidade espiritual definitiva e acabada.

O Uno se atualiza em um movimento diferenciante e linhas divergentes
sempre novas se abrem através da materialidade. Com efeito, somente uma
evolucdo em feixes da conta de explicar a novidade, a criacdo, a evolucdo e ao
mesmo tempo a imanéncia. A criacdo se da sempre da unidade substancial as suas
variacfes, e ndo dos acidentes que definem os ramos a partir de uma légica ou

unidade abstrata, como pretende o dogmatismo.

Se a diferenciacdo nao se da apenas por uma causa externa, mas, sobretudo pela forca
interna do principio espiritual, importa ainda dizer, este ndo se movimenta, ndo se prolonga
sendo nas espécies ramificadas. Precisamente, a duracdo chama-se vida, quando ela

aparece nesse movimento.*°

5 _ Ibid., p. 83.
6 _ DELEUZE, G. Le Bergsonisme., p.97.
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A vida s6 € vida porque assim canalizada em diversas direcdes,
indeterminadas inicialmente, para cumprir trabalhos variados, até obter assim a
producdo de atos cada vez mais livres, segundo a complexidade do organismo. A
vitalidade se autogera pelo dinamismo suscitado pelos instrumentos diferenciantes

gue a viabilizam.

Ha consequentemente uma finalidade na evolucdo, se é que se pode falar
nesses termos, mas uma finalidade interna, no sentido de que cada ser se
desenvolve em si mesmo, no sentido de uma totalidade infinitamente aberta ao
futuro, no sentido que a vida ndo opera sem dire¢cdes, mas ndo ha um objetivo
exterior a si; essas variacdes de direcdo ndo existiam todas feitas, e sédo criadas a
medida que o principio espiritual abre caminhos novos para sua passagem. E assim
qgue, a substancia da origem a outros seres, mas outros ndo como seres segundos
ou distintos, mas outra qualidade do mesmo. O Espirito abre assim outra passagem

através da matéria, atualizando outra qualidade diferenciada de si mesma: a vida.

Em certo momento, em certos pontos do espago, uma corrente bem visivel nasceu: Essa
corrente de vida, que atravessa 0S cOrpos que organizou alternadamente, passando de
geracdo em geracao, dividiu-se entre as espécies e espalhou-se entre os individuos sem

nada perder de sua forca, antes se intensificando & medida que avancava.*’

E assim que a substancia condensa a si mesma; estende-se na extensdo das
formas, e passa a existir na temporalidade que adere a si mesma; porém tudo
continua em si. Surge o espaco aparente, e a temporalidade por sua vez distende-se
na sucessdo de momentos para a consciéncia contemplante; em si porem tudo que

passa a existir passa a coexistir na sempre presencga do ser. A substancia organiza

4 _E.C.,p.33
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assim 0s proprios corpos que atravessara, e cada ser passa a inscrever-se na
duracdo. A criacdo consiste deste modo em um engrandecimento da substancia,
gue se divide, ndo para criar 0 menos de si, mas para crescer, acrescentar-se,
enriquecer-se a si mesma. O fim existe na substancia mesma; o movimento
teleologico da evolucéo € inerente a sua natureza continuamente criadora.

Uma vez que o todo substancial coexiste na temporalidade do ente, a propria
matéria magnetizada ja é animada por uma corrente vital, possui uma vida interior, e
pela prépria auto-mobilidade tem um poder irresistivel de atracdo, o que torna

possivel a composicao das formas e dos corpos.

Ja as formas animadas que primeiro apareceram, e que eram de uma simplicidade extrema,
foram as pequenas massas de protoplasma, ainda escassamente diferenciado, mas ja

contendo em si o impulso interior que deveria al¢a-las as formas superiores de vida.*®

Em cada individualidade vivente, a totalidade primitiva subsiste como uma
forca, um continuo apelo a superar a dispersao, em busca da coesao que € inerente
a unidade substancial; dai a sempre tendéncia a agregacdo na formacdo dos
primeiros seres organicos. Nao se trata de uma nostalgia do passado, nem de
resgatar a unidade perdida, mas a evolugcdo é antes aberta para um futuro
imprevisivel, é conservacdo e progresso continuo, infinitamente criador, e ndo um
movimento ciclico; ciclico € o movimento da matéria apenas. Nesse processo de
divisao, e posterior agregacao, nada se perde, nada se nega, mas tudo se intensifica
em direcdo a sempre novas formas, ao sempre outro, pois que a unidade

permanece na variedade. As diferentes espécies, afirma Schopenhauer, sédo tantas

8 _ Ibid., p. 94.
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variagdes sobre o tema da coisa em-si, mas acrescentaria Bergson, cada variagédo

contém ainda o tema inteiro em si:

E muito mais admissivel que estejamos diante de certo tema musical que a si mesmo se
tenha transposto, cabalmente, em certo numero de tonalidades, e sobre o qual, também
cabalmente, se tivessem executado depois variagdes diversas, umas simplissimas e outras

infinitamente eruditas.*

E assim que sempre 0 mesmo tema se expressa em diferentes transposicdes,
em diversas tonalidades, para os quais sado formados instrumentos adequados a
execucOes diversas, umas mais simples e outras mais complexas; algumas melodias
sdo mais repetitivas, outras porém sdo mais elevadas e criativas. Cada tonalidade
guarda em si a tonalidade seguinte, cada nota da melodia ja sugere a nota seguinte
gue o tema inspira, cada momento guarda a totalidade virtual em si a ser expressa
no seguinte. Desta forma, o presente jA anuncia o futuro; se a natureza expressa
quem sugere € o0 tema, e neste continuo e renovado poder de sugestdo consiste a
graca e harmonia dos movimentos da vida, e mesmo o significado do ato criativo.
[...] na planta dorme a esperanca da mobilidade animal, embora o acento recaia
sobre a vida vegetativa; no animal subsiste como que uma lembranca da vida
vegetativa, mas o acento recai sobre a sensibilidade e a consciéncia.*®

E assim entre o passado que anuncia 0 presente sempre novo, entre
lembrancas que se manifestam e esperancgas que se despertam, 0s seres permeiam
0os caminhos existenciais, em meio & sempre contemporanea duracdo, tornando
possivel trazer o virtual a luz do atual. Cada ramo guarda desta forma uma zona

clara de movimentos e ao mesmo tempo uma franja, segundo termos bergsonianos,

49 _ Ibid., p. 155.
% _ JANKELEVITCH, Henri Bergson., p. 150.
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de tendéncias inconscientes, que nao foram excluidas na atualizacdo em ramos e
espécies e que podem se manifestar a qualquer momento. Por tendéncia entende
Bergson os estados psicoldgicos, as proprias lembrancas, cada uma das quais esta
presente também nas demais espeécies; ndo ha manifestacdo da vida que néo
contenha virtualmente as caracteristicas das outras. Desta forma, entre lembrancas
e esperancgas, entre a imanéncia e novidade, entre a conservagao e 0 progresso

peregrinam o0s seres na evolugcao sempre criadora.

IV. 2.2 Meméria Ontolégica

E o que sdo as esperancas, sendo as proprias lembrancas que pedem por se
manifestar? O que é a sinfonia universal, sendo expressao de uma tematica original
que pede por manifestar um conjunto de melodias virtuais? Evolugcdo implica,
portanto em atualizacdo de reminiscéncias, mas reminiscéncias do impulso primitivo
e original, e que se manifestam através das instancias existenciais em direcdo a
novas formas de expressao; em que consiste a vida sendo nas lembrancas do
Espirito atualizando-se, um passado coexistente e que se pres-entifica a cada
momento? Segundo os desafios que a natureza apresenta, o Espirito se atualiza,
inicialmente, em funcdo da necessidade, para depois manifestar-se em forma de
criagdes inusitadas. E assim que a vida, como a consciéncia, a cada instante cria
alguma coisa. ! N&o fora o passado virtual, ndo seria possivel um futuro criativo.

Efetivamente, o Espirito, ou a substancia em geral, consiste em uma memoéria
original, a qual se atualiza infinitamente no processo evolutivo e consequientemente
criador. Atualiza-se, porém, sem nada perder da totalidade originaria, mas antes se

diferencia, cria solu¢des diversas, segundo os obstaculos que se lhe apresentam.

. _E.C., p.35.
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Mantém, portanto a sua unidade temética primitiva, e cada ser-individuado
permanece solidario com os demais e com a unidade geradora. Unidade e
variagbes, memoria e diferenca coexistem nos entes, constituindo estes uma
totalidade substancial e ndo uma quantidade genérica de formas; do mesmo modo a
diferenca especifica consiste em uma variagdo qualitativa interna, inerente a
substancia, e ndo apenas em caracteres fenoménicos e atuais, quais notas musicais

separadas, em conformidade com a ética redutora da percepcédo sensivel.>?

IV.2.3 Meméria Organica

No entanto, a duracdo individuada, inserida na materialidade vai constituir
agora outro registro, esse porém, de natureza psicoldgica, é que vai definir o ser-
individuado o individuo como tal. Nao fora a duracdo um atributo da substancia
espiritual, ndo seria possivel o registro das vivéncias do individuo. E como se a

substancia impregnasse a matéria, no caso organica, de temporalidade.

A vida é movimento que tem uma direcdo definida na sua generalidade: crescimento,
amadurecimento, envelhecimento, cuja direcdo aponta uma duracdo que é uma sintese entre

aquisicdo e conservacao, inexplicavel em termos mecanicos.>

Cada unidade dura, permanece em si mesma e por iSSO mesmo acrescenta a
si a cada momento uma qualidade de ser; tudo se renova e a0 mesmo tempo tudo
se conserva. Tudo vem-a-ser e tudo continua a ser. Cada ente, enquanto dotado de

um principio imanente individuado e uno possui, pois, um registro ininterrupto da

2 _ A gquestdo da Memdria Ontologica foi abordada aqui somente no que se refere a evolugdo do seres

naturais; retornaremos a ela no ultimo capitulo, no tocante ao fundamento do conhecimento intuitivo.
% _SILVA, F.L. Bergson: Intui¢do e Discurso Filoséfico., p. 243.
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duracdo, uma persisténcia de todas as suas vivéncias passadas, o que permite, por
sua vez, a producdo de formas cada vez mais aperfeicoadas na natureza. A duracgéo
original adere-se a vivéncia do ente, quais os movimentos das variacdes tematicas
registram-se na memoria dos intérpretes permitindo execu¢des cada vez mais
aperfeicoadas.

A evolucéo do ser vivo, como a do embrido, implica um registro ininterrupto da
duracdo, uma persisténcia do passado no presente, e por conseguinte uma
aparéncia pelo menos de meméria organica.>*Trata-se de uma memoéria dos varios
estagios na natureza, embora inicialmente essas reminiscéncias atualizem-se tao
somente no sentido de buscar estratégias em funcdo da sobrevivéncia.
Efetivamente, essa memoria, a diferenca da memoaria original, e que se poderia
denominar, segundo Bergson, organica, ndo constitui apenas um arquivo do
passado, mas sua natureza dindmica e infinitamente temporal € que explica a
propria transformacdo, assim como o surgimento de novas formas. Tal memdria
fundamenta o fato de as transformagfes da natureza possuirem uma causa interna
e ndo mecanica.

O vir-a-ser da natureza consiste, por conseguinte no registro de uma série de
movimentos adquiridos pela repeticdo, pelo habito, na tentativa de manutencéo da
vida. Trata-se por isso de uma atualizacdo de lembrancas em forma de movimentos,
mas também de elementos da natureza que se fixam na duracdo e constituicdo do
ente. O momento atual de um corpo vivo encontra sua razao de ser em todo o
passado do organismo. Por isso o vegetal guarda em seu organismo 0S mesmos
elementos do reino mineral, embora j& superasse, em parte, a sonoléncia e

imobilidade. Eis assim a evolucdo, em que cada ser encontra sua razao de ser nao

* _E.C.,p.28.
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no momento imediatamente anterior, mas como a sintese de uma historia
longuissima que se inscreve no ser.

No entanto, o fato de a memoria ser, ontoldégica ou psicolégicamente, o
alicerce da edificacédo do futuro ndo significa uma predeterminacéo da evolugao. Por
constituir um passado virtual, tanto em um caso quanto em outro, rico em qualidades
infinitas, € que séo possiveis sempre formas inusitadas, novos projetos na criacéo. E
por isso h& contingéncia radical no progresso, incomensurabilidade entre o que
precede e o que sucede, enfim, duracdo.>® Passado e futuro consistem aqui, ndo em
sucessao de instantes homogéneos, mas diferentes niveis ou tendéncias da
memodria, enquanto variacfes qualitativas da totalidade. Todos esses momentos
encontram-se integrados na temporalidade Unica do ser. Surgem divergéncias cada
vez maiores no caminhar, mas a unidade permanece e se manifesta através das
tendéncias de cada linha, as quais se acentuam perante os desafios da existéncia.

Por mais que se tenha produzido bifurcacdes [...] ndo deixa de ser pelo
impulso primitivo do todo que continua 0 movimento das partes. Algo do todo deve
subsistir das partes. *® E assim que a vida agora, em sua tentativa de contornar
obstaculos e de abrir sempre caminhos novos, se diverge em duas outras linhas:
vegetal e animal, ao mesmo tempo em que o principio espiritual permanece em sua
forca de coesdo dando continuidade as partes através de manifestacdes
complementares; o concurso de todas as formas € necessario para manter a Si
mesmas, mas também para manter toda a natureza vivente. Porém, se as formas
gue a vida encarna sdo aparentemente estaveis, fixas e descontinuas, a vida € uma

torrente essencialmente una e continua.

5 __|bid., p. 36 nota.
% _ Ibid., p. 56.
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IV.3 Vegetal e Animal — Diferencgas e Identidade

A matéria, em sua homogeneidade ou natureza meramente quantitativa é a
base e a0 mesmo tempo o instrumento que servira como fundamento para as
formas superiores da vida em suas alteragbes qualitativas. Em seu evolver, ao se
deparar com os limites de determinada estrutura, o principio espiritual contorna e
inicia outra diregdo, assume outra qualidade de ser, no caso a do vegetal ou a do
animal, que n&o apenas se continuam no mesmo Ser, mas a0 mesmo tempo
constituem outros.

A partir da matéria inorganica, que ja porta em si latente o gérmen da vida,
surgiram as primeiras formas vivas, simples massas de protoplasma, ainda mal
diferenciadas, mas que ja tinham em si o impulso interior que devia algé-las, de
geracdo em geracdo, as formas de vida superiores. Como a matéria possui um limite
de expansdo, foram necessarios séculos para que a vida contornasse esse
obstaculo.

Em outra linha, surgem entdo os protozoarios, que consistem ndo mais em
um conjunto de elementos, mas ja realizam as fun¢des vitais dos organismos;
constituidos de uma célula Unica, teriam se agregado, teriam formado agregados de
agregados, e assim se formaram organismos cada vez mais diferenciados.

Assim, entre os individuos dissociados, a vida transita: por toda parte, a
tendéncia a se individuar € combatida por uma tendéncia antagénica a se associar;
a unidade primitiva que se atualiza na multiplicidade tende a resgatar a si mesma,

dai a tendéncia dos fragmentos a reunirem-se novamente. Tal movimento contrario
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pertence a propria esséncia da vida. Divisdo e agregacdo, divergéncia e
complementagéo, diferengas e identidade constituem o movimento da criagdo e da
evolugdo em momentos que se sucedem e coexistem na unidade substancial.

E assim que, através de movimentos contrarios, tudo no universo se
transforma tudo evolui, e tudo permanece em um encadeamento, sem solucao de
continuidade: € assim que o vegetal retira diretamente da natureza mineral 0s
elementos necessarios a manutengéo da vida, notadamente o carbono e o azoto, e
deles formam-se compostos quimicos que constituem as substancias vivas. Os
animais, por sua vez, tomam dos vegetais, direta ou indiretamente, as substancias
complexas das quais a vida se alimenta, para exteriorizar em trabalho a energia
armazenada. E como se o vegetal ja tivesse por funcdo fabricar o explosivo que o

animal necessita.

IV.3.1 Das Diferencas

Em virtude desse encadeamento ininterrupto do principio espiritual em
processo é que, afirma Bergson, toda tentativa de definir rigorosamente os dois
reinos esta condenada a fracassar. Nao sdo poucas as propriedades da vida vegetal
gue se encontram, em certo grau, em determinados animais e ndo ha um traco
caracteristico do animal que ndo se possa observar em certos momentos do reino
vegetal.

A unidade permanece total em forma de tendéncias que se fundem em uma
realidade una, reminiscéncias que permanecem nos entes, mesmo que em linhas
divergentes de evolucéo. Disso decorre que, embora haja dissociagdo ho momento

primordial, a unidade permanece adormecida, mas presente e necessariamente ha
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de se manifestar posteriormente em forma de complementaridade. Deste modo, se a
planta se distingue do animal pela fixidez e insensibilidade, movimento e consciéncia
adormecem nela. Como lembrancas que podem despertar.>’ Efetivamente, toda
manifestacéo da vida contém de forma latente a caracteristica essencial das demais;
porém as diferengcas ndo preexistem, surgem no préprio caminhar, da necessidade
de atualizacdo em presenca dos desafios da existéncia:

A primeira diferenca entre o vegetal e o animal diz respeito a alimentacéo.

Afirma Bergson que:

O animal como n&o pode fixar diretamente o carbono e o nitrogénio que estdo presentes em

toda parte, € obrigado a procurar, para alimentar-se, 0s vegetais que ja fixaram esses

elementos ou 0s animais que por sua vez os tomaram do reino vegetal.*®

Justamente pelo fato de o animal ndo reter o alimento diretamente passa
entdo a ser necessariamente moével, desenvolve-se desta forma um sistema nervoso
que torna possivel coordenar seus movimentos e sensag¢des no espaco. A célula
vegetal, pelo contrario, envolve-se em uma membrana de celulose que a condena a
imobilidade, ao torpor. E assim que, & medida que se desenvolve o sistema nervoso,
mais NUMerosos e precisos se tornam 0s movimentos, tornando possivel a crescente
indeterminacao entre um estimulo e a sua reacgao.

Destarte, se o vegetal adormece em sua imobilidade, o animal desperta
avancando cada vez mais na conquista de um sistema nervoso que lhe permite
movimentar-se. Diferentes formas de alimentagdo, de movimento e
consequentemente diferentes estruturas caracterizam 0S organismos vivos. Sempre

se poderéd explicar as transformacfes ou diferencas das espécies por seu interesse

> _ |bid., p. 110.
% _ Ibid., p. 101.



90

IV - Fenomenologia da Vida — Diferenca e Identidade Natural

vital particular, e o interesse do animal é tornar-se cada vez mais movel. A medida
gue o sistema sensoério-motor desenvolve-se, maior a aptiddo para se desenvolver
em ambientes diversos, de forma a abranger a mais vasta extensdo possivel de

obstaculos.

IV.3.2 Identidade Natural

No entanto, apesar das diferencas, consciéncia e mobilidade ja estdo
potencialmente presentes na planta; isso significa que as tendéncias nao deixam de
ser. A diferenca fenoménica ndo consiste, portanto sendo em diferentes niveis de
atualizacdo lembrancas fundidas na unidade essencial, qual memoéria indelével.
Apesar dos diferentes modos de alimentacéo, o vegetal e o animal descendem de
um passado comum, que reunia, no estado nascente, as tendéncias ou lembrancas

de um e de outro.

Se as causas essenciais que operam ao longo desses diversos caminhos forem de natureza

psicolégica, deverdo conservar algo em comum a despeito da divergéncia de seus efeitos,

como os companheiros separados por muito tempo conservam as mesmas recordacdes da
infancia®®.

A causa essencial passa a assumir uma natureza psicologica, pois o principio
ja se encontra inserido e voltado para a materialidade. Mas esse algo em comum
ndo s6 se conserva como se manifesta através de movimentos e estruturas
organicas em comum ou complementares, dada a unidade e imanéncia do principio:
€ assim que na planta, o que corresponde a vontade que dirige o animal, € a direcao

para onde ela desvia a energia da radiacdo solar. Em segundo lugar o que

corresponde a sensibilidade animal € a impressionabilidade da clorofila & luz. Se

% _ Ibid., p. 47.
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existe ainda no animal um sistema nervoso intermediario entre as sensacdes e as
volicdes, a planta j& possui um mecanismo mediador entre a impressionabilidade da
clorofila e a producéo de amido. Assim a evolug¢do d& continuidade a impulséo inicial
determinando a constituicdo de centros nervosos ou de sistemas sensorio motores,
que correspondem a funcédo clorofilica. Através desses instrumentos mediadores a
vida se esforga por conseguir conquistar um grau de indeterminagédo cada vez maior
sobre as forgas fisicas. A diferenca nessa mediagéo esta no tempo entre o estimulo
e a resposta, o qual varia segundo a complexidade do sistema nervoso.

Vé-se assim que a diferenca entre os grupos ndo € tado truncada como
parece, pois ndo ha manifestacdo que ndo se encontre latente em outros reinos.
Trata-se, pois de uma corrente continua, um conjunto de manifestacdes através de
linhas divergentes, mas ao mesmo tempo complementares ou convergentes.
Diferencas e identidade residem, pois na substancia, e ndo no efeito atual, e ndo na
exterioridade fenoménica — a qual consiste apenas ponto de partida do ponto de
vista metodoldgico para chegar ao ser.

A questdo é de saber, qual o significado da andlise dessas linhas de fatos?
Partindo pois da fonte, consistira a ordem de surgimento das varias espécies, ou
seja, a evolucdo em uma ordem mecanica ou uma ordem inteligente? Sera a
corrente da vida, que atravessa 0S corpos que organizou, analoga a do mecanismo
gue rege a matéria inorganizada ou havera uma finalidade que se persegue através
das manifestacdes da vida?

Tanto o mecanicismo quanto o finalismo sédo pontos de vista exteriores sobre
a evolucédo, duas categorias que concebem o todo dado e que deixam escapar a

duracdo que é essencial aos fendbmenos. Ao afirmar que tudo é dado anteriormente,
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ou que ja existe um plano tracado, desconhecem, a possibilidade do imprevisivel e,
portanto da prépria criacdo enquanto tal.

Os naturalistas, por sua vez, concebem suas teorias a partir de pontos de
vista sobre o estavel, tomados de fora, como diria Bergson. Ao considerar apenas 0s
efeitos, ou seja, fragmentos estaveis da realidade fenoménica concebem as idéias
de descontinuidade e fixismo, e jamais perceberao a transformacéo, a passagem de
uma espécie ou de um ramo a outro, muito menos a causa espiritual do processo.

O mecanicismo, por ser um sistema rigido, impede se afirmar a
espontaneidade da cria¢do. Ja o finalismo, cujo principio € de esséncia psicoldgica é
mais compreensivo. A tese bergsoniana participa do finalismo até certo ponto, na
medida em que admite sim uma finalidade na criacdo, mas n&do uma finalidade
externa. Uma coisa € reconhecer que as circunstancias externas sao forcas, outra
coisa € reconhecer que sdo causa. Existe sim harmonia na criagcdo; ha, conforme se
acaba de ver, complementaridade entre as formas vivas, ha tendéncias em comum,
enfim ha certa finalidade no mundo organizado, mas esta se encontra na origem,
advém de uma identidade do impulso e ndo de uma aspiracdo comum.

Por outro lado, se Bergson admite com 0s mecanicistas, que a razdo do
movimento dos fenbmenos esta em seu passado, a diferenca estd no fato de, ao
invés de tratar-se de um impulso redutor, e que, por conseguinte engendra a
repeticdo, trata-se antes de um impulso criativo e portanto fecundo de imprevisiveis
novidades.

Ao evidenciar que a vida fabrica, em linhas divergentes, aparelhos idénticos
por meios dessemelhantes, Bergson destréi a tese mecanicista e o finalismo torna-
se até certo ponto demonstravel. No célebre exemplo em que descreve a estrutura

do olho, o vertebrado e o molusco pertenciam a ramos separados, antes da
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formacdo do olho, no entanto os mesmos 6rgdos sdo idénticos seja quanto a
estrutura seja quanto a funcdo. Como explicar que haja resultados idénticos através
de meios diferentes?

Os darwinistas explicam que por uma seérie de variacdes insensiveis e ao
acaso, pequenas diferencas acidentais se adicionaram para produzir um efeito util.
Ora, como € possivel, questiona Bergson, em mais uma de suas analogias, tomar as
letras do alfabeto ao acaso e se compor duas obras idénticas? Como supor que
todas as partes de um aparelho visual tdo complexo se modificam e ao mesmo
tempo permanecem tdo bem coordenadas? Como explicar que todas as partes
mudem ao mesmo tempo e regulam-se tdo maravilhosamente e ainda por cima se
aperfeicoem? Como € possivel que linhas diferentes produzam os mesmos fatos na
mesma ordem? N&o se tratam simplesmente de mudancas solidarias em ambas as
linhas, mas transformacdes que se complementam de maneira a manter e
aperfeicoar o funcionamento do o6rgdo. A propria convergéncia, decorrente da
unidade original, assegura uma continuidade de dire¢éo, e ndo o acaso.

Para Lamarck as variacbes sdo devido a causas externas, o olho seria
atribuido a atuacéo da luz sobre a matéria organizada, cuja estrutura ela modifica.
Ora, afirma Bergson, a vida se adapta a matéria para poder agir sobre ela,
efetivamente o olho néo foi feito pela luz, mas para a luz, a fim de dela se utilizar.

Os neolamarckianos, por sua vez, atribuem ao ser vivo a faculdade de se
adaptar ao meio por um esforco ativo. Tal explicacdo faz apelo a um principio
psicolégico e admite que um mesmo esforco, para tirar partido das mesmas
circunstancias, chega aos mesmos resultados. Ora, nada prova, afirma Bergson,
gue a toupeira tenha se tornado cega porque ela habituou-se a viver sob a terra;

mas antes pelo fato de seus olhos estarem em vias de se atrofiar que ela se
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condenou a vida subterranea. Ndo é o érgdo que define a fungéo, mas a funcao é
que definira a forma orgéanica.

A razdo de tudo ndo estd, pois somente nos obstaculos que a natureza
apresenta, mas antes no ato simples e indivisivel do principio espiritual que
organizou a fungéo e estrutura dos 6rgaos para tirar proveito da mateéria, a qual lhe
serve como meio para atingir seus fins infinitamente criativos. Tudo isso se da néo
por um esforgo individual, mas pelo dinamismo interno inerente ao impulso universal.
A evolucdo se d4, pois de dentro para fora, da qualidade da substancia a sua
expressado quantitativa nos corpos. O aperfeicoamento de certas disposi¢coes
naturais explica-se, portanto, ndo pela hereditariedade de habitos adquiridos, mas
pela crescente manifestacado de tendéncias que passam de germe em germe, dada
a continuidade do impulso primitivo.

Portanto, a evolu¢gdo ndo somente € continua, mas continuamente criadora,
pois o principio espiritual que a gera consiste em uma realidade virtual, mas
infinitamente perfectivel, a lei interna que o habita é a do progresso. E pelo fato de o
principio ser imanente, perfectivel, a criacdo ou diferenciacdo continua sem cessar,
e a atualizacdo de sempre novas tendéncias torna-se forcosa; efetivamente a
incessante criacdo e aperfeicoamento dos entes explica-se pelo impulso de
transcendéncia, enquanto atributo do Espirito.

Sua imanéncia, sua contemporaneidade ao existente, explica a identidade de
desenvolvimento e convergéncia de estrutura das espécies, mesmo em linhas
divergentes de evolucdo. O que ocorre € que as diferencas entre 0s grupos estéo na
proporcdo de propriedades comuns da origem, trazidas porém a um grau de
atualizacdo que se tornam complementares. E assim que diferencas qualitativas

exteriorizam-se em diferencas quantitativas, dando origem a diversidades
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especificas; eis porque o grupo difere antes pelas tendéncias, ou virtualidade
substancial, que tende a acentuar do que pelos caracteres agrupados em géneros,
abstraidos do fenbmeno em sua aparéncia exterior.

Efetivamente a forma mediadora de a vida alcancar seus objetivos se da
através da diferenciagdo de grupos e oposicdo de tendéncias: torpor vegetal e
mobilidade animal, instinto e inteligéncia, as quais na verdade nédo se negam, néo se
excluem, posto que nao existem em estado puro, mas consistem em dire¢Oes da
substancia, que se mantém total nas varias manifestagbes na natureza. Tal
divergéncia resolve-se na identidade da origem, que se atualiza e se diferencia no
mundo fenoménico, e converge também através da identidade natural de estruturas
do real. Movimentos contrarios oferecem condi¢cdes para o reencontro do principio

espiritual consigo mesmo, através das estruturas do real.

IV.3.3 Instinto e Inteligéncia

Instinto e inteligéncia, tendo comecgado por interpenetrar-se, conservam algo de sua origem
comum; nem um nem outro se encontram em estado puro. S8o duas formas de atividade
psiquica, dois métodos diferentes de acdo sobre a matéria inerte, como o claro e o escuro

que decorrem da indecisdo de cada um e de seu encaixamento reciproco um no outro. *

Esses métodos consistem nas diferentes maneiras de a vida valer-se da
matéria em seu beneficio: ela pode fornecer sua acdo imediatamente, criando para
si um instrumento natural e organizado com o qual trabalhara. Ou ela pode ter essa

atuacao através de um organismo, mas de forma mediata; em vez de possuir

% _ Ibid., p. 125.
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naturalmente o instrumento exigido, ela mesma o fara ao modelar a matéria
inorganica.

A relagéo instrumental no plano instintivo se da através de instrumentos que a
natureza fixou de forma permanente no préprio organismo animal. Trata-se de uma
relacdo interna com a instrumentalidade. A objetividade no caso € um simples
prolongamento da vida natural do organismo, o qual ndo pode, por iSso mesmo,
caracterizar-se como subjetividade. Ja a inteligéncia se caracteriza pelo inicio uma
relacdo externa com a instrumentalidade; aqui comeca, pois o distanciamento entre
0 sujeito e 0 objeto a ser apreendido, inicialmente no plano utilitario.

Desta forma, o instinto € uma realidade imanente ao movimento vital, infalivel,
mas limitada. Consiste em uma atividade inconsciente, visto que ndo ha distancia
perante o objeto, posto que ndo ha ainda representagdo. Trata-se de uma vivéncia,
algo experimentado, na medida em que 0s animais sentem outros animais.

A ciéncia faz do instinto um reflexo composto, ou um habito adquirido que se
tornou automatismo, e reduz o instinto a um empenho inteligente, ja a explicacédo
metafisica e concreta deve ser procurada em uma direcdo inversa, ndo no sentido
da inteligéncia, mas em uma sorte de simpatia, de comunhdo, que uma espécie
possui da natureza ou de outra espécie. Nos fenbmenos de simpatia ou antipatia
irrefletida por uma pessoa experimentamos em noés algo daquilo que deva ocorrer no
inseto quando age por instinto; tal simpatia tem sua raiz, mais uma vez, na propria
unidade da vida, a qual comunga consigo mesma através dos seres. Inicia-se aqui
uma identidade do Espirito consigo mesmo, em sua imediatez. Neste caso as
poténcias imanentes se manifestam em funcdo das necessidades vitais, através de
uma forma, ainda primitiva, de conhecimento natural e imediato acerca de

determinado objeto.
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Dada a sua imediatez, o instinto permanece, pois irremediavelmente primitivo,
pois que ele ndo se sabe como cognoscente, ele ainda capta o mundo natural qual
em si mesmo. As espécies manifestam tendéncias que lhes inspiram a¢fes, mas
que viriam a luz somente diante de uma necessidade vital ou premente. Ja a
inteligéncia se permite um distanciamento do objeto, ha uma duragcdo maior entre o
estimulo da natureza e suas reacdes, abrindo-se assim o campo da indeterminacao
e assim a possibilidade de certa escolha, como no caso dos animais que ja
selecionam os alimentos, porém ainda em funcao das necessidades vitais apenas.

Se no instinto ndo ha nenhuma fissura entre um organismo e o outro, entre a
imagem e a acao, nele a esséncia presente permanece junto a si e em si mesma, ja
no inicio da inteligéncia inicia-se uma distingdo do outro de si, e essa separagdo nao
sé permite mais tempo entre a agdo e reagdo, como a ampliagdo no espaco do
campo possivel de agdo. Desta forma a diferenciacdo no tempo se exprime em
forma de diferentes graus no espaco. A medida que aumenta a tensdo do
“fragmento” substancial, maior a extensao do campo de atuagéao.

Por outro lado, se a atividade instintiva vivencia a natureza material em si,
nem por isso pode ser confundido com ela. O instinto ndo € matéria, mas o inicio de
uma atividade espiritual, embora ainda voltada para a condicdo natural. O que
impede a maioria de nds reconhecermos sua nhatureza espiritual é o fato de ele ser
inconsciente. Geralmente confunde-se psiquismo com consciéncia. A psicologia
moderna afirma que a consciéncia € apenas uma parte da vida psiquica; e o instinto
consiste deste modo em uma forma de vida psiquica, embora uma forma bastante
rudimentar.

Instinto e inteligéncia sdo ambos movimentos internos do principio espiritual

Constituem tendéncias, mas nao sucessivas; a inteligéncia ndo veio apos o
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aperfeicoamento do instinto, mas consistem em linhas diferentes, direcOes
gualitativamente diversas, embora historicamente paralelas. Uma vez que a
atualizacdo de poténcias em comum é um diferenciar em funcdo de interesses ou
desafios atuais, em determinada linha o Espirito possui um interesse vital, e na outra
direcdo um interesse material, mas ambos visam, inicialmente, a produgéo de
instrumentos em funcdo da vida. Instinto e inteligéncia representam, pois duas
solucées divergentes, igualmente elegantes, de um Gnico e mesmo problema.®* Com

efeito, no percurso evolutivo instinto e inteligéncia ndo se negam,

cada termo tem, no outro, 0 “seu” outro. Mas em si mesmo, 0 instinto ndo carece de
inteligéncia: € “para” a inteligéncia que ele aparece como caréncia de inteligéncia. Em si

mesmo, cada um dos termos traz em si toda a positividade da vida.®

Assim sendo, € para n0s que o instinto ndo possui inteligéncia, mas ali esta
presente a esséncia virtual, a potencialidade da inteligéncia, inibida em sua
manifestacdo. Por outro lado, a inteligéncia também né&o carece do instinto; e é essa
virtualidade instintiva que tornara possivel, para o ser inteligente, o nascimento da
intuicdo. Efetivamente, se ndo existem estado puro, € porque possuem identidade
de origem e constituem instrumentos da natureza para atingir os mesmo fins.

Tais linhas de fatos demonstram, partindo da unidade primitiva, ndo somente
uma identidade de origem, mas também identidade nas diferencas, ou seja,
identidade de manifestacéo. Tais descricdes comprovam o significado qualitativo da
evolucdo e, mais do que isso, que tudo obedece a uma finalidade interna na

natureza; solucdes divergentes se criam para um mesmo problema, meios diferentes

* — Ibid., p. 131.
2 _ PRADO JUNIOR, B. Presenca e Campo Transcendental., p. 196.
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visam assim os mesmos fins. Nada se d4, portanto por acaso, mas tudo visa uma
harmonia. O mesmo impulso se da continuidade na diversidade, atualizando-se nas
diferencas, desta forma a qualidade espiritual difere em seus caminhos, mas
identifica-se no mesmo, em uma sempre tendéncia de retorno a si.

Eis assim a integracdo das diferencas no tempo, consoante método
bergsoniano. Esse retorno se d&, portanto pela identificacdo do Espirito consigo
mesmo, através de identidade de estruturas, no plano fenoménico, e agora através
do instinto esse reencontro ja consiste em um inicio de simpatia, de ordem espiritual,

porém ambos 0s casos consistem em identidade do ponto de vista natural.

IV.3.4 A Consciéncia Em Geral

Continuidade de mudanca, conservacdo do passado no presente, duracéo
verdadeira, o ser vivo parece, pois partilhar desses atributos com a consciéncia.®®
Bergson deixa claro desta forma que a vida, em geral ou particular, possui 0s
mesmos atributos que a consciéncia: diferentes qualidades de ser se desenvolvem
na temporalidade; um passado imanente e ininterrupto que se prolonga no presente,
qual uma memoria indelével, sempre presente e atuante. O impulso, sempre original,
ndo consiste em um ser constituido de simultaneidades, mas em uma totalidade
absoluta, sempre constituinte, que coexiste e manifesta-se no devir. Passado,
presente e futuro ndo apenas se distendem sucessivamente, mas coexistem em

graus de diferencas qualitativas, que se interpenetram na unidade e se manifestam

em sua totalidade.

% _E.C., p. 30.
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7

Enquanto Espirito em geral, tudo lhe é imanente, tudo coexiste em sua
imediatez, conquanto se valha de organismos mediadores de si mesmo, a fim de
poder manifestar-se plenamente no tempo. Trata-se de um ser que, na medida em
que se vale da matéria para atingir seus fins, assume uma condi¢do existencial
diferente; que pela propria interiorizagdo de seus momentos, inscreve-se na duracao
sempre presente.

Se tudo obedece a uma finalidade interna na natureza, se solugcdes
divergentes e criativas surgem em fungdo de um mesmo problema, a evolu¢cdo nao
se da por um movimento instantdneo cego, mas algo que se assemelha ao
voluntario; supde-se assim um pensamento livre e criador conferindo direcdes ao
impulso na rota do tempo — analogo a uma consciéncia que comanda O0s
movimentos do corpo no esforco motor. Efetivamente, supfe-se um agente na
producdo das formas, que atua por um impulso volitivo, e portanto absolutamente
livre; uma forca viva que a tudo rege e organiza; efetivamente, o Espirito imanente
gue a tudo gera seria uma consciéncia, mas que Bergson denomina consciéncia em
geral.

Ndo sendo a variacdo dos corpos apenas acidental, supbe-se uma
determinacdo do principio que imprime qualidade e forma a neutralidade e
homogeneidade da matéria universal. Determinacdo ndo implica em determinismo,
mas antes o fato de conferir propriedades a matéria, criar direcdes novas e
imprevisiveis que se definem no caminho existencial, quais diversas escolhas,
suscitadas pelo impulso volitivo da substancia, na busca de solucées diante do
problema que ela mesma se coloca. Eis 0 método de criacdo por exceléncia, seja

qual for o nivel.
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Assim, a determinacado significaria aqui a presenca de uma causa eficiente,
mas ndo no nivel da materialidade organica e sim no nivel do “impulso” que é o
motor da transformacéo.®®. Certamente a determinacdo qualitativa supde uma causa
eficiente, que organize a matéria, ou seja, um principio agente e autor, € ndo o
acaso; mas estaria ainda a causa eficiente, no caso, vinculada a uma causa final?
Sim, se a identidade de origem dos seres fundamenta a identidade de estruturas do
real, assim como a simpatia espiritual no caso do instinto, é porque meios diferentes
sao criados, porém visando os mesmos fins.

A corrente da vida se cinde em dire¢ces que obedecem a um fim interior a ela
mesma, portanto a evolugdo nédo é acidental, mas cumpre com a natureza da causa;
vale-se da matéria para dela se beneficiar e atingir seus fins, para atender sua
exigéncia de perfectibilidade e de criacdo. Desta forma, afirma Grandjean, a vida cria
pois por si mesma, trabalha para si mesma, e toma a si mesma como fim. Mais do
que isso, ela é ao mesmo tempo causa, meio e fim.®® Dada a duracgéo, como atributo
da substancia espiritual, o fim ndo pode ser exterior a causa; Causa eficiente e
causa final estdo comprometidas, portanto pela propria natureza espiritual e
imanente da origem.

Principio e fim identificam-se ndo como objetivacédo e concretizacdo, mas pela
acdo do agente que se da a forma a sua matéria para poder manifestar-se, um autor
em relacdo imediata com a obra. Sem duvida, o autor se vale da mediacdo do
instrumento, mas a obra € uma qualidade de seu proéprio ser que plasma a matéria e
Ihe confere formas infinitas. O instrumento e a obra como que se confundem, os fins

definem os meios.

64 __ SILVA, F.L. Bergson, Intuicdo e Discurso Filoséfico., p. 247.
%5 _ GRANDJEAN, F. Une Révolution dans la Philosophie., p. 155.
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Na verdade, afirma Grandjean, Sr. Bergson vé na consciéncia, no espirito, o
principio de origem das coisas, 0 primeiro motor: a consciéncia aparece como 0
principio motor da evoluc&o.®® Sem duvida, parece que Bergson esta pronto a dar a
essa Consciéncia o nome de Deus, mas talvez fosse mais adequado ao pensamento
bergsoniano, afirmar que o Espirito € o principio eternamente movente e nao o
primeiro motor visto ser inconcebivel a mobilidade a partir de uma imobilidade. Por
outro lado, o termo primeiro parece comprometer seriamente a filosofia de Bergson,
na medida em que este supde uma ordem logica que trai toda a sua metafisica e
consequente analise fenomenoldgica.

No entanto, um principio eternamente movente nao pressupde aquela
eternidade estatica do ser, mas o Espirito, a Consciéncia em geral € o proprio agir

da temporalidade, por isso a causa é atualizacdo permanente.

Antes deveriamos dizer dele que é o Ser enquanto ato eterno. Mas o ato eterno, enquanto tal
€ ao mesmo tempo eterno devir e eterna criagdo. Por isso a eternidade é compativel com a

atividade, assim como em Spinoza a substancia é eterna produg:r?to.67

Tal carater existencial, e ndo s6 essencial da substancia, ja justifica a
natureza psicoldgica da consciéncia em geral e, portanto a atualizacéo, a continua
exteriorizacdo do ser em seu proprio vir-a-ser. O Ser € acédo, € seu proprio devir,
portanto o efeito ndo é um ser distinto da causa. No caso de Spinoza, os produtos
ou modos distinguem-se dos atributos pelo seu carater de efeito dependente e
subordinado a um ser imutavel. Ha apenas um Ser Unico subsistente, mas a

natureza do mundo, constituida pelos modos € realmente distinta da de Deus,

% __|bid., p. 151.
7 _ SILVA, F.L. Bergson, Intuicdo e Discurso Filoséfico., p.269.
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7

constituida pelos atributos; isto €, o seu desenvolvimento, necessario como um
processo logico, da-se em sentido paralelo. Mas justamente por ser um
desdobramento légico, ndo hd como se estabelecer a identidade entre pensamento
e extensdo em um Ser superior, posto que divergem, e ndo mais se encontram.
Trata-se de uma unidade abstrata, unidade essa apenas original, enquanto o0s
modos que se desenvolvem se mantém por correspondéncia ou paralelamente.

O paralelismo dos modos, fundado sobre a identidade substancial no Ser
divino, explica sem dificuldade a unido da alma com o corpo e sua interacao
aparente. Bergson também concebe o monismo a partir da origem, mas esse
monismo permanece nos efeitos, ndo como paralelismo ou correspondéncias, mas
como diregcbes opostas e que coexistem em uma mesma substancia.

Por outro lado, ndo hd como em um desdobramento I6gico se deixar de lado a
idéia de causalidade, o que implica no ndo-ser; como se conceber uma derivagédo
l6gica sem pensar a substancia no espaco e, portanto no tempo mensuravel? Tratar-
se-ia, segundo a visao bergsoniana, de uma eternidade abstrata. Os modos finitos
passam a ser apenas diferencas de grau de um modo mais geral, que por sua vez
sdo uma mediacdo de um atributo mais geral. No caso de Bergson as diferencas
guantitativas existem, mas enquanto nivel ou grau inferior de contracdo da
substancia, mas a qualidade espiritual € que lhe constitui a realidade determinante
dos diferentes niveis. Inserir a substancia nos quadros da légica significa
estabelecer diferencas de grau, o que apenas supfe por sua vez homogeneidade da
substancia e, portanto se torna impossivel a criacao.

Deus se auto-gera e se auto-produz ao mesmo tempo. Efetivamente a
esséncia de Deus identifica-se com a propria existéncia. Do ponto de vista

bergsoniano, a duracédo consiste em uma substancia, uma realidade ontologica, mas
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ao mesmo tempo de natureza psicoldgica, posto que declinada na materialidade. O
Ser é desta forma em seu proprio movimento, mas € sem cessar, em uma continua
criagdo, ou seja, em seu proprio devir diferencia-se qualitativamente. O ser vem-a-
ser diferenciando-se e permanece onipresente enquanto ser; Unico em movimentos
contrarios, uno em sua multiplicidade, e eterno na duracdo, porém em sua continua
mutabilidade qualitativa.

Spinoza abandona o voluntarismo cartesiano; Deus € livre e independente, no
sentido que, sendo o Ser Unico, de ninguém pode sofrer coacdo, mas nao é livre
nesse sentido que pudesse produzir outra coisa diferente daquilo que é ou produz,
por que para isso deveria mudar e deixar de ser perfeito, o que é impossivel.
Bergson, por sua vez, concebe o ato criativo como o préprio diferenciar de si.

O Ser bergsoniano é auto-produtor, mas isso ndo implica em supressdo da
liberdade, na medida em que a determinacdo da natureza é antes uma afirmacéo da
Consciéncia na sua tentativa de criar infinitos pontos de indeterminagéo. Trata-se
antes de criar pontos de liberdade, multiplos e infinitos. O trazer a existéncia é antes
uma conquista de liberdade do que supressédo. Criar ndo € produzir outro igual de si,
mas € um ato de liberdade justamente por tirar de si o que ndo tem, um diferenciar-
se infinitamente, um gerar o diferente em si.

O eterno € o devir, mas € sempre coexistente a si, € ndo uma sucessao
l6gica, cuja derivacdo implica contraditoriamente em negacdo e, portanto em
determinismo. Apenas através da imediatez da origem, como um desdobrar-se em si
mesma, é possivel justificar a imanéncia como totalidade que gera incessantemente.
Ja a criacdo por uma derivacdo légica ou mediata da causa sui sugere uma

objetivacdo ou uma exterioridade das criaturas, assim como sugere uma



105
IV - Fenomenologia da Vida — Diferenca e Identidade Natural

temporalidade espacial, 0 que nega o proprio eterno enquanto fluxo gerador. Ser e
existir acabariam por excluir-se.

A criagao segundo Spinoza seria assim a evolucao fatal dos modos, que por
sua vez seriam modificacdo dos atributos. Assim Spinoza resolveu por supressao o
problema da causalidade eficiente, pois j& ndo ha producdo ou acdo de Deus, mas
participacéo formal com o Ser divino. No caso de Bergson, a criagcao ou vir-a-ser da
substancia consiste em uma modificacdo qualitativa, onde os atributos coexistentes
definem-se por diferentes direcbes que a substancia assume, substancia esta de
natureza psicoldgica, portanto a consciéncia em geral, uma causa eficiente, um Ser
em ato, que escolhe seus caminhos existenciais e que cria ao distender-se na
extensao.

Efetivamente o Ser coexistente € o eterno em seu devir, em sua auto-
producéo; através dos percursos existenciais a imanéncia transcende infinitamente o
atual, a identidade se diferencia para engrandecer-se, o virtual se atualiza para se
inscrever na duragdo, a memdria busca-se no presente para reconhecer-se, a
consciéncia adormece para despertar imortalizada. Liberdade e necessidade,
esquecimento e lembranca ndo constituem, pois a dialética da vida, mas instancias
ontolégicas que coexistem e se alternam na luta pela evolucéo.

Este entrecruzamento da imanéncia com a transcendéncia, da conservacao
com a producdo constitui uma conexdo original da duracdo com a existéncia, e
assim se pode considerar todo vivente como um registro onde a duracdo se
inscreve. Como a Consciéncia ja se encontra presente, mas adormecida nos reinos
inferiores da criacao, ela se empenha a preservar o passado e antecipar o futuro das

espécies seguintes formando uma continuidade indivisa; esta memodria, esta



106
IV - Fenomenologia da Vida — Diferenca e Identidade Natural

antecipacado sdo, como vimos, a propria consciéncia. Eis porque, de direito sendo de
fato, a consciéncia é coextensiva a vida®®.

Se consciéncia significa memoria e antecipagdo, € que consciéncia é
sindbnimo de escolha. Ao cindir-se, a consciéncia em geral se pde igualmente em
direcdes divergentes, sacrificando-se da mesma maneira em cada uma. Poder-se-ia
dizer que assim se opdem as diversas formas de consciéncia na natureza, sempre
de forma dual — torpor vegetal e mobilidade animal, instinto e inteligéncia,
inteligéncia e intuicao.

Do mesmo modo podemos dizer que, se a Consciéncia é coextensiva a vida,
portanto as formas de vida, enquanto expressdes da duracdo existencial poderao
ser concebidos como estados de consciéncia, as tendéncias que definem as
diferente espécies nada mais seriam que estados psicoldgicos. Assim tudo caminha,
da consciéncia adormecida ao despertar.

Em um primeiro momento a consciéncia em geral, por uma distensédo de si
mesma estende-se na matéria para poder manifestar-se e dela beneficiar-se. As
primeiras formas criadas repetem-se em um ciclo fechado, dispensando assim o
papel da consciéncia. J& no vegetal, a sua existéncia esta assegurada por fixar em
si mesmo 0s elementos para sua subsisténcia, dai o torpor, como uma fase de
inconsciéncia. Desta forma, nos reinos mineral e vegetal a consciéncia é nula, posto
gue adormecida; no reino animal porém a consciéncia é presente, mas anulada,
dada a adequacao perfeita entre a imagem e a acao, que coincidem na funcao
organica.

Efetivamente a linha de evolucdo que culmina no homem néo é a Unica. Em

outras vias divergentes desenvolveram-se outras formas de consciéncia, que nao

% _E.S., p.13.
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conseguiram libertar-se das coacdes exteriores e nem reconquistar-se a si mesmas,
como o fez a inteligéncia humana, mas que nao deixam de exprimir, elas também,
algo de inerente a Consciéncia em geral e de essencial ao movimento evolutivo.
Apenas no homem, a Consciéncia desperta, como espirito que se imortaliza.

A eficacia crescente da inteligéncia aparece como o resultado de uma
crescente Consciéncia, consciéncia totalizante que novamente reina o que fora
separado pela evolucdo. Ja o desenvolvimento da inteligéncia no homem dara inicio
a livre expanséao do Espirito, e ao reencontro da Consciéncia consigo mesma, porém

em outro nivel.
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V - “FENOMENOLOGIA DO ESPIRITO” %

V.1 Nascimento da Consciéncia

A medida que a vida avanga, a consciéncia absoluta se manifesta, e ao
mesmo tempo permanece imanente a todas as dire¢des, nas quais teve maior ou
menor éxito. Nesse movimento de sair de si e a0 mesmo tempo permanecer em si
ela abre incessantemente inusitados caminhos em meio ao plano existencial, até
gue possa atingir sua natureza e fim, qual seja manifestar-se como espirito.

Desta forma, atravessa corpos 0s mais variados, em direcdo a formas sempre
mais complexas, de modo a expressar-se de forma cada vez mais plena. O
organismo vivente passa agora a perceber, e por percep¢do entende Bergson a
presenca do mundo material para a consciéncia, cujos contornos passam a existir
como imagens’®. A vida consciente passa assim a ser o principio espiritual, ou
melhor, o Espirito, inserido na materialidade, mas que se abre sobre o0 mundo em

um nivel mais elevado de atualizacao.

% _ Em que pese o titulo, a presente reflexdo ndo pretende fazer um trabalho comparativo com a obra de

Hegel, mas antes um trabalho descritivo sobre 0 nascimento da consciéncia do ponto de vista bergsoniano.
Importa, porém considerar que, a Fenomenologia do Espirito, base do sistema hegeliano, consiste em uma
descrigdo histérico-racional da experiéncia que consciéncia faz de si mesmo, em relagcdo com o mundo, através
de um processo dialético. Do ponto de vista bergsoniano, a experiéncia da consciéncia consiste em um processo
ontoldgico de atualizacéo e interiorizagdo da substancia imanente. Esta ndo se da em sua relagdo intencional
com o mundo, mas tem seu fundamento no movimento da vida interior, por uma apreenséo direta de si mesma,
em seu movimento diferenciante na duracao, e ndo por sua relacdo com o objeto. Tal processo nédo se da por um
desenvolvimento dialético, mas antes como um desdobrar da substancia em sua imediatez.

- Bergson define imagem como sendo algo entre o0 objeto e a sua representacao.
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Ao valer-se da matéria para atingir seus fins, a Consciéncia ultrapassa-a,
engquanto obstaculo, e ao mesmo tempo elabora instrumentos cada vez mais
aprimorados de modo a solucionar problemas, de modo a fugir ao determinismo e
manifestar-se como um ponto de vista, agora determinante sobre a realidade
natural. Efetivamente abre-se um foco de luz sobre a natureza, qual um renovado
fiat lux, que da origem porém a um cosmos de outro nivel ontolégico, de outra
natureza.

O surgimento desse novo ponto de vista em meio aos entes nao €
simplesmente o surgimento de algo que nao existia, nem tampouco de algo que ja
existia, mas de algo que se conquistou na rota do tempo indelével, e sempre novo.
Ndo se trata de uma materializagdo de novas formas; ao contrario, abre-se um
caminho original, em outra dire¢cdo, um movimento de ascensao em direcao a vida, a
espiritualizacéo do sensivel.

Por pontos de vista entendem-se agora pontos de indeterminagéo, o0 que se
torna possivel em fungéo do distanciamento entre o estimulo natural e a resposta do
ser individuado aos desafios da existéncia. Entre a acdo e a rea¢do ha uma duracéo
maior no tempo, o que permite que a acado do objeto deixe de ser apenas real para
passar a ser virtual, o que torna possivel certa selecdo de respostas a solicitacdo
externa; neste momento, em que se torna possivel introduzir novidades, é que nasce
a subjetividade, dotada de uma infinitude inexaurivel de tendéncias a se atualizar, e
gue podem responder aos apelos do mundo natural de forma variavel. Da apreensao
do mundo imagético em sua imediatez, caminha agora o principio espiritual as
formas mediatas de expresséo.

Embora a subjetividade consista antes na individuacdo do principio espiritual

evolvida, o subjetivo s6 o €, efetivamente, porque inserido na corporeidade, caso
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contrério constituiria uma consciéncia pura.”* O corpo, também uma imagem, tem
seu papel, ao tornar possivel o momento presente, este horizonte no qual a
consciéncia surge; ele é o mediador entre a consciéncia e o mundo, entre o virtual e
o atual. O préprio espirito cria seu representante fisico, vital ou psiquico, segundo a
gualidade virtual que o caracteriza e que, portanto encarna. Cria-se assim um
instrumento ndo s6 de adaptagdo, mas de liberdade, uma matéria que oferece
condicbes de se superar a propria matéria, uma mecanica que triunfa sobre o
préprio mecanismo; desta forma a prépria necessidade do corpo é que oferece
passagem para que o Espirito reconquiste gradativamente a liberdade.

O fato de o espirito estar inserido na matéria implica em ser um ponto, um
olhar restrito sobre o mundo. Mas, ha, nesta pobreza necessaria de nossa
percepcao consciente, algo de positivo que anuncia ja o espirito: é, no sentido
etimolégico da palavra, o discernimento.”? A pobreza da percepcdo vem da matéria,
dada essa reducdo que a percepcao opera diante do espetaculo de imagens, mas a
escolha e a unidade do contetdo vém do espirito.

Se 0 universo real se abre como um conjunto de imagens ou de acdes
possiveis, o surgimento da subjetividade implica necessariamente em uma limitacao
do real para poder atuar sobre ele. E como se ocorresse um empobrecimento do
campo de imagens; o objeto é obscurecido sob alguns aspectos para que parte dele
possa se destacar como um quadro em meio a totalidade. O mundo das imagens é
total, porém sua apresentacdo a consciéncia constitui parte dele. E é essa reducéo

gue torna o objetivo subijetivo.

™ _ SAYEGH, A. Bergson: o método intuitivo: uma abordagem positiva do espirito, p. 85. — Tese de mestrado

da autora que deu inicio & presente reflex&o.
2 _ M. M., p. 35.
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Por outro lado, o surgimento do ser humano tem seu fundamento no
movimento da vida, no principio espiritual, que o torna existente, ao limitar-se em
sua insercdo na matéria, mas por isso mesmo tornando-se mais preciso. A
subjetividade passa a ser assim um foco de luz, um ponto de atualizagcdo da
totalidade, e enquanto tal, o nascer da consciéncia implica em uma reducéo
gualitativa da consciéncia absoluta para poder inserir-se na materialidade.

Desta forma, € como se a Consciéncia alterasse sua qualidade de ser,
renunciasse a sua plenitude para dar nascimento a subjetividade, ao mesmo tempo
em que sua constituicdo implica uma redugcao quantitativa da realidade objetiva, do
campo de imagens. E assim que a subjetividade é definida como um ponto de vista,
um olhar sobre as coisas, sobre 0 mundo, e a0 mesmo tempo uma Vvisdo sob
determinado nivel da substancia. A limitacdo do real em si, por flexionar-se na
matéria em seu movimento homogéneo é que torna a consciéncia transcendente, ou
seja, uma evolucdo qualitativa. Efetivamente, a reducdo do mundo objetivo é que o
torna passivel de tornar-se contemplado, por outro lado, a limitacdo qualitativa da
substancia espiritual € que permite o despertar da subjetividade, agora também

determinante da qualidade e intensidade de manifestacao.

V.2 Consciéncia: Determinacao da Indeterminacéo

Todos o0s ensaios do principio espiritual na natureza visam criar com a
matéria, que € a propria necessidade, um instrumento de liberdade, afirma Bergson,
de empregar o determinismo para alcancar o indeterminado, valer-se do finito para

atingir a infinitude de manifestacao, valer-se do ciclo fechado da natureza de modo a
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abrir a espiral da transcendéncia. Desta forma o Espirito age e comeca a introduzir
espiritualidade na matéria para poder torna-la para-si.

O cérebro, dado o seu grau superior de complexidade, tem a fungcédo de
interromper a interagdo mecanica com o mundo, introduzindo desta forma a
contingéncia no universo organizado. Se no animal 0s mecanismos motores que o
cérebro chega a montar, ou seja, 0s movimentos esbocados tornam-se habitos
armazenados nesses mecanismos, no caso do homem ele pode impedir certos
hébitos motores, disciplinar o automatismo, o qual consiste em um determinismo
rigoroso, e assim colocar em liberdade a consciéncia. Por outro lado, para cada
necessidade que o ser humano satisfaz, ele cria uma necessidade nova; destarte,
em vez de fechar o circulo de agédo, como 0s animais que agem automaticamente, o
homem abre a essa atividade um campo infinito, 0 que o torna cada vez mais
criativo.

Essa individuacdo espiritual, que € o campo da interioridade e da
transcendéncia, até entdo se encontrava adormecida posto que restringida pelo
automatismo em seu determinismo rigoroso, desperta quando renasce a
possibilidade de escolha. Este despertar é tanto mais complexo quanto maior a
margem de escolha Ihe seja deixada e, portanto, maior quantidade de acéo |Ihe seja
atribuida. A esséncia da liberdade € agora a espera e a indeterminacdo da acao.
Trata-se agora de um novo modo de ser da vida, que se da os meios de tornar-se
consciéncia de suas proprias operacoes vitais.

Se o0 sistema nervoso é construido, de um ponto a outro da série animal, com
vistas a uma acéo cada vez menos necessaria’®, o surgimento da subjetividade é o

despertar de uma tendéncia, ndo mais apenas com vistas a acao, a realidade

® _ Ibid., p. 27.
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pragmatica, mas ela surge na hierarquia espiritual, colimando uma vivéncia mais
duradoura do principio virtual, um grau maior de liberdade de ser e de manifestar-se,
independentemente de um interesse utilitario ou vital. O fato de a acdo ser menos
necessaria permite que a resposta passe a ser mediata e, portanto deliberada.
Desta forma, o organismo, enquanto fenémeno vital e de origem espiritual, constitui
um corte perceptivo, na medida em que sua natureza determina o modo de agir.

Essa determinacgéo é possivel, pois quanto maior a complexidade dos centros
nervosos, maior a quantidade de acdes virtuais, e, portanto mais a consciéncia
deverd transbordar seu concomitante fisico. No animal, o virtual permanece cativo
da percepcdo, ou seja, as tendéncias s6 se manifestam quando do interesse, do
apelo de uma percepcao anéloga; jA no homem, ao contrario, ele pode evocar uma
lembranca a seu prazer, independentemente de interesse do ponto de vista vital e,
portanto da percepcédo atual. Ele ndo se limita a desempenhar a vida, mas re-
apresenta o objeto natural a si, mesmo na auséncia do mesmo. llumina-se a zona de
virtualidades ndo so6 para agir, mas para re-apresentar em forma de imagem a viséo
da consciéncia.

A abertura da consciéncia pela substancia espiritual € manifestada pela
esfera de acdo de meu corpo, e a percepcdo € a expressao dessa relacdo da
substancia com a matéria, através da uma eventual reacdo. Torna-se agora a
individuacéo do Espirito uma consciéncia-no-mundo.

Os mecanismos cerebrais intercalam-se entre os dois termos do ato de
interacdo com o meio natural, ou seja, entre a solicitacdo externa e a resposta ha
uma prorrogacao, agora a excitacao periférica coloca-se em relacdo com tal ou qual

mecanismo motor, escolhido e ndo mais imposto. A deliberacdo substitui agora o
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automatismo, ha tempo para uma resposta de forma mediata, efetivamente a
subjetividade define-se em fungéo de uma diferenca do tempo.

O despertar da consciéncia parece reger-se pelo desenvolvimento dos
centros nervosos que se aperfeicoam gradativamente, porém a consciéncia nao
brota do cérebro, este € que é expressdo do nivel de manifestacdo do espirito.
Cérebro e consciéncia correspondem-se, porque ambos permitem a possibilidade de
escolha, um pela complexidade de estrutura e outra pela intensidade de seu
despertar, no entanto, para o pensamento bergsoniano, o primeiro é apenas efeito,
instrumento de manifestacdo e de atuagdo no mundo. E assim que surge uma
presenca espiritual no seio da propria matéria, a qual por sua vez percebe a propria
matéria. Se o papel do sistema nervoso é dar condi¢cdes de o principio imanente
interagir com o mundo, escolher para poder agir implica agora em perceber
conscientemente.

Essa presenca no mundo se define antes pela qualidade do campo virtual a
manifestar-se do que por seus caracteres exteriores, e agora passa a atualizar
tendéncias de outro nivel ontolégico, de outra natureza; presenca que consiste no
presente de um passado virtual que se insere na corporeidade, presenca a si que é
a totalizacdo substancial inserida em um ponto de manifestacdo no espaco; presente
qgue é a duracao inserida em determinada forma. Desta forma, ao se abrir o campo
dos possiveis, da virtualidade que se torna presente, surge a determinacao
qualitativa da indeterminacéo, inicia-se a consciéncia em sua constituicdo, como um
processo também diferenciante. O principio espiritual constitui-se, desta forma como
consciéncia independente; ao abrir o Eu como canal mediador entre a substancia e
o mundo natural, ela torna-se um modo de ser que se determina e que, portanto se

sabe como existente.
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A consciéncia, ou melhor, o existente humano €, como 0s outros seres, 0
produto evolvido da individuag&do do principio espiritual e do principio material, mas
agora é por si mesmo uma alteracdo qualitativa do principio espiritual a manifestar-
se na extensdo, portanto passa a ser uma determinacdo determinante, uma
diferenciagao diferenciante, um devir do devir da duragdo. Desta forma, a
determinacgao significa aqui o surgimento de uma causa eficiente, um ser livre que
delibera e que, na busca de solugéo aos problemas e desafios, imprime diregbes

novas e imprevisiveis ao impulso na rota do tempo.

V.3 Da Vida a “Fenomenologia do Espirito”

Assim, o homem surge tardiamente, apdés um longo devir de divergéncias e
de estruturas. Posteriormente a dissociacdo do vegetal e do animal, a Consciéncia
absoluta, que até entdo ndo pode liberar-se plenamente, abre outra passagem em
meio a realidade existencial, passa a manifestar-se em-outro, ante o qual o mundo
material torna-se para-si.

Agora o principio espiritual quebra sua corrente, até entdo limitada pelo
determinismo natural, deixa de ser apenas um organismo da mesma natureza do
universo material e se libera como consciéncia, perante a qual, inicialmente, o
mundo material aparece, se apresenta, sob determinada forma.

As imagens’® constituem a propria realidade da matéria, o seu modo de

7 hY

realidade €& a presentagdo a consciéncia ou, em termos bergsonianos, a

" _ por imagem Bergson define algo entre o objeto e a sua representagéo.
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presenca.’”Se as imagens sdo a propria realidade da matéria, a presenca, do ponto
de vista da percepcao, implica na participacdo da espacialidade, na determinagao do
espago como posicdo na continuidade da matéria. O organismo, imagem presente
em meio a um mundo de imagens, toma consciéncia, gragas a indeterminacédo de
seus proprios movimentos, de uma parte dessas imagens que, de presentes que
sdo, passam a tornar-se representadas na percepgdo. Deste modo, a presenca se
torna re-presentacdo, ao limitar o campo de agdo possivel; a representacdo é esse
empobrecimento da Presenca’®.

Efetivamente, se as tendéncias mdltiplas da Consciéncia em geral, ou do
Espirito, exteriorizavam-se nos outros ensaios da natureza em forma de
movimentos, no surgir da consciéncia elas se exteriorizam em representagcdes. Se
inicialmente surge a percepcado como forma imediata de apreensédo do real em si
mesmo, ja a representacdo consiste em uma visdo da consciéncia através das
lentes deformadoras do espaco. Se por um lado a matéria apreendida pelo corpo
material consiste em um universo homogéneo, ja o surgimento da representacado
constitui um inicio de estados diferenciados e que definem a subjetividade.

Com o surgimento do ser que se sabe, surge a possibilidade ndo s6 de
exteriorizacdo, mas de interiorizacdo do vivido, uma vez que agora 0S momentos
vividos sdo heterogéneos, ndo mais se dd a mesmidade de vivéncias. Com a
interiorizacdo do passado, surge a possibilidade do despertar da reflexdo, e o devir
da vida como natureza se flexiona como devir do espirito. Se nos animais existe um
inicio de consciéncia, trata-se antes de uma consciéncia vital, ao passo que agora a

consciéncia torna-se reflexiva. Assim a evolu¢do se faz no peregrinar entre as

® _— William Hamilton estabelece uma distincdo entre a faculdade de presentacdo e a faculdade de

representacdo. A presentagdo significa a aquisicdo, a recepgdo. Bergson modifica um pouco a presentacéo,
conferindo-lhe um sentido mais realista através da presenca.
® _ PRADO JUNIOR, B. Presenca e Campo Transcendental, p.159.
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espécies em direcdo ao espirito subjetivo, e este continua infinitamente esse
movimento vital.

Desta forma, para a concep¢do bergsoniana, o0 movimento evolutivo € uma
continuidade criadora: quanto mais se fixa a atengdo sobre esta continuidade da
vida, mais se vé a evolugéo organica se aproximar da de uma consciéncia, em que 0
passado pressiona contra 0 presente para fazer jorrar uma nova forma,
incomensuravel com as antecedentes.”” O movimento da vida sé é evolucdo porque
se da sempre em continuidade ao passado em dire¢cdo a criacdo continua. Apos
superar o obstaculo do torpor, do automatismo, e do instinto, a vida se reconquista
como liberdade. A vida € efetivamente um movimento de consciéncia através das
espécies, nas quais alcanca mais ou menos sucesso, e que progride gracas a
imanéncia de todas as dire¢coes tomadas. Nao fora a presenca do passado ndo seria
possivel o surgimento de uma nova espécie; nao fora a passagem do principio, ou
Espirito em geral, pelos estagios da natureza, ndo haveria como triunfar sobre a
matéria. Nao fora a evolugcdo organica ndo seria possivel uma consciéncia co-
criadora.

Efetivamente a o surgimento do espirito, como subjetividade, se da como um
prolongamento do impulso vital em suas linhas divergentes, porém em direcao
superior aos animais, em outro nivel ontolégico. Em relacéo a ele (o animal), afirma
Teilhard de Chardin, por sermos reflexivos, ndo somos apenas reflexivos, mas
outros. N&do somente mudanca de grau, mas mudanca de natureza, que resulta de
uma mudanca de estado.”®A passagem do reino animal para o hominal define-se

como diferenca de qualidade; se para os seres naturais permanece fechado um

T _E.C.,p. 234
8 _ CHARDIN, T. O Fenémeno Humano., p. 87.
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dominio do real, dada a homogeneidade de seus momentos, jA 0 processo da
evolugao que se faz homem consiste em um sistema aberto, dada a possibilidade
infinita de se alterar qualitativamente, e de liberar as potencialidades do espirito.

Entre o simio e 0 homem hé toda distancia do limitado ao ilimitado, no animal
a variagdo se da apenas sobre os temas de rotina, no caso do homem ha uma
superioridade interna, posto que ele seria o Unico a superar o obstaculo da matéria
em sua mesmidade e abrir caminhos novos com liberdade. Efetivamente no devir do
Espirito tudo se d4 em continuidade no devir, dada a sua unidade, mas tudo se
altera qualitativamente pela multiplicidade virtual que define a criagdo em evolucao.
Da vida ao espirito subjetivo, do mundo dos sonhos ao despertar, formas de
consciéncia se continuam umas as outras e passam a coexistir na unidade da
consciéncia em geral.

Assim é que o principio espiritual dormita nos reinos da natureza e desperta
no homem. Por despertar entende-se o0 momento em o Espirito em geral atinge a si
mesmo através da mediacdo de outro de si; ndo apenas percebe a si mesmo, de
forma imediata, através do instrumento organico, mas vé-se diante de outro que se
sabe, diante de uma consciéncia, através da mediacdo de um si que o traz a luz,
embora de forma ainda restrita.

Assim como a representacdo € o reflexo palido do mundo material na
consciéncia humana, o principio espiritual reflete a si mesmo quando da sua
atualizacao pela consciéncia.

O existente ndo se define, portanto apenas por sua relagdo com o mundo,
nem tampouco como a virtualidade que se atualiza, ou a esséncia que vem a ex-
istere, manifestar-se para fora, mas acima de tudo o despertar existencial consiste

no proprio refletir-se do principio, através do sentimento de si na duragcdo, como um
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outro devir. Em sua insercdo no corpo que o manifesta, o principio espiritual se
desdobra, da-se condicdes de flexionar-se, e surgir no universo como o eu. Deste
modo, o absoluto refletindo-se em cada modo de ser, em cada consciéncia que nele
opera, libera-se e da condicdo as criaturas de, por sua vez, determinar a si mesmas.

Despertar significa, em meio a obscuridade da inconsciéncia, ou do sono da
consciéncia anulada, trazer a luz o que estava oculto, dai o papel da consciéncia,
gual um segundo fiat lux, um foco de Iluz substancial que aparece diante do
espetaculo do mundo, e a0 mesmo tempo uma luz em si mesma sobre o ser real e
invisivel; consciéncia é a luz imanente a zona de acfes possiveis ou de atividade
virtual que envolve a acéo efetivamente realizada pelo ser vivo’. A consciéncia é
desta forma a individualidade virtual, mas cujo nivel de manifestacdo permite avaliar
o possivel entre o que se faz e o que se poderia fazer.

Ao aferir essa distancia, esse intervalo de indeterminacdo, o principio
espiritual atualiza-se, ndo mais como vida somente, mas desperta o olhar que
percebe inteligentemente, uma vez que passa a medir e analisar. Nesse
distanciamento entre a presentacdo e a resposta nasce a reflexdo sobre o mundo
objetivo; o impulso vital deixa assim de ser tdo somente aquele que vivifica a
matéria, o sopro animador, como diriam 0s estdicos, mas ao perceber imagens, ao
discernir, ao medir distancias e possibilidades diante de um problema, revela-se
como inteligéncia.

A medida que o homem passa a evocar lembrancas ou tendéncias, nao
necessariamente de forma imediata, surge no intervalo de indeterminacdo a
possibilidade de estabelecer relacbes entre os objetos e as representacdes, as

idéias, e, portanto a reflexdo. A medida que essa relacéo passa a se dar mesmo na

® _E.C,p. 132.
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auséncia do objeto surge a possibilidade de abstracdo, como expressdo da
subjetividade.

Com efeito, a dualidade vida e pensamento ndo deve se considerada como
uma relacdo de implicacdo, mas uma relacdo de desenvolvimento.; a origem do
pensamento ndo é, pois um inicio, mas enraiza-se na diferenciacdo de uma
pluralidade de niveis ontologicos do principio vital. O movimento necessario da vida

se apercebe como ato livre e surge como consciéncia.

V.4 Nascimento da Inteligéncia: Da Natureza a Cultura

No caso dos animais, o comportamento de grande parte € determinado por
reflexos e instintos vinculados a estruturas bioldgicas determinadas, de forma que a
vida de cada animal € uma repeticdo do padrdo basico vivido pela espécie. Ha,
contudo animais mais livres, cujo comportamento ja é mais flexivel e imprevisivel, e
gue podem criar para si um mundo novo. Diante dessa contingéncia, cabe ao
homem definir sua prépria forma de adaptacéo a natureza.

Se o instinto € a faculdade de valer-se de instrumentos organizados e naturais
na busca de sobrevivéncia, a inteligéncia é a faculdade de fabricar e empregar
instrumentos inorganizados; na tentativa de conservar-se, o ser humano passa a
organizar e ajustar os recursos adequados a sua necessidade. Nesse momento a
biosfera do planeta torna-se a antroposfera, o ser inteligente passa a criar o seu
préprio cosmos. Aqui se inicia a passagem da natureza a cultura, através de
respostas inteligentes e por um ato de vontade busca solu¢cbes criativas para 0s
problemas. Essa ac¢do humana sobre a natureza, através da criacdo de

instrumentos, é a primeira forma de praxis dos homens e se configura como uma
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pratica produtiva para prover os meios de conservagdo da vida. Tal praxis, porém é
conseqguéncia de um longo ensaio da substancia espiritual através das formas da
natureza.

Desta forma, o homo-faber é a primeira manifestacdo da tendéncia do ser a
expressar-se inteligentemente, através da fabricacdo de utensilios; assim se inicia o
cosmos humano, a cultura, como expressdo do ser inteligente. Os caminhos se
fazem, ndo mais em linha horizontal, mas agora em espiral ascendente. Aqui inicia o
viajor infinito a sua prépria histoéria.

O marco do inicio da condicdo humana é justamente a sua insuficiéncia em
se defender por meios naturais, disso decorre o desempenho original da inteligéncia,
gual seja modelar a matéria inorganica, criar objetos artificiais, produzir ferramentas
e diversificar ao infinito a fabricacdo delas, de forma a se adaptar a natureza, para
entdo valer-se dela para seus fins. A forca da corrente da vida fornece assim
condicdes de atuar sobre a matéria bruta de forma imediata, através de instrumentos
organizados, ou entdo essa atuacdo se da de forma mediata, através de um
organismo que, em vez de possuir naturalmente o instrumento exigido, dara ao
sujeito condicdes de ele mesmo o fabricar ao modelar, ao dar forma a matéria
inorganica.

Instinto e inteligéncia séo, pois duas poténcias imanentes a vida, inicialmente
confundidas, e que se dissociaram ao crescer. Sdo duas solucdes para um mesmo
problema, qual seja responder aos desafios da existéncia, porém seguem em
direcbes diferentes, pois o instinto tem como sentido a vida, ja a inteligéncia é
voltada para a matéria inerte. Desta forma o ser inteligente manipula, fabrica
instrumentos ou maquinas. Fabricar € dar forma a matéria, dobréa-la, converté-la em

instrumento a fim de domina-la. Fabricar, pois, em termos bergsonianos, consiste em
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montar partes da matéria, compor e decompor, para obter dela um resultado
comum.

No caso do instinto, o animal atinge a interioridade de algo determinado e
exterioriza seu conhecimento em atos estereotipados; ja a atividade inteligente
humana se interioriza em consciéncia no proprio movimento em que atinge a
exterioridade material das coisas. E por interiorizar-se € que surge a possibilidade do
pensamento continuo.

O pensamento se desenvolve desta forma a partir do vivente, na medida em
que surge a possibilidade de dar forma a matéria, o0 que consiste,
consequentemente em dar forma ao pensamento, estabelecer relagbes e abstrair o
objeto aparente. A atualizagdo das poténcias de forma contingente, a possibilidade
de acdes ou atitudes imprevisiveis, ja constituem condi¢des de certa inventividade. A
possibilidade de acdes ou atitudes imprevisiveis, j& é manifestacdo de liberdade:
Consciéncia é sindnimo de invencao e de liberdade®, afirma Bergson, o que anuncia
a identidade de natureza da fonte, toda ela espiritual: a supra consciéncia.

O aspecto fenomenoldgico da existéncia surge assim dessa conjuncdo de
espirito e matéria, da interacdo da subjetividade com o mundo objetivo, de uma
consciéncia que ao agir sobre o mundo natural, a ele adapta-se para transforma-lo

em seu proveito, e segundo seus fins.

V.5 O Existente: A Relag&o Sujeito e Mundo Objetivo

8 _ |bid., p. 231.
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Em sua interagdo com o meio natural, o instinto € irremediavelmente limitado,
posto que o animal ndo se saiba como cognoscente. A inteligéncia, ao contrario, é
capaz de fabricar e possui o poder de desdobrar-se, de refletir-se e por isso de
distinguir o eu do objeto. O instinto é estatico e inconsciente por néo ter projetado
ainda um objeto fora e distinto de si, dada a sua imediatez. Efetivamente o instinto é
em si mesmo, ao passo que a inteligéncia se d4 condi¢cdes de perceber o mundo
conscientemente, torna-lo para-si.

Tornar o mundo para-si implica em torna-lo objetivo de modo a liberar o real
imanente de forma subjetiva; por outro lado, liberar o real virtual significa deixar de
perceber puramente, em si, e acrescentar reminiscéncias que aderem a imagem
presente. Esse acrescentar de reminiscéncias que se atualizam e que permanecem
€ que definem o eu, a subjetividade, independentemente da presenca do objeto.
Efetivamente a consciéncia aparece a Si cComo uma experiéncia interior ao homem, a
subjetividade pode reconhecer-se como tal por uma apreenséao direta de si mesma,
em seu movimento diferenciante na duracdo. Os dados imediatos da consciéncia,
mais do que representacdes do objeto, constituem antes diferentes estados de
natureza do eu. No entanto, para os fild6sofos modernos, ao contrario, uma vez que o
sujeito percebe o objeto exterior a si é que ele se reconhece como Eu consciente.

Leibniz, por exemplo, identifica a consciéncia como apercepcao, a qual ele
distingue da percepcdo, que pode ainda ndo ser claramente consciente. Mas
considera toda a vida da ménada, ou seja, da substancia espiritual, como puramente
interior a ela mesma e acessivel s6 a partir da interioridade, pois a ménada néo tem
janelas, através das quais possa entrar ou sair algo. Efetivamente, toda mudanca da
monada e, portanto do espirito, vem de um principio interno, posto que uma causa

externa ndo possa influir na sua interioridade. Da mesma forma, para Bergson a
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subjetividade define-se pela vida interior em si mesma, no continuo processo de
atualizacdo de si mesmo, e ndo de impressdes adventicias.

Do ponto de vista kantiano, ter consciéncia da minha representacéo significa
ter consciéncia empirica da minha existéncia. Logo a consciéncia da minha
existéncia no tempo, é a consciéncia da relacdo com alguma coisa fora de mim. Em
outros termos, a consciéncia ndo deve ser considerada em relacdo consigo mesma,
mas a relacdo com algo que a consciéncia ndo é. Dessa forma a experiéncia em
termos kantianos ndo define a esséncia da consciéncia de si, mas apenas uma
dimensao particular dessa consciéncia, enquanto engajada na objetividade. Trata-se
de uma dimenséo superficial da consciéncia, voltada para a realidade exterior, e que
busca transcender em direcdo ao mundo. Em oposicdo a essa consciéncia
intencional kantiana, Bergson define a consciéncia como a experiéncia de si
mesma, e que sbé por contingéncias se torna consciéncia do mundo. Com efeito,
consciéncia significa acima de tudo interiorizagcdo continua de suas vivéncias, e vida
interiorizada significa identidade.

Hegel do mesmo modo afirma que a nocdo de consciéncia implica a relacéo
com um objeto que néo ele proprio, mas algo diferente, até que a nocdo de espirito
elimine essa alteridade. Eis como ele descreve o processo do espirito subjetivo: Na
alma desperta a consciéncia; a consciéncia se coloca como razdo que despertou
imediatamente apos a ciéncia de si; e a razdo mediante a sua atividade liberta-se ao
fazer-se objetividade, consciéncia de seu objeto. ®* A subjetividade define-se, pois
diante do mundo objetivo. Ambas os fildsofos mostram assim o despertar do espirito

subjetivo em relacdo com outra coisa e ndo em si. Para o pensamento bergsoniano,

8 __ HEGEL, W.F. A Filosofia do Espirito. Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas., p. 387.
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porém a experiéncia humana é sempre imediata, 0 si mesmo € sempre vivido, € nao
pensado através de outro exterior a si.

Por outro lado, a filosofia do sujeito cartesiana coloca o ego cogito como um
eu empirico, em que o eu é colocado independentemente, isto €, sem confrontacao
com o outro. Eu existo pensando: neste ponto o eu perde definitivamente toda a
determinacdo singular, tornando-se pensamento, isto é, entendimento. SO existe a
identidade a-histérica do eu; é um eu gue escapa a alternativa da permanéncia e da
mudanca no tempo, posto que o cogito seja instantaneo. O Eu, ausente da duragao,
se transforma ainda ao reconhecer Deus, o Outro, que causa a presenca em mim de
sua propria representacdo. Porque Deus me conserva, isto confere a certeza de mim
mesmo.

A experiéncia humana, do ponto de vista bergsoniano, é sempre em Si
mesma, a vivéncia € a interioridade em si, e ndo 0 objeto visado; se vivido, o
sentimento da vida interior que dura sé é imediato enquanto sentimento e nédo
sentimento de um objeto dado. A adaptacdo aos objetos externos é um meio de
evoluir, de estender indefinidamente seu dominio, mas a subjetividade € antes o
espirito — o Espirito em geral consciente de si — e que se revela na experiéncia
humana em sua imediatez.

Enquanto presenca espiritual, a consciéncia para Bergson nao é
intencionalidade, mas atividade pura, uma adesdo a Si mesma em processo.
Efetivamente, o aparecimento do espirito consiste em um processo de subjetivacao,
no qual a subjetividade ndo somente participa do proprio Ser, mas nele vem a ser
em um processo constituinte que se interioriza. A “Fenomenologia do Espirito”
bergsoniana consiste assim no despertar de uma causa eficiente em totalizagcéo

continua.
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V.6 Espirito Subjetivo: O Campo das Virtualidades

Chamamos subijetivo aquilo que parece inteiramente e adequadamente conhecido, e objetivo
aquilo que é conhecido de tal maneira que uma multiplicidade sempre crescente de

impressées novas poderia ser substituida pela idéia que dela temos atualmente. %

O objetivo se define pelas partes atuais, partes que ndo mudam, e a matéria
enquanto tal ndo pode ser outra, mas pode ser mais, pois podemos sofrer uma
multiplicidade cada vez maior de impressdes vindas do objeto. J& o subjetivo é
adequado e inteiramente conhecido, posto que a individualidade seja apreendida
imediatamente e em si mesma, como uma unidade multipla, em continua mudanca.
Essa subjetividade define-se assim como essa presenca espiritual na totalidade
imanente a consciéncia; mas ndo uma totalidade dada, e sim uma continua
totalizacdo em ato, ao passo que a objetividade implica em auséncia parcial do
objeto, dada a sua irredutibilidade a prépria consciéncia. Efetivamente, a relacao
sujeito e mundo objetivo implica necessariamente em uma reducdo do campo da
aparéncia, para que a subjetividade espiritual transcenda.

N&o se trata de definir a identidade por seu ser imutavel em oposicdo as
coisas mutaveis, mas antes por aquilo que se faz continuamente. A subjetividade
define-se como existente pelo sentir-se vir-a-ser na rota do tempo; a consciéncia se
constréi por um estado de ser diferente, heterogéneo em relacdo ao anterior e ao
todo, consciéncia posto que apresente a si um presente renovadamente original. [...]
Para um ser consciente existir consiste em mudar, mudar amadurecendo,
amadurecer criando-se infinitamente a si mesmo.®® Existir € muito mais que ver-se

pensando, pois a vida interior transborda a inteligéncia; ao mergulhar no fundo de

8 __ED.C., p.62.
8 _E.C.,p. 18
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nés mesmos percebemo-nos antes como diferentes estados de espirito no fluir da
duracéo, estados estes que estdo na base dos pensamentos.

A Unica forma do ser que conhecemos € a vida, as outras formas devem ser
compreendidas como modificagbes da forma fundamental, que ndo possuem sentido
sendo pela sua relacdo a esta forma enquanto consciente de si.®* A Unica
experiéncia ontolégica que temos é a do ser vivo que somos, efetivamente, ser e
viver sao termos que possuem igual significado. Por subjetivo, entende Bergson,
aquilo que é adequadamente, imediatamente conhecido; o pensamento, porém ja é
uma forma atualizada da substancia, uma das formas abstratas de conceber da vida
e ndo a vida em si mesma.

Existir ndo € somente estar inserido ma materialidade, mas antes perceber-se
como essente em direcdo a um futuro. Ser consciente € sentir diferenciar-se no
interior de si mesmo. Existir € trazer a consciéncia o sentimento da vida em
continuidade. Sei que eu vivo. Percebo-me como movimento continuo do aqui-e-
agora em direcdo a um momento novo, logo existo. E assim o presente vivido torna-
se necessariamente uma presencga para si mesmo.

Um eu que ndo se transforma, um estado psicolégico que permaneca idéntico
a si mesmo nao tem duracédo, portanto ndo se sabe como existente. Portanto, pelo
fato de nos reinos naturais 0s momentos serem sempre idénticos, ndo ha memoria,
ndo ha como se estabelecer uma alteracado interior qualitativa que venha a permitir o
novo. Desta forma, embora a espécie humana ndo seja sendo um dos ramos do
mundo vivente é ela que continua indefinidamente o movimento vital, posto que a

consciéncia expande-se como inteligéncia inventiva.

8 _ TROTIGNON, P. L'ldée de Vie Chez Bergson et la Critique da La Métaphysique., p. 194-5.
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Ao invés de permanecer presa ao circulo estreito dos interesses da espécie, a
vida se libera e se lanca em direcdo a um destino autbnomo. Ao invés de
permanecer adstrito a realidade superficial, a realidade densa da matéria, ou a uma
transformacéo horizontal, 0 homem é o Unico que transcende a sua condi¢éo de ser
natural, em direcao a espiritualidade, sua natureza original.

O homem herda desta forma as experiéncias em outros estagios da natureza,
mas distingue-se, ndo por constituir outra espécie, mas sO constitui outra espécie
porque nele a virtualidade, a presenca imanente, se realiza plenamente. Se por um
lado, o impulso d& continuidade a si mesmo no homem, este supera o determinismo
natural, e aqui se inicia o triunfo do espirito sobre a matéria.

Por conseguinte, o proprio movimento da vida da continuidade a evolucao
através dos espiritos ou subjetividades, que agora trazem a luz da consciéncia algo
novo em dire¢cdo ao futuro contingente, totalizando a cada momento a totalidade. A
corrente da vida ndo se transformaria em consciéncia se esta ndo durasse, se nao
existisse ja na individualidade.

O ambito de virtualidades, a esfera do ser metafisico, € 0 campo
transcendental, cuja manifestacdo consciente eleva as individuacfes a condicdo de
espirito. O ser virtual é o ser espirito, de modo que agora a Consciéncia em geral
torna possivel a presentacdo ndo s6 do mundo objetivo, mas da virtualidade que
aparece para-a-consciéncia.

Se por consciéncia Bergson entende memoéria, a memodria que a tudo
sustenta em seu devir € a memoria original, sempre presente, ou seja, a presenca
em si, que pela sua origem e imanéncia € a prépria espiritualidade; ndo se trata da
memoria enquanto constituida, mas infinitamente constituinte e criadora, posto que

por espirito, entende ainda Bergson, a Unica realidade do universo que tira de si 0



129
V - Fenomenologia do Espirito

que ndo tem. A presenca da memdria original, a Presenca do Espirito, ou da
consciéncia absoluta, coexiste virtualmente nos seres naturais de sorte que sua
realizagcdo plena, sua enteléquia, consiste na vida, porém agora espiritual.

A propria condicdo de escolha implica na possibilidade de exclusdo ou
interdicdo, evidenciando a passagem do ser natural ao ser moral. Se no homem a
espiritualidade do principio vital se revela pela contingéncia, pela capacidade de
criacdo, pela liberdade de escolher, €, sobretudo sua tendéncia a adequar-se a sua
natureza original, que faz dele um ser destinado a condicdo espiritual.

A medida que essa memoria espiritual se manifesta em sua profundeza, ou
seja, ha medida em que ela traz significado para o momento presente, as
lembrangas tornam-se cada vez mais subjetivas. Dada a atualizacdo das poténcias,
essas se incorporam a memoria do ser psicolégico, e o definem como subijetividade
espiritual.

O espirito subjetivo é, portanto o campo das reminiscéncias sempre em vias
de atualizacéo, a imanéncia sempre constituinte. A subjetividade define-se, portanto,
pela virtualidade de suas partes. No caso da duracdo subjetiva, as partes nédo se
constituem sendo quando da sua atualizacdo; as partes de nossa duracédo, afirma
Bergson, coincidem com 0s momentos sucessivos do ato que a divide®®, sdo partes
potenciais e qualitativas e, portanto uma unidade metafisica constituinte. No caso do
objetivo sensivel, as partes sdo percebidas atualmente e a divisdo pode se dar sem
uma mudanca da sua natureza. No que se refere a subjetividade ndo se trata de
divisdo no sentido espacial, mas antes uma diferenciacdo qualitativa da memoria

ontolégica; o subjetivo é inseparavel do movimento de atualizacdo. Ele é subjetivo

8 _ M. M., p. 232.
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justamente por estar sempre em vias de atualizar-se.®® O espirito subjetivo consiste
em uma multiplicidade qualitativa a presentificar-se na individualidade. A
subjetividade explica-se, pois, ndo como um efeito, como algo atual, como uma
certeza sensivel, mas antes como sendo causa eficiente no movimento de
atualizacdo da virtualidade espiritual, um processo em continua constituicdo de si
mesmo.

O Eu define-se, pois pelo seu movimento como diferenciagdo do campo
virtual, mas diferenciagdo autdbnoma, que se auto determina, dai a sua natureza
psicologica. O espirito subjetivo s6 o € por criar linhas de diferenciacdo, as quais
correspondem a diferencas de nivel e de qualidade. O despertar de tendéncias,
agora de uma qualidade superior, e que constituem outro nivel ontoldgico,
estabelecem novos caminhos que se abrem indefinidamente; Efetivamente, a
possibilidade de evocagédo de potencialidades de natureza superior definem o
sujeito-espirito.

Em seu movimento de atualizagé@o o espirito, assim como o Espirito em geral ,
constréi a si mesmo, evolui como consciéncia psicoldgica. A subjetividade, imanente
em si mesma, consiste em um mundo onde nada se perde, um mundo infinitamente
rico que testemunha silenciosamente a sua origem. A prépria natureza da origem
distingue o sujeito humano dos demais como ser espiritual, pois que nao se limita a
conservar o0 passado, mas € atualizacdo continua, movimento de presentificacdo da
substancialidade inexaurivel.

E esse passado original que torna possivel todos os passados; é essa
memoria do ser que torna possivel o existente psicolégico, enquanto passagem do

virtual ao atual. Desta forma, encarnamos o ser-em-si do passado, e O

8 __ SAYEGH, A. Bergson: o método intuitivo: uma abordagem positiva do Espirito., p. 85.
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psicologisamos. E esse passado eternal e de todos os tempos a condi¢io para o
existente, para todo presente, passado ou futuro particular.

Devido ao fato de a substancia ser a propria duragdo, a atualizacdo do
passado original consiste ao mesmo tempo em uma aderéncia a si mesma, um
desenrolar e um enrolar, portanto uma unidade em continua totalizacdo. Se a acao
implica a objetivagdo do outro, o0 movimento da subjetividade se adere a duragéo
vivida em si mesma, e sua interiorizacdo acrescenta-se ao ser do espirito. Deste
modo, o espirito ndo é apenas 0 que anima a matéria, mas € movimento interior com
direcdo, é ato de interiorizacdo que se enriquece ao inventar, ao transcender sua
gualidade de ser.

A Fenomenologia do Espirito bergsoniana €, portanto a histéria da
consciéncia, mas antes histéria da interiorizagdo do que inicialmente aparece a
consciéncia, de dentro de si mesmo; o espirito subjetivo se define por aquilo que se
lhe acrescenta a duracdo. A totalidade real cresce, ao manifestar-se como saber de
si, enquanto outra totalizagcdo de si mesmo. A fenomenologia do espirito consiste
assim em um processo de sair de si perante o mundo objetivo, mas para entao
integrar-se a si, um revelar o oculto para totalizar-se. Portanto, torna-se impossivel
uma fenomenologia do espirito sem levar em consideracédo o papel do tempo e da

memoria.

V.7 Consciéncia: O Movimento de “Psicologizagdo”

Pelo fato de o espirito subjetivo ser uma individuacdo na substancia, ou seja,
na duracdo, cada momento vivido também se interioriza em passado, e € assim que

cada momento presente contém a lembranca do momento que o precede; se assim
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nao fora, nem mesmo seria possivel a consciéncia. Todas as experiéncias se
conservam na duragdo existencial por si mesma. Embora a individualidade humana
se defina por um cérebro complexo que permita um momento de ndo-determinacao,
a presenca da memoria € que significa formalmente a subjetividade, pois esta se
constitui no seu préprio conteudo de atualizacdo; ela é justamente a reminiscéncia
determinante que venha a preencher essa indeterminagéo, atualizar-se ou encarnar
no intervalo cerebral.

O fluxo da consciéncia, ou da Consciéncia é uma unidade, mas uma unidade
movel e mutavel, a unidade de um progresso, de uma continuidade do passado
virtual em direcdo ao futuro através do ponto movel do presente. Em verdade néo
vivemos o instante presente, pois este enquanto instante ndo existe. O que chamo
presente é o passado imediato que se prolonga continuamente em dire¢do ao futuro
iminente. Se consciéncia é o sentimento do presente, este € a0 mesmo tempo uma
percep¢cdo do passado e uma determinacdo do futuro imediato. Para que seja
possivel reter o passado e vincula-lo ao futuro faz-se necesséario um traco de unido
entre o antes e o depois, por conseguinte, de uma memoaria. Consciéncia é memoria,
afirma Bergson; o espirito, como consciéncia individual e individuada, acumula seu
passado no préprio ato de sua progressdo continua. A unidade do eu é uma
continuidade no tempo: consciéncia € o movimento da memoria inserida na
materialidade, consciéncia s é consciéncia porque o tempo dura.

E onde se localiza a memdria, ou seja, onde se mantém as vivéncias do

sujeito, onde esta a presenca do passado?
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V.7.1 Conservacao do Presente

No caso dos seres naturais, a evolugdo implica um registro ininterrupto na
duragcdo, uma persisténcia de vivéncias ha memoéria organica; agora a consciéncia
presente registra-se como memdaria psicoldgica; e 0 que existe para a consciéncia
presente? O espirito, flexionado na matéria, conscientiza-se, seja dos movimentos
de seu corpo ou das suas idéias e pensamentos. Esse presente se mantém em
forma de lembrancas do corpo, que Bergson denomina lembrangas-movimento no
primeiro caso, e lembrangas-imagem no segundo. Assim 0 passado se conserva sob
duas formas, ou seja, em diversos niveis.

Todos o0s mecanismos motores que esbocam acdes no espago sado
registrados na memoria do corpo, ou seja, segundo terminologia bergsoniana, na
memoria-habito. Ao mesmo tempo em que se da a percep¢do do mundo de imagens
ou a adaptacdo ao ambiente com a conservacdo de habitos motores, a consciéncia
retém as imagens de cada situacdo pela qual passou, e as alinha em seu fluir
continuo. Tal fixacdo, ndo sendo mais de movimentos, mas de vivéncias da
consciéncia, ndo se da mais no corpo, mas consiste em lembrancas que existem
independentemente do corpo fisico; situam-se, portanto no espirito. — Bergson
demonstra de forma positiva em Matéria e Memoria, através da descricdo de casos
de afasia, como as lesdes cerebrais ndo destroem as lembrancas, mas apenas
impedem sua manifestacdo; efetivamente, a memoéria ndo se localiza no cérebro,
nao ocupa lugar, ndo se da no espaco, mas no tempo.

Essa aderéncia, ou melhor, essa conservacdao de momentos se faz em ordem
cronolégica, segundo 0s momentos constituam-se uns aos outros de forma contigua,

e ao mesmo tempo esses estados interpenetram-se formando um todo indiviso.
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Portanto, cada instante transcorrido deixa um trago indelével no espirito, e a fixagdo
desses instantes se d4, efetivamente por sucessao e por interpenetracao qualitativa
de momentos. Efetivamente a memoria psicoldgica coexiste integralmente ao
presente contiguo.

A cada momento é a memodria integral que se impulsiona em dire¢cdo &
situacao presente, pois 0 espirito possui por natureza, dada a propria origem, esta
virtude totalizante que aglutina todos os momentos e ao mesmo tempo salvaguarda
suas particularidades. As imagens advindas do mundo exterior, assim como as
lembrancas imanentes aparecem, se desenvolvem e se conservam, gracas a
continuidade, gracas a unidade coesa e total, peculiar ao espirito, definindo assim a

subjetividade.

V.7.2 Subjetividade: A Totalizagdo Psicologica

O processo de constituicdo do espirito subjetivo consiste assim em um
movimento de atualizacdo, em um continuo processo de interiorizacdo do vivido e do
sair de si em dire¢cdo ao momento presente.

Esse continuo movimento de atualizacdo das lembrancas se da na percepc¢ao
assim como na atividade reflexa: N&o existe, portanto a percepcdo pura; a
consciéncia das imagens sO é possivel, gracas a intervencdo da memoria. Se o
espirito escolhe sua reacdo, essa escolha ndo se da por acaso. A escolha inspira-
se, sem duvida, em experiéncias passadas, e a reacdo ndo se faz sem um apelo a
lembranca que as situacBes anélogas deixaram atras de si.®’A percepcdo ndo

consiste mais apenas em impressdes recebidas do mundo exterior, mas passa

8 _ M. M., p. 67.
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agora a exigir um trabalho interior do espirito, de reflexdo, em que as imagens,
representacdes ou idéias passadas se projetam em dire¢cdo ao objeto ou situagao
presente.

Se no trabalho de percepcao refletem-se imagens sensiveis ao objeto, ja na
atividade intelectiva a memoria psicolégica projeta uma qualidade de si mesma
sobre a situagéo presente. Se na percepc¢ao o corpo coloca-se automaticamente no
interior do objeto, jA a atencdo procede de dentro e porta voluntariamente as
representacdes e idéias diante das coisas.

O eu torna-se assim particularizado, individualizado, pelo conjunto de suas
lembrangas; esse conjunto de reminiscéncias age desta forma, como uma forca
significante que vai ao reencontro do dado a fim de compreendé-lo. Esse eu passa a
constituir-se assim em um movimento de totalizacdo de natureza psicolégica, pois o
espirito, a subjetividade virtual esta voltada para a materialidade, para a realidade
existencial; o movimento do sujeito enquanto ser psicolégico consiste desta forma
em uma totalidade em atualizacdo, e a0 mesmo tempo uma interiorizacdo de
vivéncias que se totalizam continuamente. Esta memoaria total que se atualiza esta
se manifesta em varios niveis, segundo esteja mais proxima ou mais distante do
presente. Nas camadas mais préximas do momento presente, ou ponto p do célebre
cone bergsoniano, estdo nossas experiéncias passadas, que constituem o Eu em
totalizacdo, personalizado pela serie de momentos vividos. O espirito subijetivo,
assim como o Espirito em geral, se constitui destarte como uma unidade psicologica

constituida de uma multiplicidade heterogénea de vivéncias.
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V.7.3 O Espirito € o Tempo

Desta forma o sujeito consiste em uma memdaria constituida, mas ao mesmo
tempo sempre constituinte do futuro, posto que diferenciante. E ela que impulsiona o
espirito para o sempre futuro, fazendo dele um gerador de si mesmo, em continua
evolucdo. Vé-se assim que o0 existente ndo se define apenas pela atividade
pensante, qual a concepcéo cartesiana. Toda individualidade enraiza-se no seio de
uma realidade muito mais profunda, cujo continuo movimento orienta, gera a
consciéncia pensante. Consciéncia sO € consciéncia porque possui memodria,
portanto a subjetividade define-se ainda pelo seu passado psicolégico, que nao
simplesmente foi, mas ainda é.

O eu ndo se reduz a consciéncia-presente, ao eu superficial que percebemos
aqui-agora. O espirito, enquanto ser psicoldgico € o seu proprio tempo. Ele consiste
em um continuo devir encarnado, ou seja, uma temporalidade ambulante. A cada
momento € o0 ser por inteiro que se insere no presente material, variando o nivel de
manifestacdo, de tensdo do espirito nesse movimento do devir. O ser é a sua
prépria histéria, o espirito é o seu tempo.

A questdo, onde se conservam as lembrancas, implica, portanto em um falso
problema, um misto mal analisado. Pensa-se como se a lembrancas tivessem que
se conservar em algum lugar, como se o cérebro fosse capaz de conserva-las. Mas
o cérebro pertence todo a linha da objetividade: ndo existe diferenca de natureza
entre ele e o mundo material. Para que o cérebro pudesse conserva-las ele teria
antes que conservar a si mesmo. As reminiscéncias, ao contrario, definem a linha da

subjetividade. O erro, segundo Bergson, é misturar as duas linhas, objetiva e
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subjetiva, e conceber o cérebro como um reservatério de lembrangas. O lugar onde
as lembrancas vividas se conservam nao € um espaco, mas o tempo, a duracao.

A consciéncia ndo é apenas um lugar de passagem, mas um dominio virtual
para um momento novo, para uma nova invencdo. Embora o homem néo seja senao
um dos ramos do universo vivente, € ele que continua indefinidamente e evolugéo
vital, visto que a consciéncia torna-se agora diferenciante e inventiva de formas. E
assim que a vida agora ndo mais se desenvolve através da consciéncia, mas como
consciéncia, o que é diferente.

O espirito subjetivo € o presente e 0 presente do passado, 0 seu ser e seu
préprio devir, que a cada momento se faz e em si permanece. A consciéncia
humana desenvolve-se assim no devir do proprio devir; o espirito subjetivo, em sua
experiéncia multipla, torna-se a unidade imperecivel da Unidade, a memoria
mantém-se como duracdo na Duracdo. Entre o ser e o devir, entre a duracdo e a

temporalidade se da a evolugao criadora.

V.8 A Duracéo e a Fenomenologia do Tempo

Efetivamente, a individualidade consciente € produto da vida que lhe é
imanente e ao mesmo tempo um poder de mutacdo do campo de virtualidades sobre
o mundo. A consciéncia surge em continuidade a uma memdria virtual, que por sua
vez torna possivel a determinacédo da acéo futura. O Eu € o momento presente do
movimento da vida, a presenca da vida em si mesma, em meio a0 movimento
contingente do vir-a-ser, e por iSso mesmo o campo aberto da evolucéo.

Em sua interacédo e ajuste ao mundo natural o espirito no tempo se atualiza

no espaco, e assim constitui-se como a abertura de um campo espacgo-temporal,
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efetivamente, a presenca da vida para-a-consciéncia, se da como momentos que se
sucedem em seu vir-a-ser. Assim como a substancia espiritual se atualiza na
extensdo, o tempo para o espirito se distende.

O vir-a-ser do espirito € como um enrolar-se sobre si mesmo e a0 mesmo
tempo um desenrolar em dire¢cdo ao futuro. Esse movimento de um presente que
vem-a-ser o passado é operado pela propria corrente vital, ao passo que a
consciéncia contribui com a determinacdo do futuro. E por criar o futuro
incessantemente, torna-se também uma corrente continua, ndo sé de vitalidade,
mas de espiritualidade.

Se inicialmente a natureza caracteriza-se por uma forma instantanea do
movimento, o ser dos animais consiste em um inicio de consciéncia vital; jA no caso
do homem, pelo fato de a vida vir-a-ser na temporalidade, ou seja, em sucesséo, a
consciéncia define-se entdo como um movimento pensante. Dada a unidade em
movimento do principio espiritual, a vida é o proprio fundamento do pensamento;
contudo a origem do pensamento ndo se define como um comeg¢o, mas a
continuidade de toda uma historia, uma diferenciacdo de outro nivel ontolodgico, em
meio a uma infinitude de virtualidades originais. O pensamento tem a sua origem no
movimento ja iniciado da vida, no reino da necessidade, e percebe-se enquanto tal
ao manifestar-se na contingéncia por um ato livre. Efetivamente a prépria vida
transubstancia-se em uma manifestacdo espiritual, por uma transformacéo
qualitativa, e a fenomenologia de vida prolonga-se em fenomenologia do espirito em
um movimento heterogéneo e ininterrupto.

A vida é plenamente ela mesma no sempre presente, mas tal passagem para
a consciéncia, dado o fato de estar inserida na espacialidade, revela-se como um

suceder temporal. Efetivamente a interseccdo, o encontro do movimento da vida e
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do espirito na extensdo constitui a temporalidade. Assim, 0 movimento do principio
espiritual na consciéncia se desdobra linearmente, e, conseqientemente em
direcbes que se opdem: passado e futuro.

Ao surgir como individuo no mundo, a unidade do eu se d& através de
sensacoes presentes e de idéias que se sobrevém, mas ao mesmo tempo 0 espirito
€ 0 proprio movimento da corrente da vida. Na verdade, ndo é em mim que a vida se
move, mas naquilo que eu vivencio. Sou um estado de consciéncia que se destaca,
mas que ndo se desprende, um modo de ser em meio a unidade fluente do principio
espiritual. EXxistir consiste, pois em ser um presente em meio ao movimento do
Espirito.

Desta forma, o presente, ou seja, a inser¢do do espirito na materialidade € o
horizonte dentro do qual se torna possivel que algo apareca a consciéncia, a linha
limitrofe onde se inicia a transcendéncia. A duracdo na temporalidade consiste no
proprio processo da evolugdo criadora. Efetivamente, a consciéncia enquanto
processo consiste na duragcdo em si que se torna para si, no continuo ser em seu vir-

a-ser futuro, na presenca espiritual na extensao.

V.8.1 A Temporalidade da Consciéncia

Esse presente da consciéncia é o momento transitério entre a presentacdo do
mundo objetivo e a atualizacdo das partes do sujeito. Essa atualizacao se da através

do transito de imagens, representacfes e idéias, que surgem linearmente a
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consciéncia, e desenvolvem-se na seqiéncia passado, presente e futuro. Sendo a
consciéncia o presente que esta fluindo, ele ocupa sempre certa duracdo entre
aquilo que ndo é mais e aquilo que ainda vem a ser. Efetivamente, o espirito
enguanto consciéncia do presente, se esquiva em direcdo ao passado e em direcao

ao futuro.

Escapa ao passado porque o vivido ndo aparece mais sendo como forma interiorizada pelo
sujeito individual e ndo como um modo de manifestacdo da vida atual [...] Em direcdo ao
futuro igualmente a vida escapa, pois todo pensamento e toda acdo visam certo fim, lancam-

se em direcdo a um futuro desejado pelo presente sem estar contido nele [...].%8

O passado desaparece, pois o vivido deixou de ser presente para tornar-se
lembranca na memodria psicologica, e o futuro escapa, pois ele € a propria
virtualidade, a indeterminacdo em direcdo ao contingente. Essa aparente supressao
do passado deve-se ao fato de a consciéncia atual aceitar o Util e rejeitar o que
supbe supérfluo. E o interesse pratico, afirma Bergson, que mantém nosso olho
fechado para as coisas que nossa consciéncia atual ndo percebe. Por outro lado, o
espaco que simboliza o futuro permanece indefinidamente aberto diante de nds, e
faz pressupor que somente 0 que ja existe vem-a-ser; essa relacdo conteudo-
continente é propria a consciéncia percebente de coisas. Efetivamente, o presente &
a Unica realidade temporal que € imediatamente dada a experiéncia, e € a0 mesmo
tempo fugidio e inapreensivel, porquanto passa.

O que existe, portanto? Como aparece para a minha consciéncia? Existir para
Bergson, implica em dois momentos: primeiramente na apresentacao a consciéncia

e em segundo lugar em uma conexao logica ou causal entre 0 que precede e o0 que

8 _ TROTIGNON, P. L'ldée de Vie Chez Bergson et la Critique da La Métaphysique., p. 194-5.
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o segue®. No que se refere & nocdo do tempo, a apresentacdo do presente a
consciéncia parece perfeita, pois o0 momento nos fornece a totalidade de seu
contetdo no ato de percepg¢do, por outro lado a conexdo logica passado-presente
parece mais dificil; dado o fato de a determinagdo do passado no presente ser
contingente, um estado psicolégico ndo necessariamente surge a partir de seu
antecedente, portanto torna-se dificultoso explicar a conexao causal, assim como
conciliar liberdade e criagao.

Desta forma, se o presente € o movimento simples da vida do passado em
direcdo ao virtual que se esboga nos atos do individuo, ao mesmo tempo ele €, para
a consciéncia reflexa, o limite puramente abstrato que separa o passado do futuro
na representacdo que o individuo tem do tempo. A interseccdo desses dois
presentes, o movimento substancial da vida e a sucessao a consciéncia, consiste na
duracéo existencial, na propria presenca do ser consciente.

A vida cria através do devir de meus atos, mas sua apresentacdo imediata
escapa a consciéncia em razdo dos dois presentes, a0 mesmo tempo a apreensao
imediata de si e a apreensdo reflexiva de seu olhar sobre o imediato.?® A imediatez
da duracdo é reapresentada como fragmentos que se justapdem assim como 0S
objetos no espaco. A vida é o presente em si, mas para a consciéncia reflexa, que &
a posicdo para-si da vida que se cria, 0 presente aparece como projetado em
direcdo a um futuro determinado e curvado em direcdo a um passado sem fundo.

Efetivamente, se 0 movimento do Espirito na imanéncia de si mesmo se
distende linearmente para a consciéncia reflexa, como se torna possivel a

experiéncia metafisica?

8 __ M. M, p.163
% _ TROTIGNON, P. L'ldée de Vie chez Bergson et La Critique de La Métaphysique, p. 197
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Como é possivel ao espirito subjetivo, em seu processo evolutivo de atualizacao,

manifestar-se como consciéncia criadora?

V.9 Agostinho: O Eterno e o Temporal

Grande foi a influéncia de Agostinho no pensamento de Bergson, embora
apresentem diferencas conceptuais. O itinerario da perfectibilidade, o ser em
evolucdo, assim como o0 processo gnosiolégico bergsoniano de certa forma se
aproximam do percurso metodolégico e ontologico que Agostinho adota,
notadamente no Livro XI de Confissdes, o qual se refere a questdo do tempo.

Da mesma forma que Agostinho, Bergson parte da Génese e do significado
da duracdo para se compreender a fenomenologia do espirito, com vistas as
condicbes do conhecimento metafisico. Seu método, conforme descrito inicialmente,
consiste em partir dos célebres dualismos, quais sejam a noc¢ao de espaco e tempo,
tempo real e tempo abstrato, de modo a permitir uma analise critica do papel da
inteligéncia no conhecimento metafisico, de maneira a dar condicdes de acesso a
intuicdo ou ao contato com a causa imanente.

Agostinho inicia a referida meditacdo sobre o primeiro capitulo da Génesis
descrevendo o processo da Criacdo, a partir da qual descreve o contraste entre o
eterno e o tempo das criaturas. Em um segundo momento desenvolve toda uma
fenomenologia do tempo através do conceito de distentio, de modo a oferecer

condicfes para a unidao da alma com o eterno.
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V.9.1 Contraste Entre o Eterno e o Tempo Criado

O Livro Xl, em particular, parte do primeiro instante, In principio, que pertence
tanto ao tempo, que se inaugura, quanto a eternidade, como um ato divino. Todo
instante, como um ato da vontade de Deus, inicia uma série temporal, porém sem
uma causa anterior necessaria.

Agostinho inicia destarte o contraste entre 0 eterno e o tempo criado através
de uma critica ao argumento dos céticos. Eles se esforgcam para conhecer as coisas
eternas, mas o0 pensamento deles vagueia ainda na agitacdo das realidades
passadas e futuras.®® O pensamento concebe assim a divisdo do tempo, a qual
implica em auséncia de ligacdo entre os momentos. O temporal para Agostinho
implica em disperséo, desagregacéao e dilaceracéo do eterno ou do divino; os céticos
vém, portanto somente o temporal, ou seja, o efémero.

Quem poderé deter esse pensamento e fixa-lo um instante, a fim de que colha
por um momento o esplendor da tua sempre imutavel eternidade, e veja como se
pode estabelecer um confronto com o tempo sempre moével [...]? Como pode o
pensamento fazer parar o tempo movente, fixa-lo para poder capturar a eternidade
imutavel e imével? A eternidade permanece transcendente ao tempo; o tempo se
esforca para se subtrair a alteracdo e remontar a eternidade.

Na eternidade nada passa tudo é presente, ao passo gue o0 tempo nunca é
todo presente.”> Aqui Agostinho inicia a oposicdo tempo e eternidade. Tempo e
eternidade sdo dois modos diferentes de existir. A eternidade define a perfeita

coincidéncia da esséncia e da existéncia. Nada passa, portanto ela é intemporal,

% _ AGOSTINHO. Confissdes. Livro XI., p.11.
2 _|bid., p.11.
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imovel e imutavel. JA o tempo passa, ou seja, ele vem a ser, portanto é movel,
mutavel; o instante é inapreensivel. O tempo das criaturas define-se, portanto como
sucessao no campo da consciéncia, o antes e depois das coisas, 0 comeco e o fim,
o passado e o futuro, onde um cede lugar ao outro.

No esforgco para se unir ao Ser, o Unico caminho da felicidade, nos
encontramos um obstaculo, que se interpde entre Deus e ndés. Este obstaculo é
justamente o tempo. Faz-se necessario desta forma entender, o que é o tempo, para
se dar condi¢des de alcancar o eterno.

O conceito de eternidade difere significativamente para Bergson, na medida
em que a imobilidade desta ndo se adéqua a substancia, enquanto geradora do
movimento. Bergson refere-se antes a duracdo em si mesma, a consciéncia em
geral; o real € um movimento continuo de mudancas qualitativas, permanente e co-
extensivo a vida. A vida € um presente absoluto, mas para a consciéncia, que é uma
posicdo para-si da vida, o presente aparece como projetado em direcdo a
determinado futuro e para um passado sem fundo. Viver, para a consciéncia
bergsoniana €, portanto desenrolar no tempo uma sucessdo de momentos, de

impressdes e de idéias.

V.9.2 Papel da “Distentio” — A Fenomenologia do Tempo

No cap. 14, Agostinho coloca a questdo o que é realmente o tempo? A

fenomenologia do tempo nasce de uma questdo ontolégica Se ninguém me
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pergunta, eu sei, se quero explica-lo a quem me pergunta, entdo nédo sei.” Eu sei,
scio, denota uma experiéncia interior do Ser, uma auscultagé@o interior. Ja o saber
implica em explicar, ou seja, fazer ciéncia a partir da davida mediata. Efetivamente a
realidade ontoldgica, o ser em si, contrapde-se ao tempo psicolégico, como nds o
apreendemos. Ao afirmar scio, parece-nos que Agostinho ja exalta uma intuicdo do
tempo, mas uma intuicdo natural, em oposi¢cdo a um conceito de tempo mediado

pelo intelecto.

De que modo existem esses dois tempos — passado e futuro — uma vez que o passado ndo
mais existe, e o futuro ainda ndo existe? E quanto ao presente, se permanecesse sempre

presente e ndo se tornasse passado, ndo seria mais tempo, mas eternidade. 9

A presumida ciéncia que temos do tempo se esvai; 0 tempo se esvai no
passado que ja ndo €, no futuro que ainda néo €, e o presente ndo permanece. Este
€ arrastado tdo rapidamente do futuro ao passado que ndo tem extensdo na
duracdo; um momento incapturavel, posto que ndo permaneca. Surge aqui O
paradoxo ontologico entre o ser e 0 nao-ser.

E aqueles que narram as coisas passadas, ndo poderiam relatar coisas
verdadeiras, se ndo as vissem na mente. Ora, se 0 passado nao existisse, de modo
algum poderia ser percebido. Donde se conclui que passado e futuro existem.*®
Agostinho esta pronto a considerar como seres, ndo o passado e futuro como tais,
mas qualidades temporais que podem existir sim no presente, sem que as coisas de
que se fala ja existam ou venham a existir. Se futuro e passado existem, quero saber
onde estdo [...] onde quer que estejam, ndo serdo futuro nem passado, mas

presente. O tempo psicologico ou fenoménico ndo é mais que a percepcado desta

% __ \bid., p.14.
% _ Ibid., p.14.
% _ Ibid.,p. 17.
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sucessdo continua, no campo da consciéncia com aspecto de localizacdo e
interioridade. Agostinho situa “na alma” as qualidades temporais implicadas no
passado e no futuro. Por conseguinte, em qualquer parte onde estiverem, seja o0 que
for, ndo podem existir sendo no presente.®® O que existe entdo? O passado
enquanto presente, o presente enquanto presente, e o presente do futuro.
Respectivamente, estes consistem na memoaria, na atencdo ou percepc¢ao atual e na
predicdo ou esperancga.

Desta forma Agostinho nos traz inicialmente uma aporia: o tempo é o ser que
tende a ndo ser, é também o ser que tende a ser: Primeiramente o tempo é porque
se encaminha para o nao-ser. O instante € perpetuamente nascente e fugidio. Do
ponto de vista bergsoniano, a vida, ao tornar-se consciencia, se desdobra em
passado e futuro, o passado lhe escapa porque o vivido ndo mais aparece, senao
como forma interiorizada pelo sujeito e ndo como um modo de manifestacdo atual.
Da mesma forma o futuro; toda acéo visa um fim desejado pelo presente, e que
implica em um espaco ainda a ser percorrido.

Por outro lado, o tempo é o ser que tende a ser; o presente, segundo
Agostinho,é 0 que nossa atencdo domina, liga e mantém. Essa citacao sublinha o
papel capital do espirito. Bergson cita em Energia Espiritual que a consciéncia, ela
retém o passado, 0 enrola sobre si mesmo, e a medida que o tempo se desenrola,
ela prepara com ele um futuro, que ela contribuird para criar.’” O movimento de
enrolar e desenrolar é caracteristico da relacdo da presenca, ou seja, do presente
gue passa mas que se retém; o presente do futuro seria o exteriorizar, o desvelar do

passado. A ligacdo do presente em relacdo a um futuro € operada pelo principio

% __|bid.,p. 18.
% _E.S., p.30.
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espiritual e ndo pela consciéncia posto que, por visar um fim, ela contribui apenas
com a criagcdo do futuro. Efetivamente o movimento na duracdo j4 existe em si
mesmo, como um devir contingente, porém cabe a consciéncia determinar o
momento a vir, ou seja, conferir-lhe uma qualidade. A presenca interna em termos
bergsonianos é, ndo somente causa, mas 0 proprio movimento vital em mutacéo,
gue se estende em passado-presente-futuro para a consciéncia. Em termos
agostinianos, passado e futuro existem sim, mas a eternidade é a sempre presenca
na alma da providéncia divina, a qual sustenta o tempo mével das criaturas.

O tempo s6 é tempo, porgue a consciéncia assim o concebe por uma
distensédo da alma. Na verdade, ndo se afirma com propriedade haver trés espécies
de tempo. O que “€” de fato & certa presenca na alma. Memoria, atengdo e
expectacdo perfazem a distensdo constituinte do tempo e tornam possivel a sua
mensuracdo. E sua mensuragdo sé € possivel porque inicialmente percebemos o
presente enquanto dura, para depois calcular-lhe a duracdo. E o que € medir, sendo
o tempo tomado no espaco? Dai o conceito de distensdo, ou seja, 0 tempo
considerado no espaco.

A distensao consiste na prépria vida da alma que se estende para o passado
e para o futuro. Ela consiste em um intervalo, na ndo coincidéncia entre as trés
modalidades da acdo. Seria uma justaposicdo do tempo no espaco, uma sucessao
representada na consciéncia com aspecto de localizacdo. A verdade da distenséo
estende destarte a extensdo, no sentido de espaco. Efetivamente ela implica na
negacdo do que ja passou e do que ainda ndo é, ou seja, distensdo implica em
auséncia. Assim como a aporia do ser e do ndo-ser, da afirmacédo e da negacao,

espaco e tempo possuem deste modo a mesma origem e 0 mesmo valor.
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Para se apreender o real em si, no caso de Bergson, faz-se necessario
desprover a temporalidade do esquema espacial, através da superacdo do tempo
abstrato concebido pela inteligéncia, em funcdo de uma apreensao da duracéo real,
gue ndo sera o mundo exterior, nem tampouco 0 cogito que nos oferecera, mas a
experiéncia da interioridade. Como apareceria ela (a duragéo) para uma consciéncia
que quisesse vé-la sem medir, que a apreenderia sem imobiliza-la [...] aproximasse

até fazer coincidir a atencdo que se fixa e o tempo que foge?*®

Ela se aperceberia
de forma auténtica, como uma duragcdo, um movimento continuo, um fluxo de
gualidades em progresso, ou melhor, em processo.

Sei também que ha muito estou falando do tempo, e que este muito ndo é
outra coisa sendo a duracéo de tempo. *° O tempo se da, também para Agostinho,
em uma duragdo sim, mas uma duracdo de natureza finita, que ndo pode ser
simultaneamente, e que por isso tem necessidade de fases sucessivas para se
realizar. Efetivamente, a alma enquanto memoria é o lugar universal do tempo —
onde o passado cresce e diminui o futuro. A alma é a medida psicologica do
COSMoS.

A alma é o “lugar”, onde tudo passa e a0 mesmo tempo permanece e se
unifica. Se o tempo passa, se € transitério, a memoéria é a permanéncia da
passagem. Portanto, assim se afirma a unidade no homem; o tempo é necessario,
pois permite que o exterior seja interior.

A estabilidade que Agostinho procura para compreender o eterno sé é

possivel pela memodria, que se mantém como presenca ha Sucessdo e na

continuidade da duracdo. Ndo fora a distensdo ndo haveria como articular a

% _p.M.,p 4
% __ AGOSTINHO. Confissdes. Livro XI., p. 25.
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eternidade, ndo fora o devir o ser ndo se manifestaria, ndo fora a memoria sempre
constituinte, ndo haveria futuro e, portanto ndo seria possivel a criagdo. Nao existiria
passado que cresce sem um espirito que faz essa acao.

E interessante notar a necessidade, para Agostinho, no processo de
iluminacdo, de se partir da negacdo — da argumentagcdo cética — para pensar o
tempo como comecgando e terminando. O pensamento tem de comecar da idéia de
auséncia para pensar o tempo como passagem para a eternidade. Primeiramente o
presente € pensado como transitorio para entdo ser pensado como transi¢do. Dai a
necessidade de partir da distensio animi, isto € a falha do triplice presente, para
poder compara-la a um presente sem passado nem futuro.

A falta da eternidade ndo é somente um limite pensado pela inteligéncia, mas
uma caréncia interna, ou caréncia metafisica, como diria Platdo. A distensdo da
alma exprime um dilaceramento da alma, ou seja, uma falta de estabilidade. A alma,
dispersa em mil bagatelas ou na multiplicidade das coisas transitérias, vive a
passagem do tempo de forma passiva. Disto decorre a necessidade de fazer do
presente, ndo apenas um ponto de passagem, mas uma transicao ativa. Dai o papel
de uma intencdo presente, ou seja, a intentio, que tende a unificacdo com a
presenca interior. Agora a intentio caminha em direcdo ao futuro, ndo como
antecipacdo, mas antes como a espera, ou esperanca de identificacdo com o Ser
eterno. Agora € o homem velho que caminha em direcdo ao homem novo.

Assim, a vida decorre em ordem cronoldgica, ex ordine, e ao mesmo tempo é
sustentada pela imutabilidade da Providéncia. A importancia dada a memaria deve-
se, ndo apenas ao fato de através dela se superar a realidade transitoria, nem
tampouco caminhar em dire¢cdo ao futuro, mas estender-se em direcdo ao que é

superior. Confessar é uma vez o presente tornado passado, ser medido pela razéo,
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com o fim de se atingir a eternidade. Aqui se inicia o terceiro momento do percurso

de Confiss@es, a busca do eterno, a qual voltaremos oportunamente.
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VI - O INTELECTO E O MUNDO OBJETIVO

A FILOSOFIA DA CIENCIA

VI.1 O Conhecimento Natural: Génese do Intelecto.

VI.1.1 Do Instinto a Inteligéncia

O itinerario da perfectibilidade tem como designio natural a Consciéncia em
geral voltando a si, desdobrando a si mesma em fun¢édo da evolucao infinitamente
criadora. Eis desta forma o papel da filosofia, segundo Bergson, que, ao permitir
trazer a consciéncia a sua verdade interna, lhe revela seu poder de atualizacéo, de
acdo, assim como de criacdo. Efetivamente, sendo seu objeto de conhecimento o
Espirito imanente, ela deve reconduzir primeiramente a sua fonte que é a prépria
vida. Apenas a substancia espiritual contétm em si mesma o0s principios da
conservacao e, portanto a transcendéncia em si mesma.

Todo o percurso ontolégico consiste em uma corrente ininterrupta que parte
das manifestacGes as mais rudimentares da matéria ao homem, e institui assim uma
hierarquia que coloca o instinto acima da vida vegetativa e a inteligéncia acima do

instinto. No entanto, ao considerar essa relacdo causal, Bergson as constitui antes
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como processo de um devir ininterrupto, onde cada linha da evolucao, cada fase na
temporalidade, consiste em um nivel de atualizacdo, o qual guarda a totalidade d
substancia em si mesmo. O Espirito, desde suas primeiras manifesta¢des, cindiu-se
em diregcOes divergentes, de sorte que instinto e inteligéncia ndo sao duas
tendéncias sucessivas, mas coexistentes ou contemporaneas.

Cada uma destas formas naturais de conhecimento guarda algo da outra na
forma de virtualidades presentes na origem comum, e posteriormente ocultadas no
proprio processo de desenvolvimento e de atualizacéo.

E assim que o instinto e a inteligéncia coexistem na unidade do ser, e sdo da
mesma natureza, ou seja, ambos sdo expressao do Espirito, embora se manifestem
em direcdes divergentes. O que nos parece estranho é Bergson considerar o instinto
como atividade de natureza espiritual, mas isto se deve ao fato de dar-se de maneira
inconsciente, na substancia mesma. Importa considerar que a consciéncia nao é
sendo parte da vida psiquica; enquanto um modo de atualizagdo com fins vitais ndo
deixa de ser uma forma da vida psiquica, embora uma forma muito inferior
qualitativamente.

J& o instinto trata-se de uma simpatia, uma comunhao de sensibilidade onde
um organismo sente a estrutura do outro, uma verdadeira fusdo de atividades. Ao
identificar-se com o modo de atividades do outro, o instinto aprende uma realidade
movente e ndo estatica, ja o intelecto é adaptado ao mundo dos sélidos, portanto ao
inerte. Ambos consistem em modos de se conhecer, mas o instinto consiste em um
conhecimento implicito, posto que vivido, exteriorizado em acédo e ndo pensado.
Embora gerado pelo élan da vida, isso ndo significa que seja uma impulsédo cega,
mas uma direcdo que visa a propria vida. A inteligéncia, por sua vez, implica em

acdo, mas acado suscitada a partir de uma representacéo do objeto apreendido. Por



153
VI — O Intelecto e o Mundo Objetivo — A Filosofia da Ciéncia

representacéo, Bergson entende, em sentido estrito, uma imagem mental, mas uma
imagem mais didfana que a da coisa sensivel percebida; essa capacidade imagética
estende-se ao surgimento dos simbolos, como um modo de representar o real.
Efetivamente, se a inteligéncia se pde o objeto exterior a si, ela se define, pois, como
um modo de conhecimento exteriorizado também em ac¢do, conquanto pensado e
interiorizado em consciéncia.

O instinto é irremediavelmente limitado uma vez que ele ndo se sabe como
cognoscente. Sua acdo se da na unidade da substancia em si, mas ndo ainda para
si. A inteligéncia ao contrario, ao se saber como conhecedora possui um poder de
desdobramento infinito que lhe permite refletir sobre si mesma, ao mesmo tempo em
gue se pde o0 objeto como outro e exterior a si. Na tentativa de organizar a matéria
bruta, passa a fabricar instrumentos, e encontra na linguagem um meio de se ver
separadamente do objeto. J& o instinto, por ser inconsciente, ndo projeta o objeto
fora de si; por tratar-se de uma simpatia entre organismos, ndo percebe o outro
como distinto de si.

No entanto, o surgimento do objeto para um si implica, para Bérgson, em um
momento de indeterminacdo, e consequentemente um distanciamento no espaco.
Surge aqui ja a concepcado a priori do espaco pelo intelecto: entre o estimulo e a
reacao, entre o pensamento e as coisas, a inteligéncia interpde uma distancia,
através da qual pode prever e calcular suas atitudes. Se no instinto ndo ha uma
fenda entre a acéo e o objeto, a inteligéncia ao distinguir entre a representacao e a
acdo, distende sua acdo no espaco e amplia seu campo de acdes possiveis. Ao
afastar-se da acao real, passa entdo a estruturar o objeto em uma rede de relacdes.
Se no caso do instinto a objetividade é um simples prolongamento da vida, ndo ha

como se constituir a subjetividade; no caso da consciéncia humana, esta passa a se
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constituir como tal quando pde distancia em relagdo ao objeto e, portanto a si
mesma. O ser-inteligente passa a se constituir como sujeito no mundo quando da
distancia da presenca do ser-do-outro. E assim que, em meio ao processo vital,
surge o eu como mediador entre o principio espiritual e 0 mundo, que percebe os
desafios e obstaculos da natureza e a eles reage de modo a vencé-los.

Neste distanciamento entre sujeito e 0 objeto real surge entdo a diferenca
espacial entre a atividade virtual e a atividade real. E assim que surgird o
esquematismo espacializante da agcao do corpo, em meio ao ambiente natural, e que

mais adiante se estenderd ao dominio do conhecimento puro.

VI.1.2 Da Imediatez a Mediatez da Consciéncia

Efetivamente, com o instinto a vida guarda sua imediatez instantanea e
precisa; no homem, ao contrario, o impulso vital se extravia, posto que se volta para
a exterioridade material, permite assim a aparicdo do outro, de seu contrario. Surge
assim o mundo obijetivo para o Espirito subjetivo, que ao colocar o objeto como outro
pode por isso mesmo pensa-lo. Ao mesmo tempo em que se da a distancia entre o
sujeito e o outro que a ele se opbe no espaco, surge o intervalo no tempo, como
momento de indeterminag¢do entre o estimulo e a resposta do sujeito, o que torna
possivel a forma mediata de conhecer; e nesse momento de indeterminacdo da
reacao, nesse distanciamento espacial entre o eu e o objeto em sua concretude,
surge a possibilidade de abstracéao.

Na medida em que o individuo age instintivamente através de movimentos
préprios ao seu organismo, ele ndo tem necessidade de hesitar. J& no caso de uma

indeterminacdo da acdo o individuo tem tempo para deliberar, calcular as
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possibilidades da acdo. Efetivamente o instinto apreende aquilo que o objeto €, a
inteligéncia pensa se pode agir, e escolhe de que forma o poderia.

Nesse processo de selecdo e de deliberacdo a consciéncia inteligente recaira
essencialmente sobre as relagcbes entre uma situacdo dada e 0s meios e
possibilidades de utiliza-la. O que a inteligéncia tem de inato, pois, é essa tendéncia
a estabelecer relagdes, 0 que ja consiste em um inicio, um modo de conhecimento
natural, de se estabelecer relagcdes cada vez mais gerais.

A inteligéncia ndo traz o conhecimento inato de nenhum objeto, mas a lado
das qualidades das coisas ha as relagbes, e essas sim se ddo naturalmente. Se o
instinto percebe o que o objeto é, a inteligéncia passa a relacionar naturalmente um
objeto a outro, uma qualidade a outra. Se o conhecimento instintivo se relaciona com
um objeto Unico, o conhecimento inteligente pode se estender e abarcar uma
multiplicidade de objetos, de modo a associa-los, comparar, extrair as caracteristicas
exteriores que existem em comum.

E assim que, ja a criangca entende quando se aplica um epiteto a um
substantivo, pois ela € inteligente e apreende a relacdo do objeto a uma qualidade
ou atributo. Deste modo, a aptiddo natural de apreender relacdes, e nao coisas,
permite que a inteligéncia seja considerada como forma de conhecimento inato.

Diante dessa aptiddo natural de estabelecer relacdes surge entdo a
possibilidade de conectar, através da linguagem, termos de forma logica, coisa que o
animal ndo pode fazer. Eis a linguagem como um marco da passagem da natureza a
cultura, ao cosmos humano. Aqui entra o importante papel da linguagem para a
filosofia bergsoniana, pois, gracas a ela a inteligéncia comeca a se libertar das
coisas em sua solidez. Nao h& objeto ao qual ela ndo queira atribuir um nome, ndo

h& objeto do qual ela ndo queira ter uma idéia.
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Bergson define o poder de adquirir idéias pela capacidade inata de
estabelecer relacdes entre a coisa e suas qualidades, entre o objeto cognoscivel,
gue do ponto de vista légico se torna um sujeito, e seus predicados, de modo a
unificar suas percepcdes, julga-las, de forma a classificar os objetos. ' A lado do
atributo e do sujeito h&a a relagdo que um verbo exprime, relacbes de equivalente a
equivalente, de contetdo e contente, de causa e efeito. Desta forma se estabelecem
relacbes gerais. Assim a inteligéncia se define como aptiddo a pensar por atos que
poderiam ser qualificados como a priori, embora impligue em um aprendizado em
presenca do mundo objetivo, uma adequacdo a materialidade e ajuste a natureza.

Tal ajuste ndo se d& acidentalmente, mas a Consciéncia criadora necessita
atravessar a matéria de modo a supera-la; ndo pode fazé-lo, porém, sem situar-se
nela, sem intelectualiza-la. Dai a necessidade de criar organismos cada vez mais
complexos para poder se dar condi¢cdes de passar, dai a necessidade da mediacao
de um 6rgéo de atencédo a vida de modo a exteriorizar-se; 0 cérebro necessita medir,
escandir, pensar e pensar consiste em sucesséao de idéias. Efetivamente, a duracao,
para o espirito, se distende em momentos que se sobrevém uns aos outros para
poder se manifestar. E a distensdo é que vai permitir o real colocar-se como objeto,
ou como outro em relacdo a si. A sucessdo de objetos no espaco sucede a
sequéncia no tempo, que por sua vez € a ordem de procedimentos do pensamento,
ou seja, uma sequéncia de imagens, de representacfes, de idéias, de lembrancas
que desfilam consecutivamente no palco da consciéncia, porém iluminados, ainda

que de forma ténue, pelo principio espiritual. Efetivamente se a inteligéncia € um

10 __ Tais relacdes Kant denominaria, no que se refere aos procedimentos da ciéncia, de esquemas de

imaginacao, juizos e categorias.
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modo de manifestacdo da substancia, ela consiste antes em um efeito da vida na

natureza.

VI.1.3 Forma e Matéria

Diante dos desafios do mundo objetivo, que se |he apresentam como
problemas, o ser humano caracteriza-se pela insuficiéncia para se defender por
meios naturais. Se o instinto tem uma relagao interna com a instrumentalidade, a sua
funcdo é especializada e invariavel; ja a inteligéncia, na tentativa de se ajustar a
natureza, busca produzir instrumentos, na escala de uma variabilidade infinita, o que
caracteriza uma relacdo externa com o objeto, mas que ela mesma produz. Instinto e
inteligéncia sdo assim duas solugdes divergentes para 0 mesmo problema natural,
constituem-se por movimentos internos da Consciéncia em geral, os quais
assumiram dire¢cées qualitativamente diferentes no devir; por conseguinte, se 0
instinto esta para a vida em sua imediatez, a inteligéncia esta para a matéria em sua
objetividade.

Desta forma, no caso de organizar a matéria inerte, da fabricar instrumentos,
a representacao de uma forma precede a manipulacdo da matéria inorganizada, o
que implica em possibilidade variada de escolhas. Como ocorre uma distancia
temporal entre a concep¢do da forma e a matéria, a indefinicAo de uma forma
concreta de imediato torna possivel a instrumentalidade inteligente abstrata. Ao

definir-se no mundo natural como aptiddo a estabelecer relacdes a inteligéncia, no
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que ela possui de inato € o conhecimento de uma forma e o instinto implica o de
uma matéria’®*.

Parece-nos que Bergson refere-se nesses termos a teoria hilemorfica de
Aristoteles. No entanto, esse modo de presentacdo da matéria em seus contornos,
em sua solidez e inércia, € que faz com que a forma seja qual uma fotografia
instantanea tirada em cima de uma transicao, isto é, uma imagem média a qual se
aproximam as imagens reais em sua mudanca e que vem assumida como “esséncia
da coisa ou a coisa mesma”.

Importa, portanto, considerar que, segundo o0 pensamento de Bergson, essas
formas concebidas ndo consistem em conteldo substancial em si mesmas, néo
consistem na esséncia da coisa, mas antes relacées entre os modos de a matéria se
apresentar ao sujeito cognoscente.

Por forma Bergson entende as determinacdes da matéria; assim como as
percepcdes do fabricante no meio natural se ddo por formas e contornos, também a
fabricacdo € precedida de configuracdes. Surge destarte a liberdade de decompor e
recompor partes da matéria, dada o fato de serem sempre da mesma natureza.
Efetivamente o idealizar da forma é um arranjo da matéria relativo a nossa acao
possivel sobre o mundo objetivo.

Se a forma tem como origem o objeto sensivel, por conseguinte, a inteligéncia
surge como um prolongamento da percep¢ao. Se a matéria € aquilo que € dado pela
percepcédo, tomada em estado bruto, a forma passa ser o conjunto das rela¢des que
se estabelecem entre esses materiais, o que dard origem a um conhecimento

sistematico.

1 _E.C., p. 136.
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E assim que a forma sem matéria podera ser objeto de conhecimento, mas
esse conhecimento, para Bergson, ndo se refere a uma coisa, mais antes a um
habito contraido; ndo se trata de um estado, mas de uma direcdo do espirito:

caracteriza-se por certo voltar-se natural da atencdo para a materialidade.

VI. 2 Processos Racionais

Seguindo na mesma dire¢cdo que a percepg¢ao, o conhecimento especulativo
se torna dependente dessa mesma estrutura, mas em outro plano ontolégico, no
nivel do pensamento. No entanto, mais do que pensar a partir do que se percebe,
mais do que estabelecer relagbes entre uma multiplicidade de percepcdes, o
intelecto pode estender-se ainda a algo ndo necessariamente percebido, mas
representado.

A inteligéncia possui, pois a funcdo de representar de maneira estavel o
mundo da consciéncia empirica, e desta forma a subjetividade que se estrutura
surge a partir da representacao do exterior a consciéncia. Essa representacdo passa
a ser o lado subjetivo da construcao do intelecto com relagdo ao mundo pragmatico
e, portanto as formas constituem o papel do sujeito diante do conteddo objetivo; no
entanto, este conteddo passa ser 0 elemento mais significativo no processo
cognoscitivo. Efetivamente, a consciéncia intelectual nos pde na exterioridade, pois
€ neste mundo objetivo que o eu passa inicialmente a encontrar seu sentido. A
inteligéncia é dada assim em termos de exterioridade; ela ainda ndo esta totalmente

liberada das necessidades praticas, pois continua prevalecendo o regime da
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necessidade. Ela reflete em si mesma, em forma de idéias, a relagdo dos objetos,

das representacdes aos objetos, as agdes possiveis.

VI.2.1 Andlise e Sintese, Divisdo e Generalizacao

Dada a sua objetividade, a inteligéncia reapresenta os dados da consciéncia
empirica, permitindo distinguir com nitidez as possibilidades de acdo que melhor
correspondam a integracao do individuo com o meio natural. Para tanto ela concebe
um mundo de coisas distintas, distribuidas no espaco, e ao mesmo tempo relaciona
essas coisas, sem que percam a sua identidade. Dado o fato de conceber o real de
forma descontinua, pressupde-se assim, a priori, um procedimento natural de dividir
a matéria em partes. Mas ao mesmo tempo surge a necessidade natural de
generalizagcdo das propriedades da matéria, assim como se desenvolve uma
homogeneidade de procedimentos diante de semelhantes situagdes ou desafios da
natureza. Disto decorre o fato de a inteligéncia desenvolver-se como uma faculdade
analitica e ao mesmo tempo unificadora. Ela s6 abrange o geral por distinguir as
partes

Tal tendéncia inicial a estabelecer coisas distintas explica-se pelo fato de a
percepcao recortar, na continuidade da extens&o, corpos tidos como estaveis e de
contornos definidos. A percepcdo em si mesma, a percepgao pura, em sua
tendéncia a imobilizar o objeto, permite uma apreensdo apenas quantitativa, na
medida em que a natureza do objeto é sempre a mesma. Dado o fato de o universo
material ser considerado em sua homogeneidade, a consciéncia reflexa se sente a

vontade para dividir no espaco e recompor arbitrariamente as suas partes.
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Por espaco Bergson entende um meio homogéneo e vazio, infinito e
infinitamente divisivel, que se presta indiferentemente, seja de que modo for, a
decomposicdo. Importa considerar, porém que um meio desse género jamais é
percebido; sé pode ser concebido pelo intelecto. O que é percebido de fato é a
extensdo, porém o mundo sensivel € concebido como divisdo, de acordo com as
linhas, os contornos e desenhos dos corpos reais. Desta forma, afirma ainda
Bergson, a inteligéncia s6 se representa claramente o descontinuo'®?, e o espaco
passa a ser o efeito formal da extenséo percebida.

Ao conceber a exterioridade reciproca das partes, a inteligéncia divide, pois, 0
real, e porque divide € que ela tende necessariamente a generalizar ou unificar. Seu
modo de conhecer da-se a partir de movimentos quantitativos que se opdem,
diferencas de grau do real, da relacdo da multiplicidade para entdo chegar a
generalidade.

Essa tendéncia a generalizagcdo manifesta-se no decorrer da evolugdo, como
caracteristica de todo ser vivo. Mesmo 0s seres mais primitivos na natureza
necessitam extrair as semelhancas na natureza, no caso automaticamente, para
poderem sobreviver. Ha a necessidade de classificacdo dos objetos e elementos da
natureza a sua volta como forma de atender a exigéncia natural de conservacao, a
qual consiste em uma lei interna. Esse reconhecimento das propriedades comuns é
deste modo inerente ao processo vital, que faz com que o isolamento de
propriedades e posterior generalizacdo tornem possivel a preservacdo das
condicfes vitais. Em um primeiro momento essa extracdo de qualidades da matéria

€ vivida, para posteriormente, no caso do ser humano, ser pensada.

12 _E.C., p. 140.
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A esse mesmo processo natural acrescenta-se a reflexdo, e na medida em
que torna possivel a generalizacdo das representacbes, torna possivel ainda
simbolizar e esquematizar o real.

Ao partir da estrutura dos sentidos passa a se estruturar o0 pensamento:
extraimos as semelhancas naturais, na medida em que cores e 0S sons, por
exemplo, sédo considerados idénticos em diferentes objetos e essa identidade so se
da porque captamos sempre a mesma frequiéncia. Percebemos na escala de nossa
duracdo e ndo na duragdo das coisas. Das semelhancas do mundo aparente
construimos a identidade inteligivel. Desta forma, a estrutura da inteligéncia e a
estrutura da percepcdo cumprem uma funcdo natural. Ndo ha separagdo entre o
vivido e o pensado, entre a esfera pragmatica e a tedrica. O homem pensa em
funcdo das necessidades de agir.

Por conseguinte, a generalizacdo obedece primeiramente a interesses
utilitarios, para entéo tornar-se instrumento de conhecimento. A repeticdo de reacdes
a diferentes estimulos da natureza é a base sobre a qual se construird o ideal de
abstracdo, de unificagdo do saber, ou como diz Bergson, a introducdo de
semelhancas. A idéia é geral entdo, quando € resultado da abstracdo; a
generalidade é obra do intelecto, embora a ela corresponda a semelhanca das
coisas naturais. 1%

Muito embora a generalizacdo tenha como génese a consciéncia empirica, a
experiéncia sensivel, para Bergson, ndo € o Unico critério da verdade acessivel ao
homem, pois o espirito ja guarda tendéncias, virtualidades que se atualizam quando

despertadas pela presentacédo do objeto.

103 _ LOCKE, Ensaio, III, 3, § 11.
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Através da possibilidade de abstracéo, as idéias podem representar cada vez
mais individuos, cada um dos quais estando em conformidade com aquela idéia
abstrata. Por ndo ter necessidade do objeto em sua concretude, s6 a inteligéncia é
capaz de estender a idéia a outros objetos, de procurar, de perscrutar. Seu carater
puramente formal priva-a do lastro de que ela teria necessidade para situar-se em
objetos ponderaveis, 0 que torna possivel maior interesse pela especulagédo. A sua
natureza formal permite que seu dominio se estenda para além daquilo que é
manifesto; sua capacidade de abstragdo permite um distanciamento do sensivel em
direcé@o ao inteligivel e, portanto, ao metafisico.

Ha coisas que so a inteligéncia é capaz de procurar, mas que, por si mesma,
jamais encontrard. Essas coisas, sO 0 instinto as encontraria; mas ele jamais ira
procuréa-las'®. Se o instinto encontra, sem precisar procurar, isso se deve ao fato de
sua apreensdo se dar em sua imediatez; ele capta aquilo que o objeto é. A
inteligéncia, por sua vez pode procurar, perscrutar indefinidamente, ndo importa o
que, mesmo sem estar segura de encontrar.

Dado esse seu carater abstrato e formal, o intelecto possui naturalmente um
conhecimento desprovido de conteddo exterior; mas por iSSO mesmo tem a
vantagem de contribuir com um quadro em que uma infinidade de objetos poderéo

ampliar indefinidamente a extensao do conhecimento.

VI.2.2 Ciéncia e Representacdo do Real

A fabricacdo se exerce desta forma através de uma infinita possibilidade de

concepcles de formas, mas sempre sobre a matéria bruta, da qual o intelecto s6

04 __E.C,138.
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retém o sdlido e, portanto o inerte; a realidade fluidica lhe escapa, justamente pela
prépria fluidez, impossivel de ser apreendida pelos 6rgaos dos sentidos.

Assim a inteligéncia, tal qual a percepcao, tem como funcéo paralisar o devir;
ela s6 conhece a partir da aparéncia, ou se relaciona com as formas. Dai o fato de
conceber o objeto como imdvel; apreendemos uma série de estados que se
sucedem e que generalizamos sob a denominagcdo de mudancga, mas nao podemos
perceber a passagem de um estado se transformando em outro, ou 0 movimento
propriamente. Isso significa ndo sé que a inteligéncia concebe a mudanga como uma
sucessdo de imobilidades, como fixa o devir para poder intelectualizé-lo.

Dado o fato de seu objeto ser espacial e inerte, a inteligéncia tende a
estabiliza-lo ainda sob formas fixas, signos e simbolos. Por outro lado, a
generalizagdo quando diante das semelhancas dos individuos, dada a
homogeneidade de objetos, dara origem a matematica, enquanto representacao
simbdlica de quantificacéo do real.

Da mesma forma, a linguagem desenvolve-se a partir do recorte da
percepcdo; as palavras por sua vez imitam, ndo as coisas propriamente, mas a
descontinuidade dos elementos da percepcdo. Sua designacdo € simbdlica ndo por
agrupar objetos sensiveis sob uma uUnica palavra uma multiplicidade de objetos, mas
ainda por figurar espacialmente a continuidade ou a extensédo do real.

Deste modo, ao perceber os objetos ou formas, o intelecto as representa em
forma de substantivos; ao perceber as qualidades do objeto empirico, expressa-as
através de adjetivos; ao imobilizar os movimentos, representa-os em forma de
verbos. Por isso, 0 que se passa no intelecto nada mais é que representacdo de

atos, uma vez que as mudancas do devir se exprimem através de estados.
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Quando a palavra deixa de aderir apenas as coisas concretas para designar o
gue é apenas pensado, ela passa a se organizar como reflexdo na consciéncia.
Além de identificar e ordenar as coisas do mundo, ela passa entdo a ter um
significado em si mesma.

Assim como a inteligéncia, para refletir o objeto, tende a fixar o devir, a
linguagem tende a cristalizar a atividade através de simbolos; mas ela vai mais
adiante e busca ainda, por sua natural vocagdo pragmaética, cristalizar o significado,
0 sentido das coisas; disto decorre o surgimento dos conceitos, enquanto formas
l6gicas e que realizam mais uma vez a fungdo formal do intelecto.

Assim como o signo tende por natureza a isolar um aspecto das coisas, para
depois generaliza-lo, assim também o conceito da-se por generalizacdo de pontos
de vista, a0 mesmo tempo em que por abstragcdo. Concebe-se a partir de uma
relacdo entre as imagens, para se chegar a uma imagem geral, ou em termos
bergsonianos, uma imagem média do objeto.

Da mesma forma que as imagens, 0s conceitos passam a ter a estabilidade, a
partir do modelo, de uma forma, o eidos, dos quais foram criadas. E tendo confianca
na “natureza” que os gregos inventaram a metafisica, e os conceitos passaram deste
modo a constituir o mundo inteligivel, que se assemelha ao mundo dos sdélidos,
embora mais diafanos, mais sutis, mais faceis de serem manipulados pelo intelecto
do que a matéria bruta. Assim como o intelecto inicia por estabelecer uma relacdo
geral entre os corpos em sua solidez e a suas propriedades, ele procede agora

relacbes gerais, ndo mais entre imagens percebidas, mas entre representacoes,
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idéias. [...] eles (os conceitos) ndo mais séo, de fato, a percep¢ao das coisas, mas a
representacdo do ato pelo qual a inteligéncia se fixa neles®.

Se a vida pratica se exerce sobre os sélidos, a inteligéncia ao pensar o dado
sensivel, sob forma de figuras ou signos, tende ainda a geometria, e
consequentemente a logica. Em sua técnica operatoria a acdo exige sempre o
idéntico, quantifica-o, e se desvia assim do heterogéneo. A faculdade intelectiva, ao
fazer ciéncia, estabelece ainda uma generalizagdo sobre os fenOmenos em sua
homogeneidade e redne assim o diverso em indistinta unidade. Dada a necessidade
de pensar o aparente naquilo que possui de homogéneo, a inteligéncia reduz os
caracteres exteriores a classificacbes quantitativas, e estabelece como lei a maior
regularidade de evidéncias possiveis entre eles. Com efeito, na medida em que
concebe imagens, simbolos, figuras, conceitos e leis, o intelecto compde, de acordo
com sua inclinagéao formal, uma ciéncia representativa do real.

Efetivamente, ao fundar a natureza da consciéncia reflexiva a partir de sua
génese, importa considerar que tal tendéncia a generalizar ndo vem do nada, mas
em um processo que ja se esboca nos animais, cujas acbes ja adotam por Si
mesmas as linhas principais da acdo humana, seguem a mesma direcdo, buscam
solucdo para um mesmo problema, apéiam-se nos mesmos objetos, 0s quais séo
ligados por relacBes, de sorte que a inteligéncia animal, embora ndo elabore
conceitos propriamente, ja se movimenta em uma esfera conceitual. Ao esbocar um
inicio de pensamento por fragmentos, a inteligéncia natural ja delineia o que
futuramente se tornara conceito. Embora voltada para a acéo, para as necessidades
naturais, ela exterioriza-se em relacdo a si mesma, e ja desempenha

representacdes, que esbocam a inteligéncia humana. A consciéncia humana se

15 _E.C., p.145.
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desenvolve, portanto por si mesma, mas sem se destacar de uma hora para outra de

sua génese, e nem de sua finalidade vital no mundo.

VI1.2.3 A Consciéncia Finita

A acompanhar esse processo de constituicdo da consciéncia reflexiva, torna-
se evidente que a agdo sobre o universo fenoménico, assim como a sua
organizacdo, consistem em uma exteriorizagdo do espirito, que age num tempo
espacializado. Mas essa exteriorizacdo se da em funcdo de um objeto também
exterior a si. [...] a inteligéncia se comporta invariavelmente como se ela estivesse
fascinada pela contemplacdo da matéria inerte. Ela € a vida olhando para fora,
exteriorizando-se com relacéo a si mesma...].'

Ao se por como consciéncia sobre determinado objeto, a partir do horizonte
da percepcao, em seus fins pragmaticos, o intelecto possui, portanto uma relacdo de
exterioridade com o0 objeto; o que pode ser interpretado como certa alienacdo do
espirito, voltado tdo somente para o mundo do objeto fora de si. Essa alienacao
implica ao mesmo tempo em uma finitude por parte da consciéncia, na medida em
qgue se limita tAo somente a contemplacdo do mundo imagético, e sua decorrente
representacdo, nada havendo de fato de inovacdo, nenhuma transcendéncia
substancial, nenhuma progresso qualitativo, sendo uma rede de relagdes.

Bergson ndo nega por isso a importancia do papel da inteligéncia, mas nao se
resigna a considera-la suficiente. A inteligéncia conceitual se aplica a materialidade,

da qual ela tira 0 modelo, mas constitui-se o modelo sobre o inerte, sobre o acabado

e constituido, sobre quadros e formas preexistentes; destarte o espirito pensa

1% _E.C.,p.146.
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apenas sobre o finito ou concebe o objeto metafisico segundo as categorias que
julgam o modo das coisas constituidas, em sua transcricdo espacial.

Se viver consiste em estabelecer relagdes entre porgcdes recortadas da
realidade sensivel, a inteligéncia vai abstrair dessa relacdo o esquema espacial. Por
conseguinte, o conhecimento reflexivo € inerente a condicdo de seres-no-mundo,
onde o ser em situagao refere-se a um espaco fora da temporalidade, onde o aqui-e-
agora restringe-se ao sempre presente em sua homogeneidade instantanea, a
mesmidade, a repeticdo, ao habito.

Ao mesmo tempo em que a inteligéncia projeta uma nesga de luz substancial
sobre o0 mundo sensivel para pensa-lo, a ele se adaptar e supera-lo, ela obscurece a
presenca para poder apreendé-la. Para que se dé a re-apresentacdo do mundo
objetivo a consciéncia faz-se necessaria uma redugdo do horizonte imagético, o que
impede a visdo do todo, ou melhor, a visdo da totalidade. A reducdo da presenca a
representacdo € justamente a marca da finitude. Se tal reducéo significa a abertura
de um ponto de vista sobre a totalidade, efetivamente a organizacao dos dados pela
consciéncia reflexa supde um empobrecimento, como etapa de acesso a abertura do
ser. A consciéncia intelectiva consiste na finitude porque parte do estar-no-mundo,
em que pensar € ser percebido, em que o interesse por objetos exteriores tem mais
importancia para nos que os estados subjetivos.

A consciéncia reflexa € marcada assim pela limitacdo do objeto, o qual se
apresenta apenas em um grau inferior de manifestacdo da substancia e possui,
portanto uma viséo representativa redutora.

Em sua génese empirica, a consciéncia reflexa, posto que tenha o objeto fora
de si define-se como um eu superficial, psicofisico e ndo um eu espiritual. Quando

reflete, ndo se volta sobre si mesma, mas apenas para a face do universo manifesta
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pelas imagens exteriores. Ao ter como objeto o mundo, ela concebe apenas o efeito,
0 ser em ato, o ja constituido, ndo ha como definir-se ainda como expressao criadora
do espirito, mas apenas organizadora do dado. Em sua simples aptidao a deliberar a
reacao ela acaba por circular sobre si mesma, mas ndo desempenha atividade que a
permite modificar a si mesma. Ela s6 consegue ver o determinado e ndo a
indeterminacao.

Por outro lado, enquanto resultado de toda uma evolugdo psicologica, a
consciéncia reflexa é um produto do real e ndo causa geradora; ela consiste em um
modo da Consciéncia em geral e que foi engendrado no decorrer da trajetoria
evolutiva natural, mas nao expressao da substancia em si mesma. Em que pese seu
poder de abstracdo e sua capacidade de adaptar-se ao mundo das formas, ela
jamais podera libertar-se da matéria, pois esta € que a define como atividade
pensante. Em que pese sua aptiddao a fabricar instrumentos, sua competéncia
repousa na possibilidade de dar forma, de fulguracdo simbdlica, mesmo do nao-

visivel, a partir da finitude e dos contornos do objeto aparente.

Se nos ativermos a uma observacdo superficial, podemos crer que a
descontinuidade da atividade intelectual seja devido a falta de inspiracdo. Mas de
fato é porque cada impulsdo intelectual € uma corrente finita, derivada da vida

psiquica global. X’

Efetivamente, a sua limitacdo explica-se pela propria origem utilitaria e
evolugdo voltada para o meio natural que lhe é imanente, mas ndo uma direcdo a
substancia espiritual. E é na exata medida onde o presente torna-se uma presenca

esvaziada de seu conteudo virtual e potencial que o pensamento torna-se teorético.

197 _ TROTIGNON, P. L’ Idée de vie chez Bergson et la Critique de la Métaphysique., p.153.
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Trata-se de uma corrente finita, pois ela ndo produz contetddo, mas apenas a forma;
a extensdo homogénea é seu campo de atuacéo.

Por outro lado, embora volte sua atencdo para a materialidade, para o
aparente, o manifesto, tornando-se soberana no universo material, a inteligéncia
humana é que constitui uma brecha para a livre expansé&o do principio espiritual. E &
inteligéncia que o homem deve a eficacia de sua agdo no mundo; é a ela que se
deve a surpreendente rapidez na evolucdo do conhecimento e a acuidade da
consciéncia. Quando ela atinge a ciéncia, ela ndo pode deixar de empregar as
formas de pensamento que lIhe conferiram sua superioridade pratica e técnica.
Porém, ao desenvolver-se a partir do objeto empirico, torna-se um modo finito de ser
no mundo, posto que se desenvolva a partir de um ocultamento da totalidade,
elabora uma ciéncia representativa, expulsa a esséncia profunda das coisas, e a

especulacao metafisica torna-se algo abstrato.

VI.2.4 O Intelecto: a Distensdo do Espirito

Percebe-se assim que a inteligéncia destacou-se de uma realidade mais
vasta, mas que jamais houve uma ruptura com 0s outros reinos, pois a inteligéncia
consiste em um nucleo sélido, condensacao de uma Unica substancia espiritual, a
qual se distendeu em uma diversidade de formas biolégicas na senda evolutiva,
assumindo diferentes niveis e direcdes e de atualizagcdo em seu trajeto.

Porém, o espirito ndo é apenas um vivente; sua atividade psicolégica
ultrapassa a vivéncia empirica em direcdo ao inteligivel, sua verdadeira natureza.
N&o é apenas em funcéo da necessidade da acdo no mundo que o espirito concebe

o modo descontinuo, mas concebe-o atraves inteligéncia, a qual lhe permite pensar
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o real em sua passividade e inércia. Efetivamente, assim como a consciéncia animal
discerne os seres e as qualidades naturais, 0 espirito humano ndo apenas delimita
corpos em sua descontinuidade através da percepcdo, mas ainda delimita a
realidade em conceitos através da reflexao.

Por outro lado, consciéncia de todos os seres vivos, na unidade da substancia
gue dura, tende a condensar os movimentos rapidos da natureza de modo a poder
perceber o mundo material. Com efeito, percebemos na escala da nossa duracao e
ndo na escala das coisas. O mundo material € apreendido segundo a disposicdo de
nossos Orgaos, ou seja, s6 captamos freqiéncias baixas, a matéria no estado de
condensacdo, e fragmentada em corpos justapostos. Dai o fato de a inteligéncia
pensa-la através de formas estendidas no espaco.

Mas ndo apenas o objeto € percebido num estado de condensagédo, como a
propria inteligéncia, segundo Bergson, € um foco de manifestacdo j& mais
condensado da substancia. Na realidade, se existe uma franja de substancia
espiritual, o sentimento que temos de nossa evolucdo e de todos 0s outros seres
esta presente nela, qual memoaria indelével, mas que se indistinta e inconsciente,
pode perder-se na noite da imanéncia, dai a importancia do intelecto, de modo a
trazer a luz da consciéncia esse halo espiritual. Para o filésofo essa fonte imanente
em sua totalidade deve ter mais importancia ainda que o nucleo luminoso da
inteligéncia que a envolve. J4 a inteligéncia inteiramente pura € um encolhimento,
em termos bergsonianos, por condensacdo de uma poténcia mais vasta. Isso
significa que tanto o real objetivo quanto o sujeito manifestam-se em uma gradacéo
qualitativa, quais niveis ontologicos da duracdo, ou memoria da substancia original.
Cumpre ao sujeito cognoscente estabelecer uma direcdo: seja rumo a materialidade

de modo a ela se adaptar, através da inteligéncia; seja por uma tensdo do espirito
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elevar-se em direcdo a substéncia, ou ao Espirito. Porém, essa adaptacdo a
natureza material, € uma etapa necesséria, tanto a evolugcdo dos seres naturais,
quanto a evolugdo dos seres cognoscentes, de modo a dar continuidade a esséncia

criadora.

Essa adaptacdo se teria, alids, efetuado de modo inteiramente natural, porque
€ a mesma inversdo do mesmo movimento que cria a0 mesmo tempo a
intelectualidade do espirito e a materialidade das coisas. ' Desta forma, 0 mesmo
movimento que leva a matéria a assumir formas, a fragmentar-se em objetos
exteriores uns aos outros, leva o espirito, enquanto individuacdo substancial,
enguanto consciéncia para a qual o mundo se torna presenca, a se determinar como
inteligéncia. Esse movimento consiste em uma interrupcao de tenséo da substancia
espiritual, a qual se estende em formas. Do mesmo modo, o intelecto se desenvolve
em um movimento do espirito, que se distende em formas, porém abstratas. Por isso
gue, quanto mais a consciéncia se intelectualiza, mais a matéria, para ele, se
espacializa.

Esse movimento em direcdo a materialidade, inerente ao grau existencial,
consiste em uma distensdo do espirito, que através da inteligéncia, se estende em
formas distintas e exteriores umas as outras. A prépria distensdo da origem a
extensdo das formas e da matéria, como cristalizacbes da substancia, mas da
origem também, no caso do sujeito cognoscente, ao esquematismo espacializante.
E, como a matéria se rege pela inteligéncia, e como existe entre inteligéncia e

matéria um acordo evidente, ndo se pode engendrar uma sem fazer a génese da

08 __E.C., 183.
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outra. '%° Efetivamente, assim como a matéria, segundo a génese bergsoniana, se
da por um relaxamento do inextensivo em extensivo, a inteligéncia se desenvolve
em formas e idéias por uma distensdo da unidade do espirito.

Bergson busca enfatizar que esse movimento nao consiste, como no
pensamento de Plotino, em um enfraguecimento ou diminuigdo de grau da esséncia
espiritual; a filosofia antiga parece confundir assim a duracdo com a extenséao, e a
mudanca seria apenas uma degradacdo da imutabilidade, como no caso de
Aristételes, e o sensivel como decadéncia do inteligivel, no caso de Platdo. Para
Bergson essa distensdo ou extensdo se da antes por uma inversdo de direcdo do
Espirito, ou do espirito, em sua marcha ascendente; trata-se antes de uma
diferenciacéo qualitativa da substancia em distintos niveis de atualizacéo.

E assim que, por uma distensdo da alma, a consciéncia reflexa se estende
em representacdes e idéias em sucessdo, dando condicdes ao pensamento
mediatizado. N&o fora a distensdo, ndo haveria sucessdo, nhao surgiria a
consciéncia; ndo fora o espaco nédo haveria como se colocar o objeto de
conhecimento; ndo fora a sucessao de idéias no tempo ndo haveria consciéncia
reflexa.

No entanto, se a matéria consiste em uma extensdo da Consciéncia, e a
inteligéncia uma distenséo ou relaxamento do espirito, o problema em questdo esta
no esquema espacial, responsavel pelos procedimentos racionais aplicados a
ciéncia, o que a impede apreender a substancia em sua natureza original. O espirito
apreende esquematicamente as relacdes e significados, a partir do modelo abstrato
qgue o intelecto recortou no espaco. A inteligéncia é assim vitima de sua propria

estrutura analitica.

199 _ Ibid., p. 178.
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Efetivamente, cumpre demonstrar que as ciéncias de um modo geral se dao
por uma distensdo do espirito, e a consciéncia reflexa se estende em idéias e
conceitos; por outro lado, o mundo fenoménico € uma presenca no modo de
extensdo da substancia, porém determinado pela forma do espaco.

Ao representar recortes nesta extensdo material, o intelecto pensa a
multiplicidade inserida em um espaco e tempo homogéneo, o que lhe permite pensar
a identidade e a repeticdo, e consequentemente quantificar o real. Pelo fato de o
intelecto, cumprir com sua estrutura analitica, se representar o descontinuo, e
guantificar a partir da identidade, a Matematica surge como o tipo mais perfeito da
ciéncia. As figuras geométricas nada mais sdo que as infinitas possibilidades de
recortar 0 espago e estabelecer relagcdes entre elementos distintos. A visdo de
unidades distintas é devida a essa concepc¢ao do principio matéria ndo s6 em seu
modo de extensdo, mas na configuragcdo espacial. A Fisica, como as demais
ciéncias, formais ou naturais, toma o real como a extensdao, mas a questao é o fato
de impelir a matéria no sentido mais inferior da substancia, sob forma de recortes
cristalizados. Mas para conceber a verdadeira natureza da matéria, afirma Bergson,
se faz necesséario se libertar do espaco sem sair da extensdo'°. Em si mesma a
matéria consiste em uma continuidade melédica movente, toda a consideracdo de
corpos ou corpusculos é arbitraria, uma matéria segunda, e ndo o estado natural ou
fluidico. Sem duvida, essa é a nossa concepcao de seres-no-mundo, mas que
importa transcender, pois tomar o principio material como corpusculo é tomar o
efeito pela causa. Conforme termos bergsonianos, importa a Fisica considerar a

matéria além de sua materialidade.

10 __ M. M., p.306.
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O erro da maior parte dos bidlogos, comenta ainda Bergson, é se representar
0 ser vivo como uma composi¢do de mecanismos fisico-quimicos distintos. Eles nao
atingem dessa forma sendo o0 que existe de aparéncia de vida na matéria e deixam
escapar o essencial: o préprio movimento que deu origem aos mecanismos.

Da mesma forma a Psicologia, apenas representa estados no fluxo continuo
da vida do espirito, os quais se diferem pelo fato de serem mais ou menos intensos.
Esse congelamento artificial da vida do espirito no espaco induz a pensar a
experiéncia psicolégica como uma descontinuidade, estados que se destacam um
dos outros, o que nada mais € que o reflexo das coisas que nos rodeiam. Trata-se
de uma psicologia materialista, na medida em que o intelecto concebe a alma da
mesma forma com que se volta para 0 mundo dos objetos; jamais se atingira desse
modo a fonte viva e geradora que flui sob essa crosta superficial.

Se 0 espago € a demarcacdo intelectual em meio ao qual o pensamento
cientifico se d&, dai a necessidade de inverter a direcdo do intelecto em funcdo de
uma percepgao superior, mais intuitiva do real, em sua multiplicidade qualitativa. De
fato, a matéria real é a extensdo concreta sim, no entanto € diferente do espaco
abstrato, que tanto compromete o projeto metafisico e, portanto a propria ciéncia que
Ihe é decorrente. Da mesma forma, a duracao € outra coisa que o tempo mensuravel
pela ciéncia.

Tudo se explica, portanto, de forma natural, dada a distensdo do espirito: a
manifestacdo da vida em consciéncia se distende em uma sucessao temporal, que
da origem a reflexdo, e as formas mediatas de conhecer.

A presenca da vida sob forma de consciéncia e para-a-consciéncia se da,
pois, em forma de momentos que se distendem em seu vir-a-ser, mas que se

aderem em ma totalizacdo continua. Por ser a vida em seu vir-a-ser, a consciéncia
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se distende na temporalidade e define-se desta forma como um movimento
pensante; a0 mesmo tempo em que as idéias que se sobrevém, se enredam na
imanéncia da consciéncia.

Esse transito de imagens, representagdes e idéias, que surgem linearmente a
consciéncia desenvolve-se na seqiéncia passado, presente e futuro. A duragcdo em
si se distende na temporalidade, o em-si em para-si, a interpenetracdo como
sucessao, a imediatez se distende em mediatez, a unidade se estende em partes
exteriores.

A distensdo da propria vida da alma, que se estende em passado e futuro,
dard origem a consciéncia reflexa. Ela ndo consiste na coincidéncia entre as trés
modalidades da agdo, mas em uma justaposicdo desse tempo no espaco, uma
sucessao representada na consciéncia. A verdade da distensao estende-se destarte
a extensdao de momentos e estados, até atingir o ponto limitrofe do sentido de
espaco. Desta forma, a consciéncia pensante define-se como sucessao no tempo,
assim como a nocéo de sucessao no espaco torna possivel o surgimento do objeto
enguanto tal.

Com efeito, ao progredir através do suceder de suas representaces, 0
espirito se conhece como organizacdo. A organizacdo € a sucessao contida e fixa
em seus limites. Assim, o espirito organiza o dado fenoménico ao organizar sua
distenséo discursiva progressivamente. Se o real ndo se pusesse como objeto, a
inteligéncia ndo se desenvolveria como tal.

Assim, como diria Agostinho, a vida para a consciéncia decorre ex ordine, em
ordem, légica e, portanto cronoldgica. E assim que a inteligéncia atesta esta ordem e
a admira, dando origem a légica, como um encadeamento consecutivo de idéias e

juizos, em uma concepcéao quantitativa do mundo fenoménico. O conceito se define



177
VI — O Intelecto e o Mundo Objetivo — A Filosofia da Ciéncia

por essa sucessdo de representacdes e idéias, o ser se define pela quantidade
maior ou menor de sujeitos a que se estende; e quanto maior essa extensao, maior
legitimidade possui a concluséo a que se chega.

A partir dessas relagfes entre idéias e representacdes em conexao, surgem
também as relagbes entre simbolos, como derivacdes dos sélidos homogéneos e
exteriores uns aos outros. Ao generalizar as propriedades dos sélidos em sua
multiplicidade surge uma légica empirica que dara origem a légica cientifica. Esta se
define, pois, como ciéncia de manipulacdo dos simbolos e das regras idéias do
pensamento, e que acaba por se constituir como ciéncia formal e metodoldgica que

dar& origem aos sistemas.

V1.3 Intelecto e Filosofia da Ciéncia

VI1.3.1 Problemas Mal Colocados

O ato originério da vida nao se realiza sem qualquer obstaculo. O movimento
da evolucgdo criadora se da a partir de algo que a ele se opde, que lhe serve como
obstaculo, mas ao mesmo tempo como meio de atingir seus finalidade interna. Da
mesma forma a consciéncia empirica, para superar as resisténcias exteriores, para
superar sua condi¢cdo, necessita primeiramente apreender recortes na totalidade da
matéria solida e de relacionar-se com objetos no espaco. Consequentemente, a
inteligéncia, que segue em direcdo a matéria, necessita cristalizar o real em
fragmentos para poder entendé-lo. E impossivel, cronologicamente falando, uma

apreenséo direta do real sem uma referéncia a exterioridade.
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Efetivamente, esse processo intelectivo € natural e um meio necessario de se
atingir o conhecimento absoluto. O espirito ndo pode se conhecer diretamente por si
mesmo, ele necessita de se servir da extensdo, também em sua conformacgéo
espacial. Somente quando a consciéncia se torna humana e se faz distancia em
relagdo a si mesma, conduzindo seu olhar em dire¢do ao mundo dos sélidos, é que
se torna possivel se colocar a experiéncia de si mesma, a esséncia como objeto,
possivel.

Ao apreender a substancia em seu grau de extensdo, em sua frigidez e
imobilidade, tal modo de presenga a consciéncia é que vai constituir-se como objeto
da ciéncia. A tarefa de pensar a materialidade, de concebé-la como partes
exteriores, de explicar o real em sua manifestacdo, de organizar os dados sensiveis
através de relacdes gerais é que define a precisao cientifica.

Dado o fato de a inteligéncia constituir-se como um efeito da vida na natureza,
mas ndo uma propriedade do absoluto metafisico que sustente a natureza, do
mesmo modo a analise cientifica se da sobre o efeito, o fenbmeno ou a presenca da
substancia em seu modo cristalizado.

Deste modo, ao estabelecer apenas relacdes formais sobre o mundo
fenoménico, o intelecto organiza o dado, mas ainda o faz esvaziado do seu
conteudo essencial que Ihe é imanente, e 0 pensamento torna-se assim teorético. Ao
desenvolver o pensamento formal, a teoria visa sempre a posi¢cao universal de uma
permanéncia inerte.

Tal necessidade se explica pela prépria natureza da inteligéncia, que tende a
estender indefinidamente seu objeto ou campo de acdo. Desta forma, através da
teoria, o intelecto pretende a tudo abranger; ndo mais apenas a matéria

inorganizada, sobre a qual ela tem dominio naturalmente, mas também estender-se
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a esséncia espiritual do universo. Para tanto, se faz necessaria uma organizacao
dos procedimentos do pensamento, a qual cabe a filosofia, de modo a se atingir o
objeto, cientifico ou metafisico, com exatiddo; estabelece-se um conjunto de
procedimentos formais ou regras universais, de modo a controlar, atribuir seguranca
e legitimidade a teoria cientifica. Esses procedimentos todos, dada a sua natureza
racional, necessitam naturalmente de se dar no espaco, o qual se tornou o dominio
apropriado, em meio ao qual a ciéncia se desenvolve:

A inteligéncia humana conseguiu, com efeito, no intervalo, fazer legitimar pela
ciéncia e investir de uma autoridade incontestavel seu habito de tudo ver no espaco,

de tudo explicar pela matéria.***

O espaco puro, o qual nada mais é que o esquema
do ponto final a que o movimento do espirito chega. Como a ciéncia apreende a
substancia através de seu modo de apreensdo, o mais cristalizado, 0 esquema
espacial torna-se naturalmente o ponto de partida legitimo para a organizacdo do
pensamento cientifico.

Desta forma a ciéncia desenvolve-se naturalmente a partir da consciéncia
empirica, em funcdo da necessaria adaptacdo do espirito a condicdo material ou
fenoménica. Nao haveria como o espirito ter acesso direto ao ndmeno sem antes
adaptar-se ao fendbmeno, ajustar-se ao seu modo de aparecer, recortado no espaco,
para entdo supera-lo.

Ao pensar a forma ou idéia a partir da matéria bruta, constitui-se assim um
mundo inteligivel a partir e a semelhanca do mundo dos solidos, cuja natureza,

porém é oposta a do objeto metafisico; dai a necessidade de mudanca de direcéo

do olhar por parte do espirito cognoscente.

1 __ BERGSON, H. Durée et Simultaneité., p 134. Apud. MEYER, F. Pour connaitre Bergson., p. 62.
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Por isso, Bergson ndao nega o a funcdo do intelecto, mas adverte da
necessidade de se estabelecer uma metodologia mais adequada a cada objeto em
guestdo. Nao se trata de negar o mundo fenoménico, mas de concebé-lo além da
visdo intelectiva no espaco, em fungdo da visdo do ser em processo ha
temporalidade, considerando as diferencas naturais entre espirito e matéria, de
modo a se dar condi¢Bes de apreender o lado essencial e auténtico. Se até hoje ndo
foi possivel a concretizacdo da metafisica, isto se deve ao fato de se aplicar métodos
ajustados ao mundo fenoménico para se conhecer a realidade espiritual ou
metafisica.

Do ponto de vista begsoniano, o0 mais comprometedor ainda na colocacao do
problema filoséfico que ha de anteceder a ciéncia, esta no fato de o esquema
espacial necessariamente afetar a nogédo de tempo — como no caso do pensamento
kantiano — e consequentemente comprometer o conhecimento da substancia, a
qual se da fora do espaco, do tempo mensuravel e da causalidade. Tais categorias
sao a priori justamente pelo fato de a origem do conhecimento ser a realidade
fenoménica e exterior. O conhecimento metafisico ha de ter um ponto de partida
superior, além do objeto fenoménico, qual seja a interioridade subjacente e anterior
cronologicamente ao mundo das formas.

Para o intelecto, o fluir da temporalidade ndo pode ser concebido como uma
vivéncia interior, e surge assim em forma de tempo abstrato, uma vez que a vida e a
mudanga n&do podem se introduzir sendo do exterior ou de determinado ponto de
vista. Deste ponto de vista, quando da reflexdo sobre a interioridade pensa-se a
qualidade como alteragbes de grau, e substitui-se a evolugdo em seu dinamismo

pelo simbolo estatico do progresso, a unidade do real pela descontinuidade.
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Diante de tal constituicdo do intelecto, o esquema espacial passa a ser, com
efeito, o elemento determinante dos procedimentos racionais e particularmente dos
processos metodoldgicos empregados pelas ciéncias, assim como pela filosofia
intelectualista de um modo geral.

Através dessa descricdo da génese empirica da inteligéncia Bergson traz o
fundamento para uma critica do processo gnosiologico, chamando a atencédo para a
causa dos denominados problemas mal colocados, formulados pela metafisica
tradicional, assim como os métodos que lhe sdo decorrentes. Ao imobilizar em
determinacdes do espaco a realidade do espirito conceber-se-4& momentos
homogéneos no devir da evolucgéo, isolados da compenetragdo do passado com o
presente. Efetivamente tornar-se-a impossivel admitir a unidade substancial que se
evolui a0 mesmo tempo em que interioriza a si mesma, inconcebivel a duracao
ontolégica que a tudo sustenta no cosmos, a qual gera, mas nao compde,
permanece, mas ndo se decompfe, em seu continuo devir manifesta-se de
maneiras cada vez mais imprevisiveis. Se ndo se buscar métodos que se adéqgiem
ao movimento substancial do universo, ndo ha como se explicar a criacdo, nem
tampouco o significado da existéncia e da evolucdo, humana em particular.

A realidade substancial se da em progresso, na unidade de um movimento
que se faz, ndo por composi¢cdes quantitativas, mas em diferenciacées qualitativas;
em um tempo nao divisivel abstratamente, mas no fluir de uma temporalidade, onde
tudo permanece e ao mesmo tempo se autogera indefinidamente. Contudo, para o
intelecto, que contempla o espetaculo da vida no presente aparente, em sua
atualidade, o real passa a ser uma sintese totalitaria de elementos constituidos e
estaticos, sem possibilidade de transcendéncia; o principio de todas as coisas passa

a ser uma unidade composta de partes exteriores umas as outras, uma
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generalizacdo imprecisa de uma multiplicidade de aparéncias, uma Forma imovel
que imprime o devir & matéria, a qual se atinge por mera relagdo conceitos que se
erigem sob um conceito mais geral.

N&o ha como se conceber uma forma sem a qualidade interior que a vivifica,
ndo ha como vivenciar o sentido da criacdo apenas através de sinteses racionais.
Com efeito, um problema mal colocado torna impossivel sua propria solug¢do, e por
isso acabou-se, por muitas vezes, na histéria do pensamento, assim como em

nossos dias, por negar a possibilidade assim como a importancia da metafisica.

VI.3.2 Condigbes Formais do Conhecimento

A autoridade soberba da ciéncia, em sua analise indutiva, assim como da
Filosofia, através da sintese e deducgdo, é a razdo, e o primeiro procedimento
racional empregado para se empreender tal pesquisa é a abstracao.

Abstrair significa separar entre varios objetos a qualidade comum, a qual
passa a ter para o sujeito cognoscente uma existéncia propria. A propria linguagem
sé existe porque o homem tem a faculdade de abstrair o sensivel. Tanto a idéia
qgquanto a palavra sdo abstratas. No entanto, para abstrair se faz necessario
comparar os diversos objetos e entdo isolar o que hd de comum. Através do
processo de comparacao o espirito estabelece similitudes e relaciona o idéntico ao
idéntico, tornando assim o desconhecido conhecido. E a partir das semelhancas dos
caracteres exteriores, da repeticdo, ou seja, da identidade na variedade fenoménica
que se faz com que uma causa concebida freqlientemente se erija em uma

entidade.
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Cumpre a ciéncia, seu importante papel de conhecer o real em sua face
manifesta, através das relagbes entre os fendmenos; cabe, porém a filosofia
desvelar a outra face, oculta ao olhar humano, penetrar a esséncia das coisas e sua
razdo de ser. No entanto, ambas acabam empregando o mesmo procedimento
racional de abstragdo, embora visem objetos de naturezas opostas e sob diversos
pontos de vista. E assim que se a extensdo do mundo material é concebida no
espaco, da mesma forma se concebera o movimento criador da substancia. Tal
procedimento é sem davida natural, mas importa supera-lo.

O espaco é sempre o sustentadculo abstrato dessas confusdes de ordens.
Para pensar os objetos a analise experimental decompde a continuidade material
em elementos, corpusculos ou particulas quanticas. O comprometedor, porém é o
fato de confundir particulas quanticas com particulas da substancia espiritual, a qual
nao tem partes; € como se procurasse descobrir a alma por meio de uma andlise
anatdmica. Da mesma forma, o intelecto opera analises, agora racionais, sobre os
principios de todas as coisas e efetua uma construcdo logica da teoria através da
combinacéo de formas, idéias e conceitos abstratos.

Em sua tendéncia natural a decompor o objeto em partes exteriores, e a
substancia em partes componentes, a inteligéncia por si s6 jamais atingira a unidade
engendradora do objeto metafisico; ela apenas recompora o que decompds,
reconstituira o futuro a partir do passado, e 0s elementos serdo sempre 0sS mesmos.
[...] A analise é a operagdo que reconduz o objeto a elementos ja conhecidos, isto é,
comum a este objeto e a outros. *? Sob este ponto de vista a andlise, cientifica e
mesmo filoséfica, reduz-se a uma composicdo de elementos, a arranjos de idéias ja

constituidos. Trata-se de uma nova combinacdo do ja conhecido, o que ndo oferece

M2 __p.M.(I.M)), p. 181.
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condi¢cdes de uma ciéncia mais compreensiva e que supere 0s métodos acabados;
novos métodos passam a ser apenas novos arranjos do que ja se conjeturou; a
Filosofia, por sua vez, sob esse ponto de vista, apenas repensa o pensado, deixa
praticamente de desempenhar sua fungédo criadora, e nada inova na busca da
verdade. Importa uma visao antes intuitiva, que venha a abarcar o real a partir de
uma vivéncia interior.

Talvez o pensamento cientifico ndo consiga eliminar de todo essa concepc¢ao
da analitica do real, mas o problema esta em considerar objetos metafisicos a luz
dessa visdo fragmentadora, embora inerente a vocacdo analitica do intelecto. Ao se
conceber, porém o principio espiritual apenas pela légica, que se organiza no
esquema do espaco, através de momentos descontinuos da evolug¢do, cuidemos
para ndo compartilhar da visdo redutora da ciéncia materialista que, ao considerar
apenas o sélido, o estatico, o efeito acabado e supostamente fragmentado, apregoa
a auséncia de Espirito no mundo fenoménico. Eis ainda o perigo de uma filosofia
puramente intelectualista, que pensa as coisas do Espirito em conformidade com as
coisas da matéria, e acaba por conceber a substancia espiritual de forma
representativa.

Soma, justaposicdo e composicdo sao termos que ndo se adéquam
plenamente a integracdo qualitativa do real metafisico; cumpre admitir a
possibilidade de uma visdo de uma totalidade em processo. Ao considerar a
evolucdo do principio espiritual, em seu itinerario rumo & perfectibilidade, apenas
como paradas que se sucedem em uma trajetoria linear, o intelecto idealiza uma
ruptura de uma substancia simples em processo, e representa estados evolutivos
como coisas. Dai o fato de ndo se conceber a presenca da substancia espiritual no

mundo fisico e biolégico, dada a ruptura operada pelo intelecto, que admite
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intervalos no espaco e no tempo, posto que s6 considere o atual e constituido.
Representar apenas é reificar, e reificar € negar o oculto ou ndo-manifesto.

Essa concepcgédo representativa do real em sua frigidez €, do ponto de vista
bergsoniano, inerente a estrutura analitica do intelecto, e, portanto natural. No
entanto, o devir do espirito, subjetivo ou ndo, ndo pode se reduzir a uma soma de
imobilidades, assim como ndo se pode recompor um circulo com fragmentos de
retas. Ao considerar o espirito como uma sucessdo de instantaneidades, reduz-se
sua natureza movente e cambiante a homogeneidade, o que torna impossivel
explicar o progresso qualitativo ou a capacidade infinitamente criadora do espirito.

Por outro lado, dada essa visdo fragmentadora e, portanto estacionaria do
real, o pensamento puramente logico, fundado na estrutura da consciéncia
fenoménica, ou objetiva, considera apenas o presente, o atual, o equivalente aos
sélidos, e tem dificuldade de conceber a génese temporal do espirito, posto que, o
virtual, o invisivel deixa de existir. Admite-se a extensdo material além da
consciéncia, mas nega-se 0s momentos da consciéncia em sua permanéncia no
tempo. Isso se explica pelo fato de os objetos na extensdo possuirem uma ordem
rigorosamente determinada de tal forma que, cada objeto implica necessariamente a
existéncia de todos os outros; ao contrario a ordem do espirito € caprichosa, pois
nenhum momento no tempo implica necessariamente no outro. O que gera uma
falsa concepcdo do espirito é o fato de se confundir a necessidade do mundo
exterior com a contingéncia do mundo interior.

Tal visdo alija a prépria concepc¢ao de espirito, o qual é o unico ser criador no
universo, visto que s6é o é porquanto contém em si virtualmente a totalidade do
passado em evolucdo. Se o0 pensamento for engendrado pela intuicdo da

interioridade, perceber-se-a que a ordem do espirito, assim como a ordem da vida, &
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de durar, o que vem a dizer, a propriedade mnemaonica de conservar em si todas as
experiéncias passadas, assim como sua hatureza original.

H4, pois que se buscar o rigor e precisdo na filosofia, mas ndo exatidao, diria
Bergson, pois a ordem do espirito ndo pode ser rigorosa no sentido da matematica,
deve-se considerar, pois duas ordens de naturezas diferentes e ndo uma s6. Sob
esse ponto de vista, até certo ponto, podemos afirmar uma dualidade inicial, uma
oposicao entre intelecto e espiritualidade.

Dada a sua génese empirica, nossa légica por si s6 acaba sutiimente por
cristalizar o real em sua mobilidade interna, e da& margem para que se possa reduzi-
lo & concepcdes materialistas. A logica é, sem duavida, autoridade para toda e
qualquer teoria, mas no que se refere a ordem do Espirito, ela ndo se basta. Uma
experiéncia interior da esséncia espiritual ha de iluminar e trazer sentido a visédo do
evoluir criador.

Assim como na vida pratica da-se a interacao natural do sujeito com o mundo,
esta agora se transfere para o procedimento racional também na relagédo sujeito e
objeto. Assim como reagimos no meio natural a diferentes estimulos de forma
idéntica, tendemos a buscar na multiplicidade variavel o ideal de unidade genérica
no conhecimento. Efetivamente, € inerente a razdo o processo de estabelecer
distincdes, para entdo poder abarcar a generalidade.

Por conseguinte, se o entendimento unifica é antes porque divide, e se divide
€ porque exterioriza as partes que concebe; a capacidade unificadora pressupde
logicamente, que a divisdo a preceda. Desse modo a inteligéncia, ao partir da visao
da multiplicidade aparente, se constitui como faculdade de unificacéo; todas as suas
operacdes tém por objeto introduzir a unidade na diversidade dos fenémenos, e por

unidade quantitativa entende-se a universalidade.
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A prépria tendéncia a abstracdo e a representacdo poderia ser considerada
como um desejo de libertar-se do objeto solido e atingir a liberdade de pensar. E
assim que, o esforco de libertacdo é o esforco de universalizacdo™®. A propria
abstracdo ja demonstra a tendéncia do espirito a buscar o inteligivel, além do
fenbmeno; e a prépria busca de universalizacdo ja supfe a intuicdo natural de uma
totalidade ou unidade que confira autoridade ao conhecimento. E como se a maior
extensao de sujeitos cristalizasse a necessidade interna de se conceber a fonte una
e Unica da verdade.

E assim que a ciéncia parte de fatos para elevar-se as generalizacdes, e
essas generalizagdes consistem em classificacdes e leis da natureza. Efetivamente,
no caso da ciéncia, essa unificacdo se da pela extensdo de sujeitos; no caso da
filosofia, ela busca a abstracdo suprema, o conceito o mais geral, em sua busca da
unidade causal. E assim, a relacdo particular-geral consiste na autoridade e
seguranca para a filosofia da ciéncia, que estruturada pelo intelecto, estabelece

classificacdes e definigcbes ldgicas, fundadas em divisbes e generaliza¢cbes, ou em

relacfes de quantidade sobre o universo natural.

VI.3.3 Inducéo e Deducéo Cientifica

A generalizacdo do fenbmeno, através da regularidade de ocorréncias, deve-
se a natureza unificadora da inteligéncia, e torna-se uma lei da natureza pelo saber
por inducdo. — Unificar é fixar para se ter seguranca. E assim que a repeticdo de

aspectos para a consciéncia empirica transforma-se em similitudes na descricdo

fenomenoldgica, e que assegurardo a previsao do movimento futuro da natureza.

13 _SILVA, F. L. Intuicdo e Discurso Filoséfico., p. 256.
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A identidade e a homogeneidade tornardo possivel quantificar a
multiplicidade, estender indefinidamente a definicho do objeto, mesmo ao nao
percebido, e atingir assim a causalidade objetiva. E, pois por uma distens&o do
espirito que o intelecto concebe a extensdo do objeto cognoscivel. Efetivamente,
afirma Bergson, quantificar € uma operagdo inteiramente humana e ndo espiritual,
assim como as unidades de medida s&o convencionais e nao naturais.

Ao generalizar a partir da identidade, a temporalidade ou o devir, enquanto
movimento qualitativo, é desconsiderado, o que torna possivel destarte essa relagéo
quantitativa entre a variedade de seres em meio ao espaco homogéneo. Desse
modo, a induc¢do € o meio seguro de se conceber o real fenomenologicamente, uma
vez que parte do conhecido ao desconhecido. Em possessao da ciéncia constituida
0 espirito adota a atitude comoda de organizar o pensamento do menor ao maior,
COMO Se nisso consistisse a evolucao; ou efetua a soma das partes ao todo em uma
enumeracgao exaustiva, como se isso explicasse a geracao dos seres.

Por outro lado, ao pretender conhecer determinado objeto em particular, o
processo de reducdo da extensdo maior a diferenca especifica torna possivel
delimitar uma definicdo cientifica. Essa diferenca, porém sera fundada a partir da
descricdo fenomenologica, e ndo da substancia determinante e anterior
ontologicamente as espécies. Importa considerar ainda o fato de esse particular ser
apenas inserido em uma certeza da premissa antecedente, porém nada se inova, e
o particular ndo é conhecido em si mesmo.

Os mesmos procedimentos sdo empregados pela metafisica, notadamente
pela filosofia antiga, ao buscar o conceito, como meio de se conceber a esséncia
geral de todas as coisas, a partir da multiplicidade de existentes; tal € o caso de

Aristoteles e do tomismo, entre muitos, que partem do efeito para remontar a causa
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formal. Sem duavida, tal processo é necessario ao se buscar a esséncia, assim como
as causas e principios, mas importa agora, do ponto de vista bergsoniano, antes
apreender a causa e nao apenas concebé-la em sua generalidade. Ao afirmar a
universalidade como existente para o espirito, € ndo em si mesma, Aristoteles
parece endossar este papel de abstracdo do intelecto.

Por outro lado, ao se pretender explicar a Causa de todas as coisas e sua
evolugdo, o procedimento ldgico consiste em um movimento descendente da
unidade abstrata em direcdo a multiplicidade, ou de derivagdo do universal ao
particular, por meio de uma cadeia dedutiva. Tal proceder é primeiro e necessario,
mas cabe-nos questionar, consistiria por outro lado, 0 movimento inverso, a ligagao
do espirito com o Absoluto apenas uma questdo de relacdo entre universal-
particular?

Efetivamente, em ambos 0s processos, a anterioridade l6gica e cronoldgica é
gue vai reger o procedimento racional do fildsofo ou do cientista, o que supde, mais
uma vez, partir de uma totalidade jA conhecida. Embora corresponda a estrutura
analitica da inteligéncia, e tenha sua importancia, tais processos por si s6 nao levam
a consciéncia a gerar a si mesma, a transcender, em funcdo de realidades mais
elevadas que a simples fenomenalidade.

Inducdo e deducdo consistem, portanto em procedimentos intelectivos que se
fundam na extensdo dos objetos, no movimento quantitativo da premissa maior a
menor, do universal ao particular e vice versa. O método se restringe, sob este ponto
de vista, a uma arte de combinacdo, um rearranjo de elementos, através do qual

nada se cria, mas tudo se relaciona.
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VI1.3.4 Forma e Conceito

Se ao desenvolver-se a partir da consciéncia empirica, o pensamento se
relacionard com a aparéncia, com o sélido em sua imobilidade, do mesmo modo, no
que se refere a esséncia das coisas, ele se relacionara com formas. Da forma
perceptivel cristalizada no devir, da representacéo, o pensamento estende-se & uma
forma, que enquanto tal passa ser independente da temporalidade: o conceito. A
tendéncia do intelecto de fixar significados é que faz com que se pense o real
através de conceitos. Os conceitos, enquanto formas légicas cumprem com essa
vocacao formal do intelecto, decorrente da estabilidade aparente do mundo sensivel.
Ao solidificar a impressao, o intelecto transforma-a em idéia, efetivamente o conceito
€ uma cristalizacédo do real.

Ao conceber o real como estatico, a filosofia antiga em sua busca de
conceituacao desconsidera a duracdo ou fluxo temporal em que se dao as coisas.
Em termos bergsonianos, se ndo ha devir, se ndo ha alteracdo qualitativa, ndo ha
como se conceber a evolugdo em seu movimento transcendente. A reflexdo
bergsoniana ndo nega o conceito, mas nos incita antes a busca da fonte geradora
das idéias; conduz-nos a ir além desse conceitualismo, abrindo um caminho por
onde se identificam o ser e o tempo, nos quais nada € simplesmente, mas tudo é um
continuo vir-a-ser, um fazer-se progressivamente. Com efeito, importa partir da
interioridade, a qual ha de ser a fonte geradora dos conceitos, e ndo apenas partir
das coisas em sua exterioridade.

Efetivamente, os conceitos passam a ser exteriores uns aos outros, assim

como 0s objetos ou modelos a partir do qual foram criados. Ao se perceber coisas
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distintas, surgem as idéias claras e distintas, que para serem pensadas necessitam
gue o intelecto se coloque a forma de descontinuidade. Sob este ponto de vista, os
objetos se relacionam em sua superficie, somente se comunicam pelo exterior, 0
carater comum € sempre o0 carater exterior e ndo a esséncia em si. Dai a
necessidade de vencer as resisténcias do exterior, de modo a buscar a esséncia, em
suas diferencas qualitativas, como realidade em que consiste o verdadeiro sentido
das coisas.

Sem duvida, a referéncia a exterioridade € necesséria, e nisto consiste a
precisao cientifica, no entanto importa supera-la. Conhecer a realidade espiritual por
tais procedimentos implica em estabelecer uma ciéncia a partir da representacao do
real, e ndo apreender ainda a substancia em sua concretude. A filosofia sempre se
empenhou em conhecer a esséncia de todas as coisas, mas de um modo geral o faz
através dos procedimentos da ciéncia, ou seja, um procedimento que s6 convém por
suas relagcbes. Ao se pretender a apreenséo do ser em sua variagao qualitativa néo
se pode empregar métodos, que sé se prestam a uma concep¢do quantitativa e,
portanto mensuravel. A metafisica, sob esse ponto de vista, torna-se assim uma
quimera.

Deste modo, a eidos acaba sendo a unidade abstrata da justaposicao de
coisas imoveis, tomadas da mobilidade do fluxo da vida. Essa unidade abstrata € a
forma sem matéria, a forma inteligivel concebida no espaco abstrato do pensamento;
achamos que ao justapor conceitos a conceitos recomporemos o todo do objeto, ao
passo que teremos apenas um equivalente intelectual. Cremos formar uma
representacao fiel a substancia compondo conceitos de unidade e multiplicidade, de

continuidade, de finito e infinito, quando na verdade que ndo passam de
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representacfes. Assim, surgird igualmente uma multiplicidade de sistemas
diferentes, pontos de vista variados sobre a realidade exterior.

Efetivamente, a justaposicdo de idéias € que dard origem a Idéia das idéias, a
Forma das formas, ao Conceito soberano; a inteligéncia buscara sempre chegar a
Unidade das unidades, como pretende a filosofia antiga. Tais idéias em sua
universalidade constituem um modo de se conhecer a substancia das coisas, relativo
ao sujeito intelectual que a representa, mas que nao € percebida em sua existéncia,
em si mesma. Faz-se do conceito uma sintese totalitaria, mas que acaba sendo
apenas representativa do mundo fenoménico, e desta forma, como afirma Pierre
Trotignon, o conceito absoluto que ndo é nada e se pretende que seja tudo™*.

A pluralidade das formas conduz os antigos a uma unidade fantasma, a forma
permanente e imutavel da esséncia. A forma se erige assim em aspecto essencial
para a filosofia antiga, da mesma forma a filosofia moderna erige leis naturais a partir
de relagbes entre os fendmenos.

A ciéncia natural €, por conseguinte, uma espacializacdo do real, disto
decorre a necessidade de substituir os esquemas por uma visdo mais compreensiva
do real. Nesta relacdo entre as propriedades gerais dos sélidos, entre imagens,
simbolos e conceitos, acaba-se por constituir o pensamento formal, que mais
adiante se constituira em sistemas.

A Forma possui duas significacdes principais, € que importa considerar.
Primeiramente ela consiste na esséncia necessaria ou substancia das coisas que
tem matéria. Este conceito, que surgiu com Platdo, deu origem a objecfes por parte
de Aristoteles, para o qual a forma ndo existe em sim, mas apenas compondo a

esséncia dos objetos particulares. Em todo caso, atualmente a forma conserva os

4 _ TROTIGNON, P. L’ Idée de vie chez Bergson et la Critique de la Métaphysique, p. 460.
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mesmos caracteres que Aristételes Ihe havia reconhecido: € a causa ou razdo de ser
da coisa, razdo pela qual uma coisa é o0 que é; € o0 ato ou atualizacdo da propria
coisa, isto € o comeco e, portanto a finalidade de seu devir. No caso de Platdo a
forma, ente metafisico, pode ser apreendida em si mesma, ja para Aristoteles para
atingi-la pressupde-se a inducéo experimental.

As linhas gerais de Platdo e Aristételes desenham a visdo que uma
inteligéncia sistematica tera do devir universal, cuja origem seria 0s aspectos do real
tomados em sua realidade cambiante. Deste modo, ao partir da percepcado ao
conceito a realidade positiva se condensa em ldgica.

Na concepcdo de Bergson, a forma € qual uma fotografia instantanea tirada
em cima de uma transicao, isto €, uma espécie de imagem média das imagens reais
em sua mudanca e que se pretende como sendo a esséncia da coisa mesma. Deste
modo tende-se a dissociar a forma, estavel e definivel em cada caso particular, da
transformacgdo em geral. E assim que Platdo afirma ser o tempo a imagem movel da
eternidade imével. Tudo parte, portanto da imutabilidade ao devir. Segundo
Bérgson, Platdo ao conceber a imobilidade do tempo cortou o fio que ligava as
formas e o devir, e elas ndo duram mais. Tal concepcao afeta a metafisica, pois se o
tempo é desprezado, as coisas passam a ser apenas uma degradacdo da esséncia
imovel. A passagem da flor ao fruto, do amarelo ao verde ndo consiste, segundo
Bérgson, em aumento ou uma diminuicdo, mas constituem movimentos evolutivos
qualitativamente diferentes. HA mais na evolucdo das formas do que nas formas
realizadas uma apés a outra. *®> H4 muito mais no movimento evolutivo em seu

processo criador do que nas imagens instantaneas, que nas posi¢des sucessivas.

"5 __E.C.,p. 274.
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Por forma entende-se ainda um conjunto de relagbes gerais do intelecto, e
gue enquanto tais também permanecem constantes, independentemente da matéria.
Seriam deste modo as relagdes que a inteligéncia estabelece entre as
representacdes sensiveis.

A partir de Kant o sentido da palavra passou a ser o de relagdo generalizavel,
ordem ou universalidade. Com tal significagcdo Kant diferencia matéria e forma no
conceito: A matéria do conceito é o objeto; a forma dele é a universalidade. E é
nesse sentido que os logicos hoje se servem da palavra para caracterizar o objeto
de sua ciéncia. Disto decorre a logica formal e a l6gica material. Efetivamente uma
teoria é dita formal quando nao se refere aos significados, mas apenas a ordem dos
simbolos.

A forma universalidade refere-se assim a extensdo do mundo fenoménico.
Parece-nos que a preferéncia pela extensdo no conhecimento € inerente a nossa
condicéo de seres inseridos na materialidade, que tomam por verdade o real em seu
grau mais distenso, ou seja, o solido e quantitativo. Bergson exalta, porém a
importancia de um conhecimento de natureza qualitativa, de modo a identificar-se
com o ser do objeto; a qualidade de ser é que consiste na matéria do conhecimento
e, portanto no objeto da metafisica em sua concretude. Com efeito, a forma sé é
forma porque desprovida de matéria, ao passo que a matéria de conhecimento é a
substancia espiritual, o préprio ser, tanto o que conhece quanto o que é percebido.
Forma sem conteudo € como uma matéria sem vida, conceito sem vivéncia interior é
como um pensamento que se reflete por ndo se alimentar da seiva geradora.

A nocao de conceito implica em duas questdes: a natureza do conceito e sua

funcéo.
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No que se refere a sua natureza primeiramente, 0 conceito apareceu nos
primordios da filosofia grega, como o termo conclusivo de uma procura, que
prescinde na medida do possivel, da multiplicidade das aparéncias, para objetivar
aquilo que o objeto &, na sua substancia ou esséncia. E assim que Bergson afirma
qgue a inteligéncia, em oposi¢ao ao instinto, consiste na faculdade de procurar, dada
a sua necessidade de estender o objeto indefinidamente, a ponto de universalizar
até objetos néo percebidos.

Socrates demonstrou como o raciocinio indutivo leva a definicdo do conceito;
Platdo fez do conceito universal de Soécrates o proprio real; o bem e o belo séo
substancias, realidades absolutas. Para Aristoteles o conceito € o que circunscreve a
esséncia ou substancia de uma coisa. Todas essas determinagcdes permaneceram
como tipicas a concepc¢ao do conceito como esséncia. No ambito dessa identificacdo
0 conceito é derivado das sensacfes, ja que tal derivagéo, pelo carater veridico das
sensacgOes, garante a realidade do conceito.

Do ponto de vista kantiano 0s conceitos puros ou categorias constituem as
préprias coisas enquanto percebidas, isto é, aparentes na experiéncia. Efetivamente,
as categorias sdo ao mesmo tempo formas do intelecto e condicdo dos objetos
fenoménicos. Constituem assim a estrutura éssea da realidade empirica, isto €, a
Unica realidade que o homem pode conhecer.

Pretende-se ressaltar aqui a questdo da origem, do ponto de partida do
conhecimento: Por mais que haja necessidade de partir do aparente, como primeira
forma de apreensdao do real, Bergson nega o empirismo sensorial como fundamento
para a metafisica, uma vez que o conceito adquirido por abstracdo do objeto
sensivel ndo tem alma, ndo constitui nenhuma realidade, mas existe somente a titulo

de representacdo ou de imagem. Além disso, partir da experiéncia sensivel consiste
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em partir do efeito, solidificado e acabado, o que torna impossivel conhecer a
natureza da causa geradora em evolucdo. O conhecimento auténtico, afirma
Bergson, consiste em partir de dentro, ou seja, o ponto de partida é a experiéncia
interior da duracdo. Com efeito, Bergson ndo nega o empirismo como fundamento
legitimo para o conhecimento da substancia ou da esséncia, porém um empirismo
superior, fundado na natureza do espirito. Uma coisa é a validade logica, outra,
porém é a realidade psicolégica — a qual deve ser considerada determinante do
processo, tanto do conhecimento quanto da evolugéo.

Talvez se pudesse tornar geral a multiplicidade aparente, mas uma esséncia
nao pode ser proveniente de uma generalizacdo das partes ao todo, uma vez que
partes exteriores ndo se agregam, uma vez que ao se falar em substancia sequer
existem partes, mas apenas individuagbes do mesmo, diferenciacdes qualitativas de
uma substancia simples. Se una, ndo ha como se iniciar das partes que ndo sao
partes para compor um todo, sendo por abstracdo. Se a esséncia é geradora, ha de
ser movente e ndo uma sintese de componentes iméveis, dai a necessidade de
simpatizarmos interiormente com o seu préprio movimento gerador.

Por conceito entende-se ainda um signo do objeto, que passa a ter uma
significacéo. E universal porque é um signo instituido por convencdo para significar
varias coisas. Do ponto de vista metodoldgico, consiste em uma proposicao
antecedente que, em conexdo verdadeira, € descobridora da conseqiente. Em
outros termos, trata-se de uma proposicao condicional: se. entdo — um mecanismo
inerente a inteligéncia, uma forma independente da matéria.

Em A Evolucdo Criadora Bergson descreve a génese da inteligéncia em

oposicdo ao instinto, o qual atinge imediatamente objetos determinados, em sua
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prépria materialidade. Diz ele: “eis 0 que é€”. Efetivamente o instinto consiste em um

conhecimento interior e simpatizante, embora voltado para interesses vitais.

s

A segunda (a inteligéncia) ndo atinge objeto nenhum, ela nada mais é que uma
poténcia natural de relacionar um objeto a outro, ou uma parte a outra, ou ainda um
aspecto a outro aspecto, enfim, uma capacidade de tirar conclusbées quando se

possuem premissas, e de ir do que se aprendeu aquilo que se ignora. **°

Isso significa que o instinto, como forma de apreensdo imediata permite um
conhecimento do objeto em si, ao passo que a atividade do intelecto consiste em
colocar-se sempre relativamente perante o objeto. Explica-se alguma coisa, nédo pela
sua apreensao imediata, mas a conclusdo se da a partir de situacdes repetitivas
representadas por signos, ou seja, seu procedimento dedutivo decorre do fato de o
conhecimento estar sempre subordinado a uma condi¢ao ou hipotese. Porém, ao se
aplicar o raciocinio se p, entdo q a metafisica, submetemos o espirito a relacdes
conjeturais e o subordinamos ao determinismo das leis da natureza. Ndo ha como se

conceber a criacao, a liberdade, posto que néo haja imprevisibilidade.

VI.3.5 Func¢des do Conceito e Criagéo

Além dessa funcédo final, qual seja, revelar a esséncia das coisas, a teoria
simbdlica do conceito tem também a funcdo de instrumento para a ciéncia.

A primeira fungdo atribuida ao conceito é descrever objetos da experiéncia de
modo a permitir seu conhecimento. Descrever consiste em partir de percepcdes

distintas do mundo aparente, pontos de vista exteriores uns aos outros, uma

He __E.C., 136.
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apreensao de instantaneidades, mas nao ainda apreender o devir interior das coisas
em uma apreensao simples, que é a causa determinante das formas. Efetivamente,
sob esse ponto de vista, toma-se o efeito pela causa da evolucédo, e as mudancgas da
natureza passam a ser puramente acidentais.

As condic¢des exteriores passam deste modo a ser determinantes dos seres, 0
meio € que condiciona a evolugdo. Ao explicar a evolugdo através da eliminacdo das
estruturas supérfluas e favorecer estruturas Uteis, o Darwinismo passa a explicar o
gue desaparece, mas nao contribui para explicar positivamente o progresso da vida.
Toda transcendéncia € eliminada em funcdo de uma selecdo natural; com efeito,
poder-se-ia arriscar dizer que o darwinismo, por si sO, pode ser considerado um
ateismo sutil. Segundo o bergsonismo as formas contingentes, mas ndo acidentais,
se autoconstituem sob determinagcdo do impulso original e espiritual, que se
diferencia qualitativamente na tentativa de superar os obstaculos da natureza.

A vida ndo pode ser tomada através da descricdo de caracteres sobre o
inerte, mas é um movimento incessantemente gerador. Efetivamente, para uma
filosofia evolucionista, ndo basta descrever aspectos ou estados, mas descobrir e
identificar-se com a causa determinante dos caracteres exteriores em seu
movimento gerador. Explicar a criacdo nao é partir da génese organica, mas partir
da génese espiritual, e acompanhar seu movimento em seu incessante processo
criador.

Uma segunda funcdo do conceito seria a de classificar fatos, e os signos
indicam possiveis ocorréncias em face dos fatos. Bergson contrapds ao conceito,
simples esquema com vistas a acdo possivel, o papel da contingéncia na evolucéo
criadora. Se criadora, a evolugdo implica no surgir de fatos sempre novos e

imprevisiveis no universo; se criadora a evolucdo ndo pode ser predita. E evolugéo
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funda-se na virtualidade da substdncia e ndo no possivel concebido
retrospectivamente.

Hoje é considerada fundamental nas ciéncias fisicas € a previsdo. O objetivo
de um signo € o de prever, o conceito passa a ser assim um processo de
antecipacdo na solugdo de um problema. Trata-se de um instrumento de que a
ciéncia se serve para predizer a experiéncia futura a luz da experiéncia passada.
Ambos o0s casos explicam-se pela tendéncia do intelecto a proceder qual um
mecanismo cinematografico, segundo metafora bergsoniana, ou seja, recompor 0S
momentos de uma histéria passada de modo a reconstituir o devir futuro.
Enfileiramos pontos de vista sobre a realidade exterior e prevemos um devir
abstrato. A previsdo acaba sendo nada mais que a repeticdo do mesmo, prever
significa que ndo ha mais no futuro que no presente, prever € incluir o efeito na
causa, prever € fixar a forma no tempo. Se a evolugdo € um processo
incessantemente criador ndo ha como se prever, pois substancia espiritual implica
em liberdade, e se livre a causa, ndo ha como prever o resultado.

A histéria do Espirito se autoconstr6i em seus caminhos evolutivos, e ao
mesmo tempo busca supera-se em funcdo do sempre novo, do sempre inusitado
qualitativamente, do sempre transcendente. Efetivamente, ha de se considerar a
contingéncia, como sendo inerente ao processo incessantemente criador, pois
previsibilidade implica em determinismo do futuro a partir de um passado conhecido.
A previsdo é a simples afirmacdo de que ndo ha nada mais no futuro do que no
presente, portanto ndo ha inovacéo, ndo ha geracéo de diferentes qualidades de ser,
ndo ha como se conceber a consciéncia em sua natureza criadora.

As funcbes de organizar e de prever que exercem hoje os tipos fundamentais

dos conceitos cientificos, ndo sdo apenas descritivas nem classificatorias, mas o0s
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modelos e o0s conceitos matematicos. Modelos nada mais sdo que idealizagbes da
experiéncia, 0s conceitos mateméaticos tornam-se por sua vez instrumentos de
previsdo. Tal é a funcdo do conceito de “onda de probabilidade” peculiar & mecanica
quantica. A indeterminacdo do efeito € o indicio de uma causa eficiente, criadora e,
portanto espiritual no universo, mas longe de nos dar a conhecer a natureza da
causa substancial, a qual ndo se reduz a particulas, posto que esséncia espiritual é
indecomponivel. Fragmentar o principio espiritual € submeter a metafisica a um
mito, na medida em que se projeta a realidade espiritual nas distingbes da realidade
sensivel. A evolucdo criadora hd de se explicar antes por diferenciacdes ou
individuacOes qualitativas, que se geram cumprindo uma finalidade interna, e nao

por particulas quantificaveis que se compdem acidentalmente.

VI1.3.6 O Positivismo e o Mito da Ciéncia

Ndo serd demais acrescentar algo sobre essa grande corrente de
pensamento, uma vez que toda a critica bergsoniana a inteligéncia pura parece ser
uma reacao ao positivismo, e mesmo porque que ele exerceu e ainda exerce grande
influéncia no Brasil.

Auguste Comte tinha o propoésito de dar a Filosofia uma certeza igual a das
ciéncias exatas. No entanto, do ponto de vista metafisico ndo ha como se obter essa
certeza diante do real, dada a sua natureza sempre inovadora e inesperada.
Exatiddo implicaria em determinismo, e determinismo é atributo da matéria; ndo se
presta, portanto ao conhecimento do Espirito ou substancia do universo. Ao fundar-
se nos resultados de um saber constituido a luz dos fatos e de suas relacdes, a

certeza do positivismo s6 se da mediante a repeticdo da identidade, o que torna
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impossivel, mais uma vez, explicar a evolucdo em seu processo infinitamente
diferenciante. Por outro lado, fundar o conhecimento unicamente na natureza
observavel seria negar outras formas de abordagem do real, como a metafisica,
como ainda subestimaria a prépria natureza humana em sua capacidade
inesgotavelmente criadora.

A aversdo a metafisica decorre ndo da falta de certeza, mas antes atesta a
insuficiéncia do neopositivismo que, fundado no empirismo légico, valida somente as
estruturas formais do conhecimento, incapazes de apreender a realidade concreta
do espirito. Reduz desta forma a ciéncia a formas sem conteddo, condenando o
sujeito cognoscente a uma alienacdo, a uma consciéncia mutilada de sua verdadeira
natureza.

A objetividade néo assegura o carater rigoroso a que pretende através de
suas estruturas ideais, mas antes condena o conhecimento a uma generalizacéo
abstrata, comoda ao intelecto em seu interesse pragmatico. Tal generalidade torna
impossivel apreender os objetos em suas particularidades, em suas diferencas
qualitativas, ou em sua mutabilidade, o que na verdade torna a ciéncia ainda menos
rigorosa.

Ao submeter a teoria evolucionista a uma derivacdo do positivismo, Herbert
Spencer leva a concluir por uma diferenca apenas de grau entre a Filosofia e a
Ciéncia, ou seja, a mais geral unifica a menos geral. Ao fildsofo cabe apenas o papel
de unificar resultados da ciéncia, negando seu papel transcendental e criador.

Embora tais procedimentos sejam louvaveis no que se refere ao saber
cientifico, a filosofia ndo pode restringir seu objeto a organizacdo do pensamento
cientifico, tal visdo é mutiladora do conhecimento; mas cumpre alargar seu dominio

de modo a apresentar a visdo metafisica, que é a fonte de divergéncia das ciéncias,
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de maneira a constituir ainda uma ética objetiva posto que fundada na esséncia
espiritual, e ndo em signos e outras convengdes procedentes de representacdes
sensiveis.

Se na ldade Média a filosofia foi tida como serva da Teologia, de modo a ndo
contrariar seus postulados transcendentes; hoje o neopositivismo a reduz a condi¢cao
de serva da ciéncia, cujos resultados tém o papel de unificar, e de cujas conclusdes
deve partir. No entanto, sdo campos de indagacéo distintos, mas que devem
complementar-se; ndo existe hierarquia de valor, mas direcbes diferentes do
pensamento. Tal visdo da funcdo da filosofia implica em um empobrecimento e nao
progresso, pois a filosofia que, historicamente e ontologicamente, consiste na ciéncia
originaria, deixa praticamente de desempenhar sua funcdo autbnoma e
diferenciante, reduzindo-se ao que poderiamos cognominar ciéncia da generalizacao
das generalizacoes.

Uma ciéncia auténtica ndo pode restringir-se a convencionalidade de signos e
de pressupostos, pelo fato de partir de realidades acidentais, mas necessita antes
partir da universalidade, da esséncia nao visivel, mas concreta, posto que
determinante. A fenomenalidade n&o necessita negar o real em si, mas pode antes
consistir em um ponto de partida para atingi-lo.

Parece-nos que a sociedade pds-moderna retorna a época dos sofistas, cuja
contribuicdo a teoria do conhecimento é inestimavel, mas ao exaltar a conveng¢do em
detrimento da natureza, acaba por negar o valor moral, visto que este ndo se funda
em uma base concreta; ao exaltar o mundo aparente em detrimento da esséncia,
acaba por exaltar a o real em sua superficie, acaba por conceber raciocinios falsos e
abstratos que, por comodidade do intelecto, voltado para as sensac¢fes, negam a

préopria existéncia da substancia.
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Ao negar a esséncia espiritual de todas as coisas, a metafisica passa a ser
uma proposta sem significado para a Gtica neopositivista, e tal concepg¢éo se justifica
justamente pelos métodos de conhecimento que adota, 0s quais representam o
ponto extremo de uma exigéncia de formalizacdo. Este € um procedimento
cognoscitivo primeiro e necessario, mas ndo suficiente, por tratar-se de forma
destituida de conteldo, da letra que mata, pois impede a visdo do espirito que
vivifica.

Reduzir, pois o objeto de conhecimento a natureza observavel, seus
fundamentos ao empirismo, a realidade a mera representacdo, parece-nos condenar
0 progresso do saber a um mito, a uma visdo materialista antes mutiladora, para a
gual o essencial reduz-se ao acidental, a causa ao efeito, o virtual ao atual, a
qualidade a quantidade; o espirito humano néo transcende, tudo se recompde em
um ciclo fechado do mesmo ao mesmo.

Bergson visa justamente superar esse intelectualismo reducionista que
caracteriza tanto a ciéncia quanto a filosofia em nossos dias, e resgatar a
possibilidade de uma ciéncia mais compreensiva, fundada em uma experiéncia
metafisica concreta, uma vez que, ao se pretender uma ciéncia meramente

representativa do real, estaremos fazendo do saber um mito, na medida em que a

face oculta, interior e determinante da evolucao se projeta no exterior.

VI.3.7 Ordem Material e Ordem Espiritual

Vemos assim que Bergson ndo nega o papel da inteligéncia, mas convida-nos
a supera-la; ndo reduz a inteligéncia a um processo de relacbes meramente

contingente, mas demonstra como seu desempenho funda-se na prépria natureza
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humana. As uniformidades da experiéncia séo reais e a atividade intelectual constroi
um conhecimento, cuja ordem corresponde a uma ordem do mundo. Assim, o
espirito organiza o dado fenoménico ao organizar sua distensdo discursiva
progressivamente.

Entre a realidade e nossa inteligéncia deve haver uma exata correspondéncia,
e a realidade deve ser constituida de modo a ser conhecida racionalmente por noés,
assim como nés somos constituidos para reconhecé-la. A confianga no acordo entre
0 pensamento e a realidade permeou toda a gnosiologia tanto no pensamento antigo
guanto no moderno.

Se 0 conhecimento consiste em uma adequacdo entre o sujeito e objeto, a
ordem é justamente esse acordo entre o0 sujeito e o objeto. A realidade é ordenada
na exata medida em que satisfaz nosso pensamento, e colocar o tempo no espago é
estabelecer certa ordem logica. Mas este acordo, segundo o bergsonismo, ndo deve
ser somente através do esquema espacial, obra do intelecto, mas antes pela
identificacdo temporal do sujeito espirito com a esséncia do objeto. Ao se
estabelecer a ordem apenas pelo intelecto, € importante se precaver contra as
teorias dogmaticas que podem suscitar problemas falsos ou inexistentes, mas
buscar a substancia em de forma empirica. Importa acima de tudo evitar confundir
substancia com fenomenalidade, a ordem vital com a ordem material ou légica, e
iSso requer precisdo metddica e adequacdo as suas naturezas opostas.

O espirito cognoscente, em seu processo evolutivo, caminha em dois sentidos
opostos: seja em direcdo a espiritualidade, seja em direcdo a materialidade e a
intelectualidade. No primeiro caso, ele segue a sua direcdo natural, ou seja,
percebe-se como um progresso qualitativo, sob forma de tensdo espiritual, nessa

busca interior ele se contrai na unidade da duracdo e toma assim consciéncia da
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substancia espiritual em seu evolver qualitativo. No segundo caso, 0 espirito inverte
o olhar em direcdo a materialidade, e a inversdo levada ao extremo conduz a
extensdo, e a exteriorizacao, por parte do intelecto, dos elementos entre si.

Ora o espirito segue o0 seu curso natural, que é o caso da transcendéncia, da
atividade livre sob forma de criagéo; ora ele direciona-se em direcdo ao extremo
material, cuja homogeneidade leva a determinacdo reciproca dos elementos
exteriorizados. Esse segundo movimento caracteriza-se pelo exercicio da
intelectualidade, a qual se produz da mesma maneira que a ordem da materialidade.
Essas dire¢cdes constituem antes dois movimentos divergentes do mesmo principio
espiritual, individuado no caso, que no primeiro caso continua interior a si mesmo, e
no outro se exterioriza e se absorve na utilizagdo da matéria bruta.

A precisao em filosofia, segundo o significado que Bergson atribui ao termo,
consiste justamente em nao confundir a ordem do intelecto, com a ordem do vital ou
espiritual. A ordem da inteligéncia, qual a ordem da extensao material, implica na
concepcdo de uma determinagcdo necessaria entre causas e efeitos; ja a ordem da
criacdo implica em liberdade, na geracdo do sempre novo e, caracteriza-se
efetivamente pela imprevisibilidade.

Kant, assim como Espinosa, identifica a ordem da natureza com 0 nexo
causal, mas considera ainda a ordem causal como condicdo da ordem temporal.
Uma coisa pode adquirir seu lugar no tempo sé na condi¢cdo de que se presuma, no
estado precedente, outra coisa que ela precise sempre acompanhar, isto é: ndo se
pode subverter a série de modo que a conseqlente seja anterior ao precedente.
Bergson admite essa ordem fisica ou geométrica, inerente a natureza do intelecto,
mas além dela ha uma ordem mais auténtica e determinante, a ordem da

coexisténcia. A ordem serial, prépria da relacéo antes e depois, € decorrente de uma
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distensdo do espirito e que efetivamente concebe o material em sua sequéncia
espacial, assim como o espirito em sua sucessao temporal. A ordem espiritual € da
totalidade sempre presente, imanente e coexistente a sucessao temporal.

Se a ordem causal € essencialmente uma ordem serial no espaco, a ordem
do espirito € essencialmente continuidade no tempo; quem diz continuidade diz
infinidade, e a imanéncia de tudo a tudo se torna a ordem do espirito. Um sistema
material € sempre o que é, mas no caso do espirito, o passado, ontolégico ou
psicologico, é que qualifica imperceptivelmente o ser atual. Ndo h4, pois, como se
conhecer a realidade espiritual, através da ordem do mundo, do presente constituido
e manifesto, pois teriamos uma visédo parcial do que é uma continua totaliza¢do, nao
no sentido cumulativo, mas em mutagao qualitativa e enriquecedora de si mesma.

Ao interpretar o fendmeno, o intelecto tende naturalmente a pensar em termos
de mais ou menos e ver apenas diferengcas quantitativas, as quais nao se prestam
ao conhecimento da substancia espiritual, como continuidade qualitativa,
conservadora e criadora. Em sua sempre disposi¢do a quantificar a exteriorizacao
das partes sensiveis, a tendéncia natural do intelecto a formalizar é transferida para
a realidade vital e espiritual; tal transferéncia € que, por vezes, dada sua
inadequacao ao objeto, torna mesmo inconcebivel a idéia uma substancia criadora,
pois criar € diferenciar e ndo dividir em partes por uma diminuicdo de grau. Dai a
necessidade de uma forma de apreensdo mais direta do espirito, que venha a

abarcar o progresso, o novo, a evolucao qualitativa e, portanto criadora.

D

Se o mundo dos fendmenos parece manifestar uma ordem admiravel
porque estes podem ser previstos matematicamente; no entanto a ordem da criacao,
da genialidade ndo pode ser prevista, justamente por sua originalidade. A evolucao

nao consiste na repeticdo do idéntico ao idéntico, em novas sinteses do mesmo, em
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um movimento circular e mecanico; criagdo consiste em atos sempre novos, que se
constituem como momentos inusitados, qualitativamente superados; se assim nao
fosse a Consciéncia criadora ndo seria original, mas apenas trans-formadora.

Encarada em seu movimento criador incessante, a vida possui um rumo, uma
finalidade, mas que transcende a finalidade como realizacdo de uma idéia
preconcebida. A causa eficiente ndo é causa final, preexistente ao efeito, mas
consiste em uma inovagao incessante, uma atualizacdo continua de virtualidades,
que se fazem progressivamente, em direcdo a perfectibilidade; mas ndo modelos ou
formas prontas e atuais que sO necessitam manifestar-se. Do ponto de vista
bergsoniano, atualizar € gerar novas qualidades de ser, e ndo apenas a passagem
ja inscrita na poténcia do ato final. Neste caso ndo é a poténcia da matéria que dara
condicbes a forma de manifestar sua atualidade, mas antes a potencialidade do
espirito que se atualiza na matéria, a qual ndo evolui. A forma dos caminhos
evolutivos ndo preexiste ao efeito, mas a infinita e incognita senda evolutiva tira de si
0 sempre novo, se auto edifica a cada momento. Ndo ha como se conceber a
criacao a partir de uma totalidade constituida, mas sempre constituinte.

Por conseguinte, o efeito ndo existe por antecipacdo, mas a causa eficiente
faz-se espontaneamente de modo a transpor os obstaculos ou problemas que se
apresentam no meio natural. [...] Seja como for, estamos tratando sempre do vital, e
todo o presente estudo tende a estabelecer que o vital esteja na diregcdo do
voluntario.*” A ordem do voluntario a que se refere Bérgson ndo significa uma
vontade imperiosa, mas em oposi¢cdo ao casual, consiste em uma direcdo, uma
orientacdo do principio espiritual, no sentido de manter e revelar sua natureza. Tudo

0 que € da ordem do espirito implica em liberdade; ndo liberdade de escolher

" _E.C., p. 198.
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apenas, mas antes de criar infinitamente, Se voluntaria, livre e espontanea, a ordem
da criacdo se faz por uma Consciéncia, ndo pessoal, mas uma Consciéncia em
geral, como denomina Bergson, causa eficiente e imanente, que imprime rumo e
progresso ao mundo natural. Efetivamente a Consciéncia em geral cumpre com uma
exigéncia que lhe € natural: manifestar-se de forma cada vez mais perfectivel, cada
vez mais criativa.

Bergson fundamenta tal concepg¢édo de uma Consciéncia criadora ao verificar
que, mesmo na ordem natural, ndo necessariamente 0s mesmos componentes na
natureza terdo um resultado idéntico, como pretende o raciocinio l6gico. A ordem
fisica ou material faz com que a mesma combinagédo de causas dé o mesmo efeito,
porém a ordem espiritual assegura a estabilidade do efeito, mesmo quando da
flutuacéo de causas. Tal fundamento encontra-se na descricdo que Bergson faz da
estrutura do 6rgao do olho, a qual é idéntica mesmo em diferentes espécies, o que
assegura a sua funcédo. Linhas divergentes da evolugdo acabam por convergir na
identidade da func&o. Isso significa que essa estabilidade de estruturas sé é possivel
porque o principio espiritual corrige os desvios, orienta a evolucdo de modo a
cumprir com a sua finalidade interna. Se as ciéncias naturais definem as diferencas
de caracteres, 0s géneros e espécies, por hereditariedade, tudo se explica pelo
acaso; no entanto a hereditariedade transmite também o impulso espiritual que em
verdade é o determinante desses caracteres.

Essa confusdo entre as diferentes ordens, entre espirito e matéria, decorre do
fato de que a ordem espiritual, ou da criacdo, se manifesta a nds através de seus
acidentes, mais facilmente assimilavel do que em sua esséncia. Toma-se a esséncia

pelo que se conhece do fenbmeno, dai o fato de se apresentar a ordem do espirito,
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ou da consciéncia, como sucessdo ou repeticdes, que tornam possivel as
generalizagOes pelos procedimentos intelectuais.

Diante dessa generalizacdo dos seres tomados em sua atualidade, em sua
expressao acidental e ndo como esséncia, passa-se a conceber a existéncia de leis
no dominio da matéria inerte e de géneros no dominio da vida. Para a filosofia do
espirito bergsoniana, o fundamento dos géneros da natureza pertence antes a
ordem vital, assim como as leis da natureza, explicam-se pela concepc¢ao da matéria
como uma interrupgdo do ato criador do espirito.

As leis, por mais que assegurem o conhecimento da natureza, ndo deixam de
ser relagées ou comparacgdes da realidade fenoménica, mas s6 possuem realidade
objetiva para o intelecto que se represente as semelhancas, ou melhor,a identidade.
Do ponto de vista bergsoniano, as leis sdo antes tendéncias na unidade do principio
criador, imanentes aos fatos, mas apresentam-se ao intelecto em forma de idéias
distintas, relativas a nossa forma de recortar o universo em fatos, os quais
generalizamos de modo a assegurar o critério da universalidade.

No entanto, antes de se generalizar os fenbmenos pela sua regularidade,
importa se estabelecer distingdes entre repeticdo e semelhanca . O que rege a
ordem espiritual é a identidade de qualidades, a sintonia entre seres de mesmo nivel
ontolégico; outra coisa é a repeticAo de caracteres exteriores, que na verdade
constituem o efeito das diferenciagbes da substancia, da Consciéncia em geral.
Repeticbes dao origem a ordem ldgica, mas a identidade substancial € da ordem do
espirito, da Presenca qualitativa coexistente na multiplicidade fenoménica.
Efetivamente a idéia de géneros justifica-se antes pela identidade de tendéncias

acentuadas da substancia imanente que pela repeticdo de caracteres exteriores.
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Se do ponto de vista bergsoniano, ha duas ordens do real: o vital e 0 material.
Kant so viu a ordem dos fenbmenos determinada pelas grandezas intensivas; aquilo
gue nao obedece a ordem da matematica implica em desordem. Bergson ndo nega
a ordem material, mas critica a concepc¢ao unilateral do real, e, sobretudo a confuséo
decorrente da visao intelectualista, que transfere a visdo fenoménica para a ordem
do espiritual e voluntario. Na verdade, essa exigéncia bergsoniana de se estabelecer
as diferencas naturais entre as diferentes ordens é que assegura o rigor da filosofia
[...] A filosofia, claramente consciente da dualidade das ordens, pode reivindicar o
titulo de ciéncia rigorosa.’'® Efetivamente, deve-se comecar por estabelecer as
diferencas entre essas duas ordens. A ordem metafisica deve anteceder,
cronologicamente e nao logicamente, a ordem fisica no processo de conhecimento e
de articulagao do real, de modo a se constituir uma ciéncia mais auténtica, posto que
mais compreensiva, e nao tdo somente extensiva. Para tanto importa rigor na
aplicacdo de diferentes métodos, adequados ndo apenas a diferentes objetos, mas
diferentes niveis da realidade. A ordem do mundo nos fornece uma visao limitada,
posto que apenas um modo aparente de ser, mas ndo manifesta o real significado, o
sentido da evolucédo criadora. Ao perceber a ordem do espirito, também o sujeito
cognoscente se enriquecera com o sentido da transcendéncia, a alegria interior de
identificar-se com a causa, em sua infinita aptidao criadora.

Importa considerar ainda que, segundo colocacdo de Aléxis Philonenko,
poder-se-ia inferir a existéncia de uma terceira ordem: As pesquisas de Bergson tao
desprezadas na comunicagcdo com os defuntos poderiam dar passagem a uma

terceira ordem: uma ordem imaterial.**® Tal afirmac&do nos parece consideravel, uma

18 _ PHILONENKO, A. Bergson ou la philosophie comme science rigoureuse., p. 341.

19 __ Ibid., nota 43 p. 341.
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vez que Bergson afirma a imortalidade da alma, a qual fundamenta através de uma
abordagem positiva do espirito em Matéria e Meméria'®®: Se Bergson comprova
através do estudo de casos de doencas de afasia, seja por lesdo cerebral ou nao,
que as lembrancas esquecidas jamais se destroem, fica evidente a independéncia
do espirito em relagdo ao cérebro, o qual € apenas um 6rgdo de atencdo a vida,
cumpre, pois a ciéncia comprovar o contrario.

Talvez pudéssemos ousar dizer, com relacdo a afirmacéo de Philonenko, que
as referidas pesquisas nao pertencem a uma ordem imaterial, mas antes,
incorpérea, posto que ainda pertencem a ordem do fenémeno.*?* No entanto, do
ponto de vista metafisico, pode-se justificar essa possibilidade, na medida em que
Bergson parte do principio que a substancia espiritual é algo indivisivel e

|122

imperecive e que se estende no mundo material, por que nao admitir sua

individuacdo enquanto memoria perene, porém em um corpo menos extenso, e mais

fluidico, conforme ele mesmo define o estado natural da matéria?

Uma vez que o devir vital, que é todo plenitude, implica jA em uma transubstanciagéo
continua, isto é uma continuacdo de mutac¢des radicais, por que a mutacéao letal, que
€ a mutacao radical por exceléncia, ndo se operaria em plena plenitude? Mais que
passagem do tudo ao nada, por que a morte ndo seria a passagem a mudanca do

todo ao todo? [...] O élan vital é mais forte que a morte'?>.

O proéprio espirito concebido como memdria psicoldgica na duracdo anuncia a

morte da morte; a propria intuicdo rompe com a finitude do ser, ao coincidir com o

120
121
122

— SAYEGH, A. Bergson: o método intuitivo: uma abordagem positiva do espirito., cap. Ill, 8.

— KARDEC,A. O Livro dos Espiritos, perg. 82.

— Esse constitui também um dos argumentos para a teoria da imortalidade da alma empregados por Platdo.
123 _ JANKELEVITCH, Lé néant dés concepts et la plein de I'esprit., p. 248.

N
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real além da relatividade do mundo corpéreo, através do contato com a fonte viva
geradora do ser em duracao.

Tendo colocado no inicio de sua metafisica a anterioridade do espirito sobre a
matéria inerte, Bergson parece proclamar a sobrevivéncia da alma a morte do corpo.
Se 0 passado nao passa, nele permanecemos. O ser nao foi posto no tempo, como
afirmaria Agostinho, mas é o préprio tempo Ele ndo depende da eternidade, mas em
seu movimento existe.

Apesar de a questdo da imortalidade ser defendida por Bergson, parece-nos
inconcebivel a existéncia de uma terceira ordem, pois tudo no Universo é constituido
de duas ordens: espirito e matéria, em diferentes niveis; efetivamente poderiamos
falar de um nivel ndo tdo extenso da matéria, mas néo imaterial.

Poder-se-ia conceber o ndo-ser apos o ser? O tempo € da ordem do
fenbmeno, mas a duracado € da ordem do vital. Na plenitude perfeitamente presente,
vivenciada de forma concreta, ndo ha espaco para deixar-de-ser e nem para a
negacéo. O presentismo bergsoniano transforma o ndo-ser concebido pelo intelecto
em objetos positivos da experiéncia imediata, o real metafisico ndo se nega, nao
deixa de ser, ao contrario, sempre se afirma e se se consubstancia pela sua propria
natureza criadora.

Sem duavida, o impulso espiritual como criador manifesta-se a consciéncia em
um primeiro momento através de seus acidentes, ou seja, concebe-se a evolugao
inicialmente por meio da ordem material. Ao se pretender um objeto de
conhecimento exterior ao sujeito, o intelecto se organiza segundo a natureza desse
mundo objetivo, porém se ndo fosse o mundo objetivo, a inteligéncia nédo se
desenvolveria como tal. Mas importa reconhecer que tal procedimento ndo nos

autoriza ainda conhecer o élan espiritual, mas apenas a pensa-lo. O intelecto tem o
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seu papel necessario no processo evolutivo do conhecimento, mas néo realiza ainda
a natureza do espirito, qual seja, conhecer e revelar sua natureza essencial. Da obra
se remonta ao autor, ndo resta dlvida, mas importa agora identificar-se antes com o
sentimento do autor de modo a compartilhar da criagéo, participar do significado da
obra, e ndo apenas contempla-la racional e objetivamente. Efetivamente, a partir
disso poder-se-ia falar em uma forma de conhecimento segundo o criador, ou seja,

absoluto?
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VIl - INTUICAO E O ABSOLUTO
A METAFISICA DA CIENCIA

VIl. 1 O Conhecimento Absoluto

Por conhecimento relativo Bergson entende os multiplos pontos de vista sob
0s quais se pode apreender determinado objeto, através de representacdes,
simbolos e signos. Trata-se de uma relacdo de composi¢cdo e de composicdo de
elementos de idéias, através da representacdo conceitual. JA& 0 conhecimento
absoluto consiste em conhecer o objeto por dentro, em si mesmo, quais estados de
alma.

Conhecer o real no que ele tem de essencial e em si mesmo, em seu
progredir qualitativo requer um modo de conhecimento que se adeque a sua
natureza, ou seja, que coincida e se identifique com o seu movimento criador. Tal
modo de conhecer préprio a metafisica consiste em perceber a realidade nela
mesma, Oou seja, em seu mover-se e em seu existir. Conhecer a substancia nela

mesma significa perceber em Espirito, ou seja, intuir.

Parece-me que, para todo mundo, um conhecimento que apreende seu objeto por

dentro, que o apercebe tal qual ele se aperceberia a si mesmo se sua apercepcao e
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sua existéncia nao fizessem uma Unica e mesma coisa, € um conhecimento

absoluto, um conhecimento do absoluto.'?*

A propria vida é o saber imediato de si, apercebe a si mesma na medida em
gue as espécies conhecem e distinguem o que lhes convém através da simpatia
com outros organismos. Tal simpatia natural, o instinto, tem sua raiz na unidade
substancial da vida, a qual se constitui como um todo simpatico a si mesmo. A
intuicdo, por sua vez, na substancia em continuidade, desenvolve-se a partir do
instinto, essa simpatia do ponto de vista vital, que se torna consciente de si, e cada
vez mais desinteressada dos interesses simplesmente naturais. A intuicdo desta
forma torna-se um modo de conhecimento ndo apenas natural, mas consciente de
si, capaz de refletir a substancia e de manifesta-la infinitamente. Se a intuicdo
ultrapassa a inteligéncia, ela ndo a nega em seu processo, pois sem a inteligéncia o
instinto permaneceria cego, o real permaneceria em si e ndo se desdobraria.

Com efeito, a percepcao imediata consciente se da por uma participacdo do
espirito na substancia, uma apreensdo no proprio ser, uma identificagdo com o
Espirito coexistente em seu presente continuo. O Absoluto a que Bergson pretende
aprender deste modo ndo é o Absoluto, enquanto ser Incondicionado total, que
ultrapassa a condicdo humana, mas um absoluto de segunda ordem, digamos
assim, mas absoluto na medida em que o conhecimento esta de acordo com seu
objeto e coincide com seu ser. Absoluto, posto que em seu modo imediato a visao
intuitiva anula a distancia entre sujeito e objeto, os quais passam a se identificar,

dada a sua unidade de origem e natureza, qual seja a esséncia, o Espirito.

124 __ vocabulaire technique et critique de la philosophie, palavra “inconnaissable”, p. 341 Apud CHEVALIER, J.
Bergson, p. 78.
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Dada a condicédo de seres inseridos na materialidade, essa coincidéncia néo é
perfeitamente absoluta, mas também nao é relativa, e sim limitada. Relativo é o
conhecimento que se relaciona a outro que lhe serve de fundamento; com efeito,
segundo toda essa descricdo genética da inteligéncia, o procedimento intelectual se
d& naturalmente no plano das relagfes, seja a partir dos dados sensiveis, que é o
caso da Ciéncia, seja no caso das concepc¢des racionais a priori, que é o caso da
filosofia. Ja o conhecimento absoluto é totalmente livre de lagos que o prendam a
algo, independe de sua relacdo com outros elementos.

Absoluto é o conhecimento que vale por si, hdo pela conexdo com outros; € o
conhecimento do ser em si mesmo, da substancia nela mesma, mediado pelas
consciéncias ou subjetividades, que nela sdo e nela existem; conhecer de forma
absoluta é conhecer em espirito. Deste modo, a subjetividade passa a viver o
absoluto em si mesma; mas néo se torna absoluta, dada a sua limitacdo, dado o
fato de a consciéncia estar inserida na materialidade, mas torna-se dele expressao
imortalizada. Por conseguinte, a intuicdo pode ser considerada um conhecimento
limitado, do ponto de vista que pode ser regulavel indefinidamente, segundo o0s
varios niveis de apreensao da realidade, mantendo a sua pureza, mas nao relativo,
uma vez que a relatividade significa, em termos bergsonianos, alteracao de natureza
de seu objeto.

Se a realidade se da em varios niveis, o conhecimento intuitivo em si também
pode se dar em varios niveis, segundo o0 que parte do sujeito. O grau de
conhecimento pode variar desde a matéria em seu estado mais condensado ao
Espirito em sua natureza a mais sublimada, pode variar, portanto da ordem material
a ordem vital, desde que apreendidas em sua pureza, € ndo como mistos mal

analisados. Efetivamente, € possivel conhecer o real material também em si mesmao,
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através da percepcao pura. Se entre a percepcdo e o universo material h4 apenas
uma diferenca de grau, a matéria € homogénea a intuicdo sensivel, desde que
saibamos purifica-la dos elementos subjetivos que se introduzem. E essa
coincidéncia é possivel no que a matéria tem de essencial: 0 movimento. A matéria é
uma continuidade movente onde tudo muda e permanece ao mesmo tempo*?®>, mas
para conhecé-la em si faz necessario desprové-la de nossa concepcao espacial,
sem sair com isso da extensao.

Ha no fundo da realidade uma infinitude de variacbes de vibragbes e que
podem ser apreendidos em si mesmos, apesar da limitacdo organica. Efetivamente,
Bergson considera a Fisica, enquanto saber da matéria em si, como um saber
absoluto. Desta forma a percepgdo pura conhece a matéria fora do espaco e do
tempo mensuravel, destarte a intuicdo sensivel ndo deixa de ser uma forma de
conhecimento absoluto. Ela ndo atingira apenas o fantasma da coisa em si
incognoscivel. A intuicdo sensivel, longe de ser relativa, como sugeriam o0s
discipulos de Platdo e de Kant, é o indice necessario da ciéncia da matéria*?®;
porém Kant ndo levou em consideracdo sendo a ordem dos fenémenos, fazendo da
ciéncia uma realidade puramente intelectual e portanto humana e relativa, negando
a possibilidade da metafisica, o0 que Bergson tenta resgatar, ao exaltar a
possibilidade de um saber absoluto através da experiéncia intuitiva.

Se a intuicdo sensivel apreende o objeto em seu movimento interno, em sua
homogeneidade, dada a temporalidade repetitiva da matéria, ela consiste em um

modo de conhecimento correspondente ao objeto da Fisica; ja a intuicdo espiritual,

125 MM, p. 218.
126 _ PHILONENKO, A. Bergson ou de la Philosophie comme science rigoureuse., p. 341.
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em sua apreensao da qualidade interior ao objeto particular, dadas as diferengas
qualitativas da substancia espiritual, € da alcada da metafisica.

Por apreender, por perceber qualidades no interior do objeto, € que a intuicdo
espiritual se da por afinidade, sintonia com a qualidade do objeto buscado, um
conhecimento por simpatia. Para tanto, o sujeito também deve elevar — seu nivel de
apreensao, ou seja, sua qualidade de ser, de modo a identificar-se com o ser da
busca. Dai o fato de que, ao fazer ciéncia, o sujeito esta comprometido no processo,
uma vez que sua condi¢cdo moral é que facultara ver a verdade. Sob esse ponto de
vista, ndo ha como se manter a passividade por parte do sujeito; a neutralidade sé
existe de fato quando da homogeneidade do objeto a ser considerado. Como o
objeto metafisico consiste em uma diversidade de niveis e qualidades, ndo se pode
aprender diferencas sendo pela qualidade vivenciada pelo sujeito. Conhecer por
dentro € experimentar, percebe interiormente, auscultar espiritualmente o objeto nele
mesmo, por uma identificacdo com o seu ser. Efetivamente, quanto mais elevado o
sujeito, conseguira perceber objetos de conhecimento de natureza cada vez mais
elevados e sutis. Nado se pode, pois, dissociar o0 conhecimento absoluto,
notadamente dos principios ou substancia, da condicdo moral do sujeito, da
qualidade interior que h& de identificar-se com o Espirito em si e gerar o proprio

conhecimento.

VIl. 2 Da “Visao”: da Unidade da Causa ao Efeito

N&o creiamos, desta forma, que tal intuicdo seja um modo de conhecimento
facil de atingir, uma vez que implica conversao do olhar; sua natureza transcende a

condicdo de seres inseridos na materialidade em funcdo de uma atividade espiritual,
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e que se d& além da condicdo em que o espirito se encontra flexionado na realidade
material. Para obté-la torna-se necesséria uma preparacao, afirma Bergson, por uma
andlise conscienciosa e uma familiarizacdo com o objeto, pois um conhecimento
cientifico e preciso dos fatos € condicdo prévia da intuicdo metafisica que lhe
penetra o principio. E assim que o primeiro momento do método intuitivo consiste em
conhecer a realidade em suas manifestacdes superficiais através de uma andlise do
fenbmeno, considerando-o, ndo como uma realidade mista, mas dividi-lo, através da
reflexdo, em duas linhas: material e espiritual, consideradas em sua pureza.. A
intuicho como meétodo preciso € um método de divisdo, de espirito platénico, na
medida em que a experiéncia sensivel ndo nos permite conhecer sendo uma
realidade mista. Efetivamente, o intelecto ndo € negado, mas seu papel constitui 0
primeiro momento do método.

Uma vez estabelecida a divisdo da realidade, faz necessaria buscar a linha da
esséncia, a linha do Espirito, para que a consciéncia, reflexa mesma, se dé
condicdes de uma experiéncia real, e ndo possivel. Em um segundo momento a
intuicdo da substancia ou Espirito, enquanto sistema infinito de graus de tenséo
qualitativa restaura a Unidade absoluta, a partir da qual as coisas foram geradas.
Eis, por conseguinte um método preciso, que em um primeiro momento estabelece o
dualismo reflexivo, de modo a permitir atingir a unidade da substancia em seus
diferentes niveis ou qualidades, ou seja, um monismo intuido.

O retorno a reflexdo através desta interioridade enriguecida pelo contato com
a substancia espiritual, animada pela emocdo que suscita o contato com a geracao
das coisas e dos seres, suscita, por sua vez a criacdo livre do espirito, a qual

antecede e anima a atividade intelectual. Efetivamente, se o intelecto se organiza a
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partir de um objeto exterior, de um ser outro, do ponto de vista da intuicdo o objeto
dilui-se como ser outro, e passa a ser a propria interioridade do sujeito.

Altamente rigorosa como método de conhecimento, perfeitamente possivel e
ndo utopia, essencialmente ativa e ndo uma contemplacdo mistica,
experimentalmente concreta e ndo algo abstrato, a intuicdo bergsoniana é quase
que violenta, pois exige, apos a analise do real, um esfor¢o interior de modo ao
sujeito superar-se qualitativamente, de modo a transcender o procedimento habitual
natural do intelecto, educado a partir da consciéncia objetiva, a partir da viséo
fenoménica do real. A proposta metafisica consiste, portanto, em uma educacéo do
espirito cognoscente, de modo a inverter a marcha do pensamento, ou seja, partir
agora da causa ao efeito, e passar a acompanhar — e participar — 0 processo de
geracao por parte do autor em direcdo a obra, ou seja, da Consciéncia criadora em
direcdo ao mundo fenoménico.

Dai a necessidade de, ndo apenas remontar ao principio do movimento
evolutivo, mas uma vez inserido na propria substancia divina, buscar o
conhecimento a partir dela e acompanhar o seu movimento, simpatizar-se com seu
processo de manifestacdo em funcdo da evolucéo, a partir da prépria interioridade.
Dai a necessidade de partir da impulsao inicial, acompanhar a dire¢cdo da vida do
Espirito, em seu fluir que, embora na matéria, a norteia-se em dire¢cdo oposta, de
modo a atingir sua finalidade interna. Sob esse ponto de vista entenderemos a
natureza e destinacdo do ser a partir da origem.

A construcdo metafisica considerada apenas como deducdo geométrica de
um principio estabelecido a priori, a0 buscar a série regressiva das causas a um
principio primeiro, fora de toda experiéncia concreta, pode tornar-se um circulo

vicioso, na medida em que ndo transcende. Importam sistemas construidos sobre a
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experiéncia concreta, apoiada em uma vivéncia espiritual, através de dados
imediatos da substancia original, desta forma a intuicdo do ser, sempre presente,
guardard algo da plenitude dessa realidade viva.

Cumpre questionar de passagem, até que ponto um conteudo intuido pode vir
a tornar-se um sistema, sem perder seu alcance, dada a nao fixidez de conceitos,
dado o fato de sua constituicAo ndo ser através de idéias distintas e nem de
generalizagbes, mas idéias que antes se fundem na totalidade da viséo, dada a nédo
formalizacdo de seus conteudos. Se ordem cientifica perfeita é aquela em que
proposicdes se derivam sucessivamente umas das outras, a ordem metafisica € da
totalidade e integracdo de tendéncias, poténcias, e nao partes que se integram. Por
mais que a intuicdo seja a fonte dos sistemas, parece-nos dificil expressar o
contetdo substancial em termos l6gicos sem cristaliza-lo, enrijecé-lo, fixa-lo; dai a
importancia da expressado metaforica.

Do ponto de vista de Hegel, a ciéncia do Absoluto é essencialmente sistema,
porque o verdadeiro, como concreto é somente na medida em que se desenvolve e
si e se reline e mantém a unidade, isto é, como totalidade [...] **”. Do ponto de vista
bergsoniano, o Absoluto desenvolve a si mesmo, diferencia-se, mas ndo ha como se
compor como totalidade, por ndo possuir partes distintas; a unidade se mantém e
retorna a si, ndo como légica, mas como unidade infinitamente criadora. Diferenciar
€ determinar qualidades de ser e ndo dar determinacéo a algo abstrato. Com efeito,
ao partir da visdo intuitiva, parece-nos dificil restringi-la a um discurso filosoéfico
sistemético, dada a sua ndo conceituacdo frigida, mas a sua expressao
inesgotavelmente criadora que a confere elasticidade e ndo a rigidez de idéias que

se relacionam, que sugere sempre um momento novo e ndo a expressdo acabada.

27 _ HEGEL, G.W.F. Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas., v.1, § 14.
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Aqui adentrariamos ndo somente no problema do discurso filoséfico, mas
exaltariamos o fato de o Bergonismo n&o encaixar-se em nenhum sistema filosofico

em particular.

VII. 3 A Metafisica da Ciéncia

Quando se faz do Espirito, o principio explicativo de todas as coisas, 0
abstrato Supremo concebido pela razdo, chega um momento em que surge a
necessidade de parar na série regressiva das causas em um principio primeiro, do
qgual nada mais se pode dizer .Ao passo que uma metafisica, construida pela
experiéncia imediata na substancia, guardara algo da realidade incessantemente
criadora da origem; perceber-se-a assim que a relacdo causal consiste antes na
continuidade de progresso, de criacdo; a causa € o proprio impulso que a produz e
gue ao mesmo tempo a explica.

O mistério da Criacdo ndo esta todo na natureza e nos atributos do criador,
mas na natureza de sua acdo, de seu movimento. Remontar ao principio do
movimento evolutivo, por um esforco de intuicdo € identificar-se com a fonte
criadora, é inserir-se no mover-se incessante da Consciéncia criadora em geral, para
entdo podermos acompanhar a evolucao dos seres naturais.

Ao partirmos do impulso criador em nds, tudo se aclara, tudo se torna
luminoso de modo a perceber os caminhos da vida em evolu¢cdo, em continuo
diferenciar-se, em crescimento qualitativo. Ao passo que ao partirmos apenas do
efeito cristalizado, corremos o risco de identificarmo-nos com a sua identidade, com

a sua homogeneidade, vivendo o habito e a repeticdo, decompondo e compondo o
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mesmo. Conclui-se, mas néo se percebe a natureza criadora; sintetiza-se, mas néo
se transcende interiormente.

Com efeito, como bem viram todos os agostinianos, o conhecimento humano
ndo recebe seu sentido, seu valor e sua unidade plenos, sendo através de sua
relacdo a Deus. '*® Efetivamente, ndo é somente a moral e a religido, que devem
partir da mediacdo de Deus, mas também o conhecimento do Universo e das coisas,
Ou seja, toda ciéncia deve ter a mediacdo da presenca imanente que a tudo gera.

Deus nos fornece uma luz total, que projeta sombras, seguramente, como
fazem os objetos que o sol aclara; mas estas sombras, bem interpretadas, sdo uma
nova prova da luz que lhes projeta.’®® A semelhanca da metéafora platdnica, o0 mundo
fenoménico se apresenta qual projecbes, segundo o modo de se ver, porém o
conhecimento metafisico, iluminado pela luz do bem e do amor, permite voltar-se
para entrever 0s objetos da caverna, porém, sob outro ponto de vista. Por
conseguinte, a visao metafisica do principio de todas as coisas ha de anteceder as
ciéncias naturais, qual farol a clarear-lhes os caminhos. A substancia divina ndo é
apenas a causa, 0 processo, mas ainda o proéprio principio explicativo de todas as
coisas, portanto apenas a experiéncia da Presenca em sua imediatez € que facultara
apreender o modo de criacdo do efeito; disto decorre, a necessidade de, ndo mais
remontar, mas partir da causa ao efeito, de modo a reajustar os passos da ciéncia.
Apreender-se-a desse modo a Unidade em si mesma, em seu movimento de
diferenciacdo na multiplicidade, onde nada se nega, nada se contradiz, nada se

exclui, mas tudo se harmoniza em uma integracao qualitativa.

128 _ CHEVALIER, J. Bergson., p. 265, nota.
129 Ibid., p.255.
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O metafisico percebera que cada teoria, fundada apenas na logica
fenoménica, apresenta um aspecto, um ponto de vista, mas ndo a visdo geradora,
ndo a explicagdo total da realidade. E a maior aberragdo do conhecimento
puramente intelectual sera tomar esse ponto de vista, essa expressao parcial, por
uma visdo total e o simbolo pela realidade. Por ser a ciéncia do real em sua
totalidade, a metafisica, embora ndo esteja ainda pronta, ha de ser a ciéncia
reguladora de todas as outras; ela nos lembra que o real substancial ai est4, ela nos
impede de tomar o relativo pelo absoluto. Ela nos ensina que as causas
antecedentes, ocasionais e instrumentais concorrem para os fatos, mas que nao
saberiam produzi-los. Ela nos demonstra que a causa verdadeira € uma causa
eficiente, mas mais do que isso, que é uma causa dirigente e que visa atingir a um
fim. Nao basta ainda conceber a Idéia do autor, mas captar-lhe o movimento interior,
a forca criadora, para entdo entendé-lo em suas manifestacfes superficiais. SO
assim perceberemos o principio da evolugdo em seu evolver criador, e saberemos

explicar o efeito a luz dessa causa que o sustenta, dirige e conduz — e que

sentimos em nds mesmos.

Foi assim, afirma Bergson, por conta da metafisica que nos conduzimos esta

“filosofia da ciéncia” ou “metafisica da ciéncia”, que habita o espirito dos grandes

7

sébios, que é imanente a sua ciéncia e que lhe é frequentemente a invisivel

inspiradora.**°

Esta ciéncia precede todas as outras e € por isso ciéncia primeira, pois seu
objeto estd implicito nos objetos de todas as outras ciéncias e na medida em que

seu principio condiciona a validade de todos os outros principios. Do ponto de vista

130 _ P.M. (I. M.) p.177, nota.
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do sujeito, a visao interior ha de anteceder toda busca de conhecimento uma vez
gue importa ao cientista a consciéncia filoséfica de que é a partir da substancia que
se da o contato regenerador com a verdade que ha de explicar o efeito — mas para
tanto ele necessita elevar-se a altura da natureza do objeto da busca.

Com isso pretende-se afirmar a prioridade da metafisica, tdo desprezada em
nossos dias, pela exceléncia de seu objeto, pelo fato de ter como objeto especifico a
substancia, notadamente espiritual, que permite entender os objetos de todas as
ciéncias, seja em seus caracteres comuns, seja em seus caracteres especificos,
além de permitir ao sujeito uma visdo mais auténtica, mais liberta, mais criadora,
posto que inspirada pelo ser original.

O imediatismo pragmatico que caracteriza 0 pensamento contemporaneo
desvia o espirito do fim superior da vida. Simplesmente se reage as circunstancias
naturais com respostas prontas, adquiridas pelo habito contraido na esfera da acgéo.
Um grande pensador também reage as circunstancias no mundo, porem o faz
acrescentando sempre de original e inovador.

Vivemos uma época de procura abusiva de simbolos, imagens e simulacros
do real, que sem dulvida possuem um papel evocativo no processo de
conhecimento, no entanto urge a necessidade de descartar o0 pensamento
meramente representativo em funcédo de uma filosofia mais concreta e intuitiva. Nao
basta a letra, mas o espirito que vivifica; importa uma experiéncia mais profunda que
venha a resgatar o significado do vir-a-ser existencial, o sentido interno que venha a
nortear os rumos da ciéncia, assim como o progresso moral da humanidade. Essa
experiéncia privilegiada a que Bergson nos convida ndo sera o0 mundo exterior que

fornecera, mas um retorno para o intimo do ser. A vida interior € o campo
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transcendental que os conduzird a verdade do Espirito, pois somente ela transcende
qualitativamente em meio ao ciclo fechado da visao natural.

Da mesma forma, cumpre a ciéncia ultrapassar o utilitarismo da técnica e da
exterioridade de seu objeto, e buscar a causa invisivel, a verdadeira produtora do
objeto, mas em sua concretude. Nao é da matéria e nem das maquinas que a
humanidade pode viver: delas ela s6 pode morrer. Falta-lhe metafisica.’** O
progresso material somente pode resultar em ilusoria visdo da evolugdo, na medida
em que a humanidade caminha em direcdo oposta a sua natureza interior, a sua
natureza moral; fecha-se em si mesma na mesmidade congelada de um mundo
homogéneo, que nada oferece de sensibilidade interior, que nao inspira a
transcendéncia, impedindo perceber a aspiracdo original e essencial que lhe é
imanente. O poder de renovacao e de vida reside na civilizagdo moral, e ela mesma
reside na liberdade a servico da um ideal espiritual**>. Dada a natureza criadora,
sempre em progresso, do Espirito imanente, ndo ha como se dissociar o progresso
da metafisica, assim como ndo ha como se dissociar a metafisica da qualidade
interior, da moralidade.

Se por muito tempo a proposta metafisica ndo chegou a seu cumprimento,
isso se deve a um entendimento mal articulado, métodos inadequados, que fazem
do ser uma abstracdo. Decorrente dessas concepcdes é que o Espiritualismo passa
a ser uma realidade utopica, ou algo vago, mera crencga, ou mera abstracao, pois se
vive um mundo caracterizado pelo excessivo ceticismo extremado de um lado e de

um dogmatismo excessivo e cego de outro. Importa resgatar a possibilidade do

181 __ CHEVALIER, J. Bergson., p.297.
132 Ibid., p. 283.
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Espiritualismo em sua concretude através de uma metafisica positiva, e que se
funde sobre um rigor metddico inabalavel.

N&o se trata de uma questdo de juizo de valor, pois toda ciéncia tem seu
valor, mas trata-se de uma primazia fundada na prioridade ontoldgica de seu objeto
especifico; ndo se trata ainda de uma prioridade l6gica, mas cronoldgica, dado o fato
de seu objeto ser causa geradora e presente, embora néo atualizada, de todos os
seres da criagdo. Nao hd como se dissociar a criacdo, a evolugédo do ser, da teoria
do conhecimento, pois o Espirito é fonte viva diferenciante dos seres, e 0 principio
original explicativo em si mesmo.

Consequentemente, se a metafisica é a ciéncia da substancia enquanto tal,
por via intuitiva perceberemos que cada ciéncia aborda esse mesmo objeto, mas
segundo os varios niveis de manifestagdo, em continuidade e diversidade: a Fisica €
0 estudo da substancia em seus ultimos graus de manifestacdo, em dire¢cdo ao
movimento da materialidade; a Matematica € o estudo da substancia em seu modo
de ser quantitativo, em sua extensdo espacial, em suas formas cristalizadas
homogéneas. O Quimico percebera que os elementos da natureza constituem
cristalizacbes de uma substancia primitiva Unica nos seus varios graus de
condensacdo; os corpusculos ou elementos segundos agregam-se sustentados pela
forca de coesao interna do impulso vital. A passagem do inorganico ao organico so6 é
possivel porque a matéria inorganizada guarda em si mesma, de forma latente, o
principio que dara origem naturalmente a vida em sua pujanca. O Bidlogo vera a
vida e a evolucéo das espécies, ndo como ato, constituido e pronto, mas o fluxo vital
gue gera e permeia todas espécies, qualificando-as diferentemente, sustentando-as
e conduzindo a criacdo de formas cada vez mais aperfeicoadas. Géneros e espécies

nao se definem por caracteres exteriores fixos apenas, mas séo niveis ontolégicos,
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cujos seres guardam as mesmas tendéncias virtuais em mutacdo. A Psicologia ha
de engrandecer a nocdo de consciéncia, que ndo se reduz a um conjunto de estados
psiquicos, quais atomos da alma, onde o mais forte prepondera sobre os outros,**?
mas importa mergulhar no eu profundo, instalar-se na duragdo concreta, para
perceber que cada estado de espirito, enquanto memdria representa a totalidade da
alma. O fundo de nés mesmos € vida, invencdo ou criagcdo, o eu ndo esta feito, mas
esta por se fazer a cada instante e cabe a nds ndo deixar enfraquecer esse
dinamismo interno ou abafar o impulso criador. A existéncia do pensamento ndo esta
ligada a existéncia do cérebro, mas este é apenas um 6rgao de aten¢do a vida, pois
0 espirito guarda sua integridade, independentemente da matéria cerebral. *** O eu
nao consiste apenas em experiéncias da existéncia, mas guarda a esséncia
espiritual, da qual ele é uma diferenciacdo qualitativa, portadora portanto de um
imenso reservatorio de forgas virtuais e de dinamismo.

Todo aquele que estuda a vida vista por fora, conforme expresséo
bergsoniana, possui um conhecimento relativo e ndo absoluto; onde o primeiro vé
orgaos ou combinacéo de células e movimentos, o outro apreende a vida por dentro,
como algo simples, um impulso criador; um percebe a vida em sua expressao, outro
a apreende nela mesma. Efetivamente importa partir do todo as partes, de uma
derivacdo dos seres na temporalidade, da unidade a sua diferenciacéo qualitativa™*®

O filosofo ndo chega a unidade, ele parte dela. Ele segue assim a propria marcha da

18 Bergson faz uma critica &s teorias psicoldgicas associacionistas e ao determinismo psicologico, mas que

Nao nos parece pertinente aqui desenvolver.

13 _ Tais concepcdes fundam-se em experiéncias acompanhadas por Bergson com pacientes dotados de
doencas de afasia, que mesmo diante de uma lesdo cerebral, conservam intactas as lembrancas. Essas
descri¢Bes encontram-se em Matéria e Memoria.

— Tal percurso metodoldgico foi exemplificado nos capitulos anteriores, nos quais, a partir dessa visdo
intuitiva monista, descreveu-se a génese e as diferenciaces da substancia. Efetivamente, o desenvolvimento do
principio espiritual identifica-se com o processo do método, o objeto com o préprio método, a metafisica com a
intuicdo, a ontologia com a gnosiologia.
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natureza criadora. Ele podera entdo compreendé-la.'*® Deste modo, Bergson retoma
o velho sonho de constituir uma Enciclopédia das ciéncias filoséficas realizando a
unidade, ndo das contradicbes, como em Hegel, mas dos contrarios, onde as
ciéncias se desenvolvem por uma derivacdo ontolégica de qualidades do Espirito, e
ndo uma derivacao logica.

A ciéncia e a metafisica se unem, portanto na intuicdo. Uma filosofia
verdadeiramente intuitiva realizaria a unido tdo desejada da metafisica e da ciéncia.
Ao mesmo tempo em que ela constituiria a metafisica em ciéncia positiva [...] ela
levaria as ciéncias positivas propriamente ditas a tomar consciéncia seu verdadeiro

alcance.™®’

Primeiramente, a ciéncia, sob o olhar metafisico, tende a estender seu
dominio, no sentido de tornar-se mais compreensiva, € ndo apenas extensiva: A
relacdo universal e particular necessita fundar-se antes em niveis ontolégicos
comuns, tendéncias acentuadas em comum de um impulso que gera as
transformacdes qualitativas internas. A distingdo particular universal consiste em
uma generalizacdo de fendbmenos em sua atualidade, pertence ao mundo dos
corpos, quais partes exteriores, em sua unilinearidade homogénea, ao passo que a
identificacdo do particular se da antes pela participacdo na imanéncia do ser em
unidade, em determinado nivel virtual, em sua diferenca especifica qualitativa. A
propria teoria do conhecimento deve identificar-se com o processo da evolugcao

criadora:

7

A teoria do conhecimento, nés o sabemos, ndo é substancialmente anterior ao

conhecimento propriamente dito; o filésofo é colocado ndo do ponto de vista do

1% _ GRANDJEAN, J. Une Révolution dans la Philosophie. La doctrine de Bergson., p.211.
BT _p.M., p. 217
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espectador, mas do ponto de vista do autor; ele é portanto, como se costuma dizer,

imediatamente engajado.**®

N&o basta, pois a Filosofia da Ciéncia apenas conhecer o mundo objetivo em
sua exterioridade, nem tampouco uma concepcao intelectualista dos métodos, como
se 0 espirito projetasse longe de si uma imagem de sua atividade para contempla-la
objetivamente. O filosofo da ciéncia contempla o processo racional na consciéncia
do sujeito, porém uma metafisica da ciéncia ha de permitir que o sujeito vivencie,
experimente o espetaculo em si mesmo, e passe a ser criador enquanto participe
nesse processo. Desse modo, ele ha de viver em si mesmo, ndo apenas a evolugao
do principio espiritual na natureza, mas percebe em si mesmo 0 proprio principio
explicativo da evolugcdo. Somente assim as ciéncias se tornardo um desdobramento
divergente da verdade do ser, e ndo apenas pontos de vista abstratos sobre a
superficie das coisas.

Conforme metafora bergsoniana, o ato de compreender ndo se da das
palavras ao sentido, mas do sentido ao sentido. O conhecimento ndo se da, pois do
efeito expresso a causa deduzida Se a deducéo, do ponto de vista da filosofia da
ciéncia, se da do universal ao particular, do ponto de vista metafisico a explicacao do
particular, ou melhor, do individual, se da da totalizacdo a um nivel de manifestacao.

A ciéncia entregue a si mesma funda-se apenas sobre dados constituidos,
acabados, e o intelecto, por uma acomodacéao, dispde de uma ordem quantitativa de
exposicdo que vai do mais ao menos, no caso da dedugdo, ou de menos ao mais,
no caso da inducéo. No entanto, tal procedimento racional requer uma anterioridade,

ndo causal, mas cronolégica, de maneira que o simples preceda o complexo®*®, no

138 _ JANKELEVITCH, V. Henri Bergson., p.29.
189 _ Bergson refere-se a simplicidade vital e concreta e ndo a simplicidade l6gica em termos cartesianos.
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sentido de unidade ou totalidade virtual e organica que precede a composi¢ao. Ao
expulsar o Espirito, que consiste na natureza naturante e criadora do universo, a
ciéncia e a filosofia reduzem-se a um carater extensivo e & uma técnica combinatoria
do ja conhecido. Ao passo que, inspirada pela presenca viva da substancia a ciéncia
perceberd a orientacdo interior dos objetos, uma simplicidade concreta e
genealdgica, carregada de infinitas possibilidades de aperfeicoamento e de graus de
complexidade, e ndo a simplicidade abstrata, inerte e insipida.

N&o se trata de negar a ciéncia, absolutamente, mas antes de partir de uma
viséo intuitiva, de partir do sentido ao aparente, pois as idéias e rela¢cdes devem ser
geradas no interior de um contexto espiritual que as orienta. Ha muito mais no
impulso vital que na morfologia dos seres vivos. Nada se faz por acidente, mas por
uma orientacao dirigida. Ja para o universo materialista ndo h4 ordem possivel, mas
apenas a coincidéncia e o acaso. Com efeito, a verdade deve ser vivida antes de ser
representada, e nem pode ser demonstrada se nao for primeiramente percebida.
Desta forma também a ciéncia podera ser mais inventiva. Nao basta que o intelecto
olhe retrospectivamente, e suponha obter o que na verdade ja tinha sido posto, mas
cumpre buscar uma experiéncia viva e particular da fonte da verdade, que venha a
enfocar a ciéncia sob um novo prisma.

Quando se reconstroi uma melodia a partir das notas, € porque ja é dada, ou
no maximo se pode fazer um novo arranjo, outra coisa, porém é criar a melodia de
dentro de si mesmo, e lhe sentir qualitativamente todos os movimentos. Uma coisa &
ouvir ou pensar, porém muito mais enriquecedor € simpatizar com cada novo
movimento que o envolver da melodia sugere. O que é de natureza espiritual
sugere, mas 0 que € natural apenas expressa; importa desta forma uma ciéncia

nova e restaurada, ndo a ciéncia das praticas rotineiras, dos métodos acabados,
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sobre o efeito finito, mas uma ciéncia aberta e engrandecedora, posto que gerada
pela infinitude da Presenca imanente. A ciéncia, por mais que proceda de forma
rigorosa, serd sempre insuficiente se ndo for completada pela intuicdo, qual um
musico surdo que apenas quantifica o tempo das notas e a intensidade do som, mas
nao ausculta o movimento melodioso em seu evolver sugestivo.

Por outro lado, uma viséo intuitiva tornaria a propria metafisica uma ciéncia
positiva, afirma Bergson'*’: positiva, ndo apenas na medida em que os fatos
cientificos constituem uma condigdo prévia, mas antes pelo fato de fundamentar-se
na inegavel experiéncia interior como critério da verdade; a consciéncia, na medida
em que ela é duracéo, é o arquétipo epistemolégico da ciéncia e da filosofia da vida:
mesmo impulso, mesmo amadurecimento aqui e 14, e sobretudo mesma
imprevisibilidade [...].*** Nosso interior é da mesma natureza do todo, e a experiéncia
imediata, metddica, do ser em duracdo €, mais que o modelo, é o proprio
desenvolver da ciéncia do absoluto, na medida em que o conhecimento se da em si
mesmo. Destarte, a visdo intuitiva consiste em uma realidade empirica, mas um
empirismo de natureza superior.

A metafisica torna-se positiva, por conseguinte, ndo por empregar o método
exato das ciéncias, ndo por fundamentar-se em verdades de fatos, mas antes por
fundar-se na experiéncia da verdade em Espirito.

Sob a visao interior ndo se percebe o ndo-ser, posto que este nao tenha ser,
a metafisica bergsoniana € positiva na medida em que caracteriza seu objeto com
afirmacdes da substancia e ndo negacdes. Nada na natureza se contradiz, mas tudo

€. O movimento do real ndo € dialético, pois nem todo real é racional, mas todo real,

140 _ Bergson emprega o termo positivo e n3o positivista.

11 _ PHILONENKO, A. Bergson ou de la Philosophie comme Science Rigoureuse., p.257.
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por ser imediato a si, auto consubstancia-se em continua evolugdo; o real ndo é
racional, mas este € apenas uma das direcBes do Espirito em geral, através dos
espiritos subjetivos, em direcdo a materialidade.

Sob o modo de ver intuitivo, a Fisica, a ciéncia, a matemética ndo sdo mais
contraditorias em relagdo a metafisica, mas dada a pluralidade de niveis de
manifestacdo e de dire¢cbes da substancias, sdo objetos apenas contrarios. A
metafisica, e ndo somente a filosofia, passa a ser a ciéncia do absoluto, na medida
em que o real se d4, ndo através de conceitos, mas em seu ser mesmo. Sob a visao
no evolver do ser, as ciéncias se desenvolvem pela sua relagéo interna e imanente
com outros ramos do saber; do ponto de vista de um saber em Espirito, a verdade
deixard, portanto de ser relativa.

N&o mais trincheiras intransponiveis entre 0 em-si e 0 para-si, pois se tratam
de diferentes niveis de apreensédo por parte do sujeito, assim como sobre diferentes
niveis ontolégicos do objeto de conhecimento. O espirito subjetivo é participe da
substancia que nele coexiste em sua totalidade, e ao perceber em si mesmo essa
participacdo, torna possivel o conhecimento absoluto. Na verdade, a diferenca entre
em si e para si existe quando se toma por ponto de partida do conhecimento o real
no seu modo atual, cristalizado, efeito acabado em sua multiplicidade supostamente
incomunicavel. Do ponto de vista virtual, tudo € em si, sob direcdes divergentes da
Consciéncia em geral, mas que se identificam através do conhecimento em
substancia. Sujeito e objeto identificam-se em meio ao Espirito em geral, fenébmeno
e ndmeno se integram, na medida em que efeito e causa se unem na imanéncia da
duracdo em processo, na medida em que o manifesto € um modo de presenca no

ser em evolucao.
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7

Através da visdo do ser em si 0 mundo manifesto é percebido como
substancia estendida, mas em continuidade, assim como a sucessao temporal passa
a diluir-se na sempre presenca da duragdo. A extensdo da matéria € uma distensao
do Espirito e a vida, particularmente espiritual, € uma tensdo do mesmo impulso em
seu movimento criador. Por conseguinte, a anterior visdo quantitativa da ciéncia,
agora sob a dtica intuitiva, passa a ser manifestagdo de grau ou nivel da substancia,
mas a partir de diferenciacdes qualitativas; € sempre a qualidade espiritual o
determinante no universo. Efetivamente, a metafisica € a ciéncia do absoluto, ndo da
unificacdo da contradicdo pela logica, mas de unificagdo percebida pela visdo
intuitiva do Espirito em si mesmo. A metafisica € a ciéncia a mais compreensiva,
pois dela, do seu ser, se desdobram as mdltiplas ciéncias, as quais, por sua vez,
passam a perceber seu alcance.

Do mesmo modo, as categorias e antinomias kantianas diluem-se quando se
parte da visdo monista da intuicdo; ndo mais se contrapfem a unidade e a
multiplicidade, uma vez que, consideradas em suas diferenciacbes qualitativas, a
guantidade € um modo, um nivel de manifestacdo da qualidade, o mais inferior, no
caso. A multiplicidade é a propria unidade estendida. Bergson néo se refere, pois a
uma multiplicidade de exterioridade, de ordem, de diferenciacdo quantitativa,
descontinua e atual, mas a multiplicidade no Espirito € interna, imanente, uma
multiplicidade em continuidade, posto que virtual. Com efeito, repetindo palavras
bergsonianas, a metafisica da ciéncia que habita o espirito dos grandes sabios é
imanente & ciéncia, pois |he é a invisivel inspiradora. A verdade em espirito é que
levara o metafisico a ser criador, por exceléncia, na medida em que vé 0 processo

constituinte do efeito e a ele ajusta os métodos cientificos.
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VII. 4 Papel da Inteligéncia

Um método auténtico é aquele que, em seu processo identifica-se com o
proprio evolver da substéncia, em sua geracgdo, interiorizacdo e totalizacdo. O
metafisico é aquele que se percebe na substancia, acompanha e revela o que vé em
seu proprio processo, por uma simpatia com determinado nivel ou qualidade do
Espirito. Efetivamente, o fildsofo ndo obedece nem comanda, ele busca
simpatizar.'*? Por simpatia entende-se, pois uma sintonia, uma comunh&o espiritual,
pela qual o sujeito, ao participar da génese do objeto, gera a si mesmo.

No entanto, essa simpatia com a substancia necessita de um apelo, da
mediacdo do intelecto, que parte a procura dessa verdade interior. Sem o papel do
intelecto, a intuicao teria permanecido sob forma de instinto, exteriorizada apenas
em movimentos vitais; a intersecdo do intelecto € o momento desencadeador, que
torna possivel des-envolver uma consciéncia cognoscente eminentemente espiritual.
O Espirito em geral atualiza-se através da mediacdo dos espiritos subjetivos,
enguanto mediadores da verdade em si.

Se a inteligéncia € uma manifestacdo da vida, embora sua direcdo seja
inversa, ela permanece sendo a indicacdo da propria possibilidade da intuicdo, na
medida em que ela consiste em uma interioridade individualizada e néo interioridade
em geral.

Se o instinto € exclusivamente a ciéncia do atual, e a inteligéncia capta o
possivel, somente a intuicdo é feita para conhecer os potenciais que serdo atuais, s

ela desperta o virtual no momento preciso de sua passagem ao ato. Se a inteligéncia

142 _p.M. (I. M.), p.285.
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procura, € porque intui interiormente sugestdes ou tendéncias, tendéncias que
contém o entusiasmo, o élan da vida criadora.

Cabe a inteligéncia, pois, nessa busca metafisica, o primeiro apelo, o papel
de buscar as coisas do espirito, e desta forma de procurar inverter a marcha habitual

do pensamento em dire¢cdo a materialidade.

E assim, a consciéncia que interroga colocada no proprio interior do Absoluto; ela
possui uma espécie de familiaridade primitiva com o Ser [...] O saber é desde inicio

possivel. J& que a subjetividade participa do préprio Ser. *3

E assim que o inicio de todas as coisas é também o presente, e a inteligéncia
nao buscaria se nao tivesse familiaridade com essa Presenga. Esse impulso interior
€ tao intenso, que ele tenta ultrapassar-se a si mesmo primeiramente através da
extensdo de objetos, até que chega um momento que o espirito percebe realidades
mais substanciais, de modo a transcender-se interiormente, por uma tenséo de si
mesmo. Assim, a inteligéncia mesma busca superar seu dominio natural, superar-se
como conhecimento de natureza apenas humana, em funcdo de uma percepcao
qualitativa que leve o espirito a comover-se interiormente; é ela que podera
reencontrar e integrar o halo de intuicdo que a envolve; é ela que colocara o espirito
a caminho do progresso interior, do campo transcendental das poténcias do espirito.
A consciéncia finita destarte, ao abrir-se para esse campo transcendental, torna-se
infinita.

O intelecto ndo é negado, pois, mas antes constitui um primeiro momento no
desenvolver da metafisica, um recurso mediador necessario, de modo a oferecer

condi¢cdes de a substancia reencontrar a si mesma na subjetividade, encontrar-se

143 _ PRADO JUNIOR, B. Presenca e Campo Transcendental., p.68.
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em Unidade, e dar continuidade a evolucéo e a criagdo. O encontro da subjetividade
com o Espirito em geral ndo se da nela, mas por meio dela.

Se o intelecto se desenvolve a partir da exterioridade, esse é um momento
necessario, pois a visdo de um objeto como outro é que suscitaria acesso ao si. Nao
fora 0 mundo objetivo que suscitou as formas do intelecto, ndo haveria como se
“procurar” a esséncia, nem tampouco acessar diretamente a interioridade subjetiva.
O mundo objetivo € uma mediacdo necessaria e que antecede logicamente o
encontro do Espirito subjetivo com a sua esséncia interior. Somente que, a partir da
visao intuitiva, o objeto dilui-se como tal e passa a se tornar a propria interioridade
do sujeito. Nesse momento ndo mais se concebe formas, mas passa-se a buscar a
verdade na experiéncia do espirito em sua proépria infinitude.

Sob este ponto de vista, o surgimento da inteligéncia define a humanidade,
ndao como ponto final, mas como “ponto de passagem”, valvula por onde passa,
liberta-se a propria vida universal e da continuidade a evolug¢éo criadora. Sendo a
linha evolutiva mais bem sucedida, o ser inteligente € que oferece condi¢cbes de
deixar passar a Consciéncia em geral, embora se deixe inicialmente fechar na
natureza mais proxima do inerte, que do vital ou espiritual.

Sem duavida a inteligéncia cria formas, que sao 0s conceitos abstratos, mas
agindo assim ela torna-se um grande meio de liberagéo, pois ela vem a fazer a vida
circular através do inerte, a contornar os obstaculos da matéria e, de certa forma, ela
prepara o conhecimento desinteressado, que futuramente se tornara a metafisica.
Ela é que abre a perspectiva sobre a outra face do real, isto é, sobre a vida e sobre
0 espirito.

Essa superacdo do conhecimento intelectivo consiste na prépria busca de

superacao da condicdo humana, em funcdo de um modo de conhecimento mais
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espiritual, na medida em que a consciéncia vive o principio da vida em si mesma. A
transcendéncia do homem estd ligada, portanto, ndo apenas a superagdo da
matéria, mas a superacdo reflexiva no conhecimento em funcdo de uma realidade
criadora. Efetivamente, a consciéncia aparece como 0 principio motor da evolucao,
para Bergson, na medida em que consiste no desdobrar do Espirito a partir das

subjetividades que se sabem.

Ele ndo abdicou da inteligéncia, ela a espiritualizou. Ele ndo negou a ciéncia, ele a

redirecionou; a falsa metafisica que se cobre sob esse nome ele op6s os fatos. Ele

n&o suprimiu o mistério, ele o restabeleceu [...J***

A inteligéncia torna-se desse modo o meio de se tomar consciéncia do
Espirito e se estender em intuicdo; a ciéncia, por sua vez, assim como 0s sistemas,
consiste em um meio necessario para se partir para a visdo substancial do objeto.
Sem antes se familiarizar com o mundo invisivel, no que ele tem de superficial e
explicito, ndo ha como se dar condicbes de conhecer o ndo manifesto, o virtual
sempre sugestivo.

O conhecimento em Espirito, ndo se da passivamente, mas o sujeito participa
positivamente do movimento diferenciante, no qual nada deixa de ser, mas tudo se
interioriza de forma progressiva; nada se agrega, como na Vvisédo intelectiva, mas
tudo passa a integrar-se; ndo existem partes isoladas porque ndo se percebera
partes; nada se destaca no todo substancial, ou melhor, tudo € totalidade e
totalizacdo particular a cada momento. O ato de criar ndo se da no sentido de

preencher a insatisfacdo do Absoluto, mas ao contréario, tirar mais e mais da fonte

virtual, trazendo-a a presenca da consciéncia. O Absoluto dindmico sera percebido

144 _ CHEVALIER, J Bergson., p.297.
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em seu processo de afirmacédo incessante, e 0 universal passara a ser considerado
antes como tensao de sua forga de integracdo, em sua multiplicidade qualitativa, e
nao apenas na extensao quantitativa.

Se para a visdo puramente intelectiva, cujo objeto se apresenta apenas no
nivel inferior de cristalizagdo do real, tudo se explica através de um nexo causal e
l6gico, do ponto de vista intuitivo ndo mais se trata de buscar um principio de
causalidade, pois origem e as mudancas coexistem e se ddo em continuidade do ser
no tempo. Tal concepcao causal decorre, uma vez mais, da no¢ao de tempo como
sucessao de instantes homogéneos, porém considerado intuitivamente o tempo é
movimento de diferenciagcdo qualitativa na permanéncia e coexisténcia ao todo; nédo
h& mais como se desvincular o tempo ou duracdo da substancia, dado o seu atributo
de imanéncia. A luz da interioridade, a substancia geradora continua a coexistir
através da simultaneidade de fluxos em processo, que se auto consubstanciam-se.
Nao ha, pois mais trincheiras entre o ser e o0 vir-a-ser, pois a substancia nao
permanece inalterada diante das mudancas, mas antes permanece em seu vir-a-ser
gerador.

Da mesma forma ndo mais se opbdem, a luz da visdo intuitiva, espirito e
matéria, mas o dualismo reflexivo se resolve a partir da visdo monista; se Descartes
concebe a res cogitans e a res extensa como substancias distintas, esse dualismo
explica-se pela propria visédo racional do real atual, mas néo virtual — Bergson, por
sua vez ndao nega o dualismo, pois em seu método afirma a necessidade de
comecar por ele — porém a partir da visao intuitiva perceberemos um dualismo que
se dilui: trata-se de uma origem Unica, o Espirito em geral, em diferentes direcdes,
diferenciados movimentos. Matéria e espirito passam a pertencer primitivamente a

uma substancia comum, a matéria deriva do proprio Espirito por sua distensédo na
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extensdo. Desta forma, ao acompanhar a evolugéo por dentro, veremos que todos
0S graus coexistem, todos 0s niveis ontoldgicos coexistem virtualmente, seja em
direcdo a materialidade por um movimento de distensdo, seja em direcdo a
transcendéncia por uma tensdo qualitativa do Espirito. Efetivamente, todos os seres
da criacdo se constituem por diferenciagdes qualitativas do Espirito que se distende
na extensao — e ndo mais apenas por derivacdes logicas.

Do ponto de vista da intuicdo, cada reino da natureza, cada género e espécie,
porta em si diferengas, tendéncias acentuadas da substancia, que se desenvolve por
divisdo, ou melhor, por vias divergentes, mas que convergem quanto as funcdes':
divergéncia e convergéncia, diferenciacédo e integracéo, divisdo e associacao, eis o
movimento substancial em processo. A substancia em geral se atualiza por divisdes
em ramos, mas que convergem por neles permanecer em forma de orientacdo
interior, dirigindo-os, sob forma de tendéncias, com vistas a um fim. Tudo se
diferencia e, dada a for¢ca de coesdo da unidade, tende a integracdo. Efetivamente,
se a Consciéncia criadora a tudo rege isso ndo se da porque suas direcdes
preexistissem feitas, mas porque séo criadas a medida do ato que as percorre, com
um escopo. Por conseguinte, tudo visa dar continuidade a substancia que diverge
inicialmente, que permanece através da criacdo em evolucdo, em uma tendéncia a
convergir para manter a Unidade essencial, e a revela-la através de aprimoradas

diferenciacgdes.

145 _ Umadas provas da finalidade que Bergson nos apresenta em A Evolucéo Criadora, € o exemplo do olho,

nos moluscos e nos vertebrados, que embora pertencam a linhas divergentes da natureza, manifestam
atualizacGes semelhantes, através de estruturas ou aparelhos idénticos.
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VII. 5 Positivismo LAgico e Positivismo Metafisico

Na concepcédo positivista, a filosofia passa a ser a propria ciéncia em sua
explicacdo unitéria; nesse sentido ela perde sua autonomia, tornando-se Filosofia da
Ciéncia. No fundo, o que dita a atitude positivista € o prisma histérico com que pode
ser focado problema, no sentido de um saber filoséfico inicial que, no decorrer das
Idades, ter-se-ia desmembrado em ciéncias particulares, deixando apenas a missao
residual de uma composi¢cdo de resultados em uma visao unitéria. Efetivamente a
classificacdo das ciéncias de Augusto Comte corresponde a ordem no decurso da
historia. A filosofia seria um saber inicial, do qual se desenvolveram desintegractes
progressivas. Tal desintegracédo explica-se pelo fato de a filosofia ser tida como a
unidade amorfa e indiferenciada do saber, e que desapareceria a medida que as
ciéncias se desenvolvessem em seu ambito especifico.

Ao partir dessa visdo intelectiva e logica, a evolucdo das ciéncias se faz da
mais geral — Filosofia e Matematica — as diferencas especificas, das mais simples
e abstratas a mais complexa e concreta, que € o caso da Sociologia. Mais uma vez a
necessidade de recorrer a generalizacdo e abstracdo, como recurso do intelecto, e
para tanto, supde-se partir da identidade ou homogeneidade inicial para se poder
quantificar. E como se o intelecto, em sua familiaridade inconsciente com a
substancia, tendesse naturalmente a integracdo, porém através de elementos
exteriores.

Parece-nos discutivel o fato de a filosofia ter sido a primeira na histéria por
sua generalidade; talvez fizesse mais sentido afirmar que ela é origem e fonte
continua das outras, por buscar a causa primeira da qual deve derivar todo outro tipo

de saber. Por outra, partir da ciéncia a mais genérica, da maior a menor € uma visao
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meramente quantitativa e, portanto meramente formal, sem conteddo. Mais uma vez,
apenas a anterioridade légica e cronolégica é que vai reger o procedimento racional
do fil6sofo ou do cientista, o que supde, mais uma vez, partir de uma totalidade ja
conhecida. Os objetos das ciéncias dependem uns dos outros e os métodos de uma
ciéncia supdem que ja sejam conhecidos 0s das ciéncias que a precederam na
classificagdo. Partir do maior ao menor ndo € evolugdo, mas uma imitacdo do
progresso, uma simples inser¢ao do especifico em algo que ja preexiste.

Sob a visdo da intuicéo, a classificacdo ha de partir da unidade, ndo simples a
abstrata, mas na substancia e, portanto concreta. As desintegracdes progressivas
sob forma de ciéncias seriam antes diferenciacdes qualitativas do Espirito em seus
varios niveis. Cada sistema objetivo consistiria na solidificacdo de um nivel
particular, procedente da duracdo em si, por divergéncia e, portanto cada ciéncia
deve apreender a qualidade substancial escondida sob a mascara do inerte. A
simplicidade ndo é apenas a abstracdo, mas simplicidade, para Bergson, é sempre
origem, principio como possibilidade germinal em evolug¢édo continua. Simplicidade é
totalizacdo e ndo sintese de partes, e cada nivel substancial, por sua vez, mantém a
totalidade em inesgotavel compreensao.

Em um movimento inverso, segundo o positivismo légico, a Filosofia cumpriria
o trabalho de unificacdo do método em funcdo de uma homogeneidade do saber.
Porém, do ponto de vista da metafisica bergsoniana, ndo se trata de convergir
pesquisas divergentes a unidade de método visando homogeneidade do saber, pelo
contrario, importa a heterogeneidade dos ramos do saber, diversidade de métodos
adequados as diferencas de natureza de cada objeto em particular, de modo a ndo

falsear os problemas, de modo a néo suscitar problemas que ndo existem, dada a
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aplicacdo de um entendimento eventualmente mal formulado, que acaba por
confundir ordens diferentes.

Essa visdo unitaria do método seria operada, mais uma vez, por meio de
sintese totalitaria, por agregacao de partes supostamente exteriores umas as outras.
Ora, como sintetizar coisas de natureza diferentes? Para uma percepcgédo de
natureza espiritual, a unidade do saber é o ponto de partida e ndo o ponto de
chegada. Ndo ha como se unificar efeitos em sua atualidade, sendo por uma soma
de partes exteriores. Ao realizar a sintese de resultados supde-se chegar a uma
unificacdo provisoria, visto que adequada ao progresso. Como adequar ao
progresso o conhecimento de formas que ndo podem ser novas, mas apenas novas
composic¢des, novos arranjos da identidade? Para o positivismo metafisico, porém a
experiéncia concreta ha de identificar o ponto de partida do conhecimento com a
génese do objeto, e o ponto de partida, pela sua coexisténcia, ha de revelar-se como
fim a ser atingido por convergéncia em direcdo a unidade originaria, a Presenca.

Pretende-se demonstrar que a tendéncia do intelecto a divisdo e agregacéao, a
distinguir e generalizar como uma forma de o espirito pensar o que intuitivamente se
percebe como diferenciacdo e integracdo na duracdo. Porém, divisdo e
generalizacdo explicam-se, intuitivamente, como uma tendéncia natural do espirito
cognoscente de distender-se em razao, quando sua atencdo se pde em direcdo a
materialidade.

Segundo o positivismo légico de Comte, apds a divergéncia das ciéncias,
cabe ainda a filosofia, a servi¢o da ciéncia, um trabalho de convergéncia progressiva
de todas as ciéncias no sentido da Sociologia, enquanto ciéncia final e universal. No
entanto, para o positivismo metafisico ndo basta uma convergéncia das ciéncias, no

sentido de uma agregacao, ou uma experiéncia totalizante da histéria. Ora, a ciéncia
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final legitima ha de identificar-se com a ciéncia do principio de todas as coisas em
seu evoluir, pois a natureza e finalidade do espirito definem-se pela sua propria
origem. Deste modo, afirma Bergson, é a vida social que a evolugéo objetiva... como
se uma aspiracao original e essencial da vida ndo pudesse encontrar sendo na
sociedade sua plena satisfacdo.**® Sob a vis&o da intuicdo, a convergéncia a que se
deve chegar é a unidade em Espirito com os demais individuos, por uma tendéncia
natural de tudo o que € espiritual, diferenciar e integrar-se, exteriorizar-se e
permanecer em si mesmo, dai o sentimento de empatia com o outro ser o fim Gltimo
na evolugdo . Por conseguinte, a vida social € imanente a consciéncia e trata-se
antes de uma relacdo em interioridade. Importa, pois aos individuos em uma
sociedade pautar a conduta inspirada pelo ser original, em sua exceléncia
qualitativa, para entdo se pretender uma relacdo social auténtica. Para uma
sociologia fundada na natureza finita do mundo fenoménico ou nos fatos, a
organizacdo ha de ser ditada antes pelo hébito, pela obrigacdo, ou ainda pelas leis
representadas; outra coisa € uma sociedade autenticamente integrada, posto que
inspirada por um contagio moral, por uma comunhé&o interior e que, portanto possa
transformar-se interiormente.

Com efeito, do ponto de vista das ciéncias, ndo se trata apenas de convergir
exteriormente, mas antes partir da experiéncia metafisica, de modo a suscitar visdes
divergentes do pensamento humano, seja na filosofia, seja na ciéncia, seja na arte,
seja na religiosidade. Assim se revelam os dons do Espirito de formas diversas, mas
na unidade de si mesmo. O ponto de partida, portanto ha de ser a experiéncia

concreta, através de uma apreensao direta da causa em sua unidade e simplicidade,

146 _E.S., p.26. Apud MEYER, F. Pour connaitre Bergson., p.95.
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para entdo se revelar o manancial fecundo e inexaurivel do conhecer e do ser, em
sua originalidade.

Embora louvavel, ndo basta uma convergéncia forcada e abstrata de objetos
incompativeis, posto que difiram em natureza. A unidade da ciéncia ha de ser vivida
antes de representada. Efetivamente, o critério de unidade h& de ser anterior a
ciéncia, se esta for expressdo da esséncia oculta, e ndo a ela chegar por
generalizacdo, de fora para dentro, como diria Bergson. A unidade original, ja
presente desde a criacdo, tende a convergir, identificar-se novamente, porém
através de consciéncias que vivem uma comunhdao interior na substancia.

A visdo total e unitaria a que pretende o positivismo classico, ao invés de
possibilitar ao pesquisador o conhecimento de aspectos considerados antes
obscuros e despercebidos, acaba por engessar o conhecimento cientifico,
impedindo sua adequacdo as diferencas naturais dos objetos em sua
particularidade; e mais do que isso, a rigidez dos enunciados e proposi¢cdes nao
oferece ao pesquisador condicbes de inventar, de estabelecer uma ciéncia
renovada, posto que parta sempre do critério da objetividade em um universo
homogéneo, e de formas pensamento tidas como universais posto que abstratas.
N&o ha como se propor desta forma uma filosofia da ciéncia que vise adequar-se ao
progresso, pois ndo ha nada de transcendente do ponto de vista qualitativo. Para
uma metafisica positiva, porém, a experiéncia interior ha de ser o manancial
inesgotavel, do qual ha de irromper fluxos de qualidades e nuances inusitadas. Para
o filésofo da ciéncia, ou melhor, o metafisico, a consciéncia cognoscente ha de, ndo
apenas organizar os procedimentos e métodos, mas engendra-los a partir da
interioridade, e em conformidade com o objeto em sua constituicdo. Ai sim, a

consciéncia cognoscente desperta para a sua infinitude, a ciéncia ha de ser mais
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compreensiva e ndo estender o seu alcance, a metafisica ha de ser mais concreta e
significativa, e o espirito hd de cumprir com a sua exigéncia natural, transcendental,

que é de exercitar seu poder infinito de criacao.
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VIII - A CONSCIENCIA CRIADORA

VIII. 1 O Espirito em Geral: A Presenca

A vida interior é, pois o campo transcendental, o dominio das potencialidades
infinitas, a qual participa do principio espiritual de todas as coisas. Somente esse
campo da esséncia criadora, transcende, evolui qualitativamente em meio ao ciclo
fechado da condi¢do natural. A vivéncia interior, a qual participa da duracdo, ou de
todas as duracfes, consiste no auténtico acesso ao conhecimento metafisico, pois a
totalidade da esséncia divina esta em tudo: as forcas que trabalham em todas as
coisas as sentimos em nds; seja qual for a esséncia intima do que é e do que se faz,
nés fazemos parte dela.'*’ Efetivamente, sob o olhar intuitivo, o mundo objetivo, ndo
mais se opde ao espirito subjetivo, mas ambos se encontram na unidade da
substancia imanente a tudo. Por outro lado, o objeto colocado como exterior € que
deu acesso ao espirito o conhecimento de sua esséncia. Do mesmo modo, o
conhecimento da forma € que deu acesso a esséncia em geral.

Buscar a substancia original é inserir-se nesse movimento que se faz, € tornar

a ser no proprio evolver da substancia na temporalidade e a temporalidade € o ser

T _E.C., p.137.
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em progresso de todas as coisas. Acompanhar o ser em progresso é descobrir em si

mesmo um momento novo.

A intuicdo, ligada a sua duracdo que é crescente, nela percebe uma continuidade
ininterrupta de imprevisivel novidade; ela vé, ela sabe que o espirito tira dele mais do
gue tem, que a espiritualidade consiste nisto mesmo, e que a realidade, impregnada

de espirito, é criacdo. 1

Se 0 processo intuitivo se d4 em meio a esse movimento de duracdes de
todos os niveis, em meio a totalidade em sua permanéncia, essa totalizacao s €
possivel dada a unidade da substancia espiritual, que liga tudo a si mesma.
Efetivamente, durar pressupde um passado original presente, carregado de
virtualidades a se atualizarem. Desta forma a lei das coisas da alma é, em uma
palavra, a preexisténcia, que 0 espirito é sempre anterior ao espirito. Mas
preexisténcia ndo no sentido légico e cronoldgico, mas uma totalidade coexistente,
um sempre presente virtual, ou a Presenca da esséncia divina, da plenitude
gualitativa.

O espirito ndo produz a si mesmo através de atomos espirituais ou com
auséncias de espirito, mas em um a priori de positividade e de significacdo. Esse
ponto de partida, e ndo apenas de regresso, € um principio, o Espirito em geral, do
qual ele toma consciéncia. Efetivamente, a criacdo bergsoniana ndo se da do nada
ou através de um arranjo mecanico de elementos, mas uma continuagdo sempre
inovadora, uma imanéncia continuamente inventiva, uma improvisagdo sempre a

ponto de se dar.

148 __ p.M. (Il Introd.), p.31.
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O passado original torna-se presente particularmente a consciéncia, em forma
de vir-a-ser, de tornar a ser em um momento novo. O horizonte transcendental
precede a subjetividade no sentido de fonte geradora que se atualiza, que se faz,
através das consciéncias de si. Desta forma a intuicdo é uma forma de participacao,
mas também de prolongamento do Espirito em atualizagéo.

Neste sentido, segundo terminologia de Bento Prado: A intuicdo intui uma
consciéncia coextensiva a vida, a Presenca. Eis porque a vida e sua
autoconsciéncia criam o campo transcendental ou Presenca junto a si. **® Essa
autoconsciéncia € o espirito subjetivo que a descobre e atualiza, ndo através da
idéia que sabe a si mesma, mas pela identificacdo com o campo das virtualidades do
Espirito em sua imediatez. A relacdo que existe entre o Espirito em geral, enquanto
Presenca interna, e a consciéncia derivada de si mesma é a unidade do fazer-se, do
vir-a-ser em geracédo. E o sentimento dessa unidade viva consiste em uma tenséo do
espirito em oposi¢do a sua distensdo na materialidade.

A subjetividade é um desdobramento do Espirito em sua imediatez e
crescente totalizacdo. Esse desdobrar, porém ndo é uma determinacdo do
indeterminado, mas antes atualizacao de graus de qualidades em poténcia infinita, e
por isso 0 progresso, a perfectibilidade a que tende a evolucdo. Cada encontro da
subjetividade com a Consciéncia em geral € um momento novo, € ndo um
movimento circular de volta a si.

A intuicdo € assim o modo de conhecer o imediato, de perceber-se na
totalidade, mas perceber € ao mesmo tempo tirar de si uma qualidade particular,
portanto nova. Ela ndo se limita a trazer a luz as experiéncias acumuladas, mas

arrebatar de si o que nao tem, o ndo manifesto, e nesse sentido criar. Ela &

149 _ pPRADO JUNIOR, B. Presenga em Campo transcendental., introdug¢éo de Marilena Chaui, p. 22.
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competente em tudo que é impulso, movimento, tendéncia, potencialidades, nédo de
um passado pronto e acabado, mas o entusiasmo da vida do espirito, sempre
inovadora. O espirito é o Unico que, ao contrario das concepcdes ldgicas das partes,
ao tirar de si mesmo, vivifica-se e revigora-se.

Efetivamente a intuicdo é a apreensdo atual instantanea e imediata de uma
realidade infinita por sua riqgueza e por sua profundidade, € ao mesmo tempo
engendradora. Seu engendramento € crescente a medida que nela se desenrola o
progresso espiritual.

O Espirito é a Unidade primitiva, onde aguarda o passado original, sempre
presente, em forma de esperancas positivas do porvir a se atualiza através dos
espiritos subjetivos. Assim como em cada um dos circuitos de lembrancas da
memoria é sempre inteiramente presente, o Espirito € sempre presente a si mesmo,
qual memodria eterna coexistente. Em cada atualizagdo a memoéria em geral afila-se
para inserir na consciéncia presente do espirito subjetivo.

Dada o fato de ser em unidade, a vida € uma consciéncia totalizante, que
guarda em si mesma o principio da vida absoluta, e seu evolver em diferenciacées.
Toda realidade espiritual tem por natureza uma virtude totalizante, pela propria
imanéncia a si mesma, de guardar em si todas as modificacdes e reconstituir a cada
momento a sua totalidade. E cada reconstituicdo se da através de seu movimento de
insercdo na temporalidade da consciéncia. Reconstituir a totalidade em um presente
diferente é criar.

Nesse sentido, 0 espirito subjetivo, pela consciéncia da participacdo na
Presenca em seu movimento constituinte, torna-a presente a si, passa a ser também

constituinte em continuidade a evolucdo criadora. A histéria do real é uma
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totalizacdo que se enrola sobre si mesma e que define 0 momento presente. Nesse
sentido o Espirito subjetivo participa e constréi a historicidade do real ativamente.

Como o todo é contemporaneo ao presente, o método bergsoniano é
perpetuamente contemporaneo ao progresso vital, dai a necessidade de partir da
génese, de remontar a fonte e acompanhar seu movimento diferenciante, seu
irromper em varias direcdes.

O papel do metafisico seria concretizar a filosofia, o percurso, em meio a
histéria da vida, tornando-a atual. A metafisica, tomando por ponto de partida a
Consciéncia em geral, tornaria a ser central, ou antes, centrifuga, e cabe ao sujeito

metafisico a diferenciacdo a partir da totalidade das diversas ciéncias.

VIII.2 Agostinho: Os Caminhos para Deus

Da mesma forma que a Consciéncia geral gerou por diferenciacbes na
duracdo, em cada instante ela continua se vertendo, em sua totalidade, através das
vivéncias subjetivas. Do mesmo modo, Agostinho busca demonstrar como “a
primeira gota do tempo” serd o modelo para se entender como, em cada instante a
eternidade se verte no tempo. Todo instante, enquanto presenca da memdria no
presente contém o tempo como um todo e €, portanto uma figura da eternidade.
Efetivamente, cada consciéncia reconstitui esse momento da criacao, por verter, por
um ato de vontade, a eternidade no momento presente. Porém, essa reconstituicao

se da de forma distensiva: Mesmo que eu fosse capaz de tudo expor



252
VIl — A Consciéncia Criadora

ordenadamente, cada gota do tempo me é preciosa. **° Dai a importancia do
momento presente com tudo que ele porta de patriménio espiritual.

Assim como Deus criou desdobrando a matéria na extensdo espacial e
temporal, ele se serve da consciéncia temporal como expressdo da eternidade. No
entanto, Agostinho concebe a eternidade como sempre Presenca, mas permanéncia
estavel e imutavel. S6 um presente sem devir que ndo é mutavel; e este presente
sem devir, e que, portanto ndo conhece bens, sendo ele mesmo o bem absoluto, € a
eternidade.

No caso de Bergson a Presenca do Espirito se da em seu préprio movimento.
A criacdo continua ndo da inicio ao tempo, mas constitui-se e totalmente na
temporalidade, e ao mesmo tempo se mantém como duracdo. O principio de todas
as coisas se mantém em evolugdo, e cada gota do tempo carrega consigo a
totalidade é em meio ao fluir temporal.

O que é eterno para Agostinho é o que permanece interno. Encontrando Deus
o homem encontra o que lhe falta, precisamente o que ndo €. O ponto de vista de
Bergson, a consciéncia subjetiva encontra o que nao é atual apenas, pois o virtual
tem ser, o Espirito se afirma em sua positividade; ndo auséncias de ser, mas de
manifestacao.

A partir da Eternidade, o mundo e a temporalidade sdo desvalorizados e
relativizados, segundo Agostinho. Bergson, porém afirma que o Espirito em geral é o
ser em seu vir-a-ser, a duracdo é permanente mudanca no vir-a-ser. Tal concepcéo
ndo desvaloriza o Ser, pois a temporalidade existencial adere a memadria em geral,
em totalizacdo crescente. Efetivamente, o que importa considerar, em termos de

valor, ndo é o fato de passar, o suceder-se, posto que nada deixa de ser, mas a

150 __ AGOSTINHO, Confissées XI, 2.
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direcdo do olhar do espirito que, ora se dirige as coisas do mundo em sua dispersao,
ora se tensiona em direcdo a vida espiritual. Por conseguinte, o que é considerado
valor menor para Bergson é o mundo objetivo, em sua exterioridade, em suas
partes, portanto pereciveis; a consideragcdo do mundo fenoménico como o auténtico
implica em uma alienagédo alijante do espirito, que vive algo fora de si. O ser em sua
expressao finita apenas nao permite a consciéncia alterar sua qualidade espiritual,
posto que o que advém de fora é o palido reflexo do mundo das formas, em sua
composicdo e decomposicdo, em sua presentacdo a consciéncia, em forma de
abstracao.

O passado e o futuro sé existem no remeter ao presente. E apenas porque
nos recordamos de um passado que precede tudo o que é mundano, afirma
Agostinho, que a vida feliz pode tornar-se fundamento da vida humana. A Ultima
fronteira do passado é a sua origem primeira. Com efeito, a verdadeira confissédo
ndo se d4 apenas pelo autoconhecimento de erros e inclinacdes, mas pela
autoconsciéncia do passado original instaurado na presenca da prépria existéncia
em seu tornar-se futuro. N&o é, pois o desejo da vida feliz que conduz a busca da
interioridade, mas antes a interrogagcdo da propria origem, o “partir de onde” a vida
se constituiu. Somente o liame retrospectivo ao Criador da a criatura o que
determina o seu ser.

A vida feliz s6 pode, portanto ser alcancada a partir de uma relacéo
retrospectiva, a qual s6 se torna possivel pelo amor, posto que € nele que se
encontra o sentido imperecivel da vida terrena. No entanto, essa possibilidade nédo &
tirada de si mesmo, uma vez que fomos criados a partir do nada, mas daquilo do
gual somos provenientes. Bergson nos ensina o caminho para Deus, porém em um

nivel acima da retrospectiva reflexiva; ha um ponto de ligacdo que, sem duvida
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inspirado pelo amor enquanto” sentido” original, que € a identidade com os niveis
profundos da memdria ontolégica, em sua riqueza qualitativa. Essa ligacdo se da
forma imediata, no préprio Ser no qual somos e existimos, posto que a origem
permanece presente, o ser gerando o vir-a-ser em dire¢cdo ao futuro promissor.

Dessa forma, passado e futuro coexistem no presente, na medida em que o
virtual estd sempre em vias de se atualizar; por isso a fé, a certeza da Presenca
imanente, mediada pela consciéncia presente, se faz um futuro carregado de
esperancas e promessa a se tornarem ato. Embora na forma sucessiva, o passado
presente é que gera o contetdo qualitativo do futuro. O ponto presente € o mediador
da Presenca em seu vir-a-ser constituinte, a consciéncia é o caminho pelo qual o Ser
original da continuidade a evolucao criadora.

Para Agostinho, o fim e o regresso ao Criador sdo simultaneos, porém sé o
passado e futuro tornados “presentes”, é que possibilitar4 a aproximagédo do eterno
hoje, do presente absoluto que é a Eternidade. No entanto, se para Agostinho,
aquilo para o qual a vida se precipita € idéntico a sua origem, para Bergson, o
movimento criador constitui momentos sempre novos, diferentes na medida em que
o atual nunca é idéntico ao virtual do qual partiu, pois este ndo € algo pronto e
acabado, mas constitui-se em seus proprios caminhos. Partir da origem € diferenciar
e ndo “imitar” o Ser do qual somos participes.

Ao se afirmar, “o fim € tal como era no principio”, isso significa que a
Consciéncia em geral tem com finalidade imanente que as consciéncias, enquanto
“presencas” de segunda ordem, possam dar prosseguimento a evolucdo criadora,
em identidade de processo com o principio.

Destarte, os caminhos para Deus se fazem a partir do “principio”, que se

reconstitui nas consciéncias temporais, nos espiritos elevados o bastante para
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adequar-se ao passado, tornando-o presente em seu espléndido porvir. A
iluminacdo se da pela forca geradora interna, clarificar as veredas existenciais,

trazendo a coexisténcia divina para o plano temporal.

VIIl. 3 A Consciéncia Criadora em Geral

Poder-se-ia considerar a Consciéncia em geral como Deus? A essa questao
Bergson nao responde explicitamente, embora a tese de A Evolucdo Criadora
consista no seguinte: [...] De tudo isso se tira claramente a idéia de um Deus criador
e livre, gerador ao mesmo tempo da matéria e da vida, pela evolucdo das espécies e
pela constituicdo das personalidades humanas.*>*

Por vezes Bergson assimila Deus a uma supraconsciéncia, por vezes 0
confunde com o préprio impulso vital, em certo momento afirma a realidade de um
principio de criacdo que foi colocado no fundo das coisas™? Tal fato talvez se
explicasse em virtude de Bergson nao encerrar o significado em um conceito
acabado, o que seria reduzi-lo e enrijecé-lo. Por outro lado, ao exaltar a unidade
substancial em si mesma, que ao mesmo tempo se move no universo, ndo ha como,
sob a viséo intuitiva, se distinguir Deus da substancia.

Ao conceber Deus pela razdo parece-nos inconciliavel o eterno e o temporal,
o imutavel e o mutavel, porém sob a visao interior esses dualismos se diluem em
uma concepc¢ao monista do real, onde tudo parte da Consciéncia em geral e nela
permanece; principio gerador e efeito constituem diferentes niveis ontolégicos de um

ser Unico. Em nada se empobrece a realidade divina percebé-la em seu movimento

1 __E.C., p.241.
152 .
— Ibid., p.241.
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criador e evolutivo, pelo contrario, experimentamos em nds mesmos a magnitude da
emocao criadora, embora em menor grau. E por se colocar esse distanciamento da
razdo, em termos de sujeito e objeto, que se concebe uma realidade representativa,
tanto do ponto de vista cientifico, como também religioso. Pela experiéncia intuitiva
essa distancia se anula, na medida em gque se passa a viver uma experiéncia em
espirito, ou melhor, um contato regenerador na unidade do Espirito.

N&o se trata de panteismo, a ndo ser que intelectualmente se conceba Deus
e o0 mundo em termos de totalmente acabado, atualizado. A Consciéncia Criadora é
virtualidade pura em atualizacdo, e o ser individuado se mantém pela presenca do
Absoluto. Deste ponto de vista unidade e imanéncia parecem triunfar. Deus ndo é
mais Outro, assim como as criaturas ndo sao outras de Si, mas Deus vem a ser 0
mais intimo; o transcendente se revela na propria superagdo da imanéncia.

Desta forma, afirma Bergson, o Absoluto se revela proximo a nés e em certa
medida em nés. Ele é de esséncia psicolégica e ndo matematica ou légica. Em
assim sendo, Deus esta presente em todo ente, é a fonte ativa de todo ente, mas
nao € um ente.

A Consciéncia em geral € de natureza psicoldgica na medida em que Deus se
faz a0 mesmo tempo em que o mundo esta se fazendo. O Absoluto qual Bergson
concebe ndo € um mistério erigido por abstracéo; ele € o mundo, em sua esséncia
plena e profunda, este mundo onde estamos mergulhados, nosso meio vital. E nés
s6é o0 procuramos porque nele somos. O conhecimento que temos de Deus é
incompleto, sem divida, mas n&o relativo ou exterior. E o proprio ser que atingimos
nas profundezas de n6s mesmos, e que pela apreensdo em si, revela-se, em termos

bergsonianos, como experiéncia absoluta.
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Deus é de esséncia psicolégica, pois vive em ndés e como nés dura, porém em
alguns aspectos infinitamente mais concentrado. O Absoluto considerado em si
mesmo € vida, contém toda a vida e dela se distingue.

Porém, dada sua origem imanente, A Consciéncia em geral, os varios tipos de
vida para Bergson consistem em formas de consciéncia. *** Tudo se passa como se
a vasta corrente de consciéncia houvesse penetrado a matéria, carregada, como
toda consciéncia, de uma multiplicidade enorme de virtualidades™*. E essas
virtualidades em continua atualizacdo d&o continuidade a evolugédo criadora.
Efetivamente a consciéncia como subjetividade parece compartilhar dos mesmos
atributos e movimentos da Consciéncia em geral, porém em deferentes niveis. S6

h&, porém uma exigéncia imposta pelo principio criador: criar criacdo.

VIIl. 4 As Consciéncias Criadoras

Como a Consciéncia em geral coexiste em seu movimento nos seres
particulares, cabe ao espirito subjetivo a exigéncia, pelo conhecimento de sua
esséncia, de manifesta-la, revela-la como um momento diferente, sempre novo, em
oposicdo a identidade de momentos das formas de consciéncia nos seres naturais.
Conhecer o Espirito em seu processo engendrador é criar novamente, ndo em nova

sintese do mesmo, mas em um momento sempre inusitado.

158 _ Tal descricao sobre as varias formas de consciéncia se encontra no capitulo IV, sobre a Fenomenologia

da Vida.
4 _E.C., p.163.
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7

Tal capacidade de criacdo € possivel quando a consciéncia subjetiva
identifica-se, em sua imediatez, com a Consciéncia em geral em seu movimento
gerador; quando ela se constitui como um desdobrar de seu préprio ser.

Esse processo ndo consiste em manifestar apenas, mas em atualizar a
plenitude virtual; atualizar consiste em trazer a consciéncia o diferente; efetivamente,
criar do ponto de vista bergsoniano é diferenciar. Assim como o élan vital se
diferencia dando origem as formas, também a consciéncia subjetiva, por um esforco
de elevagdo, simpatiza-se com o principio espiritual, e por um movimento de
diferenciagdo passa a criar. Tudo se passa como se a consciéncia se confundisse
com o préprio movimento de diferenciagdo, quando inspirada pela Presenca interna.

Da mesma forma que o principio espiritual se diferencia a partir dos
obstaculos que encontra na matéria, segundo a materialidade que atravessa,
também a consciéncia subjetiva, inserida em um corpo que a limita ao mesmo tempo
em que a exterioriza, encontra obstaculos ou desafios na existéncia; tais obstaculos
passam a ser problemas que se colocam, e que passam a ser superados de modo a
consciéncia atingir o seu fim de transcender e criar. A colocacdo de um problema é
sempre o momento desencadeador da atualizacdo do principio virtual, assim como
da intuicao.

A Consciéncia em geral e as consciéncias supdem uma unidade, uma
totalidade primordial virtual que se dissocia segundo linhas de diferenciacdo, mas
gue testemunha a sua totalidade em cada linha de diferenciacdo. Cada momento
novo contém em si o todo, porém sob determinada qualidade do instante presente.
O processo criador se da assim a partir de uma memaria, ou Memaria, que se insere
na materialidade. Segundo a célebre metafora bergsoniana do cone, a memodria,

engquanto virtual real, consiste em todos 0s niveis coexistentes de manifestacao,
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segundo o grau de contracdo. Esses niveis pertencem a um tempo Unico, a uma
unidade, a uma simplicidade que traz em si partes em poténcia de um todo virtual.
Quando a totalidade se diferencia, ela o faz em diferentes dire¢bes, que
correspondem a diferentes niveis do espirito, ou do Espirito. Deste modo, entre a
distenséo e contracao de si a Consciéncia em geral diferencia-se por uma diviséo,
seja em direcdo a matéria seja em direcdo a vida. Da mesma forma a consciéncia
subjetiva ora distende-se em direcdo a matéria, e desenvolve-se em forma de
intelecto, ora em direcdo a vida espiritual, e desenvolve-se em forma de intui¢o.

Com efeito, a consciéncia subjetiva, em seu movimento de distensdo, cria
formas materiais e intelectuais; por um movimento contrario de tensdo, cria
realidades sempre novas, verdadeiras revelagdes, sejam do ponto de vista da arte,
da ciéncia ou da moral. Esse movimento criador se manifesta, porém quando da
interrupcdo do ato criador. Quando na direcdo da vida espiritual, a consciéncia
subjetiva simpatiza-se com o Espirito em geral em determinado nivel, e torna-se
desta forma reveladora da verdade em espirito.

Se a Consciéncia assume direcdes diversas, isso ndo se faz por acaso, mas
supde uma finalidade interna. As dire¢cdes nao preexistem prontas, mas séo criadas
a medida do ato que as percorre. Essa finalidade é a propria exigéncia interna de
manifestar-se como criacdo, para a qual a consciéncia, em geral ou subjetiva,
contorna todos os obstaculos, em busca de maior perfectibilidade.

Tal movimento criador sé é possivel através da intuicdo, que desdobra o
Espirito em sua imediatez. Mas tal movimento ainda pressupde como fonte, a
emocao supraintelectual, que precede todas as idéias e todas as imagens. Nasce de
uma elevacao das profundezas da alma que traz a luz a totalidade da Presenca. Tal

emocao se da a partir do contato com o Espirito em geral, em sua natureza
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infinitamente rica em qualidades de ser, cujo movimento experimentamos por uma
inefavel alegria interior, por uma imperiosa necessidade de manifesta-lo. Desta
forma o amor, ha de ser gerador da luz que permite ver a verdade divinal, porém em
nés mesmos.

A emocéo criadora é a emocao original em grau reduzido; dada a identidade
com o fluxo divino, ela consiste em um impulso que pede por exteriorizar-se,
expandir-se, na distensdo de si mesmo. Criar € tensionar o espirito para distender; é
partir do movimento vivificante, da luz geradora dos caminhos, as idéias as mais
auténticas, a conduta a mais elevada, a escolha a mais original.

Uma forga interior nos faz entrever que atingimos a fonte divina, o principio
gue nos trouxe ao ser. Ela nos adverte por um sinal preciso que nossa destinacéo foi
atingida, esse sinal € a alegria interior. Quanto mais profundo o nivel do nosso ser
gue atingimos, mais divinal se revela a alegria, alegria divinal porque é a alegria do
homem que colaborou em espirito com a criacao divina.

O contentamento € o sentimento de perceber uma qualidade nova manifestar-
se; alegria de perceber o infinito de criacdo original que continua em nds. Desta
forma, assim como o impulso divino, o obstaculo se torna um meio de manifestar-se
mais intensamente, as resisténcias sdo pontos de partida, a matéria € o instrumento
gue de noés se distende na extensdo, de modo a o espirito poder manifestar-se na
existéncia; o mundo finito, temporal é o campo extenso desencadeador da infinita
renovacao interior.

A emocdao espiritual é criadora porque, como totalidade em totalizacdo, em
seu infinito poder sugestivo, ela exprime a criacao inteira; ela cria a propria obra na
qual exprimir-se. Essa emocdo, conquanto inspirada por uma aspiracdo original,

torna imperiosa a necessidade de comunicé-la aos demais, contagiar com vibracdes
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morais, que haverao de transmitir um pouco desse impulso gerador. Nisso consiste a
empatia, a comunhao interior, em espirito, em si mesmo, em sua imediatez.
Comungar com os demais é uma forma de convergir na Unidade presente.

Essa exigéncia de identificacdo, de geracdo interna, s6 pode se dar no
espirito subjetivo, na medida em que consiste no Unico ser no universo, em que o
atual se faz adequado ao virtual. E o Gnico ser que pode reajustar seus caminhos,
sua conduta, ao identificar-se com a origem presente. O efeito s6é pode ser
aprimorado a partir da origem, a obra s6 pode ser fielmente aprimorada quando
reconstituida em presenca do autor.

Somente 0 homem pode encontrar em si mesmo todos 0s niveis que
coexistem em si mesmo, enquanto manancial infinito das manifestacdes de ser e do
saber. Enquanto as outras formas de consciéncia na natureza dormem ou agitam-se
em um movimento circular, apenas o homem desperta para sua esséncia, de modo
a ultrapassar seu proprio plano assim como sua condi¢cdo, de modo a manifestar-se
como consciéncia criadora em identidade com o processo criador da Consciéncia
em geral.

Assim a consciéncia subjetiva constitui-se como uma diferenciacdo da
diferenciacdo, uma criacdo da criacdo, e somente o0 espirito subjetivo pode
apreender e manifestar a ciéncia do absoluto. Assim, a metafisica e a teoria do
conhecimento, cujo método auténtico de conhecer, posto que natural seja a intuicao,
se constituirdo na genealogia da consciéncia, que enquanto fendbmeno, ndo sé

participa da vida absoluta, mas constitui um absoluto também.
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CONCLUSAO

A participac@o na substancia espiritual ja € em si mesma dai a tendéncia a
sua manifestacdo, a atualizacdo; dai o autoconhecimento ser uma realidade
imperiosa, de forma a dinamizar o encontro, a tendéncia a convergéncia na Unidade.

Desta forma o espirito subjetivo ndo € um retorno a Idéia, ndo se trata de um
movimento circular, mas o encontro com um ponto de partida novo. Ndo uma nova
sintese, mas uma nova atualizacdo, porém uma atualizacdo consciente do
movimento interior em seu fluxo qualitativo. Sob esse ponto de vista a o espirito é
tdo criador quanto aquele que o gera, na medida em que a consciéncia dinamiza de
forma voluntaria, cumprindo com uma finalidade interna, vencer os obstaculos da
matéria, ultrapassa-la e manifestar-se em sua plenitude como um novo movimento
diferenciante, como uma criagdo em meio ao movimento da Presenca.

Disto decorre a necessidade, enquanto parte do processo gerador, de o
espirito subjetivo, como um momento novo na duracdo, distender-se na
materialidade, apreender o modo de extensao, conceber e criar formas, como um
dos caminhos, uma linha do processo diferenciante, porém em um primeiro
momento em sua condi¢cdo humana natural. Gerar formas € um meio inicial de dar
passagem a Consciéncia Criadora em seu préprio movimento de distensdo. Em
meio a0 mundo extenso, surge o espirito subjetivo, qual um ponto de luz, uma
individuagédo do Espirito divino em sua imediatez, como Unico ser no universo em
condicbes de inverter o processo criador da Consciéncia, agora em direcdo a si

mesma.
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SO o espirito consegue o movimento de tensdo de seu ser, de sorte a
reencontrar-se com a Fonte, e nela fazer jorrar outros fluxos, ndo mais congelados
na distensdo, mas fluxos de pensamento que haverdo de, dando continuidade a
Ciéncia do Absoluto, recompor a historia da criagdo em si mesmos, reconstituir a
ciéncia divina em seu movimento diferenciante original. A criacdo dos mundos e dos
seres ha de ser apreendida, ndo mais de forma mitica, nem tampouco de forma
racional, pelos espiritos aspirantes de Deus, mas ha de reconstituir-se através da
ciéncia dos proprios homens, desde que inspirados pela fonte suprema.

N&o se trata de uma re-criagcdo, nem tampouco de co-criagdo, mas criacdo em
determinado nivel da Consciéncia em geral, da Memdéria césmica, agora inserida
num ponto de insercdo, que € a mente humana. A totalidade da Presenca se faz
reduzida em seu grau qualitativo, de modo a permitir ao espirito subjetivo reconstituir
seu processo em si mesma. A consciéncia criadora €, pois 0 ponto presente da
insercdo do Espirito no mundo como historia que se desenvolve e se totaliza em
renovadas expressoes.

Varios niveis de criacdo se fazem na Evolucao criadora, em planos que néo
conseguimos distinguir tdo somente pelo intelecto em sua expressdo frigida e
cristalizada. Partir da visdo total, do todo em si mesmo, e conceber os varios niveis
da Consciéncia em geral, eis o papel da intuicdo, como modo divino de conhecer, ou
seja, modo de estabelecer o contato do Espirito divino com o plano dos homens. A
histéria sob esse prisma ha de constituir um novo processo, posto que renovado
pela visdo que ha de aclarar o percurso humano, de modo a cumprir com a sua
finalidade interna.

N&o apenas formas solidificadas do pensamento haverdo de constituir a

histéria do saber, mas a visdo em Deus, iluminada pela emocdo criadora nos
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homens, em si mesmos. Ai sim, teremos seres que re-constituirdo a histéria com
bases na experiéncia auténtica e concreta de trazer a consciéncia subjetiva o
Espirito em geral. Desta forma, ndo mais haverd necessidade de revelacdes
exteriores a condicdo do homem, ndo mais mistério na Criacdo, ndo mais formas
representativas das religides e das ciéncias, mas o0 espirito humano ha de revelar
em si mesmo o segredo da Criacao.

Nesse momento ele passa a reviver na propria consciéncia o processo de
geracdo dos seres. Nesse momento ele passa a reconstituir a Ciéncia do Absoluto
em si mesmo, ele passa a viver o Absoluto em si mesmo, ele passa a ser o Absoluto
em sua imediatez. Ser o Absoluto, no qual jA somos e existimos, ndo é pensa-lo por
meio de idéias e conceitos — esse € o plano dos homens e ndo do Espirito— ser o
Absoluto é vivé-lo em si mesmo, é cumprir com a exigéncia natural de criar.

Sob esse modo de vivenciar, a verdade pairard como um halo de luz sobre a
inteligéncia humana, a qual € o nucleo condensado da verdade em sua imediatez; e
esse halo de luz ha de inspirar as expressdes as mais nobres do espirito: da ciéncia
a religiosidade plena. A proépria filosofia deixa de ser um saber mundano, como se
pretendia na Idade Média, deixa ainda ser a ciéncia dos conceitos, como na Idade
Moderna, para realizar a natureza do homem, que é revelar a Presenca divina em
espirito e em verdade.

O espirito dos homens havera de divinizar a evolucao criadora, sublimando a
visdo cientifica a altura da verdadeira fonte da ciéncia. Nao mais pontos de vista
fragmentados do saber, mas a unidade em sua forca e tenséo interna ha de
restabelecer a unidade das ciéncias, ndo como produto dos homens, mas como

expressao do ponto de partida original do qual surgiram.
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Inverter a marcha cronolégica das ciéncias € partir das origens e nao apenas
do efeito. O processo retroativo parece contrario ao progresso do espirito, ainda que
em um primeiro momento se fagca necessario, mas cumpre perceber o tempo
presente como a Eternidade manifestando-se em seu movimento criador. O Eterno e
o tempo ndo mais se contradizem, mas dilui-se a oposi¢cao, pois 0 tempo presente
dos homens é o momento pleno, onde a eternidade, rica de insinuacdes, ja se faz
presente aqui-e-agora.

A Eternidade e o tempo das coisas transitérias ndo mais sdo tidos como
distantes, pois 0 espirito subjetivo é a Eternidade estendida no vir-a-ser em
progresso. Nado ha como a totalidade da Presenca, como Eternidade coexistente
manifestar-se no mundo ainda das formas, sendo através da distensdo de si
mesmas na mente temporal da humanidade. Deus e a histéria se reconstituem a
cada momento, mas essa reconstituicdo ha de ser mais auténtica se o Eterno, a
memoria do Ser, for relembrado em sua imediatez, isto €, em espirito. Intuir € tornar
a Eternidade presente a consciéncia, isto €, atualizar a fonte divina através das
varias expressdes dos dons do espirito. A intuicdo ha de ser a experiéncia concreta
do Eterno na humanidade temporal, a intuicdo ha de ser, portanto uma forma de
revelar Deus aos homens, de divinizar o sentido da evolu¢cdo humana.

Se a intuicdo é a experiéncia de Deus na duracdo, no momento presente se
da o encontro do Filho com o Pai, na unidade do Absoluto em manifestacdo. Nao
mais uma visao estatica da religido, nem da ciéncia, nem tampouco da filosofia,
todas constituem o Absoluto em processo, quando constituidas a partir do processo
movente, dinamico, criador da Consciéncia. Criador e criatura ndo mais se
distinguem quando em processo, embora pertencam a diferentes niveis. Criador e

criatura constituem a evolucdo em dois planos, cada qual com seu grau de
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atualizacdo do real. Planos distintos constituem a unidade do saber, e nisto ha de
constituir-se, ndo uma Enciclopédia das Ciéncias apenas, em sua classificacado
hierarquica do maior ao menor, do simples ao complexo, mas a Enciclopédia da
Ciéncia do Absoluto, posto que fundada sob a base da experiéncia concreta do ser
em si, em seus varios niveis de manifestacdo. A substancia que sempre fora objeto
do conhecimento filosdéfico, agora se torna a fonte suprema do saber.

Tal experiéncia ndo é mais um mistério, mas revela-se na interioridade da
cada espirito, quando este percebe em si mesmo o movimento gerador de idéias,
acOes, em um plano acima de si mesmo, de sua insercao na materialidade. Nao nos
iludamos com a frieza do pensamento puramente cientificista, que ha de trazer um
progresso horizontal a humanidade, mas descubramos a emocéao original, que ha de
tracar dos rumos da ciéncia, de trazer o sentido maior da existéncia; emocao
espiritual que ha de ser a forma a mais auténtica de nutrir o espirito em sua sede de
verdade, em sua busca do manancial inexaurivel que, em verdade, encontra-se
dentro de si mesmo.

Renovemos nosso modo de ser e de “representar” o mundo, buscando
“perceber” e “vivenciar” a verdade substancial do Espirito, que paira em um plano,
em um nivel ontoldgico acima do préprio intelecto. Para tanto, se faz necessario
elevar-se acima de si mesmo; inteligere é captar o objeto da busca para o si, porém
intuire é ver em si mesmo independentemente do eu como um modo particular da
substancia. Ai sim nos perceberemos também como absolutos, como afirma o
notavel pensador dos “tempos” em renovacao, apreenderemos a verdade ndo mais
sob determinado ponto de vista, mas perceberemos a Consciéncia original

“presente” em todos os ramos do saber.
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O conhecer e o ser, a ciéncia e a experiéncia do Absoluto ndo mais se

revelam como distantes, mas em unidade, em nés mesmos.
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