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RESUMO

Pereira, N.G., O SER DA POLITICA E A POLITICA DO SER: O CONFRONTO
ENTRE HANNAH ARENDT E MARTIN HEIDEGGER EM SER E TEMPO
2008. 141 f. Tese (Doutorado) - Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias manas.
Departamento de Filosofia, Universidade de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2008.

Martin Heidegger foi um dos grandes pensadores do século XX, influenciando grande
parte dos filosofos contemporaneos. Uma de suas grandes influéncias é a teorica politica
Hannah Arendt. A analitica existencial heideggeriana tem sido exaustivamente
estudada. No entanto, existe quase uma lacuna na investigacéo teorica das implicagdes
politicas de Ser e Tempo. O objetivo dessa pesquisa € evidenciar em que medida a teoria
politica arendtiana € tributaria da reflexdo de Heidegger e em que pontos ela o

confronta.

Palavras-Chave: Dasein, abertura, liberdade, acdo e mundo.



ABSTRACT

Pereira, N.G., THE BEING OF POLITICS AND THE POLITICS OF BEING:
THE CONFRONTATION BETWEEN ARENDT AND HEIDEGGER IN BEING
AND TIME 2008. 141 f. Thesis (Doctoral) - Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas. Departamento de Filosofia, Universidade de S&o Paulo, Séo Paulo, 2008.

Martin Heidegger is one of the greatest thinkers in the 20th century. He has been a
major influence since the publishing of his master piece, Being and Time. The Political
theorist Hannah Arendt is one of his most gifted disciples. The heideggerian existencial
analytic has already been debated by many thinkers and philosophers. Nevertheless,
there is almost a blank in the theoretical study of the political implications of Being and
Time. The purpose of this research is to point out in what way the arendtian political
theory was influenced by Heidegger's thought and, more than that, the confrontation

between these two thinkers.

Key-Words: Dasein, Disclosedness, Freedom, Action and World.
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Introducéo

Esta introdugdo tem dois objetivos principais. O primeiro deles € mostrar que a
analise que Heidegger faz da publicidade do Impessoal na obra Ser e Tempo é
apropriada por Arendt e transformada na critica & sociedade de massas. Em seguida,
mostraremos que, se em Arendt o principio de individuacdo, ou seja, o "quem" do
individuo surge a partir da acdo, em Heidegger o principio de individuacdo é revelado
pela disposicdo fundamental da angustia, que abre o Dasein para seu ser-para-a-morte.

Comegaremos por Heidegger.

Sabemos que o propdsito explicito de Heidegger em Ser e Tempo € elucidar o
sentido do ser, questdo que teria sido esquecida ao longo de toda a tradi¢do filosofica
ocidental desde a doutrina das Idéias de Platdo até o eterno retorno do mesmo em
Nietzsche. Como diz Heidegger, “a questdo sobre o sentido do ser ndo somente ainda
ndo foi resolvida ou mesmo colocada de modo suficiente, como também caiu no
esquecimento, apesar de todo o interesse pela ‘metafisica’”.

A resposta para a questdo sobre o sentido do ser s6 pode ser dada por uma
ontologia fundamental, que se preocuparia com o sentido do ser em geral. No entanto,
essa pesquisa deve ser necessariamente antecipada pela analise prévia das caracteristicas
ontoldgicas do Unico ente que é capaz de formular a questao sobre o sentido do ser, ou
seja, que pelo Unico ente que ja tem sempre uma pré-compreensdo nao-tematizada do
ser. Esse ente somos nés mesmos. Heidegger da o nome de Dasein (ser-ai) para esse

ente que nos sempre somos. Essa analise preliminar, que tem como tarefa desentranhar

' HEIDEGGER, Ser e Tempo Parte | (ST 1), p 50.
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o0s elementos que constituem o Dasein, deve ser efetuada de maneira mais transparente
possivel através da analitica existencial, visto que “a esséncia do Dasein estd em sua
existéncia®”. Existir, para Heidegger é sempre ek-sistir, ou seja, projetar-se nas suas
possibilidades. Os modos de ser do Dasein sdo chamados de existenciais e s&o
examinados pela analitica existencial.

A primeira etapa da analitica é revelar o Dasein como ser-no-mundo [In-der-
Welt-sein], isto é, como ser que, ao existir, constitui 0 mundo como condi¢do de
possibilidade de estar sempre lidando com seu préprio ser. O ser-no-mundo é o primeiro
existencial liberado pela analitica. Ele é um fenbmeno essencialmente unitario, mas que
pode ser visualizado em seus trés momentos constitutivos: o em-um-mundo ou
mundanidade, que é o conjunto de referéncias e remissGes que ligam os entes
intramundanos e os diversos Dasein entre si; 0 ser-em, que é a abertura compreensiva de
Dasein para 0 mundo - e a condi¢do da possibilidade do surgimento da linguagem, do
conhecimento e da verdade; e 0 que mais nos interessa - 0 ente que nGs sempre SOMos, 0
"quem", que se revela como o modo de ser da cotidianidade.

O "quem" do Dasein é a resposta para a questdo sobre quem é o Dasein enquanto
ser-no-mundo. Dasein com-partilha 0 mundo com outros Dasein, que sdo chamados de
co-presenca. O Dasein é ser-com [mit-sein], € Mit-Dasein. O essencial aqui é ressaltar
gue esse encontro com os outros se da quase sempre no modo da medianidade cotidiana,

modo em que Dasein se encontra “de inicio e na maior parte das vezes*”

. Nesse caso,
Dasein perde-se de si mesmo no turbilhdo do “a gente” [Das Man], ou seja, no
“impessoal”, na existéncia inauténtica, no mundo da publicidade. A abertura de Dasein
para o mundo da cotidianidade é chamada por Heidegger de Decadéncia [Verfallen].
No mundo da Decadéncia, Dasein encontra-se estilhacado, esmagado, absorvido

" Aall

no "a gente", no "ndés", no das Man. Dasein encontra-se lancado no turbilhdo

2ST I, p77.
% A formula “de inicio e na maior parte das vezes” aparece repetidas vezes em Ser e Tempo. Ela sempre se
refere ao mundo cotidiano revelado na Decadéncia.
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estilhacado de sua existéncia cotidiana. Revela-se entdo o fendmeno do estar-langado
[Geworfenheit]. "Estar-lancado” é o mesmo que dizer "cair no mundo", "ser esmagado
pelo mundo”. Dasein procura abrigar-se em um mundo inabitavel. Dai a Decadéncia
que €, existencialmente falando, a queda do Discurso na falacdo [Gerede] e a queda da
Compreensdo, do projetar-se, na mera curiosidade e na ambigiidade. Estar-lancado
significa que Dasein ndo escolhe existir, ele simplesmente existe.

Para evitar equivocos: Dasein alienado ndo deixa de ser ele mesmo. Pelo
contrério, Dasein decadente é impulsionado, é tentado a ser ele mesmo, mas de modo
inauténtico, fragmentado, disperso, aprisionado em si mesmo. Dasein, conduzido pela
interpretacdo inauténtica da curiosidade e ambigiidade, vé-se em perpétuo movimento,
na inquietude incessante, quando, na verdade, permanece imovel - € esse o0 sentido de
"turbilhdo”. Como ser-langado, Dasein herda o modo de ser de um discurso que se
pronuncia e que ja sempre se pronunciou. Estamos, aqui, na inautenticidade do discurso,
chamado por Heidegger de falagdo. O discurso auténtico procura ndo sé a apropriacéo
do ente referido no discurso, como também procura fazer o ouvinte participar dessa
apropriacdo, ou seja, comunicar. No entanto, essa procura quase sempre fracassa, e
Dasein cai na falacdo devido ao temor ou a incapacidade de compreender o ente de
modo auténtico, primordial, originario.

Ora, a falagdo "funciona" exatamente porque se limita a comunicar o que ja é
sempre compreendido: "A comunicagdo ndo 'partilha’ a referéncia ontologica primordial
com o ente referencial, mas a convivéncia se move dentro de uma fala comum e numa

ocupacdo com o falado. O seu empenho é que se fale*"

. Assim, a falacdo ndo tem
solidez. Para que a falagéo seja eficaz, ele deve manter os entes encobertos e passar
adiante a fala numa repeticdo sem comeco nem fim. Temos, entdo, a algaravia dos

lugares-comuns, dos clichés, dos slogans publicitarios, do "todo-mundo-sabe-que",

*ST 1, p. 228.
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enfim, da tagarelice em que Dasein ja sempre se move, pois tudo ja estd decidido
antecipadamente. Como conseqiiéncia, Dasein permanece desenraizado, ja que ha
sempre um obscurecimento de suas remissdes originarias e legitimas com o mundo -
Dasein esta sempre "junto™ ao mundo, largado no mundo, no modo da cotidianidade.

Ora, a exposicdo heideggeriana do Dasein inauténtico pode ser aproximada da
andlise que Arendt faz dos homens fora da clareira aberta da esfera politica. Fora da
esfera publica da acdo, 0 homem ndo pode revelar quem ele realmente €, pois é apenas
nas luzes da esfera politica que os homens podem mover-se em um mundo de apari¢do
auténtica, podem ver e ser vistos, podem ouvir e ser ouvidos pelos seus iguais. Vivemos
tempos em que tanto a esfera privada, na qual libertamo-nos para o agir ao
satisfazermos nossas necessidades vitais, como também a esfera publica, Unica instancia
onde podemos nos revelar, foram absorvidas inteiramente pela esfera social. A atual
sociedade de massas, que se tornou global, coloca-nos frente a perplexidade de tentar
compreender quais as atuais possibilidades de um agir auténtico.

A andlise arendtiana da sociedade de massas encontra-se, sobretudo, na obra
Origens do Totalitarismo. Arendt mostra o carater de "impermanéncia” da sociedade de
massas. Segundo Arendt, a sociedade de massas ndo é estatica, nem dindmica, mas é
crivada de alto a baixo pelo movimento incessante, bastante semelhante a "curiosidade™
como modo de ser do Dasein decadente, pois sempre leva a inquietude, a excitacéo
generalizada. Um traco tipico do homem-de-massa na perspectiva arendtiana é que ele
se sente supérfluo, desenraizado, impedido de se estabilizar em um mundo onde ele néo
consegue encontrar abrigo permanente.

Para Arendt, 0 homem-de-massa ndo é nem o cidaddo individual portador de
direitos garantidos por uma comunidade politica, nem o burgués individualista e hostil

aos negocios publicos tipico de uma visdo liberal. Ele ndo tem qualquer individualidade
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reconhecivel, nem mesmo interesses econdmicos que poderiam coloca-lo em algum
grupo social determinado.

A sociedade de massas do século XX, proveniente do colapso da sociedade de
classes européia, aproxima-se bastante do mundo heideggeriano da "publicidade", do
Impessoal. Como vimos, a publicidade é o0 mundo decaido em que Dasein perde-se de si
mesmo, pulverizando-se no modo de ser impessoal. O sujeito torna-se o Impessoal, no
qual Dasein estilhacado leva uma existéncia inauténtica, decidindo o que ja foi decidido,
pensando o que ja foi pensado e entendendo o que ja foi entendido. Estamos no mundo
decadente, que € bastante similar a sociedade-de-massas: "Na utilizacdo dos meios de
transporte publico, no emprego dos meios de comunicacéo e noticias (jornal), cada um é
como o outro. Este conviver dissolve inteiramente o préprio Dasein no modo de ser dos
‘outros’ e isso de tal maneira que 0s outros desaparecem ainda mais em sua possibilidade

de diferenca e expressio™"

. Atomizado, pulverizado, esmagado pelo peso de uma
sociedade que os comprime uns contra os outros, 0 homem-de-massa visto por Arendt é
o0 proprio Dasein decadente de Heidegger levado as Gltimas conseqiiéncias.

Podemos dizer que a teoria da acdo de Arendt € bastante tributaria da analitica
existencial heideggeriana. Tanto Arendt quanto Heidegger tentam evidenciar as
caracteristicas da inautenticidade. Em Arendt, a inautenticidade é dada pelos homens
absorvidos no mundo da produgédo e consumo, na gigantesca esfera social dominada
pela atividade do labor. Arendt acredita que apenas através da agdo o homem pode
revelar-se. Fora da politica, somos seres despedacados, sem identidade. J& em
Heidegger, os homens estdo quase sempre dominados pelo modo de ser inauténtico,
mas o salto para a autenticidade ndo se dé através da acdo politica, como em Arendt. E

exatamente nesse ponto que a reflexdo arendtiana se afasta e se confronta com a

heideggeriana. Em Arendt, a acdo é o principio de individuagdo dos homens, ou seja, é

>ST I, p. 179.
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apenas através da acdo que o individuo se torna quem ele é. Em Heidegger, o principio
de individuacdo é a abertura proporcionada pela disposicdo fundamental da angustia
[Angst].

Para Heidegger, o principio de individuacdo do Dasein s6 pode surgir através da
abertura para a morte nadificante, fundamento do ser-para-a-morte. Em Arendt, 0
principio de individuacdo é a acédo, e seu fundamento ndo é a morte, muito menos a
vida, mas o fato incontornavel de que, através do nascimento, entramos neste mundo
como estrangeiros. O principio da acdo em Arendt é o nascimento, ou natalidade. Em
Heidegger, o principio é a mortalidade, o nada, que permite a acdo auténtica, mas essa
acdo de modo algum € a acdo politica.

No sexto capitulo da primeira secdo de Ser e Tempo, Heidegger mostra que a
disposicdo da Angustia revela o cuidado [Sorge] como unidade de sentido do estar-
lancado, da decadéncia e do projetar-se do ser-no-mundo. Assim, o Cuidado é um
existencial fundamental do Dasein, que da a ele seu carater de unidade. A Angustia do
Dasein deve ser entendida como "desconforto”, mas de modo algum no sentido
psicolégico®. O sentimento psicolégico do desconforto é apenas um dos possiveis
derivados da Angustia existencial.

Mas exatamente com o qué Dasein se angustia? A ameaca que angustia o Dasein
ndo vem de nada determinado - este ou aquele ente - com o qual podemos estabelecer
uma conjuntura ameagadora. Na Angustia, ocorre algo bastante diverso: todo e qualquer
ente perde importancia. O mundo torna-se insignificante. Na Angustia, aquilo que
ameaca, por ndo ser determinado, ndo se aproxima de um "aqui" ou de um "l&". Na

verdade, "o ameacador dispde da possibilidade de ndo se aproximar a partir de uma

® Heidegger recupera o conceito kierkegaardiano de angtstia. No entanto, na analitica existencial de Ser e
Tempo, a angustia ndo desempenha nenhum papel religioso, nem liga 0 homem finito a nenhuma forma
de transcendéncia. De qualquer modo, a Angustia existencial sempre foi um conceito que motivou
ataques ao pretenso "pessimismo" da filosofia heideggeriana. Para maiores esclarecimentos, conferir o
Posfacio a prelecdo Que é Metafisica?, escrito por Heidegger em 1943, no tomo Heidegger da colegdo Os
Pensadores.
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direcdo determinada, situada na proximidade, e isso porque ele ja estad sempre 'presente’,
embora em lugar algum. Esta tdo préximo que sufoca a respiracdo, e, no entanto, em
lugar algum™.

Como resultado do mundo que perde sua significancia, e do lugar nenhum de
onde vem a ameaca que angustia, conclui-se que a angustia angustia-se com o Nada
[Nichts]. A Angustia vé-se frente ao mundo enquanto tal, em sua total nudez: "Todas as
coisas e ndés mesmos afundamo-nos numa indiferenca [...] Este afastar-se do ente em sua
totalidade, que nos assedia na angustia, nos oprime. N&o resta nenhum apoio. So resta e
nos sobrevém - na fuga do ente - este 'nenhum’. A angUstia manifesta o nada®".

Dasein angustiado encontra-se revelado na sua mais absoluta precariedade e
contingéncia, pois compreende que o fundamento de seu ser, de seu projetar-se, é 0
Nada. O Nada existencial ndo é apenas a negacdo de todo o ente, mas, muito mais que
isso, uma "forca™ ativa que impulsiona o Dasein para a realizacdo de suas possibilidades
mais préprias. A Angustia revela o ser-no-mundo como ser livre, como liberdade, como
singularidade: "A Angustia arrasta o Dasein para o ser-livre-para... (propensio in...),
para a propriedade de seu ser engquanto possibilidade de ser aquilo que ja sempre é. O
Dasein como ser-no-mundo entrega-se, a0 mesmo tempo, & responsabilidade desse ser®"
[grifos do autor]. A liberdade revelada pelo Dasein angustiado € a liberdade ontolégica
que, no sentido existencial dado por Heidegger, é pré-condicdo para a liberdade do
Querer.

Na Angustia, em parte alguma, e de nenhum modo, Dasein sente-se acolhido:

"Dasein habita o mundo sem estar em casa’"

. Ele se torna um estranho para si préprio.
E por esse motivo que Dasein angustiado busca ansiosamente a voltar a seu modo de ser

original, ou seja, a familiaridade apaziguadora tipica da impessoalidade decadente.

"ST 1, p. 250.

® HEIDEGGER, Que é Metafisica?, p. 39.

9ST I, p. 252.

YPASQUA, Introducéo a Leitura do Ser e Tempo de Martin Heidegger, p. 98.



16

Dasein angustiado sente-se em vertigem em um mundo que lhe é hostil, melhor
dizendo, que lhe é indiferente. Na linguagem de Camus, o0 mundo revela-se como
"absurdo”.

O que a angustia revela é o ser-no-mundo como ser-para-a-morte [Sein-zum-
Tode]: "E na disposi¢do da angUstia que o estar-lancado na morte se desentranha para o

Dasein de modo mais originario e penetrante'!"

. O ser-para-a-morte revelado pela
angustia ndo é a mera aceitagcdo de que um dia ele deixara de ser. Essa posicao é a que
afirma que um dia certamente morrerei, mas ainda ndo hoje. Tal é a compreensao
inauténtica da existéncia, responsavel pela abertura decadente para o mundo do
Impessoal. Para Heidegger, Dasein inauténtico é a fuga da angustia para o acolhimento
apaziguador da cotidianidade mediana. Dasein volta a seu estado original decadente. O
salto para a existéncia auténtica s6 pode ser realizado através da permanéncia decidida
na disposicao reveladora da angustia.

Arendt ndo poderia pensar de modo mais diferente. Se o "torna-te quem tu és"
heideggeriano é o Dasein angustiado, em Arendt sdo as capacidades revelatorias da acdo
que permitem o principio de individuagdo. Segundo Arendt, a acdo é sempre um novo
comego proporcionado pela continua entrada no mundo de novas pessoas: "O milagre
que salva o mundo, a esfera dos negocios humanos, de sua ruina normal e 'natural’ é, em
ultima analise, o fato do nascimento, no qual a faculdade de agir se radica
ontologicamente. Em outras palavras, é 0 nascimento de novos seres humanos e 0 novo

comeco, a acdo de que sdo capazes em virtude de te nascido'?"

. A agdo sempre ocorre
na esfera publica, pois ela ocorre quando os homens se reinem em publico para decidir
0 seu destino comum.

Ao mesmo tempo, a agdo, em Arendt, é um discurso que julga o mundo em dois

sentidos. Em primeiro lugar, ao agirmos, isto é, ao discursarmos politicamente,

1 Ser e Tempo parte 11, p. 33.
2 ARENDT, Entre o Passado e o Futuro, p. 259.
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revelamos 0 mundo em sua objetividade. Em segundo lugar, revelamos quem nés
autenticamente somos, a n6s mesmos e aos outros, na claridade da esfera politica.
Através do processo de persuasdo, e ndo da demonstracdo inerente ao conhecimento
cientifico-matematico, cruzam-se pontos de vista até que se chegue - ou ndo - a uma
decisdo que surge do préprio processo de deliberacdo. Tal é a capacidade revelatéria da
acdo em Hannah Arendt. A singularidade dos homens s6 é revelada no momento da
acao e discurso, ou seja, apenas quando eles estdo em conjunto, vendo e sendo Vistos,
ouvindo e sendo ouvidos, na arena politica. Nesse caso, 0 agente revela sua
singularidade, seu "quem" - quem ele realmente €. Assim, para a autora, a pluralidade é
ndo apenas a condicdo sem a qual a acdo ndo seria possivel, mas também, e até
principalmente, a condicdo através da qual a pluralidade é reassegurada, fortalecida, o
que s6 pode ocorrer na esfera publica.

A teoria de Arendt vé a acdo como estreitamente ligada ao fato da natalidade, em
um contraste interessante e significativo com a metafisica: "A acdo é a [atividade] mais
intimamente relacionada com a condicdo humana da natalidade; o novo comeco
inerente a cada nascimento pode fazer-se sentir no mundo somente porque o recém-
chegado possui a capacidade de iniciar algo novo, isto é, de agir (...) Além disso, como
a acdo é a atividade politica por exceléncia, a natalidade, e ndo a mortalidade, pode
constituir a categoria central do pensamento politico, em contraposi¢do ao pensamento

metafisico™®".

¥ ARENDT, A Condig&o Humana, p. 17.



Heidegger: Ser-no-Mundo é Existéncia

INTRODUCAO

O objetivo deste texto é evidenciar os principais elementos que constituem o
Dasein*. Sabemos que o propdsito explicito de Heidegger em Ser e Tempo é elucidar o
sentido do ser, questdo que teria sido esquecida ao longo de toda a tradicdo filoséfica
ocidental desde o Céu Hiperuraneo de Platdo até o eterno retorno nietzscheano. Como
diz Heidegger, “a questdo sobre o sentido do ser ndo somente ainda nao foi resolvida ou
mesmo colocada de modo suficiente, como também caiu no esquecimento, apesar de
todo o interesse pela ‘metafisica’*”.

A resposta para a questdo sobre o sentido do ser s6 pode ser dada por uma
ontologia fundamental. Heidegger ja afirma categoricamente, na introducdo de Ser e
Tempo, que o sentido do ser devera ser encontrado na temporalidade. O caminho para a
colocacdo correta da questdo exige uma pesquisa prévia sobre um ente privilegiado,
justamente este ente que nds sempre somos — o Dasein. Ora, 0 Dasein deve ser
primeiramente investigado em seu ser justamente porque ele € o Unico ente que coloca a
si mesmo a questdo sobre o sentido do ser, ainda que essa inquiri¢do seja feita de modo

ambiguo, confuso e ndo explicito em uma pré-compreensdo. A tarefa que busca

desentranhar os elementos que constituem o Dasein deve ser efetuada de maneira mais

4 Optamos por ndo traduzir Dasein por nenhuma palavra do vernaculo, mantendo o original. A tradutora
de Ser e Tempo para o portugués, Méarcia S& Cavalcante Schuback, optou por "presenga”, quase sempre
na forma hifenizada "pre-senca”. Temos restricdes a essa escolha, visto que o proprio Heidegger, em Ser
e Tempo, critica a metafisica de Aristételes a partir do termo ousia, que é traduzido por "vigéncia" ou
"presenca”. Heidegger afirma que o ente é visto como algo “presente”, ou seja, como “coisa
presentificada" a partir de uma compreensdo inauténtica da temporalidade. Dasein ndo é "coisa". Ja
Ernildo Stein prefere a tradugdo "ser-ai", que, se & mais literal, perde o caréater dindmico da existéncia que
est4 no original alem&o. Para maiores esclarecimentos, ver Ser e Tempo p. 54.

> HEIDEGGER, Ser e Tempo, p 50.
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I 6

transparente possivel através da analitica existencial™, visto que “a esséncia do Dasein

esta em sua existéncial’”

, conforme Heidegger ndo se cansa de repetir ao longo da obra.
A analitica existencial do Dasein é uma propedéutica, a etapa preliminar da ontologia
fundamental do ser, que ndo é a ontologia deste ou daquele ente em particular, nem a
ontologia de um conjunto de entes, ou mesmo do conjunto de todos os entes, mas sim
do ser em geral: "A busca da verdade do ser, do sentido do ser, comeca pela analitica
existencial. Nas estruturas da finitude e da temporalidade do Dasein, Heidegger procura
desvelar o horizonte em que se manifeste o sentido do ser*®".

Comecaremos entdo com a exposicdo, bastante sucinta, da estrutura de Ser e
Tempo e do que foi a Virada [Kehre] na trajetoria filosofica de Heidegger. Em seguida,
procuramos abordar da maneira mais geral possivel - e, portanto, provisoria - o Dasein,
realcando sua distingdo frente aos outros entes. Veremos entdo em que consiste a
estrutura existencial do ser-no-mundo, termo apropriado de Husserl, mestre de
Heidegger na fenomenologia. Finalmente, descreveremos os célebres existenciais que
compdem de modo dindmico a abertura do Dasein, sobretudo, a compreensao.

Desse modo, teremos o0s alicerces sobre os quais Heidegger discutird a Angustia,
disposicdo fundamental que revela o ser do Dasein - o Cuidado. A Angustia é o
caminho imprescindivel pelo qual Dasein passa da existéncia inauténtica para a
auténtica, o que se revelara decisivo ndo sO para a analitica existencial como também
para nossa discussdo sobre os (des)caminhos da politica em Ser e Tempo. Essa analise

sera realizada tendo como ponto de partida a teoria arendtiana da préxis como agao

politica.

16 Veremos mais adiante que esses elementos ndo devem ser vistos como propriedades de um ente
qualquer, cuja reunido em um todo coerente mostraria 0 que esse ente € em seu Ser, ou Seja, sua esséncia.
O Dasein, como ser-no-mundo, é uma totalidade articulada, que ndo deve ser inquirida como um outro
ente qualquer.

" HEIDEGGER, id, p 77.

'8 STEIN, Ernildo, Compreensao e Finitude, p. 23.
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Comecemos entdo pela arquitetura de Ser e Tempo e pelo significado da Virada

no caminho do pensamento de Heidegger.

A ESTRUTURA DE SER E TEMPO E A VIRADA

Como o préprio Heidegger diz no paragrafo 8 de Ser e Tempo, seu plano inicial
foi elaborar um tratado dividido em duas partes, cada uma delas composta por trés
secBes. A primeira secdo da primeira parte efetua a andlise prévia dos fundamentos
ontoldgicos do Dasein; a segunda secédo reelabora a estrutura ontolégica do Dasein em
termos de sua temporalidade e historicidade. Por fim, a terceira se¢cdo mostraria a
relacdo entre tempo e ser em geral. As se¢des da segunda parte, por sua vez, teriam
como objetivo efetuar o que Heidegger chama de destruicdo “positiva” da histéria da
ontologia, privilegiando os autores da tradicdo que teriam deixado as marcas mais
profundas no desenvolvimento da metafisica ocidental. Tanto a terceira se¢do da
primeira parte como toda a segunda parte jamais foram escritas de acordo com o plano
estruturado pelo fildsofo previamente.

A primeira sec¢do da segunda parte questionaria os impasses da doutrina kantiana
do esquematismo transcendental presente na Critica da Razdo Pura; a segunda se¢do, o
cogito cartesiano e a preservacdo do aparato ontoldgico medieval na res cogitans;
finalmente, a terceira secdo criticaria ndo s6 o conceito aristotélico de “tempo”, que, na
visdo de Heidegger, seria um ente como outro qualquer, como também a nao
explicitacdo da concepcgdo vulgar do tempo que se encontra na fundamentacdo da
categoria substancia — a ousia'®. As duas primeiras se¢des da primeira parte sio,

portanto, a prépria obra inacabada Ser e Tempo, que foi publicada em fevereiro de 1927

19 Conferir nota 14 deste trabalho.
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no VIII Anuério para a Filosofia e a Pesquisa Fenomenoldgica, publicacdo académica
editada por Husserl. De qualquer modo, podemos dizer que as prelecdes O Que é a
Metafisica?, Sobre a Esséncia do Fundamento, Kant e o Problema da Metafisica e
Sobre a Esséncia da Verdade, proferidas nos anos seguintes a Ser e Tempo,
desenvolvem temas que certamente seriam abordados muito mais detalhadamente
naquelas secdes jamais escritas. Todas essas obras pertencem aquilo que chamamos
"primeiro” Heidegger, o Heidegger de antes da Virada.

De certo modo, e correndo o risco de exagerar, quase todo o desenvolvimento da
filosofia heideggeriana lida com as questfes colocadas no projeto inicial de Ser e
Tempo, pelo menos até a famosa Virada de meados da década de 30. A partir da Virada,
Heidegger, em termos estritos, abandona a énfase no Dasein e muda substancialmente
suas concepgdes sobre a Verdade, a Linguagem e o Ser. Costuma-se dizer que, depois
da Virada, surge o “segundo™ Heidegger, denominacdo proposta por Pdggeler para dar
conta da nitida mudanca de enfoque e dos temas no interior da filosofia heideggeriana.
Na verdade, Péggeler mostra que o proprio Heidegger propds trés momentos cruciais no
desenvolvimento de sua filosofia, justamente com o objetivo de evitar o esquema

classico de divisdo de seu pensamento em duas partes separadas pela Virada:

"Num seminario em Le Thor, em setembro de 1969, Heidegger
estabeleceu, por conseguinte, uma distin¢do entre trés fases do percurso
de seu pensamento: a questdo pelo sentido do ser, na érbita de Ser e
Tempo, a subseqliente questdo pela verdade do préprio ser enquanto
historia ou pela onto-historia, a ‘topologia do ser’ enquanto indagagao

pela clareira ou localidade®".

2 pOGGELER, A Via de Pensamento de Martin Heidegger, p 379.
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Para que possamos, agora, considerar o que significa ser-no-mundo, precisamos
antes discutir por que Heidegger evita utilizar o termo "homem", tendo optado por

Dasein, e qual o sentido de sua fenomenologia em Ser e Tempo.

DASEIN E EXISTENCIA

Por que Heidegger prefere chamar o homem de Dasein, colocando-se contra
toda a tradicdo filosdfica? Por que recorrer a um termo aleméo em franco desuso como
Dasein, que foi utilizado por Kant e Hegel significando "existéncia” em seu sentido
tradicional? A resposta mais direta a essas perguntas é que Heidegger busca fugir das
conceituacdes tradicionais da metafisica porque seu objetivo € conseguir um
pensamento essencial do ser, que escapasse das armadilhas de uma equivocada
"entificagdo™ do ser. Pensar o ente, ou a verdade, ou 0 tempo como coisas entre coisas
foi o grande equivoco da metafisica pelo menos desde Platdo. Dai a tentativa de
Heidegger de tentar uma releitura da tradicdo que levasse a sua desconstrugdo
"positiva".

Esse ente que nds sempre somos, 0 Dasein, ndo € um ente como outro qualquer.
Chamé-lo de “homem”, como a tradicdo faz, € ndo evidenciar, de modo suficiente e
satisfatorio, a distin¢do essencial entre Dasein e todos os outros entes. Pois a esséncia
do Dasein é existir, mas ele ndo “existe” tal como os outros entes "existem". N&o se
trata aqui do termo escolastico existentia. Na concepgdo tomista, existéncia é “a
subsisténcia propria da substancia ou o que é existente por si**”. Na Introducdo a

prelecdo Que é Metafisica?, escrita em 1949, Heidegger afirma:

l TOMAS DE AQUINO, Suma Teoldgica, questdo XXV, artigo 2.
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"Para reunir, a0 mesmo tempo, numa palavra, tanto a relagdo do ser com
a esséncia do homem, como também a referéncia fundamental do homem
a abertura (‘'da’) do ser enquanto tal, foi escolhido para o ambito
essencial, em que se situa 0 homem enquanto homem, o nome 'Dasein'.
Isto foi feito, apesar de a metafisica usar este nome para aquilo que em
geral é designado existentia, atualidade, realidade e objetividade, ndo
obstante até se falar, na linguagem comum, em 'Dasein humano',
repetindo o significado metafisico da palavra. Por isso obvia toda
possibilidade de se pensar o que n6s entendemos quem se contenta
apenas em averiguar que em Ser e Tempo usa-se, em vez de

‘consciéncia’, a palavra ‘Dasein’*".

A citacdo pode ser longa, mas é interessante porque mostra de modo claro e
preciso a visdo que o Heidegger de 1949 - portanto, o Heidegger pds-Virada - ainda
tinha da necessidade de contrapor-se a metafisica tradicional ao escolher o termo
Dasein. Heidegger faz uma distin¢do severa entre o Dasein e todos 0s outros entes. S6 0
Dasein “existe” na concepcdo heideggeriana, porque o existir do Dasein é o ek-sistir, ou
seja, 0 projetar-se em suas possibilidades, lancar-se para fora [ek] de si.

Para Heidegger, o Dasein distingue-se dos outros entes de trés modos. Primeiro,
o Dasein é o Unico ente que se relaciona com o seu préprio ser e com o ser dos outros
entes. Esse é o primado 6ntico do Dasein frente aos outros entes. Segundo, o Dasein, a
partir desse primado éntico, carrega sempre uma compreensao prévia do sentido do ser,
na qual ele ja sempre se move. Nesse caso, temos o primado ontol6gico do Dasein.
Como diz Pdggeler: “O Dasein — e somente ele! — tem uma relacdo de ser e, por

conseguinte, uma compreensdo do ser. Ele é em si mesmo compreendedor do ser,

2 HEIDEGGER, Introducéo & Que é Metafisica? in Heidegger, Os Pensadores, p. 58.
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ontoldgico, ainda que esse ser-ontolégico ndo seja também expressamente um
compreender assimilado e desenvolvido, mas uma compreensao do ser por desenvolver,
‘pré-ontolégica®®”. Finalmente, temos o primado dntico-ontolégico do Dasein, que se
embasa no primado ontoldgico, e que possibilita todas as ontologias regionais, ou seja,
0 conjunto das ciéncias positivas.

Assim, Dasein € 0 Unico ente que ek-siste. Os outros entes sdo, mas ndo
“existem”. A pedra é, mas ndo existe. O tridngulo é, mas ndo existe. Deus é, mas nao
existe. A existéncia [Existenz?*] em Heidegger s6 pode ser aplicada ao Dasein, e nunca
se opde a esséncia, como na escolastica. A Existenz tem um carater eminentemente
dindmico, jamais estatico. Afirmar que o Dasein é existir, é ressaltar que, em esséncia,
Dasein é movimento, é ek-stasis, pois estd perpetuamente saindo de si mesmo para
projetar-se, Dasein sempre transcende a Si mesmo - mas permanece sempre no plano da
imanéncia. Nas palavras de Sartre: "O homem esta constantemente fora de si mesmo, é
projetando-se e perdendo-se fora de si que ele faz existir o homem e, por outro lado, é
perseguindo fins transcendentes que ele pode existir®".

Dasein esta condenado a lidar com o seu ser. Ele pode tentar esquivar-se dessa
condicdo, pode viver auténtica ou inautenticamente, como veremos posteriormente, mas
estd sempre mergulhado no turbilhdo da existéncia. Por esse motivo, Heidegger chama
0s modos de ser do Dasein de existenciais, enquanto as propriedades dos outros entes
sdo as tradicionais categorias — embora ndo necessariamente as aristotélicas. No entanto,
concluir que a diferenca entre existenciais e categorias da-se apenas porque 0S
existenciais se aplicam ao Unico ente que ek-siste - 0 Dasein -, enquanto as categorias

servem aos entes ndo dotados de ek-sisténcia, € trivializar a discussdo. Com a distin¢éo

2 POGGELER, op. cit. p 52.

?* Muitos pensadores e comentadores chamam a filosofia de Heidegger de filosofia da Existenz para ndo
confundi-la com o existencialismo dos fildsofos franceses: Sartre, Camus, entre outros.

% SARTRE, Jean-Paul. O Existencialismo é um Humanismo, in Os Pensadores, p. 21.
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entre existenciais e categorias, Heidegger trava seu embate com a tradi¢do. Vejamos

Stein:

"Heidegger, segundo a distin¢do entre as categorias da vida espiritual e
as categorias da natureza, da as primeiras uma estrutura dindmica e as
outras, reduzidas ao mundo infra-humano, atribui estaticidade. Ainda
que, a primeira vista, 0s existenciais parecam ser modos de ser que se
reduzem ao Dasein, neles esta implicada uma determinada visdo da
questdo do ser. Nesse modo de dizer se manifesta a rejei¢cdo da ontologia

fundada na substancia®®".

Depois de apresentar o Dasein, 0 passo seguinte da investigacao heideggeriana €
liberar fenomenologicamente sua estrutura fundamental — o ser-no-mundo [in-der-

Welt-sein].

DASEIN E SER-NO-MUNDO

No segundo capitulo de Ser e Tempo, Heidegger inicia a analitica existencial do
Dasein evidenciando-o como ser-no-mundo. O conceito heideggeriano de ser-no-mundo
foi, obviamente, apropriado de Husserl, mas adquire sentido bastante diferente. Em
Husserl, ser-no-mundo aponta para a existéncia irrefutavel da consciéncia humana, que
é vista como necessaria e intencional. A epoché husserliana coloca entre parénteses a
existéncia do mundo, mas sé pode ser realizada por uma consciéncia, na forma de seus
atos - 0 visar, 0 pensar, 0 imaginar, o rememorar, o desejar - que constituem as formas

intencionais da consciéncia. A epoché heideggeriana vai bem mais longe porque coloca

26 STEIN, Compreensao e Finitude, p. 103.
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entre parénteses o proprio sujeito transcendental de Husserl, revertendo para o que seria
a visada pré-intencional da subjetividade.

Temos em Heidegger, entdo, a passagem da fenomenologia transcendental de
Husserl para a fenomenologia hermenéutica, como ressalta o professor Ernildo Stein, na
sua nota a tradugdo de Que é Metafisica?: "A fenomenologia [de Heidegger] ndo seré
um método que busca a transcendentalidade pelo processo redutivo; para Heidegger, ela
consiste em desvelar o que propriamente sempre esta em marcha. A transcendentalidade
ndo reside na intelectualidade do sujeito, mas na pré-compreensao do ser pelo Dasein do

27n

homem<™". Sobre a fenomenologia heideggeriana, outro comentador, Benedito Nunes,

afirma:

"A reducdo heideggeriana atinge o Eu transcendental, como unidade
monadica que existiria em continua evidéncia para si mesmo, no qual
Husserl, que bem préximo ficou de Kant, e mais ainda de Descartes,
reinvestiu, tomando por modelo o Cogito cartesiano, 0 sujeito
transcendental da filosofia moderna. Colocando entre parénteses o Eu
assim concebido, a epoché de Heidegger suspende a certeza do Cogito
em que se baseou a Fenomenologia enquanto ciéncia filosofica rigorosa
(...) Colocado o Eu entre parénteses, € a adesdo pré-reflexiva ao mundo,
anteposta ao Cogito, e posposta a sua evidéncia, o que o Dasein

expressa®®".

A fenomenologia heideggeriana ja esta imersa na pré-compreensdo do Dasein.
Ela busca expor e descrever os fendmenos da existéncia. Sua primeira tarefa é

evidenciar Dasein em sua estrutura de ser-no-mundo. Em Ser e Tempo, 0 ser-no-mundo

2" STEIN, nota & tradugdo de Que é Metafisica?, Heidegger in Os Pensadores, p. 30.
%8 NUNES, Benedito. Passagem para o Poético, So Paulo: Atica, 1986, pp. 69-70.
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é um fendmeno, um modo de ser unitario, que deve ser considerado em seu todo. E o
Dasein em seu movimento incessante. A analitica heideggeriana é o desentranhar e o
desvendar dos multiplos momentos que constituem o ser-no-mundo. Aquilo que pode
ser explicitado e descrito de acordo com o modo de encontro com os fenémenos é o
“fenomenal”. Logo, temos estruturas fenomenais do Dasein. Tudo o que faz parte da
demonstracdo  (explicacdo) dessas estruturas fenomenais €é chamado de
“fenomenoldgico”.

E a partir do solo do ser-no-mundo que Heidegger expde a priori as principais
determinag6es do Dasein, seus diversos modos de ser, seus existenciais. O autor afirma,
ainda antes de iniciar sua analise, que examinara o ser-no-mundo como ele surge “de
inicio e na maior parte das vezes”, ou seja, como decaido na publicidade do impessoal.
O entendimento mais claro e preciso dessa afirmacdo s6 é alcancado no decorrer da
analise existencial do Dasein.

O ser-no-mundo, de acordo com o autor, pode ser visualizado de trés modos:

1) O modo “em-um-mundo” [in-der-Welt]. Heidegger enfatiza aqui a estrutura
ontoldgica de mundo e a idéia de mundanidade. E o contexto em que cada Dasein vive,
sempre em contato com outros entes, 0s quais ndo tém o modo de ser do Dasein, porque
ndo ek-sistem, apenas sao. O Dasein sempre lida com esses entes, que, por estarem
dentro do mundo, sdo chamados de entes intramundanos. E impossivel pensar nesses
entes como fora do mundo, assim como inviavel imaginar que 0s entes surjam
independentes e previamente ao mundo. Como j& reiteramos, a estrutura ser-no-mundo
é colocada em sua unidade de uma s6 vez, ndo podendo ser dissolvida em partes para
sua reconstituicdo posterior, como poderia fazer a andlise cartesiana. O “em-um-
mundo” é o “ser-junto-ao-mundo”, pois seu modo de lidar com os entes intramundanos
€ uma “ocupacdo” [Besorgen] conduzida, norteada, por uma “circunvisdao” [Umsicht]

no modo de ser da impessoalidade.
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O terceiro capitulo da obra discorre sobre 0 “em-um-mundo”.

2) O prdprio ente que sempre se encontra no modo de ser-no-mundo, ou seja, a
resposta para a questdo “quem € o Dasein enquanto ser-no-mundo?”. Descobre-se que 0
Dasein com-partilna o0 mundo com outros Dasein, que sdo chamados de co-presenca. O
Dasein € ser-com [mit-sein], é Mit-Dasein: “Na base desse ser-no-mundo determinado
pelo com, o mundo é sempre 0 mundo compartilhado com os outros. O mundo da
presenga € mundo compartilhado. O ser-em é ser-com o0s outros. O ser-em-si

intramundano destes outros é co-presenca®®”

[grifos do autor]. Isso significa que,
mesmo isolado, o Dasein sempre compartilha um mundo - ainda que de forma
fragmentada ou mesmo deficiente.

Enguanto Mit-Dasein, cada um de nds temos “preocupacdo” [Flirsorgen] pelos
outros Dasein, preocupacdo sempre guiada pela *“consideracdo” [Rucksicht]. O
essencial aqui é ressaltar que esse encontro com 0s outros também se da sempre de

30 na medianidade

modo que Dasein se encontra “de inicio e na maior parte das vezes
cotidiana tipica da Decadéncia. Nesse caso, Dasein perde-se de si mesmo no turbilhdo
do “a gente” [Das Man], ou seja, do “impessoal”, na existéncia inauténtica, no mundo
da publicidade, como ficard mais claro posteriormente.

A descrigdo fenomenal desse quem aparece no quarto capitulo de Ser e Tempo.

3) O modo do “ser-em” [in-sein]. Deve-se atentar para o fato de que o ser-em
ndo aponta para um ente “dentro” de outro ente, como pode nos sugerir o sentido da
preposi¢do "em". O ser-no-mundo ndo é um “sujeito” dentro de outro ente, 0 “objeto” —
o0 mundo. S6 podemos dizer que um ente encontra-se dentro de um outro ente quando
nos referimos aos entes que ndo ek-sistem, como a dgua dentro do copo ou 0 parque

“na” cidade. Para esses entes, “estar dentro” é uma categoria, ndo um existencial — sdo

entes intramundanos, destituidos de mundo. Heidegger afirma que ser-em significa “ser-

» HEIDEGGER, Ser e Tempo, p. 170.
%0 A férmula “de inicio e na maior parte das vezes” aparece repetidas vezes em Ser e Tempo. Ela sempre
se refere a0 mundo cotidiano da Decadéncia.
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junto” a outros entes no mundo, mas ndo no sentido de uma mera justaposicéo de entes.
O ser-em ndo esta junto a porta no mesmo sentido de que a cadeira esta junto a mesa.
Também n&do dizemos que o ser-em “toca” a parede, o0 rosto de uma pessoa ou a terra do
mesmo modo que afirmamos que a cortina do quarto toca o carpete ou a nuvem toca o
cimo da montanha.

Para o ser-em, Heidegger prefere empregar a expressdo “vir ao encontro”: 0s
entes intramundanos “vém ao encontro” do Dasein no mundo, portanto, s6 o Dasein
pode tocar os entes. Nas palavras de Heidegger, “um ente s6 podera tocar um outro ente
simplesmente dado dentro do mundo se, por natureza, tiver o modo do ser-em, se, com

seu Dasein, ja se lhe houver sido descoberto um mundo®”

. Para marcar a diferenca
entre ser-em e 0S outros entes, 0s quais nao tém o carater da existéncia, Heidegger usa o
termo facticidade [Faktizitat] para o ser-no-mundo e fatualidade [Tatsachlichkeit]
para os entes intramundanos. Tanto a facticidade quanto a fatualidade referem-se ao
fato de que Dasein e os entes intramundanos sdo, mas s6 Dasein existe. Afinal, apenas
Dasein pode compreender a si mesmo como vinculado ao seu destino e ao ser dos entes
intramundanos, que Ihe vém ao encontro A facticidade do Dasein refere-se ao fato de
gue o Dasein estd sempre entregue a responsabilidade por si mesmo e pelos outros
entes: “Facticidade ndo ¢ a fatualidade do factum brutum de um ser simplesmente dado,
mas um carater ontoldgico do Dasein assumido na existéncia, embora, desde o inicio,
reprimido”.

A temdtica do ser-em é preliminarmente discutida no capitulo 2, mas é mais
desenvolvida no capitulo 5 da obra.

Esses trés modos de visualizagcdo da estrutura ser-no-mundo desembocam no

desvelamento do Cuidado [Sorge], que da a unidade ao ser-no-mundo e € a sua

I HEIDEGGER, Ser e Tempo, p. 93.
% HEIDEGGER, id., p. 189.
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esséncia. O Cuidado e seu fundamento, o Nada [Nichts], sdo elucidados de modo
provisério no capitulo 6, o Gltimo da primeira secdo de Ser e Tempo.

Para que possamos evidenciar a estrutura ser-no-mundo em sua totalidade,
seguiremos a ordem de exposicdo de Ser e Tempo. Comecaremos, portanto, pelo
desvelamento da mundanidade do mundo, que é alcancada através da analise dos entes

intramundanos.

A MUNDANIDADE DO MUNDO

Antes de tudo, € necessario esmiucar os meandros da metodologia empregada
por Heidegger para desvendar os modos de ser do Dasein. Voltaremos, portanto, a
expor qual o sentido da fenomenologia de Heidegger. Decidimos ndo acompanhar pari
passu o fio da argumentacdo heideggeriana, mas apenas mostrar os resultados,
conforme expostos na segunda parte de sua longa introdugéo a Ser e Tempo.

A partir da analise etimoldgica dos conceitos de phainomenon e logos,
Heidegger define a fenomenologia como “deixar e fazer ver por si mesmo aquilo que se

mostra, tal como se mostra a partir de si mesmo>>”

, que seria a volta “para as coisas elas
mesmas” da fenomenologia husserliana. Por sua vez, a fenomenologia heideggeriana é
uma descrigé@o das coisas que segue 0 modo segundo o qual os entes vém ao encontro
do Dasein no mundo. O ndcleo da descri¢do fenomenoldgica de Heidegger € justamente
procurar expor aquilo que se vela, que se esconde no que aparece — o ser dos entes. Os
entes, ao se revelarem, escondem seu ser, e € 0 ser dos entes que deve ser

desentranhado. O que a fenomenologia heideggeriana busca é o ser dos entes e 0 seu

sentido, além de suas multiplas modificagdes.

% HEIDEGGER, Ser e Tempo, p. 65.
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Portanto, a fenomenologia é a via de acesso para o desvelamento do ser dos
entes que vém ao encontro do Dasein: “A ontologia s6 é possivel como

fenomenologia®*”

. A fenomenologia ndo é apenas uma das vias que permite 0 acesso ao
ser dos entes, ela é o Unico meio de acesso. Logo, a fenomenologia heideggeriana é
ontologia e a ontologia s6 é possivel enquanto fenomenologia®.

Para terminar, a descricdo fenomenolégica dos existenciais do Dasein s6 pode
ser efetuada a partir de uma ja dada interpretacdo [hermeneuein]. Nao se pode elaborar
a ontologia do Dasein a partir de um terreno que ndo seja o proprio ser do Dasein. Nao
ha um fundamento firme e seguro fora do Dasein, a partir do qual ndo s6 o Dasein, mas
mesmo 0s entes ndo dotados de existéncia possam ser investigados. J& estamos sempre
imersos na interpretacdo, na pré-compreensdo deste ente que nds mesmos sempre
somos. Assim, a fenomenologia também sé é possivel enquanto hermenéutica, a qual
permite que elaboremos as condi¢fes de possibilidade de toda investigacdo ontoldgica.
Essa pesquisa € a priori, como ja ressaltamos. O ser dos entes acha-se abso