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RESUMO:

Em linhas gerais o projeto consiste numa abordagem do pensamento do escritor
francés Georges Bataille, no viés de sua critica a razdo ocidental, tendo por base a
nocdo de experiéncia, através da qual o autor desenvolve uma teoria do excesso e do
impossivel, colocando-se num horizonte de indagacdo de fendmenos que escapam a

normalidade do discurso racional construido sob a égide do logocentrismo.

Assim, a tese em questao pretende confrontar-se com fendmenos como o do erotismo,
do éxtase, da mistica, da poesia e da violéncia que constituem, propriamente, uma
dobra do real pela via do excesso. Interessa analisar o modo pelo qual estes

fendmenos de excecao séo interpretados pela linguagem e criticados no campo textual.

O “louvor do excesso” a que alude o titulo da pesquisa diz respeito ao entendimento da
nocdo de transgressdo no pensamento e na obra batailleana. Nesse universo a
transgressao é vista como um dispositivo acionado pela proibicdo, que lhe serve de
complemento fundamental. A transgressdo assim pde em funcionamento as forcas
heterogéneas da experiéncia que excedem o pensamento e o discurso. A obra de
Bataille ndo deixa de ser um esfor¢co geral no sentido de trazer a luz da inteligéncia os
fenbmenos da experiéncia, como o erotismo, a violéncia, a poesia, 0 riso, 0 éxtase, ja

gue, via de regra, ndo sdo contemplados pela raz&o ocidental.

Palavras-chave: excesso, experiéncia, soberania e linguagem.



Abstract:

In general terms, the project consists in an overview of the work of the French writer
Georges Bataille, in regards to his critique of the Western reasoning, having as a base
the notion of experience, through which the author develops a theory of the excess and
of the impossible, that is, a horizon of questioning phenomena which escape the
normality of rational discourse constructed under the aegis of logocentrism.

Thus, the thesis in question intends to confront phenomena like eroticism, ecstasy,
mysticism, poetry and violence that are, properly, a fold of the real through the way of
excess. It seeks to analyze the way in which these phenomena of exception are
interpreted through the language and criticized in the textual field.

The “praise of excess” referred to in the title of the research relates to the understanding
of the notion of transgression in the batailleana’s thought and work. In this universe
transgression is seen as a device triggered by prohibition, which serves as its essential
complement. Transgression thus sets in motion the heterogeneous forces of experience
which exceed the thought and speech. Bataille’s work does not cease to be a general
effort in the sense of bringing to the light of intelligence the phenomena of experience,
like eroticism, violence, poetry, laughter, ecstasy, since, as a rule, these are not covered
by Western reasoning.

Key words: excess, experience, sovereignty and language.
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I- OS PARADOXOS DE BATAILLE

“A linguagem morta” e a vontade de linguagem

Interpretar Bataille & defrontar-se incessantemente com paradoxos, a ponto de o
movimento da doxa, em planos que se afirmam lado a lado, mas que acabam se
cruzando na leitura, se tornar um jogo assumido pela escrita, afinal: “escrever jamais é
sendo um jogo jogado com uma realidade inatingivel”.!

Bataille escreve desconfiando da linguagem, numa “linguagem morta”, a da
filosofia. A despeito disto, fala como tedrico. Quando ndo o faz, os mesmos temas
irrompem (como ervas daninhas se queremos qualificar a operacdo) em solo poético,
nos seus textos de ficcdo. Segue-se, com efeito, esta adverténcia: “peco desculpas por
partir, agora, de uma consideracéo filosofica. Em geral, o erro da filosofia é se afastar
da vida”.? Assim, toda leitura de Bataille deve ser feita com o intuito de diminuir esta
distancia. Ser4 entdo preciso investigar os pontos de inflexdo de seu pensamento sobre
as relagbes da linguagem com certas experiéncias humanas, consideradas
heterogéneas, como a do erotismo, do sacrificio, do éxtase, da morte, da linguagem
poética, entre outras. Tais “condutas soberanas”, na expressao do autor, dizem respeito
a atividades que se caracterizam por um grande dispéndio de energia, por isto mesmo
denominadas “improdutivas”. Nestas experiéncias singulares, geralmente marcadas
pela violéncia, o corpo excede a razdo. Mas havera uma razdo para o excesso?

Em Bataille, este empreendimento traz consigo ainda um dilema extra, que é o
de acompanha-lo nos movimentos em que considera a prépria teoria um jogo, e, no
extremo, 0 que parece ainda mais desafiador: como um dispositivo risivel, jA que o
primordial do homem para ele, isto é, 0 que vem a tona nesse tipo de experiéncia, ndo
se diz e excede todo pensamento. Desse impasse, afinal de contas, s6 se pode rir. Mas

rir, aqui, significa reagir, manifestando-se em mais uma conduta soberana, por uma

! G.Bataille. 0.C. V, Le culpable. Paris : Gallimard, 1973, p. 284.
2 G.Batallle. O.C. X, L’érotisme, id., ibid., p. 18.
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“figura da experiéncia’, como diz Derrida.> O riso, afinal, € o que expressa
legitimamente a mais pura ignorancia (o “nao-saber’, em Bataille). Assim, a
interpretacdo corre o risco de ndo passar no fundo de uma teoria do riso, exercicio nao
de todo indtil, mas incapaz de responder aquilo que no, como lhe chama Bataille,
“‘homem”, se manifesta como excesso e violéncia e que, a0 mesmo tempo, pede
passagem a linguagem.

Se a histéria da civilizagdo € também a do controle da violéncia pela linguagem,
como afirma Bataille, herda-se uma negatividade que se faz presente o tempo todo, isto
€, se reconstitui de algum modo em cada ato de linguagem (ou de siléncio, que esta
dispde a seu favor) apesar da vigilancia das instituicbes que a razdo erigiu como
apandgios de lei e verdade.

E possivel entdo retomar este autor a partir mesmo de seus paradoxos, ja que
ele recorre ao expediente de empregar o discurso para renegar o proprio em nome
daquilo que o excede, colocando-se afinal, para todo efeito, como aliado da razéo.
Portanto, em Bataille, a escrita se produz simultaneamente como critica do discurso e
exploracdo de suas margens. Eis a vontade de linguagem que ressoa nesta obra,
tomando a forma de uma indagagcdo permanente sobre os acontecimentos, os quais,
diz ele, colocam “0 homem em questdo”. Se for impossivel encontrar para tais
experiéncias heterogéneas um equivalente em sentidos, em explicacdo conceitual no
plano da filosofia, isto €, no que se transmite como verdade de discurso e saber, ha que
se estabelecer ao menos para toda heterogeneidade um campo de referéncias, um
espaco em que interroga-las seja um exercicio intelectual vigoroso.

Interessa pensar a vida, sobretudo nas circunstancias em que 0 excesso esta
diretamente ligado a ela, até na morte, enfim, 0 que em relagdo ao homem se mostra
refratario aos dispositivos da racionalidade nas formas que secularmente foram
tomando em discursos e saberes da filosofia e da ciéncia. Ndo h& como ignorar o

excesso e sua exigéncia. A proposito:

No jogo que excede a natureza, é indiferente que eu a exceda ou que ela
propria se exceda em mim (ela pode ser inteiramente excesso dela ‘mesma,);

8. Derrida, « De I'économie restreinte a I'économie générale », in L'écriture et la différence. Paris : Seuil, 1967, p.
376.
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mas, com o tempo, o excesso se insere finalmente na ordem das coisas (e
4
neste momento eu morro).

O excesso é esta forga que supera 0 que quer gue seja, venha de onde vier, de fora ou
de dentro do homem. O excesso € perpétuo devir. Nenhum discurso o contém, nenhum
saber o detém. Tal movimento responde por si e SO se rende a si mesmo, numa relacdo
de forcas em que a mais forte sempre supera a mais fraca. Se ha um limite para o
excesso, existe sempre a possibilidade de um excesso ainda maior poder suplanta-lo, e
assim por diante. A cada ato excessivo supera-se um limite e a0 mesmo tempo se
assinala outro, que via de regra é excedido depois.

Dai os temas recorrentes de Bataille ndo se encontrarem na linha de frente da
pesquisa filoséfica, ndo se constituindo propriamente em questdes dessa especialidade,
a despeito de sua veeméncia e de seu apelo. A filosofia “ndo pode tudo”, mantendo-se
num campo estrito de possibilidades. Como entdo pensar o excesso? A tentagao de
Bataille € mostrar que toda teoria s6 € possivel tomando por base a for¢ca do excesso.

Isto fica patente, alids, em A parte maldita, que segundo Jean Piel,

€ o Unico livro [...] onde ele teria tentado construir uma exposi¢éo sistematica de
sua visdo do mundo: filosofia da natureza, filosofia do homem, filosofia da
economia, filosofia da histdria. E sempre a nogdo de excesso que esta na base

~ .5
dessa construgao.

Como se V&, a reticéncia de Bataille em relacdo a Filosofia acaba motivando-o a uma
especulagcdo nada modesta que testemunha o quanto sua recusa dos dispositivos
racionais o leva a sobrepujar ao maximo, por causa do excesso, uma interpretacdo do
mundo, valendo-se das potencialidades da razdo. Vale dizer, ainda € pelo
conhecimento que ele trabalha, mesmo que seus objetos escapem ao controle do
intelecto, resistindo ao conceito e a sua fixagdo por meio do discurso, respondendo no
fundo ao “ndo-saber”, ou ao “impossivel”’. De modo que toda leitura de Bataille oferece
um conjunto de nog¢des que atestam a supremacia do excesso na base das operacoes

humanas. Da base ao topo, € bom frisar, levando em conta esta poténcia como

* G.Bataille, O.C. IlI, L'impossible, p. 219.
5J. Piel, “Introducdo”, in G. Bataille, A parte maldita. Rio de Janeiro: Imago, 1975, p. 19.
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principio do pensamento e modo de intensificacdo dos seres e de suas relacdes no
mundo.

Ha também, com efeito, a questdo de Espinosa na Etica, que parece consonante
com o pensamento de Bataille: “0 que pode um corpo”? Eis um modo de nos
aproximarmos da experiéncia a partir da indagacéo de tudo o que um corpo pode fazer
ou nao, o que implica a atividade decorrente da poténcia de ser. “O que pode um corpo”
também responde por seus limites e coloca as disposi¢cdes vitais numa experiéncia-
limite, abrindo para o excesso através do qual o homem atua no erotismo e na relagéo
com a morte, assim como nestas circunstancias desloca a representacdo do sujeito
como centro, desativando o campo de forca da consciéncia. Eis 0 acontecimento em
gue o sujeito vivencia o gozo de sua prépria ruina. O excesso, que é um modo de ser
da violéncia, efetua a experiéncia-limite do corpo numa operacdo de gasto, dépense,
gue por se dar a revelia de qualquer controle e ater-se exclusivamente a propria
“autoridade” da experiéncia, como diz Bataille, pode ser considerada soberana. Mas
como entender propriamente estas experiéncias do erotismo, do sacrificio, do éxtase?
S&o acontecimentos® no mundo social, religioso e pessoal, que se distinguem como
singularidades, e se aproximam uns dos outros enquanto formas heterogéneas de
despesa. Mas seriam excecdes? Finalmente, como pensar o que excede 0 pensamento
e o discurso?

Ora, a violéncia também esta no pensamento, que se serve dela quando quer (e
com que frequéncia e destreza o faz!): “mesmo o pensamento (a reflexdo) so se realiza
em nds no excesso”.” Eis o melhor argumento de que poderia se servir Bataille. As
relacbes humanas, o mundo fora delas, nada esta livre da violéncia; ela parece estar
mesmo em tudo o0 que se pensa ou se faz. A violéncia é um efeito da poténcia. O texto

essencial que nos permite extrair tal afirmacéo é o seguinte:

O mundo do trabalho e da razdo é a base da vida humana, mas o trabalho néo
nos absorve inteiramente; e, se a razao ordena, nossa obediéncia tem limites.
Por meio de sua atividade, o homem edificou o mundo racional, mas nele

® Um tipo especial de “acontecimento”, pensado como a irrupcdo de uma singularidade na vida humana. Nesse
sentido, o termo aqui empregado se aproxima de Foucault, entendido & maneira de um “atravessamento”. Assim, “0
repetimos [0 acontecimento] em nossa atualidade e procuro destacar o acontecimento sob o signo do qual nascemos
e aquele que continua ainda a nos atravessar”. V. J.Revel, Le vocabulaire de Foucault, Paris: Ellipses, 2002, pp. 30-
32. Em Bataille, portanto, o termo acontecimento refere a experiéncia desse atravessamento na esfera da
subjetividade, que coloca o ser em questao.

" L'érotisme, op. cit., p. 262.
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sempre subsiste um fundo de violéncia. A prépria natureza é violenta e, por
mais razodveis que tenhamos nos tornado, uma violéncia que ndo é mais a
natural pode nos dominar novamente: a violéncia de um ser racional, que tentou
obedecer, mas sucumbe ao movimento que nele préprio ndo pode se reduzir a
razao.

Ha na natureza, e subsiste no homem, um movimento que sempre excede 0s
limites e s6 pode ser reduzido parcialmente. Geralmente ndo podemos nos dar
conta desse movimento. Ele € mesmo, por definicdo, aquilo do qual nada pode
dar conta, mas vivemos sensivelmente sob seu poder: 0 universo onde vivemos
ndo responde a nenhuma faculdade delimitada pela razéo, e se tentamos fazer
com que Deus responda por ela, s6 fazemos associar, desrazoavelmente, o
excesso infinito em presenca do qual est4 nossa razdo, com esta razdo. Mas,
pelo excesso que esta nele, esse Deus de quem gostariamos de formar a
nocao apreensivel ndo cessa, excedendo essa nocao, de exceder os limites da

razao.

Registre-se primeiro a tentativa de solapamento da violéncia pelo mundo da
racionalidade e do trabalho, o “mundo homogéneo”, na expressdo de Bataille. Mas a
propria atividade produtiva, derivada de um processo racional secular, que também se
tornou um modo de controle do excesso, € incapaz de gerar sempre a si mesma, dando
margem a manifestacdo das forcas que no homem contestam o funcionamento
homogéneo da vida pela regulamentagédo do trabalho. A violéncia atua aqui como um
principio que impele o homem a exceder limites pela via das experiéncias
heterogéneas, como a do erotismo, do sacrificio e do éxtase. Em termos hegelianos,
gue em geral funcionam como um pano de fundo nas reflexbes de Bataille, mas bem a
seu modo, a histéria do homem é a historia de seu trabalho, e este trabalho, como
observa Kojeve “so é historico, social, humano, sob a condi¢édo de se efetuar contra o
instinto ou o ‘interesse imediato’ do trabalhador; o trabalho deve se efetuar a servigo de
um outro, e deve ser um trabalho forcado, estimulado pela angustia da morte”.®
Entretanto, isto ndo parece suficiente, e, como afirma Bataille, “uma violéncia que néo é
nada além da violéncia natural pode nos dominar novamente”. O ponto especialmente
relevante é que o0 excesso ai atua como um principio de soberania e libera “a violéncia
de um ser racional, que tentou obedecer, mas sucumbe ao movimento que em Si
préprio ndo pode reduzir & razdo”. O excesso gera a desobediéncia enquanto efeito da
violéncia natural num ser dotado de razéo, o qual excede seus proprios limites, ou seja,
agueles estabelecidos racionalmente pelo mundo homogéneo do trabalho produtivo.

81d., Ibid., pp. 43-44.
°A. Kojéve, Introduction a la lecture de Hegel. Paris: Gallimard,1947, p. 30.
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Sob o principio de excesso, o individuo gera violéncia levando a razdo a agir contra a
razdo, mas fundando com isto todo o campo das experiéncias heterogéneas que se
caracterizam por um movimento de dispéndio de energia, desviada da atividade
produtiva. H& modos de vida ao longo da histéria humana que enfatizam o caréater
soberano em sua conduta. O homem passa entdo a consumir, gastar, dilapidar suas
reservas ao invés de produzir e acumular. Do ponto de vista econémico, o gasto ou
despesa, dépense, € o efeito Ultimo que a poténcia do excesso provoca na esfera das
relagbes humanas por meio das quais se consomem seres e coisas num ambito de
morte e ruina. A principal fonte, aqui, utilizada por Bataille, € o Ensaio sobre a dadiva,
de Marcel Mauss, que via na pratica do potlatch em certas tribos do Noroeste norte-
americano, da Melanésia e da Polinésia, entre outros povos, um principio de economia
e de soberania, por meio do qual tribos rivais se sucediam em depredacdes continuas
de seus bens que também eram dados de presente de modo a se exibirem, se medirem

€ Se superarem mutuamente:

Em parte alguma o prestigio individual de um chefe e o prestigio de seu cla
estdo mais ligados ao dispéndio e a exatiddo em retribuir usurariamente as
dadivas aceitas de modo a transformar em obrigados aqueles que os
obrigaram. Aqui, 0 consumo e a destruicdo sao realmente sem limites. Em
certos potlatch deve-se gastar tudo o que se tem e nada conservar. E uma
disputa de quem serd o mais rico e também o mais loucamente perdulério. O
principio do antagonismo e da rivalidade estd na base de tudo. O estatuto
politico dos individuos, nas confrarias e nos clés, as posi¢cdes de todo tipo se
obtém pela ‘guerra de propriedade’ assim como pela guerra, ou pela sorte, ou
pela heranca, pela alianca e o casamento. Mas tudo é concebido como se fosse
uma ‘luta de riqueza’. O casamento dos filhos, o assento nas confrarias s6 se
obtém ao longo de potlatch trocados e retribuidos. Os bens se perdem no
potlatch como séo perdidos na guerra, no jogo, na luta. Em alguns casos, nao
se trata sequer de dar e de retribuir, mas de destruir, a fim de nem mesmo
querer dar a impressao de desejar ser retribuido. Queimam-se caixas de 6leo
de olachen (candle-fish), peixe-vela) ou de 6leo de baleia, queimam-se casas e
milhares de mantas; os cobres mais caros sdo rompidos, atirados n'agua, para

. o110
esmagar, para ‘fazer calar’ o rival.

Para Bataille, o potlatch € uma pratica que comprova o0 quanto a cultura assimilou o
excesso como um principio vital em sua dindmica de modo a restabelecer a ligacdo do

homem com a vontade de poténcia. Por meio do potlatch, ou dadiva, certos povos

19 M. Mauss, “Ensaio sobre a dadiva”, in Sociologia e Antropologia. S&8o Paulo: Cosac & Naify, 2003, pp. 238-240.
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regulam sua vida econdmica, juridica, politica e religiosa. O excesso €& assim
reintroduzido nos diversos niveis da vida social, reafirmando seu modus operandi.

O principio do gasto representa uma inversdo nas relacdes entre 0 homem e o
trabalho. Quando se trabalha demais pela producédo e pelo crescimento, atinge-se um
excedente que € o Unico modo da poténcia do excesso continuar gerando; ou seja, sem
poder empregar o quantum de energia no trabalho, ela se torna “negatividade sem
emprego”, nos termos de Bataille, desviando-se da finalidade produtiva. Tal excedente
entdo conflui para as condutas heterogéneas da experiéncia sob um principio de gasto.

Eis o movimento que arrebata quem trabalha, sem que ele, no geral, tenha
consciéncia disto e com o fator determinante, para Bataille, de que *“vivemos
sensivelmente sob o seu poder”. Se a razdo é dotada de atributos de uma poténcia que
orienta 0 homem em todos 0s campos em que seja possivel a indagagdo ou a
investigacdo, a razdo mesma revela-se impotente para conter todas as for¢cas atuantes
no universo, o qual, para todo efeito, “ndo responde a nenhuma” dessas faculdades.
Resta, no entanto, a mais emblematica das figuras da metafisica: Deus. Se a razdo néo
pode responder pelo universo, “tentamos fazer com que Deus responda por ela”. Deus
passa a servir de anteparo ao proprio excesso universal, Ultimo recurso humano para
conter as forcas heterogéneas da violéncia e superéa-las; Deus €, assim, posto no lugar
da razado para salva-la da violéncia, do excesso, da ruina do homem e de sua espécie.
O problema é que, nessa tentativa desesperada, perde-se a razdo associando-se 0
“excesso infinito em presenca do qual estd nossa razdo, com esta razao”. Contudo, na
mais desmedida das manobras, “pelo excesso que esta nele, esse Deus de quem
gostariamos de formar a nocdo apreensivel ndo cessa, excedendo essa nocdo, de
exceder os limites da razdo”. Deus assim se funde na poténcia do excesso infinito,
somando-se a ele e desaparecendo do entendimento para afundar na obscuridade. E
nessa condi¢do que ele ird “reaparecer” ao homem dotado de razdo, mas também de
fé, como “todo-poderoso, eterno, infinito”. Afinal, o homem transferiu a “Ele” sua
poténcia e “Ele” tera de responder por ela. Deus é o momento culminante dessa relagao
do homem com o excesso, mas também serd a nocao responsavel, para Bataille, como
também para Nietzsche, pelo sequestro da divindade do homem, por tudo o que ela

tem de excessiva, servindo para reforcar as interdicbes e regular as praticas sociais
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com um controle duradouro de todas as formas de violéncia. A verdade da violéncia,

para Bataille, € também a verdade do erotismo. E, sobre Deus,

0 gque o misticismo ndo pode dizer (no momento de dizé-lo, enfraqueceu), o
erotismo o disse: Deus ndo é nada se ndo for a ultrapassagem de Deus em
todos os sentidos; no sentido do ser vulgar, no do horror e da impureza,;

. . 11
finalmente no sentido de nada...

Deste modo, a poténcia do excesso continua atuando, para além de Deus, mas
também a despeito dele, uma vez que excede tal nocdo j4 extremada em si mesma.
Nada contém o0 excesso e 0 excesso excede tudo. No excesso, 0 corpo erético
ultrapassa a si mesmo, recusando os limites estabelecidos pela razdo no mundo
homogéneo do trabalho produtivo. No excesso 0 erotismo se comunica com a morte,
buscando continuidade, jA que ele €, como expressa a formulacdo de Bataille: “a
aprovacdo da vida até na morte”.*?> A morte assinala um limite para o excesso. Mas, ela
mesma, a mais improdutiva das atividades, pode ser vista como um momento de
maxima intensidade vital (como num cadaver proliferando vermes) em que 0 excesso é
forca propulsora, sob um principio de gasto sem reservas. O cadaver em putrefagéo €,
assim, o signo hiperbdlico desse contraste.

No pensamento de Bataille, Deus é destituido de sua soberania. Deposto, ndo
passa de uma nocdo vazia, de um tapa-buraco sem sentido, e € deslocado para o

nada. Afinal,

No lugar de Deus...
s6 existe
0 impossivel,
e ndo Deus.™

O “impossivel” é a nogdo em Bataille que responde pelo excesso, justamente porque
Deus nao pode conter o excesso, livrando o homem de todo mal, sem se contradizer

como a maior das poténcias, tendo, neste caso, impreterivelmente, que exceder a si

1| "érotisme, op. cit.,pp. 262-263.
21d., ibid., p. 17.
2 0.C.II, Le Petit, p. 47.
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mesmo. Deus ndo pode barrar o movimento do excesso sem ser arrastado por ele, nem
se identificar com o seu ponto maximo de energia, aquilo que, enquanto gasto, se
poderia chamar de poténcia do excesso. Deus s6 pode ser o ponto culminante de um
limite, o limite dos limites no plano universal das religides. Em relacdo ao excesso, ao
qgual é exterior, Deus é como um dique barrando um furac&o incontrolavel, assimilado
ao excesso ele mesmo, e que diversas vezes na historia das religibes € cultuado,
sacralizado.

De fato, de divina, a poténcia muitas vezes passa a ser considerada diabdlica,
gualificando-se com isso toda forca como mal absoluto. Nas religides monoteistas,
Deus € a figura forjada para limitar a poténcia no dominio moral, religioso e também
econdbmico, conforme critérios bem definidos por grupos poderosos, para pensar como
Nietzsche. Tal ideia de Deus limita a poténcia do excesso, dessacralizando o homo
religiosus para adapta-lo ao mundo homogéneo, e entendendo-o como reprodutor da
violéncia. Com isso, 0 sagrado torna-se um interdito e as praticas religiosas que dao
vazao as forcas heterogéneas pelas experiéncias do erotismo, da festa, do sacrificio, do
éxtase, sdo confinadas num espago de excecdo. O mundo homogéneo ndo neutraliza
as forcas heterogéneas, dada a natureza soberana delas, mas diminui seu impacto.
Veremos mais adiante que apesar disto 0 excesso exige sempre violéncia, tornando
imprevisivel e incontrolavel o mecanismo das forcas heterogéneas e as condutas,
conduites da experiéncia, as quais, sintonizadas com a poténcia, sé respondem a si
mesmas, pois a poténcia em si ndo tem sentido nem finalidade.

Do paradoxo de pensar o impensavel, a experiéncia que excede o pensamento,
de dizer o indizivel pela via da linguagem, o que ultrapassa os limites do discurso,
chega-se a um paradoxo cavado mais fundo na vida, nos limites mesmos da
antropologia, ao menos da francesa, referéncia maior de Bataille, em estudiosos como
Durkheim, Mauss e Roger Caillois, seu amigo, para quem “pode-se desenhar uma
espécie de geografia social do puro e do impuro”.** Nos termos de Bataille, o “puro” e o
“impuro” correspondem respectivamente ao “mundo homogéneo” e ao “mundo
heterogéneo”, do qual emana a vontade de excesso. O mundo homogéneo da pureza e

da ordem tenta se defender do contagio dos elementos malignos da violéncia, como a

¥R, Calillois, L’'homme et le sacré. Paris: Gallimard, 1950, p. 65.
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sujeira do erotismo e da morte. Da relacdo entre os dois mundos, Bataille desenvolve a
nocdo de heterogeneidade, um de seus poucos conceitos filosoficos de fato, na opinido
de Michel Surya.’

Dois mundos

Homogeneidade / heterogeneidade. A barra que separa as duas nocoes
operacionais de Bataille s6 as opfe propriamente num ambito estritamente simbdlico.
Enquanto tal funciona como a da interdicdo / transgressao, outra dualidade seminal de
Seu pensamento, ou seja, como uma relagdo complementar, como se vera mais tarde.
As ligacOes entre ambas séo simétricas e se fundam na nocdo de excesso. Tanto em
uma quanto em outra polaridade, se estabelecem relacbes ao mesmo tempo de
convergéncia e de divergéncia, de negacdo e de afirmacdo, de barragem e de
atravessamento, de continuidade e descontinuidade.

Mas como esta fronteira funciona? Por um lado, ela € um artificio para proteger o
mundo homogéneo das forgcas heterogéneas. O mundo homogéneo regula as praticas
sociais, econdmicas, religiosas, com o intuito de conter a violéncia que irrompe do
mundo heterogéneo. Do ponto de vista econdmico, a homogeneidade explicita o
bindbmio produgéo-consumacéao, sendo que o termo “consumacao”, aqui, se restringe ao
necessario, a sobrevivéncia. Por outro lado, a fronteira € um engodo e serve para ativar
as forcas heterogéneas derivadas da poténcia do excesso que vém a tona nas
experiéncias do erotismo, do riso, da festa, do sacrificio, do éxtase, entre outras,
exigindo gasto, num movimento de pura perda. E por isso que Bataille as considera
soberanas.

A homogeneidade esta ligada aos valores da economia pensada como
crescimento e producdo, cuja unidade basica ou medida comum é o dinheiro. Todo
investimento e aquisi¢cao de recursos visam, classicamente, ao controle da producgao e
o crescimento. O mundo homogéneo recusa a abundancia desvinculada da producéo.

Seu lema € aquele em que “o prodigo sera sempre um inimigo publico, e 0 homem

15 M.Surya, Georges Bataille: la mort a I'oeuvre. Paris : Gallimard, 1992, p.566.
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frugal um benfeitor publico”.*® Mas este controle ndo se mantém o tempo todo. Como
diz Bataille, a atividade produtiva ndo absorve inteiramente o homem. Este mesmo
mundo que regula a vida pelo trabalho também é dado ao esbanjamento: “o principio
gue leva a gastar é a paixao pelo gozo imediato, a qual, embora seja as vezes violenta
e dificil de ser contida, em geral é apenas momentanea e ocasional”.’ A “paix&o pelo
gozo imediato”, em Bataille, est4 correlacionada ao excedente de energia desviado da
producédo, implicando a vontade de excesso, cuja violéncia subsiste na natureza e no
homem. Ainda que o0 esbanjamento surja como episddico, na visdo de Smith, ndo deixa
de acusar, portanto, um efeito heterogéneo na economia.

A razéo erige o mundo do trabalho e o institucionaliza por meio de discursos e
conhecimentos. Ao mesmo tempo, ndo pode evitar as forcas heterogéneas que se
manifestam na experiéncia e requerem excesso. Este excedente tem de ser
despendido, consumado a todo custo, dos mais diferentes modos: festas, orgias,
guerras, sacrificios, efusdo extética, efusdo poética, etc.

No ensaio “A estrutura psicologica do fascismo”, Bataille volta a diferenciar estes
dois aspectos, os quais, na estrutura do social, representam a homogeneidade e a
heterogeneidade. A producdo constitui a base da sociedade homogénea, cujo aspecto
produtivo é a utilidade. Nesta sociedade, o dinheiro serve de medida para todo trabalho
e torna o homem uma func&o de produtos mensuraveis.'® Dai a l6gica de desempenho
gue rege o mundo homogéneo aliando trabalho produtivo e tempo organizado. A
consciéncia € um dispositivo desta racionalidade que liga o homem que produz,
portanto, o homem (til, ao projeto, o qual, como afirma Sasso, “nos limita a finitude de
um telos”.*® Com base num projeto, 0 homem vive na perspectiva do futuro ideal, de
satisfacao plena, livre de toda ameaca, e ainda com esperanca de salvacao apos a
morte. A religido e os valores da transcendéncia reafirmam as disposi¢cdes gerais do
mundo homogéneo em preservar-se regrando a vida dos individuos e constituindo para
eles um espaco de excecdo para onde canalizam as demandas heterogéneas que

interferem no social. A igreja, neste sentido, € uma instituicdo exemplar do mundo

16 A, Smith, An Inquiry into the Nature and Causes of the Wealth of Nations. London: William Benton, Publisher, 1952,
. 147.

b Id., Ibid.

¥ 0.C. 1, La structure psychologique du fascisme, p. 340.

PR, Sasso, Georges Bataille: le systéme du non-savoir. Paris: Minuit, 1978, p.110.
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homogéneo, regulando a violéncia das forcas heterogéneas e a vontade de gasto por
uma economia do sagrado. Mas a experiéncia da heterogeneidade nao se confina
apenas ao espaco da igreja. Ela encontra outras formas de se manifestar, como no
erotismo, no riso, no éxtase, ja que responde sempre a uma exigéncia do excesso. As
experiéncias heterogéneas exigem comunicacdo, nocao fundamental em Bataille a qual
voltaremos mais de uma vez. A comunicacdo € a via soberana da experiéncia.
Confundindo existéncia e trabalho (o pensamento discursivo, o0 projeto), a filosofia de
Hegel “reduz o mundo ao mundo profano”,*® negando o mundo sagrado, que para
Bataille se constitui como experiéncia soberana na comunicagédo entre 0s seres numa
determinada comunidade. A nocdo de experiéncia excede o saber do trabalho e do
projeto: “a construcdo de Hegel é uma filosofia do trabalho, do ‘projeto’. O homem
hegeliano — Ser e Deus — realiza-se, completa-se na adequacéo do projeto”.”* O mundo
homogéneo encontra em Hegel o seu filosofo, aquele que projeta em discurso o grande

sistema do saber universal.

A consumacao de si

No mundo homogéneo, o homem tem Deus no pensamento e fé no projeto como
instancia reguladora da vida, mas é reduzido a categoria das coisas. Tal condi¢cdo néo
da margem as exigéncias da subjetividade, a ndo ser excepcionalmente, no contexto
religioso. Entretanto, 0 mundo homogéneo exclui da vida social as condutas soberanas
gue dao vazao a heterogeneidade.

O individuo que se desvia do trabalho, desfuncionaliza a energia, liberando-a
para despesas improdutivas; torna-se, ao contrario, um receptaculo de forgas
heterogéneas. A soberania, em Bataille, € a condicdo plena da heterogeneidade. Nesse
sentido, para ele, o ser soberano € aquele que vive inteiramente nos extremos do

excesso e na consumacao de si mesmo. Na analise de Habermas:

2. 0.C. V, L'expérience intérieure, p. 96
2 |d., ibid., p. 96.

21



Ser soberano significa ndo se deixar reduzir, como no trabalho, ao estado de
uma coisa, mas desenvolver a subjetividade: afastado do trabalho e tomado
pelo momento, o sujeito se esgota no consumo de si mesmo. A esséncia da
soberania consiste no consumo indtil, naquilo ‘que me agrada’. No entanto essa
soberania é condenada por um processo histérico-universal de

s 22
desencantamento e coisificagao.

A experiéncia é propriamente o0 acontecimento principal da heterogeneidade. Através
dela, as condutas soberanas do erotismo, do sacrificio, do éxtase, trazem a tona o
fundo de violéncia subsistente no homem, dando vazao aos gastos da subjetividade, a
gual, desviada da atividade produtiva, se expande, e o individuo se consuma em gozo
intimo e pura perda. O abandono ocasional do trabalho faz o individuo perseverar na
inoperancia e ativar as forcas heterogéneas do excesso. A experiéncia da
heterogeneidade resulta em extrema angulstia para 0 sujeito, que entra em crise,
consumando-se em si mesmo. Trata-se de um acontecimento a revelia do saber, e
mesmo contra qualquer tipo de saber: “Conhecer significa: relacionar ao conhecido,
apreender que uma coisa desconhecida é a mesma que outra conhecida”.?®* Mas o que
€ 0 éxtase? Nao se pode relaciona-lo a nada conhecido. Como saber 0 que se passa
numa conduta heterogénea que justamente é soberana por ndo se reduzir ao
conhecimento e a consciéncia, instrumentos do saber da producéo e da producédo do
saber? Como trazer para o conhecimento o que & da experiéncia do “ndo-saber’? A
experiéncia, certamente, é sensibilia, ndo sapientia, e esta sensibilidade, em si mesma,

€ “contestacao” do saber:

A experiéncia s6 seria um logro, se ela ndo fosse revolta, em primeiro lugar,
contra o apego do espirito a acdo (ao projeto, ao discurso — contra a servidao
verbal do ser razoavel, do doméstico), em segundo lugar contra o

. . . ;. . a . 24
apaziguamento, as suavidades que introduz a prépria experiéncia.

Por essa conduta, o individuo ja ndo pertence ao espaco de trabalho, perdendo toda
nocdo de homogeneidade; ele se encontra no “extremo do possivel”. O extremo do

possivel é o comeco mesmo do impossivel, ou a instancia ultima do limite. E nesse

2 Jurgen Habermas, “Entre erotismo e economia geral: Bataille”, in O discurso filoséfico da modernidade. Séo Paulo:
Martins Fontes, 2002, p. 31.

Zoc.v, L'expérience intérieure, p. 127 [ed. Bras. A experiéncia interior. S&o Paulo: Atica, 1992, p. 116].

24 |d., ibid., p. 134 [ed. bras. p. 123].
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ponto que a experiéncia se constitui como recusa do conhecimento, recusa por
excesso. De onde vem o éxtase? A resposta de Bataille: “0 néo-saber comunica o
éxtase”.”® Mas isso somente se o “movimento” do éxtase “ja pertencesse, em qualquer
grau, aquele que se desveste do saber’.?® O condicional, aqui, reafirma a
impossibilidade de saber da experiéncia extatica, na medida em que mantém o leitor
grudado ao inteligivel da hipotese. Mas Bataille fala daquele “que se desveste do
saber”. E aqui, cabe avancar um pouco, se quisermos compreender melhor a operagcao
soberana que diz respeito inteiramente ao carater do improdutivo por forca da
heterogeneidade e cuja conduta aponta para o sentido mesmo da transgressao: “em tal
momento e neste limite, isto é possivel”,*’ ou seja, de fora de qualquer Herrschaft,
guando, alheio a qualquer dominacdo, o corpo reage, isto €, potencializa-se na
soberania da experiéncia gerando excesso e se consumando em pura perda. Toda esta
operacio se faz a revelia do conhecimento. E a ocasido em que fatores exteriores ao
trabalho produtivo, como o n&o-saber, a sorte, chance, o instante, as forcas
heterogéneas, convergem para o acontecimento singular da experiéncia.

O que ndo desempenha funcdo alguma no processo da producdo constitui uma
figura-chave da obra de Bataille: o improdutivo. Efetivamente, sua singularidade né&o
esta no fato de ser inaproveitavel ao sistema produtivo, mas em constituir um excedente
de energia, em atualizar a poténcia do excesso, recusando todo saber do trabalho e
todo trabalho do saber, e viabilizar, desde modo, uma experiéncia-limite. Expondo o
homem as condi¢cdes que o tornam demasiado humano, Bataille se filia a Nietzsche,
vinculo tdo claro, como muitas vezes incensado, pois 0 que representa 0 excedente
improdutivo sendo vontade de excesso, isto €, 0 que se pode definir, no extremo, como
um querer mais para além de todo limite?

O improdutivo se vé assim investido de um estranho poder, de uma estranha
liberdade, além de parecer ter adquirido, ainda que momentaneamente, uma
descomunal sintonia com a poténcia, denominacéo esta que Nietzsche, em carta,”® diz

preferir ao termo “felicidade”, nocdo vaga e sem sentido, alids, como tantas outras:

4., ibid., p. 143 [ed. bras. p. 131].

% 4., ibid., p. 144 [ed. bras. p. 132].

2'0.C. X, L’érotisme, p. 68 [ed. bras. p.105].

2 v/, p.Klossowski, Nietzsche e o circulo vicioso. S&o Paulo: Pazulin, 2000.
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“espirito”, “alma”, “razdo”, celebrizadas pela metafisica e ndo por acaso recorrentes no
vocabulario do mundo homogéneo.

O individuo improdutivo reage “passivamente”, como afirma Bataille, sem controle
da consciéncia. A passividade € a descri¢éo fisica da inoperancia, pois nesse momento
0 corpo se encontra sob acdo das forcas heterogéneas do excesso, reagindo
internamente a ela, como na efusdo extatica. A experiéncia do éxtase, denominada
“experiéncia interior”, abre-se para o impossivel na medida em que recusa o

conhecimento. Eis como Bataille descreve a operagéo soberana do éxtase:

O movimento anterior ao éxtase do ndo-saber é o éxtase frente a um objeto
(que este seja 0 ponto puro — como 0 exige a rendncia as crencas dogmaticas,
ou alguma imagem perturbadora). Se este éxtase frente ao objeto € inicialmente
dado (como um possivel) e se suprimo, mais tarde, o objeto — como o faz
fatalmente a “contestacdo” — se, por esta razao, entro na angustia — no horror,
na noite do nao-saber — 0 éxtase esta proximo e, quando ele acontece, derruba-

) . L, 129
me mais longe do que nada imaginavel.

Contra o trabalho do saber, contra o conhecimento enquanto produto desse trabalho, a
experiéncia do éxtase se confunde com a propria contestacdo. O sujeito em crise (de
angustia, de horror, ante a dissolucdo de si mesmo) precipita 0 éxtase enquanto se
afirma, soberanamente, como negatividade sem emprego, contra a razdo homogénea.
Em contrapartida, o mundo organizado do trabalho tende a rejeitar as atividades
incompativeis com a producgéo. A experiéncia tem seu tempo préprio e s responde a Si
mesma. Por meio de instituicdes, como a do matriménio, o0 mundo homogéneo regula
as praticas sexuais. O sexo € visto como atividade produtiva, visando a procriacdo. Seu
carater improdutivo, na conduta soberana do erotismo, conduta violenta, desmedida e
dispendiosa, tende a ser neutralizado, domesticado, e sua operacdo de gasto resvala
na indiferenca, sem maiores consequéncias. O mesmo ocorre com outras condutas
soberanas sob efeito de heterogeneidade: “no dominio da homogeneidade, sé ha
repercussdes de subversdo, na medida em que a estabilidade deste dominio depende

de regras gerais de opressao estabelecidas numa sociedade determinada”. *

2 0.C. V, L'expérience intérieure, p. 144 [ed. bras. p. 132].
%o.c. I, « L'abjection et les formes misérables », in Essais de sociologie, p. 217.
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Além do dinheiro, medida comum e fundamento do mundo homogéneo, as
formas mais acabadas e expressivas que produz s&o as ciéncias e as técnicas.** Com
isso, toda atividade improdutiva, todo elemento inutil, se ndo sdo excluidos da
sociedade como um todo, encontram-se sob controle e vigilancia permanente. Como
resultado, passam a constituir as interdicdes do mundo social. Dai, segundo Bataille, a
impossibilidade de Durkheim achar uma definicdo cientifica para o sagrado.** N&o ha
como enquadrar o sagrado numa categoria rigorosamente objetiva, vale dizer,
cientifica, tendéncia esta, alias, durkheimniana, em tentar pensar os acontecimentos
humanos como coisas O sagrado constitui uma singularidade apartada do saber
cientifico do mundo homogéneo. Nao apenas isso: 0 sentido do sagrado que a
heterogeneidade comunica representa uma for¢ca desconhecida e perigosa “que uma
certa proibicdo social de contato (tabu) separa do mundo homogéneo ou vulgar (que
corresponde ao mundo profano da oposicdo estritamente religiosa)”.>® No limite, a
interdicdo em torno do sagrado representa a intolerancia do mundo homogéneo em
relacdo aquilo que vincula o homem a experiéncia do erotismo e da morte. Este vinculo
pode ser pensado como uma experiéncia do excesso em si mesma.

A heterogeneidade expressa o sentido imanente do excesso. “Viver o excesso, €
viver esta superabundancia jamais contida, jamais dominada”.** O excesso responde
pela exuberancia da vida, pois determina as condutas soberanas que se consumam na

experiéncia:

A histéria da vida sobre a terra é principalmente o efeito de uma louca
exuberancia: o acontecimento dominante é o desenvolvimento do luxo, a

- . . 35
producéo das formas de vida mais onerosas.

Assim, o impulso heterogéneo do social concerne aquilo que dispde o homem numa
relacéo imediata com a vida, isto €, torna a vida levada ao extremo uma experiéncia de
consumagcédo do corpo. E deste modo que “seres descontinuos”, como diz Bataille,
realizam uma experiéncia de continuidade; a continuidade € o sentido que as relacdes

$1.0.C. |, La structure psychologique du fascisme, p. 340.

%214., Ibid., p. 345.

% 1d., ibid., p. 346.

3 Arnaud e Excoffon-Lafarge, Bataille. Paris : Seuil, 1978, p. 72.
% Bataille, 0.C.VII, La part maudite, p. 40.
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entre os corpos adquirem quando se colocam na via excessiva das experiéncias do
sacrificio, do erotismo, da poesia, do éxtase, das condutas marcadas pela violéncia. Se,
no limite, tais experiéncias ndo se distinguem da consumacdo, € que esta é a
experiéncia comum de todas as condutas soberanas efetuadas sob o principio do
gasto. Para Bataille, a propésito, isto constitui a autoridade da experiéncia. A
consumacao de si ndo se faz em confirmacédo de um saber e de sua autoridade, mas
em razao da autoridade propria da experiéncia que em seu ato desautoriza qualquer
outro saber. A medida dessa autoridade, por meio da qual as relagdes com a vida séo
levadas as ultimas consequéncias, € 0 excesso, ou seja, a medida da intensidade que
em si mesma é desmedida (como na hybris grega), que explicita serem as condutas
soberanas do corpo experiéncias de continuidade e de consumacao. A autoridade da
experiéncia imanente e a soberania dessas condutas afastam os corpos da atividade
produtiva, levando-os a perseverar na subjetividade e a se consumar por uma “jubilosa
necessidade” (freudiger Notwendigkeit), como se |& em Nietzsche.*® A relagdo com o
tempo, aqui, também € outra: vive-se na indeterminagao; ndo no horario estipulado pelo
trabalho produtivo, o do emprego utilitario, mas no exigido pelo acontecimento
soberano, ao menos em duas instancias singulares da experiéncia: a do instante e a da
sorte. O mundo heterogéneo irrompe, substituindo a atividade do trabalho, que
funcionaliza, distribui e limita o dispéndio da energia humana das opera¢cfes do jogo,
gue amplia o espaco inoperante da experiéncia e da subjetividade, no qual o individuo
soberano se consuma.
Generalizando ainda mais estas relacdes, a desmedida e a embriaguez
configuram o modo de ser originario do homem.
“O sagrado representa 0 mundo intimo e imanente, o profano o0 mundo mediato

e transcendente: o mundo intimo se op&e ao mundo real como a desmedida a
medida, a loucura a razso, a embriaguez a lucidez”.*’

Em Bataille, tal recorte enfoca o momento em que a cultura, erigida pela

consciéncia e pelo trabalho, afasta 0 homem de uma relagéo imediata e intensa com a

% F, Nietzsche, Die Geburt der Tragddie aus dem Geiste der Musik, in Gesammelte Werke. Bindlach: Gondrom,
2005, p. 11 [ed. bras. O nascimento da tragédia ou helenismo e pessimismo. Sdo Paulo: Companhia das letras,
1999, p. 29].

s M.Surya, Georges Bataille: la mort a I'oeuvre. Paris : Gallimard, 1992, p. 468.
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vida: vivendo no excesso, em meio a festas, orgias e sacrificios, atividades nas quais se
conduzia soberanamente, o homem consuma a si mesmo. A consciéncia da morte, da
sexualidade e a exigéncia do trabalho introduzem as interdi¢bes, radicalizando a
separacdo do homem em relacdo ao excesso e as condutas soberanas, que passam a
ser reguladas pelo mundo homogéneo. O trabalho, afirma Bataille, € a consciéncia por
meio da qual o0 homem abandonou a animalidade, entendida como excesso.*®

A nogdo de sagrado € o signo com o qual a cultura generaliza o sentido profundo
de suas interdicdes. Segundo Bataille, sdo as interdicbes que fundam o sagrado por
circunscrever o campo da experiéncia-limite de onde irrompem as for¢cas heterogéneas
gue constituem as condutas soberanas. Em relacdo ao mundo homogéneo, o sagrado
representa a heterogeneidade e, enquanto tal, o vestigio de algo que forcosamente se
fez ocultar sob a mascara conciliadora de um ideal de homem e de civilizagdo. Deste
modo, o mundo homogéneo se institui produzindo um sentido de cultura e redefinindo
suas relagbes com a vida subordinadas as exigéncias da razdo como finalidade e aos
limites salvaguardados pela atividade produtiva. “Com a historia pacificada, se da a
perda do sagrado”. [...] “Sagrado era o0 mundo antes da operagdo escravizante do
trabalho. Operacéo efetuada em busca de um fim”.*

Na concepcdo nietzschiana, esse momento corresponde ao do homem
dionisiaco. Celebrando o deus dilacerado e renascido, revivendo as formas que o
pathos expressa nas relagfes do erotismo com a morte, 0S COrpos se consumam numa
experiéncia de continuidade, na base da qual emana, no dizer de Nietzsche, “uma
vontade para o tragico”, quando “visdes e alucinacdes” [...] “se comunicavam a
comunidades inteiras, a assembléias cultuais inteiras”.*> Em tais ocasides do tragico, na
auséncia da angustia da morte gerada pela consciéncia do tempo, do projeto e do
trabalho, a vida se associa a uma espécie de jogo no qual a violéncia e a consumacao
do corpo em préticas excessivas coloca o homem em linha direta com a morte, o que
Ihe permite, nesta intensidade, afirmar a vida como vontade de poténcia. Isto se vincula

a “tudo quanto ha de mais terrivel, maligno, enigméatico, aniquilador e fatidico no mundo

¥ 0.C. X, L'érotisme, p. 160.
%9 M.Surya, op., cit., p. 468.
“0 Nietzsche, op. cit., p. 17.
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da existéncia”. ** Afinal, de onde mais teria surgido a tragédia? “Porventura do prazer,
da forca, da salde transbordante, de uma plenitude demasiado grande?” 2

A histéria da cultura se confunde com a da neutralizacdo e da expiacdo da
violéncia, daquilo que Nietzsche associa a “sabedoria dionisiaca”, na qual “aquele que
por seu saber precipita a natureza do abismo da destruicdo ha de experimentar também
em si proprio a desintegracdo da natureza”. ** Se ha um saber na violéncia e na
destruicao, ele diz respeito a um modo de vida que reafirma as disposicdes da
existéncia até na morte, constituindo um dominio em que a consciéncia, a razdo e o
trabalho se revelam inoperantes. E nesse ponto que a sabedoria dionisiaca de que fala
Nietzsche e 0 ndo-saber da experiéncia que anuncia em Batalle as condutas soberanas
se identificam com a afirmacg&o do homem na consumacao de si.

Para Nietzsche, o sentido tragico desaparece com a racionalidade e a
predominancia da consciéncia e do discurso enquanto dispositivos inibidores da
violéncia e da intensidade proprias de uma relacdo imediata com a vida. Sécrates, no
dominio da filosofia, e Euripedes, no do teatro, sdo os artifices deste processo.

A razdo do mundo homogéneo é uma consequéncia disto: ela ocupa o centro da
vida humana, deixando os elementos heterogéneos na periferia. De um lado, 0 mundo
puro da ordem, do trabalho organizado, do outro, 0 mundo impuro da violéncia, do
erotismo e da morte.

Em O homem e o sagrado, de Roger Caillois, a polaridade do puro/impuro,

configura-se do seguinte modo:

de um lado se agrupam e se ligam todas as poténcias positivas, “aquelas que
conservam e fazem crescer a vida, que fornecem a salde, a preeminéncia
social, a coragem para a guerra e a exceléncia do trabalho”, para retomar a
definicdo de R. Hertz.

[--]

No outro extremo, acumulam-se as for¢cas da morte e da destruicdo, as fontes
das doencas, das desordens, das epidemias e dos crimes, tudo o que

. ~ 44
enfraguece, mina, corrompe, decompde.

“11d. ibid., p. 17.
“21d. ibid., p. 17.
*31d. ibid., p. 65.
* R. caillois, op.cit., p.55.
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Tal cisdo apresenta um aspecto normativo que regula a relagéo entre os dois mundos e
0os mantém distanciados. Ha& ocasides, porém, em que toda a violéncia do mundo
heterogéneo se manifesta, liberando as forcas transgressoras do excesso, ou forcas

“do mal”, como séo vistas pelo mundo homogéneo. Segundo Caillois,

onde a vida da sociedade e da natureza se encontra resumida na pessoa
sagrada de um rei, a ocasido de sua morte desencadeia uma série de licencas
rituais. Estas ganham entdo o aspecto que corresponde estritamente a
catastrofe que sobrevém. O sacrilégio é de ordem social. Ele é perpetrado a
custa da majestade, da hierarquia e do poder... ele nunca opds a menor
resisténcia ao frenesi popular: ele é considerado tdo necessario quanto era a
obediéncia ao defunto. Nas ilhas Sandwich, a multiddo, ao saber da morte do
rei, comete todos os atos vistos em tempos ordinarios como criminosos: ela
incendeia, pilha e mata, enquanto as mulheres sdo obrigadas a se prostituirem

. 45
publicamente.

O que dizer dessa passagem, reproduzida em O erotismo por Bataille, sendo que ela
confirma a poténcia do excesso como um principio gerador de violéncia, destruicdo e
desordem? Eis também porque os dispositivos de controle e de verdade ndo séo
definitivos, mas provisoérios, por mais sofisticados que hajam se tornado. Por vezes,
como no exemplo acima descrito, acontecimentos de excecdo tendem a ritualizar o que
parece impossivel de se regular socialmente. Entretanto, se estes fatos se repetem
culturalmente, deixam de ser episédicos, para se afirmarem como ritos de excecao, nos
guais o excesso desregrado e a violéncia desmedida se mostram em toda radicalidade.
A este acontecimento, Bataille chama “transgressio ilimitada”. E dificil limitar um
tumulto quando ele é desencadeado.*® Mas, ainda assim, haveria um termo, pois a
transgressao nao se faz sem a ideia de sagrado: ela €, propriamente, a violacdo deste.
Para Bataille, o sagrado é aquilo que estimula todo gesto transgressor. Deste modo
renova-se a possibilidade do excesso: desautorizar uma lei, um saber, suspender uma
ordem, abolir um discurso para fazer valer uma experiéncia-limite. Na transgressao
ilimitada, este movimento parece apropriar-se de vez do sagrado, ndo para extingui-lo,
mas para colar-se a ele como se esta espécie de jogo implicasse a conquista definitiva
do ilimitado ou mesmo impossivel. Com efeito, a experiéncia leva as forgas

heterogéneas ao paroxismo. Gastanca exorbitante. Acdo humana descontrolada no

*1d., ibid., pp. 152-153.
%0.C. X, L'érotisme, p. 68.

29



limiar da morte. Pletora de sangue, esperma e lagrimas aos borbotdes. Poténcia do sim,

poténcia do mais: haverd uma razdo para o0 excesso a despeito da propria razao?
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[I. SOB O SIGNO DO GASTO

O fator econémico: produgéo, consumo e o “carater t ragico da despesa”

Com isso nos colocamos inteiramente na perspectiva da “economia geral”,
invertendo a légica do saber e do trabalho produtivo, na qual o homem se afirma pelo
excesso sob o principio do gasto. Trata-se de estabelecer, segundo Bataille, “o principio
de uma ‘economia geral’, em que a ‘despesa’ (0 ‘consumo’) das riquezas é, em relacao
a producdo, o objeto primeiro”.*’ A radicalidade dessa teoria exige “passar das
perspectivas da economia restrita as da economia geral”, logrando “uma mudanca
copernicana: a de colocar &s avessas 0 pensamento — e a moral”.*®

O termo “economia geral” ndo somente marca uma oposi¢cdo fundamental em

\

relacdo a “economia restrita’, entendida em sua concepc¢ao classica de controle dos
gastos com vistas a producdo de bens e crescimento do capital, como, em ultima
analise, reconfigura o dominio das relacfes econémicas, submetendo-as ao primado do
gasto excessivo, ou do consumo sob o principio da despesa. Com isso, a economia
deixa de submeter-se a um dispositivo de controle, perdendo o fiel da balanca, para ser
entendida como atividade aberta as forcas heterogéneas do excesso, da hybris. A
contencado de gastos revela-se um artificio contrario a soberania do corpo que encontra
no dispéndio sua razdo de ser, consumando-se em pura perda. A economia geral
consiste, portanto, na abertura irrestrita para a despesa, que soberanamente recusa o
saber do trabalho produtivo em nome da experiéncia heterogénea do excesso, que nao
se subordina a nenhum saber, ja que, para Bataille, ndo h& dispéndio sem excesso,
assim como todo excesso implica alguma forma de gasto.

O conjunto maior da economia geral sobrepbe-se ao menor, delimitado pelas
prerrogativas do saber em nome da producéo e da coisificacdo do homem. No extremo:
a economia geral liberta o homem das amarras do mundo produtivo, o0 mundo

homogéneo, para torna-lo soberano nas operacdes do gasto desenfreado e da

*"0.C. VII, La part maudite, p. 19. [trad. bras. A parte maldita, p. 49]
8 1d., ibid., p. 33.
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consumacado de si. A razédo restritiva do mundo do célculo cede ao que se poderia
chamar sem razéo incalculavel da poténcia do excesso. O saber do mundo homogéneo
desmancha-se na voragem das forcas heterogéneas do excesso sob o principio do
gasto. O que ndo se pode controlar, excesso, heterogeneidade, gastanca, gaspiage,
também ndo pode ser conhecido, nem servir & superestrutura enquanto forma e poder
do saber constituido. Esse movimento comunica o “ndo-saber”, a “sorte”, o “impossivel”,
termos-chave do pensamento de Bataille, por meio dos quais entende a sem razao da
experiéncia, isto é, o excesso, impensavel por definicdo, e a operacdo do gasto,
soberana em sua singularidade. Como a economia geral excede a razdo da economia
restrita, no que esta apresenta como saber, discurso, légica de producéo, ela devera
ser pensada em consonancia com aqueles termos heterodoxos, que, segundo Bataille,
nos aproximam da experiéncia.

Eis porque, em seu pensamento, 0 gasto € uma operacao soberana. Ainda que
sua obra ndo possa ser descrita nos termos da economia geral, uma vez que 0 excesso
extrapola toda explicacdo, todo conhecimento, como adverte Sasso,* a despesa de
energia no homem e no mundo representa um de seus aspectos essenciais. Isto se
verifica na implicacdo imediata do gasto como efeito do excesso nas relagdes de forca
gue se estabelecem entre os seres. No plano material, o principio de despesa € o que
ao mesmo tempo evidencia as forcas heterogéneas do excesso e seus efeitos nos
corpos. Qualquer que seja o efeito do excesso nos corpos ou o0 decorrente dos atos
destes, tal principio acarreta consumacao, perda, ruina, morte. Dai o carater negativo
gue as atividades marcadas pelo gasto adquirem na cultura.

As exigéncias de gasto e de consumo desenfreado decorrem dos
acontecimentos da experiéncia, como no erotismo, no éxtase, na poesia, atividades que
ndo se fazem sem uma relagéo direta com a consumacao.

A morte como “aprovacgao da vida”, na formulacido de Bataille, ndo deixa de ser
afirmacéo da vontade de excesso e consumacdao de si: se a vida se mostra potente, se
as relacdes entre 0s seres e coisas se intensificam em funcéo dessa potencializagéo, é
porque 0 excesso na vida material estd associado ao principio de gasto. Na vida

material, mas também nas instancias abertas pela subjetividade, nas quais a

* R. Sasso, Georges Bataille: le systéme du non-savoir, op. cit., p. 56.
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experiéncia de perda e de subversdo da consciéncia sdo consumacdes de si no
decurso de acontecimentos, como o erotismo, o éxtase, a loucura, a criagcdo artistica.
Nesta, o0 gasto como efeito da operagéo soberana se manifesta ndo apenas na vida do
sujeito, mas também na prépria atividade inoperante, a exemplo da poesia, que, antes
de tudo, para Bataille, € “sacrificio de palavras”. Assim, ainda que 0 corpo seja o
principal nas forgas heterogéneas do excesso, ndo é dificil constatar que os efeitos do
gasto se fazem sentir dentro e fora, isto €, no mundo dos seres em geral, mas também
nas atividades em que a producdo se suspende e as operacOes dispendiosas séo
soberanas, na inoperancia, por meio da experiéncia heterogénea.

Veremos mais tarde a poesia enquanto operacdo soberana, dada sua
importancia na logica da transgresséo entendida por Bataille como fundamento de sua
prépria obra.

Por mais que o mundo homogéneo restrinja as relagdes econdmicas a um
campo de operacOes determinadas visando ao controle das despesas sob o principio
de racionalidade, a exigéncia do gasto e, no limite, a do gasto desenfreado, séo
determinantes enquanto tendéncia subterranea, contraria ao dominio da producdo.
Com isso, tais disposi¢cdes se tornam inapelaveis na esfera do consumo, que passa a
sofrer o impacto das forgcas heterogéneas do excesso. Este fator recorrente,
determinante na conduta dos corpos e na relacdo entre seres e linguagens (dai o
sentido geral dessa economia), se radicaliza nas experiéncias heterogéneas do
erotismo, do sacrificio, da efus@o extatica, as quais, como se viu, constituem o espaco
proprio da inoperancia sob o principio do gasto e respondem diretamente ao excesso.

Para Bataille, portanto, a atividade humana ndo se limita a producdo e a
conservacgdo: o consumo é o dado fundamental minimizado pela economia classica e
se distingue de dois modos, um consumo que minimamente permite a conservacao da
vida e o prosseguimento da atividade produtiva, e outro decorrente das atividades de
despesa improdutiva, como o luxo, os enterros, as guerras, os cultos, a edificacdo de
monumentos, 0s jogos, 0s espetaculos, as artes, a atividade sexual perversa.”® Este

modo de consumir € proprio das formas improdutivas caracterizadas por uma énfase na

0 0.C. I, La notion de dépense, p. 305.
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perda, devendo ser a maior possivel para que a atividade adquira seu “verdadeiro
sentido”.*

Eis a condicdo para que o principio de despesa desautorize o saber da producéo
e a producédo do saber e afirme a vida como vontade de excesso. Deste modo, 0
principio da utilidade classica, fundamento da “economia restrita”, se revela insuficiente.
Mas insuficiente para qué? Qualquer resposta a esta questdo, construida a luz do
pensamento de Bataille, langca o intérprete praticamente na encruzilhada das
motivacdes principais de sua obra: por um lado, a insuficiéncia da vida, o carater
regulador das proibicdes e dos limites, por outro, o desejo insaciavel do corpo, a
exigéncia de gasto, a transgressao e, em consequUéncia, a crise do sujeito, sentida
como angustia, sofrimento, no mundo homogéneo gerando como resposta a
experiéncia heterogénea do excesso.

Mas qual seria este aspecto que nos faz “reconhecer na prodigalidade o Unico
meio de ndo decair..."?*?

Héa em Bataille esse manifesto a favor do corpo, invariavelmente posto numa via
de excesso, constituindo a linha de forca que atravessa sua obra e a faz vibrar,
colocando no limite a propria experiéncia do pensamento e da linguagem por meio da
operacao soberana da escrita. Eis seu empenho em situar a problematica econdmica
numa perspectiva geral que exacerba as prerrogativas do corpo sob o primado da
despesa. Nesse sentido, o consumo desenfreado expde a fenda, félure, aberta pelo
eXxcesso no sujeito e que nao por acaso “0 mundo presente, pouco preocupado com a
verdade” *3, tem dificuldade em admitir. Quando se atenta para as exigéncias da
prodigalidade e da consequente demanda de excesso e de gasto que, no limite,
caracterizam as aclOes dessa espécie, o mundo homogéneo s6 o faz “pela metade e
timidamente”, como até mesmo em Mauss, sem “nenhuma resposta eficaz” >*.

Assim, a adverténcia de Bataille aponta para o 4pice da economia geral que esta
na base de todo excesso e de toda demanda de gasto: o carater tragico da despesa.

Eis 0 que ndo se pode negligenciar e que constitui 0 modus operandi da economia

1 1d., ibid., p. 305.

°2|d., ibid.,“Notas”, § 10, p. 666.
3 d., ibid.

% 1d., ibid.
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geral. O carater tragico da despesa configura o nudcleo irradiante do homem que a

cultura busca ofuscar. Tal carater pode se constituir na morte da prépria cultura:

E necessério reservar a exigéncia desmesurada deste principio [de despesa],
gue nao somente conduz a perdas de trabalho consideraveis, mas também a
perdas de vidas humanas. Seria indtil focar nas condigbes atuais o problema
paradoxal da despesa caso se queira dissimular seu carater tragico. O mundo
humano esta longe de ser tdo simples quanto a economia ingénua representa:
onde quer que 0 homem se encontre, existe uma necessidade surda de
hecatombe. A preservagdo da vida conta pouco quando as forcas de
extravasamento que comandam a irradiacdo estelar se apoderam

. 55
explosivamente dos seres humanos.

Em suma: se a exigéncia de despesa é desmesurada, seu carater trdgico ressurge,
prova de que a demanda pelo gasto exorbitante esta intimamente associada a toda
experiéncia que coloca o homem na via de excesso. O carater tragico &, portanto, o
sentido imanente da economia geral proposta por Bataille. Seu principal argumento ndo
se baseia na contencdo de gasto ou controle de despesa, para assegurar o capital
como um bem visando a saude do mundo homogéneo, mas numa necessidade tragica
cuja sem razao exige gasto a todo custo, nem que se sacrifiquem vidas humanas. A
economia geral concebe o homem em seu extremo, em sua “necessidade surda de
hecatombe”, de modo que todo consumo, representando gasto sem reservas, despesa
em pura perda, se liga, em Ultima instancia, ao que é tragico, ou seja, a “tudo quanto ha
de mais terrivel, maligno, enigmatico, aniquilador e fatidico no mundo da existéncia”,
para lembrar as palavras de Nietzsche.>®

Enquanto efeito da experiéncia heterogénea decorrente da exposi¢cdo do corpo
as forcas excessivas do erotismo, do sacrificio, da morte, o tragico se apresenta na
economia geral, de modo que as grandes crises do homem, os acontecimentos nos
quais ele vivencia uma experiéncia-limite representam o primordial da vida. E por isso
gue as operacdes de gasto sdo soberanas em Bataille, j& que estédo relacionadas com
toda vontade de excesso, que, por sua vez, acarreta hecatombes de energia.

A perda, a propdsito, € a condi¢cdo do sujeito na experiéncia, nha medida em que

€ dramatizada, sendo o acontecimento, tal a morte do sujeito, ou a experiéncia de sua

%5 1d., ibid., pp. 666-667.
* Nietzsche, O nascimento da tragédia ou helenismo e pessimismo. Sao Paulo: Companhia das letras, 1999, p. 17.
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dissolucdo, objeto de uma operacdo soberana de gasto. Sem esta dramatizacdo, nao
h& experiéncia propriamente, ja que esta se da na esfera da subjetividade. Do mesmo
modo, sem perda, ndo ha o que dramatizar, nem como trazer o tragico: “a experiéncia
seria inacessivel se ndo soubéssemos dramatizar”, afirma Bataille.>” Por isso a perda
corresponde a imagem do sujeito que se consuma na experiéncia: “o objeto na
experiéncia é primeiramente a projecdo de uma perda de si dramatica”.>®

Assim, toda teoria, € nao apenas a econOmica, se quiser pautar-se pelo
essencial, devera levar em conta o carater tragico que se encontra na base da cultura a
maneira de uma ferida que jamais se fecha totalmente, expondo a verdade recalcada
do mundo homogéneo.

Para Bataille, ha que se considerar a exigéncia de gasto como contrapartida do
sistema produtivo, pois nem toda energia pode ser consumida, dando margem a um
excedente que ndo pode ser aproveitado para o crescimento. Ele se torna, com efeito,
“negatividade sem emprego”, espécie de excrescéncia do processo produtivo,
constituindo a “conduta soberana” oposta ao homem-coisa, revertendo o quantum de
energia inteiramente para as atividades heterogéneas: a pura perda.

O mundo homogéneo, no entanto, aposta na racionalidade produtiva por meio da
gual organiza e regula a estrutura social numa economia dependente do equilibrio entre
producdo e consumo. Este modelo encontra em Benjamin Franklin exemplo dessa

retorica:

Lembra-te que tempo é dinheiro; aquele que com seu trabalho pode ganhar dez
xelins ao dia e vagabundeia metade do dia, ou fica deitado em seu quarto, ndo
deve, mesmo que gaste apenas seis pence para se divertir, contabilizar s6 essa

) . . . 59
despesa; na verdade gastou, ou melhor, jogou fora, cinco xelins a mais.

Eis um ideal de vida forjado para um mundo devidamente regido por medidas de
contencdo econdmica e produtividade sem trégua, um espirito de homem sobrio em
sua conduta, j& que a esfera do economos diz respeito a organizagéo propria do lar, em

primeira instancia, como reflexo da boa conduta, atendo-se ao controle de despesa e a

" 0.C. V, L'expérience intérieure, p. 136.
4., ibid., p. 137.
% B. Franklin.Ver. M. Weber, A ética protestante e o espirito do capitalismo. S&o Paulo: Cia das Letras, 2008, pp. 42-
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extensdo regulada no mundo. Fazendo de seu lar o espaco preliminar da contencao
econdmica, o homem amplia este paradigma para o0 bem comum da sociedade. A
economia, cujas leis regem as relacdes dos individuos nessa esfera, deve refletir a
moral dos principios praticados pelo homem no ambito doméstico.

Por isso mesmo, “0 O6dio da despesa é a razdo de ser e a justificacdo da
burguesia: ele é ao mesmo tempo o principio de sua pavorosa hipocrisia”.?® Com efeito,
Bataille faz observar um sintoma do antigo potlatch, no qual ja& estdo dados os

componentes basicos da luta de classes moderna:

No potlatch, o homem rico distribui produtos que Ihe séo fornecidos por outros
homens miseraveis. Procura elevar-se acima de um rival rico como ele, mas o
Ultimo grau de elevagdo que se tem em vista ndo tem finalidade mais
necessaria do que afasta-lo ainda mais da natureza dos homens miseraveis.
Assim, a despesa, embora seja uma fungdo social, desemboca imediatamente
em um ato agonistico de separacdo, de aparéncia anti-social. O homem rico
consome a perda do homem pobre, criando para este uma categoria de
desgraca e de abjecdo que abre o caminho para a escraviddo. Ora, € evidente
que, da heranga do mundo suntuario antigo indefinidamente transmitida, o
mundo moderno recebeu em partilha essa categoria, atualmente reservada aos

L. 61
proletarios.

E por esse prisma da economia geral que Bataille vé as relagdes sociais, sobretudo as
forcas que apartam a classe trabalhadora das despesas suntuarias. Se estas dizem
respeito ao primordial no homem, a légica produtiva do mundo homogéneo baseada na
economia restrita revela-se absurda, ja que a exigéncia de gasto € imanente ao corpo e
este ndo hesita em satisfazé-la quando a estrutura social o permite, ainda que para isto
se condene a escraviddo do trabalho a parcela da sociedade alijada dos meios de
producdo. Ora, segundo Bataille, a sociedade burguesa ndo aceita sem protestar uma
divisdo que parece destrutiva do homem, mas € incapaz de levar essa resisténcia mais
longe do que a negacéao tedrica: “O fim da atividade operaria € produzir para viver, mas
o da atividade patronal € produzir para destinar os produtores operarios a uma horrivel

desgraca”.®?

% 0.C. I, La notion de dépense, p. 314.
11d., ibid., pp. 314-315.
%2 |d., ibid., p. 315.
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Deste modo, no ambito de suas relacdes de forca, 0 mundo homogéneo néo faz
sendo justificar uma estrutura social desigual e perversa que viabiliza a despesa de uns
e limita o consumo de outros a niveis muito inferiores. E certo que mesmo os oprimidos
encontram meios de consumar sua demanda de excesso, desviando-se do trabalho
produtivo, tornando-se inoperantes, mas relegados a condicdo de périas. Por mais
opressivas que se apresentam as condi¢cdes impostas pelo trabalho em oposi¢do as
despesas suntudrias, a vontade de excesso permanece como algo a ser satisfeito a
todo custo, sendo aquilo que no homem conduz ao apice da consumagdo, uma vez
gue, para Bataille, a falta, esse estado de insuficiéncia permanente, define todos os
seres.

A perspectiva de consumo aberta pela economia geral abarca todos os niveis de
despesa suntuaria, arrancando o homem da categoria de coisa imposta pelo mundo
homogéneo e dando vaz&do as experiéncias de consumacao do sujeito. Mas isto so é
possivel com a inoperancia nas ocasides em que as exigéncias de gasto forcam
passagem no social por meio das forcas heterogéneas, as quais, como quanta de
energia desviada da atividade produtiva, tornam-se negatividade sem emprego. O que
confere a experiéncia este carater de negacado € justamente aquilo que nela recusa o
trabalho, afirmando a inoperancia. E nesta sem razdo que consistem as demandas pelo
gasto e vontade de excesso. Inoperante é a negatividade sem emprego que desvia o
corpo do trabalho e dispbe 0 sujeito numa via de consumacao sem reservas.

Marx afirma ser “toda producdo uma apropriagdo da natureza pelo individuo, no
interior e por meio de uma determinada forma de sociedade”.®® Apropriar-se de algo é,
para a razdo capitalista, converté-lo em elemento (til para a economia, visando a
acumulacdo. Numa primeira instancia, este sistema procura adequar toda necessidade
humana a esta logica de producdo, criando “objetos que correspondem as
necessidades (Bedirfnissen)”.®* Mas este ajuste de necessidades ao sistema de
producéo inviabiliza a margem para o livre gozo da subjetividade que a inoperancia

favorece, convertendo o homem num objeto funcional do mundo homogéneo, ja que, na

B K, Marx, “Para a critica da economia politica”, in Os pensadores. Sao Paulo: Abril cultural, 1974, p. 112.
% 1d., ibid., p. 113.
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producdo, segundo Marx, “a pessoa se objetiva; no consumo, a coisa se subjetiva”.®®

Este homem-coisa, se tem garantidas as necessidades basicas que no limite lhe
asseguram a subsisténcia, ndo encontra os meios de satisfazer demandas para
maiores gastos de energia, cuja exigéncia € alheia ao sistema produtivo. No mundo
homogéneo, toda demanda por consumo € regulada pela medida exata da producéo;
por essa légica econdmica, producdo e consumo sdo faces complementares do mesmo
processo homogeneizante.

No entanto, adverte Marx: “esta determinacdo do consumo produtivo sé é
estabelecida para reparar o consumo idéntico a produgédo, do consumo propriamente
dito, concebido, ao contrério, como antitese destruidora da producéo”.®® Nesse breve
esquema das condi¢cdes determinantes para o equilibrio entre producdo e consumo
idealizadas pelo mundo homogéneo vislumbra-se o viés aberto pela economia geral em
gue a negatividade sem emprego se torna o principio desencadeador das operacdes de
gasto e consumacao do sujeito.

A exploracdo da forca de trabalho na mais-valia relativa € evidenciada pelo
processo produtivo subjugado pelo capital que *“instaura um mundo perverso
enfeiticado”. ®° O préprio sistema introduz um principio de irregularidade fazendo
irromper as forcas heterogéneas do excesso e predispondo a consumacdo sem
reservas 0s corpos beneficiados pelo capital, enquanto a outra parte da sociedade,
ocupada com o trabalho, se acha impedida de consumir na mesma proporgao, e vé
inviabilizadas as operacdes soberanas do gasto.

Na andlise de Marx, tal irrupcdo € entendida como a antitese pelo sistema
produtivo, pois a razdo do capital degenera o consumo em gasto desenfreado. Deste
modo, o capitalismo pode ser visto como a face cinica do mundo homogéneo, ja que
dispde dos modos de producgéo, apregoa o controle dos gastos que a economia restrita
prescreve para a funcionalidade do sistema e a0 mesmo tempo gera no social uma
necessidade imperiosa de consumo regulada por uma economia excludente.

Introduzindo na razdo homogénea do trabalho produtivo este principio de

4., ibid., pp. 113-114.

4., ibid., p. 115.

67 Expresséo utilizada por Deleuze e Guattari . Ver G. Deleuze e F. Guattari, O anti-édipo. Rio de Janeiro: Imago,
1976, p. 25.
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irregularidade, o capitalismo expde as fissuras do mundo homogéneo, revelando sua

face heterogénea como a parte oculta e maldita.
Capital e libido: a face perversa do mundo homogéne o

Bataille remete o leitor a um passado remoto no qual o trabalho funda a ideia de
homem em oposi¢cdo a violéncia que excede a razdo. Do ponto de vista do mundo
homogéneo, a violéncia, sob o principio do excesso, torna 0 homem acéfalo.®® Por isto,
“desde os tempos mais remotos, o trabalho introduziu uma trégua, em favor da qual o
homem deixava de responder ao impulso imediato que a violéncia do desejo
determinava”.®® Esta disposicdo pelo trabalho afasta o homem da violéncia e dos
grandes gastos de energia.

O trabalho exige uma conduta na qual o célculo de esfor¢o, ligado a eficacia
produtiva, é constante. Ele exige uma conduta razoavel, na qual os movimentos
tumultuosos que se liberam na festa e, geralmente, no jogo, ndo sao

admissiveis. Se ndo pudéssemos frear estes movimentos, ndo seriamos
capazes de trabalhar; mas o trabalho introduz justamente a razdo de conté-
0

los.

Assim, as grandes despesas exigidas pelas festas, pelos jogos e orgias séo refreadas
em nome da atividade produtiva e seu empenho em livrar o corpo (e a razéo) do
excesso. Apesar disto,

por mais razoaveis que tenhamos nos tornado, uma violéncia que nédo é nada

além da violéncia natural pode nos dominar novamente — que é a violéncia de
um ser racional, que tentou obedecer, mas sucumbe ao movimento que em si

R s ~ 71
préprio ndo pode reduzir a razao.

Este argumento, como se viu, ressalta o carater reincidente da violéncia, a qual ndo
pode ser erradicada por se encontrar na base da propria razdo. Para todo efeito, a
ocupacdo com o trabalho ndo garante a racionalidade total controle sobre as forgas

heterogéneas do excesso, e o0 tragico retorna com as despesas suntuarias,

A nocgéao sera desenvolvida mais adiante, no topico “acefalia e morte”.
69 5
Id., ibid., p. 44.
1d., ibid., p. 44.
™ | "érotisme, op., cit., p. 43.
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invariavelmente acompanhadas de violéncia social. A heterogeneidade, no fundo, € o
gue constitui a razdo do mundo homogéneo. Mas a razao se estrutura em torno daquilo
gue nédo pode controlar e vé como exterioridade impura. Por isso, do ponto de vista do
saber, o carater heterogéneo da violéncia é contrario a toda objetivacdo: o que ndo se
pode isolar como objeto ndo é controlavel racionalmente. No entanto, através da razao,
o0 mundo homogéneo legitima a violéncia que Ihe interessa praticar, ou seja, 0 excesso
gue a sem razao da heterogeneidade libera, lembrando que, para Bataille, todo excesso
assinala também seu limite. Nesse sentido, por meio da violéncia que lhe & imamente, o
mundo homogéneo excede a si mesmo estabelecendo limites para a prépria violéncia,
a qual, no entanto, como efeito desencadeado pelo excesso, se consuma como impulso
ilimitado, ainda que a consumacao, em si mesma, s6 aconteca enquanto experiéncia-
limite. Por este motivo, Bataille afirma que as interdicdes, no fundo, sdo irracionais,”
pois a razdo ndo pode, com base numa lei, limitar o excesso, que lhe é exterior Deste
modo, o mundo homogéneo despende enorme quantidade de energia para manter-se
mediante os mais diversos dispositivos institucionais (ciéncia, religido, direito) que
adaptam a cultura a um ideal de homem. Ora, o propésito de Bataille é sempre
demonstrar que o0 homem vive em meio a vontade de excesso e as exigéncias de
gasto, as quais, afinal, surgem “na medida em que a violéncia suplanta a razdo”.”

Evoca-se, aqui, a ideia de Lyotard segundo a qual ndo se pode separar o que é
“de capital (ou de economia politica) e o0 que é de subversdo (ou de economia
libidinal)”,”* entendendo esta Gltima como vetor de heterogeneidade. Se no capitalismo
o trabalhador é reduzido a uma coisa, isto se deve a essa maquina de gozo na qual a
usura garante a alguns as trocas libidinais enquanto exclui outros deste dominio.
Canalizando a forca dos explorados na atividade produtiva, o capitalismo garante
aqueles que exploram enormes gastos libidinais. E a sua face perversa.

Deste modo, o sistema capitalista ndo se mantém pelo equilibrio entre producéo
€ consumo, ja que a producdo implica o consumo, pois demanda grandes investimentos
e gastos de energia. O capitalismo se mantém por excedente, explorando o trabalho

alheio. E na apropriacéo da forca do trabalho que a maquina capitalista vai produzir a

2 1d., ibid., p.40.
B1d., ibid., p. 44.
™ J.F. Lyotard, L'économie libidinale. Paris : Minuit, 1974, p.133.
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mais-valia como lucro no processo produtivo. Este “sobreproduto” de Mar,
corresponde, em Bataille, ao “homem rico [que] consome a perda do homem pobre
criando para este uma categoria de desgraca e de abjecdo que abre o caminho para a
escravidao”.”

O carater perverso do capital irrompe desta equacao absurda: agueles que mais
despendem energia na producdo sdo 0s que menos participam na gastanca, pois “o
tumulto suntuario vivo perdeu-se no desencadeamento inaudito da luta de classes”.”®

Como se V€, para Bataille, o fundamental desta inversdo no significado geral da
economia, € o dispéndio: “o principio de uma ‘economia geral’, em que a ‘despesa’ (0
‘consumo’) das riquezas é, em relacdo & producdo, o objeto primeiro”.”” O mundo
homogéneo, produzindo seu excedente, acumulando-o no sistema de producéo, elimina
o dispéndio como negatividade sem emprego: inoperancia que se converte em forca
heterogénea nas operagcdes soberanas do gasto. “De fato, do modo mais universal,
isoladamente ou em grupo, os homens encontram-se constantemente empenhados em
processos de despesa”.’®A insuficiéncia, a falta, a “vontade de &pice”, como diz Bataille,
sao inflexiveis. Afinal, “os homens asseguram sua subsisténcia ou evitam o sofrimento,
ndo porque essas funcdes determinem por elas mesmas um resultado suficiente, mas
para ter acesso a funcao insubordinada da despesa livre”.”

Os capitalistas satisfazem suas demandas de gasto a custa do trabalho alheio,
conservando, assim, por essa légica da producdo e pela perversdo do capital, a
estrutura econémica do mundo homogéneo.

Para Deleuze e Guattari, no entanto, cuja andlise se detém particularmente no
capitalismo, a producéo é imediatamente consumo e o consumo, producéo. E o desejo;
seu funcionamento pode ser traduzido em termos de uma dinamica multiforme e
onipresente de “maquinas desejantes”, que produzem conectadas umas as outras.
Aqui, “tudo é producéo: producédo de producdes, de acbes e de paixdes; producdes de

registros, de distribuicbes e de marcacdes; producbes de consumo, de vollpias, de

5 0.C., I, La notion de dépense, p. 315.
®1d., ibid., p. 314.
0.C., VI, La part maudite, p. 19.
®0.C., I, La notion de dépense, p. 319.
1d., ibid., p. 320.
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angustias e de dores”.?’ O fator heterogéneo opera nesta anélise, denominado “corpo
sem 0rgaos”, expressao tirada de Artaud. No sistema capitalista, o corpo sem érgédos €
o outro nome da inoperancia ®e o improdutivo é figura recorrente nas analises da
producdo. N&o ha como evitd-lo na medida em que ele constitui a parte maldita das
relacbes entre a producéao e o consumo.

Para Deleuze e Guattari, a figura do improdutivo implode a subjetividade no
excesso, desaguando na sem razdo. Em Bataille, a inoperancia das forcas
heterogéneas do excesso faz aflorar a parte maldita; esta sem razé&o constitui a
experiéncia a margem do sistema de producdo, exigindo consumacdo de si; a
experiéncia € um fendmeno imprevisivel, o qual, dispondo a inoperancia sob o primado
do gasto, torna a subjetividade gozosa. Nisso, o que € recalcado no homem, seu
aspecto subterrdneo, heterogéneo, emerge na experiéncia como resposta as
exigéncias de excesso e as demandas de gasto.

Toda acdo excessiva implica o dispéndio, assim como todo gasto tem relacdo
com o excesso, que, por definicdo, como diz Bataille, sempre excede a si mesmo.
Deste modo, quanto maior a vontade de excesso no social, tanto maior a exigéncia de
gasto. A inoperancia favorece o excesso, que na soberania da experiéncia satisfaz as
necessidades que nédo comportam o mundo do trabalho produtivo. As operacdes
soberanas do gasto constituem, assim, a parte maldita, que o mundo homogéneo

recalca ou rejeita.

A poesia como atividade improdutiva

Bataille destaca a literatura e o teatro como despesas simbdlicas, entendidas em
sua “forma maior”. Ambas as artes “provocam a angustia e o horror através de
representacdes simbdlicas da perda tragica (desgraca ou morte)”.?* Para todo efeito,
nos termos da economia geral, a despesa simbdlica constitui o punctum saliens da

poesia:

8 G. Deleuze e F. Guattari, op. cit., p. 18.
8 1d., ibid., p. 23.
82 0O.C., |, La notion de dépense, p. 307.
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O termo poesia, que se aplica as formas menos degradadas, menos
intelectualizadas da expressdo de um estado de perda, pode ser considerado
como sinbnimo de despesa: significa, com efeito, do modo mais preciso, criagcdo
por meio da perda. Seu sentido, portanto, é vizinho do de sacrificio. E verdade
gue o nome poesia s6 pode ser aplicado de modo apropriado a um residuo
extremamente raro disso que vulgarmente ele serve para designar, e que por
falta de reducdo prévia as piores confusdes podem surgir; ora, € impossivel,
numa primeira e rapida exposicéo, falar dos limites infinitamente variaveis entre
formacBes subsidiarias e o elemento residual da poesia. E mais facil indicar
gue, para os raros seres humanos que dispdem desse elemento, a despesa
poética deixa de ser simbdlica em suas conseqiiéncias: assim, em certa
medida, a fungdo de representacdo empenha a prépria vida daquele que a
assume. Ela o consagra as mais falazes formas de atividade, a miséria, ao
desespero, a persecucao de sombras inconsistentes que nada podem dar além
da vertigem ou do furor. Frequentemente s6 pode dispor das palavras para sua
prépria perda, € obrigado a escolher entre um destino que faz de um homem
um rejeitado, tdo profundamente separado da sociedade quanto os dejetos da
vida aparente, e uma renlncia cujo preco é uma atividade mediocre,

subordinada a necessidades vulgares e superficiais.

No ambito da economia geral, a poesia € a inscricdo da despesa suntuaria no plano
simbdlico, por implicar sacrificio de palavras, perda de linguagem na operacgéo, o que
corresponde ao que Bataille chama de parte maldita. Neste potlatch simbdlico, o poeta
€ o improdutivo por exceléncia, ja que a poesia, em sua experiéncia, exige uma conduta
soberana que leva o poeta a consumacao de si. O sacrificio das palavras €, assim, a
forma simbdlica da despesa de linguagem e da consumacdo do sujeito. Esta dupla
operacao se faz sob o impacto de uma terceira: a poesia coloca o discurso em crise
porquanto sua linguagem excede o discurso do saber e o saber do discurso. Excesso
de linguagem, a poesia ndo corresponde aos discursos do saber e do poder (ciéncia,
filosofia, direito), nem as linguagens da comunicacdo (ideologia, senso comum). Nas
palavras de Jean Cocteau: “A poesia € uma lingua a parte que os poetas podem falar
sem medo de ser entendidos, pois 0s povos tém o costume de tomar esta lingua como
uma maneira de empregar a deles”.®

Para Bataille, a poesia é por isso mesmo uma “lingua a parte”, considerada
maldita pelo mundo homogéneo. A atividade poética é, por exceléncia, a via simbdlica

da heterogeneidade.

8 d., ibid., p. 307.
84 3. Cocteau. “Clair-obscure”, in Poémes. Paris: Rocher, 1984, p. 65.



A vizinhanca da poesia e do sacrificio est4 na conservagéo do residuo da pratica
sacrificial. Este elemento residual torna a poesia “sindbnimo de despesa”, “criacdo por
meio de perda’” Em conseqiiéncia, essa conduta soberana, desviando o poeta do
trabalho produtivo, leva-o “a miséria, ao desespero”, na consumacao de si.

A singularidade da poesia, para Bataille, esta em ser um potlatch simbdlico, o
gue revela seu carater tragico, considerando-se que a despesa simbdlica pode ser a
outra via da economia geral. Nesse sentido, a efusdo poética € consumagdo no campo
simbolico, na linguagem, compossivel com a vontade de excesso e com a exigéncia de
gasto que caracterizam a economia geral, e a soberania como tal.

A poesia ndo se constitui apenas como um campo de excec¢ao no qual as forcas
heterogéneas se afirmam no excesso da linguagem contra o saber instituido, mas
também como operagcdo soberana. Com isso, a atividade improdutiva da poesia se
revela um modus operandi da economia geral, tornando o campo simbdlico da
linguagem uma via de consumacgdo do sujeito e do saber instituido. “O que nos
seriamos sem a linguagem? Ela nos fez o que somos. Sé ela revela, no limite, o
momento soberano em que ndo ha mais curso. Mas, no fim, aquele que fala confessa
sua impoténcia”. ® E o poder e a faléncia da linguagem. Em seu momento soberano,
ela se consuma no siléncio. Nao sera estranho afirmar, na esteira do pensamento de
Bataille, que a despesa simbdlica é prova de ndo haver saida para o homem que
procura a todo custo ocultar a violéncia com o discurso e o saber. Nenhum tribunal da
razdo pode garantir a espécie humana uma alternativa, nem ao menos honrosa, a
consumacédo de si na ruina e na morte. No extremo, a conduta soberana da poesia
implica aceleracdo e intensidade da propria existéncia, sob o principio do excesso,
langando o corpo improdutivo na marginalidade. O poder mediante o qual a linguagem
poética excede o discurso do saber € também seu limite. A consumacéo de si €, ao
mesmo tempo, afirmacgéo da vida em ruina e negacgéo dos sentidos da razao, fechando
as portas para as instituicbes do discurso (a religido, o direito, a ciéncia),
descontinuando a linguagem, que finalmente € excedida, soterrada no absoluto siléncio
da morte. A poesia, para Bataille, importa, ndo pelos sentidos que expressa, pelo saber

gue afirma, apesar do saber, mas por ser soberana no campo simbodlico, 0 mesmo

8 L'érotisme, op., cit., p. 270.
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espaco ocupado pelo discurso do saber, o qual, por fim é excedido pela consumacao
do sujeito e da proépria linguagem. Ela consuma o excedente do mundo homogéneo, de
sua produtividade mesma, alids, excedendo o discurso para, como diz Bataille, chegar
“a0 mesmo ponto do erotismo”, e ser a ‘linguagem do impossivel’. Poesia é
exuberancia, exatamente no ponto em que a linguagem responde, soberanamente, a
imperiosa vontade de excesso. Enquanto vigora e se faz vibrar na intensidade dos
signos, excedendo os sentidos do discurso e o discurso como sentido, ela se faz
continua. Poesia, diz Bataille, evocando Rimbaud, é continuidade: “C’est la mer allée
avec le soleil”.®® Pela poesia, enquanto atividade improdutiva de despesa chega-se a
imagem solar. Na obra de Bataille, o sol é justamente a figura que representa no mundo

dos seres o principio do excesso gerador.

O paradigma solar

A fonte e a esséncia de nossa riqueza séo fornecidas na irradiagcao do sol, que
dispensa a energia — a riqueza — sem contrapartida. O sol da sem nunca
receber: os homens sentiram isso muito antes de a astrofisica ter medido essa
incessante prodigalidade. [...] Torna-se necessario, a essa altura, assinalar uma
dupla origem dos julgamentos morais. Outrora, dava-se valor a gloria
improdutiva, ao passo que em nossos dias ele é relacionado diretamente com a
producao: a aquisicdo da energia tem precedéncia sobre a despesa. A propria
gléria é justificada pelas conseqiéncias de um fato glorioso na esfera da
utilidade. Contudo, obnubilado pelo julgamento pratico — e pela moral crista — o
sentimento arcaico esta vivo: encontra-se, em particular, no protesto romantico
oposto ao mundo burgués; ele s6 perde inteiramente seus direitos nas

~ , . . 87
concepgOes classicas da economia.

Ha dois tipos de despesa: o0 primeiro revela um sentimento arcaico de adesdo ao
principio de gasto, o qual, apesar de ndo mais gozar como antes da “gldria
improdutiva”, ainda “estd vivo”; 0 segundo vincula-se ao sentido da utilidade,
desembocando no primado da aquisicao de energia sobre a despesa e que representa,

propriamente, uma tendéncia da racionalidade ocidental em valorizar a produgdo como

8 1d., ibid., p.271.
87 0O.C., VII, La part maudite, pp. 35-36.
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a verdade das concepcdes classicas da economia. Este segundo tipo € o que
prevaleceu.

Isso porque 0 homem sobre o planeta é apenas, de modo indireto e subsidiario,
uma resposta ao problema do crescimento. Sem duavida pelo trabalho e pelas
técnicas, ele se tornou sua extenséo possivel, para além dos limites recebidos.
Entretanto, assim com o herbivoro é, em relagdo a planta, um luxo — o carnivoro
em relagdo ao herbivoro —, 0 homem, de todos os seres vivos, é o0 mais apto a
consumir, intensamente, luxuosamente, o excedente de energia que a pressao
da vida prop6e a incandescéncias conformes a origem solar de seu

movimento.®
Deste modo, como 0 “sentimento arcaico esta vivo”’, o primeiro tipo de despesa se

afirma com intensidade nos acontecimentos heterogéneos da experiéncia. Trata-se de
algo imanente ao corpo, numa comunidade de corpos em excesso.

Tendo o sol como paradigma, a teoria do gasto em Bataille encontra seu
fundamento num plano césmico, salientando o sentido da vida como consumagéo. Ao
consumarem seus bens e a si proprios, mergulhados na imanéncia por meio das
condutas soberanas da experiéncia, os homens reproduzem no ambito de suas
relacbes o modelo transcendente da despesa solar. Nele, o sol representa a poténcia
do excesso gerador, proporcionando a vida “seu desenvolvimento exuberante”: fonte de
energia, exuberante em si mesmo, 0 sol “dd sem nunca receber”. Como seu
crescimento chega ao limite e, ndo podendo mais se expandir, a vida na terra se
beneficia com o excedente desta superabundancia.

Considere-se, também, a energia concentrada no interior da terra, onde, em seu
ndcleo, a pressdo e as temperaturas sao absurdamente altas, ou seja: 0 excesso
gerador também opera a partir do nucleo terrestre. A geologia reitera a importancia
dessas forgas internas na criacdo da vida, devido a um equilibrio entre a energia do sol
do lado externo e a energia proveniente das profundezas da terra. Isso explica porque,
fora desse equilibrio, a relacdo da vida com a plena poténcia do excesso seria
impossivel: no mundo dos seres ha sempre um limite na relacdo com a poténcia. Do
ponto de vista geoldgico, porém, a historia da terra é feita de excessos: grandes

inundagcbes e todas as intervencdes da profundidade por meio de rochas igneas,

8 d., ibid., p. 43. [trad. bras. A parte maldita, p. 75.
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vulcanicas, pluténicas.®® A atividade vulcanica é um sinal visivel dessa energia
excedente do nucleo do planeta entendido como principio gerador.

Imagens de fendmenos naturais descritos como figuras de excesso sé&o
freqientes em Bataille: “o globo terrestre ficou enorme como um cranio calvo no meio
do qual o olho que se abre no vazio é ao mesmo tempo vulcanico e lacustre”. *° Esta
figura antropomoérfica da natureza exorbita o olhar designando a despesa. N&o € outro o
olhar soberano do éxtase, voltado para a consumacao de si. Signos do excedente e do

gasto, sol, anus, olho, associam-se em Batalille:

Eu me representava com o olho no topo do cranio como um horrivel vulcdo em
erupcgao, justamente por este carater ambiguo e cémico ligado ao traseiro e
suas excrecdes. Ora, o olho é sem divida o simbolo do sol ofuscante, e aquele
gue imaginei no topo de meu cranio estava necessariamente em brasa e fora

5 . % 91
consagrado a contemplagdo do sol no summum de seu clardo.

A despesa opera a linguagem, evidenciando a soberania: o olho, o sol e o vulcao
erguem-se como alegorese, deslocados para o topo do cranio, onde, em laténcia, esta
o “olho pineal”, 6rgdo da consumacdo.”” Essa ideia reforca o ponto de vista do
recalcado no mundo heterogéneo enquanto parte maldita. Esta, na alegoria vulcanica, é
a soberania da lava tornada excedente pela corrosdo das encostas do mundo
homogéneo. “Maldita”, por exteriorizar, da animalidade, o que é intoleravel, e que por
isso mesmo se deseja. A homogeneidade é aquilo que ndo suporta o excedente,
sobretudo quando este se faz representar por signos de consumagao do corpo. Em O
anus solar, as erupgdes vulcanicas sao descritas como excedente expelido pelos

orificios anais da terra:

O globo terrestre esta coberto de vulces que Ihe servem de anus.

Ainda que este globo ndo coma nada, ele despreza expelindo, por vezes, o
conteldo de suas entranhas.

Este contelido jorra estrondosamente escorrendo nas encostas do Jésuve,

espalhando por toda parte o terror e a morte. %

8 4 H.Read, Geologia: uma introducao a histéria da terra. Mira-Sintra: Publica¢cdes Europa-América, 1976, p. 86.
©0.c., Il, “Dossier de l'oeil pineal”, p. 28.

L 1d., ibid., p. 14.

%2 d., ibid., p. 25.

% 0.C., |, L'anus solaire, p. 85.
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Este deslocamento, para o baixo-corporal, de topoi considerados grandiosos, como o
sol ** e o vulcdo, evidencia dois movimentos da escrita: 0 de destruir ou sacrificar o
aspecto solene, espiritual, das palavras, e 0 de potencializa-las in extremis como signos
de excesso e de dispéndio. Também, em um relato de O culpado, Bataille relaciona a

experiéncia do dilaceramento dispendioso com a da irrupgéo vulcanica:

[..] a lembranga do monte em Etna me veio ao espirto e me
transtornou:...estdvamos esgotados e, de algum modo, exorbitados por uma
soliddo demasiado estranha, desastrosa: € o momento de dilaceramento em

. . 95
gue nos inclinamos sobre a ferida beante...

Deixe-se ecoar, nestas imagens vulcanicas do excesso, outra em mesma chave, desta
vez do marqués de Sade, neste ponto de La nouvelle Justine, a maior e mais violenta
das trés versdes desse romance. Quem fala é o monge libertino Jéréme, evocando uma

viagem a Sicilia:

Um dia, observando o Etna cujo seio vomitava chamas, desejei ser o célebre
vulcao.
— Boca dos infernos, exclamei, admirando-o, se como tu eu pudesse engolir

. L x : 96
todas as cidades ao meu redor, quantas lagrimas nao faria correr!

Aqui, mimetiza-se o0 excesso da hatureza como possibilidade de acéo entre os homens
visando a efusao lacrimosa. O gozo da operacdo pode estar tanto no excesso, quanto
nos efeitos dissolventes deste como gasto. Em Sade, o fenbmeno natural se perverte,
ressaltando-se a relacdo entre a literatura e o mal.”” Por mais que os homens procurem
se abrigar sob os ideais da virtude, da piedade, do bem comum, etc., as relagdes de

forcas sempre descambam para a dominagcdo de uns sobre os outros: é o signo da

9«0 sol, humanamente falando (quer dizer, enquanto ele se confunde com a nogdo de meio-dia), € a mais elevada
das concepcdes. E também a coisa mais abstrata, ja que é impossivel olha-lo fixamente neste horéario. Descrevendo
a nocgdo de sol no espirito daquele que deve desviriliza-lo, necessariamente, em consequiéncia da incapacidade dos
olhos, deve-se dizer que este olho tem, poeticamente, o sentido da serenidade matemética e da elevacdo do
espirito”. Id., ibid., p. 231.

% 0.C.,V, Le culpable, p. 365.

% Sade, La nouvelle Justine. Paris: Union générale d’éditions, 1978, v. Il, p. 478.

% Bataille afirma gue a literatura expressa o mal, ao menos em sua “forma aguda”, e que ele tem, para nés, um “valor
soberano”. Por isso, a literatura ndo é “inocente”, mas “culpada”, revelando um impulso infantil de afrontamento da
autoridade. Para Bataille, portanto, a verdadeira motivacédo do texto e de sua leitura esta na relagdo com o mal. Do
contrério, a literatura perde o interesse ou se torna insipida. Ver O.C. IX, La littérature et le mal, pp.171-172. Do
mesmo modo, Sade defende a tese segundo a qual toda virtude deve ser “atormentada pelo vicio” nos romances,
como modo de despertar o interesse do leitor. Cf. D.A.F. de Sade, “L'idée sur les romans”. In: Les crimes de I'amour.
Paris: Jean-Jacques Pauvert, 1961, vol. I, p. 27.
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desmedida como fundamento da intensidade da vida e da consumacéo de si. Os lagos
entre os poderosos assim se confirmam e se consumam como forma de dominacao e
afirmacéo da vida até na morte.

Ha em Bataille a afirmac@o de que o “verdadeiro excedente” € o gerado pela
superabundéancia, portanto, forca maior e variada que age sobre o0 outro sem arruinar-
se na acdo. O excedente, assim, € usado tanto para o bem (gerar o outro, fazer crescer
seu alimento), quanto para a ruina, como € mister entre os libertinos de Sade. Em
gualquer caso, 0 excedente é soberano, constituindo-se como a sem razao do excesso.
Favorecendo a uns e prejudicando a outros, o excedente dos seres tem, pois, relagédo
direta com os acontecimentos da ruina e da morte.

No paradigma solar esta presente essa dinamica, cuja economia preconiza a
despesa no lugar da producdo. E o principio do potlatch: s6 podem dilapidar-se a si
mesmos agueles que experimentam o poder e o limite da propria exuberancia. Como o
limite assinala, ndo apenas impossibilidade de crescer, mas, principalmente, o fato de
gue a superabundéancia é um principio de excesso, que gera o0 gasto desenfreado, o
potlatch é a cultura da heterogeneidade, pois coloca a sociedade sob o signo da
exuberancia e da dilapidagdo. Do ponto de vista do mundo homogéneo, a despesa é
um mal, sendo esta a razdo pela qual essa relagcdo € rompida, s6 retomada pelas
condutas soberanas da heterogeneidade, vale dizer, pela experiéncia. O mundo
homogéneo sO reconhece os acontecimentos da heterogeneidade como formas de
excecao circunscritas em campo proprio, excluidas da esfera da utilidade. Sendo a
experiéncia excecao, tolerada pelo mundo homogéneo como acontecimento de
margem, € a ele exterior. O carater inoperante da despesa evidencia a relacdo entre o
limite e 0 excesso, relacdo analoga aquela que, no plano da moral, do direito e da
religido, € caracterizada como interdicdo e transgressao, termos que assinalam o que é
relativo ao limite e ao excesso, respectivamente, na otica do mundo homogéneo. O
ideal, para este, € que 0s acontecimentos da experiéncia sejam sempre considerados
fenbmenos exteriores. O que torna Bataille uma voz isolada nas discussdes sobre
economia, € que ele faz observar em lei aquilo que nelas em geral representa o0 que

deve ser controlado.

50



Nas culturas do potlatch, o sol constitui o paradigma da despesa como entre 0s
astecas, que praticavam despesas suntuarias e tomavam o astro por deus. Diz Bataille
que os astecas estavam tdo ocupados em sacrificar, como nés em trabalhar.®® A pratica
da despesa improdutiva lhes permitia edificar piramides no alto das quais imolavam.*® E
a légica do dispéndio, contraria a do desempenho no mundo homogéneo.

Da dilapidacdo sem reservas dos recursos de energia a pratica desmedida das
orgias, a historia se faz acompanhar pelas experiéncias de consumacao, como o
erotismo, o sacrificio, o éxtase, a poesia e por todas as modalidades de ruina que
culminam na morte, a qual, como diz Bataille, “de todos os luxos concebiveis” [...] “em
sua forma fatal e inexoravel, é certamente o mais dispendioso”.*®

A morte € a comprovacao categoérica da supremacia da despesa sobre a
producdo. As exigéncias de gasto e de excesso que as condutas soberanas fazem
consumar pela experiéncia até a morte, constituem a parte maldita, o legado

insuportavel dos seres degenerados.

% a part maudite, op., cit., p. 52.
%1d., ibid., p. 52.
10014, ibid., p. 40.
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1.0 PRINCIPIO GERADOR

Superacéo e limite: a recorréncia do excesso

A nocdo de excesso, excessivamente recorrente em Bataille, indicia o que n&o
pode ser determinado. O discurso refere o excesso, mas nao exprime a experiéncia do
excesso, a qual se caracteriza justamente por ocorrer & margem do que se constitui
como verdade do discurso: o referido nao traz, pois, aquilo que em substancia acontece
e esta atrelado ao movimento da superacdo. A dobra da linguagem encobre o
essencial que ndo se reduz a ela: 0 movimento do excesso enquanto intensidade e
atividade. Tomando o excesso como pura referéncia, o discurso o0 neutraliza,
imobilizando-o na linguagem, sem que venha a tona, nesta, a atividade e a intensidade
gue levam a superagdo na experiéncia. Em suma: o que se diz do excesso resvala na
linguagem, deixando de fora a experiéncia. Bataille afirma-o alegoricamente: “0 que
conta ndo é mais o enunciado do vento, é o vento”. '® Ora, a diferenca entre
experiéncia e filosofia, € que “na experiéncia, o enunciado ndo é nada, sendo um meio,
ou, ndo apenas isto: é também obstaculo”.*®* Enquanto meio, o discurso apenas se
dobra sobre si mesmo, reiterando seu lugar ilhado no mar do excesso, pois se constitui
como inter-dito em relacdo a ele, como pragmaética discursiva. Embora esteja na base
do pensamento e da linguagem, o excesso € soberano e ndo pode ser, pois
experiéncia, pensado ou dito. Ou seja: um enunciado pode ser feito numa relacdo com
0 excesso, mas a experiéncia excede o discurso que se empenha em dizé-la. Nao
poderia ser diferente: o excesso explicita o principio da despesa, jamais o de
desempenho. Ao fazé-lo, a razdo perde o leme, o sujeito naufraga no gozo e na
consumacao de si.

A primazia da experiéncia sobre o discurso, em Bataille, implica outro efeito: o

campo do conhecido é excedido pelo do desconhecido ou ndo-saber. A noite silenciosa

o Xol V, L'expérience intérieure, p. 25.
10214, ibid., p. 25.
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do ultimo arrebata a trilha iluminada do primeiro. O agente que representa este
movimento na vida é a sorte, chance.

Minhas reflexdes sobre a sorte estdo a margem do desenvolvimento do
pensamento. [...] Descendo no mais profundo, elas tiram a cadeira daquele que
espera, do desenvolvimento do pensamento, a possibilidade de se sentar, de

103
descansar.

A sorte remete ao desconhecido, pde tudo em jogo, pois manifesta o nao-saber;
imprevisivel, incalculavel, alheia ao logos, for¢a do instante, contraria a todo projeto, ela
faz valer a autoridade, subordinando os seres, afirmando-se soberanamente: a sorte &

consumacéo e vontade de excesso.

Dois movimentos de natureza oposta buscam a sorte, um de rapto, de vertigem;
o outro de acordo. Um quer a unido brutal, erética; o azar (malchance) se
precipita vorazmente sobre a sorte, consumindo-a, ou ao menos a abandona,
marcando-a com o signo nefasto: um momento abrasado — o azar segue seu
curso ou se acaba na morte. O outro é adivinhagdo, vontade de ler a sorte, ser
dela o reflexo, perder-se em sua luz. [...] A sorte nasce da desordem e nao da

regra.104

Assim, no duplo movimento que caracteriza a relagdo com a sorte, ha o reconhecimento
de que ela é sempre poténcia ativa e, enquanto tal, vontade de excesso. O primeiro
movimento de busca da sorte implica a experiéncia propriamente dita, e
conseqientemente a consumacdo: dai seu sentido de rapto ou vertigem. E esse
movimento que mais interessa a Bataille por constituir a sorte como singularizagéo do
corpo pela poténcia do excesso. Do ponto de vista do corpo, ndo ha como se relacionar
com a sorte sendo no deixar-se subordinar a sua acao soberana, a sua autoridade. O
efeito danoso para o corpo no que diz respeito a homogeneidade € o carater maligno da
sorte modalizada como azar. Por isso, como sempre em Bataille, a sorte implica a
angustia para o sujeito, mas esta também representa o que desencadeia a experiéncia
e a consumacdo de si. Dai a busca de um acordo com a sorte por parte do mundo
homogéneo. Nao podendo a ciéncia obté-lo, por ser a natureza da sorte avessa a

I6gica, apela-se aos procedimentos esotéricos. Pois, “a sorte nasce da desordem e nédo

o Xol V, Le coupable, 312.
104 1d., ibid., p. 314.

53



da regra”. O Unico modo de enfrenta-la € submeter-se a seu movimento sob o principio

do excesso gerador, consumando-se em pura perda a experiéncia.

A sorte é o efeito de uma jogada (mise en jeu). Este efeito jamais € um repouso.
Incessantemente reposta em jogo, a sorte é o desconhecimento da angustia (na
medida em que a angustia é desejo de repouso, de satisfagdo). Seu movimento
leva a Unica finalidade da angustia: a auséncia de resposta; ele ndo pode
sobrepujar a angustia, pois, a fim de ser sorte e ndo outra coisa, deve desejar

i ) . 105
gue a angustia subsista e que a sorte permanega em jogo.

O movimento da sorte que mantém relacdo ambigua com a angustia (de superagao e
permanéncia) é a afirmacéo soberana do excesso enquanto poténcia ativa. Do ponto de
vista do sujeito, isso implica o colocar-se imediatamente em jogo e o submeter-se a
vontade da sorte. No extremo: “0 ser nos € dado numa superacao intoleravel do ser,
ndo menos intoleravel que a morte”.*%

A superacao, assim, é gerada pelo excesso da sorte, cujo efeito intoleravel é a
morte como desmedida. Sendo o excesso for¢a, ele também é desmedida, o que esta
fora de controle. O excesso se identifica com a morte, enquanto esta excede a vida. A
morte assinala o limite, ja que, superando a vida, exterminadora, nada oferece que seja
excedido. Ao mesmo tempo, para Bataille, intensificada pela experiéncia e favorecida
pela sorte, a vida excede a morte, de que sdo exemplos os vermes proliferando sobre o
cadaver.’” Vida é pluralidade. O fato de a morte exceder a vida e representar para esta
um limite s6 pode ser considerado, portanto, em relacdo a cada ser em particular.
Apesar de sua descontinuidade, o que liga o individuo a vida € “o sentimento de
continuidade” ocasionado pela experiéncia soberana do excesso, no erotismo, no
sacrificio, na poesia, no éxtase. Eis porque, para Bataille, “o erotismo é a aprovagéo da
vida até na morte”.**® Assim, embora, liquide a vida individual e represente o excesso
maior, a morte ndo deixa de estabelecer um limite que pode ser excedido pela propria
vida enquanto pluralidade. Isto acontece porque O excesso € principio gerador,

representando a continuidade dos seres.

195 4., ibid., p. 317.

%6 5 c., Ill, Préface A Madame Edwarda, p. 11.
107 0O.C., X, L'érotisme, p 108.

108 14., ibid., p. 109.



Assim, uma forca viva pode ser superada por outra maior: ocorrem experiéncias
de aceleracdo e, em geral, de intensificacdo, nas quais a0 mesmo tempo em que um
limite é superado, outro imediatamente se estabelece. O excesso tem, portanto, um
duplo aspecto: o da superacédo e o do limite. A superacdo, vimos, € o movimento do
excesso que expde o ser ao que lhe é intoleravel. Por sua vez, o limite s6 pode ser
entendido a partir de uma relacdo com este intoleravel, tornando-se o ponto em que
este cede ao sentido, rendendo-se, pois, na tolerancia, ao que os homens estabelecem
como lei, discurso. Assim, quando o limite instituido (a interdicdo) pelo mundo
homogéneo é superado, este movimento de superacdo se explicita como transgressao,
manifestando o carater intoleravel do excesso.

Para Bataille, é a interdicdo que desencadeia a transgresséao: o limite fixado pelo
mundo homogéneo na forma da interdicdo € o que confere ao excesso um carater
transgressivo. Por meio dos interditos, o mundo homogéneo busca ocultar o intoleravel
gue desnuda o ser e, na heterogeneidade, o coloca em risco. Recalcado, esse
intoleravel se ergue como sagrado, que o0 gesto transgressor quer violar. Deste modo,
enquanto o interdito sinaliza como limite, 0 excesso age como principio ativo da
transgressao, forcando a superacdo desse limite. Bataille: “a transgressdo ndo é a
negacédo do interdito, mas o ultrapassa e o completa”.'® O movimento que entrelaca o
interdito e a transgresséo reforca ndo apenas as necessidades da superacao e do limite
num jogo de contrarios que se afirmam sem se anularem na relacdo reciproca. Nas

palavras de Foucault:

A transgressdo é um gesto relativo ao limite. [...] O jogo dos limites e da
transgressao parece ser regido por uma obstinagdo simples: a transgressao
transpde e ndo cessa de recomecar a transpor uma linha que, atras dela,
imediatamente se fecha de novo em um movimento de ténue memoria,
recuando entdo novamente para o horizonte do intransponivel. Mas esse jogo
vai além de colocar em acao tais elementos: ele o0s situa em uma incerteza, em
certezas logo invertidas nas quais 0 pensamento rapidamente se embaraca por

A 110
guerer apreendé-las.

10914, ibid., p.109.
110 M. Foucault. “Prefacio a transgressao”. In: Ditos e Escritos, vol. Ill, Rio de Janeiro: Forense universitaria, 2001, p.
32.
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Logo, € a transgressao que na superacao assinala o carater intransponivel do limite,
condicdo, no entanto, para todo gesto transgressor ja que sem a interdicdo ele nao faz
sentido. E isso que evidencia a transgressio como uma recorréncia do excesso que por
meio dela se revela forga, arriscando o ser na experiéncia e expondo-o ao intoleravel.
Com isso, se restabelece a continuidade num ambito geral que caracteriza, do ponto de
vista do excesso gerador, uma dindmica que se perpetua no dominio dos seres e da
linguagem. Pode-se, entdo, conceber uma multiplicidade de forgcas excedendo-se umas
as outras em ritmo, duracdo e sentido varidveis. Tal multiplicidade caracteriza o
movimento do excesso no mundo dos seres nas diversas modalidades de atualizacéo
da poténcia.

Os homens sdo seres descontinuos porgue morrem, por isso, buscam a
continuidade.™* A continuidade (ou seu “sentimento”, como diz Bataille), é alcancada
nas experiéncias do excesso como 0 erotismo, o sacrificio, 0 éxtase e a linguagem
poética. E sempre a mesma dinamica no ambito natural e humano, em que a morte é o
limite e a0 mesmo tempo efeito de superacdo da vida pela vida, conferindo-lhe um
sentido de continuidade: a doenca supera a vida arruinando-a até a morte, mas a
operacdo soberana dos vermes, em sua efervescéncia proliferante, excede a morte
com a vida: imagem emblematica de Bataille: ndo ha pacificacdo possivel, pois ndo ha
como regular o movimento da sorte enquanto principio do excesso gerador.

Quanto ao discurso, se ele pacifica referenciando os seres e coisas com 0
principio da identidade, do primado do sentido e da raz&o, o faz num ambito restrito,
pois ndo sai de si mesmo, deixando de fora, como exterioridade pura, as forcas
heterogéneas do excesso que estdo na base de toda operacdo soberana. Aquilo que o
discurso rejeita como excesso e gasto confere soberania a poesia como atividade
improdutiva, a qual, por sua vez, excede os sentidos fixos do discurso homogéneo para
afirmar-se na consumacao da linguagem e do sujeito. A consumacao de si (do sujeito e
das palavras) comunica, por meio da poesia, a autoridade e o método da experiéncia,
sendo a poesia o campo simbdlico da consumacéo.

Retome-se a ideia de Bataille segundo a qual o movimento do excesso gera

imediatamente uma cadeia de efeitos identificados pelo mundo homogéneo como

11 0O.C., X, L'érotisme, p.108.
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violéncia e transgressdo. As acdes que os desencadeiam sdo descontinuas, por isso
mesmo limitadas, mas se efetuam no impulso de uma continuidade entendida como
vontade de excesso. Klossowski a respeito de Nietzsche: “se, na origem, ela [a
poténcia] € um excedente que engendra um novo excedente simplesmente para
subsistir, torna-se cada vez mais dificil distingui-la dos excessos aos quais leva o
esgotamento”.*'? Ativa, a poténcia se afirma como aquilo que pode sempre mais, e
nesse aspecto se confunde com 0 excesso que a atualiza no dominio dos seres e da
linguagem, exigindo a consumacao. Assim, no dominio dos seres e da linguagem, toda
atualizacdo da poténcia condiciona 0 mais ao limite da consumacgdo: 0s seres se
arruinam no excesso, a linguagem se desgasta na poesia. Vemo-nos, portanto, entre a
superacéao e o limite.

Mas por que a superacao € intoleravel para Bataille? A pergunta remete aos
efeitos do excesso no corpo: para este afirmar-se, na experiéncia, tem de negar a
consciéncia (0 sujeito) no movimento arrebatador da superagdo. A experiéncia do
excesso implica deste modo uma suplica sem resposta e sem sentido porque excede
todo saber, provocando o efeito que Bataille denomina de “mancha cega”’, tache
aveugle, na estrutura do sujeito. Deste modo, a experiéncia (do sacrificio, do erotismo,
da poesia, do éxtase) é o acontecimento no qual o sujeito, desvinculado de toda relagéo
de saber, se consuma diante do intoleravel, na ignorancia do ndo-saber. Como se viu, a
sorte é a determinacdo que coloca o0 sujeito na perspectiva do excesso gerador. Ela,
assim, é analoga aquela que, em Nietzsche, se denomina vontade de poténcia, ou seja,
o principio ativo da forca. *** A sorte é sempre ativa, explicitando, no excesso, a
vontade. Por isso mesmo, a sorte é a condi¢do para a superagao, constituindo-se como
vontade de excesso. Dotado de vontade e por meio da sorte, 0 excesso se comunica
com os seres, agindo sobre eles. Deste modo, na perspectiva do sujeito, a sorte é
almejada como possibilidade de superacdo, j4 que ela é vontade de excesso, sem a
gual nada pode ser superado.

Finalmente, ha na superacdo um ponto de saturacdo do excesso que se

confunde com o extremo do possivel, ou seja, com o limiar mesmo do impossivel, para

112

P. Klossowski, Nietzsche e o circulo vicioso, op. cit., p. 109.
113

Ver L.Kossovitch, Signos e poderes em Nietzsche. Rio de Janeiro: Azougue editorial, 2004, p. 38.
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falar nos termos de Bataille. O paradoxo do impossivel é que ele contém em si a
possibilidade de um excesso sem limites, o qual, sendo poténcia ativa, gasta seu
excedente com o0s seres, sem deixar de ser o que é. Mas o mundo homogéneo
condiciona os seres apenas no horizonte da possibilidade. Por isso, para Bataille, este
€ “0 mundo dos possiveis”, concebido de espacos demarcados e de acdes controladas
pelos dispositivos institucionais. A razdo homogénea estabelece os interditos e constitui
as transgressdes, mas ndo pode evitar as condutas soberanas do gasto que vém a tona
na experiéncia. Esta, por sua vez, responde pelo corpo colocando-o na via da sorte e
da consumacéao de si. Por meio da experiéncia, o corpo excede; como poténcia ativa,
atinge a continuidade. Como isso ocorre no plano dos seres em que 0 ato € limitado
pela prépria consumacgéo e, no extremo, pela morte, ao corpo so6 resta colocar-se em
jogo, expor-se nuamente a sorte, enquanto vontade de excesso.

Em Bataille, expressfes como “vontade de apice” e “principio de insuficiéncia”
exprimem a vontade de excesso e as exigéncias de gasto na cultura, trazendo a tona a
parte maldita. Por mais que aquela assimile os movimentos do excesso e novos limites
sejam estabelecidos como interditos, esta dindmica se mantém, pois, o principio ativo
da transgressao € sempre a vontade de excesso, mas no ponto em que esta se vincula
ao interdito como possibilidade de superacao. Assim, o intoleravel sempre ressurge por
meio de um excesso maior, abrindo no sujeito a ferida da angustia, expondo o corpo a
sorte, no limiar do impossivel. Como 0 que caracteriza 0 excesso é sempre a
possibilidade de superacdo do limite (pois de outro modo ndo haveria percepcdo do
excesso), o mundo homogéneo, além de nédo se livrar da transgresséao, ainda colabora
para que ela aconteca, demarcando seu dominio com interditos.

Quando os efeitos desencadeados pelo excesso chegam a um ponto intoleravel,
€ porque o limite jA ndo serve de medida e 0 movimento excessivo se cumpre no

extremo do possivel, vale dizer, no limiar mesmo do impossivel.

Por definicdo, o extremo do possivel é este ponto onde, apesar da posi¢éo
ininteligivel que ele tem no ser, um homem, tendo-se despojado de logro e de
temor, avanca tdo longe que ndo possamos conceber uma possibilidade de ir
mais adiante.

14 0.C., V, L'expérience intérieure, p. 52 [ed. bras. A experiéncia interior. S&o Paulo: Atica, 1992].
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O extremo do possivel é, assim, o ponto em que o0 movimento do excesso, favorecido
pela sorte, atinge a superacao, instante em que nao se concebe a possibilidade de ir
mais além, porque o movimento da superacdo se identifica com todo além possivel.
Para Bataille, € somente nesse instante que o ser se mostra: quando o movimento da
superacédo que o leva a exceder-se a si mesmo se torna intoleravel. E o momento
dilacerante da angustia e vertiginoso de subordina¢cdo a sorte. Mais ndo € possivel, pois
0 impossivel € sempre mais do que isto.

O intoleravel, assim, é um sintoma. Dispondo 0s seres na perspectiva do
excesso gerador, o intoleravel anuncia, por meio da angustia e do movimento da sorte,
gue ndo ha saida para o homem a ndo ser a experiéncia e a consumacao.

Assim, o intoleravel que explicita a superacéo abre para todas as possibilidades
do excesso até o limiar a partir do qual o impossivel se insinua. Nao “conceber uma
possibilidade de ir mais adiante” significa atingir a linha diviséria entre o limite e o
impossivel: se um determinado ponto é atingido, no extremo do possivel, & porque ele
coincide com o limite e esta operagcdo é a Ultima que a razdo pode realizar antes da
consumacao de si na experiéncia. Por isso, para Bataille, a experiéncia comunica o
ndo-saber do impossivel. O “sentimento de continuidade”, alids, é seu efeito imediato:
continuidade em relagdo a poténcia do excesso, mas descontinuidade na perspectiva
da razdo homogénea, na qual o limite implica a consciéncia e o entendimento. Nesta
perspectiva, gerada pelo excesso, a heterogeneidade corresponde ao que € tido por
degenerado no mundo homogéneo.

Com efeito, o que confere sentido a superagcédo é precisamente o limite; o limite
em si mesmo é um sentido, um arbitrio, a determinacao de algo no tempo e no espaco
do pensamento e do discurso. E assim que o limite se prescreve como interdito no
mundo homogéneo. O limite é a fronteira que divide os campos do conhecimento e do
ndo-saber, do discurso e da poesia, da razdo e da loucura, enfim, o que em dultima
instancia distingue o possivel, pensavel e imaginavel, do impossivel, que se atém

exclusivamente a poténcia plena do excesso em seu temerario siléncio.
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O Uno como poténcia do Bem e o ser gerado como “vid a manca”’

Encontra-se em Plotino a ideia do Uno como principio gerador. Sua caracteristica
principal € gerar a si mesmo e, de sua exuberancia, tudo o que vem depois. Portanto,
ele gera excedendo o limite em geral. A defini¢cdo plotiniana do Uno:

Que é propriamente? Poténcia de todos os seres a qual, se ndo existisse, nao
existiriam nem a totalidade dos seres e nem mesmo o Espirito — vida primeira e
total. Mas, o que esta acima da vida é causa da vida: ja que nao é a atividade
da vida — isto é, a totalidade dos seres — que € em primeiro lugar, mas ela é
exatamente como se brotasse de uma fonte. Pensa, com efeito, em uma fonte
gue ndo tenha outro principio sendo a si mesma e que, no entanto, de si
mesma dé a todos os rios sem nunca deixar-se esgotar, mas em si permaneca

tranquilamente; pensa ainda nos rios que dela nascem, os quais, antes de
correr separados daqui e dali, por um trecho ainda estdo juntos; mas cada um

. ~ 115
sabe, por assim dizer, por onde se derramardo as suas correntes.

Na figura plotiniana, os rios sédo formados pela fonte, mas, aos poucos, se afastam dela
guardando, no entanto, o vinculo principal, o sentido de continuidade. O Uno, deste
modo, mantém, numa relacdo de continuidade as coisas que gera, as quais sao,
propriamente, efeito de sua poténcia no plano dos seres. E nesse sentido que ele é
poténcia ativa.

O Uno se identifica ao primeiro e supremo Bem. “Permanecendo imoével, ele é o
principio e a fonte de todos os atos naturais”. Assim, “para cada ser, o bem é uma vida
que esta em conformidade com seu ato natural”.*®* Em sendo o Bem o perfeito Uno, por
gue também ndo seria, pergunta Plotino, o principio de tudo? Ora, “se devem existir
coisas diversas dele, entdo elas dependem dele para seu ser, pois ndo ha outro
principio que as possa gerar. **’ No entanto, nem todo ser gerado é bom. Por vezes,
ele se desvirtua, pois, explica Plotino, “ndo cumpre direito aquilo que Ihe é proprio
fazer”. O desvio é figurado pelo fildsofo no exemplo seguinte: “no malévolo, a vida &
manca — ela é como o olho que tem a vista turva”.*'®

A proposito, o olho “malévolo”, de “vista turva”, € imagem recorrente na obra de
Bataille desde seu romance de estréia, A historia do olho, assinado por um

15 plotin, Ennéades, V. Paris: Société d’édition, “Les belles lettres”, trad. Emile Bréhier, 1960, p. 109.

118 piotin, id., ibid.
7 piotin, id., ibid.
18 p|otin, Ennéades, I. Op., cit., p. 109.
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pseudonimo.'® Bataille fala de um olhar enraizado no mal, que s6 pode reproduzir o
que ha de mais terrivel na vida: ndo ha salvagdo para o homem: o “primeiro Bem
gerador” de que fala Plotino ndo existe e em seu lugar ndo ha sendo suplica no vazio,
noite escura, subordinacao a ignorancia da sorte de uma existéncia sem sentido. Dai a
vontade de excesso e a exigéncia de gasto como respostas soberanas do corpo, o
gual, sem finalidade e sem salvacéo, excede limites e, na experiéncia, se consuma. Por
isso, ha4 em Bataille “um desejo tenaz de ver com olhos revirados, como os cegos”.*?°
Quem olha deste modo n&o vé. E um olhar espanado, voltado para dentro, perdido na
propria consumacao. Para o mundo homogéneo, trata-se do olhar que caracteriza o
malévolo e predispde ao mal. Ha nisso o reconhecimento de que o ser gerado traz em
si mesmo a marca de um desvio com relacdo ao Bem. O olhar turvo perde o Um,
tornando-se um atributo do ser gerado que se repete indefinidamente. Assim, por efeito
de derivacdo hipostatica, o ser gerado de Plotino ndo implica aqui a perfeicdo do Bem
original. A vida que o anima é manca. E esse carater irreversivel que ela lega enquanto
simulacro as futuras geracdes: a repeticdo € a marca dessa vida manca e seu defeito
congénito, a esséncia do ser degenerado. Poténcia ativa no mundo dos seres e na
linguagem, essa vida faz proliferar os efeitos danosos do mal em todas as rela¢gdes que
estabelece. Sua sorte ndo pode ser outra, e afirma, enquanto poténcia ativa, tudo aquilo
gue o mundo da razao e do trabalho renega: a desmedida, a transgresséo, a gastanca,
a consumagdo cega, 0 azar, a ruina, a morte, enfim, os efeitos que a atualizacdo da
poténcia do excesso desencadeia ho dominio do degenerado.

Para Bataille, o mal designa aquilo que o mundo homogéneo entende como
excesso, condenando a inoperancia por levar a despesa desenfreada e a ruina da
consumacéao de si. Deste modo, o ato desviante fatalmente transgride e torna culpado o
sujeito da transgressdo. Esta, ndo por acaso, é a tonica do cristianismo: afirmar o
interdito e condenar a transgresséo: Felix culpa! Nesta perspectiva, toda conduta

desviante das prerrogativas do mundo homogéneo assentado sobre o fundamento do

1190 dado é significativo levando-se em conta a explicacdo do proprio Bataille a respeito deste pseuddnimo, “Lord

Auch”, expressdo combinatdria da corruptela “Auch”, de chier (cagar), aludindo ao modo como um amigo se exprimia:
“aux chiottes”, e da palavra “Lord” (Deus),que Bataille recontextualiza como “Deus se aliviando”. V. Bataille. O.C., |,
L’histoire de l'oeil, p. A imagem também recorre a figura paterna, cega e sifilitica, conotando, para todo efeito, o
sentido de um principio criador (o pai ou deus) defeituoso.

2R Sasso, op. cit., p. 63.
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Bem gerador (o trabalho, a producado, os discursos, 0s saberes), persevera no mal.
Talvez se possa, como 0s geodlogos, denominar extreméfilo ao individuo que vive no
excesso, enfatizando a philia no sentido da intimidade. A extremofilia € a condi¢cdo dos
gue vivem nos extremos, portanto, fora do mundo homogéneo, propensos a uma vida
manca: o extremdfilo age qualificando a vontade de excesso como um mal que ameaca
a razdo homogénea. No universo de Bataille, personagens como Simone, Dirty,
Madame Edwarda, sdo extremdfilos, bem como todos os grandes libertinos de Sade.
Por essa raz&o, segundo Bataille, a literatura esta definitivamente ligada ao mal e por
isso mesmo € culpada na perspectiva do mundo homogéneo, levando o sujeito a ma
sorte e a ruina. O emblema do sujeito fendido é, como se viu, a ferida ou a fenda,
félure, caracterizada na cultura como angustia, e sua reagcdo desesperada é o riso. A
angustia € um sentimento de perda na homogeneidade, implicando a do sujeito, ao
mesmo tempo que desencadeia a experiéncia na qual o corpo se afirma, pelo excesso,
como consumacdo de si: € o que Bataille denomina “experiéncia interior” ou
“experiéncia extatica”. O signo que melhor a exprime é o olhar revirado do sujeito em
éxtase, emblema de morte da consciéncia e de afirmacdo do corpo em excesso.

Deste modo, as condutas heterogéneas representadas pela vida manca reiteram
a soberania do degenerado, contrariando a ideia do Bem como principio gerador.
Vinculado a poténcia do excesso, o extreméfilo se arruina, consumando-se em pura
perda: a extremofilia € a condicdo daquilo que persevera pela vontade de excesso e
pela afirmacéo da sorte, visante a consumacao.

Ao ressaltar o que ha de menos na existéncia e o que ha de falta no ser, a
angustia, ferida exposta na flutuacdo do sujeito, forca os limites da vida em direcdo ao
mais, ao impossivel. No entanto, em se tratando do impossivel, os termos “direcdo” e
“mais”, denotando sentido e quantificacdo sé referem o impossivel na dobra do
discurso, portanto, no campo da possibilidade, onde ele ndo se encontra. Pura
exterioridade, excesso de sentido e ndo quantificavel, seu movimento, certamente, ndo
se apreende. O impossivel €, em Bataille, dominio sem dono, sem configuragcdo nem

género: questdo inabordavel, mas também incontornavel.
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Exuberancia e ruina

Em Bataille, como se viu, a sorte é vontade de excesso dispondo 0s corpos na
experiéncia, levando-os a consumacao de si. Vontade de excesso ndo é um querer
constituido como forca ativa, é, antes, manifestacdo do principio gerador como for¢ca
transcendente.

Como se da a relagdo entre os seres gerados e 0 excesso gerador? Recorde-se

s

a afirmacdo de Bataille, segundo a qual “a histéria da vida sobre a terra é

121

principalmente’?! o efeito de uma louca exuberancia”. **? E a natureza do excesso. Daf

o efeito de “louca exuberancia” daquilo que, em relagdo a poténcia do excesso,
exubera, ou seja, € gerado como ex-uber, portanto, que sai de dentro da terra, o
fecundo, superabundante. No excesso, a forca supera um limite, condicdo de toda
superabundancia. A consequéncia econdmica, mas também ontolégica do movimento
excessivo da poténcia geradora € o gasto, a perda, a morte. Em Bataille, o que é
gerado no excesso desencadeia as operacdes do gasto no mundo dos seres e da
linguagem.

Nos seres descontinuos, como o homem, a morte limita a vida, mas também
representa superacao para aquele que esta diante do intoleravel trazido a tona pela
experiéncia. A morte ndo deixa de ser, individualmente, afirmacéo do principio gerador
na descontinuidade, a qual se evidencia como condicdo do que € gerado. Na
perspectiva do gasto é o que caracteriza 0 ato e manifesta a vontade de excesso nos
seres. O ser gerado nao possui as qualidades da auto-suficiéncia e da
superabundancia, caracteristicas do principio gerador. Por isso, no homem, a exigéncia
de excesso e a vontade de sorte estdo ligadas ao principio da perda e da consumacéo
de si. Sujeito a degenerescéncia, a ruina e a morte, condicdo de tudo o que existe, 0
ser descontinuo s6 pode participar da continuidade nas experiéncias heterogéneas do
excesso E por essa sem razdo que, para Bataille, a experiéncia é sensibilia, e ndo
sapientia; em suma, sdo os sentidos que contam, exigindo do corpo sempre mais.

Excesso € vontade de poténcia e esta, como diz Klossowski, “ndo poderia deixar de

121 5 grifo é meu.

22,5 C.,VII, La part maudite, pp. 39-40.
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querer sempre mais poténcia”.'?® E ela o faz sempre prescrevendo um objetivo, como
ocorre no mundo homogéneo: “quando ela transgride um, precisa de outro, até que
todos os objetivos imaginaveis tenham sido atingidos”.*?* Ora, o objetivo diz respeito &
prépria exigéncia de atualizacdo da poténcia no mundo dos seres e da linguagem,
dando aos seres a ocasido do arrebatamento da sorte. Nao € outro o carater daquilo

gue a poténcia dispde na relacdo com o ato. No entanto, assevera Klossowski:

o fato de que nenhum equilibrio possa se manter para sempre prova que
nenhum objetivo alcancado poderia representar a absor¢do da massa total da
energia: uma desproporgcdo entre objetivo e 0 meio para atingi-lo exige que
haja, desta forma, uma ruptura constante de equilibrio. A energia ultrapassa

125
sempre o objetivo.

E essa ultrapassagem que, rompendo o equilibrio, representa para Bataille o
movimento da transgressdo. Se a energia ultrapassa o0 objetivo deste modo é porque
ela gera um excedente que ndo corresponde ao objetivo, desequilibrando a estrutura do
mundo homogéneo. Eis porque o interdito € uma medida de controle, ndo propriamente
do acontecimento que a transgressdo assinala, mas do quanta de energia que ela
libera. Neste aspecto, a transgressao € um movimento fora de controle. “Se a energia
ultrapassa sempre o objetivo, é porque este nunca é a propria energia”.*® Nos termos
de Bataille: a transgressédo, animada pela vontade de poténcia, excede por iSso mesmo
todo objetivo. Excede porque transgressao (gesto) e interdicdo (norma) séo de natureza
distinta, sendo este o motivo pelo qual jamais se encontram. “A transgressao nao é
negacéo do interdito, mas aquilo que o ultrapassa e o completa”.*?’

No mundo homogéneo, o limite se inscreve como signo de interdicdo e é este
signo que estd na base da transgressédo. O que estd em jogo nessas operacfes sao a
vontade de excesso e 0 desejo de continuidade. Levados pelo principio que se encontra
na base de ambos, os corpos que se relacionam no erotismo, no sacrificio, no estupro,

no assassinato, no linchamento e em outras formas de violéncia, se colocam na via da

123 b Klossowski, Nietzsche e o circulo vicioso, op. cit., p. 138.

24 14., ibid.
12514., ibid.
126 14., ibid.
127 Bataille, O.C., X, I'érotisme, p. 66.
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transgressao: “o coito é a parddia do crime”.*?® Isso porque, no excesso, as condutas
heterogéneas da experiéncia se comunicam entre si e se equivalem, seja na relacéo
entre 0s corpos, seja na relagcdo com 0s signos.

Por outro lado, como se viu, o ser vive sob o principio de insuficiéncia, **° e,
inoperante, se consuma na experiéncia pela vontade de excesso. A correlagéo reforca
o carater heterogéneo do degenerado, o qual, pela vontade de excesso, se expde ao
movimento da sorte, podendo ser excedido por ela, e arruinar-se. E a condi¢cdo do
degenerado no mundo homogéneo.

Ora, sO o0 que é superabundante e auto-suficiente pode gastar sem perdas, tal o
principio gerador. Este gera, além de si mesmo, indefinidamente, para além do limite de
seu préprio crescimento; sem 0os mesmos atributos, o ser gerado se consuma em pura
perda. Quanto mais esta operacdo se desvincula do sistema produtivo do mundo
homogéneo, mais ela se torna soberana do ponto de vista do gasto e da consumagao
de si. O soberano é o improdutivo cujo corpo vive em excesso. Recorde-se, aqui, a
frase do marqués de Sade, a qual Bataille toma por divisa e que soa como uma
maxima: “N&ao existe melhor meio de se familiarizar com a morte que o de liga-la a uma
ideia libertina”. **° Aprovar a vida, na experiéncia erética, implica acolher a vontade de
excesso e satisfazer as exigéncias de gasto até na morte. E o ponto em que 0 excesso
encontra o limite, pois aquele que sinaliza sua intensidade maxima, donde o sentimento
de continuidade; esta se reitera em experiéncias analogas, se multiplica e se mantém
por mais tempo numa cadeia de excessos. No enunciado de Bataille: “O erotismo é a
aprovacao da vida até na morte”, o termo inclusivo complementa o sentido do excesso,
ligando-o ao intoleravel da superacdo. O impossivel é o passo além, mas entdo ja nao
havera volta, nenhuma possibilidade de entendimento: a experiéncia nos tera
consumado.

Retome-se mais uma vez o romance de Sade, no qual se encontra uma
descricdo do excesso enquanto principio gerador. Agora, o naturalista Almani explica

ao monge libertino Jerbme as razdes que o levam a praticar o mal:

128 Bataille, O.C., I, L'anus solaire, p. 81.
129 9.C., X, I'érotisme, p. 28.
130 1d., ibid., p. 29.
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... O motivo por que me entrego ao mal nasceu do profundo estudo que fiz da
natureza. Quanto mais procurei surpreender os segredos dela, mais pude vé-la
unicamente ocupada em prejudicar os homens. Segui-a em todas as suas
operacgdes: s6 a encontrareis voraz, destruidora e ma; jamais outra coisa senéo
inconseqlente, contrariante e devastadora. Lancai os olhos, por um momento,
sobre a imensiddo dos males que sua mao infernal espalha sobre nés. De que
serviu nos ter criado para nos tornar tdo infelizes? Por que nosso triste
individuo, como todos aqueles que ela gera, sai de seu laboratério téo repleto
de imperfeicbes? Nao vos parece que sua arte assassina sO quis formar
vitimas... Que o0 mal seja seu Unico elemento e que ela é unicamente dotada da
faculdade criadora para cobrir a terra de sangue, de lagrimas e de luto? Que s6

. . 131
gasta sua energia para estender suas calamidades?

Aqui, o principio gerador é representado pela natureza que explicita o excesso como
forca devastadora. O excesso gerador adquire, assim, num sentido oposto ao de
Plotino, um carater maligno. O mal deixa de ser um efeito exclusivo das criaturas que se
desviam do bem no mundo, para ser assumido universalmente como vontade
incontrolavel de excesso. Ademais, a finalidade da natureza € “unicamente prejudicar
0os homens”, porque o mal é “seu Unico elemento”. Entendido na perspectiva de seus
efeitos, o mal é atualizag&o plena da poténcia do excesso, qualificando a sorte de azar,
malchance, para aqueles que servem de vitimas. Como a pratica do mal implica a
transgressao de limites, 0 movimento que o desencadeia corresponde a vontade de
excesso, concebida em toda a sua extenséo e intensidade.

E certo que em Sade a natureza ocupa o lugar de Deus, tanto para comprovar a
impoténcia d’Este diante dos flagelos humanos, quanto para enfatizar sua inferioridade,
0 que pode ser traduzido em termos de uma sem razdo superabundante do excesso
gue s6 gera para destruir e “sO gasta sua energia para estender suas calamidades”. Ou,
como diz Bataille: “o sistema de Sade é a forma ruinosa do erotismo”.**?> O sentido do
mal, assim, corresponde a seu efeito de destruicdo nos seres, quando a sorte, pela
vontade de excesso, é sobrepujada pela ma sorte, dando ocasido aos “infortinios da
virtude”, que Sade introduz com seu habitual toque de ironia, tdo corrosivo quanto
eficaz em sua demonstracao sistemaética.

Mas a superabundancia em si mesma nao introduz qualquer moral. Ela é

simplesmente efeito da vontade de poténcia nos seres, levando-os a plenitude, isto é, a

181 5ade, La nouvelle Justine, op., cit., pp. 479-480.
132 | 'arotisme, op., cit., p. 170.
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um sentido de intensidade maxima e de afirmacdo da vida até na morte. Por forca do
excesso, no entanto, o que é pleno e desmedido em intensidade no mundo dos seres
invariavelmente se deteriora, se consome, sendo destruido. A superabundéancia é a
condicdo primeira da poténcia, o que faz dela o que é. Seria inconcebivel, pois, que a
poténcia faltasse a si mesma: a poténcia € poténcia até para ndo gerar, permanecendo
em si mesma como impoténcia, adynamia. E o que afirma Agamben, interpretando esta
frase de Aristételes: “O que € potente pode tanto ser como nao ser. Posto que o mesmo
é potente tanto de ser quanto de ndo ser”.**®

O primado do gasto ou da perda, assim, ndo é mais sendo o0 movimento do
excesso gerador no plano material dos seres, seu efeito imediato e limitante. Na
estrutura dos seres, 0 que gera se desgasta, a superabundancia degenera em falta, a
vida exuberante definha.

Dois provérbios de William Blake: “Exuberance is Beauty”; “Enough! or Too
much”.***

No primeiro, a beleza se identifica com a exuberancia; no segundo, o que é
“suficiente” se distingue do que é “demasiado”. E na exuberancia que a beleza revela
sua vontade de excesso. Nesse aspecto, a beleza confere a este a poderosa imagem
de algo que ndo se pode apanhar como um objeto. Mas ela é também o signo irradiante
do que degenera, se corrompe, como efeito imediato da consumacado. A beleza é o
comeco do que se conhecera depois como horror, mas ela oculta este efeito enquanto
permanece beleza, isto €, enquanto ndo € consumada inteiramente pelo excesso: 0s
poderes da ruina desintegram seu ideal homogéneo.

Os provérbios de Blake tém relacdo com o mal e podem ser lidos ha mesma
chave de seu contemporaneo, o marqués de Sade: gerar € 0 mesmo que destruir, pois
do ponto de vista da vontade de excesso nao ha diferenca entre o bem e o mal. Nao é a
toa que Blake denomina estes textos de “Proverbs of Hell”. O problema para o mundo
da razdo homogénea ¢é que, sendo auto-suficiente, o principio gerador coloca 0 homem
na perspectiva da vontade de excesso, dando ocasido para toda sorte de catéstrofe.

Assim, o mal absoluto s6 pode ser visto como a mancha em torno da qual toda moral se

133

1 Ver G. Agamben, Homo sacer — O poder soberano e a vida nua I. Belo Horizonte: Ufmg, 2010, p. 51.

W. Blake, “The marriage of heaven and hell”, in The complete poems. New York: Penguin Books, 1977, p.185.
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constroi; se ele representa a poténcia do excesso, so faz sentido como algo exterior as
instituicbes, mas que projeta sua sombra no jogo do interdito e da transgress&o. E por
isso que, para Bataille, a literatura é “culpada” '*°, tomando parte nesse jogo e
animando seu movimento, ja que o universo da linguagem consiste no espaco de toda
representacao possivel daquilo que a razdo homogénea qualifica de maligno. Em sua
operacao soberana, a literatura vai ao extremo do possivel, colocando-se contra a
razdo homogénea, isto é, implicando o mal como sua verdade intrinseca e se
apresentando como ndo-saber e violéncia. Ndo ha como em todas as circunstancias da
vida evitar a exigéncia deste duplo-movimento. Dai a dificuldade de o individuo se
colocar o tempo todo dentro dos limites fixados pelo mundo homogéneo. Ao se colocar
na via soberana da experiéncia, deixando-se levar pelas exigéncias de excesso e pelas
demandas de gasto, o homem é deslocado imediatamente para fora da esfera da
razdo. No extremo dessa operacdo, ele € inteiramente absorvido pelas forcas
heterogéneas e se perde na experiéncia da consumacao, vivenciando o que Bataille
denomina de “moral do cume”; esta se constitui como recusa dos valores do mundo
homogéneo, e, no limite, se expressa no movimento do corpo soberano que suspende

todos os valores, para afirmar-se em pura perda:

O cume responde ao excesso, a exuberéncia das forcas. Ele leva ao maximo a
intensidade tragica. Ele se liga aos gastos desmedidos de energia, a violagéo
13

da integridade dos seres. Ele é, portanto, mais vizinho do mal que do bem.

A moral do cume exprime o sentido de intensidade tragica do corpo soberano. Como
nesse movimento 0 corpo vai ao extremo do possivel, ele excede e € excedido,
defrontando-se com a proépria ruina. Assim, nos termos da economia geral de Bataille, a
negatividade sem emprego precipita as condutas que perseveram na inoperancia e
representam o mal. No mundo dos seres, 0 ato dispendioso € repeticdo e, com ela, vem
0 desgaste: efeito que acomete 0s seres e a propria linguagem: falta, degenerescéncia,
aniquilamento. Por isso, o0 mundo homogéneo quer banir as atividades improdutivas

gue se colocam na via de excesso sob o principio da perda, confinando-as em espacos

135 O.C,, IX, La littérature et le mal, p. 172.
1% Sur Nietzsche, op., cit., p. 42.
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de excec¢do, como a igreja, a prisdo, o hospicio, ja que ndo ha modo de erradica-las. O
mundo homogéneo quer controlar o gasto desenfreado, tornando o erotismo (excesso
de corpo), a loucura (excesso de razéo), a poesia (excesso de sentido) e seus efeitos, a
violéncia, a morte, eventos anodinos. Como a razdo homogénea interessa mais o
trabalho e menos o jogo, menos a poesia e mais o discurso, mais a légica e menos a
paixao, o tempo organizado torna-se tempo ganho; o tempo inoperante, tempo perdido;
o futuro, garantia no presente. Em compensacdo, o tempo futuro se descola do
presente, perdendo a relacdo imediata com a vida, mostrando-se dimenséo gregaria,
voltada para projetos de conquistas em longo prazo e prémios distantes, em troca da
aposta num controle do dia a dia, o mais planejado possivel, isto &, evitando a
imprevisibilidade do instante, que pode surpreender sempre. Em Bataille, o instante
implica o poder de arrebatamento da sorte, instalando a brecha, félure, através da qual
as forcas da violéncia e da ignorancia se expressam em nome da vontade de excesso.
Por isso, a razdo homogénea quer se apropriar a0 maximo da sorte, este
acontecimento incalculavel e desconhecido para fins lucrativos dentro de uma légica de
desempenho e de utopia em uma felicidade planejada. Nesse ponto, o sentido da
homogeneidade esta suspenso, as forcas heterogéneas se impdem. “Neste instante e

até aqui”, como diz Bataille, é o que caracteriza a transgress&do™>’

, implicando a sorte
como agente do excesso no mundo dos seres e da linguagem.

A descontinuidade é a marca dos seres; ferida aberta, no sujeito, representa uma
dupla ruptura: a primeira refere-se ao nascimento e estd ligada a sexualidade, a
segunda relaciona-se com a morte. Perseverando no excesso, 0S seres se consumam
na perspectiva da continuidade, tal o sentido do erotismo, em Bataille, sempre pensado
na relacdo com a morte: a fusdo erotica dos corpos, visando a continuidade, também
implica aquela, explicitando 0 gozo e a perda como efeitos da experiéncia eroética. Do
ponto de vista da economia geral, como se viu, isto se descreve pela supremacia do
dispéndio sobre a producdo. A suficiéncia da producdo leva a superabundancia, e
superabundancia € excesso, movimento de forcas heterogéneas o qual, desviando-se
do trabalho, desemboca na experiéncia da consumacdo de si. Em Bataille, s6 a

soberania da experiéncia expde o0 corpo na continuidade.

¥70.C., X, I'érotisme, p.172.
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A consumacédo € a via da experiéncia (do erotismo, do sacrificio, da festa, da
poesia, do éxtase), portanto, das operacdes soberanas do gasto. Por isso, segundo
Blake, “a Prudéncia é uma rica, feia e velha donzela cortejada pela Impoténcia”.***0
mundo homogéneo pode assim ser caracterizado; nele, a prudéncia corrobora a for¢ca
gue coibe a violéncia da transgressao, poténcia do excesso. Mas o principio do
excesso gerador age justamente a partir de um limite, ndo suporta a contencao: “a
cisterna contém: a fonte transborda”,**® diz este outro aforismo de Blake. Por esta
razdo, o mundo do trabalho produtivo se opde a toda superabundancia: “portanto, o que
significa a reflexdo do homem sobre si e sobre o ser em geral, se ela é estranha aos
estados de emocdo mais intensos?” **° A experiéncia é um acontecimento que nao se
pode calcular “na soma dos possiveis” da filosofia: a experiéncia abre para o ndo-saber
e se comunica com o impossivel. A filosofia, ao se debrucar sobre a experiéncia,
separa-se dela (como acontece em Hegel), porque invariavelmente a toma como um
objeto. Com isso a filosofia “ndo sai de si mesma”. A experiéncia, por sua autoridade e
meétodo, excede a relacdo sujeito-objeto que estad na base do conhecimento. Vontade
de excesso, a experiéncia se faz na imediaticidade. Seu tempo € o do instante, préprio
da consumacdao, ao contrario da perspectiva do futuro e da ideia de projeto exigidos no

7 z

conhecimento. Por isso, “no espirito de Hegel, o que € imediato € mal e Hegel
certamente teria ligado o que chamo de experiéncia ao imediato”.***

Blake comenta a relagao entre o excesso e 0 conhecimento: “os tigres da ira sao
mais sabios que os cavalos da instrucdo”:'*?a ignorancia como forma de saber,
relacionando a ideia de limite, do que é suficiente, ao sentido de superacao: “jamais
saberas o que é suficiente, se ndo souberes o que é mais que suficiente”.*** O par
violéncia e ignorancia se reflete na reacao irada contra os dispositivos da “instrucéo”,
sua ansia de esclarecimento, afirmando a superabundancia como condicdo da poténcia

do excesso. O suficiente € a medida da razdo homogénea, implicando a producao e o

138 \W. Blake, op., cit., p. 244.

13914., Ibid., p. 18.

140 | 'grotisme, op., cit., 248.

14114, ibid., p. 249.

42 \n/. Blake, O matriménio do céu e do inferno, op. cit., p. 18.
43 1d., ibid., p. 18.
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controle da despesa. O medo do excesso e do gasto desenfreado, no entanto, se

resolve na cultura pelo jogo da interdicéo e da transgressao.

A transgress&o como jogo

O mundo homogéneo produz e tenta conter as forcas do corpo no ambito do
trabalho, excluindo o excesso e as operagdes soberanas que implicam o gasto do corpo
improdutivo. Como este sistema ndo esta livre das forcas que representam a
heterogeneidade e se explicitam na transgressao, ele tenta se proteger por meio das
interdicbes. A transgressdo representa as forcas heterogéneas do excesso e se
constitui como seu devir. Norma, a interdicdo existe em funcdo do movimento
transgressor, mantendo em si mesma a transgressdo como possibilidade e adquirindo
com isso sentido e complementacdo. Como ambivalente, a interdicdo designa ao
mesmo tempo o0 gesto transgressivo e sua proibicdo. O mundo homogéneo, idealizado
como uno, afasta toda interferéncia heterogénea, livrando-se da exposicdo a
multiplicidade e a diferengca, modos operadores do excesso. Nao havendo transgressao
sem interdicdo, ambas sO se definem por relacdes mutuas, explicitadas em pares de
opostos: mundo homogéneo / mundo heterogéneo; mundo do trabalho / mundo do
gasto; mundo sagrado / mundo profano, o que serve para a cultura se moldar a si
mesma. Sem poder erradicar a violéncia do excesso, a cultura é obrigada a assimila-la,
ainda que dentro de certos limites, fazendo das relacdes entre interdicdo e transgressao
um jogo. Um mundo sem o jogo de ambas seria impensavel para Bataille. E no ambito
dessas relacbes que Bataille entende a filosofia como saber produtivo oposto as forcas
improdutivas da experiéncia, as quais vém a tona no gesto transgressor. Filosofia e

jogo, portanto, sdo inconciliaveis.

O momento da filosofia prolonga o do trabalho e da interdicdo. Sobre este
ponto, nem quero me estender. Mas ao se desenvolver, a filosofia (sem
interromper seu movimento), se opde a transgressao. Se a filosofia passasse
da base do trabalho e da interdigdo (que se combinam e se completam) para a
transgressao, a filosofia ndo seria mais o que ela €, mas sua irrisdo.

A transgressédo em relacéo ao trabalho é um jogo.

A filosofia, no mundo do jogo, se dissolve.
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Dar a filosofia a transgressao por fundamento (é o esforgo de meu pensamento)
€ substituir a Iinguagem por uma contemplacao silenciosa. E a contemplacao do
ser no &pice do ser.”**

Assim, o propésito de Bataille € substituir o saber homogéneo da filosofia pela atividade
do jogo, explicitando a heterogeneidade da experiéncia (“apice do ser”), que deste
modo se volta para si mesma em “contemplacao silenciosa”, portanto, para fora da
linguagem. Ora, o que significa dar a filosofia a transgresséo por base senéo fazer dela
um jogo em que os procedimentos do filésofo (critica, analise, produgcdo do saber)
deixam de vigorar em nome da contemplacéo. Esta, a rigor, ndo produz. Enquanto jogo,
a filosofia se descaracteriza, tornando-se irrisdo de si mesma, pois perde a razao,
principio regulador da producdo do saber. Fazendo da filosofia um jogo a servico da
transgressao, Bataille desautoriza a experiéncia como objeto de saber para explicitar a
experiéncia como um acontecimento que ndo se diz. Interior ao corpo e exterior a
linguagem, a experiéncia € a propria manifestacdo do indizivel e por isso impossivel
para o entendimento, sO podendo ser referida a distancia: “no auge do ser”.
Desautorizando a experiéncia como objeto de saber, Bataille afirma-a como autoridade.
Afinal, “a experiéncia, sua autoridade, seu método, néo se distingue da contestacdo”.'*
A experiéncia ndo pode ser conhecida porque € contestacdo do saber e enquanto tal s
pode ser contemplada improdutivamente. A contemplacdo n&o produz; afirma-se na
improdutividade e por isso é soberana em sua atividade: o olhar que contempla € o
mesmo que se perde na consumacao da experiéncia e na experiéncia da consumacao,
para além do bem e do mal. Deste modo, ndo servindo a producao, esta “filosofia da
contemplagdo”, ou contemplagéo como filosofia se explicita como um jogo em que as
relacdes entre interdicdo e transgressédo, saber e ndo-saber, linguagem e siléncio sao
ambivalentes. Nem tanto ao céu, nem tanto ao mar: sem finalidade produtiva, sem
projeto, sem definicdo, o jogo € fim em si mesmo. Seu Unico proposito € perpetuar-se
soberanamente numa operacéao que, por um lado, contesta o saber e o trabalho e, por
outro, afirma o corpo como consumacao de si. Contemplar é ndo se deixar fixar por

conectivos logicos, dispondo os instrumentos de sensibilia numa relagdo em que a

144 0O.C., X, L'érotisme, p. 269.
150.C., V, L'expérience intérieure, p. 24.
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linguagem néo prevalece sobre os sentidos do corpo, e, inoperante, se rende a vontade
da sorte e a exigéncia de gasto. No limite, a contemplacéo é a atividade que autoriza o
gasto como operacao soberana. Para todo efeito, € uma forma de gasto. Ndo apenas
isto: & a forma pela qual as rela¢des entre linguagem e experiéncia ndo se constituem
como saber, mas como consumacdo nas operacdes soberanas do jogo. Assim, a
transgressdo ai se evidencia por expor a soberania como vontade de excesso e
exigéncia de gasto. “A contemplacdo do ser no auge do ser’” é a formulacdo que
descreve a experiéncia como acontecimento de sensibilia, no qual sujeito e objeto se
dissolvem na soberania do jogo.

Deste modo, Bataille investe o logos com o ludus, numa operacdo em que as
forcas heterogéneas da experiéncia se afirmam na improdutividade, superando o0s
dispositivos que as interditam, a0 mesmo tempo em gque, como Se vera, 0S conservam
como parte essencial do jogo. Na transgressdo jogam as noc¢des de desafio e perigo:
“jogo e perigo, risco, sorte, temeridade — em todos estes casos trata-se do mesmo
campo de acdo, em que alguma coisa ‘esta em jogo”, **° no qual a superacéo e o limite
jogam como quantidades e a afirmacdo e a negacdo como qualidades; do ponto de
vista ludico da transgresséao, toda superacao reconduz ao limite e toda negacéao implica
a afirmacao de ambos na contenda, jogo de cartas marcadas. Por isso, a transgressao
nao suprime a interdicdo que a veta, mas a confirma em Bataille, enquanto arrasta a lei
em seu movimento, em Blanchot **’; o interdito ndo impede o gesto transgressivo, mas
o ativa: “a interdicdo esta ai para ser violada”.!*® Neste movimento, algo ao mesmo
tempo se supera e se conserva. O interdito constitui a vontade de excesso como
transgressao, a esse explicitando do ponto de vista normativo; a transgressao conserva

deste 0 aspecto que desencadeia propriamente o0 movimento da superagao.

Se a transgressédo propriamente dita, opondo-se a ignorancia do interdito, ndo
tivesse esse carater limitado, ela seria retorno a violéncia — a animalidade da
violéncia. De fato, ndo ha nada disso: a transgressdo organizada forma
juntamente com a interdicdo um conjunto que define a vida social. A freqiéncia
— e a regularidade — das transgressdes nado enfraguece a firmeza intangivel da
interdicdo, da qual ela é sempre o complemento esperado — como um

146 3 Huizinga, Homo ludens. S&o Paulo: Perspectiva, 2008, p. 46.

147 | érotisme, op. cit., p.66.
48 1d., ibid., p. 67.
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movimento de didstole completa o da sistole, ou como uma explosdo é
~ 149
chamada por uma compressédo que a precede.

Se 0 excesso ndo tem limites, esta fora do jogo da transgressdo e da interdicdo. Do
contrario, submetendo-se as limitacbes do jogo, perderia a soberania, deixando de ser
0 que é. No jogo, a transgressao explicita a forca do excesso, ao qual delimita como
indice, enquanto evidencia a si mesma como movimento dual. A rigor, a transgressao
difere do excesso por se sujeitar a este esquema, no qual a interdicdo explicita o pélo
oposto. Para Bataille, a cultura fixou seus proprios limites e ndo comporta a
integralidade do excesso, nem pode absorvé-lo continuamente. Um sistema que vive
para a producao nao privilegia o improdutivo: a parte maldita se constitui como reserva

de excesso em si mesma.

A superabundéncia tem a morte como consequéncia inevitavel, somente a
estagnacdo assegura a manutencdo da descontinuidade dos seres (do seu
isolamento). Essa descontinuidade é um desafio ao movimento que fatalmente
derrubara essas barreiras que separa os individuos distintos uns dos outros. A
vida — 0 movimento da vida — pede, talvez por um instante, essas barreiras sem
as quais nenhuma organizacdo complexa seria possivel, nenhuma organizacéo
eficaz. Mas a vida € movimento, e nada no movimento estd protegido do
movimento.**°

Assim, a descontinuidade representa no mundo homogéneo prote¢éo contra a violéncia
do excesso, 0 que o0 jogo da transgressao e da interdicdo assegura. Como diz Bataille,
a vida se caracteriza justamente pelo movimento e isso reintroduz a exigéncia de
excesso e o0 desejo de continuidade. A transgressdo € um efeito do excesso gerador
gue, no entanto, € limitado em seu jogo com a interdicdo: a cultura assimila e dissimula
as formas da violéncia. No entanto, como diz Bataille, o movimento da vida exige
excesso, colocando-se na perspectiva do principio gerador e da vontade de sorte. Se o
jogo da interdicdo e da transgressao permite que a cultura se conserve, ndo a deixa de

confrontar o movimento que nao pode ser contido.

A sem razao

149 0O.C., X, L'érotisme, p.68.
%0 0.c., X, L'érotisme, pp. 101-102.
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Viu-se que a vontade de excesso € a forca que leva 0s corpos a se consumarem
na experiéncia, exigindo violéncia e sem razdo. Segundo Bataille, “o erro da filosofia &

se afastar da vida”,*** da qual o excesso é inseparavel. Ora,

a filosofia ndo sai dela mesma, ndo pode sair da linguagem; ela utliza a
linguagem de tal maneira que o siléncio jamais a sucede. A tal ponto que o
momento supremo necessariamente excede a pergunta filoséfica. Excede pelo
menos na medida em que a filosofia pretende responder a sua prépria

pergunta.152

Diante disso, o pensamento se vé num impasse: no dominio da filosofia, ele se
envereda pelos meandros do discurso, fechando-se sobre si mesmo, sem alcangar a
experiéncia e sendo excedido por ela; voltado para a experiéncia, 0 pensamento se
dissolve e mergulha no siléncio. Em suas considerac¢des, Bataille coloca a questao da
experiéncia vinculada a vontade de excesso e a exigéncia de gasto, em relacdo a qual
“a filosofia ndo pode se isolar”.'>® Mais do que isso, em sendo a experiéncia (como no
erotismo) a parte problematica do homem, ela é universal, embora continuamente
exilada “no &pice do espirito humano”. [...] Assim, a “suprema pergunta filosofica
coincide [..] com o &pice do erotismo”.*®* Contudo, dada a singularidade da
experiéncia, irredutivel aos instrumentos do discurso, o pensamento se volta para o
siléncio, onde a contemplacédo como atividade improdutiva tem efeito.

Em dltima instancia: isso ndo implica rendicdo ao ndo-ser para pensar o ser?
Concesséo ao irracional, ao nao-sentido? Ora, parmenidicamente, ser, pensamento e
discurso coincidem. E a razdo da unidade, dos principios de identidade e de nao
contradicdo do mundo homogéneo. Na vontade de excesso, porém, essa logica ndo
vigora, ndo havendo unidade entre esses trés elementos. A experiéncia heterogénea
ndo se deixa apreender por nenhuma rede conceitual, nem reconhecer por qualquer
consciéncia; se pudesse ser localizada nos termos da linguagem, ndo ocorreria no

pensamento, nem no discurso, mas entre 0 pensamento e o discurso. Seu

151 5.c., X, L'érotisme, p.18.
15214, ibid., pp. 268-2609.

133 14., ibid., p. 268.

%4 1d., ibid., p. 267.
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acontecimento é propriamente a experiéncia deste entre. E a tdnica do pensamento de
Bataille: colocar-se na perspectiva invertida do corpo em excesso, do corpo-poténcia.
No extremo: “0 que pode um corpo?” Transgredir, consumar-se na experiéncia,
perseverar na improdutividade soberana.

Assim sendo, se o impossivel abre um abismo entre a experiéncia e o discurso,
resta ao pensamento e a linguagem colocar-se na perspectiva da contemplacao
poética. A poesia, como se viu, enquanto atividade improdutiva, vizinha do sacrificio e
intensa como o erotismo, responde a vontade de excesso, violentando a linguagem e
excedendo a razdo. Afinal, como diz Bataille, “sogobrando na filosofia, tento dizer em
termos possiveis 0o que s6 a poesia, linguagem do impossivel, teria o poder de
exprimir”.*>> Atividade ambivalente, a poesia exprime sentidos, sem ser discurso. Em
Bataille, a0 menos em certa concepcéo,™® ela deve ser entendida como “desordem de
palavras”,*®’ linguagem soberana a qual, investida de forcas heterogéneas, excede a
ordem do discurso. Voltaremos a isto mais tarde.

O mundo da raz&o pensa contra a violéncia, condenando-a no discurso pelo
discurso, sobretudo no que diz respeito a heranca animal do homem ligada ao sexo e a
morte. Tenta-se, assim, de erradicar a violéncia tornando-a uma referéncia remota. No
entanto, sabe-se que isto ndo € possivel: a violéncia, no homem, € o retorno da parte
maldita. A vida exuberante cobra seu lote: orgias, sacrificios, enormes gastos de
energia. O medo da violéncia, no extremo, ndo seria medo da irracionalidade? “A razao
€ ela prépria hostil ao desejo de exceder os limites — que ndo sdo unicamente os do
ser, mas dela mesma”.*® Dai talvez 0 medo de que definitivamente a violéncia se
vingue dos signos e encontre um lugar na razdo maior que a razdo. Entretanto, dado o
carater absurdo desta, jA ndo se pode mais falar nesses termos: a sem razdo do
excesso tera feito sentir seus efeitos. Na perspectiva da vontade de excesso, a cultura
se defronta com a possibilidade de uma violéncia ilimitada, quando a sem razdo excede

0 jogo da transgresséo e da interdicdo. Ora, como a parte maldita € a reserva por meio

1%50.c., lll, L'impossible, p. 515 (notas) .

1%6 Bataille se refere a poética violenta de Rimbaud, ou mesmo a de Baudelaire, para ilustrar o tipo de poesia que lhe
interessa, em oposicao ao sentimentalismo, aos “enfados do lirismo”, caracteristicos da “bela poesia”. V.
“L’impossible”, id., ibid., p.513 (notas).

157 0.C., VI, Sur Niezsche, p.22.

158 |d., ibid., p.77.

76



da qual a vontade de excesso pfe a vida em movimento, ela forca as paixdes a uma
violéncia desenfreada, ampliando o poder da transgresséo. Tal exposicdo ao excesso
gerador implica um movimento de controle muito mais dificil, que ndo se faz sem
consequéncias; o excesso ndo se deixa marcar: faz tabua rasa de todo acontecimento
para se fazer valer, ele proprio, como um acontecimento inexprimivel, extemporaneo,
superando o jogo da transgressdo e da interdicdo: pode vir de todos os lados, sem
resisténcia, sem apelos. Ainda assim, o poder de preservacao da cultura é tanto que,
por vezes, 0s maiores movimentos de violéncia acabam sendo assimilados. O sacrificio

e a crueldade do canibalismo sédo exemplos disso:

A crueldade pode derivar em direcdo ao erotismo e, da mesma maneira,
eventualmente o massacre dos prisioneiros pode ter por finalidade o
canibalismo. Mas o retorno a animalidade, o esquecimento definitivo dos limites,
€ inconcebivel na guerra. Sempre subsiste uma reserva que afirma um carater
humano de uma violéncia, no entanto desenfreada. Sedentos de sangue,
guerreiros delirantes, contudo, ndo se massacram mutuamente. Essa regra,
gue organiza o furor na base, é intangivel. Da mesma maneira, a maior parte do
tempo, a manutencdo da interdicAo do canibalismo coincide com o

s . 159
desencadeamento das paixfes mais inumanas.

Aqui, a violéncia se mostra desenfreada, sinalizando com o “esquecimento definitivo
dos limites” e passando pelo “desencadeamento das paixdes mais inumanas”, ocasides
nas quais a vontade de excesso se explicita como principio gerador. Entdo, por algum
tempo, nada parece conter 0 excesso que configura a “transgressado ilimitada”,
reintroduzindo o movimento da vida como sem razdo. Mas neste ponto, ja ndo haveria
mais transgressao: todos os limites teriam sido excedidos.

Em seu jogo com a interdicdo, a transgressado representa o excesso que a
cultura demanda como parte maldita. Mas o excesso, por sua forca ilimitada, escapa a
toda representacdo: ele simplesmente ocorre como na morte, quando a irreversibilidade
de sua forca transparece.

Como pensar 0 que excede a razdo? A razédo, ela mesma, “é hostil ao desejo de

»n 160

exceder limites — que ndo sdo unicamente os do ser, mas 0S seus proprios”.

Desdobra-se deste modo a experiéncia-limite da raz&o: ela se coloca em relagdao ao

%9 0.C., X, p. 82 [ed. bras. O erotismo [S&0 Paulo: Arx, 2004, p. 124].
%0 5.C., VI, Sur Niezsche, p. 24.
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gue excede o ser e se situa diante da possibilidade do excesso de si mesma: se 0
pensamento e a linguagem ndo exprimem o0 excesso, ambos sao, no fundo,
impulsionados por ele, sem o qué, a rigor, ndo ha nem pensamento nem linguagem. O
paradoxo pode ser enunciado do seguinte modo: “por definicdo, o excesso, esté fora da

» 181 o “g pensamento (a reflexdo) sé se realiza em nés no excesso”.*® Ora, se o

razao
excesso € o principio que atua dentro e fora da razdo, de sua perspectiva, as categorias
“dentro” e “fora” ndo existem. Excesso é sem raz&o. A propria linguagem, no dizer de
Bataille, “se recusa a expressar a violéncia”, sendo por isto “limitada”, mas “ndo a
violéncia”,**® j4 que ndo ha como limitar a vontade de excesso, a qual sempre pode
gerar uma forca maior. E o principio do excesso gerador. Experimentando sua vontade
como forga ativa, os corpos se excedem superando os limites estabelecidos. Na logica
do mundo homogéneo, como se viu, essa desmedida se revela intoleravel, pois exceder
limites implica algum tipo de morte: do sujeito, da linguagem, da razdo. No extremo: o
préprio pensamento se ativa como forgca pela vontade de excesso, superando seus

limites:

Mesmo o pensamento (a reflexdo) s6 se realiza em nds no excesso. O que
significa a verdade, de fora da representacéo do excesso, se ndo vemos 0 que
excede a possibilidade de ver, o que é intoleravel ver, como, no éxtase, é
intolerdvel gozar? Se ndo pensamos 0 que excede a possibilidade de

164
pensar?

E nesse movimento que a sem razdo se mostra como vontade de excesso ao
pensamento e 0 ndo-saber comunica a experiéncia. Por isso, a verdade nao deve ser
alheia ao reconhecimento de que o intoleravel ndo se diz e o primordial do homem é
sem lugar no discurso. Excesso de sentido, atrelada a vontade de sorte, a verdade, em
Bataille, € sem raz&o; o passo além, na experiéncia, € a consumacao de si.

Com isso, Bataille ndo apenas insere 0 excesso entre as grandes questdes da
filosofia, como também coloca a filosofia em questdo: se 0 pensamento sO se realiza

em nos no excesso, a discussdo sobre a verdade ndo pode deixa-lo de fora.

1 9.c., X, L'érotisme, p. 262.

%2 5 ., Ill, “Préface a Madame Edwarda”, p.11.
183 5.C., X, L'érotisme, p. 292-293

184 1d., ibid., p.11.
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Ainda sobre as relacdes do excesso com o pensamento, diz Robert Sasso:

Se penso o excesso, ele se mostra de-limitado, recortado pelo pensamento: ele
ndo é mais excesso. Entretanto, se 0 pensamento excede a nocdo de
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excesso”, ha excesso ao menos no pensamento.

O paradoxal no excesso é que, por um lado, ele ndo se distingue da forca que faz
pensar, por outro, ndo pode ser ele préprio objeto do pensamento que anima, ja que sé

z

existe enquanto vontade irredutivel as possibilidades da raz&o: o excesso é “outro
nome para o impossivel”.*%®

Deste modo, em Bataille, hd esse movimento que desloca a leitura para um
centro vertiginoso, no qual pensar ndo é possivel sem levar em conta a experiéncia que
coloca o pensamento em questdo. O limite do pensamento € o da experiéncia mesma
de pensar na perspectiva da consumacao de si. Por isso, tanto em Bataille, como em

Sade, o corpo € a via da consumacéao que a vontade de excesso explicita:

0 excesso mesmo € o fundamento do espirito do homem. Este dado é
concebido por este espirito, € concebido em seus limites. A soma das dores
gue um corpo humano suporta excederia 0 excesso que o espirito concebe?
Creio que sim. Em teoria, o espirito concebe o excesso ilimitado. Mas de que
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maneira? Eu lhe rememoro um excesso que ele jamais poderia suportar.

Se de fato o0 excesso pode ser representado no espirito, ele s6 pode ser comprovado
no extremo do possivel, quando se mostra intoleravel a sensibilidade fisica. Assim, a
imaginacdo pode conceber o maior excesso possivel, mas somente a experiéncia do
corpo acusa o0 excesso como desmedida, hybris. A linguagem por certo comporta uma
infinidade de excessos, tdo imensos quanto uma imaginacao é capaz de conceber. Ha,
sem duvida, uma desmedida simbdlica que demonstra o poder da linguagem na cultura:
o olhar construido ao longo da histéria e de suas representacdes toma sem esforco
como real o plano abstrato dos signos. Tais excessos, ndo sendo exatamente indcuos,
sdo formas simbdlicas de gasto que a operacdo soberana da linguagem explicita:

excesso de sentido, excesso de signos. Sade, sem duvida, ataca as instituicbes de seu

%% Georges Bataille: le systéme du non-savoir, op., cit., p. 178.
18614, ibid., p. 179.
167 O.C., Xll, «Le pur bonheur », p. 486.
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tempo com a pletora da linguagem, sua violéncia, seu 6dio; no entanto, ele mesmo
assinala os limites deste excesso: todo grande libertino persegue um gozo impossivel,
por meio do excesso mais violento. O monge Séverin queixa-se, particularmente, da

desproporcao entre o que é do pensamento e 0 que é do corpo:

“tudo estd aquém de meus pensamentos e nada satisfaz meus desejos” [...]
“Oh! Ha séculos encontro-me no mesmo ponto, responde Jérdme, e mais de
vinte anos s6 me excito com a ideia de um crime superior a todos que o homem
possa fazer no mundo...”

[...]

“Tudo o que fazemos aqui € a mera imagem do que gostariamos de poder
168
fazer”.

A libertinagem é praticada na perspectiva de um gozo ideal, promessa da imaginacgao.
O gozo ideal, em Sade, € a imagem da continuidade plena entre a vontade de excesso
e sua possibilidade real. Este gozo idealizado a exaustdo é o impossivel. Mas a
imaginacdo, que viabiliza o excesso e da vazdo aos gastos simbolicos (efeitos da
operacdo soberana da linguagem), jamais exprime a integralidade da experiéncia
corporal. Ora, o limite do excesso, na linguagem, ndo corresponde ao do corpo, na
experiéncia, em que propriamente 0 excesso € intoleravel, leia-se: indizivel: o corpo fala
mais forte, pois sua sem razao de ser é sensibilia. Compreende-se, nesta perspectiva, o
comentario de Bataille ao leitor sadiano: “se admiramos Sade, edulcoramos seu
pensamento”,*®® no qual a relacdo com a linguagem atenua o excesso que é intoleravel
para o corpo. Tal formulacdo desnuda a armacdo simbdlica dos signos, de grande
eficiéncia e comodidade para a cultura, a qual, deste modo transfere para o plano da
linguagem o que figura como intolerdvel no ambito da vida concreta. Ndo seréa por
fatores como este que a literatura se mostra tdo poderosa?

Assim, para Bataille, é preciso “abrir as no¢cfes para além delas mesmas”. O que

».170

seria do pensamento se ndo houvesse nele mesmo “algo que o forca a pensar”~"" o

pensamento impulsionado pelo excesso a despeito da consciéncia, ou, 0 que é pior: da

168 Sade, La nouvelle Justine, op., cit., vol. 1, p. 297.
169 0O.C., X, L'érotisme, p. 178.
7% 5. Deleuze, Diferenca e repeticdo. Sao Paulo: Graal, 2006, p. 203.
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“méa consciéncia’, esta “profunda doenca”, nas palavras de Nietzsche?'’* Ha, no
entanto, que se aproximar o pensamento da experiéncia, mudando, ndo somente a

direcdo do leme, mas também o leme.

Peco desculpas por acrescentar aqui que esta definicdo do ser e do excesso
ndo se pode fundamentar filosoficamente, ja que 0 excesso excede o
fundamento: o excesso € aquilo que faz com que o ser seja, antes de qualquer
outra coisa, algo que escapa a todos os limites: esses limites permitem-nos falar
(eu também falo, mas falando ndo esqueco que a fala ndo s6 me escapard,

como esta me escapando).172

O pensamento do excesso € sua préopria experiéncia-limite. Nao se pode pensar o que
excede o0 pensamento, pois nesse movimento o pensamento se consuma. A vontade de
excesso manifesta o impossivel e afirma o ndo-saber, a verdade da consumacéao: “a
mé&o que escreve é moribunda”.*"®

Por isso, em Bataille, ndo se trata de um pensamento sobre o corpo, com 0
dispositivo do discurso girando em torno de seu eixo, mas de um pensamento do corpo,
assimilando a linguagem a vontade de excesso. Assim, todo o problema acerca da

experiéncia e da razao diz respeito ao carater paradoxal da linguagem:

O que seriamos sem a linguagem? Ela fez de nés o que somos. Somente ela
revela, no limite, 0 momento soberano em que ndo ha mais curso. Mas, no fim,

. L 174
aguele que fala confessa sua impoténcia.

A linguagem nos coloca no limite. O momento soberano da experiéncia nédo se diz. A
experiéncia é sensibilia, sua Unica autoridade; quem esta “no auge do ser’ em
“contemplacao silenciosa” esta fora do discurso: contestacdo do saber, a experiéncia é

a verdade do corpo. Neste caso, o siléncio fala mais que a linguagem.

71 Nietzsche, Genealogia da moral, op. cit., p. 72.

172 O.C,, lll, «Préface a madame Edwarda», p.12 (nota).
173 e

1d., ibid.
174 0O.C., X, L'érotisme, p. 270.
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IV- O CORPO EM EXCESSO

Experiéncia, comunicacao e éxtase

A experiéncia, em Bataille, ndo é conhecimento, nem uma técnica recorrente que
se adquire e se pratica, mas 0 acontecimento no qual o corpo se coloca na via do
excesso e da consumacdo de si. Em principio, a experiéncia se caracteriza como
ocorréncia interior ao sujeito, o qual, ao consumar-se, desativa o campo de acdo da
consciéncia, afirmando o corpo como pura perda. Interior ao sujeito e exterior ao saber,
a experiéncia constitui-se como margem na qual uma operacdo de intimidade
evanescente se faz no extremo do possivel. O que ela manifesta ndo vem a luz no
discurso, deixando os sentidos suspensos enquanto vontade de excesso do corpo: a
experiéncia interior é o éxtase.

Como pensar a experiéncia? A dificuldade, como sempre em Bataille, é tratar de
um acontecimento heterogéneo ao discurso e no discurso, procedendo “a maneira do
fildsofo”. Por isso, a experiéncia ndo pode ser “objeto de uma ciéncia”, sé se deixando
entender como acontecimento vital dos poderes do corpo e da contestacdo de qualquer
saber: “vivo de experiéncia sensivel e ndo de explicacdo l6gica”.!”> Na experiéncia,
portanto, o corpo mergulha na ignorancia para se afirmar como sensibilia. Condi¢ao de
soberania, a ignorancia é atributo necessario do corpo em excesso.

Essa nocdo de experiéncia se aproxima da teologia negativa ou mistica, como
em Teresa de Avila e Jodo da Cruz, nos quais o alheamento da consciéncia leva ao

éxtase. Contudo, Bataille adverte:

Entendo por experiéncia interior o que geralmente chamam de experiéncia
mistica: os estados de éxtase, de arrebatamento, ao menos de emogéo
meditada. Mas penso menos na experiéncia confessional, a qual foi preciso
ater-se até aqui, do que numa experiéncia nua, livre de amarras, mesmo de
origem, a qualquer confissdo que seja. E por isso que n&do gosto da palavra

mistica.

5 0.C. Vv, L'expérience intérieure, p. 45.
76 1d., ibid., p. 15.
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A diferenca entre as concepcoes de Bataille e as dos misticos refere-se ao modo como
cada um descreve a experiéncia interior. Ao introduzir a questdo, Bataille evita a
linguagem confessional, diferenciando-se da 6ética mistica, ja que a ele importa salientar
0 que na experiéncia representam o gozo e a perda dos sentidos na consumacao do
sujeito e seus efeitos, como a angustia e a fenda, félure, e ndo o sentimento de
transcendéncia, enquanto ascese, em direcdo a Deus. A experiéncia, em Bataille, &
uma operacao do corpo e enquanto tal s6 se efetua na imanéncia, evidenciando o gasto
como forma de poténcia, diferentemente do que acontece entre 0s misticos, em quem o
éxtase implica a comunhao gozosa em Deus e 0 sentimento salvifico.

Nesse sentido, como em outras modalidades improdutivas de consumacgédo do
sujeito e de comunicacdo do corpo, como o erotismo, o sacrificio e a poesia, na
experiéncia, diz Bataille, “eu ndo sou, tu ndo és, nestes vastos fluxos de coisas
sendo uma suspensdo (point d'arrét), favoravel ao jorro”.'’’ Nessa dimensdo que
suspende a razdo homogénea, colocando 0 corpo ha via improdutiva da
heterogeneidade, o point d’'arrét expressa o desligamento da consciéncia. O corpo se
afirma como vontade de excesso, colocando os sentidos em suspenséo, o que ndo se
faz sem perdas: do sujeito, da linguagem, da razdo. Tais perdas, no entanto, se
atestam a impoténcia da razdo, afirmam o corpo enquanto sensibilia, desembocando
em seu acontecimento maior: o éxtase. Este ndo procede como na mistica, no sentido
de “espiritualizar o dominio da sexualidade para eleva-lo ao nivel das experiéncias
etéreas”,'” mas afirma o corpo no gozo e na pura perda ou despesa: “s6 nos
desnudamos completamente, quando nos dirigimos, sem trapacear, ao
desconhecido”.*"®

Manifestacdo do ndo-saber, a experiéncia nao faz sentido, pois nao revela nada
ao anular os projetos de salvacdo. Diferindo tanto da relacdo sujeito-objeto que esta na
base do conhecimento, quanto da ligacdo do fiel com Deus incensada pela crenca, a
experiéncia em Bataille implica operagbes de outra natureza: “O NAO-SABER

DESNUDA” [...] “O NAO-SABER COMUNICA O EXTASE. O n&o-saber é antes de tudo

Y74., ibid., p. 112.
178 | 'arotisme, op., cit., p. 240.
179 | 'expérience intérieure, op., cit., p.17.
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ANGUSTIA".*® Desnudamento, anglstia e éxtase, portanto, ndo séo fatos de saber ou
discurso, mas estados de sensibilia que se explicitam numa cadeia de efeitos: suplica,
perda da consciéncia, arrebatamento, gozo erético, sensacdo de morte.

Assim, ao contrario da experiéncia mistica dos santos, como Teresa de Avila e
Joao da Cruz, a experiéncia em Bataille leva ao nada, cuja sensacéo, portanto, ndo se
distingue do gozo dos sentidos e da morte do sujeito. Na experiéncia, os estados de
intensidade se fundem, vedando o corpo soberano os saberes do sujeito.

Nesse ponto, em Bataille, a experiéncia corporal se aproxima da poética,
entendendo-se a segunda como analoga a primeira. Como a experiéncia €
consumacao, “o poético € o familiar dissolvendo-se no estranho e nés mesmos com
ele”.’®! |gualmente, tanto a efusdo corporal (erética, extatica), quanto a poética, S&o
experiéncias de consumacdo que, soberanas, operam com a perda (do sujeito, do
sentido, do saber), visando a continuidade. A poesia diferencia-se das outras formas de
despesa, por ser linguagem. Por isso, para Bataille, a poesia soO interessa como forma
de contestacdo, reafirmando, com a viruléncia das palavras, o que ela propria implica
como atividade improdutiva: seus sentidos ndo contam, mas a experiéncia que excede
0s sentidos. A poesia € uma operacdo soberana, mas ndo pode exprimir a experiéncia
porque ela propria € experiéncia: “vizinha do sacrificio”, comunica o nao-saber,
afirmando-se como vontade de excesso e consumacao.

Bataille descreve a experiéncia interior como “uma viagem ao término do
possivel no homem”:**? o esgotamento das possibilidades abre-se para o impossivel.
N&o tendo outra finalidade ou sentido além da consumacéo de si, a experiéncia € sua
prépria autoridade. Assim, os termos: soberania, éxtase, comunicacao, autoridade, ndo-
saber e contestacdo se referem uns aos outros, explicitando o corpo em excesso na
experiéncia: “contesto em nome da contestacdo que é a propria experiéncia (a vontade
de ir ao extremo do possivel). A experiéncia, sua autoridade, seu método nado se
distinguem da contestac&o”.®* O método n&o é outro sendo o do gasto na soberania,

através da qual a experiéncia opera excedendo os saberes e as interdicdes do mundo

180 14., ibid., p. 66.

181 | 'arotisme, op., cit. p. 17.

182 | 'expérience intérieure, op., cit., p. 19.
183 |d., ibid., p. 24.
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homogéneo, a0 mesmo tempo em que contesta o0 que no homem se constitui como
presenca, o “em si” e o “para si” da consciéncia, levando o corpo ao extremo do

possivel, onde os sentidos se suspendem.

A vida, em sua esséncia, € um excesso; ela é a prodigalidade da vida. Sem
limites, ela esgota suas forgas e seus recursos; sem limites, ela aniquila o que
criou. A multiddo de seres vivos € passiva nesse movimento. No extremo,

. . 184
porém, queremos resolutamente o que coloca nossa vida em perigo.

Retirado de seu dominio conhecido e sem raz&o, o0 corpo em excesso esta aberto para
a comunicagcdo com outros, no erotismo, na festa, no sacrificio, no éxtase. Tal corpo
consiste na reacéo de forgas heterogéneas a razio homogénea. E nesse ponto que ele
se desnuda e perde o rumo, arrebatado pelo movimento vertiginoso da consumacao.
Portanto, a experiéncia, em Bataille, deve ser entendida a partir de sua etimologia
latina: experiri tem a mesma raiz que periculum, perigo: a experiéncia é o
acontecimento que coloca o corpo na via do excesso, até o extremo do possivel, 0 que
ndo se faz sem risco. Dai seu carater dramatico: “se ndo soubéssemos dramatizar, nao
poderiamos sair de nés mesmos”,*®> o que, alids, explicita a experiéncia como
acontecimento-limite e comunicacdo no sentido forte da palavra.'®
A comunicacdo forte abre a experiéncia do corpo em excesso para outros
corpos, mergulhando o sujeito em pura perda. Arrebatado do plano da consciéncia, em
gue se forjam seus limites, sua “integridade” e do mundo homogéneo, em que se
relaciona com as coisas (objetos), com base na utilidade e na l6gica do desempenho, o
sujeito se dissolve na experiéncia da consumagédo de si (éxtase), do corpo coletivo
(erotismo, festa, sacrificio) e da despesa simbdlica (poesia).
Proponho tomar como uma lei que 0s seres humanos s6 se unem entre si por
dilaceramentos ou feridas: esta no¢do possui em si mesma certa forca légica.

Se elementos se compdem para formar o conjunto, isto pode facilmente se
produzir quando cada um deles perde por um rasgo de sua integridade uma

parte de seu ser préprio em proveito do ser comunal.

184 | 'érotisme, op., cit., p. 88.

185 | 'expérience intérieure, op., cit., p. 23.
1% Em Bataille, a comunicagéo forte diz respeito aos seres que se pdem em jogo numa experiéncia de limites. E a
comunicacao dos corpos implicando a vontade de excesso; a comunicagdo fraca restringe-se a vida social regulada
?Sglas normas de convivéncia e conveniéncia social, pautadas pela ética de controle.

O.C., Il, p. 370.
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Aqui, os termos rasgo ou dilaceramento, déchirure e ferida, blessure, sédo figuras que
expressam a comunicacdo dos corpos em excesso na experiéncia interior: o que se
comunica é a propria experiéncia da consumacao, sem distingdo de gozo e perda: “a
comunicacao ata [0s corpos] pelas feridas, cuja unidade e integridade se dissipam na
febre”.'®® E nesse ponto que a fusdo erdtica dos corpos, liberados da finalidade
reprodutiva, revela os efeitos da comunicacgao forte: falta, angustia, sensagdo de morte
do sujeito. Afinal, [...] “a ‘comunicacdo’ sé tem lugar entre dois seres postos em jogo —
dilacerados, ambos suspensos e inclinados por cima de seu nada. '@ A comunicacéo
implica, assim, uma comunidade de seres afins, que na relacdo com 0 outro e na
consumacao de si, afirmam a soberania dos corpos em excesso.

Tais acontecimentos da vida social e psiquica ndo sdo possiveis sem
dramatizacdo. O drama, em Bataille, € a operacdo na qual o corpo se afirma e o sujeito
se perde na consumacdo, cume da experiéncia interior: “so atingimos os estados de

éxtase ou de arrebatamento, dramatizando a existéncia em geral”,**

ou seja, quando o
corpo se coloca no extremo do possivel, caracterizando a experiéncia. Também no
sacrificio, 0 momento em que a vitima é imolada marca o extremo da dramatizacéo,***
pois 0s que sacrificam se ligam ao corpo excedido pela consumacao, estabelecendo a
continuidade, a qual representa o apice do drama: quando todos 0s corpos, esvaziados
da consciéncia (seu elo com o mundo homogéneo), se fundem na sem razédo do
excesso em gasto sem reservas.

Paradoxal em si mesma, a experiéncia consiste na Unica resposta para 0 homem
gue, no fundo, é uma “suplica sem resposta’. Eis o ponto em que a autoridade da
experiéncia se expia, como afirma Blanchot. Pois, para Bataille, a experiéncia interior
ndo tem finalidade nem autoridade que a justifiqguem, restando um vazio nesta
afirmacdo: em conversa com Blanchot, este teria dito a Bataille que “finalidade” e
“autoridade” sdo exigéncias do pensamento discursivo. Mas diante da insisténcia de

Bataille em saber como entdo seria possivel uma experiéncia sem autoridade, Blanchot

188 4., ibid., p. 369.

89 5.C., VI, Sur Nietzsche, p. 45.

190 | 'expérience intérieure, op., cit., p. 22.
91 d., ibid., p. 23.
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argumentara que a experiéncia € a propria autoridade, acrescentando que é por causa
desta que aquela deve ser expiada.’®* Assim, a experiéncia é o acontecimento no qual
o corpo se livra da prépria autoridade, purificando-se dela e compensando-se do fato de
gue, afinal, é essa mesma autoridade que torna a experiéncia possivel; leva-se, aqui,
em conta que a expiacdo da autoridade é o que intensifica a experiéncia na
consumacao: se houvesse uma razao para 0 excesso, ela seria desmedida e sem
razao.

Finalmente, a experiéncia € dramatizacdo pelo movimento da sorte, chance,
operadora da vontade de excesso, a qual, desabrigando a razao homogénea, expde 0
corpo ao perigo das forcas heterogéneas do ndo-saber, introdutoras de violéncia e

ignorancia, a dupla-face da irracionalidade.

Na medida em que podem (é uma questdo — quantitativa — de forga), os
homens buscam as maiores perdas e 0s maiores perigos. Acreditamos
facilmente no contrario, porque eles, com freqiiéncia, tém pouca for¢a. Tdo logo
a forca os favoreca, querem imediatamente se dispensar e se expor ao perigo.
Quem quer que tenha forca e 0s meios, se entrega a continuas despesas e se

. . 19
expoe incessantemente ao perigo.

A experiéncia € este acontecimento que desfaz a razdo homogénea e tudo aquilo que a
consciéncia constitui como presenca de sua relagdo com o mundo. A dissolugdo do
sujeito é o primeiro efeito da interiorizacdo da vontade de excesso: “0 objeto da
experiéncia &, antes, a projecdo de uma perda de si dramética”.***

Outro efeito é a comunicacdo dos corpos, no erotismo, o qual, em Bataille, ndo
se realiza sem alguma forma de violéncia: a experiéncia erdtica € fusdo dos corpos
visando a superacao da angustia e da falta, proprias de um ser que vive sob o principio
de insuficiéncia. Ainda que a experiéncia interior em Bataille se refira mais propriamente
a efusdo extética, a contestacdo do saber, a perda da consciéncia, o sentimento de
continuidade e 0 gozo da consumacao de si também estdo presentes no erotismo e no
sacrificio, ja que as atividades improdutivas sdo similares entre si. Deste modo, 0 “si

mesmo”, [...] “nd@o é o sujeito se isolando do mundo, mas um lugar de comunicacao, de

9214., ibid., p. 67.
193 0.C,, X, L'érotisme, p.123
104 0O.C., V, L'expérience intérieure, p.137.
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fusdo do sujeito e do objeto”.’®> A experiéncia em Bataille se refere, portanto, a um
acontecimento singular que, no limite, abole a fronteira entre o interior e o exterior,
afirmando o corpo como vontade de excesso na continuidade.

Comunicacdo da insuficiéncia do ser (desejo, angustia, falta, ferida) e
contestacdo da razdo homogénea (consciéncia, discurso, saber), a experiéncia
manifesta a vontade de excesso afirmando sua autoridade até expia-la na consumacao,
donde o significado desta frase de Bataille: “o ndo-saber comunica o éxtase”.’?
Culminando a experiéncia, o éxtase implica, simultaneamente, o gozo da autoridade
morrendo, a dor dessa perda e sua catarse. Por isso, Foucault se refere ao
acontecimento singular da experiéncia como “alguma coisa da qual se sai a si mesmo
transformado”.*®’ Eis porque, para todo efeito, a experiéncia pde o ser em questdo. Se
0 método da experiéncia, por certo, ndo é o do saber filoséfico, nem sua autoridade
deriva do trabalho da argumentacdo e de seu produto mais sofisticado, o conceito,
ambos realizam a experiéncia como contestacdo: o que ela, enquanto sensibilia,
contesta, € a propria razéo, ao passo que esta, recusa, enquanto sapientia, a soberania
do corpo em excesso.

Para Bataille, 0 homem esta “a procura de um apice” e jamais pode suprir a falta
gue seu ser manifesta, porque a experiéncia € um acontecimento excepcional, no
extremo do possivel, mas logo sucedido por um movimento que recompde a ordem das
coisas a luz da razdo homogénea. O homem se lembra (melhor dizendo: “se
conscientiza”) de que é um ser descontinuo e a continuidade, afinal, ndo passa de “um

198 efeito da vontade de excesso. Mas esta constatacdo também é

sentimento”
superada por outra exigéncia de excesso e demanda de gasto: o ndo-saber coloca de
novo o individuo sob o point d’arrét da experiéncia. No ambito da economia geral, como
se viu, isto acontece porque a atividade produtiva sempre gera um excedente, que por
sua vez implica a heterogeneidade. Retoma-se, de novo, o0 jogo da transgresséo e da
interdicdo, e nessa ambivaléncia, nesse duplo movimento em que algo ao mesmo

tempo se supera e se conserva, a cultura se reproduz a si mesma.

195 1d., ibid., p. 21.

1% 14., ibid., p. 143.

197 cit. por M. Jay, “Limites de I'expérience-limite: Bataille et Foucault”, op., cit., p. 40.
198 | 'érotisme, op., cit., p. 21.
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Por isso mesmo, o homem, em Bataille, sem garantias, sem esperanca, sem
Deus, “é uma suUplica sem resposta’, mas que se manifesta na experiéncia,
contrapondo-se ao mundo da razdo homogénea: reacdo que nao deixa de ser uma
forma de resposta, mas que se esgota em si mesma, reafirmando este comentario de
Bataille sobre o éxtase: “nasce do nao-saber mesmo e ndo desemboca em nada a néo

ser soliddo e riso”.**°

O mais-corpo e 0 ser-menos

Enquanto o corpo é a sem razdo da experiéncia e a constitui como sensibilia, 0
ser, para Bataille, ndo esta em parte alguma, pois “é aquilo que falta”. Na experiéncia, o
corpo esta em toda parte e o ser em nenhuma, jA que este Ultimo ndo pode ser
posicionado historicamente numa situacdo concreta, a maneira dos filosofos da
existéncia, Sartre a frente. O ser, em Bataille, ndo tem qualquer determinacdo, sendo
deslocado do eixo homogeneizante do saber pela vontade de excesso e pela exigéncia
de gasto sem reservas. Agente e joguete da sorte, chance, o corpo soberano coloca a
existéncia em gquestdo, entregando-se ao jogo da vida, em que pode tanto exceder

como ser excedido.

Excedendo a natureza no jogo, € indiferente que eu a exceda ou que ela
mesma se exceda em mim (ela pode ser inteiramente excesso dela propria,
mas, no tempo, 0 excesso se insere por fim na ordem das coisas (eu morreria

neste momento ai).

Em Bataille, vontade de excesso e sem razao, 0 COrpo é sempre mais e 0 ser € sempre
menos: 0 que esta em falta, ndo se encontrando na linguagem, em parte alguma: “o ser
é inalcancavel”.?®* O corpo em excesso, ao contrario, emerge da experiéncia enquanto
parte maldita e se explicita enquanto linguagem soberana na poesia. Reagindo a razédo

homogénea, na experiéncia, a vontade de excesso participa tanto do corpo quanto da

199 | 'expérience intérieure”, op., cit., p.169.

200 | 'arotisme, op., cit., p. 219.
201 | ‘expérience intérieure, op., cit., p. 98.
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linguagem, na qual o ser & posto em questdo. Deste modo, as experiéncias
heterogéneas do erotismo, do sacrificio, da poesia, do éxtase acontecem no buraco do
ser, caracterizado como fenda, félure no sujeito, ao passo que a soberania consiste
justamente na afirmacado do corpo “a procura do apice”, visando a consumacao de si.

Na experiéncia interior, a angustia caracteriza a falta do ser-menos (aquilo que
faz rir), constituindo-se como principio para o éxtase: em Bataille, a “vontade de apice”
nasce de um principio de insuficiéncia, estado de falta ocasionado pelo mundo
homogéneo, razdo pela qual todo discurso também é insuficiente. Assim, excedendo o
ser em falta e seu discurso impotente, o mais-corpo se abre para 0 nao-saber da
experiéncia, na qual se afirma, soberanamente, na intensidade da vida e na
consumacado da morte, expressando-se por meio de figuras hiperbdlicas: o acéfalo, o
terrivel, o morto proliferante.

Acefalia e morte

O que acontece quando o corpo improdutivo cede a vontade de excesso e se
abre para a experiéncia? Ele se torna soberano, isto €, desvia-se da producédo e se
consuma sob o principio da despesa. No universo de Bataille, este corpo se expressa
pela figura do “acéfalo”.

llustrando o primeiro numero da revista Acéphale, André Masson retrata um
homem decapitado (a cabeca foi enxertada no sexo), trazendo em uma m&o um
coracdo em chamas e na outra uma espada: € o emblema do corpo em excesso. Michel

Surya comenta esta ilustragéo:

Um homem decapitado (Acéphale é aquele que despreza tdo profundamente o
espirito e a razdo que de bom grado se representa subtraido de seu duplo
império), entregue aos livres jogos de sua paixao de estar no mundo, ndo tem
mais Deus nem raz&o; ele ndo é mais exatamente um homem, nem exatamente
um Deus, mas talvez tenha mais vantagem do que um e outro. Certamente ele

R o ._ 202
€ mais do que qualquer outro eu, um monstro hibrido, um monstro feliz.

202 \1. Surya, Georges Bataille, la mort & l'oeuvre, op., cit., p. 287.
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Sera o acéfalo um monstro que o sonho da razdo produziu? Regulada pelo principio do
desempenho, a razdo homogénea € aquela de quem se exige ter “os pés no chao” e “a
cabeca no lugar”, enfim, sempre em alerta contra os perigos do excesso, das condutas
soberanas, de toda efusdo dispendiosa de natureza heterogénea. A acefalia € a
conduta dos que se entregam “aos livres jogos da paixdo de estar no mundo”, sem

“Deus” nem “razao” e que gera seus signos:

quando tenho o rosto injetado de sangue, ele fica vermelho e obsceno.
Ao mesmo tempo, por moérbidos reflexos, ele revela a erecdo sangrenta e uma

s . o . 203
sede avida de impudor e de criminosa lascivia.

O corpo em excesso se exibe com “o rosto injetado de sangue”, em “erecdo sangrenta”,

s

culminando em “criminosa lascivia”. O acéfalo é a figura hiperbdlica das condutas
soberanas em Bataille, expressando a sem razdo do corpo em excesso, ligando o
erotismo a morte.

Ora, nesses termos, a violéncia do erotismo € uma reacdo ao mundo organizado

da racionalidade e do trabalho, o qual procura, pelo mecanismo das interdigdes, regular

as praticas sexuais. Assim, “o objeto fundamental das interdicdes é a violéncia”.?** E

esta oposicado entre a razdo e a violéncia que suscita a interpretacdo antropologica de

gue o mundo profano representa o desenvolvimento da primeira e o0 mundo sagrado

Y

corresponde a vontade de excesso da segunda. Com relacdo ao homem primitivo,
Bataille observa:

A razd8o ndo dominava todo o seu pensamento, mas ela o dominava na
operacgdo do trabalho a tal ponto que um primitivo péde conceber, sem formula-
lo, um mundo do trabalho ou da razdo, ao qual se opunha um mundo da
violéncia. A morte significa, certamente, uma diferengca tanto quanto uma
desordem na organizagdo do trabalho: o primitivo podia sentir que a ordenagao
do trabalho lhe pertencia, enquanto a desordem da morte o superava, fazendo
de seus esforcos um non sense. O movimento do trabalho, a operagdo da
razdo, serviam-lhe, enquanto a desordem, o movimento da violéncia,
arruinavam o proprio ser, que é o fim das obras Uteis. O homem, ao identificar-
se com a ordenacgdo do trabalho, separava-se nessas condigBes da violéncia,

. . . 205
que atuava no sentido contrario.

23 9 C., 1, L'anus solaire, p. 85.
204 0O.C., X, L'érotisme, p. 45.
25 |d., ibid., p. 48.
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Violéncia e ruina se associam, assim, ao movimento do gasto desenfreado, escapando
ao controle racional. Tanto o erotismo quanto a morte, pdem a vida interior em questao.
Mas a morte introduz uma diferenca: ela se expressa vivamente como superacédo de
toda ordem, revelando o absurdo de um mundo que se projeta calcado na razdo e no
trabalho. O acéfalo exibe seu corpo em desordem como um triunfo da vontade de
excesso. As condutas soberanas da experiéncia sdo operacdes que caracterizam a
despesa nas efusdes erotica, extética, poética, explicitando a consumacéo. No extremo
desse movimento, a singularidade da morte confere ao gasto uma fisionomia: o cadaver
em decomposicdo é a imagem viva da atividade improdutiva sob o principio da
despesa. Visto com repugnancia pela cultura, que procura esconder seus vestigios, o
cadaver representa a soberania da morte e, enquanto tal, uma ameaca de contagio,

tanto de sua violéncia, quanto de seu terror.

O morto é um perigo para aqueles que ficam: eles devem enterra-lo menos para
protegé-lo e mais para se protegerem deste ‘contagio’. Frequientemente, a ideia
de ‘contagio’ se liga a decomposicdo do cadaver no qual se vé uma forca
temivel, agressiva. A desordem, biologicamente a podriddo futura da mesma
maneira que o cadaver fresco é a imagem do destino, traz nela mesma uma
ameaca. N&do acreditamos mais na magia contagiosa, mas quem entre nés
poderia dizer que ndo tremeria diante da visdo de um cadaver coberto de
vermes?2%

Chega-se, aqui, ao terrivel, cujo sentido ultrapassa o que a razdo homogénea tolera e
gue por isso se resguarda por tras de fronteiras simbdlicas. Mas o intoleravel aos
sentidos é também o0 que leva o corpo a exceder limites, colocando-o na condicdo
soberana do demasiado humano.

O fim da beleza

“O horror é o principio de meu desejo”, diz Bataille.’®” Releia-se a frase & luz

destas linhas da primeira das Elegias de Duino, de Rilke, acerca da beleza:

28 14., ibid., p. 49..
270.C., X, L'érotisme, p. 62.
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Wer, wenn ich schriee, hérte mich denn aus der Engel
Ordnungen? Und gesetzt selbst, es nahme

einer mich plétzlich ans Herz: ich verging von seinen
starkeren Dasein. Denn das Schone ist nichts

als des Schrecklichen Anfang, den wir noch grade ertragen,
und wir bewundern es so, weil es gelassen verschmaht,
uns zu zerstéren. Ein jeder Engel ist schrecklich.?®®

Neste fragmento do poema, o belo surge como uma medida ou, literalmente, como “o
comeco do terrivel” (Schrecklichen Anfang), que ainda se tolera. Trata-se, portanto, de
uma relacdo entre o limite e 0 excesso, cujo fiel da balanca é justamente a beleza. H4
algo de terrivel na beleza, mas o movimento que o desencadeia esta detido na
estrutura mesma do belo, isto €, enquanto este ndo € devassado, aniquilado pela legido
de anjos que compdem o movimento terrifico, mantendo-se dentro de seu préprio limite,
ainda que sob tensdo. A beleza é o que inspira o terror, mas também aquilo que o
limita, levando-se em conta que o terror se anuncia nela mesma. Este fragil equilibrio é

rompido,?®®

expondo o belo corpo a acdo das forcas degenerativas do tempo e dos
fatores em geral ligados a este, como o envelhecimento, as doencas, etc.,
representados, no poema, pela legido de anjos terriveis.

E uma alegoria, pois, 0 que se tem diante dos olhos: a da vida exuberante que se
degenera. Os belos corpos séao arruinados porque pertencem ao reino dos que vivem
sob a lei imanente do gasto. A beleza € o sintoma da ruina e seu significado s se
completa nessa tensédo da imagem que ameaca deixar de ser o que é. Colocar-se nesta
perspectiva € comprovar a for¢a destruidora do belo investida da poténcia do excesso,
tanto para destruir aqueles que de algum modo se relacionam com ele, quanto para
aniquilar-se, consumando-se como efeito da prépria exuberancia. Em ambos os casos,
o fator imprevisivel da sorte, chance, atua como vontade de excesso. A legido de forcas

se apodera do corpo, arruinando-o a0 mesmo tempo em que se expressa vivamente

28 «Quem, se eu gritasse, entre as legibes dos Anjos / me ouviria? E mesmo que um deles me tomasse /

inesperadamente em seu coragdo, aniquilar-me-ia / sua existéncia demasiado forte. Pois que é o Belo / sendo o grau
do Terrivel que ainda suportamos / e que admiramos porque, impassivel, desdenha / destruir-nos? Todo Anjo é
terrivel”. R.M. Rilke, Elegias de Duino (trad.: Dora Ferreira da Silva). Sdo Paulo: Globo, 2001, pp. 16-17.
29 A beleza enquanto poténcia é “forca de resisténcia”, na expressdo de Klossowski a respeito de Nietzsche. V. P.
Klossowski, op. cit., p. 109. Mas se ha um equilibrio de forcas (em nosso caso, entre a beleza e o terror), ele tera de
ser rompido, ja que a poténcia é poténcia justamente porque pode expandir-se amplamente. No poema de Rilke, em
consonancia com o pensamento de Bataille, a poténcia da beleza ndo engendra s6 o0 mesmo, vale dizer, a propria
beleza, mas degenera em terror como sua diferenga imediata, por efeito de atualizagdo radical.
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como efeito da experiéncia da consumacao: os anjos de Rilke encarnam a vontade de
excesso no transito da beleza ao horror.

Recue-se a Baudelaire para um breve exame da dualidade do belo: um elemento
eterno, invaridvel e um elemento relativo, efémero, o integram, conforme as
manifestaces da época, no que possam significar a moda, a moral, a paixd0.”*° Se o
significado da beleza depende do equilibrio entre ambos, é possivel identificar em certa
producdo literaria e artistica, sobretudo moderna (Baudelaire inclusive), a
preponderancia do ultimo, nesta percepcdo de que o elemento relativo introduz um
movimento incontrolavel, antecipado pela sensacdo do terror. Os efeitos imediatos
desse movimento nos corpos sdo por demais conhecidos: a degenerescéncia, a
corrupcao, a ruina, a podriddo, enfim, aquilo que, nos termos da economia geral
proposta por Bataille, deriva do principio de gasto. Assim, a beleza comunica algo que
s6 faz sentido enquanto por ele é ultrapassada. O que ela é, nesse transito, ndo se fixa,
pois seu sentido emerge justamente do ponto de saturagdo, o da exuberancia maxima,
guando sua forma homogénea comeca a desfazer-se sob o impacto das forgas
heterogéneas que desvirtuam o aspecto ideal, deslocando o sentido da beleza para o
topos do horror. O belo é a ocasido extrema desse efeito, como que presa por um ténue
fio, mas clarissimo, significando o maximo que o efémero pode dar: o belo em toda
exuberancia, constituido e limitado pelo tempo, concedendo a vida seu valor primordial.
Deste modo, o terrivel que se anuncia na beleza e comega a transfigura-la explicita a
vontade de excesso que reina na natureza e no homem. O belo restringe-se a este
altimo olhar sobre a imagem que o detém exatamente no ponto em que o derradeiro
instante é também o mais intenso e afirmativo da plenitude do ser, correspondendo ao
qgue na imagem ainda é toleravel: “o comeco do terror”, pois no momento seguinte ele ja
se mostra tomado pelas forcas heterogéneas da corrupcédo e, do ponto de vista do
mundo homogéneo, sua imagem se torna a expressao convincente de todo mal.

Em Bataille, a explicacdo é que os corpos se definem pela exigéncia de
dispéndio e pela vontade de excesso e que por isso mesmo buscam suprir a falta de
ser nas experiéncias do erotismo, do sacrificio, da poesia, do éxtase. Ao corpo, nao

resta alternativa sendo a consumacédo de si. O belo transitério, por conseguinte, se

210 ¢ Baudelaire. Le peintre de la vie moderne, in O.C., Il. Paris: Gallimard, Bibliothéque de la Pléiade, 1976, p. 685.
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expressa na vontade de excesso e na exigéncia de gasto que acabam por corromper o
corpo e exibir-lhe a beleza degenerada. Nao é a toa que para Bataille a beleza é um
objeto que invariavelmente pede profanacao, isto €, as disposi¢des do terrivel ja atuam
no belo pela vontade de excesso e a sensacéo de terror que isso desperta tem a ver
com a consumacao do corpo e de seu sujeito (a morte da consciéncia): “eu sou, vocé é,
apenas perda num mesmo vasto movimento de despesa’.?’' Eis o movimento que
arruina o aspecto ideal da beleza em favor da instabilidade do efémero para o triunfo
das legides de forcas terriveis.

Michel Leiris aponta no sentido da beleza a erupcado de uma ferida ou fenda,
félure. Esta fenda, tanto em Leiris quanto em Bataille, € aberta pelo erotismo.
Reencontra-se, aqui, o viés pelo qual o erotismo e as representacdes da sexualidade se
manifestam na historia da literatura e da arte. Para Bataille, em principio, a fenda é
desordem, desequilibrio, mas também, acesso a uma efusdo soberana. No reino dos
corpos, a exuberancia declina porque esta sujeita a lei do gasto e da consumacao de si,
gue interferindo no equilibrio do belo, acelera as forcas degenerativas do elemento
temporal: o sentido ultimo da beleza € sua propria agonia.

Na interpretacéo de Leiris, este elemento relativo e transitorio, j4 assinalado por
Baudelaire, sobressai com relacdo ao outro sentido do belo, eterno e invariavel,
introduzindo na beleza o fator de corrupcéo, que interrompe o carater de uma “beleza
abstrata e indefinivel”, perpetuando indefinidamente a situacéo da “mulher antes de seu
primeiro pecado”.?*? Ou seja, é o erotismo (e, no extremo, a libertinagem) que corrompe
a beleza ao mesmo tempo em que a transgride e completa. Para 0 mundo homogéneo
do trabalho e da razdo, as forcas heterogéneas que a experiéncia erotica libera
manifestam o mal, explicitado pelo sentido efémero da beleza. A sexualidade é terrivel
porque esta vinculada aquilo que a cultura designa como mal: a vontade de excesso
dos corpos. Dai o sentido da nudez em Bataille, que abre para a sujeira do erotismo e,
no limite, para a morte.

A beleza € inevitavel tanto a degradac&o quanto o pecado e o horror mais abjeto.

Essa associacao se deve ao fato de que, segundo Foucault, nossa sexualidade, depois

211

oo V. A. Arnaud e G.Exoffon-Lafarge, Bataille, op., cit., p. 78.

M. Leiris, Miroir de la tauromachie. Paris: Fata Morgana, 1981, p. 36.
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de Sade e da morte de Deus, foi absorvida no universo da linguagem.?® Assim, por
mais que o elemento ideal e invaridvel da beleza produza seu efeito nos corpos belos e
jovens, o elemento relativo e efémero encarrega-se de deteriorar este corpo sob o signo
do excesso e sob a lei do gasto; de acordo com esta concepcéao, retira-se “o belo de
sua estagnacéo glacial”.?**

Em Bataille, o sentido de beleza do corpo como objeto oscilante, indica, tanto
uma mudanca na forma do objeto (do corpo vicoso e belo ao deteriorado e velho),
guanto o acontecimento subjetivo da experiéncia erotica, que “responde a interioridade
do desejo”.?*®

A questdo da beleza em Bataille estd essencialmente ligada ao corpo em
excesso e se restringe a experiéncia do erotismo. Com isso, a beleza passa a ser
considerada do ponto de vista da economia do desejo: “um homem e uma mulher sdo
geralmente julgados bonitos na medida em que suas formas se afastam da
animalidade”.?*® Este afastamento, implicito na recusa do referente “odioso” da
animalidade, tem relacdo com o desejo e esta na base do erotismo. Bataille se refere
ao sistema capilar, “cujo sentido € singular na espécie humana”, pois, embora oculto

(ou por isto mesmo), revela a “verdade animal” da mulher.

A imagem da mulher desejavel, dada em primeiro lugar, seria insipida — ela ndo
provocaria 0 desejo — se ela ndo anunciasse, ou nao revelasse, ao mesmo
tempo, um aspecto animal secreto, mais densamente sugestivo. A beleza da
mulher desejavel anuncia suas partes pudendas: justamente suas partes
peludas, suas partes animais. O instinto inscreveu em nés o desejo por estas
partes. Mas além do instinto sexual, o desejo erdtico responde a outros
componentes. A beleza negadora da animalidade, que desperta o desejo,

. ~ L ~ L1217
culmina na exasperacao do desejo, a exaltacdo das partes animais!

Tem-se de volta, com esta formulacdo, o mesmo tipo de tensdo entre elementos
dispares e contrastantes, agenciados na relagéo entre o limite e o excesso, mas, desta
vez, 0s naipes sdo de fatura distinta: o elemento terrivel se anuncia agora, ndo mais

sob aspecto ontolégico, ligado a temporalidade, como no poema de Rilke, mas como

213\, Foucault. Prefacio a transgressao, in Estética: Literatura e Pintura, Musica e Cinema. Col. Ditos & Escritos IlI.

Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2001, p. 45.
24\, Leiris, op., cit., p. 36.

2150.C., X, L'érotisme, p. 33.

28 14., ibid., p. 142.

271d., ibid., pp. 142-143.

96



um dado antropolégico consideravel: a animalidade. Esta “busca da beleza”, como
refere Bataille, tem na raiz um desejo pelo que esta recalcado. Exceder este limite,
profanar este objeto (quanto mais belo for o corpo, maior sera a profanacdo, diz
Bataille), é realizar o ponto mais alto da experiéncia erotica: estabelecer entre 0os corpos
uma relacdo de continuidade, pois o erotismo é a experiéncia deste resgate. Ora, “0
limite s6 é dado para ser excedido” [...] e “0 horror experimentado significa 0 excesso ao
qual devemos chegar, ao qual, se ndo fosse o horror preliminar, ndo teriamos podido
chegar”.?'® Surge, assim, o topos da sujeira, a ser lido na esteira semantica da relacédo

entre sexualidade e morte.

Se a beleza, cuja perfeigcdo rejeita a animalidade, € passionalmente desejada, é
que nela a posse introduziu a sujeira animal. Ela é desejada para ser sujada.

N&o por ela mesma, mas pela alegria experimentada na certeza de profana-
219
la.

s

“A sujeira € a esséncia da beleza”, afirma Bataille. Leia-se esta frase na chave do
excesso. Quem participa no belo, degenera, se corrompe, explicitando-se no corpo que
envelhece, na flor que murcha, no objeto que deteriora, considerados a partir da
economia do gasto. Em suma, o horror € o sentido de superacdo que o excesso confere
a beleza, sendo esta a razéo pela qual ele é intoleravel. O intoleravel, no entanto, € o
gue se deseja, pois abre a ferida no sujeito e explicita, no transito da beleza ao horror, 0

sentido do ser como falta jamais preenchida. O fim da beleza anuncia a morte do ser:

Je te trouve dans I'étoile
je te trouve dans la mort
tu es le gel de ma bouche
tu as I'odeur d’'une morte

tes seins s’ouvrent comme la biére
et me rient de l'au-dela

tes deux longues cuisses délirent
ton ventre est nu comme un rale

tu es belle comme la peur

tu es folle comme une morte.?*°

21814, ibid., p. 143.
21914, ibid., p. 143.
2204y te encontro na estrela / eu te encontro na morte / és o gelo da minha boca / tens o odor de uma morta / teus
seus se abrem como a cova / e riem para mim do além / tuas longas coxas deliram / teu ventre € nu como um ralo /
és bela como o medo / és louca como uma morta”. O.C., lll, L'archangélique, p. 85.
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Aqui, a vontade de excesso liga o erotismo a morte e a linguagem comunica esta fusao.
A beleza s6 faz sentido como afirmacédo das relacfes entre 0 corpo excessivo e 0 corpo
excedido, isto €, em decomposicdo. A figura do cadaver perpassa 0 poema como um

[1H ” “ ” ”

reflexo obsedante projetando-se nos pronomes “je”, “tu”, “ma”, “tes”, “ton”, e se

entrelacando aos termos préprios da linguagem erética: “seios”, “boca”, “coxas”, “ventre

nu”. O cadaver erotizado € o0 puro reconhecimento de soberania do principio de
despesa, a prova contundente de que, na intensidade e na continuidade, o erotismo faz
valer suas disposi¢Oes vitais para exprimir “0 vasto movimento da despesa’, do
supremo luxo da inoperancia e de seu triunfo, enquanto vontade de excesso, sobre a
razdo homogénea e seu mundo ideal, incapazes de deter tal movimento. Figurando a
vida como inseparavel da morte, o cadaver erotizado é algo dificil de suportar.

Em seu artigo “A linguagem das flores”, Bataille comenta que a verdade destes
seres vegetais é ocultada por aquilo que exibem de mais superficial, como o perfume e
as cores das pétalas, resultando disso toda a simbologia ligada ao amor, a vida. No
entanto, “a flor trai rapidamente as exigéncias humanas, quando sua maravilhosa corola
apodrece e a flor se revela fragil e fétida como o corpo humano”.??* Por analogia, a pele
€ a fronteira que separa o exterior harmonioso e belo do interior repugnante, constituido
por uma macaroca de nervos, visceras, vasos linfaticos, 6rgaos, sangue, secrecdes. O
interior do corpo € tido como horrivel e repelente. Aqui, defronta-se de novo com a
fronteira que aparta o belo ideal do abjeto terrivel. O abjeto é a imagem mesma do
terrivel que se forma a partir do intoleravel, a tensdo criada entre o fim da beleza e o
comeco do terror. Assim, 0 abjeto surge por debaixo da pele como a podridao da flor. A
pele nos defende da sujeita, isto €, da evidéncia da morte, nos resguardando do horror
da parte maldita, a qual ndo se deve ver, sendo a imagem de nossa prépria ruina. Para
nos, a pele funciona, ndo apenas como aparelho protetor do corpo, mas como limite
entre o belo suportavel e o intoleravel horror. Rasga-la, revira-la, decompé-la, nos pde
em contato com o que ha de terrivel em nés mesmos. E verdade que o corpo sé se
expOe desse modo em casos de cirurgia, acidente, ou de 6bito na mesa de autopsia.

Mas é dentro do Utero materno que a vida comeca: o rebento, eliminado pelo organismo

2L o.C., |, “Le langage des fleurs”, p. 176.
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da mée, vem do mesmo lugar imundo (e por isso mesmo sagrado) dos fluxos internos
como as urinas e 0s excrementos.

Em Bataille, a experiéncia da profanacdo €, simultaneamente, um
movimento de contestacdo e de resgate: contestacdo “do que impede a ruina” e sua
demanda de despesa, resgate da parte extirpada e “maldita”, revelando que, no
extremo, ndo ha fronteira, nem dentro, nem fora: em seu fluxo e consumacao de forcas,

a vida é soberana, a morte, “impostura”.???

222 | 'expérience intérieure”, op., cit., p. 83.
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