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INTRODUGCAO

A investigac&o das determinacdes essenciais do Estado
enquanto ciéncia do Estado (Staatswissenschaft) na Filosofia
do Direito mostra a preocupacdo de Hegel com a crise da
eticidade (Sittlichkeit) (1) na era moderna. O Estado para
Hegel teria a capacidade determinante de reunificar a
fragmentac& da vida social moderna por meio de uma
estrutura institucional-politica que pudesse concretizar a
Idéia de liberdade.

A nostalgia do jovem Hegel o levou ao mundo grego, onde
ele tentou apreender O conceito de eticidade; para
transpgssé—lo ao mundo moderhofz) . 0 mundo grego oferecia-
lhe a noclo perfeita da harmonia da totalidade social.
Entretanto faltava para essa mesma totalidade o elemento
subjetivo. Pois a base da referéncia conceitual da sociedade
moderna é a subjetividade. A dificuldade do Jovem Hegel
surge com o problema de interligar a objetividade da

Sittlichtkeit grega com a subjetividade da era moderna.

1 Preocupacio essa de toda geragdo pertencente ao Idealisao  Alem¥o, como Holderlin e Schelling entre
putros. Ver: HARTNANN, Nicolai. A Filosofia do Idealismo Ales¥o. Trad. José 6. Belo. 22 ed., Fundagdo
Calouste Gulbenkian, Lisboa, 1983, Tasbés o ensaio de José Guilherse Herquior: Arte e Sociedade ea
Narcuse, Adorno e Benjamin. Tempo Brasileiro, Rio de Janeiro, 1969, pgs. 195 & 201.

2 Como salienta Ritter no seu estudo sobre Hegel, intitulado Hegel uad die framzésische Revolution, 2
era soderna enquanto mosento histérico rompe com a tradig¥o metafisica esancipando-se dela ao negary
por meio dos acontecimentos que ocorreras na sua existfncia temporal (Revolug¥o Francesa e Revolugdo
Industrial), as verdades atemporais ditadas pela tradig®o do pensamento setafisico.

Deste acdo, Hegel para desenvolver o conceito de Sittlichkeit moderna precisou transforsar o
pensasento metafisico es teoria do tempo presente. Essa teoria vai se revelar como o préprio processo
de realizaglo da ametafisica enquanto saber preocupado com a presenga da substincia na teaporalidade
atual da histéria,



A epocalidade da era moderna, em sua particularidade
histérica, € um momento crucial dentro do movimento de
concretizac8io do conceito de totalidade da vida ética
social. Pois é na modernidade que se radicaliza a negac8o
desta totalidade. O individuo, como vontade particular,
voltado somente para a realizac&o dos seus fins revela, no
interior do sistema hegeliano, o movimento dialético do
Espirito objetivo no seu processo de concretizagtio de si
mesmo enquanto Idéia totalizante da Liberdade.

Ao analisar a sociedade civil burguesa (blrgerliche
Gesellchaft), Hegel tenta compreender essa fragmentacdo, que
se esconde através de wuma universalidade formal (3);
primeiramente na esfera econbémica.

A influéncia recebida pela leitura de Adam Smith e dos
outros pensadores escoceses da economia politica cléssica
() levou Hegel a investigar conceitualmente a estrutura da
economia moderna pelo prisma da relac8o entre o universal e
o particular. O conflito que surge nessa estrutura econdmica
estd relacionado com a eticidade, que, conceitualmente, 86
se realiza de maneira formal. A eticidade na sociedade civil
burguesa estd constituida sob a relac8o de associac8o entre
os individuos, visando satisfazer as suas caréncias
particulares de forma matua.

Hegel se utiliza do fendmeno da dissociacdo familiar

que ele explicita no parégrafo 181 da Filosofia do Direito,

3 Filosofia do Direito §182.
4 Coso aponta Benard Bourgeois no seu livro El Pensamiento Politico de Hegel. Trad. Anibal C. Leal,

para Asorrortu editores, Buenos Aires, 1972



A

intitulado Passagem da Familia para a Sociedade Civil

Burguesa, para melhor apreender o cardter fragmentdrio e
aut8nomo dessa organizac8o social moderna. As relac8es entre
os individuos, enquanto pertencentes a uma multiplicidade de
familias, transformam-se em puras relacdes exteriores, pois
cada familia significa um fim em &1 mesma. Deste modo, a
Sittlichkeit aparece somente na esfera de uma universalidade
formal.

O carater externo das relagcdes mostra como a
determinac8o essencial da vida ética ndo se efetua de
maneira plena. A vida ética encontra-se vazia de conteudo,
pois ela unifica as particularidades dos individuos, n8o a
partir da substéncia da prépria eticidade, mas somente
através de um sistema de necessidades mituas que interligam
o8 individuos através de uma solidariedade universal formal.
0 que acontece é uma interdependéncia ehtre o8 individuos,
enquanto pessoas privadas (Privatpersonen). A sociedade
civil torna-se no seio dessa reciprocidade de dependéncia
dos individuos, o primado do individualismo velado pela
universalidade formal.

O individualismo compreendido como a caracteristica
principal da sociedade civil burguesa deve ser analisado no
contexto das determinacdes do conceito de vontade (8> |

Surge com essa problemdtica do individualismo (8 | a

5 0 qual se apresenta como objeto ispulsionador da investigagdo hegeliana.
b Apontado por Christian Ruby em seu livro chasado L'Indivividu Saise par L'etat. ¢dition du Félin,
Paris, 1991,



quest8o sobre a relac8o entre o particular e o universal no
plano ontolégico da vida ética.

Como uma das determinagdes do conceito de vontade o
individualismo é uma vontade particular que se realiza sob a
forma vazia da universalidade. Em termos diddticos, o
interesse do individuo que fabrica sapatos n#o se origina em
umn fim geral, antes em uma vontade que busca um fim
particular recoberto por uma universalidade formal. O
individuo ao fabricar os sapatos universaliza o seu fim
particular, satisfazendo a necessidade e o desejo de uma
outra particularidade. Entretanto ele n&o supera a prépria
pafticularidade em que esté fundado o seu fim. A
universalidade, deste modo, n&0o é o seu fim, mas somente
instrumento ou meio de realizacdo da particularidade. O
individuo n8o consegue ultrapassar a satisfacdo do seu
objetivo particular, permanecendo na unilateralidade da sua
liberdade abstrata (72 .

A sociedade civil burguesa como momento que comple o
quadro sistemdtico da Filosofia do Direito traz & baila a
quest8o referente & diferenca na unidade, compreendida como
totalidade da vida social. Dai a necessidade de se analisar
as determinacdes da sociedade civil burguesa enguanto
organizacdo soéial vinculada & era moderna.

O presente trabalho tem como objetivo analisar a
quest8io da fragmentag8o do todo da vida social, que se

localiza no interior da sociedade civil burguesa, na qual

7 Adae Ssith caracteriza de uma forsa brilhante esse individualismo no cap.2 da Riqueza das Kagldes.



o

podemos visualizar a realizac&@o de um tipo dé individualismo
moderno.

Deste modo, para chegarmos & nossa questdo, tomamos o
préprio processo de auto-exposic8o da Idéia de Liberdade
apresentada por Hegel na Filosofia do Direito. Acompanhamos
desta sorte o horizonte em que se desenvolve, no pensamento
hegeliano, as determinacdes da Liberdade na sua insténcia
ontolégica; que pressupBe o desenvolvimento conceituai da
Liberdade em um encadeamento l6gico. Encadeamento este que
acontece através do processo de amadurecimento da vontade
livre enquanto momentos ©&nticos, que 8e configuram em
discussBes sobre o individuo.' Estas discussdes revelam a
existéncia de problemas conceituais na esfera do direito
abstrato (referente & pessoa), da moralidade (referente ao
sujeito da ac8o moral) e da eticidade (referente ao
individuo como membro de uma comunidade).

Sendo assim, a nossa dissertac8o foi estruturada no
sentido de possibilitar um caminho que conduzisse ao cerne
da nossa quest8o. Para tanto, formulamos os dois primeiros
capitulos visando a compreens&o do problema hegeliano da
Idéia de Liberdade em torno das duas primeiras se¢les da
Filosofia do Direito, as quais s8o: o Direito Abstrato e a
Moralidade. Deixamos para o Ultimo capitulo a andlise da
eticidade (8> ; onde s8se concentra o nosso tema sobre a

socliedade civil burguesa.

8 K¥o & o propésito do nosso trabalho entrar na parte do Estado, pois o seu conteddo vai aléa do
nosso tesa. Por outro lado, isto ndo significa que ele ndo ird ser relacionado no bojo do nosso
trabalho.



No que tange a parte metodolégica de tratar o texto
condutor do nosso estudo, nos preocupamos em elaborar uma
interpretac8io prépria (®) , sem contudo, deixar de dialogar
com outros comentadores das obras de Hegel. Cabe ressaltar,
além disso, que algumas passagens da Kilosofia do Direito,
inseridas dentro do nosso quadro analitico, n&8o foram
tratadas com profundidade, pois percebemos ao longo da nossa
investigac8io a sua ndo necessidade em relag@o aos nossos
fins. B o caso da maior parte da sec8o que trata da familia,«
assim como de alguns parégrafos referentes as trés secles da
Filosofia do Direito por nés tratadas.

Quanto ao material usado, principalmente no que diz
respéito ao texto da Filosofia do Direito, tivemos acesso a
edic8oc alem& da Surhkamp de 1986, além das traducdes
francesa (Vrin, 1986, trad. por Derathé), argentina
(Ediciones Siglo Veinte, 18987, por Alfredo Lanos) italiana e
inglesa. A nossa preocupac8io foil cotejd-las com o texto
- alem@o com o fito de melhorar a nossa compreens&o da obra
hegeliana, assim como sanar certas dividas no campo textual.

Em relacéo aos comentadores, com Jja frisamos,
mantivemos, dentro do possivel, um didlogo com eles ao longo
do trabalho, de modo a inseri-los no nosso texto sob a forma
de debate e de esclarecimento a respeito do nosso objeto de

estudo.

9 Esbora o nosso trabalho tenha sido usa constante interpretagdo do texto hegeliano, n3o foi nosso
propésito forsular usa exegese da Filosofia do Direito coso realizou o prof. Dr. Denis Rosenfield es
seu livro intitulado Politica e Liberdade ea Hegel



CAPITULO 1

A VONTADE COMO DIREITO
1.0) O MOVIMENTO DE EXTERNALIZAGAO DA LIBERDADE COMO DIREITO

DA PESSOA

b direito abstrato, enquanto primeiro momento de todo
o desenvolvimento das figuras que compSem a Idéia de
Liberdade na Filosofia do Direito, € o lugar onde aparece o
conceito de pessoa.

E em torno desse conceito de pessoa que s8e pode
apreender a estrutura, em formac8o, da vontade livre na sua
imediaticidade natural. O conceito de pessoa vai significar
o surgimento da vontade livre na sua ac8o sobre um conteudo
dado, através da sua relac8o com o mundo exterior das
coisas.

A partir da relacdo imediata com o mundo, a pessoca se
limita ao desejo de realizac8o de tomar posse dos objetos
dados, que aparecem na existéncia (Dasein) dessa relac&o com
o mundo. E na tomada de posse de cada objeto dado no e pelo
mundo, que a pessoa como vontade (19) apreende o Ser do
direito (11> ,| Deste modo, configura-se uma identidade entre

vontade e direito.

10 Cabe ressaltar que a vontade aparece primeirasente como vontade universal forsal (§35), sendo entlo
vazia de conteddo. Dai a sua necessidade de dar-se um conteddo; para poder externalizar-se como
vontade. :
11 Ewm termos de comparagdo essa identidade inicial estrutura-se de forma semelhante ao movisento
inediato da priseira experifncia da conscigncia (Certeza Sensivel) na Fenosenologia do Espirito, e cos
o processo ontoldgico do Ser na Cigncia da Légica.



A identidade desses dois planos sendo ainda vinculada &
imediaticidade do conceito (12) ' apresenta-se na
unilateralidade do para si da consciéncia em relagdp as
determinacdes do direito.

Essa unilateralidade da consciéncia ressalta (13) o
cardter sem conteldo e simples da relagc8io que a vontade
livre mantem consigo em sua universalidade abstrata. E nesta
relac8o vazia consigo mesma que a vontade livre desenvolve-
se como subjetividade (14> . Sendo consciente da vontade
livre abstrata, a subjetividade se sabe como sendo infinita

nas circunstancialidades dos desejos e inclinacg8es.
1.1) A UNIDADE DA ESTRUTURA PENSANTE: O SURGIMENTO DA PESSOA

O saber que a consciéncia tem da sua infinitude
abstrata enquanto vontade, faz com que ela permaneca em uma
simples identidade consigo mesma, que a torna objeto de si
mesma. E esse ensimesmamento da subjetividade que
poseibilita a formac8o primeira do conceito de pessoa. Pois
é a reflex8io sobre si mesma que leva a consciéncia a se
saber como auto-determinac&o de si.

Como salienta Hegel, hé& na personalidade
(Perstnlichkeit) um saber de si compardvel ao de um objeto,
porém, € um objeto elevado pelo pensamento a uma simples

infinitude e, por conseqiéncia, um obJjeto puramente

12 Rinda ndo desenvolvida no plano das detersinagbes conceituais conforme o léxico hegeliano.
13 Ver §35 da Filosofia do Direito; de agora ea diante FD.
14 -E depois como pessoa através da propriedade.



identificado a si (18),

A consciéncia de si no momento da liberdade abstrata
pura (18) como auto-saber de si alcénca a sua auto-
identidade (Ich bin Ich). A consciéncia de si, ent8o, atinge
uma auto-identidade nos termos da auto-identidade do Eu
fichtiano; que torna a consciéncia de si, como aponta Hegel
(no 8 35), puro pensamento de s8i. Significando, assim, um
saber que se sabe em sua unidade pensante.

Deste modo, é a partir dessa estrutura da unidade
pensante que se constitul o carédter da personalidade; que €
a mesma do Eu que se pOe como Eu. A estrutura da
personalidade exposta por Hegel através de wuma base
conceitual fichtiana do Ich bin Ich 17 esclarece a
idealidade da consciéncia de si na personalidade vazia de

conteudo objetivo.
1.1.1) A IDEALIDADE TAUTOLOGICA E A SUBJETIVIDADE

A consciéncia como objeto de si mesma perde o elemento
diferenciador de si. Ela torna-se pura identidade de si. N&o
h& nessa relac8o consigo mesma, objeto em um sentido real.
Em outros termos, a consciéncia de s8i, nessa insténcia de
ser objeto dela prépria, permanece em uma idealidade

tautolégica de s8i mesma. Sendo assim, a estrutura circular

15 Ver §35 FD.

16 Ver: §413 da Enciclopédia das Cigncias Filoséficas. Ed. Portuguesa.

L7 Na introducdo da Filosofia do Direito Hegel faz usa clara alusdo ao pensasento fichtiano, Ver as
obras de Fichte (Trad. francesa): Le systése de L'éthique selon les principes de la doctrinie de la
science. Taabés, Fondement du droit naturel selon les principes de la doctrine de la science.



da repeticsio traz & tona o vazio da idealidede da identidade
da consciéncia na férmula fichtiana do Eu igual ao Eu.

Ao referir-se a 81 mesma através da reflex@o a
consciéncia limita-se a um jogo de espelhos, em que a imagem
de si reproduz-se repetidamente &ao infinito de forma
indeterminada. E no vazio da idealidade, onde a consciéncia
faz de ei mesma a sua identidade, que Hegel, aproveitando o
pensamento fichtiano, explicita a instaurac8o imediata da
vontade livre da consciéncia em relacdc a existéncia
(Dasein) externa do mundo das coisas. Além disso, é a
vontade livre que possibilita o surgimento da pessoa como
individuo singular que 8e realiza através das suas
determinacdes particulares (18) .| GS&o essas determinacdes,
portanto, que a vontade procura universalizar por meio do
direito. Tem-se assim no direito, configurado no direito da
pessoa, O processo de objetivac&o da subjetividade

ensimesmada da vontade livre.

1.2) A PESSOA CAPACITADA AO DIREITO

A pessoa, entdo, ao determinar a sua existéncia de
forma objetiva, contém a capacidade do direito (836). Deste
modo, 86 tendo consciéncia da sua auto-determinac&o é que a
subjetividade alga a insténcia da sua objetividade através

do direito. S6 assim, ela ganha direito sobre a determinac8o

18 Isto é, da sua subjetividade que se apresenta como livre-arbitrio, inclinagbes e desejos. Ver: §35
FD.

10



11

da sua vontade enquanto pessoa Juridica (racional). Sendo o
imperativo desse direito da pessoa o respeito por terceiros
(18) | Podemos salientar a esse respeito a existéncia de uma
insté&ncia social formal, em que a pessoa se encontra
submersa. Tem-se assim uma relac8o social que se concretiza
sob a forma do reconhecimento do direito alheio. Ou ainda
podemos compreender essa relac8o sob o aspecto da auto-
preservacdo da vontade da pessoa ao respeitar o direito de

terceiros.

1.2.1) O DIREITO COMO RECONHECIMENTO DA ACAO

De qualquer modo, n&o hd um carédter de eticidade na
relac8o juridica entre os individuos. Do que se trata nessa
relac8o, & do cardter formal do direito.

O direito abstrato significa o reconhecimento ou néo
das a¢des dos individuos. 1Isto é, a permissdo ou a
autorizac8o para a realizacdo do conteido das acBes dos

individuos.

19 "Sou usa pessoa e respeito os outros coso pessoas® (§35 FD). Podesos salientar o cardter racional
dessa sentenga, que mostra a capacidade da pessoa formular usa representac¥o de si de forma universal.
¢ essa mixima com uma estrutura de inspiracdo kantiana que vai servir de base conceitual para o
desenvolvisento do direito abstrato.
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"Em referéncia & ag¢8o concreta e &s relacdes mo-

rais e éticas o direito abstrato é somente uma
possibilidade contra o conteudo ulterior daque-
las; por isso a determinac8o juridica 86 &€ uma
permissdo ou autorizacdo” (838 Fil. do Dir.)

O cardter do direito abstrato se limita &s interdicles
(Rechtsverbote) e & forma positiva das prescrig¢8es juridicas
(Rechtsgebote) em relac&o as acdes como algo de negativo.

O significado geral deste cardter regulador do direito
formal estd vinculado ao desenvolvimento da pessoca juridica.
B preciso regulamentar as ac¢des que os diversos individuos
realizam, sob o principio de pessoa. 1Isto é, o direito de
tomar posse de algo externo a si mesmo, para se auferir uma
realidade objetiva (20> .| Deste modo, é no movimento de
concretizacB do conceito de pessoa que o direito formal
possibilita, através das regras Juridicas, o direito para
que todos possam se realizar como pessoa legalmente

reconhecida.

E desse movimento de estruturac8io do direito da pessoa,

20 No §3% da FD Hegel explicita a noc¥o de personalidade, que ao negar a sua simples subjetividade, a
qual se limita & sua interioridade ao mesmo tempo que se contrapde 4 externalidade da coisa, supera
assim a prépria identidade idealizada da conscifncia de si. A personalidade da vontade ao superar a
subjetividade limitada a si mesma, vai se realizar externamente por meio da existfncia da natureza das
coisas que ela coloca como sendo sua.

Deste modo, discordasos de Eugene Fleischamann que cosenta ea seu livro intitulado La Philosophie
Politique de Hegel (pg.77), a respeito dos 8§39 e §40 da FD, que o sovisento de tomada de posse
significa uaa superioridade do homes sobre a natureza. Ao fazer essa declaragdo, Fleischmann perde 2
nuance do sovimento de passagea de superagfo da subjetividade da conscifncia de si, limitada a si
messa, 4 objetividade externa coso realizagdo da vontade. Ea outros termos, ele ndo compreende o
sovisento de objetivac¥o de si messa da vontade por meio da posse da coisa. € esse movimento de tomada
de posse que vai desencadear o processo de concretizac¥o da liberdade, primeirasente na esfera da
propriedade. Deste modo, ndo se trata da superioridade simplezeente do hoses sobre a natureza, sas de
usa forsa de externalizagdo da sua vontade livre. Dai, s6 no movisento de concretizagdo objetiva da
vantade & que podemos cospreender o direito do homem de tomar posse de todas as coisas (544 FD).
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que o0 conceito de propriedade surge como "esfera exterior da
liberdade”. A propriedade, ent8o, constitul o resultado da
acd8o legitimada da vontade particular enquanto pessoa

Juridica.

2.0) PESSOA E PROPRIEDADE

A estrutura ©Ontica da vontade como pessoa tem a sua
sustenc8o na determinacdo externa da propriedade. A vontade
sendo subjetiva, s88 encontra raz8io de ser na externabilidade
objetiva da propriedade . Deste modo, pessoa e propriedade
880 duas determinacdes distintas, que mantém uma relac&o de
existéncia. Pols a pessoa necessita para se determinar (21)
no plano Juridico, de algo que externalize objetivamente a
sua vontade. Por isso, "a pessoa deve se dar uma esfera
exterior da liberdade para existir como idéia™ (841).

H4, ent8o, wuma relac8o de dependéncia entre a pessoa e
a coisa (como esfera exterior a pessoa), em que a primeira
ao tomar posse da segunda, ganha um significado de
existéncia. A propriedade, sendo o resultado desse processo
de posse da coisa, torna-se a base da existéncia racional da

idéia de Liberdade, como Hegel explicita no adendo do 8§ 41.

21 Determinacdo tem aqui o significado conceitual utilizado por Hegel na Cigncia da Légica.



"0 caréter racional da propriedade n8o reside na
satisfac8o das necessidades, porém, nisso que a
pura subjetividade da personalidade lhe suprime
B somente na propriedade que a pessoa existe como
raz&o (...)".

A realidade da propriedade como coisa exterior é o que
confere racionalidade existencial & 1liberdade da pessoa no
&mbito do direito. Assim, mesmo que essa realidade da
propriedade seja uma md realidade da liberdade da pessoa,
ela é a unica possibilidade em termos 1imediato de
caracterizag8o da liberdade (841).

A coisa enquanto algo externo em s8i mesmo, n&o tem nem
liberdade, nem personalidade, nem direito (842). Dai a
legitimidade da posse em relacdo & coisa. Ent&@o € a forma
externa da coisa apossada que possibilita ao espirito livre
concretizar a sua vontade sob a forma de propriedade.
Concretiza-se assim pela propriedade o reconhecimento
Juridico da vontade da pessoa, enquanto processo de
externalizac8o da vontade por meio das coisas apossadas e
reconhecidas racionalmente.

A configurac8o externa da 1liberdade da pessoa pela
propriedade (na sua insténcia coisal) faz com que a
unilateralidade representativa do entendimento Juridico
tenda a considerar que tudo agquilo que estd na posse de
alguém necessite ter a determinactio em &8i e para si da
coisa. Pois para o entendimento é a coisa , na sua

substancialidade, que possibilita o reconhecimento Jjuridico



da existéncia real do direito da pessoca. Entretanto, a
representac8o coisal do direito vail gerar, como aponta
Hegel, uma dificuldade conceitual em relac8o ao direito da
pessoa de apropriar-se da positividade das suas qualidades
internas. Pois o entendimento encontra dificuldade em
qualificar Juridicamente o que é propriamente da

determinac8o da coisa e o que n8o é.

3.0) O DIREITO DO ESPIRITO A POSITIVIDADE DAS SUAS

QUALIDADES INTERNAS

Deste modo, vai haver um impasse no que diz respeito
aos produtos das qualidédes internas do espirito que
aparecem como coisas para as representacBes unilaterais do
entendimento (22) ., O entendimento n&o consegue apreender na
sua unilateralidade o processo que resultou na aparéncia
coisal das qualidades internas do espirito.

Os produtos do espirito apresentam-se aparentemente
como coisas através do resultado da mediac8o criadora do
espirito. O espirito transforma isso que lhe é interior em
exterioridade sob a forma de obra (positivada). Dai a
mediaticidade dos produtos do espirito terem esse aspecto

aparente de coisa.

Essa aparéncia coisal da obra do espirito vai fazer com

22 Hegel vai salientar a estrutura representativa do entendimento juridico coso sendo incapaz de
apreender a particularidade da tosada de posse das qualidades internas do espirito esbutidas na obra.
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que Hegel esclareca as diferencas das determinacBes entre a
coisa enquanto externalidade natural em si e para si mesma e
a positividade da obra do espirito livre, que se d4 na apa-
réncia externa da coisa (23)

O que Hegel tenta mostrar é€ o outro lado da tomada de
posse da vontade daquilo que diz respeito & capacidade
interna do espirito de criar. E, ao mesmo tempo, o direito
que 0 individuo criador tem sobre as suas obras realizadas.

Tendo posse das suas qualidades internas, o individuo
tem o direito de dispor do resultado da sua criac8o. Sendo
sujeito daquilo que foli criado, o individuo pode dispor da
sua obra para negocid-la como coisa, sem que haja uma
espécie de alienac8o da posse da sua capacidade criativa .

Pois, essa capacidade interna a0 espirito
permanece embutida na obra venquanto trabalho realizado,
durante a sua elaborac8o. Entretanto, o entendimento
Juridico 86 vai reconhecer o direito as qualidades internas
dos individuos se elas forem consideradas como possessdes
desses mesmos individuos. Hegel constata, ent8o, a limitacé@o
do direito abstrato, que 86 legitima o direito da pessoa por
meio da possessdo juridica como forma de caracterizar como

coisa a sua liberdade criadora.

23 Como por exesplo a pintura, a cidncia etc.
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4.0) O STATUS DE COISA DAS QUALIDADES DO ESPIRITO

As qualidades internas do espirito precisam enté&o
adquirir o status de coisa para poderem ser consideradas
como sujeitas a serem posse de uma pessoa.

Hegel chama a atencdo para as conseqiéncias da
injustica que pode haver nas considera¢cdes do direito
abstrato em relac&o aquilo que n&8o é coisa como sendo. Hegel
dd4, como exemplo desse tipo de injustica, o direito romano
(24) . A pretens8o do raciocinio hegeliano €é mostrar a
contradicBo que existe no direito abstrato, que tenta unir
duas insté@ncias (da coisa e da n&o-coisa) sem levar em
considerac8o o processo l6gico que determina a diferenca
entre elas.

E na relac8o entre espirito e natureza que Hegel tenta
apreender a determinac&o conceitual daquilo que é préprio &
natureza externa da coisa, daquilo que é préprio a

interioridade do espirito.

5.0) A PESSOA COMO EXTERIORIZACAO DE SI MESMA NA COISA

Por meio da propriedade a pessoa se da uma
exterioridade a fim de efetivar a Idéia de Liberdade. Desta
forma, a exterioridade apresenta-se como ponto de orientac8o

para o movimento de concretizacBo do conceito de liberdade

24 Hegel refere-se ao direito paterno romano, que a0 wmesao tespo possibilitava ao pai manter usa
relacdo de posse e afetividade com os filhos, Ver: FD §43.
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Na exterioridade a pessoa aparece como tendo uma existéncia
natural (843) como se fosse algo externo.

Hegel salienta (843) que a existéncia natural da pessoa
é "por uma parte, a sua, porém, por uma outra parte, ela €
de tal natureza que a peessoa se comporta a seu respeito como
a respeito do mundo exterior”. A exterioridade, assim, € a
existéncia imediata da vontade 1livre. Dai a pessoa ser
considerada como externa a si mesma.

A pessoa, por apresentar-se na sua imediaticidade como
algo externo a si mesma, faz com que se crie uma dualidade
conceitual entre as determinaCcCes préprias & pessoa e
préprias & coisa. Essa dualidade dd& margem ao problema da
diferenciac8o do espirito (das suas qualidades internas) em
relac8o & natureza enquanto coisa.

A quest8o que se coloca, ent8o, é a da separac8o
daquilo que ¢é préprio ao espirito, enquanto produto de si
mesmo, como por exemplo, as ciéncias, as artes, a religiédo,
daquilo que n&o é. Para Hegel, ¢é o préprio entendimento,
como j& salientamos anteriormente, que torna dificil a
compreensdo das diferencas das particularidades
determinantes tanto do espirito, como da natureza.

0 entendimento tem dificuldade em apreender por meio
das suas representacfes o processo de externalizac®o das
qualidades internas do espirito, que se transformam
aparentemente em coisas (positivadas) sem, contudo, terem
uma origem proveniente da natureza externa em si e para si

da coisa.
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Quando as qualidades do espirito se concretizam em uma
exterioridade (28) |, ocorre uma espécie de assimilac8o por
parte dessas qualidades do espirito do aspecto externo da
coisa (28) | E como se acontecesse uma coisificac8io das
qualidades internas do espirito. Sendo assim, estando no
estado da aparéncia da coisa, as qualidades do espirito
tendem a ser negociadas por aqueles que as possuem.

Deste modo, coloca-se em quest8o, por exemplo, se um
artista tem Juridicamente posse da arte que ele produziu.
Portanto, se ele tem realmente direito de dispor de algo que
lhe é interno (como aptid&o, conhecimento, disposic&o) como
algo externo (como coisa), de forma que possa negocid-lo.

Para Hegel fica claro que o artista como sujeito que
produziu um quadro, ou outro produto qualquer que esteja na
esfera da produc8o do espirito, tem o direito de negocid-lo
como se s8e tratasse de uma coisa. N& héd em termos
ontolégicos uma modificac&o real do conceito interno das
qualidades do espirito (27) . Quando se trata da negociaclo
dessas qualidades no plano externo, o que acontece & uma to-
mada de posse pela pessoa enquanto sujeito daguilo que é
interno a 81 mesmo, por meio da externalizac&o das suas
obras, que surgem como colsas potencialmente negociaveis.
Por isso, n&o hd alienac8o daquilo que é uma posse interna
do individuo enquanto capacidade criativa.

A negociac8io é somente o modo pelo qual se externaliza

25 Como é o caso de uma invengdo, de uma pintura e etc,
26 Isto é, da apar¥ncia (Schein) da determinagdo da coisa.
27 A relagdo aqui € totalsente diferente do caso do conceito de natureza.



o cardter da posse dessa capacidade criativa do espirito.
Pois 86 se pode fazer um contrato ou negécio a partir daqui-
lo que s8e tem posse. Por isso, a pessoa como sujeito, tendo
aquele principio exposto no parégrafo 41, exterioriza a sua
posse interna dos seus produtos ao transplantd-los para o
mundo das coisas negocidveis. Estd ai o cardter exterior das

qualidades do espirito. Como Hegel expressa no parégrafo 43:

“Os conhecimentos, as ciéncias, os talentos sag

seguramente propriedades do espirito livre, pois
eles lhe s8%o0 interiores e n8o exteriores, contudo

o espirito pode lhes dar uma existéncia exterior

(o))" &

O entendimento n8o se preocupa em visualizar a instén-
cia da mediacZo do espirito "que faz passar isto que lhe é
interior na imediaticidade da exterioridade” (843). A
preocupacdo do entendimento esta em se limitar as
representacdes categorias a respeito de algo. N&o ha uma
preocupac8o por parte do entendimento de tentar apreender o
movimento em que se encontra a determinac&o da liberdade, em
seu processo conceitual.

O caradter representativo do entendimento pressuple uma
determinac8o coisal para o produto das qualidades espiritu-
ais. Contudo, esses produtos n8o s8o imediatamente coisas.
Isso o entendimento n&oc consegue compreender, pois ele &6

congegue “congelar” a imagem do fen8meno com o qual se rela-
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ciona, criando imediatamente uma fantasia representativa a
respeito dos produtos do espirito que passam a ser
considerados como coisas. O entendimento permanece, na
insté&ncia do brilho ilusério fenomenal dos produtos do espi-
rito, em uma fantasia representativa. Dai a distorc8o de
suas consideracdes. Isto é, a inversdo que o entendimento
faz em relac@o &4s qualidades do espirito que ele passa a

considerar como coisa.

6.0) RELACAO ENTRE NATUREZA E ESPIRITO

Estando sob a forma da exterioridade, a coisa se
identifica com a natureza. Pois a determinac8o conceitual da
natureza é de ser exterior em s8i mesma (842). Como Hegel
aponta na Filosofia da Natureza (Encicopédia), a natureza
como Idéia & a negac8o de si mesma ou exterior a si.

Exterior em 81 mesma a natureza, sob a forma da coisa,
encontra-se no modo de ser-outro. Nessa insténcia de ser-
outro de 81 mesma, &a natureza tem as suas determinacOes
separadas umas das outras. "Por isso, a natureza n8o mostra
liberdade alguma na sua existéncia, mas 86 necessidade e
acidentalidade"” (8248 Enc.). Desta forma, por n#o mostrar-se
como livre, que a natureza, sob a forma da coisa, tem
somente garantida a sua aparéncia de ser independente pela
consciéncia, ou ainda, pela intuic8o e pela representacéo
(844).

Com o movimento 1l6gico de legitimacBio da posse das



coisas feitas ©pela vontade enquanto espirito, podemos
apreender o fundo do movimento dialético dessa legltimacdo
da tomada de posse. O movimento de externalizac8o da
liberdade possibilita & vontade abstrata dar a si mesma uma
realidade externa por meio do ser-outro, enquanto
determinac@o conceitual da natureza que em si n#o € livre. A
vontade abstrata mesmo reconhecendo gque essa realidade néo
reflete a verdade conceitual de si mesma, sabe que essa
realidade coisal é o 1unico caminho para caracterizar a sua
liberdade (841). Sendo assim, surge a conex8o para que a
vontade abstrata procure legitimar a sua apropriacdo da
coisa, a qual lhe garante o status de realidade para o seu
modo de ser livre. Dai Hegel se voltar para a distincdo
entre espirito e natureza.

0 espirito possui uma “natureza” interna Que se sabe em
si mesma e para si mesma. Por isso, o espirito volta-se para
ag suas proprias determinacdes, n8o se afastando de si
meesmo. O espirito possui “alma", a qual lhe possibilita a
mediacdo reflexiva durante o processo de auto-conhecimento
da sua liberdade; em que sofre transformacdes de si mesmo
engquanto auto-diferenciac8o. Tornando-se aguilo que ele
intuia desde o inicio do processo de auto-conhecimento do

seu conceito (8248 Enc.).



6.1) A INADEQUAGCAO DO CONCEITO DE NATUREZA

A natureza, por sua vez, n8o possuindo esse caréter
interno como o espirito, apresenta-se sob a forma da
exterioridade. As suas determinacdes conceituais, ent&o, tém
a aparéncia indiferente umas as outras. Por isso, Hegel
considera n&o haver um movimento conceitual na Idéia da
prépria natureza, pois, como ele explicita no parégrafo 248
da Enciclopédia, o conceito & algo de interno. O que existe

no conceito de natureza & uma contradic&o consigo mesmo.

“A natureza é em si, na Idéia divina, mas tal co-
mo &€, o seu ser n8o corresponde ao seu conceito;
pelo contrédrio, é a contradic&o n&o resolvida”
(8248 Enc.).

A natureza, pelo seu caréater de éeparar—se de si mesma
enquanto Idéia, coloca-se como negac&8. A negaclio esté
relacionada & inadequac&o entre Idéia da natureza e aquilo
que a natureze € ao se por como algo externo. A cis8o que
existe entre esses dois pblos, faz com que a natureza esteja
em un tipo de insténcia de "n&o-vinculagdo” consigo mesma.
N&o se vinculando ao seu préprio conceito, a natureza surge
somente na exterioridade daquilo que ela é em si mesma. Dai
Hegel se referir & "contradic8o n8o resolvida” da natureza.

A natureza, ent8o, determina-se na 1imediaticidade

externa de si. A sua estrutura existencial estd voltada para
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fora de s8i, sem que haja mediac&o com o seu interior (28)
N&o existe reflex8o feita pela natureza do seu em si. A
natureza, para Hegel, n&o possul o mesmo dinamismo do
espirito. Por 1isso, a impoténcia da natureza em concretizar
o seu préprio conceito (28) |

Limitando-se & s8sua imediaticidade externa, a natureza
apresenta-se como uma multiplicidade de propriedades gue sdo
exteriores umas &as outras, e, mais ou menos indiferentes
umas perante as outras (8250 Enc.). A indiferenca faz com
que as propriedades que compSem a natureza sejam também
indiferentes quando se trata da mais simples subjetividade

(8250 Enc.).

6.2) A REPRESENTACAO DA NATUREZA PELA CONSCIENCIA

A existéncia de uma semelhanca entre natureza e
consciéncia (sensivel) (39) , no que 8se refere &s suas
estruturas ontoldégicas (31> , faz com que a consciéncia
consiga formular para si uma representac&o da natureza. Por
meio da consciéncia é que a natureza determina-se como
representac8o de s8i mesma, sem que haja, entretanto, uma

reflex80 elaborada por ela sobre si mesma.

28 *(...) a ispoténcia da natureza consiste eam manter as determinagbes do conceito sé de ua modo
abstrato e eam abandonar a execugdo do particular & determinabilidade externa". Enciclopédia das
Cigncias Filos6ficas em Epitome vol Il (Filosofia da Natureza}, ed. Portuguesa, {§250)

29 & o caso da sociedade civil que ndo conseque sintetizar o universal e o particular, a ndo ser de
una maneira forsal.

30 Essa conscidncia sensivel pode ser localizada de forma mais explicita na Fenomenclogia do Espirito,
priseira figura intitulada Certeza Sensivel.

31 por asbas serem imediatas e contingentes.



Mesmo sendo para a consciéncia a representac8io da
natureza possibilita que a Idéia de Natureza apareca (como
esforco conceitual do espirito).

“(...) 86 & consciéncia, a qual é primeiramente
ela prépria exterior e, portanto, imediata &
isto é, a consciéncia sensivel, aparece a nature-

za como o primeiro, o imediato, o que é. Porque
a natureza, porém, se bem que no elemento da ex-
terioridade, &€ todavia representac&o da idéia
(...)" (8248 Enc.).

De certo modo Hegel considera a representaclo da
natureza feita pela consciéncia algo interno ao préprio
espirito. Deste modo, a concepc8o da natureza considerada
“como um sistema de graus" (32) € produzida na idéia
intima, que constitui o fundamento da natureza (8249 Enc.).
Idéia intima essa relacionada ao conceito, como auto-
movimento légico da prépria natureza. Mas como o0 nosso
filésofo explicita, a natureza 86 se déd em parte como idéia
intima, e em parte como algo existente em sua exterioridade.
Sendo assim, podemos compreender a contradi¢8o da Idéia da
Natureza (8251 Enc.).

A natureza estando vinculada & sua prépria contradic8o
de ser e n#o ser, sem poder conciliar conceito e existéncila,
torna-se indiferente' a si mesma. Esta indiferenca aponta

para o problema da relac8io entre liberdade e natureza.

32 Onde um grau brota necessariasente do outro, sendo que aquele que brotou de um outro antecessor éa
verdade deste de onde se originou.



6.3) A NAO LIBERDADE DA NATUREZA

Para Hegel, a natureza n8o pode ser considerada como
livre pd6r estar em uma determinacdo hibrida de ser por um
lado conceito (como Idéia intima) e por outro existéncia
fugidia; em que ela limita-se & necessidade e a
acidentalidade (8248 Enc.).

A contradic&8o da Idéia de natureza, que se encontra na
relac8o conceito e acidentalidade, liberdade e necessidade,
faz com que na insténcia do direito, a pessoa tome posse da
natureza sob a forma de propriedade para realizar o seu
préprio conceito. A natureza, ent8o, aparece como meio &

concretizac8o da liberdade da pessoa.

7.0) A POSSESSAO: COMO KXPRESSAO DA VONTADE LIVRE

As coisas (sejam como determinac&o da natureza, sejam
como simples expressdo positivada das qualidades do
espirito) ao estarem na esfera da possess&o possibilitam que
a pessoa, em sua vontade subjetiva, tenha o direito de
colocar a sua vontade livre nelas (844).

As colsas, como meio, s8servem para que a pessoa possa
realizar em sua particularidade o direito de posse de algo
externo a &i mesmo. Além da tomada de posse, a pessoa surge

como finalidade substancial (substantieller Zweck) & prépria
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coisa (33) | pois a coisa como tal n8o possui finalidade.
Torna-se legitimo assim ao homem, ter o direito de
apropriar-se de todas as coisas.

A vontade 1livre aparece, deste modo, no ato de tomar
posse de algo. Pois, ¢é a vontade que instaura o préprio
sentido de realidade & coisa. A independéncia da coisa em
seu em s8i (substancial) é somente vdlido & consciéncia (842)

que se encontra em uma insténcia cindida entre ela e o mundo

(34)

7.1) A VONTADE LIVRE E A TOMADA DE POSSE

A vontade 1livre é &80 mesmo tempo em s8i e para si, ou
seja, ela se sabe na sua estrutura de vontade como vontade
livre e infinita. A conseqiiéncia dessa determinac8o da
vontade livre é a possibilidade de toda e qualquer coisa se
tornar propriedade do homem (adendo 844). Por isso "todo
homem tem o direito de transformar sua vontade em coisa ou
de fazer da coisa sua vontade, em outros termos, de suprimir
a coisa para fazé-la sua™ (844).

A relac8 que a vontade livre tem com as coisas se dé&

por meio de um tipo de "incorporac8o externa" (38) . Através

33 No §42 Hegel expbe os dois significados opostos da coisa. No primeiro ela aparece como substincia
frente & pessoa (dai as qualidades do espirito terem um cardter coisal). No sequndo, a coisa aparece
coso pura exterioridade, sendo o espirito livre que surge coso substdncia frente 2 coisa.

34 ¢, ea dltima instincia, o que ocorre con o entendisento; que para Hegel tea o seu cuse com a
filosofia kantiana.

35 A referfncia de exteriorizac¥o (Verdusserung) que Hegel ($43) faz em relagdo s qualidades da
pessoa, nos possibilita dizer que a tomada de posse é uma forma de incorporagdo externa de algo, que
se torna elemento constitutive da vontade como pessoa.
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desse movimento de incorporac8io, as coisas tornam-se pura
fonte as impulsBes dos desejos naturais e particulares da
vontade, enquanto passiveis de serem adquiridas pela posse.

A pessoa, tendo a capacidade de apreensfo das coisas,
realiza tanto a tomada de posse (Besitznahme), que
intitulamos acima de “"incorporac#o externa”, como os desejos
naturais da vontade. Em outras palavras, a atividade da
pessoa ao adquirir algo tem como estrutura significativa o
interesse particular de possuir (tomar posse) aguilo que é
externo a ela mesma (845). A particularidade da vontade tem,
no &mbito da posse, uma importéncia chave, pois é ela que
possibilita & vontade livre, no ato de tomar posse,
efetivar-se como vontade. Pois a vontade livre ao refletir-
se na sua particularidade sensivel, concretiza-se naquilo
que € veridico e Juridico na possess8o; ou seja na
determinac&o da propriedade (845).

A vontade surge como a determinacdo da propriedade. E é
por meio da determinac8o pessoal da vontade (846), que a
propriedade torna-se objeto juridico, no que diz respeito a
posee. Além disso, a vontade ao tomar posse de algo externo
a 81 meesma, faz com que ela prépria tome ciéncia da sua

estrutura desejante em termos racionais.



8.0) A PROPRIEDADE PRIVADA

Hegel no 846 indica o carédter subjetivo da vontade que
se torna objetiva por meio da posse. Ao tomar posse de algo,
o individuo faz com que a sua vontade prevaleca na forma de
propriedade. Dai a determinac80o da propriedade privada.
Hegel confirma a estrutura desejante da vontade singular a
partir do contra-ponto que faz entre propriedade coletiva e
particular. Tudo aquilo que é suscetivel de tornar-se posse
particular de alguém, fica potencialmente suscetivel de vir
a ser propriedade privada. E o que ocorre com a propriedade
coletiva que pode, segundo Hegel, ser dividida entre os
individuos. A divisio da propriedade coletiva  pode
transformar-se, assim, no pivé da dissoluc8io de uma
comunidade. Pois, val depender do livre arbitrio de cadé um
ceder a sua parte ao todo da comunidade.

Ao expor de forma sucinta essa quest&o entre a
propriedade particular e a coletiva, o nosso filésofo gquer
chamar a atenc8o para a necessidade conceitual da liberdade,
tendo como forma bdsica essa particularidade da propriedade
privada. Em outros termos, Hegel pretende mostrar que para
se concretizar o conceito de liberdade, é preciso que a
liberdade apresente-se primeiramente na singularidade da
vontade dos individuos. Sendo assim, Hegel pensa ser injusto
a idéia do Estado platénico que impossibilita, por meio de
un principio geral (allgemeines Prinzip), a realizacH8o da

propriedade privada.



No adendo do 846 Hegel reafirma a necessidade de ter-se
na realidade existencial do conceito de Liberdade a
propriedade privada. Deste modo, o raciocinio hegeliano
tenta apreender na primeira parte da Filosofia do Direito, o
motivo da liberdade surgir como vontade subjetiva da pessoa.
B a vontade subjetiva, ent8o, que aparece como vontade real.
E & nessa condic8o de ser real que a vontade subjetiva
aparece como propriedade. A propriedade €é um tipo de
epifania da vontade, expressando-ge na objetividade
Juridica.

A liberdade como vontade, ent#o, tem no seu processo de
concretizac8o conceitual uma primeira determinac@o que € a
da subjetividade. E essa determinac8ioc que Hegel chama
atenc8o para o problema da liberdade em termos ontolégicos.
A liberdade, na insténcia da subjetividade, realiza-se na
pessoa (847) que se pBe como consciéncia das suas vontades.
Dai Hegel dizer (847) que o animal n8o se mutila ou se
machuca a 8i mesmo por vontade prépria, como o homem pode
fazer. Com isso, Hegel pretende expressar que o homem €
essencialmente sujeito livre em si e para si.

O homem dispde de 8i mesmo na imediaticidade da sua
vontade individual. E essa vontade individual, gque Hegel
leva em considerac8o no interior do processo do conceito de

liberdade.



9.0) A ARBITRARIEDADE DA VONTADE

A vontade individual, por outro lado, por estar em uma
dimens&o da arbitrariedade dos seus desejos, encontra-se sem
poder determinar a si mesma. Deste modo, "na esfera da
personalidade abstrata, este lado particular ndo ¢é ainda
colocado como idéntico & liberdade” (849).

Esse lado particular da vontade que corresponde &
natureza da personalidade abstrata, diz respeito aos fins
subjetivos desta personalidade. A natureza da personalidade
se realiza, assim, na posse daquilo que ela deseja. Sendo
assim, "na minha relac8o com as coisas exteriores, isto que
constitui o elemento racional, ¢é o fato de eu possuir uma
propriedade” (849).

Além disso, com a arbitrariedade da vontade aparece a
n8o existéncia da igualdade entre as pessoas. Para Hegel a
igualdade é uma simples representac8o do entendimento (849).
Pois as pessoas se apresentam na esfera da diferenciac8o
quantitativa da posse. Hegel aponta que "n&o se pode falar
de injustica da natureza a propdésito da reparticdo desigual
dos bens e das fortunas, pois a natureza ndo é livre, e por
conseguinte, n#o se pode ser justo nem injusto” (848).

Sendo assim, a vontade individual enquanto subjetivida-
de encontra-se isenta de qualquer espécie da forma ética. O
que estd em questl8o é a realizacdo da vontade arbitréria de
tomar posse de algo; isto &, de fazer da matéria de alguma

coisa uma propriedade da vontade arbitrédria. Por isso, n8o
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se leva em consideracfio as outras pessoas em suas particula-
ridades. N&o existe uma forma de reconhecimento do outro
como identidade no que concerne a igualdade entre as
pessoas. 0 unico reconhecimento ¢é o da vontade que precisa
se objetivar na tomada de posse. Por isso, Hegel preocupa-se

em esclarecer, no seio do direito abstrato, o significado do

ato de tomar posse.

10.0) O PROCESSO DA TOMADA DE POSSE

Sendo a  preocupacfo de Hegel com a estrutura
significativa da propriedade enquanto realizac8o da vontade
subjetiva, ele tematiza essa preocupacdo a partir da tomada
de posse (Besitznahme).

O ato da tomada de posse como uma das determinacdes da
propriedade, na relac8o da vontade com a coisa, apresenta-se
de trés modos: o primeiro como puro ato corporal de apossar-
se imediatamente de um objeto (die ummittelbare k8rperliche
Ergreifung); o segundo como elaboragéo ou formacédo
(Formierung); e o terceiro como simples nomeac8o (die blosse
Bezeichnung) (854).

Todos esses trés modos de tomada de posse V8o conter em
s8i mesmos a passagem da determinac8o da singularidade a
determinac&o da universalidade da vontade. Isto significa
que a vontade no &mbito primdrio da subjetividade precisa
passar da esfera do singular para a esfera do geral. O que

estd sendo despontado neese movimento de passagem do
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singular para o geral é a estrutura da objetivacdo da
vontade no ato de tomar posse. Essa objetivacd@o ocorre,
entdo, nos trés atos da tomada de posse.

A tomada de posse corporeamente do objeto, enquanto o
primeiro modo da tomada de posse, permanece em uma relacdo
sensivel com este objeto; motivo pelo qual n&o se estabelece
uma ligac#o com as diversas relacdes que formam a totalidade
do objeto, em termos das qualidades naturais do mesmo. Além
disso, a tomada de posse corporal n8o permite a relac8o do
objeto apossado com.a natureza de outros objetos (38> . O
que caracteriza, ent&o, a tomada de posse corporal € a sua
fragmentac8o. Como salienta Hegel "a tomada de poesse se faz
de modo fragmentédrio, eu n&o posso fazer entrar na minha
posse mais do que isto que eu posso tocar com o meu corpo”
(855).

A elaborac8o (Formierung) (37> como o segundo modo de
tomar poese, realiza-se através da transformagc8o do objeto.
O objeto, ent8o, passa a ter uma determinac8o externa para
si, ndo limitando-se mais & presenca fisica, intelectual ou
ainda desejante do sujeito que o possui (856). Pois, o
objeto passa a subsistir para si mesmo.

A tomada de ©posse pela Formierung significa a

elaborag8o do préprio objeto pelo sujeito na atividade de

36 Como Hegel salienta a respeito do moinho: o hosea ndo criou o vento, mas este se relaciona coa o

soinho criado por ele,
37 Eabora etisologicasente Forierusg seja diferente de Bildusg, ambas possues o sentido de

transformagdo enquanto forsagdo de algo.
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posse (28) | Desta sorte, "a Formierung é a tomada de posse
mais adequada & Idéia, pois ela unifica em si o objetivo e o
subjetivo” (856). Sendo assim, pela atividade transformadora
da Formierung, o objeto pode (potencialmente) tomar as mais
variadas formas, como Hegel se refere a0 campo a ser
cultivado (856 adendo). Pois, ao ser formado por um tipo de
cultivo, o campo ganha uma forma momenténea que pode ser
infinitamente variada em funcdo do modo de como a terra esté
sendo transformada.

O ultimo modo da tomada de posse estd relacionado &
representac8o. B por meio da representacBo, sob a forma da
marca, que s8e completa o movimento da posse. Pois a marca
representa a tomada de posse de algo pela vontade (858). O
sinal significa, ent8o, a demonstrac8o da dominac@o do homem
sobre as coisas.

Sendo assim, a tomada de posse apresenta-se como
ralizac80 da vontade. O objeto torna-se assim predicado da

vontade (859).

38 0 que Heqel pretende apontar com essa atividde transforsadora (Forsierung) é o trabalho reflexivo
g criativo que o sujeito realiza na posse. Trabalho que consiste na superagdo do homem em relagdo d
natureza, ao transforsi-la de coisa bruta em objeto; no qual concretiza-se a liberdade da vontade do
hoses.
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10.1) O USO DA POSSE

O uso da coisa (der Gebrauch der Sache), ao contrério
da tomada de posse, apresenta-se como destruic8o daquela
positividade alcancada pela vontade na estrutura dos tipos
da tomada de posse. O uso da coisa val apresentar-sge como
relacBo de negacd3o entre a vontade e a coisa por meio do
uso. Pode-se dizer que o uso da coisa é uma espécie de
antitese da tomada de posse. Pois a vontade, positivando-se
na tomada de posse, precisa manter-se como vontade
particular, e para isso, destroi, por meio do uso, a coisa.
A coisa entra aqui como elemento negativo, diferentemente do
contexto da posse. Pois a func8io da posse é manter a
positividade da vontade para o uso.

Na utilizac80 da coisa, a vontade apresenta-se com
outra face da sua determinac8o. A utilizac&@o marca o quanto
a coisa ¢é propriedade da vontade (da pessoa). Como Hegel
salienta, € preciso que a coisa disponha-se & vontade para
que se possa efetivar o conceito de propriedade. Isto &, que
a colsa possa tornar-se propriedade de uma peesoa (861).

0 wuso Ida coisa como propriedade faz parte da
manifestacBo da liberdade da vontade em 8eu processo
constitutivo. E no uso que a vontade pode dispor do valor da
coisa (863) enquanto propriedade para satisfazer as suas
neceesidades. Realiza-se assim no uso a liberdade da

vontade.

A relaclioc de propriedade entre a vontade e a coiea



nadifica-se no uso desta ultima. A coisa passa a n8o ser
mais considerada como propriedade da vontade. Deste modo,

surge a questdo da alienacdo da propriedade.
11.0) A QUESTAO DA ALIENACAO (ENTXUSSERUNG)

E na alienac8o da propriedade (865) que se fecha o
ciclo das determinacdes da propriedade. Como Hegel aponta Jja
no 853, a parte da alienac8o possibilita & vontade se
relacionar consigo meéma ao alienar-se da prépria coisa.
Tanto na tomada de posse como no uso da coisa, a vontade
~estava envolvida em uma relacéo externa a si mesma. Embora
fosse preciso essas duas formas de relac8o para que ela
pudesse alcar o carédter infinito de si enquanto vontade
sobre as coisas.

A alienac8o, por meio da prépria vontade em desejar
separar-se da coisa, &€ o momento que traz & baila o estar 86
consigo mesma da vontade. B assim que ocorre a reflex&o da
vontade sobre si mesma.

O que interessa na alienac&0, enquanto sintese do lado
positivo da tomada de posse (com os seus trés momentos) e do
lado negativo do uso da colisa, € a apreensdo da determinac8o
da vontade como vontade em sua infinitude. A alienac8o da
propriedade revela o conceito da vontade para ela mesma. Em
outros termos, a sintese que se efetua na alienac8o da
propriedade permite que a vontade tome posse de 81 mesma

como personalidade. A vontade reconhece-se nessa sintese



como vontade em s8i e para s8i sob a forma da pessoa;
independente da sua relac8o com a coisa apossada.

O caminho que vai da exteriorizac@o & interioridade da
vontade, desemboca no processo auto-reflexivo da vontade, em
que o plano material passa a ter uma importéncia secundéria.
Esse processo 8e dd4 no afastamento da vontade em relac8o a
coisa.

Na alienac&o da propriedade, a vontade tem a
possibilidade de ‘“vivenciar"” em si mesma, sem a presenca da
coisa, a sua identidade. Mas para se alcancar essa
identidade pura da vontade fol preciso, como jé& vimos acima,
que a prépria vontade invertesse o caminho da sua
efetivac8o; que primeiramente se dava por meio do cardter
externo da coisa, na insténcia da propriedade.

Vai haver, ent8o, uma espécie de necessidade da vontade
de voltar-se para si mesma. Volta esta que significa, dentro
do processo conceitual hegeliano, uma negacBo da negac&o
(sintese) daquela externalizag8o da 1liberdade (enquanto
propriedade); voltando-se para sua primeira insténcia, que
era a de auto-relacdo vazia de conteudo (carédter sem
contetiido e simples da relacdo que a vontade livre mantinha
consigo em sua universalidade abstrata - Ver no nosso
presente texto o subtitulo 1.0). Entretanto, a vontade
volta-se para 81 sem aquela cardter vazio de determinacéo,
que ela possuia no inicio do seu processo conceitual.

Sendo assim, a questd#o que reaparece é a busca da

adequac8o entre vontade e o seu conceito de Liberdade.



11.1) O RETORNO AO PARA SI DA VONTADE

Para a vontade alcancar a si mesma em sua identidade e
realizar o conceito de propriedade, ela precisa passar pelo
retorno de si mesma através da alienac8o (Entiusserung). A
verdadeira alienac8o como é salientada por Hegel (865) ¢é
aquela que resulta de uma declaragdo ou explicacéo
(Erklérung) da vontade, em que esta n&8o considera mais a
coisa como sua. Conclui-se com essa declaracdo que a
alienacBo & a concretizacdo conceitual da tomada de posse.
Pois, esse tipo de tomada de posse diz respeito n8o & coisa
propriamente, mas antes & vontade em sua identidade. A coisa
apossada que se apresentava inicialmente como exteriorizac#o
da vontade torna-se, depois dessa declaracéo da vontade,
pura abstracdo de si mesma. Se anteriormente, isto é,
antes da realizac8 do processo de concretizacéo da
identidade da vontade consigo mesma, a coisa apresentava-se
como sendo a esséncia (842) que exteriorizava a vontade, ela
passa a ser, depois do processo de alienac@o da vontade, né#o
mais a substéncia, mas simples matéria vazia de
determinacé@o.

Alienando-se da coisa por desejo prépria para apreender
a sua identidade, a vontade torna-se a partir desse
movimento de alienac8o da propriedade, inalienavel
(Unver8usserlich) para 81 mesma. Isto significa, ent8o, que

a vontade ndo pode alienar-se das suas determinacdes
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substénciais, a8 quais a constituem como pessoa (866). Por
isso, s80 imprescritiveis todos os direitos que a vontade
tem como pessoa, pois esses direitos s8o determinacdes
pr6éprias a ela mesma. Enfim, s8o imprescritiveis tanto as
determinacdes particulares como wuniversais da pessoa na
insténcia do direito.

Desta sorte, o direito da vontade s8obre as suas
determinacB®es, que fazem parte da sua prépria constituicd@o,
permanecerem inalterados independente do seu uso. Pois os
direitbs da vontade s&o inaliendveis dela mesma.

Por isso, a Liberdade é o conceito chave de toda a
estrutura da vontade no movimento de concretizac&o do seu
conceito. Sendo assim, o direito da inalienabilidade da
vontade é imprescritivel. Pois:

"(...) 0 ato pelo qual eu tomo possess8o da minha
personalidade e do meu ser substancial faz de mim
um ser capaz de responsabilidade juridica, de mo-
ralidade, de religi8o, e suprime as determinacdes
de exterioridade” (866).

A pessoa ao tomar posse das suas determinacdes,
enquanto vontade, ganha consciéncia do direito que ela tem
sobre si. O discernimento que a pessoa tem do direito de
dispor de 81 mesma faz com gque a vontade torne-se racional

no ato das suas acgdes.
A racionalidade da vontade, na inst@ncia da pessoa
(consciéncia de s8i), possibilita o indivividuo refletir

sobre as suas decisles, sem desconsiderar a totalidade da
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vida ética. Pois a pessoa estd 1inserida no universo das
maltiplas relagoOes que ocorrem entre os individuos no &mbito
da vida comunitéria.

A tomada de possess8o das determinag¢Bes internas da
pessoa feita por ela mesma, faz com que os individuos sejam
responsdveis pelas suas ac8es, principalmente, em relacdo ao
direito de terceiros (38)

Esse respeito pelo direito alheio vai se caracterizar
pelo respeito & propriedade alheia, seja na esfera material,
seja na esfera intelectual (ver §69). Dai a necessidade de
haver uma espécie de mecanismo que regularize, de forma
objetiva, as relac¢Bes entre os individuos nas suas acles no

&mbito do direito.

12.0) O SURGIMENTO DO CONTRATO

0 contrato, entd8o, aparece como determinac8oc de uma
vontade comum a duas pessoas (enquanto vontades
particulares).

Deste modo, a mediacé&o da relac8o das vontades
poseibilita que a propriedade esteja na insténcia de uma
vontade comum (49> . A propriedade na sua existéncia
(Dasein), assim como na sua concretizac8o conceitual, contém

em 81 o momento de uma vontade comum que se realiza pelo

39 A partir daquela mdxima apresentada no inicio do direito abstrato: Sou usa pessoa e devo respeitar
os outros coso tal (§3b)

40 Nés podesos salientar que & nessa relagdo, a qual tea como cerne a propriedade, que surge um tipo
de intersubjetividade no interior do direito abstrato.
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contrato entre duas vontades unilaterais.

Como processo de concretizac@o de uma vontade comum, o
contrato apresenta-se pela contradic&o em que uma vontade
particular 86 permanece sendo proprietdria de algo, na
medida em que a outra vontade particular abdica do seu
direito de ter o mesmo objeto.

E preciso que no contrato uma das partes reconheca o
direito da outra em relac8io & posse de algo através da
abdicac&o do mesmo objeto. Assim, a abdicacédo de uma
vontade em relagc8o & posse de algo vail significar a
realizac8o do processo de uma vontade comum entre duas
vontades unilaterais, em que wuma delas, ao mesmo tempo,
reconhece e abdica do seu direito de posse, engquanto a outra
é reconhecida e mantém o seu direito de posse através
daquela.

S6 assim, uma vontade unilateral pode realizar-se
enquanto proprietdria de algo, em qQue, ao mesmo tempo, €&
para sl e também & para um outro. Outro este, que é excluido
dagquela vontade unilateral, mas que precisa também ser
considerado como vontade (unilateral), para que haja um
reconhecimento em termos objetivos da propriedade enquanto
posse de uma vontade particular fundada em uma vontade
comum. Dai cessar a unilateralidade da vontade particular
que passa para uma univocidade com outras vontades a partir

da estrutura conceitual do contrato.
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12.1) A INDEPENDENCIA DA VONTADE NO CONTRATO

Mesmo no contrato, a vontade particular permanece
naquilo que ela é enquanto tal (na sua singularidade). Pois
o contrato permite que ela continue como ela é ao se
relacionar com as outras vontades, a partir de uma aparente
(Schein) identidade (41> . Mas para que tal identidade
ocorra, é preciso que cada uma ceda em relac®o a vontade de
outra. Isto &, que cada uma aliene-se da sua prépria vontade
enquanto proprietédria de algo.

Abdicando-se da sua vontade para chegar a um contrato
com uma outra vontade, as vontades contratantes comportam-se
livremente uma em relagcd3o & outra. Ambas s&8oc pessoas
independentes. Mostra-se assim, que a concretizacdo do
conceito de contrato ocorre a partir do carédter independente
de cada vontade. Essa independéncia das vontades & exposta
por Hegel a partir de trés pontos basicos no parédgrafo 75:

“1) O contrato provem do livre arbitrio.

2) Que a vontade idéntica (comum) que, pelo con-
trato, atinge & existéncia (Dasein) é somente
uma vontade colocada pelas duas partes contra-
tantes, ent&o que € uma vontade comum e n&o
geral em si e para si.

3) Que o objeto do contrato é uma coisa singular

41 Eabora haja uma aparente identidade entre as vontades particulares no contrato é a diferenga entre
elas que permanece de modo absoluto. ¢ o que se pode apreender no §74 em que a relagdo entre as
vontades se d4 pela mediac3o de uaa vontade em cosum, mas que ao mesao tempo permanece a diferenga
absoluta entre elas, enguanto diferenga absoluta de propriedades em que cada uma tem uma existéncia
para si.



exterior, pois é somente uma colisa dessa espé-
cie que pode ser subsumida pela vontade comum
de se alienar."” (42)

A partir desses trés pontos resultantes da vontade uni-
lateral e independente, Hegel expde a determinidade do
direito privado (apontando ainda a sua diferenciacd@o com o
direito publico). Esses trés pontos levantados no 875
perfazem todo o movimento de realizac&o do contrato na sua
esfera conceitual. N&8o hd na determinac&@o conceitual do
direito privado uma generalidade de vontades, mas um puro
acordo comum entre as particularidades. H&, entdo, no con-
trato somente o resultado de um acordo de vontades
particulares em termos comuns. Além disso, a vontade limita-
se no contrato a ceder somente aquilo que nd3op a separe
(aliene) de si mesma enquanto determinac&o intrinseca a si.
Dai o objeto do contrato restringer-se a "uma coisa singu-
lar externa”.

0 contrato, estando na insténcia do privado, compreende
somente a vontade comum de duas vontades independentes,
engquanto vontades que se propdem a cumprir o acordo estipu-
lado por elas. O contrato, ent&o, é um mecanismo regulador
dessas vontades, as quais precisam ao mesmo tempo ceder e
adquirir algo que esteja na esfera da posse de alguém.

Com o resultado do conceito de contrato torna-se clara

a estrutura arbitrdria da vontade. A énfase dessa estrutura

42 Substituimos as letras gregas do texto original pelos niseros por causa do limite operacional da
nossa miquina.
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estd na realizac8o das intencdes da vontade da pessoa em sua
independéncia imediata enquanto vontade particular. A arbi-

trariedade da vontade funda-se na sua prépria unilateralida-
de 1independente de qualquer outra vontade (também)
particular.

A vontade como propriedade (realizag8o da existéncia
[Dasein] da vontade subjetiva), deixa de ter pelo contrato o
cardter simples da pura tomada de possessBo da coisa, em que
ndo havia uma combinac&o de duas vontades particulares. A
propriedade é, ent8o, o resultado da estipulac&o (879) do
acordo feito pelas partes (vontades particulares) através da
execuc&o do contrato (43)

0O que estd por detréds das acdes de execucdo contratual
€, entretanto, a proépria arbitrariedade da vontade
particular. A vontade particular continua, mesmo no
contrato, presa 4 sua natureza unilateral. A vontade
particular sé compartilha de uma vontade comum pela sua
estrutura egoista de usufruir de algo, mesmo tendo que ceder
outra coisa sua. Dai o interesse da vontade particular pelo
contrato. E nestes termos de troca que ela obriga-se a

executar aquilo que foil estipulado pelo contrato.

43 ¢ por aseio do contrato que a posse de algo deixa de ser uaa simples coisa no poder externo de
alguén, a partir de usa impulsdo das necessidades naturais de usa vontade particular, passando a ter
us cardter cubstancial na vontade cosus de duas vontades (845 e §78).



13.0) O AMBITO CONTINGENTE DA VONTADE EM SI

Hegel chama atenc&o no 881 para a limitacdo da vontade
particular, a qual ndo consegue ultrapassar a sua
determinac&o unilateral no contrato. Dai ocorrer no &mbito
da vontade comum somente uma simples identificacd@o das
unilateralidade de cada uma das vontades. Sendo assim, a
contingéncia sub-existe a cada momento da formac&o
conceitual do contrato. A independéncia 1imediata, que
carateriza as pessoas envolvidas na vontade comum, no
processo contratual, é o que possibilita a especulacéo
hegeliana compreender a l6gica da contingéncia da vontade
particular como vivéncia (experiéncia) da vontade em si.

Deste modo, no contrato o que se tem € o uso aparente
do em s8i da vontade. A substéincia da vontade em si & somente
para a vontade particular uma aparéncia de si mesma. Na
realidade n8o existe ainda na vontade comum uma sintese
entre o em si da vontade geral com o para si da vontade
particular. E somente a aparéncia dessa sintese que tem
lugar na vontade comum.

A vontade estando somente para si, na sua
particularidade, manifesta-se tanto na arbitrariedade, como
na contingéncia da sua opini&o e do seu desejo (881). Eis o
motivo da reflex&8o hegeliana considerar essa particularidade
da vontade oposta aquilo que é em s8i na insténcia do
direito.

O contrato, ent8&o, mostra-se como negacBo do direito.
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Pois a sua estrutura existencial corresponde & arbitrarieda-
de e a contingéncia da vontade particular sob a égide da
vontade comum contratual.

Com o contrato revela-se o problema do direito em si ou
da vontade geral. Por melo dessa revelagdo é que ocorre a
passagem do contrato & injustica. Com a injustica chega-se
ao cerne da determinagdo da vontade particular como negac&o

do direito.

14.0) A NEGAGAO DO DIREITO: A INJUSTICA

A aparéncia do direito (883) enquanto independente da
sua substéncia, ocorre em trés formas de negacdo do direito,
quais sejam, a negacdo do direito sem a fraude, a fraude, e
o crime. Com essas trés formas radicaliza-se a diferencga
entre o direito (em si) e a sua negac&o (a injustica). Como
Hegel explicita no 882, a negacdo do direito ndo mostra a
sua determinacd@o claramente. . Aparentemente a negac&o do
direito o apresenta enquanto tal, porém, desprovido da
sua esséncia. Por isso o direito apresenta-se como brilho
(Schein) da sua proépria determinac8o essencial nessa
negacéao.

Deste modo, o primeiro patamar desse brilho do direito
é o0 da ingenuidade injusta (Unbefangenes Unrecht) em que
ocorre a8 colis®es juridicas. Pois os "titulos juridicos”
enquanto validade do direito em si, e que s8o reconhecidos

por terceiros, tornam-se somente direito numa insténcia



47

particular.

A vontade particular pode reinvindicar para si, a
partir dos titulos juridicos (Rechtegriinde), algo que também
pode ser reinvindicado por um outro nas mesmas condicOes.
Ocorre assim a utilizacé&o do direito em si pela
particularidade da vontade através dos titulos juridicos.
Titulos que garantem o reconhecimento aparente do direito de
uma vontade particular de possuir algo que também pode
partence a outro, com o8 mesmos direitos reconhecidos
através dos titulos Jjuridicos (884) . Essa primeira negac8o
do direito demonstra (883) a existéncia de uma aparéncia do
direito nas titulac®es juridicas (Rechtsgrinde). Pois, os
tituloe representam somente a vontade particular de cada
pessoa envolvida em um conflito juridico. N&oc h&a, ent&@o, na
instédncia da titulac8o juridica a concretizac&o do direito
em si. Dai o direito se apresentar como uma caricatura de si
mesmo.

A ingenuidade do eu da vontade particular n8o se
apercebe da sua prépria separac8o em relacdo ao direito em
si. Por 1isso, a vontade particular ¢é injusta de forma
ingénua em relac@o ao conflito com uma outra vontade
particular. Ela n8o consegue superar a sua prépria opinido
particular ao que diz respeito ao ato de investigar se ela
tem raz8o ou ndoc em relacdo ao objeto disputado. Pois
vontade particular confia nos titulos Juridicos que ela
possui para fundamentar o seu direito. A vontade particular

acretida estar de acordo com o direito através dos titulos.
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Mostra-se assim que n8o hd uma auto-reflexdo critica da
vontade, na insténcia do eu da vontade particular, gque possa
reconhecer e negar a sua propria determinac&o particular. E
por n8o haver essa auto-negacdo da sua particularidade, a
vontade no seu direito subjetivo pode cometer uma injustica
sem ter a consciéncia do ato que estd fazendo. Pois € o
préprio brilho (Schein) do direito, enguanto rechtsgriinde da
vontade particular, que legitima ou permite a realizac&o do
ato injusto ou contrdrio ao direito em si. Dai Hegel apontar
para o brilho do direito do titulo juridico, que somente
respeita e valida o direito subjetivo da vontade. Garantindo
assim a certeza das acBes da vontade particular.

0 segundo tipo de negac®o aludida por Hegel é a fraude
(Betrug). Nessa negacdo do direito a vontade particular tem
consciéncia do seu ato injusto, porém, utiliza-se do brilho
direito, que lhe garante, por meio das titulac¢des Jjuridicas,
a legitimidade do seu ato. Se no primeiro modo de negag¢do do
direito a vontade particular ainda tinha certeza das suas
acBes correspondentes ao direito em si (e por isso ainda
havia respeito @ao direito), no segundo modo de negacéo a
vontade particular se aproveita do mecanismo ou do aparato
da aparéncia do direito para fazer valer os seus interesses
particulares. Embora tal negac8o n&o vd contra a vontade
particular de terceiros, ela val contra o direito em si.

A fraude, ent8o, € o resultado da reducdo do direito
universal a um direito puramente universal aparente (887).

Sendo assim, ‘“no contrato essa reduc8o consiste em fazer da
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comunidade das vontades uma comunidade puramente exterior”
(887).

Utilizando-se do contrato, que €& o Qué garante a
validade das vontades enquanto vontade comum, a vontade
arbitrdria pode enganar a outra parte contratuante em
relacdo & coisa, compreendida como o motivo do contrato
(888).

O crime como o terceiro modo de negac#o aparece como a
verdadeira injustica. Pois ele n#o respeita nem o direito em
si e nem a forma como esse direito surge na sua aparéncia ou
brilho (Schein). Isto &, o crime lesa tanto o direito em si
na sua universalidade substancial, como o direito no seu as-
pecto subjetivo (880).

. A forma violenta de como se d&a essa terceira negac8o
incide diretamente contra a coisa enquanto propriedade, ou
seja, enquanto vontade particular que se pO8e numa coisa
exterior (890). Ao violentar a coisa o crime viola a prépria
vontade particular de uma outra pessoa.

A violéncia traz de uma forma negativa a necessidade do
direito em si na sua esséncia. Como ressalta Hegel no 891 "a
vontade livre n%o pode ser violenta em si e para si”. Pois a
Liberdade &€ o fundo em que se estrutura todo o conceito do
direito.

Ndo é possivel & Liberdade concretizar-se como conceito
na existéncia da vontade particular estruturada na violéncia
e na coerc8o sobre outra vontade naquilo que diz respeito ao

seu direito de propriedade. Pois "a vontade, somente tem



existéncia mesma, na medida em que a idéia ou a realidade
livre e a existéncia mesma, na qual ela se colocou, seja o

ser da Liberdade” (892).

Com a violéncia e a coercey presentifica-se a total
diferenca entre determinacdo da injustica e a determinacéo
da Liberdade. A determinac&o do crime, enquanto
concretizac&@o do conceito de injustica, ndo pressupde o ser
da Liberdade na sua existéncia. Por 1isso, o crime e a
coerc8o destrdem imediatamente neles a existéncia da
Liberdade. N&o h&4 de modo algum a possibilidade do conceito
de Liberdade se realizar como Idéia, na existéncia do crime
e da coerc8o. O crime e a coercéo suprimem.(de uma forma
aniquiladora) a Idéia de Liberdade.

O que Hegel tenta mostrar no crime e na coerc8o & gque
as suas determinac3es corroboram para a oposicdo entre
vontade particularizada e vontade geral. Por outro lado, a
prépria violéncia da coercdo ou do crime pode ser suprimida
(no sentido de superacéo [Aufhebung]) por uma outra
violéncia. Isto é, uma segunda violéncia que vai contra
aquela primeira, com o fito de instasurar a Idéia de

Liberdade na existéncia natural das vontades (893).



15.0) A SUPERACAO DA VIOLENCIA PELA VIOLENCIA

A vontade simplesmente natural é em 8i, entédo,
violéncia contra a Idéia existente da Liberdade (§93). Hegel
salienta a necessidade de proteger a Liberdade dessa vontade
natural violenta, por meio do seu préprio realcamento
existencial. Dai a necessidade da utilizac&o de uma segunda
forma de violéncia ou coerc8o contra a violéncia, na sua
insténcia existencial natural.

A reflex383o hegeliana tenta mostrar a necessidade da
externalizac8o da violéncia para qQue por meio de mecanismos
coercitivos possa haver uma supress&o da violéncia em si. O
cardter coercitivo do direito é utilizado, assim, como é
explicitado no 8§94, na manutenc&o da liberdade particular de
cada pessoa configurada na propriedade (naquilo que diz
respeito ao seu cardter de exterioridade).

Por outro lado, cabe ressaltar que Hegel esta
preocupado com a quest&o do direito, isto é, de retomar a
sua determinacd8o conceitual a partir de uma violéncia
exercida contra uma violéncia natural em si. Por isso a sua
preocupacdo com a violéncia concretizada externamente. N&o
importando assim a violéncia imaginada de forma solitéria
pela consciéncia da vontade. Como Hegel esclarece no adendo
do 894, "as leis do Estado n8o podem, entdo, querer se

estenderem & disposic8&o do Espirito, pois nisto que é moral,

eu sou para mim mesmo, e a violéncia n&o tem agqui nenhum

sentido”.



O que estd em Jjogo nessa Uultima parte do conceito de
violéncia é a manutenc8io da exterioridade da Liberdade em
termos objetivos (n80 entra aquli a sua determinacé@o
propriamente essencial) ao que diz respeito as vontades
particulares (897). Por isso "somente na sua existéncia real
6 que a vontade pode ser lesada” (896). E na les8o contra a
exterioridade da Liberdade que surge a possibilidade de se
distinguir os diversos tipos de crimes tanto na sua
mensurabilidade quantitativa como qualitativa.

E na externalizacB8o da violéncia que a prépria vontade
pode neutralizéd-la na sua manifestac8o. Deste modo para
Hegel a existéncia da violac8o é ela prépria nula na sua
manifestacéo.

"A manifestac8o desta nulidade é anulac&o desta
violac8o, anulagdo que aparece por sua VEZ na e-
xisténcia ou na realidade efetiva do direito en-
guanto que necessidade mediadora entre ela e ela-
mesma pela supress8o da sua violac&o™ (897).

A manifestacdo do crime é a manifestac8o da negacdo da
vontade nagquilo gque a determina como livre. Ao violar a si
mesma a vontade estd exercendo a sua liberdade (como
direito) de forma unilateral. A unilateralidade da ac8o de
violar revela o cerne abstrato da vontade particular. Deste
modo o resultado da externalizac8o da violac&o €& a anulac#o
desta mesma violac8o por meio da realidade efetiva do
direito, isto é, da pena. A pena tenta restituir a perda da

vontade lesada naquilo que é possivel.

on
8]



16.0) A NAO VIOLAGAO DA VONTADE EM SI

A reflex8o hegeliana traz a discuss8o da violacd8o para
a instl&ncia metafisica da vontade, tentando resguardar de
forma n8o maculada a vontade em s8i. Deste modo, n#&o hé
violacao (Unverletzbare) na vontade em si, pois ela n&o se
configura numa existéncia positiva (positive Existenz). S6
na vontade particular existe uma relac&o com a violacdo.

0 direito no plano da positividade existencial da
vontade particular, 86 & recomposto na prépria violacso do
ato de violar. Isto é, 86 na negagc8io da violagdo por si
préprio. Sendo que a violagcdo em sua negacdo tem uma

conotacdo de punicéo.

17.0) A RECOMPOSICAO DO DIREITO

Suprimir o crime na s8sua insténcia real n8o significa
suprimir o mal, porém, tem o sentido de recompor o direito
(na sua forma aparente) naquilo em que ele foi violado.

O interesse de Hegel na parte do direito abstrato,
principalmente ao que diz respeito ao crime, n&o esta
voltado para questdes morais. Porém, para a relacdo
determinativa entre o justo e o 1injusto naguilo que se
refere ao direito da pessoa. Do que se trata é da apreensto
da justica em termos objetivados, através da existéncia

positiva do crime (899). E nessa perspectiva objetivante do



direito.

A contingéncia da vontade subjetiva que primeiramente
ocorria de uma forma externalizada nas suas relac¢des com o
direito, passa, na moralidade, para um plano interno. Com
isso tem-se uma mudanca do ponto de vista em relac8o ao
direito. Na moralidade, diferentemente da determinac8o da
personalidade, a vontade n8o val se relacionar e nem se
deter nas coisas externas, mas ird se relacionar consigo
mesma.

A moralidade é ent8o a auto-determinac8o da subjetivi-
dade (Selbstbestimung der Subjektivit&t). E essa a mudancga
qualitativa que ocorre no movimento de concretizac&o concei-

tual da vontade como Idéia da Liberdade.

18.0)CONCLUSAEO DO CAPITULO

N6és podemos concluir este primeiro capitulo nos
referindo primeiramente de forma geral ao movimento de
externalizac&o da vontade. A busca da vontade pela sua
determinac8o livre a faz experimentar (de wuma forma
estrutural semelhante & Fenomenologia do Espirito) nela o
seu processo conceitual, a partir da exterioridade da coisa.

Ao concretizar a sua determinag8io na posse de algo a
vontade apresenta-se na sua imediaticidade sensivel. Pois
para ela n8o basta, como vimos no 1inicio do capitulo
presente, a simples unidade da consciéncia de sl pensante. E

preciso que ela experimente a realidade do mundo das coisas



direito.

A contingénclia da vontade subjetiva que primeiramente
ocorria de uma forma externalizada nas suas relag¢des com o
direito, passa, na moralidade, para um plano interno. Com
isso tem-se uma mudanca do ponto de vista em relacBo ao
direito. Na moralidade, diferentemente da determinac8o da
personalidade, a vontade n8o vai se relacionar e nem se
deter nas coisas externas, mas ird 8se relacionar consigo
mesma.

A moralidade é ent8o a auto-determinac8o da subjetivi-
dade (Selbstbestimung der Subjektivit&t). E essa a mudanga
qualitativa que ocorre no movimento de concretizac&o concei-

tual da vontade como Idéia da Liberdade.

18.0)CONCLUSAEO DO CAPITULO

N6és podemos concluir este primeiro capitulo nos
referindo primeiramente de forma geral ao movimento de
externalizac&o da vontade. A busca da vontade pela sua
determinac&o 1livre a faz experimentar (de uma forma
estrutural semelhante & Fenomenologia do Espirito) nela o
seu processo conceitual, a partir da exterioridade da coisa.

Ao concretizar a sua determinac8o na posse de algo a
vontade apresenta-se na sua 1imediaticidade sensivel. Pois
para ela n&o basta, como vimos no inicio do capitulo
presente, a simples unidade da consciéncia de s8i pensante. E

preciso que ela experimente a realidade do mundo das coisas



para revelar para 8l mesma a sua determinac&o; ou ainda para
que a sua existéncia apareca para si mesma.

A estrutura sensivel da vontade 1lhe possibilita de
forma imediata voltar-se para fora de si mesmé. O movimento
de sair de si mesma da vontade no &mbito do sensivel
significa j& o primeiro momento do processo de objetivacéo
da liberdade. Deste modo, a vontade surge como livre.

Por outro lado, essa vontade 1livre tem na sua
interioridade a determinac8o da subjetividade, que se
configura na vontade particular (enquanto individuo). E essa
subjetividade que estd primeiramente presente nas acles de
objetivac8o da Idéia de Libgrdade.

A primeira objetividade da Liberdade, entdo, no &mbito
da vontade particular, enquanto consciéncia de si da pessoa,
é a méxima que diz: sou uma pessoa e devo considerar os
outros como tal. A partir dessa méxima podemos visualizar
como o direito privado surge da prépria representac®o da
consciéncia de si da pessoa.

A pessoa a0 formular essa méxima de respeito & outra
pessoa possibilita n8o s6 o aparecimento do direito, mas
também a sua capacidade de exercer de forma racional esse
direito (Ver: 1.2 - A PESSOA CAPACITADA AO DIREITO).

Exercendo a sua racionalidade a vontade torna-se pessoa
juridica. ~Sendo assim, a vontade, enquanto pessoa, €&
responsdvel pelas suas a¢des. Por outro lado, a pessoa esté
sujeita & interdicCes duridicas (Rechtsverbote) ao que se

refere as suas préprias acdes. Dai a existéncia de



prescricdes Juridicas (Rechtesgebote) para que haja uma
regulamentac8o das acdes realizadas pelos diversos
individuos.

E nesse quadro de relacdes juridicas que se desenvolve
ao longo do capitulo as relacles interpessoais na esfera do
direito.

Desta forma, é no contrato que essasg relacdes
interpessoais aparecem ligadas a um acordo em torno de algo
de modo que este acordo transforma-se em uma vontade comum.

A vontade comum vail significar n#&o uma vontade geral,
mas um contrato firmado entre duas vontades particulares
independentes. A indepéncia da vontade particular leva &
dimens&o de um respeito matuo entre as vontades; mas sem que
haja ainda nessa relac8o uma determinac@o da eticidade.

O direito abstrato, ent@o, apresenta-se como o elemento
determinativo da pessoa. Isto é, o direito abstrato é o que
possibilita a pessoa objetivar a sua vontade levando em
considerac&o o direito de uma outra vontade particular.

A propriedade sendo o ponto chave da concretizacdo da
pessoa tem &ao mesmo tempo a func8o realizadora da vontade
através da coisa por ela apossada, assim como a de
legitimacdo juridica perante outra pessoa.

O direito abstrato é, ent8o, o reino do individuo; da
vontade particular que procura formalmente universalizar-se

por meio daquele direito.
Como resultado do primeiro momento do processo da Idéia

de Liberdade o direito abstrato mostra-se na sua existéncia



(Dasein) como negac8o de si mesmo enquanto direito em si. A
limitac&% do direito abstrato estd na sua pura aparéncia
(Schein) de pér-se como direito em si. Deste modo, o direito
abstrato dd abertura para a fraude.

A fraude, por sua vez, leva ao crime, que se constitui
em violéncia contra a vontade livre em si. Esesa violéncia
contra a vontade em si gera, ent8o, uma outra violéncia por
parte da prépria vontade em s8i para restituir a sua prépria
determinac&o livre.

O que 8e tem, ent8o0, no processo de determinacdo do
direito abstrato é um movimento dialético da sua prépria
contradicBo conceitual e existencial. Pois o direito
abstrato ao pbér-se como direito n8o concretiza o préprio
conceito de direito enquanto Idéia de Liberdade.

O direito abstrato possibilita somente a realizac®o do
direito na esfera da Pessoa, enquanto vontade que legitima a
sua particularidade sob a forma universal dos titulos
juridicos. Vimos a0 longo do capitulo como esses titulos
traziam em 8i a possibilidade da injustica; portanto da né&o
realizac8o do conceito de direito.

Deste modo, a Pessoa que tinha a sua determinac&o livre
realizada em func@o do direito abstrato, que: lhe garantia a
certeza da sua universalidade, apercebe-se da limitacéo
desse direito. Pois o direito abstrato n#&o consegue
concretizar a adequac8o entre a vontade particular e o seu

conceito enquanto vontade livre em si.



Cria-se assim um impasse para a concretizac&o da Idéia
de Liberdade. Esse impasse 86 & superado através da mudanga
de perspectiva da vontade, que passa a determinar-se né#o
mais atravées da exterioridade da propriedade, porém, através
‘da autodeterminac&#o do sujeito moral.

A aparente obJetivac8o da Liberdade que acontecia na
exterioridade do direito abstrato passa para a interioridade
subjetiva da moralidade. Ou seja, & a vontade moral, ao ser
sujeito das suas acBes, que objetiva a determinac@o da
Liberdade.

N6s podemos dizer que com o direito abstrato a vontade
livre alcanca & exterioridade de si mesma. Além disso, mesmo
sendo essa exterioridade pura formalidade da universalidade
da Liberdade, ela servird de categoria chave & subjetividade
da moderna sociedade civil burguesa; naquilo que diz
respeito & universalidade formal dos fins particulares dos

individuos.
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CAPITULO 2
A MORAL OU A FINITUDE ABSOLUTA

1.0) A AUTO-DETERMINACAO DO SUJEITO MORAL

O processo dialético da vontade culminou, como vimos no
capitulo anterior, no surgimento do sujeito moral. A vontade
ao se descobrir como sujeito das suas acBes, muda a sua
perspectiva em relac3o & concretizac8v do conceito de
Liberdade (43> .

0 nosso interesse em analisar a moralidade € tentar
apreender o carédter universalizante, porém, abstrato, da
particularidade das acBes do sujeito moral. Pois, é a partir
dessa universalidade abstrata que os individuos, no contexto
da vida comunitédria da sociedade moderna, intitulada por
Hegel como Sociedade Civil Burguesa, procuram realizar as
suas acdes. A Moralidade, como resultado do movimento
dialético do direito abstrato, surge como autodeterminac&o
de 8i mesma, na esfera da vontade subjetiva (44> _| Pois, a

Moralidade, enquanto vontade, possul a sua existéncia

(43) Essa mudanca na perspectiva da vontade vai significar tasbés uma sudanga ao que se refere a sua
existéncia (Dasein). Pois a vontade subjetiva passa a ser a prépria existincia do conceito de
Liberdade (ver pardgrafo 106).

(44) Cabe ressaltar que na Moralidade o individuo ainda n¥o aparece como meabro de usa cosunidade,
como interpreta o Prof. Denis Rosenfield em seu livro Politica e Liberdade em Hegel (pgs. 100 e 101).
Pois a preocupagdo da investigacdo hegeliana & apreender a determinaglo da subjetividade ao que se
refere 4 sua busca abstrata pelo universal. 0 sujeito moral n3o considera a objetividade da Eticidade
nas suas acdes. Deste modo, sd na terceira parte da Filosofia do Direito que podemos nos referir a
sujeitos politicos, enquanto mesbros de uma comunidade fundada mo Espirito £tico. N&o podemos, entdo,
confundir a busca pelo universal do sujeito moral como tendo uma fungdo ético-politico.
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(Dasein) em si meesma. Na subjetividade da moral a vontade se
toma internamente por objeto. Tomando-se por objeto a
vontade suprime a sua imediaticidade configurada na
personalidade do direito abstrato, onde a s8ua existéncla
(Dasein) estava vincﬁlada a4 exterioridade das coisas. Deste
modo, na Moralidade, a vontade se afirma como objeto de si
mesma na sua interioridade reflexiva.

A Moralidade e a vontade ao manterem uma relac&o formam
uma identidade entre elas. Por isso, "o ponto de vista moral
é o ponto de vista da vontade” (Der moralische Standpunkt
ist der Standpunkt des Willens). O ponto de vista moral
torna-se a dimens8o reflexiva da prépria vontade; n&o
somente através do seu simples em s8i (bloss ansich), como
também do seu para si infinito (fir sich unendlich).

A interioridade do ponto de vista da moral vail
possibilitar a vontade ser para ela mesma. Isto significa
que, se anteriormente, no direito abstrato, a vontade

precisava de uma propriedade para poder se expressar como

livre, na moralidade ela sd neceaaita de si mesma. A vontade
perde a sua dependéncia em relacey 3 coigsa. Pois, na esfera
da personalidade, a vontade se experimentava sob a forma da
imediaticiade sensivel-abstrata da coisa. J4 na moralidade a
vontade s8se experimenta como objeto de si mesma. Entretanto,
essa segunda experiéncia da vontade a leva para uma

abstrac8io interna &a ela mesma. Esta abstraclo, a partir do

ponto de vista da moral, é que possibilita a vontade ter uma



reflex80 infinita de si mesma. A inesténcia da reflexé&o,
ent&, é a base do desenvolvimento do sujeito moral.

Além disso, a reflex80 da vontade possibilita o
surgimento do sujeito, no que diz respeito a
autodeterminac8o da vontade em si mesma.

"0 individuo 1livre que, na esfera do direito
imediato era determinado como pessoa, € agora
determinado como sujeito. E a vontade qgque se
reflete em 81, se bem que a determinidade da
vontade se produz como existéncia nela, como
determinidade que é sua, e se distingue assim da
existéncia da liberdade em uma coisa exterior”. (8
506 Enciclopédia da Ciéncias Filos6éficas - ed.

Portuguesa).

2.0) A CIRCUNSTANCIALIDADE DA SUBJETIVIDADE

Como autodeterminac8o de si mesma, a vontade se pde
como sujeito, porém, a sua existéncia estd vinculada &
circunstancialidade subjetiva do individuo. Cria-se, enté&o,
uma inadequac8o entre a vontade, enguanto subjetividade, e o
conceito de vontade em si. Entretanto, o conceito da vontade
depende para se realizar da subjetividade 1livre na sua
existéncia. A subjetividade da vontade aparece, ent8o, como
a realizadora do conceito da vontade em si.

Como apontamos acima, &€ por meio da subjetividade que

ocorre uma diferenca entre a vontade e o seu conceito. Nesta



diferenca &€ que o pensamento hegeliano desenvolve o seu
trablho conceitual, tendo como base o conflito entre o
conceito e a sua concretizac8o. Porém, esse conflito fica
como que escondido nas relacdes existenciais entre a vontade
subjetiva, como individuo livre, e o conceito de vontade em
si. 2 essa inadequac&o que Hegel procurard solucionar &ao
longo do processo dialético da Moralidade.

0 estatuto de existéncia da Idéia de Liberdade & dado
pela prépria subjetividade, como anteriormente era dado pelo
direito abstrato. Hegel sabe que n8o pode "lutar” contra a
circunstancialidade da subjetividade (48) , e por isso faz
com que a Idéia se "dobre" aparentemente a ela, para poder
se concretizar, mesmo que de uma forma conceitualmente
distorcida. B isto que faz Hegel apresentar a subjetividade
formalmente como a realizadora da vontade em si.

A subjetividade da vontade, como Moralidade, €& o que

vai dar o caréter real do conceito de vontade em si. Pois, é

na Moralidade gque o sujeito, na sua individualidade livre,

tem o dominio sobre as suas ag¢8es no mundo. Tendo dominio
das suas ac8es o sujeito se torna conhecedor do Bem.

N&o &, ent&o, na esfera das leis do direito abstrato

que se d& a violac#o daquilo gque é justo ou injusto, mas €&

na prépria reflex&o moral que o individuo vai distinguir o

que estd, na sua ac8o, em adequac8o com o direito em si.

(45) Dai o trabalho da cultura na terceira parte da Filosofia do Direito, principalaente na sociedade
civil burguesa, ea formar o Espirito objetivo no interior da circunstancialidade da subjetividade dos
individuos.



64

Pois, a estrutura reflexiva da subjetividade é que
determina o préprio conceito de direito.

Hegel pretende com a subjetividade trazer a questdio da
Liberdade para o plano da moralidade, que tenta sobrepor a
forma do Juizo moral & forma do direito em si. Sendo que
esta Ultima 86 pode ser, engquanto conceito, por meio
daquela. A determinac8io do direito estd presa ao ponto de
vista da moral. Sendo assim, o conceito de direito fica
condicionado & subjetividade moral.

Para o direito poder s8se realizar, ¢é preciso que ele
seja reconhecido como tal pela vontade subjetiva. Dai a
necessidade do direito ter que se condicionar a
autodeterminac®o da vontade subjetiva para poder se realizar
como Idéia na esfera da universalidade.

A subjetividade da vontade n&o admite nenhuma outra
determinac8o que ndo esteja ligada ao seu processo
reflexivo. A ac8o reflexiva da subdetividade_faz com que as
coisas passem pelo crivo do seu para si (486> |

Além disso, é esse para si que faz com que a vontade
subjetiva apresente-se como distinta da vontade em si. A
diferenca entre esses dois planos do conceito da vontade
marca a abstrac8o da vontade subjetiva em relac@o ao em si

do seu préprio conceito.

(46) Ao adquerir o saber de si mesma a vontade subjetiva procura, enquanto sujeito, verificar se tudo
aquilo que faz parte da sua ag¥o & proviniente de si mesma.



3.0) A UNIVERSALIDADE FORMAL DA VONTADE

A subjetividade como autodeterminac&o infinita da
vontade constituli o elemento formal da mesma (8108). Em
outros termos, ela assegura a universalidade formal do
direito em s8i da vontade, por meio da sua reflex&o auto
determinante.

Em assegurando a universalidade formal da vontade a
subjetividade reafirma a sua diferenca com a vontade em si.
Pois, ela 86 possuli este cardter de formalidade em relac8o
ao conceito de vontade, n&o mantendo uma identidade com a
substéncia mesma da vontade.

Na acdo de pensar, a autodeterminac&o da subjetividade
n8o consegue apreender a determinac8o objetiva do conceito
de vontade em si. Dai a pura inquietac8o da autodeterminacd&o
da subjetividade em relagdo aquilo que ela, enquanto
consciéncia, pensa ser diferente de si mesma. O ponto de
vista da moral é, deste modo, o ponto de vista da diferenca,

que resultard no processo de identidade entre a vontade e o

seu conceito na terceira parte da Filosofia do Direito.

A prépria formalidade, entap, é o resultado do ponto de
vista da vontade subjetiva, a qual no seu movimento de auto
determinacap se dd o seu préprio conteido. A formalidade
aparece como algo colocado pela prépria subjetividade. Por
isso, "na sua determinacdp geral, esta formalidade contem
primeiramente a oposic8o da subjetividade e da objetividade

e a atividade que lhe se relaciona™ (8 109).
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A formalidade dentro do processo de oposi¢8o entre
subjetividade e objetividade, como aponta Hegel no 8 109,
tem como func&o limitar os conteudos que a subjetividade se
dé, no seu processo de autodeterminac&o infinita. Isto é, o
limite formal procura suprimir a prépria delimitaclo
subjetiva fazendo com que o8 conteudos da subjetividade
passem para um plano objetivo. Dai formalidade da vontade
ter um carédter de dever, que tenta identificar, na acé8o
moral, aqueles contelidos da subjetividade que est8o en
conformidade com o Bem (§ 110).

O trabalho da vontade subjetiva de tentar apreender a
sua prépria 1dentidade consigo mesma faz com que ela né&o
saia dos s8eus contelldos dados por s8i mesma. A vontade
subjetiva tenta dar a esses conteudos um limite por meio de
um elemento formal. Entretanto, ela n&o consegue suprimir os
seus conteudos subjetivos. Pois, mesmo o elemento formal é
um conteiido seu. A vontade subjetiva fica dando voltas em
circulos em torno dos seus préprios contetdos (47),

A vontade subjetiva ao obter em si mesma e para si
mesma o seu conteudo, 1isto é, sua auto-identidade, vai ter
como fim fintimo (innerer Zweck) a realizacBo dos seus
contetidos, enquanto determinac8o particular, na esfera de
uma exterioridade objetivada (8110). Porém, essa forma
objetivada dos contetldos da vontade subjetiva (ou moral)

precisa continuar como sendo resultado de uma intenc8&o ou

(47) A subjetividade n¥o conseque sair do seu préprio limite (Schranke). Ela ultrapassa os lisites dos
seus conteddos de um modo ilusério. Por isso, a vontade moral voltar seapre ao ponto inicial da sua
subjetividade.
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projeto da vontade em 81 e para si mesma no plano da sua
determinac&o interna. Pois, a vontade s6 reconhece aquilo
que & produto da sua reflex8o. Deste modo, a exterioridade
objetiva do seu conteudo precisa ser wum produto da
consciéncia subjetiva.

A conseqiéncia imediata desse fim intimo (innerer
Zweck) da vontade subjetiva é o problema da adequac8o entre
o seu conteudo e a esséncia do conceito de vontade em si.

Tendo em vista, que a reflex&o da autodeterminac8o da
vontade subjetiva permanece numa formalidade da sua
diferenca com a vontade em s8i, o conteldo dessa reflex8o tem
que se pdr uma exigéncia (Forderung) para poder estar em
adequac&o com a esséncia universal da vontade. Pela prépria
determinac8o subjetiva da vontade o seu conteudo engloba a
possibilidade de n&o estar conforme o conceito (8111). A
exigéncia esté no conteudo da reflex&o, que deve estar em
conformidade com a universalidade do conceito de vontade.

0O fim intimo (innerer 2Zweck) da vontade ao ser
executado (Ausfithrung) conserva o préprio caréater
autodeterminante da subjetividade, entretanto faz com que
esse fim se exteriorize de modo objetivo. HA ent8o uma

superacdo da subjetividade na sua simplicicidade imediata.
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4.0) A ESTRUTURACAQ DA ACAO MORAL

Hegel ao analisar a determinac& da subjetividade
sistematiza a estrutura da ac80 moral. A pretensdo do
pensamento hegeliano ¢é mostrar o cardter de finitude dessa
ac8o0 em relac8o & realizagdo do conceito de Liberdade.
Contudo, Hegel n&o descarta o direito da subjetividade em
pretender, através da sua ac&@o moral, ser o fundamento da
concretizac8o da Liberdade. Deste modo, o nosso filésofo
analisa o préprio direito da subjetividade com o fito de
realcar os limites da ac8o moral.

A realizac8o da vontade como vontade subjetiva ou moral
val estar na ac8o (8113). A Acdo contem a estruturacéo
determinativa da vontade moral. Deste modo, Hegel chama
atenc&o no 8 113 para as determinacdes do conteudo da ac8o,
as quais se subdividem em trés.

A primeira determinac@o estéd relacionada com o préprio
saber da vontade em relac&o & sua acdo, enguanto proviniente

de si mesma. Deste modo, ao estar ciente de si mesma a
vontade subjetiva & responsédvel por aquilo que faz na sua
acag. A segunda determinac8o vincula-se & exigéncia que a
vontade se faz para adequar o conteido da sua ag8o a0
conceito. A terceira estd relacionada & vontade de outras
subjetividades. S8p0 estas trés determinacdes do conteudo da
ac8o0 da vontade que dar8o suporte a&s trés secdes que compdem
a Moralidade, na insténcia do seu direito ou da sua

liberdade de realizar a Idéia de Liberdade.
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5.0) O PROJETO (Der Vorsatz) E A RESPONSABILIDADE (die

Schuld)

A quest8o que perpassa a primeira sec&o da Moralidade é
a relac8o entre a acdo da vontade subjetiva, na sua
finitude, e a exterioridade circunstancial do mundo,
enquanto objeto da prépria ac8o. Por 1isso, a vontade
subjetiva j4 pressupde a infinitude da realidade. O projeto
da vontade subjetiva é€ concretizar, por meio da ac8o, o
contelido da sua liberdade, enquanto conceito.

Além disso estd em quest8io a mudanca que a ac@o da
vontade, como projeto, realiza no mundo. A responsabilidade
que a vontade tem nessa mudanca reforca a sua consciéncia em
relacBo as suas acdes. Essa consciéncia provém da sua
estrutura existencial, que a vontade possui em relac8o a
exigéncia que ela se pde em estar de acordo ao conceito.
Realizando uma mudanca na realidade existente, a vontade se
sente responsdvel por essa mudanca. Pois, sendo sujeito, na
ac8o de mudanca, a vontade subjetiva coloca o8 seus
conteudos (como predicados abstratos) na realidade
modificada (8115).

A prépria realidade torna-se, assim, como que
condicionada as acBes da vontade, que se atribui a
responsabilidade por essa realidade na sua variabilidade.

Dai o exemplo da revoluc8o Francesa, em gque, como salienta

Hegel, "o entendimento formal pode escolher entre as
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inumerédveis circunsténcias da revoluc8o como sendo
responsdvel do evento escolhido” (81195).

A responsabilidade da vontade faz com que ela Julgue
a respeito da sua ac&o na multiplicidade do mundo real. Ela
pode sentir-ser, a partir do seu julgamento, responsdvel ou
ndo pelos acontecimentos que se realizam no.mundo.

A vontade subjetiva tem o direito de ser responsédvel
sémente por aquilo que ela reconhece como fazendo parte do
seu projeto. Por isso n&o lhe pode ser imputado nenhuma
responsabilidade pelo erro éue tenha cometido durante uma
ac80, onde ela desconhecia os infurtuitos do real. O que
pode ser considerado como responsabilidade da vontade, &
somente aquela ac&o, que ela sabia estar errada, e mesmo
assim ela prosseguiu na agéo.

A vontade para n8o cair em contradic&o, se arroga o
direito de saber sobre &a realidade com a qual ela estéd se
relacionando. Assim, “s6 hd entdo verdadeiramente falta em
mim se a existéncia que eu acho diante de mim faz parte do

meu saber"” (8117).
6.0) O DIREITO DE SABER SOBRE A REALIDADE

Fundada na argumentac8o do direito do s8seu saber, a
vontade se mostra completamente finiﬁa em relac8o A&
existéncia da realidade. A sua agc8io estd condicionada ao seu

saber do real. Existe, ent#o, uma barreira limitando as
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proprias acdes da vontade, pois o seu saber estd enquadrado
nag representactes que ela tem da realidade, enquanto objeto
exterior.

A vontade embora procure se identificar, na sua acdo,
com a realidade, continua somente idéntica a sua
particularidade finita. A sua finitude 1lhe coloca numa
relacBo de diferenca com o seu objeto. Dai responsabilidade
da vontade subjetiva 86 aparecer a partir da sua contradicéo
em relacdo ao projeto embutido na sua acd&o, onde ela néo
pode alegar desconhecimento. Quando a vontade age em pleno
conhecimento de causa, ai lhe pode ser imputado uma
responsabilidade (8117).

Além disso, como é examinado no § 118, a ac8o da
vontade envolve uma série de conseqiéncias na realidade com
a qual estd relacionada. Pois, existe circunsténcias
necessdrias que se introduzem na prépria ac8o da vontade,
que fazem com que ela se desvirtua de seu projeto original
de adequar a sua vontade particular a da vontade em si.

Pela exigéncia (Forderung), ent8o, a vontade subjetiva
precisa estar atenta & sua ac8o. Pois espera-se da sua acéo
um resultado universal. Dai a necessidade da vontade
subjetiva, no seu projeto (Vorsatz), conhecer n&o 86 o
aspecto singular da sua ag8o, mas também o seu aspecto

universal (8118).
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7.0) A INTENGAQ (die Absicht) E O BEM-ESTAR (das Wohl)

Na intenc8o (die Absicht) a vontade tem n&o somente o
saber do conteldo singular da sua ag¢80o, como no Projeto, mas
antes ela estd ciente do lado universal que essa ac8o deve
ter ao se exteriorizar (8119).

A intenc8o (die Absicht) Jjulga a sua ac8o, fundada na
subjetividade, como universalidade em si mesma. A Intencéo,
diferentemente do Projeto, parte do cardter universal de uma
ac8o singular. Dai a vontade subjetiva como sujeito da acdo
tenta criar, na insténcia da Inten¢8o, predicados com
validade universal (8119).

Para a Intenc&o da vontade subjetiva, a determinacéo
isolada da realidade se mostra j4 vinculada a um conjunto
complexo de um todo que conecta em si mesmo. A parte isolada
da realidade externa tocada, enquanto ponto particular
(einzelnen Punkte), contém pela sua natureza universal a
extensdo (Ausdehnung) da realidade na sua totalidade. Por
isso a ac8o da vontade ao se concretizar na realidade torna-
ge uma proposic8o universal da realidade mesma, proviniente
do ato da vontade (8119). Com isso a ac8o particular da
vontade alcan¢ca uma identidade com a totalidade do real.
Superando assim o Projeto que partia da singularidade em
direc8o a uma adequacdo com o universal.

O ponto particular tocado, ent8io, possul uma qualidade
de abarcar em s8i a totalidade de algo, considerado como um

ger vivo (Lebendigen). Dai, ao se tocar numa parte desse
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ser, toca-se na verdade na sua totalidade orgénica. HA&
ent&0 uma atualidade da universalidade na parte tocada.

Hegel contesta a reflex&8o da intenc@o da vontade
subjetiva naquilo em que ela arroga a sua participac#o na
exterioridade totalizante da realidade através da
singularidade da sua ac8o. Hegel a acusa de n#o conhecer a
distinc8o 1légica do singular e do universal. Pois, ao tocar
a realidade, por meio de uma ac&o originada em uma reflexd&o
subjetiva, a vontade n&o percebe que a circunstancialidade
faz parte da determinac8o de todos eventos finitos, que
comp8em a totalidade da realidade. A realidade é composta
por um mosaico de eventos particulares.

A boa intenc@o da reflexdo subjetiva n#&o considera a
circunstancialidade da prépria realidade, as gquais podem
influenciar a prépria reflex@o da vontade, no que se refere
a realizac8o de uma ac&o moral.

As circunstancialidades s&o bem mais numerosas do que a
vontade moral considera na sua reflex8o isolada. Por isso a
vontade, na sua ac8o, pode realizar algo que a sua intenc&o
n8o pretendia fazer.

Mesmo estando ligado a uma circunstancialidade a
Intenc8o da consciéncia n&o se conforma com a sua finitude.
Porque através do seu "direito o qual consiste naquilo que a
qualidade universal da ac8o n8o existe somente em si, porém
que ela é conhecida do sujeito, ent8o que a qualidade

universal estd j4 presente na sua vontade subjetiva"” (8120).
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Na ac8io da subjetividade a intenc&o arroga-se a priori
a universalidade da ac8o. Porém, "a qualidade universal da
ac8o é, de modo geral, o conteado diverso desta acé&o,
reconduzida & forma simples da universalidade" (8121). Dai
haver um descompasso entre o conteddo da intencdo e a
realizac8o da acdo.

A subjetividade quer fazer parte do processo da proépria
objetividade da realidade. Pois, ela considera o em si da
realidade nela mesma. Contudo, a prépria forma que a
realidade possui, enquanto circunstancialidade, acaba por
n&o corresponder a concretizac&@o da Intenc&o da vontade
moral. As vérias facetas particulares da realidade né8o
permitem a adequac@o da sua esséncia com a representacéo
autodeterminante da subjetividade. O que existe €& uma
" dicotomia da forma e conteido da realidade com as da
finitude subjetiva da vontade.

A vontade subjetiva ao estar fundada num entendimento
representativo de uma ac8o totalizante, ndo se apercebe da
sua abstrac8o em relac8o & realidade, no plano objetivo. Que
a vontade, enquanto sujeito, necessite encontrar a sua
satisfac8o moral em uma suposta ac8o totalizante isto faz
parte da sua determinacdo s&ingular, e n8o da realidade na
sua especificidade determinativa.

Deste modo, o problema da Intenc8io da vontade estd na
relac8o entre o conteido particular da subjetividade,
enquanto agente da ac8o, e a pretens8o objetiva dessa mesma

acdo. Por isso, a vontade precisa fazer valer o seu conteudo
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como o em sl mesmo da ac8o na sua objetividade exterior
(8121). S6 assim ela pode concretizar a sua liberdade
subjetiva. "0 mébile de uma ac8c0 ¢é que val constituir o
elemento moral da acf8o mesma (adendo 8121).

0 que Hegel chama a atencd&o é para aquilo que se refere
a uma ac¢8o moral. Para Hegel &a acdo moral se funda em um
contetdo particular da vontade como Intenc&o, mas que ao
mesmo tempo pretende universalizar esse contetdo. "A acéo
tem este duplo sentido de elemento wuniversal contido no
Projeto e de elemento particular contido na Intenc8o”
(adendo 8121). Dai Hegel considerar a singularidade dos
conteudos que fazem parte de uma acdo moral. Poils, a vontade
pretende, na realidade, a satisfac&o de si mesma a partir

das suas agGes (adendo 8121).
8.0) A BUSCA PELA RACIONALIDADE DA ACEO

A vontade, entretanto, n&o busca somente a satisfacé&o
de algo fundado em 81 mesma, enquanto conteudo particular.
Dai, Hegel dizer que o Bem e o justo constituem também um
conteudo possivel, pois n&8o se trata de um contetdo
simplesmente natural, mas de um conteido colocado pela
racionalidade (adendo 8§ 121). Sendo assim, a racionalidade
moral se sobrepde aos mébiles individuais, pois a satisfac8o
da vontade deve estar na ag¢8io que busca aquilo gque é justo .

A ac8o (Handlung) tem. por meio da particularidade um

valor subjetivo (8122). E isto que Hegel enfoca na discuss&o
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sobre a Intenc8io interessada em objetivar a sua
particularidade através de uma espécie de camuflagem do
universal. Entretanto, o valor desta suposta objetividade da
acBo da Intenc8o 86 se realiza para um “eu” subjetivo.

A acdo conforme esse valor subjetivo fica presa A&
perspectiva da Intenc8o na sua particularidade. Poils
dependendo do seu interesse, a ac8o torna-se meio tanto para
a concretizacdo do conteido da vontade na sua finitude
particular, ou meio para concretizacdo de um conteudo
ulterior a sua particularidade, ficando num processo
infinito de realizac&o de um fim universal.

Hegel pretende mostrar que a forma da ac8o segue O
interesse da vontade no seu conteudo subjetivo. O contetudo
da acB se mostra como caracteristica da subjetividade. A
ac8o estd diretamente ligada ao seu interesse.

Sendo assim, "a satisfacdo do conteudo é a felicidade
moral ou a felicidade na sua determinac8o particular e na
sua universalidade, isto é, o8 objetivos da finitude em
geral " (8124). A relacdo do conteado e da ac8o estédo
voltados para a vontade que os refleti em si mesma. Ela
eleva, entdo, o seu conteddo a um fim universal, enquanto
fim de uma felicidade moral.

A reflex&8o da vontade n&o apreende o conceito de
Liberdade, porém, ela s8e limita a refletir sobre os seus
conteudos naturais imediatos. O que surge , ent8o, nessa
reflex&8 é uma oposic8o entre a esfera do universal e do

particular, a partir da diferenca que a reflex80 da
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subjetividade apreende nas determina¢8es dos seus conteudos.

As conseqiéncias dessas diferencas v&o estar 1ligadas
diretamente as acdes da vontade. A reflex&o do pensamento da
vontade né&o consegue apreender a 1identidade entre o
universal e o particular nas suas diferencas determinativas.
Sendo assim, tal reflex&o introduz wuma concepcdo de
moralidade, que 86 vé na vida moral um combate inforecido
contra a satisfac8o pessoal (8124).

O lado da satisfac8io da vontade na sua ac&@o néo
significa um afastamento do universl, pois a subjetividade
como conteido particular do bem-estar (Wohls) permanece
relacionado ao universal.

Na particularidade do conteido do bem-estar da acBo a
vontade busca o bem-estar de outros individuos. Esse aspecto
da busca do bem-estar para outros pela vontade, revela outra
face da estrutura da subjetividade.

A satisfacdo da vontade ao concretizar, na ac8o, o seu
contetido, mostra-se inteiramente envolvido com a sua prépria
particularidade. Mesmo buscando um bem-estar n8io 86 de si
mesma, como também de terceiros, a vontade n8o consegue
evitar que essa busca pela felicidade de terceiros seja uma
simples formalidade.

O bem-estar das vontades, no seu conjunto, n8o faz
parte ainda de uma estrutura conceitual da vontade em si.
Mesmo estando relacionada com a universalidade, a vontade

subjetiva, enquanto intenc8o e bem-estar moral, se limita a
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ser sujeito da sua ac8o, com uma reflexdo voltada somente
para o conteudo particular da sua vontade.

Na intenc8 e no bem-estar moral, como momentos da
Moralidade, hd, entdo, a permanencia de um tipo de direito
particular. E é esse direito que a vontade tenta esclarecer
para ela através das acdes concretizadas na realidade, a
partir do ponto de vista da moral. O que estd em jogo é a
prépria consciéncia da liberdade particular como direito.
Por outro lado, nesse processo de conhecimento do seu
direito & liberdade, a vontade apercebe-se que tal liberdade
precisa estd alinhada ao principio substancial da prépria
Liberdade em si.

"Ela n80 pode entdo se afirmar na contradic¢8o com
o s8seu principio s8substancial. B por que uma
intenc&o que concerne meu bem-estar assim que
aquele de outros - e nesse caso, ela é chamada
mais particularmente uma intenc&o moral- n8o pode
justificar uma ac&o contra o direito” (8126).

Dai a necessidade da vontade subjetiva reconhecer a
diferenca entre as suas intencdes e as do fim substancial da
Liberdade. Mas ainda, em termos fenomenais, n8o estd claro
essa determinacd8o diferencial entre a particularidade e a
universalidade das suas a¢fes.. A universalidade fica
limitada ao contetudo particular da vontade.

N6s podemos perceber assim a existéncia de uma
dicotomia entre os niveis do particular e do universal, os

quais a vontade subjetiva n8o consegue diferenciar. Por isso
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a sua dificuldade no momento de separar o que é particular
do que é universal. A vontade n&o consegue visualizar que o
universal precisa se realizar no particular, porém,
resguardando a sua prépria determinac8o. O que ocorre na
vontade subjetiva ¢é que ela pretende realizar o universal,
porém, com uma determinac&o particular.

O direito da Intenc8o e do Bem-estar acabam como que
direito de necessidade (Notsrecht). Hegel nos esclarer nos
Wltimos pardgrafos da intenc&o e do ber-estar moral (8127 e
8128) o carédter da necessidade vinculado ao direito
particular. Necessidade essa vinculada & prépria vida
(Leben) do individuo, ou s8eja, a &a¢8o do individuo esta
ligada & manutenc&o da sua vida. Manter a vida é um direito
que se mostra como pura necessidade. As a¢8es dos individuos
se mostram assim em funcdo da sua necessidade e n&o em
funcdo da Liberdade.

A necessidade revela tanto a finitude, como a
contingéncia da Intenc&o e do Bem-estar (Wohls) em relacdo a
existéncia da Liberdade.

A intencdo e o bem-estar moral mostram-se, entd&o, no
processo conceitual, como passagem do direito de necessidade
a4 Liberdade. Tanto a intenc&o, como o bem-estar moral buscam
a universalidade, porém, de maneira ainda superficial. O
limite deles estd na reflex8o da vontade, que se volta
somente para os seus conteddos finitos, relacionados &

necessidade.
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A vontade estd envolvida com a reflex8o dos seus
préprios conteudos, tentando valorizéd-los em termos
objetivos a partir da sua autodeterminac8c subjetiva. Por
estar dividida, através das suas unilateralidades abstratas,
a vontade, como aponta Hegel no 8§ 119, por ignorar a légica
do universal e do particular, faz uma espécie de bricolagem
entre a sua determinac8o particular e a determinacdo daquilo
que €& universal. O conceito trabalhado pela vontade fica,
entéo, permeado de ciclos fechados em si mesmos, ora
tendendo para uma particularidade revestida de uma
universalidade abstrata, ora uma universalidade revestida de

uma particularidade.
9.0) A PROBLEMATICA ENTRE O BEM E A CONSCIENCIA MORAL

E na terceira parte da estrutura da vontade subjetiva,
como ponto de vista da moral, que s8se radicalizard a
problemdtica da relac8o entre o conceito da Liberdade em si,
enquanto Bem, e a particularidade do direito (48>, A relacédo
dessa problemética se da na instédncia do Bem e da
consciéncia moral. Pois, a busca pela universalidade,
enquanto conceito da vontade livre, se mostrou na insténcia
da intenc&o e do bem-estar moral como puras unilateralidades
pertencentes & reflex8o subjetiva, a qual se remetia somente

aos seus contendos.

(48) Referéncia 4 intengdo e ao bem-estar moral.
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Dai faltar & abstragae; ga intencdio e do bem-estar
moral, os quais estavam somente relacionados a si mesmos,
isto é, 4as suas unilateralidades, o fundamento do Bem
universal.

O papel que a consciéncia moral (Gewissen) tem é o de
ser a atividade que determina o Bem interiormente nela,
como autodeterminac&o, tanto da universalidade como da
particularidade.

A vontade subjetiva da consciéncia moral € o momento da
efetividade real (Wirklichkeit) do Bem, assim como o Bem é
aquilo que d& valor (Wert) e dignidade (Wirde) as intencses
daquela. Porém, o Bem ainda continua a se realizar, nessa
relac8o, como pura abstrac8o da sua prépria Idéia, porque a
vontade subjetiva ainda n8o se coloca integrada a ele, em
termos conceituais. Pois, na relac8o que a vontade subjetiva
mantém com o Bem, este aparece como externo &s suas
determinag¢des. Pois, como é préprio da determinacBo da
vontade subjetiva ela precisa examinar em si mesma e para si
mesma o proprio Bem, embora seja este mesmo Bem que dé o
veredicto das suas determinagdes.

Na esfera das relacgdes exteriores tanto o Bem como a
vontade subjetiva tornam-se meio um para outro, enquanto
lugar de realizac8o de suas determinacdes essenciais. Por
isso, o Bem 86 encontra na vontade subjetiva a mediacdo que

o torna realizado (8131). E essa mediac8o que precisa ser
superado para que haja uma completa identidade entre a

vontada e o Bem.
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Por outro lado, tendo em vista que o Bem possui uma
determinacdo diferente da vontade, o Bem se apresenta
primeiramente como algo exteriar para a vontade. Por isso, o
Bem aparece na sua relac8oc com a vontade de um modo
abstrato. Hegel chama atenc8o para essa abstrac@o do Bem,
que se apresenta para vontade como dever-ser (8133). A
vontade por ter uma determinac@o circunstancial se impJe,
através da sua acéo moral, o dever de realizar a
determinacBo do Bem. Dai a consciéncia moral pbér o dever-ser
como sua obrigacdo (8133).

Hegel cita, no adendo do § 133, que Kant foi quem
melhor expressou o significado de dever. A pergunta pelo o
que é o dever, pBe em questdo o préprio significado de
Liberdade individual. Porque & a vontade individual que se
pde esse dever de apreender em 81 mesma o conceito de
Liberdade, ao querer que a sua ac8o seja moral. E preciso
que a vontade seja livre para se obrigar a fazer algo.

Desta sorte, “para determinar o que é o dever, n&o hé
outra coisa que agir conforme ao direito e se preocupar com
o Bem, isto é, do seu Bem préprio e do Bem na sua
determinac8o universal, e do Bem de terceiros™ (8134).
Porém, sendo que o dever constituli a esséncia ou o
universal, no seio da consciéncia moral de s8i (im
moralischen Selbstbewusstsein), a qual, na sua

interioridade, 86 se relaciona consigo mesma, esse dever
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que ela almeja é uma universalidade puramente abstrata e tem
por determinac8 a auséncia mesma de toda determinac8o
(8135).

O Dever torna-se em puro formalismo (em termos
kantianos) do dever pelo dever. Pois, "dizer que o dever
deve ser desejado unicamente como dever e n8o por razédo de
um certo conteudo, é enunciar uma identidade formal que vem
a excluir todo conteddo e toda determinac&o" (8135).

A consciéncia moral (Gewissen) por estar na insténcia
da reflex8o afasta qualquer contetdo sensivel tanto interno
como externo que dé margem a qualquer determinac8io
particular. Embora ela prépria esteja na esfera do
particular, a congciéncia moral (Gewiseen) procura o
universal como Bem, porém, somente na ‘“certeza"” absoluta
dela mesma, na sua universalidade refletida sobre si e para

si (8136).

A consciéncia estando em uma reflexa, ge si e para si
consegue pelo seu pensamento se impor uma obrigaca, 0o
Dever-ser da consciéncia é essa radicalizac8o do seu auto-
impor. Por outro lado, isso significa que com essa atitude a
consciéncia ganha a consciéncia da sua prépria liberdade,

como jJ& apontamos acima.
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10.0) O AFASTAMENTO DA REALIDADE

Sendo pura reflex8o subjetiva a consciéncia se afasta
da realidade daquilo que diz respeito as determinacdes
particulares. Pois ela intenciona somente fins universais. A
perda do sensivel por meio do pensamento faz com que a
coneciéncia se limite a negar as suas préprias determinacOes
particulares. Por isso o Bem é visto por ela como algo
distante de si préprio, mas que, ao mesmo tempo, precisa ser
reconhecido como algo proviente da sua reflex&o. O conflito
que existe entre a consciéncia e o Bem estd na auto-relac&o
que a consciéncia tem com as suas determinacdes
particulares. A consciéncia fica num jogo de negagdes de si
mesma.

Por isso, a oposic8o0 entre pensamento e sensibilidade.
Ao negar a sensibilidade a consciéncia tende a se proteger
de seus mébiles de origem subjetiva, em suas &ac¢cles. O
projeto do fim universal, a partir da negac&o do particular
86 possibilita que a consciéncia alcance um fim universal
formal. Como universal somente refletido pela subjetividade
da consciéncia moral em termos de um para si (fir sich)
abstrato. Por isso, a consciéncia moral vincula o Bem & sua
pura racionalidade monodolégica. E preciso que o Bem
universal esteja vinculado & pura racionalizac8o abstrata

da acdo da consciéncia moral.



11.0) A NEGACAO DO CONTEUDO PARTICULAR

Eliminado o contetdo particular, a consciéncia se vé
ilusoriamente livre das determinacdes de todas as ordens.
Porém, como Hegel aponta no 8§ 136, se de um lado com essa
eliminac& a consciéncia consegue elevar sua alma aos
propbésitos sublimes do dever, por outro lado, ela néo
consegue, por meio da sua auto-reflexdo vazia, apreender a
prépria determinac8o daquilo que ela intenciona no seu
projeto. "Os8 deveres da consciéncia n8o conduzem a nenhuma
determinac&o, por isso eles se tornam enfadonhos” (8136).
Deste modo, Hegel aponta para a necessidade de se ter a
determinac&o do particular para a concretizac#o do
universal. Pois, como o nosso fildésofo explicita:

Y Espirito exige uma
particularidade & qual ele tem direito.
A consciéncia é, ao contrario, essa
profunda solid8o consigo mesma, na qual
toda realidade exterior, toda limitacé&o
desaparece” (adendo §136).

A obrigac&@o do dever é entd@o um reflexo da consciéncia
que se sabe como pensamento. Por isso, ela pode se impor uma
obrigac80. HA na obrigac8o um reconhecimento por parte da
consciéncia de algo proviniente de s8i mesma. Principio da
auto-conaciéncia subjetiva.

Na obrigac8o enquanto auto-conhecimento da sua reflex8o

a consciéncia aparece como consciéncia verdadeira (wahrhafte
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Gewissen) na sua atitude moral (Gesinnung)(4®> que deseja o
que é em si e para si bom (8137). Atitude essa'que permanece
ao lado de principios firmes (ferte Grunds&itze), os quais
representam para consciéncia verdadeira as determinacOes
objetivas e o8 deveres (8137). Para permanecer nessa
atitude moral a consciéncia nega o seu conteudo subjetivo,
passando a ndo ter conteddo préprio.

A conseqiiéncia da atitude moral da consciéncia, de
negar as suas determinac¢des, a leva ter uma certeza formal
infinita de si mesma, isto &, certeza da sua interioridade
abstrata em si e para si, enquanto sujeito das suas préprias
obrigacdes.

Considerando conceitualmente o Bem, este permanece
abstrato no &mbito da consciéncia verdadeira. Pois, mesmo
que a consciéncia esteja numa atitude moral ou disposta a
estar de acordo com agquilo que é bom em si e para si, ela 86
expressa o Bem fundado na certeza daquilo que ela sabe de si
como consciéncia de si subjetiva (das subjektive

Selbstbewusstsein) (8137).

A questa, gopre o saber do Bem estd, entBo, na unidade
entre o saber subjetivo da consciéncia e aquilo que ela

arroga Conhecer em relaoﬁo ao Bem em si e para si.

(49) Os franceses e italianos traduzes como disposicdo de Sniso.



87

12.0) A DUByipA DO SABER DO BEM

A idéia da consciéncia como unidade do seu saber com
aquilo que é bom em si e para 8i, entra em contradicdo
consigo mesma a partir do momento em que ela precisa, na sua
ac8o0, se referir ao conteudo disto que deve ser bom. E nesse
momento que entra a decis8io da sua atitude moral em saber se
aquilo que a idéia da consciéncia sabe sobre o Bem esta de
acordo ou n8o com o Bem na sua concretude conceitual. A
conaciéncia &, deste modo, submetida ao julgamento sobre si
mesma, isto é, se ela é verdadeira ou n8o. A idealidade da
consciéncia verdadeira ¢é posta em davida, pelo préprio
conteudo do Bem. E por meio desta duvida de saber se o saber
subjetivo da consciéncia pode alcancar a esséncia do Bem,
que a consciéncia verdadeira perde a certeza sobre a sua
relagc&o com o Bem.

Para Hegel a consciéncia verdadeira tendo como base o
saber subjetivo, passa a ser, na sua relac8o com o Bem, pura
opinido subjetiva. Além disso, podemos salientar as
perspectivas diferentes entre o ponto de vista moral e o
ponto de vista ético, que Hegel nos chama atenc&o no 8§ 137.

Ocorre na realidade um equivoco por parte da
consciéncia entre o seu saber e a determinacdo do Bem. A
idealidade unitdria da consciéncia apresenta-se como pura
ilusfo. Pois a consciéncia verdadeira, na sua subjetividade,
se separa, no seu saber e querer, da determinac8o do Bem. E

nessa separac8o que a consciéncia se colocar ilusoriamente
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como sendo o conteido determinativo do Bem. H&, ent#o, uma
reduc8o do conteudo do Bem a uma simples forma ou a uma
aparéncia (8137) de si mesmo (80),

A consciéncia verdadeira torna-se em uma volatizac¥o
(Verfliichtigen) da realidade. Por isso ela nega toda a
realidade que n8o estd de acordo com o seu saber subjetivo.
Além disso, ela desenvolve um conteudo de Bem proviniente da

sua autodeterminacé&o.

13.0) O SURGIMENTO DO MAL

A possibilidade da consciéncia  verdadeira, como
coneciéncia de s8i, em transformar as determinac8oes do Bem
em determina¢des da sua particularidade, faz com que haja
uma duplicidade do conceito de Bem. E nesta duplicidade que
aparecerd n8o a realizacdo do Bem, porém, a do mal.

“A consciéncia de si (Selbstbewusstsein) na
futilidade (Eitelkeit) de toda determinac&o
outrora vigente e na pura interioridade da vontade
é tanto a possibilidade de construir por
principio, a universalidade em si e para si, como
fazer da arbitrariedade, a particularidade mesma
acima da universalidade e realizd-la através da
ac8o - possibilidade de ser mal” (8139).

A consciéncia de si faz passar como principio universal

a sua prépria arbitrariedade, 1isto é, a sua prépria

{50) Ao final do § 137 Hegel explicita o equivoco provocado pela consci®ncia verdadeira.
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particularidade. B na aparente ultrapassagem do particular
sobre a universalidade que a consciéncia mostra o seu real
ponto de vista a respeito do Bem, fundado na interioridade
subjetiva. Dependendo da prépria decadéncia de regras
vigentes no seio de uma determinada sociedade (51) a
consciéncia de 81 arroga-se o direito de fundar uma nova

ordem moral.

14.0) A QUESTAO DA ARBITRARIEDADE E O MAL

A dependéncia de uma nova instauragc8io de um Bem esta
ligada & prépria escolha arbitrdria da subjetividade da
consciéncia. 0O Bem depende, entdo, para se realizar de uma
escolha, a qual pode n&o estar de acordo com as sua préprias
determinacdes.

A origem (Der Ursprung) do mal estd vinculada &ao
processo de interiorizac8o da prépria vontade. O processo
ocorre através da negacdo de si mesma da vontade, enquanto
negacdo das suas determinac3es sensiveis. A negac8o da
vontade ao sensivel faz com que a vontade se remeta a
racionalidade abstrata interna da sua reflex8o. A
interiorizac8o da vontade € o préprio processo de certeza
para si daquilo que ela é no seu saber reflexivo de si, na
~ sua pura abstrac8o interna. H4, ent8o, uma incompatibilidade

da vontade com ela mesma.

(51) Coso no caso da democracia ateniense, exesplificada por Hegel.



Q0

E na incompatibilidade consigo mesma que a vontade
desenvolve o seu  carédter contraditério. E esta
particularidade contraditéria da vontade com ela mesma, que
déd margem para a realizacio do Mal.

S6 a partir do processo de interiorizac8o da vontade
que as determina¢cdes da vontade, como desejos, inclinacdo,
paix8es e etc ganham a conotac#o de serem boas ou mais. E a
reflex8o da vontade, na sua particularidade, que d& aos
contetidos naturais da vontade a determinac8o de serem boas
ou mais (82>, Na cis8o que a subjetividade faz entre o fato
de algo ser bom ou mal, que pode ocorrer o préprio mal.

A subjetividade tem, como infinitude da reflex&o, a
oposic8o entre o bem e o mal diante dela, assim como esta
oposic8o jé& existe também nela (8139).

Por essa oposic&o a subjetividade é, na sua
arbitrariedade, responsédvel por aquilo que ela faz nos seus
atos. O sujeito individual é, ent&o, responsédvel pelo mal
que ele venha cometer (8139).

O mal e o bem por serem dois aspectos da prépria
vontade, eles 880 inseparaveis. Além disso, essa
inseparabilidade estd fundada no fato deles serem objeto
para o conceito da vontade em si livre. Como objeto, eles
s80 determinagdes diférentes do préprio conceito de vontade

(adendo 8139). Podemos comentar que ambas determinacfes tém

(52) De modo imediato, sea a contradigdo reflexiva da vontade, as determinagbes naturais das
inclinagbes, desejos e etc sdo amorais, Entretanto, por elas terem o cardter da circunstancialidade,
elas podem ser tomadas como boas ou mais pela reflexdo da vontade.
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o direito de s8se realizar na insténcia do conceito de
vontade.

O admirdvel de tanto o bem como mal serem inseparéveis
na diferenca de suas determinacdes é explicado por Hegel,
como que se pensa unicamente a vontade tendo uma relacé&o
somente positiva consigo . Deste modo o Bem n&o pode ser
tomado 86 na sua face positiva. E porque a vontade, como
conceito ou Idéia, tem o cardter de negar a si mesma, ela
pode através desta negac@io realizar a positividade de outras
facetas da sua determinac&o, como é o caso da origem do Mal.

E esse carédter duplo que ved a4 tona com a interioridade
da vontade. Mas o que interessa nessa duplicidade da
consciéncia de 81 da vontade é o surgimento do seu saber a
respeito do conceito de Liberdade. Por isso, um dos motivos
de Hegel dizer que ‘“quando se fala do Bem, se entende por
isso o0 saber do Bem" (adendo. 8139). Na reflex&o a vontade
chega ao saber da sua prépria liberdade, ou do conceito de

Liberdade, ainda que de forma n8o totalmente desenvolvida.

15.0) A HIPOCRISIA COMO CARACTERIZACAO DO MAL

A hipocrisia como configuracdo da contradicdo da
determinag¢do do Bem, na interioridade reflexiva da
consciéncia moral (Gewissen) possibilita o exame do Mal. Na
hipocrisia fica caratacterizado a intenc8io subjetiva da
consciéncia moral de tentar fazer passar o Mal pelo Bem em

uma ac¢8o moral.
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A preocupac8o hegeliana com essa operacdo da passagem
do Bem para o Mal, sob a forma da hipocrisia é tentar
apontar o caréter absoluto que a consciéncia moral tem na
sua interioridade reflexiva determinativa. Os Juizos
reflexivos da consciéncia moral a tornam abesoluta no
movimento de realizac8o de uma acdo real.

A certeza do saber da consciéncia faz com que ela
transforme a sua vontade particular em universal. Toda a
concepc8io conceitual da consciéncia moral estd voltada para
a legitimac8o das inteng¢des particulares da vontade no plano
universal.

O Mal, como aponta Hegel, é isto que é mais préprio ao
individuo, pois o Mal estéd vinculado a subjetividade
individual. Por isso, a consciéncia moral tenta evitar tudo
aquilo que ela considera de particular através de uma
racionalidade que vise o conhecimento do Bem universal.

O problema da negac8o (abstrata) da consciéncia moral
das suas intenc8es particulares € Justamente querer
justificar o Mal, no &mbito das a¢des, como se elas tivessem
uma finalidade boa (8140).

E isso que confere o cardter hipécrita da consciéncia
no ato de conceber, por meio da sua reflex&o
autodeterminante, um sentido bom a uma agc8o ma. A reflexado
subjetiva tem, ent8o, esse poder de adequar o mal ao bem.

Por meio de um bom motivo a consciéncia justifica sua acg8o.



16.0) A QUESTAO DO PROBALISMO

A outra forma do Mal que Hegel analisa é o Probalismo.
O probalismo ao assegurar a impossibilidade de se alcangar
um saber absoluto sobre a ac#o moral, possibilita uma
espécie de seguridade & consciéncia, quanto aos seus atos.
Pois tais atos podem ser sempre concebidos racionalmente
como boas ou terem bons motivos para serem cometidos. Deste
modo, como o8 motivos podem ser tantos e t8o variados, que
ocorre, &s vezes, n8o ser a objetividade da ac&o que estd em
jogo, mas antes a subjetividade que precisa decidir se tal
ac& lhe é prépria naquilo que diz respeito ao seu interesse
particular.

Além disto, a distorcd8o conceitual do préprio Bem pode
ser visto na Fenomenologia, onde tal distorc8o é tratada na
linguagem conceitual da prépria consciéncia. A consciéncia
se utiliza do discurso da boa intenc8o ligada & sua ac#o.
Por isso, a consciéncia afirma que a boa vontade consiste em
querer o Bem. O gque se tem nessa proposic8o da consciéncia é
a sua pretensdo de tornar o bem de cada subjetividade em uma
espécie de categoria universal da ac&o moral. Como no
probalismo, aponta Hegel, para todo aquele que n&o seja um
sébio (Réveren pére), &€ a hierarquia de um tedlogo que
autoriza subsumir um determinado conteudo na determinac&o
universaal do Bem (8140). Sendo assim, "“todo sujeito é

imediatamente elevado & dignidade de poder conceder um
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conteido ao Bem abstrato, ou o que & o0 mesmo subsumir um

conteudo em universal”(8140).

A questag gque surge no &mbito da ac80 real é de saber
se a Iintenc8o que estd motivando esta ac&@o é€ realmente boa.
O Bem, ent&o, na sua abstracd@o, fica A& mercé inteiramente da
determinac8o subjetiva da ac&@o particular.

Nesse aspecto da determinac&o subjetiva da consciéncia,
serd bom tudo isso que a vontade determina como essencial.
Assim como, serd essencial tudo isso que ela determina como
bom (8140). A circularidade determinativa da consciéncia
demonstra a sua prépria circunstancialidade como vontade
particular.

O Bem sendo abstrato adquire qualquer tipo de conteudo
a partir da vontade. A sua positividade torna-se dependente
das determinacBes das boas inten¢des subjetivas. O Bem €
reconhecido como isto que é bom na intenc&o mesma. A
invers8o do Bem se d& na prépria intencdo da vontade na
ac8o. "R assim que se considera como boas as acBes seguintes
: roubar para vir a ajudar ao pobres, fugir do curso da
batalha para cumprir com o8 deveres a respeito da prépria
vida, para tomar conta da familia (...)" (8140).

Por outro lado, o Mal também possui essa mesma
abstrac8o de conteido como o Bem. Pois, o Mal também recebe
a sua determinac8o da subjetividade. ©Sendo asesim, a
consciéncia moral procura motivos para Qque as suas a¢des
estejam de acordo com aquilo que ela considera bom e

essencial; mesmo que a acd8o tenha um cardter aparente do
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Mal, como fugir da batalha, roubar para os pobrees e etc. A

consciéncia converte assim em boa intenc8o o préprio Mal.
“"Assim se diz que certamente ndo existe mal algum,
POor que nunca se quer o mal & causa do mal mesmo,
isto €, o puramente negativo como tal, sen#&o que
se quer sempre algo positivo, e portanto, segundo
este ponto de vista, um Bem"” (§140).

E nesse Jogo de inversdes que se instaura a prépria
indeterminac&o do Bem. o Bem, enquanto abstrato, absorve
qualquer contetido particular proviniente da boa intencéo,
por 1isso ele torna-se vazio de 81 mesmo na sua
conceitualizac8o (ver 8140). Esta indeterminac&@o do Bem faz
surgir o arbitrio do sujeito moral sob a forma da conviccdo

(Uberzeugung).

17.0) O SURGIMENTO DA CONVICGCAO

QO arbitrio do sujeito moral compreendido como pura
opini&o subjetiva, torna-se o paradigma do direito e do
dever. Desaparece assim qualquer objetividade em relac&o a
categoria de Bem. Deste modo, a convicgcdo torna-se o
principio de uma ac8o moral. E por meio da conviccdo que o
Bem se determina sob a forma de um contetdo aparentemente
objetivo.

Hegel apresenta com essa radicalidade da subjetividade
vinculada & convicclio o desaparecimento por completo do

conceito de eticidade, até mesmo da sua pura aparéncia. Com
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a convicgc8o ‘"desaparece também o Brilho (aparente) de uma
objetividade ética por completo”(8140).

A conviccdo como produto da opini&o subjetiva faz
passar a ac&o moral como tendo a sua raiz nela mesma. A
natureza ética da ac&o vincula-se somente & conviccéo.
Dentro dessa vis&o subjetiva das ag¢des morais, Hegel
denuncia a‘ total nadificac8o das diferencas entre o que é
bom e o que é mal. Tanto uma ac8o md como uma boa podem ter
as suas determinacdes invertidas pelas formas da conviccéo,
assim como também da boa intencéo.

A hipocrisia perde com essas formas provientes dela
mesma toda forca. Ou melhor ela perde todo o sentido a
partir do momento em que a subjetividade é o substrato das
acBes morais. Passa ndo existir mais crime, vicio em 8i e
para si (8140). Deste modo, a hipocrisia n8o tem mais
validade em si mesma, isto é, ela n&o precisa fazer algo mal
passar por bom, porque as determinacles tanto do bem como do
mal tornam-se indeterminados no &mbito da reflex&o subjetiva
da conviccgao.

Sendo assim, chega-se com a categoria da conviccdo &
nadificacdo da determinac&o do Bem. Radicaliza-se, entdo, a
prépria 1limitacé@o da consciéncia moral em relacdo a

concretizac8o do conceito de Bem.
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18.0) A NADIFICAGCAO DO BEM

Com a convicc8o todas as acdes realizadas pela
consciéncia passam a ter Justificacd@o no &mbito da
moralidade. Sendo assim, o ponto de vista da moral ao invés
de possibilitar a concretizacdo do conceito de Bem o
nadifica através de categorias resultantes da reflex&o
abstrata da consciéncia.

As determinacdes do Bem limitam-se a uma formalidade
que a consciéncia tem em relac&o &s suas convicg¢des. E nesta
formalidade que podemos apreender o préprio esvaziamento do
Bem, enquanto conceiﬁo. As conseqiiéncias do esvaziamento das
determina¢ces do Bem est8o vinculadas diretamente ao
individuo. Pois, o individuo pode estar cometendo, na sua
ac8o, um Mal, que dentro dos parémetros da sua conviccélo,
estd de acordo com os principios do Bem.

0 individuo, como sujeito moral, n8o se apercebe que a
categoria, que ele utiliza para apreender as determinacdes
do Bem n&o estd vinculada ao Bem, naquilo que se refere &
sua existéncia conceitual.

A Gltima forma que Hegel trata sobre a estrutura da
vontade subjetiva em relac8o ao Mal, enquanto nadificacdo do
Bem, € a ironia. Hegel esclarece, primeiramente, que a
ironia estd ligada ao uso socrédtico em relacBio & consciéncia
inculta ou sofistica nas discuss&es sobre a verdade.

A 1ironia que Hegel quer caracterizar é a da

subjetividade extrema, que se coloca como saber e como poder
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de resolver e de decidir sobre a verdade, o direito e o
dever (8§140). Porém, o ponto chave dessa categoria da
consciéncia moral consiste na sua relac8o com a objetividade
ética.

A consciéncia moral irénica conhece isto que constitui
a objetividade ética, mas n&o se envolve propriamente dito
com a estrutura objetiva do ético ou da wvida ética. A
consciéncia irdnica 86 se relaciona com essa estrutura ética
a partir daquilo que a sua subjetividade quer e decide
através da reflex8o. A consciéncia irénica tem a capacidade
de discernir o que é ético ou n&b em uma ac¢8o. Contudo, € a
sua vontade particular que decide subjetivamente a sua opcéo
entre aquilo que & bom ou mal.

A ironia n&o considerar a objetividade ética,
desprezando-a em func8o da subjetividade. E a subjetividade
que se coloca como fundamento da prépria objetividade ética.
Mesmo estando de acordo e aceitando uma lei a consciéncia
irénica se pde como ndo sendo tomada por ela. Pois, a
consciéncia irdnica e8e considera como sendo o fundamento da
lei. A estrutura objetiva da lei estd, nessa perspectiva da
ironia, na prépria subjetividade do eu que se p8e como auto-
fundamento da realidade, naquilo que diz respeito ao
conceito de Liberdade sob a forma das leis e das regras.

A ironia, ent8o, é puro fingimento. Pois ela mantém uma
relac8o falsa com aquilo que hd de mais elevado na vida

ética. Ela se limita a esconder as suas intencgdes
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particulares, ao que diz respeito a universalidade da vida
ética. Limita-se a fingir que acompanha as regras.

A consciéncia 1irénica sendo consciéncia de sl mesma,
sabe-se como vanidade de todo conteido ético, e se sabendo
nessa determinac8o de esvaziamento das coisas, ela se sabe
nesse saber nadificador como absoluto: ela se toma como
divindade no seu saber. A consciéncia irénica se apresenta,
ent8o, como sendo para sl certa de si, isto é, certa de ser
a propria substéncia (ética) absorvida no interior de si
mesma.

A referéncia que Hegel faz & sua Fenomenologia do
Espirito nos esclarece a quest8io a respeito da certeza do
saber da consciéncia moral. A certeza do saber subjetivo da
consciéncia tem como propésito n&8o somente a auto
contemplac8o de &i mesma, mas a criacdo de uma comunidade
ética a partir das consciéncias que possuem o saber de si
mesmas, enquanto certeza do saber das suas a¢des no mundo.
Deste modo, o saber dos individuos passaria a transcender
a subjetividade, para alcancar a objetividade de uma vida em
comum, sob a forma da universalidade do Espirito Etico.

0 problema que Hegel 1levanta € a perda da diferenca
entre a consciéncia e o seu objeto no processo de realizac8o
do conceito de Bem, na esfera da comunidade. Hegel, como
aponta Hyppolite (83), parte da idéia de comunidade nos seus
estudos de Juventude (1788-1793) e dos seus julgamentos do

pensamento Schleiermacher sobre ética. A bela alma da

(53) Ea uma nota da sua tradug¥o da Fenomenologia do Espirite, pg. 187, nota 91,
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Fenomenologia possul ent8o esse ideal de tornar a sua auto-
contemplac8o como existéncia objetiva. Esse elemento
objetivo consiste na express&o do saber e da interioridade
contemplativa da consciéncia.

Todo o processo de absolutizac8o da subjetvidade ocorre
através do movimento de wuniversalizac8io do si consciéncia.
Fazendo do seu si um si universal, a consciéncia obtém para
o seu si (subjetivo) uma validade universal.

“"Graca a essa express8io o Si obtém validade, e a
ac8o torna-se operacdo acabada. A efetividade e a
subsisténcia da sua operac8io s8o a consciéncia de
‘81 universal; mas a express8o da boa consciéncia
coloca a certeza de si mesma como Si e entdo como
Si wuniversal” (Fen. do Espirito pg. 187 ed.
francesa).

A relacd8 feita por Hegel entre a bela alma e a
consciéncia irdnica é para demonstrar a estrutura que existe
nessas duas figuras em relac@o ao processo de absolutizac8o
da subjetividade. Processo esse que tem como finalidade a
formac8o de uma objetividade ética.

A consciéncia moral no seu enraizamento subjetivo néo
se apercebe da sua abstrac8o em relacdo & objetividade do
Etico. Falta a consciéncia moral a compreens8io da l6gica que
estrutura a natureza do Espirito Etico. Pois, a vida ética
ndo se apresenta como uma simples divinizac80 do si da

consciéncia moral, extendida a outras consciéncias, mas
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como substéncia universal da Liberdade sob a forma da
Eticidade (Sittlichkeit).

Tendo a consciéncia um principio abstrato da
determinacdo do Bem, este nd8o consegue se realizar na
insténcia das categorias abstratas provinientes do trabalho
de reflex&8o da consciéncia. O Bem, ent&o, na sua abstracéo,
serve somente como elemento de legitimag8io das acdes da
consciéncia, aos quais caressem de universalidade e
objetividade em suas determinacfes.

A nadificac8o do Bem pela consciéncia moral, resulta na
nadificac8o desta mesma consciéncia, ao pretender ser
absoluta, enquanto principio do Bem. Pois, a consciéncia n&o
se apercebe da sua prépria finitude em relacédo a
concretizacdo do conceito de Bem. Dai o seu projeto de
realizar o Bem, por meio do saber das suas ac8es, resultar
no contrdrio do referido projeto. Ou seja, ao invés de

realizar o Bem, realiza-se o Mal.
19.0) A PASSAGEM PARA A ETICIDADE

Tanto a consciéncia, como o Bem precisam se determinar
para si, ou ainda para o s8i de cada um deles. S6 assim €& que
ambos podem se concretizar como identidade. Deste modo,
Hegel aponta para a necessidade da passagem do ponto de
vista da moralidade para a vida ética (8141).

A necessidade da passagem faz parte do préprio

movimento ontolégico do conceito, como assinala Hegel no
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adendo do 8 141. Entretanto, podemos deduzir que a relacag

entre subjetividade e objetividade, ou ainda entre a
consciéncia moral e o Bem acaba em uma aporia, que preciea
ser ultrapassada. A unilateralidade da consciéncia a leva a
uma radicalidade da sua prépria abstrac8o, como vimos ao

longo do presente capitulo.

20.0) CONLUSAO DO CAPITULO

Com a moralidade, Hegel desenvolveu categorias
relativas & determinac8o da subjetividade na esfera da ac#o
moral. Com efeito, o que Hegel pretendeu foi mostrar a
prépria limitac&o do ponto de vista moral em relacdo a
concretizac8o da Idéia de Liberdade. Mesmo se propondo &
universalidade da Liberdade, a moralidade permanece limitada
a finitude dos seus conteudos subjetivos.

O cardter relacional entre a vontade subjetiva e o seu
conceito, na teorizacdo da ac&o moral, mostra desde o iniclo
da primeira sec8o da moralidade a exterioridade existente
entre o plano subjetivo das determinac@es do sujeito moral e
a universalidade objetiva das determinac8es do conceito.

Deste modo, ao se saber particular, enquanto
consciéncia de s8i, a vontade, na sua acdo, se impde um dever
(Sollen) de n8o permitir que nenhum contetdo particular faca
parte do seu projeto de realizac@o do conceito de Liberdade.

Surge, ent8o, uma relacdo de pura formalidade entre a

vontade subjetiva e O concelito de Liberdade. Esta
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formalidade significa Ja o cardter exterior entre a
universalidade a particularidade no &mbito das acd3es morais.

O problema de adequacéo entre o wuniversal e o
particular é aparentemente solucionado, na segunda sec8o da
Moralidade, através da Intenc8&o (Absicht), a qual, enquanto
categoria da vontade subjetiva, se considera ilusoriamente
capaz de ser universal em si mesma. Ao ser universal, a
intenc&o tem o carater de tornar, através da ac&o, qualquer
parte da realidade em totalidade desta. A vontade, na
insténcia da Intencé&o, toma, entdo, a sua particularidade
como sendo organicamente a prépria universalidade.

Deste modo, diferentemente do Projeto, da primeira
sec80, que partia do particular para alcancar formalmente a
universalidade, a Intenc8o parte Jja da wuniversalidade do
particular. Através da Intencéo, a vontade subjetiva
entra em um processo de absolutizag8o de sl1 mesma, que
resultara na terceira secéo, na nadificac@&@o das
determinac@es do Bem.

Com a terceira sec&80, a vontade tenta, no interior da
sua consciéncia, determinar tanto o particular, como o
universal. E apravés, entéo, da consciéncia moral que a
particularidade e a universalidade perdem aparentemente o
cardter de unilateralidade uma em relacdo & outra. Pols a
universalidade do Bem se realiza através da particularidade
da consciéncia, enquanto certeza de s8i. Entretanto, a
certeza do 8i da consciéncia moral gera um processo de

absolutizac%o da subjetividade, em que as determinacles
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objetivas do Bem n#o concretizam a sua existéncia conceitual
no mundo.

Hegel demonstra, ao final da Moralidade, que apesar da
lconsciéncia moral alcancar um grau de racionalidade teérica
em relacBo ao conceito de Liberdade, ela se 1limita a uma
construc8o abstrata desta.

E a prépria determinac8o subjetiva da consciéncia moral
que inviabiliza a concretizac8o do conceito de Liberdade
enquanto Bem. O méximo que a consciéncia moral atinge € a
elaborac8o de um Bem universal abstrato, na insténcia do
para si da particularidade da consciéncia.

Com o processo de absolutizacBo do si da consciéncia
moral, como apontamos acima, o Bem torna-se vazio de si
mesmo. Pois, o subjetivismo da vontade moral suprime
qualquer presenca da objetividade do Bem. Desto modo, o Bem
entra em um processo de negacBo de si mesmo através do Mal.
O Mal acaba sendo a realizac&o &s aversas das determinacdes
Bem.

Para Hegel, embora a vontade subjetiva, no ponto de
vista moral, n&o tenha realizado, através do processo de
estruturacdo categorial da s8ua ac8o, o Bem universal
concreto, ela conseguiu completar a determinac@o do direito
individual, iniciado do Direito Abstrato, enquanto
cogsciéncia de s8i, que busca realizar a sua particularidade
na concretizac8o das determinac¢des universais da Liberdade.

Desta sorte, se na Moralidade a particularidade da

vontade subjetiva realiza a sua liberdade, como sujeito
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livre, o qual determina as suas a¢8es no mundo, ela se
mostra incapaz de realizar a Liberdade no plano objetivo do
conceito. Pois, como Hegel aponta a 1liberdade subjetiva
desconhece a prépria 16gica que concretiza a Idéia de
Liberdade.

N&o € no plano do sujeito individual consciente do Si
da sua liberdade autodeterminante, ent&8o, que a Idéia de
Liberdade se concretiza. Pois, a autoconsciéncia moral
subjetiva é limitada pela prépria finitude das suas
determinacdes.

A Consciéncia moral n8o se apercebe que a absolutizacdo
do seu Si subjetivo n#&o consegue abarcar as determinacdes
infinitas da Idéia de Liberdade. Por 1isso, o resultado
catastréfico das determinag¢des do Bem no Mal.

0 que Hegel aponta, ent8o, é para a contradicBo da
autodeterminacéo da liberdade individual, qQue tenta
ilusoriamente concretizar a infinitude da Liberdade na sua
finitude. Deste modo, ¢é na Eticidade que a Liberdade
desenvolve uma outra logicidade categorial, que
possibilitard a realizag8o da sua existéncia na insténcia da
infinitude objetiva do conceito.

O resultado da Moralidade val nos auxiliar no
desenvolvimento da nossa quest8o &ao que se refere A
necessidade dos individuos, no seio da sociedade civil
burguesa, terem que considerar a universalidade das suas
acBes na realizacB8o dos seus fins particulares. E nesta

consideracBo em relacB0 & universalidade que os individuos
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percebem, n&o ainda em um sentido definitivo da
determinac% do Etico, a utilizac&o da universalidade como

mera meio para camuflar as seus verdadeiros fins.
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CAPITULO 3
A ETICIDADE E A SUA FRAGMENTACAQ

A investigac80 conceitual elaborada por Hegel nas duas
primeiras partes da Filosofia do Direito revelou a dicotomia
entre.a vontade particular e o seu conceito. A argumentac8o
hegeliana mostrou, na moralidade, que a realizac8o da Idéia
de 1liberdade estava fadada a n&@o se concretizar nas
determinacBes unilaterais da vontade moral.

Hegel pretende na terceira parte da Filosofia do
Direito intitulada a Eticidade (Sittenlichkeit) a superacéo
da parcialidade conceitual da Idéia de Liberdade, tanto na
instédncia do Direito Abstrato, como no da Moralidade. Ambas
as formas estavam vinﬁuladas ao individuo, seja como Pessoa,
seja como sujeito moral.

0 que Hegel visa é contextualizar o problema conceitual
da Liberdade na esfera da vida comunitdria, superando assim
o plano da individualidade. Entretanto a individualidade,
compreendido como subjetividade, continua sendo o elemento
complicador para a realizac%o do conceito de Liberdade.
Pois, como vimos ao longo da nossa andlise das duas
primeiras sec®es da Filosofia do Direito, a subjetividade
foi amadurecendo as suas determina¢Bes, enquanto direito de
se realizar conceitualmente, seja no plano da propriedade,
no direito abstrato, seja na tentativa de universalizar as
suas ac¥es particulares no plano da reflex80o do ponto de

vista moral.
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0 nosso objetivo neste ultimo capitulo é abordar a
quest8o da subjetividade, sob a forma do individualismo, na
éocidedade civil burguesa, compreendida como momento da
diferenca entre a Familia e o Estado. O que gostariamos de
visualizar é a dissimulac8o da particularidade na
universalidade da vida piblica. Pois, os fins particulares
dos individuos na esfera social do mundo burgués ganha uma

conotac8o aparente de universalidade.
1.0) A FUNCAO DA CONSCIENCIA DE SI NA ETICIDADE

A vida ética como Bem vivo (das lebendige Gute) aparece
a partir da atividade da consciéncia de si, que efetiva o
conceito de Bem vivo na vida ética. A atividade da
consciéncia de 8i possui o seu fundamento no préprio ser
ético; pois a consciéncia é o saber e a vontade da Idéia de
Liberdade como vida ética.

"A vida ética é ent8o o conceito da liberdade
que &€ tomado no mundo presente e na natureza
da consciéncia de si” (8142).

A consciéncia de sl embuida da vida ética aparece como
elemento ativo da unidade do conceito de vontade e da sua
existéncia enquanto saber. Saber este desenvolvido pela
consciéncia moral (Gewissen) no desenvolvimento do seu
direito de determinar o Bem.

A consciéncia de si sendo saber da unidade do conceito

e da realidade da vontade, isto &, saber tanto do universal
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como do particular, torna-se consciéncia da diferenca de
cada momento da Idéia da Liberdade. A partir dessa
consciéncia dos momentos do processo conceitual da
Liberdade, fica compreensivei a totalidade parcial dos
momentos referentes ao direito abstrato e a moralidade, os
quais s8o, na realidade, totalidades para 8i da Idéia de
Liberdade.

A busca pela adequac8io da particularidade de cada
momento em relac8o & universalidade, que ocorria nas duas
primeiras secles, e que levava a uma aporia entre conceito e
existéncia da Liberdade, é ultrapassada pelo saber da
consciéncia de s8i. Isto €é, a consciéncia sabe que a
totalidade de cada momento particular do conceito tem por
fundamento e contetdo a prépria totalidade da Idéia da
Liberdade. No fundo cada momento & a concretizac8io parcial
da Idéia, que tende a se purificar em si mesma.

A subjetividade como forma infinita (8144) possibilita
o encadeamento de cada momento no percurso da concretizac8o
da Idéia de Liberdade. Sendo assim, é na subtituic&o do Bem
abstrato da moralidade pela ética objetiva que ocorre a
concretizac8o da substéncia da Liberdade.

0 ético (das Sittlich) ao aparecer nas diferenclacdes
da subjetividade, compde em 8i o sistema das determinacdes
da Idéia de Liberdade, constituindo-se deste modo a
racionalidade da Idéia. Sendo assim, a Liberdade ou a
vontade existindo em si e para 8i surgem como isto que é

objetivo.



110

N6s podemos compreender no 8145 a sistematizaclio do
Espirito Btico na prépria diferenciac&o que a consciéncia,
na sua subjetividade, faz em relagdo a4 determinac8o do
ético. Além disso, na passagem do Bem abstrato da moralidade
ao ético na sua objetivac®#0, a Liberdade passa de uma
insténcia circunstancial, ainda vinculada a subjetividade
dos individuos, & insténcia disso que é objetivo. Em outros
termos, ela passa ter o cardter objetivo do ético, o qual se
apresenta como "o circulo das necessidades cujo momentos s&o
as forcas éticas, que regem a vida dos individuos e os tem,
como acidentes seus, sua representacéo, sua figura

fenoménica e sua realidade" (8145).

2.0) O RTICO COMO ESSENCIA DO INDIVIDUO

As determinacBes éticas aparecem na terceira sec@o da
Filosofia do Direito como substéncia ou esséncia universal
dos individuos. Por isso os individuos s8o nessa insténcia
mero acidentes.

“Que o individuo exista, isto é indiferente & vida
ética objetiva, pois ela ¢é isso que permanece, a
poténcia que governa os individuos"” (8145).

A " natureza dessa substéncia ética possul, na sua
sistematizac8o, uma racionalidade por meio das suas forcas
éticas, enquanto leis e 1instituicBes, que n&@o admitem a
circunstancialidade. A substéncia ética ao se saber e se

tomar como objeto, por meio da consciéncia da s8i, se
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relaciona consigo mesma diferentemente da natureza (8146),
que esté na esfera da exterioridade e da
circunstancialidade.

Além disso, o sujeito, na sua individualidade,
reconhece em s8i a forca dessa substéncia (8147). A
substéncia ética ¢é para o sujeito o seu préprio fundamento.
0 sujeito encontra na substéncia ética o sentimento da sua
dignidade. Existe, ent8o, uma identidade entre o sentimento
do individuo, que Hegel explicita como Fé (Glaube), com a

substéncia ética, sob a forma das leis (84)

3.0) A RELACAO IMEDIATA ENTRE INDIVIDUO E A SUBSTANCIA RTICA

- A FR

Trata-se nessa identidade entre o individuo e a
substlncia ética do primeiro momento interno do movimento
da Eticidade, no seu processo de concretizac8io conceitual. A
imediaticidade desse primeiro momento de identidade entre
individuo e substéncia ocorre na esfera da fé e da
confianca. Nas notas do 8147 Hegel esclarece essa relac8o
imediata entre individuo e substéncia ética utilizando como
exemplo histérico-conceitual o mundo grego. Para o gregos
ndo havia a figura da consciéncia moral (Gewiseen), que se
contrapusesse aos costumes (Griechen hatten kein Gewissen -

gegen Sitte).

(54) Hegel ndo trata ainda nesta identidade imediata entre fé e lei da relagdo entre o individuwo e a
substdncia ética.
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Além disso, Hegel ressalta que a fé e a confianca
possuem um tipo de reflex#%o primaria. B, entretanto, essa
reflex8o que possibilita o inicio de amadurecimento
conceitual da relac8o entre individuo e substéncia.

0O nosso filésofo ressalta que n8oc importa quais os
motivos que levam & existencia dessa relacdo de identidade
entre a substéncia e o individuo na vida ética, Pois "(...)
o conhecimento adequado dessas razdes 806 pertencem ao
pensamento conceitual” (8147).

0 individuo .tem. ao mesmo tempo, a nogdo tanto da sua
determinac8o subjetiva como da substéncia ética. O individuo
toma esta substéncia como sua, por meio dos deveres. S&o os
deveres que ligam o ético (Sittliche) & wvontade do
individuo.

Deste modo, o individuo se liga & substéncia ética, n8o
através da determinac&o particular da consciéncia moral,
porém, por meio da objetividade das instituicdes e das
leis. Ndo ¢é a subjetividade que determina as acdes conforme
aos deveres objetivamente véalidos. E o préprio dever
instituicionalizado que determina as a¢des dos individuos
conforme a prépria vontade dos mesmos.

Dentro do processo sisteméatico, préprio ao
desenvolvimento conceitual da Liberdade, o individuo se
encontra em relacBes necessdrias com o ético. Por isso, uma
doutrina dos deveres, identificada n8o como ciéncia
filos6fica, toma como sua matéria as relacBes existentes no

universo da vida comunitdria, 8sob a forma das 1leis e
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instituictes. A doutrina dos deveres, que Hegel faz
referéncla, diz respeito as representacdes, principios e
pensamentos universais Ja estabelecidos ou dados na
cotidianidade da vida social dos individuos (8148). Em
outros termos, o individuo na sua vivéncia esponténea Jjé
traz em 8i uma forma de objetividade do ético sem entrar em
uma concepc8o moral proviniente da sua subjetividade.

Essa esfera imediata do surgimento das determinacfes do
ético na consciéncia de s8i da vida social, n&o significa,
entretanto a realizac8o completa do conceito de liberdade.
Pois, & no Estado que se concretiza toda a extens&o do Etico
como Idéia (8148).

O dever como ponto a ser examinado, na relac8o entre a
sua imanéncia e a vontade, aparece como uma obrigac8o para a
vontade em 8i. Por outro lado, essa obrigac8o se dd como
limitac&o (Beschr&nkung) ao que tange a subjetividade
indeterminada, a liberdade abstrata, ou ainda as inclinacdes
do ser natural. Além disso, essa obrigac8o também estéd
relacionada & vontade moral determinada conforme seu livre
arbitrio em wum Bem indeterminado (8149). Sendo assim, o
individuo por meio do dever se libera de toda dependéncia em
relac8o as inclinac®es naturais, nas quais estd mergulhado,
enquanto particularidade subjetiva que reflete sobre 1isto
que deve fazer e isto que pode ser feito. O individuo
libera-se também da subjetividade indeterminada que né8o
consegue realizar as determinacles objetivas da sua acéo,

permanecendo em um ensimesmamento (8149).
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A argumentacZo de Hegel ¢é que o dever vinculado A&
objetividade dos costumes éticos, na insténcia das leis,
poseibilita a realizac&o da Liberdade por meio da obrigacdo.
A intenc80 de Hegel é apreender a nulidéde da liberdade
abstrata, empreendida pela subjetividade nas secdes
anteriores (Direito Abstrato e Moralidade). O Dever traz na
sua concepcdo o cardter objetivo das acles. Isto quer dizer
que por meio do dever torna-se evidenciado a Liberdade. Na
Eticidade n&o interessa a reflex&o solitdria do individuo
para alcancar uma ac8o universalmente vdlida. O que estd em
Jogo ndo é a reflexdo subjetiva dos individuos, mas a
obediéncia a algo, em que ele tem confianca e fé, num
primeiro momento.

Pelovlado da negac8o da Liberdade do individuo através
do dever, que se alcanca a realizac¢8o da Liberdade. Podemos
acrescentar ainda que diferente de Kant, Hegel Dbusca a
realizac8o do reino da liberdade, ao invés das quimeras do
filésofo de K¥nigsberg.

O que Hegel pde em questdo no 8149 é a prépria
liberacdo do individuo, enquanto consciéncia, de todas as
determinac3es experimentadas, anteriormente, em relacdo &
concretizacd@o do conceito de Liberdade, vinculadas &
arbitrariedade e a reflex&o abstrata. Dai, Hegel enfatizar a
passagem da subjetividade & objetividade da substéncia ética
por meio do dever. Com efeito, o dever n8o é€ uma limitac@o
da liberdade, mas somente uma limitac8o da abstrac8o da

liberdade, isto &, da auséncia de liberdade (adendo 8149).
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A preocupac&o hegeliana ¢é com a arbitrariedade da
subjetividade, que se opde & propria determinacdo do Bem.
Hegel argumenta como a subjetividade impede, através da
valorizac@o das suas determinac¢des reflexionantes, a
realizac8o do conceito de Bem.

0o trabalho do pensamento hegeliano ¢é apreender de
forma imediata a identidade entre o ético e o individuo por
meio da concretude do primeiro no segundo. N& hé4 margem
para um processo de especulacdo por parte do individuo ao
que diz respeito & determinac8o do ético. Hegel, como ja
frisamos, quer evitar o subjetivismo da consciéncia moral,
na questdo da determinac&o do Bem, como subténcia ética. Por
isso o dever aparece como limitagc&o a qualquer abstratacéo
subjetiva ao tema da liberdade.

A virtude, ent&o, pde o individuo a altura dos deveres,
em que ele estd envolvido .de uma forma objetiva. E isso que
faz com que o individuo seja honesto conforme aos deveres
que o cercam na vida em comunidade.

Hegel, no adendo do 8150, n#o distingue a relacd&o entre
o puro cumprimento do dever pelo héabito, que o individuo
adquire através das exigéncias sociais, em que n&o ha por
parte dele um trabalho de reflex#o, e o desejo de cumprir
com o0 dever independente de uma simples coercdo proviniente
dos costumes da comunidade. Para Hegel ambos os aspectos da
honestidade do individuo conforme o8 deveres s&o tipos de
virtudes, os quais fazem parte da prépria histéria natural

do Espirito (8150) naquilo que corresponde a sua
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determinac8p &tica. Essa natureza do Espirito engloba, por
sua vez, as préprias inclinacdes que existem no ato de
praticar uma ac80, pelo individuo, conforme o dever;
principalmente ao que se refere & virtude fundada pela
particularidade do individuo.

Tendo em vista que Hegel investiga o conceito de
Liberdade, na Eticidade, n&o levando mais em consideracdo o
ponto de vista da subjetividade moral, essa inclinac@o do
individuo em ser virtuoso, nas suas a¢des, na vida
comunitdria se encontra destituida das relacdes entre o Bem
e o Mal. Essa virtude como inclinac8o natural dos individuos
particulares possul a mesma estrutura da consciéncia justa,

porém, ingénua do Direito Abstrato (consciéncia dos Herois).

4.0) O HABITO COMO UMA SEGUNDA NATUREZA DO INDIVIDUO

A partir do momento em que a consciéncia dos individuos
est80 numa relac8o de identidade com o dever, o ético
aparece como um modo de agir geral dos individuos sob a
forma do costume. Na esfera do agir por meio do costume, o
hdbito do ético 8e converte numa segunda natureza dos
individuos.

Sendo idénticos &s inclinac¢8es naturais dos individuos
os hdbitos passam a fazer parte da préopria existéncia deles.
E esse o0 ponto que Hegel nos chama atenc8o para o movimento

objetivante do conceito de Liberdade.



117

Havendo a 1identidade entre essas duas esferas do ético
e do individuo, o Espirito da Liberdade aparece ao se tornar
mundo dos costumes. Como Hegel assinala, o costume & isso
que o Direito Abstrato e a Moralidade n&o s8o ainda, isto €&,
Espirito (8151 adendo). Nestes termos empregados por Hegel o
Direito Abstrato é em &1 mesmo somente uma particularidade
da vontade natural e n&o uma particularidade do conceito.
Sendo assim, a subjetividade como consciéncia moral também
ndo faz parte da determinacd8o do Espirito, engquanto

Liberdade conceitualmente objetivada.

5.0) O SURGIMENTO DO KESPIRITO OBJETIVO

0 Espirito objetivo surge na sua determinac8o
existencial a partir da prépria constituic@o dos costumes
que unifica o8 individuose em torno de 1leis e hébitos
instituidos no &mbito da vida social.

O direito abstrato, assim como a consciéncia moral
(Gewissen) serviram como antec&meras para o desenvolvimento
do Espirito livre objetivo. A quest&o que se pde a partir do
aparecimento do Espirito é o da formac&o do conceito de
Liberdade no plano da vida comunitaria.

Na medida em que o costume estd interligado & vida
comunitdria, ele corrobora para a formac80 da Idéia de

Liberdade como concretizac8o da racionalidade da vontade.
0 individuo, que na sua existencialidade particular era

somente um "para si" abstrato, tende por meio do hédbito a um
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tipo de identidade com o todo. No hébito dos costumes
institucionalizados os individuos tornam-se participativos
da vida comunitédria. Realiza-se assim nos individuos um
gentimento de integrac8o ao todo.

Hegel vé nessa forma de integrac&o a constituic@o do
sistema da vida ética (8B)>. E na determinacg8o integrante do
costume que a gubstédncia ética atinge seu direito e a sua
validade (Gelten) (8152).

A universalidade é o fim meemo da substancia ética, que
tem a concretizac8o das suas determinagdes no mundo (56>, A
substéncia ética sendo em s8i e para si pura universalidade
concretiza-se, enquanto racionalidade, no real. Por ieso
Hegel enfatiza a relac8io entre o real e o racional na
concretizac@o das determinacles da substéncia ética.

0 real sendo O mundo existencial, encontra na
racionalidade a sua estrutura inteligivel, estrutura esta
que o torna uma realidade racional em identidade completa
com a universalidade da substéncia ética.

A racionalidade elabora e apreende todo o processo
inteligivel da estrutura particular do real. E 1isso que
torna possivel o pensamento hegeliano relacionar os costumes
como obra real, e ao mesmo tempo particular de um povo, com

a realizacBo dos fins universais da substéncia ética.

(55) Hegel desenvolve primeiramento o conceito de Eticidade no seu periodo de Iena, em 1802/03, ea ua
texto intitulado O SISTEMA DA VIDA eTICA (ver: ed. Portuguesa).

{56) Para Hegel a substdncia se concretiza na atualidade da histéria do sundo, enquanto presenga. Como
jd salientamos na nota 2 da introdug¥o do presente trabalho, Ritter faz uma andlise original sobre
este assunto no seu livro Hegel e a Revolugdo Francesa.
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Para ontologia hegeliana o real s8sob o prisma dos
costumes de um povo é o que possibilita o engendramento do
ético no mundo. Pois, o costume & o particular que objetiva

o universal.

6.0) A LIBERDADE DOS INDIVIDUOS NA ETICIDADE

No sistema da Eticidade (Sittlichkeit) a subjetividade
encontra a sua forma adequada em relacdo & Idéia de
Liberdade. Dentro desse contexto, em que ocorre a adequac8o
entre o individuo e a substéncia ética, o direito do
individuo de efetivar a sua Liberdade ¢é completada pela
realidade ética (Sittlichen Wirklichkeit).

O motivo dessa complementacBc em relac&o a realizacdo
da determinacdo subjetiva da 1liberdade dos individuos esté
na prépria objetividade do ético, que s8e apresenta como o
fundamento da liberdade dos individuos. Por isso, a certeza
da 1liberdade dos 1individuos tem a sua verdade na
objetividade ética. Além disso, ¢€é na prépria ética que os
individuos tém efetivamente a sua esséncia. Hegel ressalta,
ent80, em relagc8o a essa identidade entre a 1liberdade
subjetiva e a objetiva da vida ética, que "somente em se
tornando cidad&o de um Estado bem constituido é que o homem
adquire verdadeiramente o seu direito” (8153 adendo).

O direito dos individuos estd em direta relac8o com os
deveres. Pois é a partir da identidade da vontade universal

e da vontade particular, que o dever e o direito formam uma



unidade. A 1identidade entre dever e direito constitui o
ético, o qual possul a sua exterioridade existencial
(Dasein) no individuo (im Menschen).

A reciprocidade entre dever e direito enquanto,
constituindo a prépria substancialidade ética no individuo,
serve para diferenciar a relacaps que havia entre esses dois
lados (dever e direito) tanto na insténcia do direito
abstrato, como na moralidade. No Direito Abstrato, o
individuo tinha un direito e o outro um dever, que
correspondia o direito do primeiro individuo. Na Moralidade,
o direito e o dever estavam em uma relac8o de exterioridade.
Por isso, a Consciéncia moral precisava adequar os seus fins
particulares aos fins universais, no &mbito das suas acles
no mundo.

A quest80 que Hegel apresenta é que, tanto no Direito
Abstrato como na Moralidade, n&o havia wuma reciprocidade
entre o direito e o dever. Ou melhor, a relagc8o entre
direito e dever ocorria de uma forma unilateral. Em nenhum
dos dois casos se realizava a reciprocidade entre direito e
dever, pois ambos se apresentavam como determinacdes
isoladas uma da outra.

E no Espirito objetivo que a relac80 entre dever e
direito aparece como unidade do universal e do particular. E
nessa unidade que o Eepirito surge como Espirito real, seja
na insténcia da familia, seja na de um povo (8156).

A preocupac8io de Hegel é apreender por meio do costume

aquilo que d& humor A& unidade da vida associativa dos



individuos. Ou, em outros termos, agquilo que determina a
identidade das particularidades individuais (no sentido de

acidente) na insté@ncia do habito.
7.0) O PONTO DE VISTA DA VIDA ETICA

Hegel, no adendo do 8156, considera os dois pontos de
vista (Gesichtspunkt) da vida ética; o primeiro relacionado
a4 substéncia, o segundo vinculado a wuma procedéncia
atomistica, em que o individuo é a base da vida ética.

Para o nosso filésofo, evidentemente, o segundo ponto
leva somente a uma espécie de montagem (Zusammensetzung) das
particularidades dos individuos sem que haja a presenca da
determinac8o concreta do Espirito ético. Pois "o Espirito
ndo é algo de singular, porém ele é a unidade da
singularidade e da universalidade” (add 8156).

Torna-se claro a pretens§6 da concepgdo hegeliana de
sistematizac@o da Idéia de Liberdade, a partir do movimento
da formac&8 do ético na vida social. Hegel busca uma
superac8o ao subjetivismo de Fichte e Kant em relac@o ao
conceito de 1liberdade, além do puro objetivismo natural de
Schelling f57). Hegel n&8o0 nega as relacdes que h&a entre
essas duas esferas ao que diz respeito & Idéia de Liberdade.

Porém, a identidade de ambos se dd em um processo conceitual

{57) Hegel desenvolve a diferenga entre os sistesas de Fichte e Schelling em seu texto A DIFERENGA
ENTRE 0S SISTEMAS DE FICHTE E SCHELLING (ed. Francesa), es que ele chega ao conceito de absoluto scb a
forsa da Identidade da Identidade e da Diferenga.
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em que o Espirito, como elemento wunificador, se auto-

apreende nos seus desdobramentos determinantes.

8.0) A FAMILIA

O Espirito na sua esfera real como unidade do universal
e do particular apresenta-se primeiramente de forma natural
na familia. B sob essa forma natural que se inicia o
movimento de objetivac&o da Idéia de Liberdade.

A familia é esse primeiro desdobramento do Espirito no
seu processo de sistematizac8oc de si mesmo, enquanto Idéia
de Liberdade. O Espirito aparece nessa esfera da familia sob
a forma da unidade sentimental do amor. No sentimento, o
Espirito é disposic8o (Gesinnung) interiorizada da
consciéncia de s8i na unidade familiar. O Espirito, enquanto
consciéncia de si, aparece n8o como pessoa para sl , antes
surge como membro de uma familia.

Nessa insténcia da unidade familiar, Hegel assinala que
o8 individuos n#8o desejam permanecer sozinhos. Por 1isso,
cada um, no amor, completa o outro. O sentimento amoroso
pré-dispde, de modo imediato, A& unidade ética. Entretanto,
ndo hd na familia, sob o aspecto amoroso, uma racionalidade
quanto & unidade ética, ao que se refere &s leis, no plano
objetivo.

N&o existe na familia, como forma natural da vida
ética, nenhuma forma Jjuridica de direito, como no Direito

Abstrato. Como assinala Hegel, o direito da familia consiste
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em se opor ao que é exterior a ela e ao Que ameaca quebrar a
sua unidade (ver add. 815839).

A familia é somente uma unidade aquilo que diz respeito
aos membros que a compBem. O seu direito s6 é védlido para os
que pertencem & familia. H4, ent&8o, uma separac8o entre ela
e tudo que 1lhe é exterior (&usserlich), ou que possa
esfacelar (Heraustreten) a sua unidade.

Como forma do conceito de eticidade, a familia possui a
concretizac8o da consciéncia do individuo como consciéncia
que sente a necessidade de se realizar enquanto membro de
uma unidade. E essa necessidade que Hegel aponta como sendo
uma disposic8o (Gesinnung) interna dos individuos a quererem
deixar o seu cardter individual em prol de umé unidade que
os complete.

A unidade familiar possui, contudo, em si mesma uma
contradic8o que estd vinculada ao interesse particular do
nicleo de membros que a constitui. Como apontamos acima, a
familia vai contra tudo aquilo que 1lhe é aparentemente
exterior. Entretanto, com a elevac8o dos filhos a
personalidade livre, estes levam a dissolugdo do nucleo
familiar ao constituirem outros nucleos familiares (8177).

Com essa cis&o natural da familia ocorre o surgimento
de uma outra determinac8o da eticidade, que é a sociledade

civil burguesa.
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9.0) O SURGIMENTO DA SOCIEDADE CIVIL BURGUESA

A sociedade civil burguesa apresenta-se, ent8o, na
esfera da cis&o da unidade familiar atfavéa da conglomeracgdo
das familias isoladas em 8i mesmas. O resultado desse
isolamento é o da independéncia da particularidade no plano
conceitual dos individuos, enquanto familia 1limitada ao
nicleo dos seus membros.

O problema que surge na sociedade civil vai ao encontro
da nossa quest8io em relac8o ao individualismo do mundo
moderno, que Hegel explicita através das relacdes sociais
dos individuos.

Na sociedade civil é onde, em termos conceituais, nés
podemos visualizar o enraizamento da particularidade na vida
comunitdria. Pois, para Hegel a sociedade civil possui a
determinac8o de um sistema de caréncias, e n&o de liberdade.
E assim que os individuos surgem como um feixe de caréncias
que se realizam, na sua particularidade, mas sob &gide do
Espirito Etico no interior das relacdes sociais.

0 fim particular de cada individuo encontra-se
relacionado ao fim particular de um outro, no conjunto da
vida comunitédria. E através das caréncias de cada um deles
que ese monta um eistema de interdependéncia entre os
individuos. Deste modo, a sociedade civil Dburguesa se
apresenta como uma montagem proviniente da particularidade

dos individuos.



A universalidade como fim geral torna-se, nesse
sistema, pura formalidade. Pois, o qQue estd em Jogo é &
concretizacBo da particularidade dos individuos. O que hé na
relacdo entre os individuos, é a procura da satisfac8o dos
interesses particulares de cada um.

Sendo assim, o primeiro momento da determinac&o da
sociedade civil burguesa se apresenta como um sistema de
caréncias no plano econémico. Desta sorte, nas relacles
econbmicas os individuos 8se encontram em um modo de
satisfac#8o das suas caréncias. Os individuos ao se remeterem
a outros, através das relacBes econbmicas, estdo, de fato,
se remetendo a si mesmos.

A troca seria uma simples ponte de intersecc8o entre as
caréncias dos individuos, na esfera dos fins particulares. A
forma da universalidade n8o passa assim na sociedade civil
burguesa de um ponto de mediac8o entre as diversas

caréncias.

A vontade dos individuos estaria em um sistema de
produc8o e troca, a partir das caréncias dos individuos.
S80 essas caréncias de uma maneira imediata que nos levaria
a concluir que os fins particulares da estrutura subjetiva

dos individuos est8o vinculados & ordem econdmica.

N

o



10.0) A AUTOREFERENCIA DOS INDIVIDUOS NAS RELACSES SOCIAIS

Hé uma determinac&c de dependéncia entre todos os
individuos, que faz com Qque eles se relacionem entre si, a
partir das suas préprias autoreferéncias (88>, ao se
remeterem a outros nas relacBes s6cio-econbémicas. Pois, esta
autoreferéncia dos individuos estd vinculada a prépria
determinac8o particular dos individuos, enquanto um conjunto
de caréncias. Como aponta Hegel no §182, "a pessoa concreta,
enquanto particularidade, é um conjunto de necessidades , um
emaranhado de necessidade natural e vontade arbitréaria”.

Com a dissoluc8io conceitual da familia, os individuos
encontram, na contextualizac8o histérica da sociedade
moderna, espagco para realizac8o da sua existéncia (Dasein),
ndo mais como membro de uma unidade familiar, mas como
membro cooperador da realizac&o das maltiplas caréncias dos
individuos, no interior da sociedade burguesa.

Os individuos na fragmentac8o da vida ética, no seio da
sociedade civil burguesa, precisam para realizar as sua
particularidades, entrar em uma mitua cooperac8o com outros
individuos na esfera das relacdes econbmicas. Pois
diferentemente dos interesses comuns da familia, n&o ha na
sociedade civil burguesa este cardter de unidade, ao que se

refere a4s caréncias particulares dos diversos individuos.

(58) Habermas em seu livro O DISCURSO FILOSOFICD DA HODERNIDADE (ed. Portuguesa) ao tratar da questio
da autofundamentag¥o da amodernidade es Hegel chama atengo para 0 anseio de uma identidade natural
calcada na razdo enquanto auto-referfncia de us sujeito que alcangou a autoconscifncia tanto da
unidade, como da diferenca (ver pgs. 40 & 42), Deste modo, podemos visualizar selhor a relaglo entre
os individuos, no interior da sociedade civil burquesa, calcada na auto-referBncia destes.



Dai os individuos entrarem, para satisfazer as suas
caréncias, numa matua cooperac8o. Sendo assim, os individuos
realizam a0 mesmo tempo a sua particularidade, como a
particularidade de terceiros. Por isso, podemos concluir que

hd uma mescla de dependéncia e independéncia no seio da

sociedade civil burguesa, em que, como J4 mencionamos acima, .

os individuos tém a possibilidade de realizar a sua
existéncia particular, realizando a existéncia particular de
terceiros.

A mescla de independéncia e dependéncia entre os
individuos permite que eles possam, ao mesmo tempo, ter
consciéncia das suas préprias particularidades, tornando-as
em vontades préprias. Além disso, os individuos se apercebem
que precisam entrar em relaclio com terceiros, para que
possam realizar seus fins particulares. Na sociedade civil
burguesa os individuos voltam-se para 81 mesmos como
autoreferéncia, porém, tendo consciéncia que é preciso
primeiro voltar-se para o outro. Isto &, é& preciso realizar
as necessidades e vontades naturais de terceiros para que se
possa realizar a sua prépria vontade particular.

O que Hegel apreende da economia politica é o conceito
de cooperac8o desenvolvido por Adam Smith. Segundo este
pensador, a cooperac8o entre os homens n&o ocorre na esfera
da simples identificac&o humana entre os individuos, mas
através das necessidades de satisfac&o de cada um (68), Dai

haver uma relac8io de cooperacdo entre os individuos.

{59) Vert Riqueza das Nagles, vol 1, ed. Portuguesa.

-
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E 0 egoismo , nos termos de Adam Smith, que possibilita
a formac8o de uma cooperac8o entre os individuos, enquanto
divis8o do trabalho. A divis&o do trabalho é a conseqiéncia
da especializac8Bo do trabalho de cada individuo a partir das
suas aptiddes naturais.

A especializac80 do trabalho de cada individuo leva a
uma maior produc&o de bens que podem ser usufruidos até por
aqueles que néo produzem (o8 mendigos). B essa
especializacdo do trabalho que faz com que os individuos
necessariamente precisem do trabalho uns dos outros.

A referéncia a si mesmo de cada individuo precisa de
uma mediac&o pelo outro. A subjetividade individualista para
se concretizar na realidade social precisa entrar no jogo

das relacdes econfmicas.

11.0) A NAO RELAGAO RTICA DA SOCIEDADE CIVIL

O EBtico na sociedade civil se funda principalmente no
campo econdémico. Entretanto, n8o héd uma unidade ética
propriamente ao que se refere a&s relacBes econdmicas entre
o8 individuos. A falta de unidade ética na sociedade civil
burguesa, enquanto fenémeno da Era Moderna, € a quest®o que
Hegel se propde a desenvolver conceitualmente no processo da
Idéia da Liberdade.

N6s poderiamos perguntar por que Hegel s8e interessa
pelo individualismo da sociedade civil burguesa como ponte

entre a familia e o Estado. Uma resposta de forma imediata



estaria ligada & questdo da recoletivac&o dos individuos,
como aponta Laurence Dickey no seu livro intitulado
Religion, Economics and the Politics of Spirit, 1770-1807.

Segundo Dickey, Hegel estaria preocupado, desde o
periodo de Wirttenberg, em desenvolver o conceito de
Sittlichkeit, o qual estivesse tanto no plano da religido
como no plano da vida publica (80>, Entretanto, como
leitor dos escoceses, cita Dickey, especialmente de
Ferguson, Steuart e Smith, Hegel compreendeu a dificuldade
em relacionar esses dois planos a partir do surgimento
irreversivel e centrifugal das forcas sécio-econbmicas na
Europa.

A religiosidade 1ideal, que Hegel pretendia utilizar
conceitualmente como &mago da recoletivac8o da vida publica,
perde toda a sua forca no quadro econdmico do século XIX. A
nova ordem econdmica tendo como fundamentac&o conceitual o
individualismo, conspiraria contra a realizac&o da concepcdo
hegeliana de religi&o ideal, como recoletivag@o da vida

publica.

A dificuldade que o jovem Hegel, como esclarece Dickey,
encontra em relacionar a unidade ética do seu ideal
religioso com o individualismo econémico dos tempos modernos
é solucionado no contexto da Filosofia do Direito a partir

do sistema de necessidades.

{60) DICKEY, Laurence. RELIGION, ECONOMICS, AND THE POLITICS OF SPIRIT. Cambridge University Press,
New York, 1987, pg.183.

o)
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0O individualismo, enguanto principio da sociedade civil
burguesa, apresenta-gse na relactio (Beziehung) da pessoa
particular com outra particularidade (Besonderheit). A
pessoa particular estd essencialmente ligada a outra. B esse
ligamento que Hegel tenta apreender para O Pprocesso
conceitual de eticidade (Sittlichkeit) no selo da sociedade
civil burguesa. Mesmo estando fundada em uma universalidade
formal, em que o8 individuos est8io vinculados uns aos outros

por um sistema de caréncias.
12.0) O FIM EGOISTA

A relacdo entre os individuos possibilita a instauracdo
do objetivo egoista (8183) (der selbstsiichtig Zweck) através
da universalidade formal. O fim egoista condiciona-se &
universalidade (die Allgemeinheit) como meio para a sua
realizac8o (Verwirklichung). A sua realizac&8o, em termos
concretoe, ocorre em um sistema de dependéncia multilateral,
segundo a qual a subsisténcia, o bem-estar e a existéncia
juridica do individuo se mesclam com a substéncia, o bem-
estar e o direito de todos (8183). Neste sistema de
dependéncia multilateral ou polimérfico Hegel encontra
argumentos para desenvolver, mesmo considerando esse sistema
baseado na exterioridade, necessidade e entendimento entre
os indivivos (8187), o conceito de Liberdade enguanto

Eticidade (Sittlichkeit).



O tema que se forma a partir do sistema de dependéncia
polimérfica baseado no objetivo egoista dos individuos é o
esfacelamente da Idéia da Liberdade (8184). A Idéia se
remete aos momentos da sua prépria quebra na sociedade
civil burguesa como "Erscheinungswelt des Sittlichen" (8181)

(81),

13.0) O ESFACELAMENTO DA IDRIA ETICA

A sociedade civil surge como esfera em que ocorre o
esfacelamento da Idéia. Por outro lado, a sociedade civil é
ela prépria o mundo fenomenal da Idéia de eticidade.

E como mundo fenomenal da eticidade que Hegel vé a
sociedade civil. Além disso, Hegel apreende historicamente
na sociedade civil burguesa a concretizac8io da subjetividade
enquanto fim em si mesmo. O individualismo dessa sociedade
merecerd, por parte de Hegel, uma dura critica. Pols, o
individualismo leva a um excesso das satisfacdes das
particularidades, gerando assim uma dicotomia entre o luxo e
a miséria (§183).

A relacio que se cria e s8se desenvolve na sociedade
civil burguesa entre os individuos € a de uma aparente
associac#o, que mostra a ambivaléncia do Espirito Etico.

Hegel demonstra a ambivaléncia do conceito de sociedade
civil burguesa para poder confrontar a prépria Idéia de
Liberdade consigo mesma. Isto &, & preciso que o conceito de

Liberdade possua &ao mesmo tempo tanto o cardter racional

(61) SCHABER, Peter. RECHT ALS SITTLICHKEIT. Konigshausen/Neusann, Wirzburg, 1989, pg.110.
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como real para poder se afirmar como existéncia (Dasein) da
substéncia do Espirito livre. Por isso, Hegel se refere &
quebra da Idéia de liberdade na sociedade civil.

A quebra como momentos da Idéia possibilita a Hegel
apontar o cardter individualista da modernidade. Porém, o
individualismo moderno estd sob a base da Idéia de Liberdade
desenvolvida ao longo do seu processo conceitual . Por isso,
as duag primeiras partes da Filosofia do Direito ndao se d&@o
simplesmente de uma forma retilinea. Pois, 8&o facetas da
prépria Idéia que, de uma forma semelhante a da aletéila
grega, se desvelam em suas determina¢®es conforme o
desenvolvimento do Espirito livre, que s8e concretiza no
Mundo Histérico. Isso quer dizer, entdo, que a Idéia
atualiza as suas poténcias determinativas de acordo com o
grau do seu auto-desdobramento conceitual na histéria.

0 que gostariamos de salientar é que o préprio
individualismo, engquanto fazendo parte da estrutura
ontolbégica da prépria Idéia de Liberdade, Jja esta
determinado, em um certo grau, no Direito Abstrato sob a
forma de um direito wunilateral do individuo. A diferenca
entre o individualismo do Direito Abstrato e o da sociedade
civil é que, no segundo, o individuo possui para si o em si
da necessidade tanto do direito como do dever de outrens.
Pois h& uma relagc8io formal de reciprocidade entre os
individuos ao que diz respeito aos deveres e direitos.

R através da economia que o individuo apreende a

necessidade de se referir ao outro para concretizar a sua



liberdade. Embora essa necessidade de se referir ao outro,
como forma de realizar a sua liberdade, n8o passe de uma
forma de utilitarismo. Como salienta Christian Ruby (82> é a
partir da expans8io do principio de utilidade proviniente do
objetivo egoista dos individuos, que surge um sistema de
dependéncia reciproco entre os individuos, visando a
satisfagdo das particularidades dos mesmos.

Deste modo, esse sistema n8o se torna propriamente uma
“integrac8o orgénica”™ entre os individuos. As relacdes
reciprocas entre o8 individuos se limitam a uma operac8o
utilitarista ao que diz respeito aos interesses de cada um.
Reina, ent&o, no seio da sociedade c¢ivil burguesa, uma
opogicdo entre o8 seus membros disfarcada em uma aparente
associac8o. As conseqiéncias dessa situacédo de n&o
“integrac&o orgdnica" é a perda da unidade da Idéia da vida
ética. Pois, com a desintegrac8o dos individuos, os quais
mantém uma relacéo reciproca fundada no interesece
particular, a vida ética encontra-se “"perdida em seus

extremos” (8§184).

A substéncia ética na sua prépria desintegrac8o
existencial confere a cada momento, dessa sua situacdo de
eafacelamento, a liberdade para que tanto a particularidade,
assim como o universalidade aparecam COmMoO elementos
independentes um do outro. E essa independéncia que cria

fenomenalmente o individualismo wutilitarista nos tempos

modernos.

(62) Ea seu livro L'Individu Saisi par L'Etat, pg. 127.
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Sendo independentes um do outro, a particularidade e a
universalidade, criam uma s8ituacdo de perda para a
substancia ética em seus extremos. Em outros termos, a
substéncia ética encontra-se separada de si mesma através do
direito que ela autorga tanto & particularidade individual
de s8se desenvolver em todos os seus aspectos, como &
universalidade de manifestar-se, enquanto o fundamento e
forma necessdria da particularidade, na insténcia de um fim
ultimo (8184).

A unidade ética estando separada em dois pélos, o©
particular e o universal, apresenta-se como abstrac8io de si
mesma como Idéia. O que existe neste estado aparente da
unidade ética ¢é uma totalidade relativa (relatitdt) por
parte do universal e uma necessidade interior
(Notwendigkeit) por parte do particular. Fenomenalmente a
Idéia de Liberdade estéa impregnada de necessidade e
relativismo.

0 individuo na vida ética da sociedade 86 se ple na
insté&ncia de um fim wuniversal se este lhe trouxer uma
concretizac8o dos seus objetivos particulares. E nisto que
reside o relativismo universal que Hegel aponta no seio da
sociedade civil burguesa. |

A Liberdade no plano particular individual tem como
conotac8o, para Hegel, somente a realizac8o de caréncias. O
universal passa a ser somente meilo para a realizac8o das
caréncias dos individuos. H4, ent&o, uma ilus&o do conceito

de universalidade, naquilo que a subjetividade intensiona



para si, na sua estrutura particular permeada de
necessidades (8185).

Apesar da Liberdade para Hegel n8o estd fundada na
subjetividade, ele nd&o a menospreza. Pois, Hegel sabe que
historicamente a subjetividade &€ uma determinag8o concreta
do Espirito. Hegel, ent8o, comenta no Rem. do 8185 a relacéo
entre a era moderna fundada na subjetividade e a antiguidade
permeada de objetividade.

Diferentemente dos antigos, como o Plat&o (da
Republica), Hegel n&o descarta o principio da
particularidade auténoma dos individuos, embora ele indique
que esse principio pode 1levar a um mal infinito de desejos
subjetivos. Para  Hegel, o aniquilamento do principio
auténomo da particularidade n&o seria uma verdadeira solucé#o
(83>, Pois essa solugc8o entraria em contradicdo com o
direito infinito da Idéia, conforme a qual a particularidade
deve ser livre (8185).

A prépria estrutura l6gica da Idéia de Liberdade abarca
a infinitude m& da subjetividade (€4), A superac8o
entretanto da mé& infinitude da subjetividade estaria na
prépria concretizac8o da Idéia de Liberdade como Estado. No
plano das determinacdes do Estado que se alcancaria uma
harmonizac8o entre a liberdade subjetiva e a Liberdade

objetiva (8185).

(63) Solugdo esta pretendida por Platdo.
(64) Foi o que vimos na Moralidade coso resultado do processo de reflexio da subjetividade da

conscincia mora.



Na esfera histérico-conceitual Hegel aponta para o
desenvolvimento da subjetividade com o advento da religido
crist&, a qual possibilitou o surgimento do direito da
subjetividade. B esse movimento fenomenal do principio da
subjetividade que Hegel alude para poder apreendé-lo como
uma faceta da prépria Idéia da Libefdade no seu conceito em
sl e para si.

Para os antigos, como frisamos acima, n&o havia ainda
uma forma fenomenal da presenca da subjetividade. Por isso,
Hegel salienta que O principio da subjetividade é
historicamente posterior &ao mundo grego. Dai a dificuladade
de Plat&o compreender o direito da vontade subjetiva.

A subjetividade, como infinitude de ser-para-si das
suas vontades, Jjd é em si a prépria Idéia de Liberdade,
porém, sem a sua completude conceitual. O que Hegel busca ao
verificar as determina¢c®es da subjetividade, no plano sécio-
econémico da sociedade civil burguesa, € visualizar o que
falta para completar o conceito de eticidade nesta

socledade.



14.0) A NOSTALGIA DA POLIS GREGA

Ao analisar conceitualmente o universal e o particular,
no plano das relacdes entre os individuos, no interior da
sociedade civil burguesa, Hegel encontra dificuldade em
fazer a sintese complementar do conceito de eticidade.

Hegel percebe a aparente conjunc&o entre o universal e
o particular nas relacdes sociais da vida moderna. Pois, hé
entd0 uma légica da aparéncia entre o universal e o
particular, que reflete a condic&o de isolamento do homem
ocidental moderno do todo da vida comunitéria.

A tendéncia do homem moderno na sua caracterizac@o de
cidad&o burgués é de diferenciacBo dos seus pares em termos
de fins n#o comunitdrios. O cidad&o burgués n&o visa um fim
geral que possa concretizar o conceito de comunidade, como a
polis grega.

0 individuo na sociedade civil burguesa tem direito de
realizar a s8sua liberdade abstrata, levando em considerac#o
somente a universalidade dos fins comunitdrios de um modo
formal. O direito do individuo ocorre no mundo da sociedade
civil burguesa numa insténcia sem conteido dagquilo que vem a
ser a eticidade em si mesma, isto é, como direito
comunitdrio. Porém, como aponta Peter Schaber "no mundo
moderno o direito das vontades subjetivas é uma realidade do
Direito” (pg.92, ob.cit.). Sendo uma realidade do Direito em
si, o direito das vontades subjetivas faz parte da prépria

Eticidade. A preocupactio argumentativa de Hegel é apreender



o movimento de transformac&o do direito eubjetivo ao
direito objetivo comunitdrio no interior da prépria
realidade da sociedade civil burguesa.

E na mitua relac8o, como alude David Kolb (88), entre
o8 individuos no interior da sociedade civil burguesa que se
cria uma espécie de mediacdo entre as consciéncias de si.
Kolb se fundamenta, para fazer esta comparag8o com a
estrutura da consciéncia de si, na Fenomenologia do
Espirito.

"A consciéncia de 8l existe em si e para si mesma
quando e pelo fato de que ela 86 existe para um
outro, isto é, ela existe 86 &ao ser reconhecida
(Fen. 141 178).

Essa relac&o aparente da consciéncia de si com uma
outra consciéncia demonstra que cada individuo precisa, para
se realizar, da mediagc8o de um outro. Porém, essa mediac&o
86 pode ocorrer no plano da eticidade. A eticidade é o meio
em que ocorre as interacdes humanas. Entretanto, como
ressalta Kolb, o individuo é o prior dessa interac8o, embora
0 individuo seja nessa primeira posicdo ainda ingénuo em si

mesmo (pg.24 ob. cit.).

(65) Em seu livro, THE CRITIQUE OF PURE MODERNITY. The University of Chigago Press, Chigago, 1986, pg.
24,



15.0) O RECONHECIMENTO ENTRE AS CONSCIENCIAS DE SI
PARTICULARES

A estrutura da interacdo, através do reconhecimento
mituo, abre caminho para o surgimento dos costume, que 8&o
seguidos pelos individuos de uma mesma sociedade. E neste
aspecto que podemos compreender a relac8o de adequac8o entre
o fim particular do individuo e o fim geral da totalidade
social embutida nos costumes.

O reconhecimento mituo das consciéncias de si, que Kolb
nos chama atenc8o, n8o estd naquela insténcia do resultado
da luta entre as consciéncias (668)., Do que se trata na
Filosofia do Direito &€ do reconhecimento da consciéncia de
si da sua particularidade face & particularidade de
terceiros. E para que haja a concretizaclo desse
reconhecimento se faz mister o reconhecimento do universal
como fim geral de todos os individuos.

A relac8o ética que surge desse tipo de reconhecimento
entre as consciéncias possui uma estrutura l6gica diferente
daquela do reconhecimento das consciéncias do senhor e do

escravo da Fenomenologia do Espirito, pois n8o se trata de

{66) Habermas ea TECNICA E CIENCIA COMO IDEOLOGIA, pg. 18, ed. portuguesa, trata da relagdo ética no
jovea Hegel, a partir do conflito. Coso ele aponta, a dialética da relagdo ética desenvolve-se sob a
luta pelo reconhecimento: *tal dialética reconstréi a opressfo e o restabelecisento da situagie
dialégica como uma relagdo ética®, pg. 18. O que Habermas pretende esclarecer cos a dialética ética do
jovea Hegel & o conhecer-se de ua sujeito no outro, como uea atitude dos sujeitos entre si, com base
no reconhecimento reciproco. A quest¥o que Habermas levanta leva diretamente ao conceito hegeliano do
Eu como identidade do universal e do particular (pg. 20). Identidade esta que depende do
reconhecimento do outro. & o conceito de diferenga introduzida pelo pensasento hegeliano na unidade,
que possibilita a cospreensdo do conceito de identidade do Eu coso unidade da identidade da identidade
e da diferenga. Deste modo, Hegel desenvolve o conceito do Eu o qual vai contra, como alude Habermas d
unidade abstrata da conscifncia pura kantiana.
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reconcialiac8o de um conflito prévio. Entretanto, mesmo n#o
sendo o resultado de um conflito o reconhecimento entre as
consciéncias de s&i individuais traz & tona a questdo da
relac8o entre a unidade e a diferenca no interior da
eticidade. Pois, na sociedade civil burguesa a questéo
hegeliana vincula-se & ruptura entre a unidade social e a
diferenca, que marca a particularidade dos individuos.

Deste modo podemos compreender que a sociedade civil é
a esfera da diferenca. Como aponta Lewis P. Hinchman, "A
vontade, como o lado prédtico da consciéncia de si, n#io é
somente identidade imediata, porém também auto-

diferenciac8o" (87),

1.6) A AUTODIFERENCIAGAO DA PARTICULARIDADE

No 8186 da Filosofia do Direito visualizamos o
movimento de autodiferenciac&o da consciéncia de si, em que
o seu principio de particularidade desenvolve-se face a
totalidade. Sendo assim, € por meio desse principio de
autodiferenciac8o que a particularidade ee transforma em
universalidade. Com a 1legitimacdo da wuniversalidade da
autodiferenciac8o, a particularidade da consciéncia de si
encontra a sua verdade. Além disso, a universalidade se
realiza neste principio de autodiferenciac8o da consciéncia

de si particular. Contudo, como salienta Hegel, o conceito

(7) Em seu livro HEGEL'S CRITIBUE OF THE ENLIGHTENMENT, University of Florida Press, Bainesville,
1984, pg. 221.
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de unidade ética n&#o se concretiza na universalizacdo da
autodiferenciac&o da consciéncia particular.

A unidade do universal e do particular ndo significa,
no &mbito da sociedade civil burguesa, a realizacd@o ainda da
Idéia de Liberdade. Porém, somente a necessidade da
particularidade de se elevar & forma do universal. Pois, o
individuo particular tem como objetivo a manutenc&o da sua
existéncia material para si.

0 que Hegel chama atenc&o para o movimento de
universalizac&o do particular, é a astucia que a consciéncia
de 81 subjetiva tem para manter a sua existéncia. Pois, os
individuos por serem pessoas privadas (privatpersonen) &6
tém por objetivo os seus préprios interesses particulares.

0 universal surge na esfera da sociedade civil burguesa
somente como meio a&s realizac8es dos fins particulares dos
individuos. Sendo os fins particulares dos individuos
mediados pelo universal, estes fins s86 podem se concretizar
na medida, como frisa Hegel no 8187, em que os individuos
determinam o seu saber, a sua vontade e a sua atividade na
instédncia da universalidade.

A dependéncia dos fins particulares em relaclio a
ﬁniversalidade, demonstra a necessidade dos individuos
pautarem as suas ac¢Bes pelas determinacdes do wuniversal.
Hegel tenta compreender o processo de elevac&o do particular
4 universalidade, no sentido de visualizar como essa
elevacBio tem a sua fundamentacBo na necessidade natural e no

arbitrio do individuo.
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O interesse dos individuos pela Idéia da Liberdade,
contudo, n&o estd presente na elevacdo do particular &o
universal. Para a consciéncia dos membros da sociedade civil
n&o interessa a concretizac&#o da Liberdade naquilo que diz
respeito as suas determinacdes substénciais. O dnico
interesse dos individuos esté fundado no aproveito
pragmdtico que o principio universal oferece aos seus fins
privados.

Esse interesse aparente pela universalidade acarreta
somente na elevac8o da individualidade natural & liberdade
formal, assim como a universglidade formal do saber e da
vontade (8187). A intenc8o pelo universal por parte da
consciéncia particular mostra somente o movimento de
formac&o da subjetividade dos individuos, que complem a
sociedade civil burguesa. A consciéncia particular ao
voltar-se para si mesma visa uma universalidade, que, na
realidade, 86 vem atender a seus desejos e necessidades. A
universalidade surge como elemento aparente da prépria
subjetividade no seu processo de formacé&o.

A subjetividade, no seio social da sociedade civil,
traz um divisor entre a aparéncia e esséncia da eticidade. A
subjetividade ao visar o em si da universalidade, realiza
esta universalidade de forma aparente. Pois, ela utiliza a
‘universalidade somente no interesse do para si da sua
particularidade. A subjetividade, enquanto cosciéncia de si,
tem somente o interesse de efetivar as suas necessidades e

desejos na existéncia material da vida social.



Para realizar o seu fim a consciéncia de si do
individuo precisa considerar os préprios interesses
particulares de outrens. Reconhecendo os interesses alheios
o individuo aprende o uso da estrutura do universal para, ao
mesmo tempo, atender os seus interesses, como os interesses

de terceiros.

17.0) A VISAQO EXTERIOR DA CULTURA OU O NAO CONHECIMENTO DA

NATUREZA DO ESPIRITO

Hegel chama atenc8o para a relacdo que existe entre os
individuos com a natureza do Espirito, enquanto cindido em
si mesmo. Tanto os individuos presos &s representacles
inocentes do estado de natureza, como aqueles imersos &
opinido conforme as suas necessidades e satisfacBes ou aos
prazeres da vida privada (do mundo burgues) possuem um
desconhecimento da natureza do Espirito.

O que Hegel tenta esclarecer € que tanto os homens
vinculados a uma sociedade, em que n#&o hd ainda o caréter
subjetivo entre o8 seus membros, como aqueles vinculados a
uma outra sociedade, em que a subjetividade é o seu
fundamento, 86 conseguem compreender o Espirito, enquanto
processo da cultura (die Bildung), relaciondo-o aos planos
imediatos de seus estados de interesse. Por isso a cultura é
considerada como algo exterior tanto para os8 homens
inocentes, como para os homens refinados, que a usaﬁ como um

meio para alcancarem os seus fins.
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A quest8o para Hegel em relacdo ao Espirito pBe-se na
necessidade de sintetizar a esfera infinita do Espirito com
a finitude da consciéncia. O Espirito, enquanto vontade
inteligente, busca fins racionais através do préprio mundo
circunstancial dos individuos para realizar a si mesmo.

A estrutura do movimento de concretizac&o do Espirito
ocorre por meio da transformac&d%o do modo de ser dos
individuos. Contudo, esse movimento de concretizac8o do
Espirito s6 8e dd a partir do momento em que ele se pde em
uma relacdo com as préprias determinagdes dos individuos
refinados ou n#&o. Por isso o fim racional do Espirito ndo é
uma imediata identidade com a simplicidade natural dos
costumes ou com a particularidade desenvolvida pelos
individuos no interior da cultura.

E na esfera das caréncias dos individuos,
principalmente daqueles imersos na ingenuidade natural
(8187), que o Espirito deve se voltar, tomando essa esfera
como meio para a concretizac@o de si mesmo. Voltando-se para
as carénclas e circunstancialidades das vontades dos
individuos o Espirito afunda-se na estrutura da vontade dos
individuos. Pois, ao se afundar na estrutura existencial da
vontade individual, o Espirito realiza um trabalho de
elaboracdo e transformac@o desta estrutura da vontade, em
que ocorre uma mudanca da concep¢8o da vontade das
consciéncias individuais.

A mudanca da estrutura da consciéncia passa, enté&o,

pelo trabalho da cultura. Pois, é a cultura que
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possibilitard os individuos superarem a sua subjetividade,
refinada ou n8o, em direcdo & universalidade concreta da

Liberdade no &mbito da Eticidade.
18.0) O TRABALHO DA CULTURA

N6s podemos compreender, ent8o, o motivo que leva a
cultura ter a func8o, na sua determinacdo absoluta como
alude Hegel, de libertac&0 e de trabalho de 1libertacéo
superior (superior entende-se né&o mais imediato) do
Espirito. A cultura, no sentido de formac8o (Bildung)
possibilita o Espirito desmembrar a Idéia de Liberdade, ao
que concerne ao processo de racionalizac#o da vontade.

A cultura torna-se o ponto de transic&o absoluto (8187)
4 infinita substancialidade da Liberdade no seio da
sociedade civil burguesa. H4, ent&8o, nesse bonto de
transic&o, um salto do que é natural em relacdo & vontade
livre. E na cultura que a subjetividade Jja& n8o ¢é mais
vontade imediata ou natural. Mas vontade inteligivel, que se
eleva & universalidade.

A libertac8io do Espirito promovida pela cultura mostra-
ge como sendo o duro trabalho (harte Arbeit) contra a mera
subjetividade da conduta, da imediatez do desejo, assim como
da vanidade subjetiva do esentimento e da arbitrariedade do
gosto (8187).

A cultura, para Hegel, é a forca motriz do

desdobramento do processo racional do Espirito, que se
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mostra como um critico feroz ao que diz respeito a
subjetividade circunstancial. Deste modo, a cultura lanca o
Espirito no mundo das vontades circunstanciais para que ele,
engquanto sujeito, implemente o trabalho conceitual de
Liberdade.

O que Hegel combate ¢é a prépria subjetividade tanto
imediata, como vinculada ao gosto refinado do mundo burgués,
que utiliza da universalidade como estratégia para realizar
seus fins particulares.

OItrabalho de libertacsio superior (hiheren Befreiung)
tem como func8o a mediac&o do processo de instaurac#o da
existéncia (Dasein) das determinacdes do Espirito na
vontade. O pensamento hegeliano lanca por meio da cultura as
bases para a concretizacdo da Idéia de Liberdade. Por isso,
o trabalho da cultura possibilita o processo de
transformac&o da vontade subjetiva. 0] resultado da
transformagcdo desta vontade subjetiva, no sentido da
Aufhebung, é atingir em si mesma, aquilo que a compde como
esséncia, isto é, a objetividade de si mesma.

A subjetividade mediatizada pela cultura ao atingir a
objetividade torna-se digna de abarcar nas suas
determinacdes a realidade (Wirklichkeit) da Idéia (8187).
Hegel exp8e, ent8o0o, que esse trabalho de depuracdo da
subjetividade a leva a forma da universalidade.

A forma da universalidade possibilita, apbés a formacdo
da subjetividade, a particularidade da consciéncia

compreender o8 elementos constituidores de 81 mesma,
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alcancando assim o seu verdadeiro ser para si (Firsichsein)
daquilo que diz respeito a sua individualidade.

Deste médo, ao compreender as suas préprias
determinacdes a particularidade concede & universalidade o
seu conteudo pleno, assim como a sua infinita
autodeterminac&o. A identidade entre o universal e o
particular se completa nessa relacdo em que o particular, ao
se tornar consciéncia de si, por meio do entendimento,
transforma-se, ao mesmo tempo, em conteudo e
autodeterminac8o infinita da wuniversalidade. Em outros
termos, a particularidade torna-se meio & concretizac8io da
universalidade, ao conceder-lhe o conteido necessdario para
que possa efetuar o seu conceito. Podemos compreender assim
a estrutura do pensamento hegeliano que tenta relacionar a
l6gica ao mundo real formulando &assim uma ontologia do
universal e do particular enquanto movimento de realizacé8o
conceitual de ambos.

Além disso, a particularidade, como aponta Hegel, na
insténcia da subjetividade livre (consciéncia de s8i) e na
eticidade (universalidade objetiva dos costumes) existe
infinitaménte para s8i. Com essa conclusdo Hegel complementa
a sua argumentacdo ao que se refere a 1identidade entre o
universal e o particular situado na infinitude da vontade
subjetiva. Porém, j& educada pela cultura (Bildung). Contudo
o nosso filésofo relembra ao fim do 8187 que o fundamento

ou o sustentdculo dessa identidade estd no trabalho de
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libertacap que a cultura (Bildung) realiza na vontade para
trazer & baila o Espirito.

A cultura, ent80, é dentro do auto-movimento de
surgimento do Espirito um momento imamente dele mesmo. Sendo
que essa imanéncia prova também o seu préprio valor infinito
(8187) no processo de 1identidade entre o particular e o
universal.

Hegel faz todo o movimento do processo formador da
consciéncia de 8i, na insténcia da existéncia objetiva do
Espirito. Com isso, Hegel torna explicito aquele principio
exposto no §142. "A vida ética é a Idéia de Liberdade o Bem
vivo que tem o seu saber e a sua vontade na consciéncia de
sl e que 86 se torna efetivamente real pela atividade dessa
consciéncia de si"”. Deste modo, todo o processo de
instaurac8o concreta do conceito de eticidade estd vinculado
ao trabalho da cultura, que ocorre na consciéncia de si,
engquanto situado no plano sé6cio-econémico e politico da
sociedade civil burguesa.

A sociedade civil burguesa val se caraterizar como a
charneira entre o puro abstrato da vontadeAparticular e a
concretizac8o da Idéia de liberdade no Estado. O que vail
interessar ao escopo da investigac8o hegeliana na sociedade
civil &€ o processo reflexivo do Espirito, enquanto retomada
da sua auto-identidade absoluta. A intenc8o do pensamento
hegeliano &€ confrontar a Liberdade na sua determinaclo
objetiva com a esfera da liberdade da vontade subjetiva.

Pois ambas determinacdes da Liberdade se apresentam como
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partes do resultado do processo de separac8o (Entzweiung) do
Espirito.

E na situac8o histérica, como alude Marcuse no seu
livro intitulado Ontologia de  Hegel e teoria da
historicidade, que ocorre a cis&o do Espirito numa multipla
variacdo contraposta de si mesma como, por exemplo, raz#@o e
sensibilidade, inteligéncia e natureza. Dai ser no processo
da cultura, na insténcia da histéris, que essas
contraposicBes do Espirito voltam a se refundir, enguanto
identidade do absoluto refletido na diferenca de si mesmo.

Hegel wutiliza a categoria de cultura que ele
desenvolveu para tracar a trajetéria de superac8io do
individualismo da sociedade civil burguesa. E com esta
trajetéria que o nosso fil6sofo pretende completar o

conceito de Liberdade na insténcia do Estado.’
19.0) A SOCIEDADE CIVIL COMO INSTANCIA DA DIFERENCA

A sociedade civil burguesa ao ser a mediac8o entre a
familia e o Estado s8se caracteriza pela a diferenca, como
apontamos acima. Essa diferenca pode ser compreendida como o
momento de negac8o da tese do conceito de Eticidade, que
Hegel apresenta no inicio do terceiro capitulo, e desenvolve
de maneira imediata na familia. A sociedade civil burguesa,
enquanto momento da diferenca ou da negac8io, é o resultado

da prépria cis&o do Espirito.



"Ao estar na inst@ncia da diferenca a sociedade civil
burguesa se realiza existencialmente sob a forma da pessoa
privada. O pléno do particular aparece como um feixe de
desejos e caréncias da pessoa, que visa a wuniversalidade
como meio de realizar seus fins individuais. Dai a eticidade
aparecer somente como elemento propiciador das relagbes de
interdependéncia entre os individuos, que formam um sistema

de necessidades no interior da sociedade civil burguesa.
20.0) O SISTEMA DE NECESSIDADES

De certo modo jé& tratamos, no bojo deste nosso terceiro
capitulo, do primeiro momento da sociedade civil burguesa
chamado de sistema de necessidades, entretanto gostariamos
de apresentéd-lo dentro do &mbito sistemdtico do processo de
superac¥o de diferenca da sociedade civil burguesa. Além
disso, & neste primeiro momento da sociedade civil burguesa
que concentramos as nossas andlises, pois € nele que se
caracteriza melhor a nossa questdo (€8), .

Q interesse do individuo pela universalidade vincula-se
as caréncias subjetivas. Por sua vez, essas caréncias buscam
a objetividade delas mesmas através da satisfac&o. A busca
pela satisfac8o das caréncias faz os individuos permanecerem

ligados ao todo social através do mercado (€9),

(68) Aproveitamos este mosento do nosso texto para salientarmos que nos limitaresos a sosente
analisarmsos o priseiro mosento dos trés que cospbem a sociedade civil, por considerd-lo dentro da
nossa questdo. '

(69) David Kolb, The Critique of Pure Modernity , pg. 103.



Os individuos como pessoas privadas encontram-se assim
submersas em um universo social, em que o unico interesse é
a realizacdo das suas satisfac®es. As relacdes entre os
individuos se d&o somente pelo prisma econdémico. O corpo
social se estrutura, no espaco da sociedade civil burguesa,
somente através das relacBes econdmicas, as quais chegam a
um equlibrio dos diversos interesses dos agentes econdmicos.
N6s podemos exemplificar este equilibrio a partir do

conceito da m8&o invisivel de Adam Smith.

21.0) A QUESTAO DOS OBJETOS EXTERNOS

Estando as relac¢cdes dos individuos fundadas em
relacBes econdmicas, s8&o os objetos externos, compreendidos
como mercadorias ou propriedades, o8 elementos mediadores
dessas relagdes entre o8 individuos. Dai ser - o objeto
externo o ponto central & satisfac8o da caréncia particular
infinita.

A consegiiéncia dessa relacdo entre o individuo e o
objeto externo desejado € a perda do referencial sécio-
ético-politico do homem ¢(79),

Sendo assim, podemos compreender o cardter atomistico
do homem burgués que se fecha na relagc8o com os objetos dos
seus desejos. Dai a perda, no espago social burgués, do
referencial ético-politico eﬁtre o8 membros que compdem uma

comunidade. Além disso, &€ com perda do significado légico-

(70) Como alude o prof. Lima Vaz em seu livro Escritos de Filosofia 11, edigbes Loyola,



histérico-existencial da vida ética e politica, que o
pensamento politico moderno (Hobbes) tende a compreender
conceitualmenté o homem como animal apolitico, associal
(71>, Diferentemente do pensamento politico antigo, isto é,
de Aristételes, que concebia o homem como ser
fundamentalmente politico.

O que prevalece na socledade civil como caracteristica
central da modernidade é a simples independéncia abstrata do
ser-para-si do individuo. Havendo somente uma dependéncia
entre os individuos em relagap a satisfac8o material, pois é
impossivel o individuo atender sozinho a&s suas necessidades
ou de garantir a sua sobrevivéncia (72>,

Pela contradic&o da independéncia abstrata do individuo
este "é forgcado a submeter-se & necessidade extrinseca do

pacto de associac8o.

22.0)A QUESTAO DO ENTENDIMENTO

O entendimento é o aspecto conciliador das relacgdes
entre as vontades subjetivas. Enquanto racionalidade
aparente, o Entendimento procura analisar a totalidade das
relacdes subjetivas, na esfera econbmica, tomando como
principio o individuo (73> para pensd-lo como causalidade

mecénica da divis&o do trabalho.

(71) Como aponta o Prof. Denis Rosenfield ea seu livro Politica e Liberdade es Hegel, pgs. 162/63.

{72) Ver Lima Vaz op. cit. pg. 163.
(73) & o que pensa Adam Smith em relagdo ao principio da divisdo social do trabalho, que, para ele,

estd fundado no egoiseo dos individuos.



A economia politica & para Hegel a ciéncia que melhor
expressa O cardter do Entendimento por causa da sua
capacidade de “extrair principios e leis econémicas das
diversas circunsténcias, em que se encontram as vontades
particulares. Em outros termos, Hegel aponta para a mediac&io
que a economia politica faz entre a wuniversalidade e o
emaramanhamento das vontades particulares.

O Entendimento tenta suprimir a diferengca entre as
diversas caréncias particulares dos individuos através de
leis universais hipotéticas (74) na esfera da economia. O
entendimento limita-se apreender de um modo aparente as
determinac8es particulares das caréncias dos individuos na
instédncia das representacdes.

A sociedade civil ao se compor primeiramente em um
sistema de necessidade pSe-se em um processoo de conciliac&o
com a unidade da eticidade (Sittlichkeit). Contudo, a
determinac&o da sociedade civil n&o consegue superar essa
insténcia do sistema de necessidade, a qual representa
somente uma “ética econdmica” entre os individuos, que tem
como funcé&o o equilibrio entre as diversas vontades
particulares.

A sociedade civil é, ent8o, aquilo que Laurence Dickey
alude como sendo a parte inorgénica da Eticidade
(Sittlichkeit) ¢(78)>. Pois o inorgénico relata as necessidade

fisicas do homem, &80 passo qQue a parte orgénica da

(74) 0 termo universal hipotético & utilizado pelo prof. Lima Vaz em seu livro jd citado, pg. 163,
(75) Laurence Dickey, op. cit. pg. 215.

n
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Sittlichkeit vincula-se as necessidade do Espirito. A leil
natural de sobrevivéncia do homem vincula-ge, ent&o, com
esse lado inoré&nico da Sittlichkeit, por meio do sistema de
caréncias.

A necessidade da manutenc8o fisica do homem o lanca em
um sistema de produc@o de bens que representa o esforgo do
trabalho do todo social. A mediac80 entre individuo e
sociedade ocorre dentro de um processo 1l6gico, em que a
finitude do individuo n8o conesegue ter um saber a respeito
da sua relac8o com o todo.

Os individuos submersos na abstrac8o das suas vontades
tendem a criar necessidades conforme as suas opinides e
gostos. 0 parémetro entre o necessédrio e o supérfluo ou
entre o universal e o contingente perde-se nas determinacles
da subjetividade. A total circunstancialidade das
necessidades subjetivas opde-se completamente a
universalidade da vontade. A oposicdo por parte da
subjetividade a universalidade, cria uma estrutura
dessociativa na unidade entre meio e fim. Em outros termos,
meio e fim né&o se interligam mais por wuma unidade
determinativa da coisa mesma , porém, vincula-se somente a
circunstancialidade do gosto dos individuos particulares. Os
individuos modificam ou adptam os meios aos fins conforme as

suas opinides.



23.0) A OBJETIVIDADE DAS NECESSIDADES

O reconhecimento das necessidades objetivadas se dé por
meio da reciprocidade da existéncia real entre necessidades
e meios. Em termos hegelianos ambos s&o um ser para o outro
(8192). Nessa condic&o de reciprocidade "a abstrac&o que se
tornou uma qualidade das necessidades e dos meios, torna-se
igualmente uma determinacdo da relacdo reciproca que mantem
o8 individuos ums com os outros” (8192).

Deste modo, Hegel diz no adendo do 8192 "é porque eu
devo conformar meu comportamento aos dos outros que a forma
da universalidaade se introduz”. E preciso ent8o que a
particularidade do individuo se adeque as regras
comportamentais gerais para poder satisfazer as suas
necessidades. 0 que estd em jogo é o cardter adequador das
necessidades particulares &as necessidades de ordem geral.
Deste modo, para a particularidade efetivar a satisfac8o das
suas necessidades ela precisa legitimar esta mesma
necessidade por meio do desejo de tornar a sua necessidade
idéntica as dos outros, ndo fazendo transparecer a
particularidade das suas.

0 desejo de imitar por parte dos individuos as
necessidades de terceiros revela, contudo, somente uma
formalidade da wuniversalidade. E nesta formalidade que se
elabora as leis econdmicas da economia politica.

A relac8o de identidade entre a necessidade imediata ou

natural e da necessidade espiritual resultante da

o
hn



representactio vai se apresentar como necessidade social
(gesellschaftlichen Bedlirfnis) (8194). Sendo, como alude
Hegel, a necessidade Espiritual que se encarregard de
concretizar a universalidade da necessidade social. Dai a
necessidade social ser um momento resultante da liberacdo do
Espirito por meio da Bildung (cultura). Todo o processo de
unificac8o das duas modalidades de necessidade estdo
subsumidas no movimento de liberac&o do Espirito.

Compreende-se assim que a passagem da necessidade
natural ou imediata dos individuos para uma necessidade
Espiritual seja o movimento de reflex&o do Espirito sobre
ele mesmo.

A reflexd3o do Espirito 1leva a diferenciar-se daquilo
que é natural, assim como na sua aoéo'de refletir sobre esse
elemento natural (8194). S6 diferenciando-se do imediato que
o Espirito concretiza a sua liberdade, engquanto retorno a
~ sua unidade em si e para si. Dai ele precisar finalmente se
rebelar contra qualquer coisa dada (78),

Nessa necessidade do Espirito ter que romper com O
natural, Hegel vé a moderna afirmac8o de uma auto-definic&o
subjetiva como um momento necessédrio & configurac8o do
Espirito. Por 1isso, Hegel vé a sua necessaria culminag8o na
radical nogdo kantiana de autonomia. A Autonomia éxpressa a
exigéncia do Espirito deduzir os seus conteldos de si mesmo,
n&o aceitando nada que venha de fora das suas determinacdes

reflexivas.

(76) Ver: Charles Taylor, HEGEL, pg. 3&9.
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Essa autonomia pode ser comprovada através da
consciéncia de e8i, que deseja, ao mesmo tempo, igualar as
suas necessidades as da esfera social, como se diferenciar
destas mesmas necessidades. Isto é, a consciéncia de si
chega por 81 mesma, através do seu entendimento, da
necessidade de fazer a sua particularidade idéntica é&s
necessidades gerais da sociedade.

Todo processo de identificac8io do singular com o
universal através formac&o (Bildung) da consciéncia de ei,
na esfera da necessidade, resulta na liberac8o do Espirito.

A liberac8o do Espirito, no seio da sociedade civil,
entretanto, apresenta-se de modo exclusivamente formal.
Pois, como explicita Hegel é a particularidade dos objetivos
dos individuos, que permanece como o fundameto e conteudo da
universalidade (8195). Nessa estrutura determinativa da
identidade entre a particularidade e a universalidade n8o h&
uma existéncia conceitual da eticidade na sua concretude.
H4, ent3o, no plano social uma tendéncia a multiplicacdo e
especificac8o indeterminada dos desejos e dos prazeres. N&o
hd mais clareza entre o8 limites das necessidades naturais
e as necessidades resultantes da cultura. ©Sem ter mais
parédmetros entre o0 que ¢é necessdrio e o que € supérfluo
Hegel denuncia as consequéncias dessa situacdo de
multiplicac8o das vontades particulares através do aumento

do luxo e a sua contra partida, que é a miséria.



24.0) TRABALHO E RACIONALIDADE

O trabalho aparece dentro do sistema de necessidade
como aquilo que transforma a natureza em prol das miltiplas
satisfacBes particulares. E o trabalho que garante o direito
dos individuos suprirem as suas caréncias.

O trabalho de modificac8o da coisa natural, & guisa de
satisfazer as diversas necessidades dos homens, leva para a
diversidade de interesses (8197). Deste modo, surge, como
diz Hegel, o desenvolvimento da cultura teérica. O trabalho
que aparece primeiramente para  Hegel como modo de
transformagc8o das coisas em beneficio do bem-estar toma uma
outra acepcdo. O que Hegel deseja explicitar é a relacéo
l6gica que existe entre a cultura e o trabalho na esfera do
pensamento. Em outros termos, o ato de trabalhar com a coisa
a partir da sua espontaneidade natural leva ao
desenvolvimento do ato de pensar a coisa em uma
multiplicidade de relacdes conceituais. O trabalho é entd@o o
préprio trabalho de liberag¢do do Espirito no movimento dé
formac8o da consciéncia.

Hegel aponta com isto a formac&o do entendimento, o
qual estd por trds, por assim dizer, daquela relac8o entre
as necessidades particulares e universais (na esfera
social). B na préxis do trabalho gque surge a préxis da
teoria, do entendimento das diversas relac8es complexas que
hd nas coisas. Podemos salientar nesse contexto do

pensamento hegeliano a formac8co de uma raz#o pratica que,
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pelo trabalho, pde o8 individuos em uma situacdo de
envolvimento com determinadas ocupac8es especificas, as
quais servem como satisfac8o0 das vontades alheias.

Com isso, o0 que o0 nosso filésofo quer referir-se ao
trabalho na sua funcdo geral e n&o na funcdo limitada do
individuo, que estd trabalhando. Em outros termos, a
atividade subjetiva tem que alcancar uma funcso objetiva.
Dai que todo trabalho deve alcangar uma racionalidade.
Podendo assim ter uma func8o universal na esfera da vida
social.

A racionalidade do trabalho (77) produz toda uma
especificidade da produc&o e da divisdo do trabalho (§198)
que resulta em uma habilidade do individuo no seu trabalho.
E essa habilidade que garante primeiramente o aumento
quantitativo da producdo. Além do aumento de
interdependéncia entre os individuos por causa da divis&o do
trabalho.

Finalmente Hegel aproveita a estrutura da
interdependéncia matua dos 1individuos para confirmar a
relac8o mediadora entre o particular e o universal no plano
social. O egoismo subjetivo se transforma em contribuic8o a
satisfacdo das necessidades, por meio do trabalho

especifico, de outros individuos.

(77) Hegel n¥o utiliza essa tersinologia, mas sim abstragdo do trabalho.
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25.0) A UNIVERSALIDADE DAS SATISFACSES PARTICULARES

B dentro dessa esfera da racionalidade do trabalho que
os individuos alcancam as suas satisfa¢les particulares. Dai
ser a complexidade da divisdo do trabalho elaborada pela
objetividade da racionalidade, que viabiliza uma montagem
das diversas satisfac®es particulares no dmbito da
Eticidade. Pois, é a pluraridade das satisfac8es dos
individuos que ganha o direito de concretizar-se no plano da
vida social. A totalidade da vida social passa, no &mbito da
sociedade moderna, estar em funcdo da satisfac&o das
caréncias particulares dos individuos.

Deste modo, ¢é que se instaura na eticidade moderna uma
mudanca da relac8o entre o todo social e o individuo. Ou
seja, o todo social volta-se para a realizac&o das vontades
arbitrédrias dos individuos. Por isso, universalidade
hipotética do entendimento tenta unificar as diferencas
entre o8 individuos, sem conseguir perceber o caréater
desigual e particular dos mesmos. Sendo assim, esta
identidade relativa das particularidades resulta de uma
simples representacdo do entendimento.

Hegel critica o entendimento que, por meio das suas
representac8es unificadoras, n#o consegue superar o estado
natural das diferencas entre o8 individuos que compfSem o
todo social. A identidade relativa produzida pelo
entendimento conserva nas suas representaces o estado

natural das diferencas.
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Dai a quest8o da impossibilidade do conceito de
Liberdade, enquanto realizacdo da liberdade do todo social,
se concretizar. no &mbito da diferenca da sociedade civil

burguesa.
26.0) CONCLUSAQ FINAL

Nas conclusdes tanto do primeiro capitulo, como do
segundo, nés enfatizamos o resultado parcial da vontade em
relac&@o & concretizacdo do seu conceito de Liberdade. Pois
tanto no Direito Abstrato, como na Moralidade a vontade
livre, enquanto consciéncia de si, esclarecia e aprofundava
para si mesma a quest8o da sua universalidade.

A vontade, ao final de cada momento do seu processo de
elaborac8io conceitual, apercebia-se da sua limitac&o face &
realizac8o das determinacdes da I1Idéia de Liberdade. Dai o
resultado de cada momento revelar a 1iluséria pretens@o da
vontade, na sua abstrac#&o unilateral, de querer concretizar
a Idéia da Liberdade a partir da logicidade parcial das sua
determinacgdes.

N6s vimos, ent8o, que esta pretensdo da vontade né&o
amadurecida levou-a, no Direito Abstrato, n&8o & realizac&o
do Direito, mas do crime; assim como na Moralidade n8o &
realizacdo do Bem, mas & do Mal.

O cardter positivo, ent8o, dos resultados parciais de
cada momento do processo do conceito de Liberdade, foi o

“desabrochar'" da universalidade.
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Ao tratarmos, ent8o, da quest&o do individualismo, no
seio da Sociedade Civil Burguesa, tinhamos a finalidade de
analisar o aproveitamento da universalidade por parte da
particularidade do individuo, como meio para a realizacé8o
dos seus fins.

Deste modo, a universalidade, que na Eticidade alcanca
o seu momento de plenitude, sem O aspecto da
unilateralidade, encontra-se ainda na Sociedade Civil
Burguesa, enquanto momento da diferenca entre a familia e o
Estado, "preesa” & determinac&o da particularidade dos fins
dos individuos.

A autodeterminacdo da vontade, desehvolvida na
Moralidade, expressa o cardter autdénomo dos individuos em
relac% & realizacdo das suas determinacdes particulares.
Dai, como salientamos acima, a eticidade moderna estd em
fun¢c8o da particularidade, e n8o da wuniversalidade da
totalidade objetiva da vida comunitéaria.

E o préprio esfacelamento do Espirito, entd8o, como
aponta Hegel, que possibilita, na esfera conceitual, o
afastamento das determinacdes entre o universal e o
particular no plano do Etico da vida social. Pois, é este
afastamento que viabiliza o aspecto utilitarista do uso da
universalidade, enquanto categoria, por parte dos individuos
nas suas agdes, que visam a satisfac8o dos seus fins.

Hegel nos chama atenc8o para a dimens8o da necessidade
dos individuos. Esta dimens&o da necessidade faz com que as

acdes dos 1individuos percam a sua logicidade livre. Eis o



163

motivo de Hegel apresentar, no primeiro momento da sociedade
civil burguesa, um sistema de necessidades.

E a necessidade e n&o a liberdade que gera e guia as
acdes dos 1individuos. Deste modo, os individuos perdem,
principalmente na esfera das relagdes econdémica, o
referencial da Liberdade, que se reflete no plano do ético-
politico. Dai a questdo da crise da Eticidade no mundo
Moderno.

Ao estarem voltados para as suas necessidades o8
individuos, ficam "presos” aos objetos das suas satisfacOes.
Cria-se assim um isolamento entre o3 individuos,  que se
tornam totalidades emsimesmadas. Instaura-ege, ent&8o, uma
fragmentacdo da vida comunitédria, a qual 86 tem como
determinac&o um sistema, que visa a satisfacdo material dos
individuos.

Hegel, como vimos no terceiro capitulo do presente
trabalho, tenta solucionar esta quest&o da fragmentac&o do
Etico, a partir da Cultura. Pois, 86 com a formac8o, nos
individuos, da 1logicidade do Espirito objetivo € que pode
haver a reinstauracdo de uma identidade ética na vida social
dos individuos.

Habermas no seu O Discurso Filos6fico da Modernidade ao
desenvolver a quest&o do conceito de modernidade em Hegel
nos chama atencéo para a tentativa hegeliana de superar a
filosofia da reflex&o ou do entendimento, gque eleva algo
finito ao absoluto. Pois, ¢é este equivoco que leva a uma

bipartic8o, por exemplo, da religi8o privada da vida
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piblica. B essa bipartica,, apontada por Habermas, que Hegel
quer superar através de uma raz#o unificadora. Sendo assim,
a critica do Jjovem Hegel & modernidade bipartida, nos
possibilita a compreender o motivo do Hegel, da Filsofia do
Direito, desenvolver no interior da sociedade civil burguesa

o conceito de cultura, enquanto processo de constituic8io do

Espirito Etico. Pois, o Espirito desenvolve uma
racionalidade unificadora tanto da necessidade, como da
liberdade.

A reinstauracdo da identidade do Etico que Hegel
procura desenvolver na insté@ncia da diferenca da sociedade
civil termina na concretizac8o do préprio Estado Moderno.

Ao nosso ver, a riqueza do pensamento hegeliano ao que
se refere A& sociedade civil burguesa, n#&o estd na sua
suposta solugc8o através da formac8o do Espirito Objetivo,
enquanto raz&o unificadora, mas naquilo que Hegel aponta
como problemdtico na vida comunitédria da era moderna.

O nosso filésofo ao apreender as determinacdes
antagdnicas da sociedade civil burguesa nos possibilita
compreender a fragmentac8o da vida comunitaria e o
surgimento do individualismo moderno, fundado na autonomia
arbitréria da reflex@o e nas relacdes econbmicas, enquanto
relacBes sociais deépolitizadae.

" Deste modo, poderiamos de acrescentar que a diferenga,
como determinac&o da sociedade civil, ¢traz & tona a
indiferenca nas relacBes entre os individuos, ao que se

refere a um projeto ético-politico. Dai, o8 individuos se
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limitarem somente a uma relac8o entre eles fundada em um
Estado de Entendimento.

Gostariamos de finalizar a presente dissertac&o nos
referindo a algumas questdes que apareceram no bojo da nosea
investigac&o, mas, que infelizmente ndo foi possivel
desenvolvé-las; como é o caso de wuma andlise mais
aprofundada e explicita do papel da consciéncia de si nas
trés partes que compdem a Filosofia do Direito. Além disso,
a nossa investigac8o nos trouxe algumas intuicdes em relac&o

a uma suposta teoria da ac8o na Filsofia do Direito.
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