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Dedicatoria

Dois anos e meio de minha existéncia foram definidos, pensados e
concentrados na escrita de uma dissertacdo que deixasse aos leitores o registro
acerca da politica democratica deformada pela engenhosidade de dois autores
gregos. Como ¢ praxe entre os deuses, também eu queria me langar entre mortais.
Cansada estava do Olimpo ao qual a filosofia erige todos os que se dispdem a
algar o pensamento em busca de verdade, quando a curiosidade por um peca
chamada Os Cavaleiros, de Aristofanes, fez pulsar a vontade de compreender
mais acerca da Comédia Atica Antiga. Dai por diante nio saberia descrever o que
velo antes € o que veio depois: se as questdes sobre os instrumentos democraticos
atenienses ou as questdes anacrOnicas sobre minha existéncia que teimava em
colocar-se acima da efemeridade democratica brasileira.

Pois bem, decidi levar ao longe a pesquisa que me deixou a beira de um
ataque de nervos, mas também, que me possibilitou enxergar de modo anacronico
métodos de resolugcdo para problemas, que antes compreendia como falhas
inerentes a uma maneira de governar que destitui o conhecimento para sua pratica.
Nessa re-flexao, consegui compreender meu ponto de partida para pensar minha
atual politica e tive a certeza de que ainda era filosofa.

Assim, de um lado, tornou-se claro que precisava da filosofia como
referencial para pensar tanto a democracia quanto a comédia e, de outro, entendi
que a comédia dispunha a mim questdes que me despertavam do dogmatismo:
efetivamente, a satira elaborou aos meus olhos o outro ponto de vista da conduta
filoséfica, um outro caminho para se pensar o modo de vida do filésofo
aristocratico. Nesse sentido, posso afirmar que a pesquisa de mestrado, cujo

resultado final é a presente dissertagdo, foi elaborada com trabalho académico,



filosofico e existencial, pois efetivamente cada linha colocou-me questdes sobre o
comportamento do filésofo, o papel do comico e a minha relagdo em sociedade
enquanto leitora moderna desse material ‘arqueoldgico’.

Por isso, dedico essa dissertacdo aqueles que a incentivaram, porque varios
foram os desmotivadores que me fizeram por instantes pensar ndo ser capaz de
assumir posicionamento politico valendo-me do pensamento dos Antigos e, diga-
se de passagem, somente esses Antigos gregos, meus camaradas, € que me trazem
profundos questionamentos, deslocam-me do plano para os conceitos e ainda
langam-me na criticidade infinda da vida historicamente moderna. A Adriane
Duarte, minha professora de grego, parametro dos estudos classicos e do teatro
grego, ao meu orientador Luiz Henrique Lopes dos Santos que SEMPRE me fez
acreditar que estava no caminho certo, a minha mae Clarice Jesus de Souza,

presente em todos os momentos para lembrar a mim que ¢ a efetividade do

sensivel que verdadeiramente educa para a contingéncia da vida.
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“Uma vez que ja dissemos tudo, tenhamos paciéncia se continuamos
ainda. Se nos estendemos por for¢a do jogo. Se, pois, €screvemos um pouco:
sobre Platdo, que dizia desde entdo, no Fedro, que a escritura s6 pode (se)
repetir, que ela ‘significa (semainei) sempre o mesmo’ e que ela é um ‘jogo’
(paidia).”

Jacques Derrida



Resumo

AGOSTINI, C.S. Aristoéfanes e Platdo: deformadores da democracia Antiga. 2008. 247 f.
Dissertagdo (Mestrado). Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de
Sao Paulo, Sao Paulo, 2008.

Os dialogos de Platdo ainda sdo exemplos de como a filosofia, mais que um método de
investigacao ou busca por conhecimento, deve ser compreendida tal qual um modo de vida. O
filosofar, nestes textos, ajuda-nos a entender como, no mundo cléssico, as esferas estdo
conectadas, ao mostrar de que maneira a politica, a metafisica e a epistemologia sdo
interdependentes. Assim, porque tem como ponto de partida a metafisica, que ¢ tela para a
pintura da cidade ideal, em que ao filésofo cabe a chefia, todos os outros regimes que nao
sejam a monarquia ou a aristocracia filoséficas sao compreendidos como formas degeneradas
de governo. Dentre os regimes analisados pelo filésofo, destaca-se a democracia: o modo
politico, por exceléncia, grego, ¢ descrito como o degrau anterior a tirania, ou seja, como a
ante-sala para o barbaro governo. Em outro ambito, a saber, no da comédia, encontramos
Aristofanes; dentre outras coisas, o grande critico do demagogo Cléon e dos desvios da
democracia de seu tempo. Se Platdo ¢ dependente de uma metafisica para combater a
democracia, o comedidgrafo, ao contrario, ndo tem como fundamento algo semelhante, mas
lanca mao de suas pegas para educar os espectadores que sdo os responsaveis pela decisao
tomada, democraticamente, acerca do vencedor dos festivais que encerravam, dentre outras
disputas, aquela concernente aos autores comicos. Deste modo, a intencdo do trabalho ¢
procurar entender como a filosofia platonica e a comédia aristofinica, apesar da critica
comum que desenvolvem as instituigdes democraticas gregas, apresentam solucdes para o
problema, alicercadas em fundamentos radicalmente diferentes: a metafisica, no caso de
Platao e o vislumbre da reestruturacao do regime democratico, possibilitado com a reeducacao

da polis, em Aristofanes. Para a articulacdo dessas concepgdes, necessario foi levar em



consideragdo as diferengas proprias aos géneros dos discursos € ao papel que comediografo e
filosofo desempenhavam junto a pélis.

Palavras-chave: Aristofanes, Platdo, democracia, ridiculo.



Résumé

AGOSTINI, C.S. Aristophane et Platon: les déformants de la démocratie Ancienne. 2008.
247 f. Dissertation (Mestrado). Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas,
Universidade de Sdo Paulo, Sao Paulo, 2008.

Les dialogues de Platon exemplifient que la philosophie, plus q’'une méthode d’investigation
ou une recherche de la connaissence, doit étre comprise comme un moyen de vie. Le
philosopher dans ces textes, nous aide a compreendre comme, dans le monde classique, les
spheres sont liés quand on montre la maniere selon laquelle la politique, la métaphysique et
I’épistémologie sont interdépendentes. Ainsi, parce que le philosophe a comme point de
départ la metaphysique, qui est la toile de la peinture de la cité idéale dont le philosophe est le
chef, tous les autres régimes que non la monarchie ou I’aristocratie philosophiques sont vues
comme formes dépravées de gouvernemment. Entre les régimes analisés par le penseur, la
démocratie est remarquable: le type politique, par excellence, grec, est décrit comme le
marche anterieur a la tiranie, c’est-a-dire- 1’ante-salon du gouvernemment barbare. Dans
I’espace de la comédie, nous rencontrons Aristophane, le critique du demagogue Cléon et des
problémes de la démocratie de son temps. Si Platon est dépendent d’une métaphysique pour
combattre la démocratie, le comédiographe, au contraire, n’a pas comme fondement quelque
chose pareille, mais il se sert de ses pieéces pour €duquer les spectateurs qui sont les
responsables pour la décision pensée, démocratiquement, par rapport au vainqueur des
festivals dans lequels il y avait les disputes des auteurs comiques. Alors, le but du travail
présent est d’essayer compreendre comme la philosophie platonique et la comédie
aristophanique, en dépit de la critique commune sur les institutions démocratiques grecques,
présentent des résolutions au probléme démocratique fondées sur bases radicalement
différentes: la métaphysique, au cas de Platon, et la possibilit¢é de réformer le régime

démocratique grace a la rééducation de la pdlis, en Aristophane. Pour conduire ces



conceptualisations, il a fallu faire attention aux différences entre les genres des discurs et au
role du comédiographe et du philosophe dans la polis.

Mots-clé: Aristophane, Platon, démocratie, ridicule.



Notas

Sobre as tradugdes dos textos gregos:

Foram traduzidos por mim os textos cuja tradugdo que dispomos em
portugués procurou com eufemismos aplainar a invectiva comica, principalmente
no que diz respeito a supressao dos palavrées e de termos importantes para a
compreensdo dos desdobramentos da analise das comédias, onde se 1&: Tradugao
minha.

Com relagdo as citagdes em que lemos: ‘Traducao de fulano modificada por
mim’, significa que me aproveitei da tradugao nomeada, porém com alteracoes de
certos termos.

As citagoes dos textos A Republica, Gorgias, Fedro, Protagoras e Defesa de
Socrates sdo todas das edi¢des em portugués encontradas nas Referéncias, bem
como dos textos As Aves e As Tesmoforiantes.

As citagdes do Symposium (O Banquete) sdo de José Cavalcante de Souza

que ora assinalo modificagoes.

Sobre as traducoes dos textos modernos:

Todas as citagdes dos textos modernos em lingua estrangeira cuja referéncia
aponta para edi¢ao estrangeira foram traduzidas por mim, cabendo a minha inteira
responsabilidade eventuais falhas.

As ilustragdes sdo do artista plastico Alexandre Matos.
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Apresentacao

Durante minha pesquisa de mestrado, coloquei-me a tarefa caleidoscopica
de compreender de que modo a democracia ateniense suscitou questdes e criticas
similares em dois autores da Antiguidade Classica: Aristofanes e Platao.

Apesar da dificuldade existente de se tratar os textos de ambos os autores em
um mesmo trabalho, pois além de estarem inseridos em formas estruturais
diferentes (Aristéfanes com a poesia comica e Platdo com a filosofia), também
apresentam certa distancia temporal de florescimento; as seguintes paginas
procuram explorar indicios que tornem possivel tecer uma trama de conexado entre
o comediografo e o filésofo, empreitada aceitavel e plausivel na medida em que
um se refere ao outro nominalmente em algumas obras'. Além disso, ha bastante
tempo, muitos tém sido os comentadores contemporaneos que procuram ou
estabelecer algum tipo de amizade entre Socrates e Aristéfanes como Leo Strauss,
Masaracchia e Burnet® ou entdo, que exploram a forte inimizade que a filosofia
platonica nutre pela comédia, caso este de David Bouvier’, que leva em conta a
Defesa de Socrates, de Platdo, que atribui a comédia, em certo sentido, a
responsabilidade pelo julgamento e condenacio de Socrates”.

Sendo a democracia de radical importancia para o surgimento da Antiga
Comédia Atica e imprescindivel para as analises das degradacdes dos regimes
politicos n’4 Republica, de Platdo, esta é a chave de agregagdo que tive em vista

ao longo de todas as etapas do trabalho, tendo o cuidado para situar

! Platio refere-se a Aristofanes por meio do personagem Socrates e as referéncias aristofinicas
ddo-se em relagdo a Socrates.

2 STRAUSS, L. Socrate et Aristophane, Combas, 1993, trad. Olivier Sedeyn; MASARACCHIA,
A. Platone. Apologia di Socrate, Torino, 1971 ; BURNET, J. Plato’s Euthyphro, Apology of
Socrates and Crito, Oxford, 1924.

> BOUVIER, D. Platon et les poétes comiques : peut-on rire de la mort de Socrate ? in Le rire de
grecs. Anthropologie du rire en Gréce ancienne, pg 425-440.

*PLATAO. Defesa de Socrates 19 e.



historicamente as pecas aristofanicas € a obra platonica que ndo correspondem
necessariamente ‘a mesma democracia ateniense’.

Como o contexto festivamente dionisiaco em que 0s concursos cOmicos
ocorriam ¢ de suma importancia para a melhor apreensdo das sutilezas da
comédia, decidi tratar, nesse trabalho, dos festejos atenienses dedicados a Dioniso
para que, posteriormente, tivéssemos uma compreensao mais aprofundada acerca
do papel religiosamente ritualistico do comediografo e da comédia na vida do
cidaddo da Atenas Classica e, por isso mesmo diferente daquele atribuido ao
filosofo e a filosofia. Desse modo, a historiografia foi uma das ferramentas de que
me servi para o prosseguimento coerente das questdes surgidas no decorrer da
pesquisa e, muitas vezes, detive-me demoradamente na historia a fim de que
elementos dos enredos das comédias estudadas pudessem fazer sentido tanto para
o leitor quanto para mim. De fato, a comédia, como satira politica e de costumes,
dispde dos eventos cotidianos como matéria para as composicdes do
comediografo, o que a torna uma obra intrinsecamente ligada aos fatos historicos
que serviram como mote inspirador para a forma que o poeta lhe concedeu.

No que se refere a Platdo, em certo sentido, a localizagdo de sua obra em
determinado contexto, ainda que ndo tenha 0 mesmo peso necessario para muitos
aspectos da compressao dos didlogos, como acontece com a comédia, de alguma
forma, foi proficua para a constru¢ao da ponte que liga a comédia a filosofia, ao
mesmo tempo em que demarca as fronteiras da democracia, cendrio para
Aristofanes, daquela discutida por Soécrates e seus interlocutores, nos didlogos.
Assim, tendo como pano de fundo, para a elaboragao dessa pesquisa, a Atenas em
meio a Guerra do Peloponeso e a Atenas pos tal advento, procurei trazer a

superficie pecas da engrenagem de um pensamento esteticamente religioso e
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politico nutrido e crescido em meio a decisivas transformagdes sociais,
econdmicas ¢ historicas por qual passou entre os séculos V ¢ IV a.C e que ha

muito serve de alimento para as discussoes e teorizagdes sobre arte e politica.
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Introducéo

Muitas bibliotecas ja foram escritas sobre o legado grego e sobre a inegavel
importancia desse povo para a cultura ocidental. Coisas como o teatro, a politica,
a educacao, a filosofia e as primeiras investigagdes acerca da fisica sdo atribuidos
ao povo helénico. O vocabulario de quase todos os povos também ¢ herdeiro dos
conceitos elaborados na lingua grega. Entretanto, seria assaz ingenuidade
acreditar que tudo tenha comegado com os gregos e que antes deles nada havia de
‘racionalidade’, de ‘arte’ e de ‘questdes’; basta nos voltarmos para os egipcios,
para os babilonios ou para os povos do extremo oriente € nos aperceberemos de
que também eles se encontram presentes em nosso legado.

Contudo, fato ¢ que, embora as fontes gregas sejam em alguns aspectos
bastante fragmentarias, em outros, constituem um excelente arcabouco para os
historiadores e pesquisadores do periodo arcaico e classico, constando desses
periodos os primeiros poemas épicos, a lirica, o teatro, a filosofia, as descri¢des
dos tipos de regimes politicos e, claro, o advento da democracia. De modo que,
para aqueles que se propdem compreender as questdes que dizem respeito a
politica e, em especial, ao modelo democratico, voltar-se para a Grécia sugere
uma postura conveniente, pois em seus diferentes campos de discussdes reflete-se
a relevancia que a vida publica democratica imprimiu as diversas manifesta¢des
desse povo e que até hoje constituem ferramenta importante no nosso olhar para o
mundo das relagdes do homem e do conhecimento.

Porque tenho em vista abrir horizontes para a compreensao das criticas feitas
a democracia ateniense por autores contemporaneos a ela, e explicitar os motivos
pelos quais o modo de vida filosofico era visto com desdém pelos cidadaos nao-

filésofos, resolvi, de um lado, centrar essa pesquisa em trés pecas da comédia
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aristofanica, a saber, Os Cavaleiros, As Vespas e As Nuvens, cujos focos sao,
respectivamente, a disputa demagogica, o vicio pelos tribunais e a proliferagdo do
ensino sofistico encarnado na figura de Socrates e, de outro, explicitar tanto as
conclusdes de Socrates acerca da democracia quanto mostrar de que modo,
também segundo Platdo, o filésofo ¢ motivo de escarnio para aqueles que nao
filosofam.

Ora, se de um lado, a comédia antiga surge como género de representacao
no contexto democratico, de outro, aparece como especial para a reflexdo acerca
daquilo que o cidadao via, durante as encenacdes cOmicas, como ridiculo nesse
regime e em sua participacdo, de modo que a comédia constitui importante
ferramenta historica, artistica e critica a politica que, de certo modo, propiciou seu
florescimento. Ja o texto de Platdo, de fato, ¢ de importancia fundadora para o
pensamento politico. Embora encontremos em Herédoto® a primeira classificagdo
tipoldgica dos regimes, é n’ A Republica platdnica que as razdes pelas quais os
governos se estabelecem e se arruinam sao delimitadas e, por isso, essa obra pode
ser considerada a pedra fundamental para o que, hoje, chamamos Filosofia
Politica.

Alguns autores modernos classificaram A Republica como um texto
‘totalitario’, tal qual Karl Popper® que vé na filosofia platénica o germe para o
nazismo e para o fascismo, enquanto outros, como o filésofo Jean Bodin,

encontraram no mesmo texto de Platdo uma visio favoravel a democracia’. Em

> HERODOTO. Histérias, I11- 80.

% “Verificamos que o papel dessas idéias ¢ importante [justica, sabedoria, verdade e beleza], mas
que elas ndo levam Platdo além do totalitarismo e do racismo.”/ “Em vista de tudo isso, parece
ser uma interpretagdo consistente e dificilmente refutavel da matéria a apresentacdo de Platdo
como um politico partidario totalitario, infeliz em seus empreendimentos imediatos e praticos,
mas, ao longo do tempo, apenas feliz em demasia em sua propaganda para sustar ¢ derrubar uma
civilizagdo que odiava”. [POPPER, K. 4 sociedade aberta e seus inimigos, pg 184 ¢ 185].

7 “E os antigos para assegurar os estados populares se esforgavam para igualar todos os cidadios
em bens, em honras, em poténcia, em alojamentos e se houvesse alguém mais virtuoso, mais

18



meio a tao diversas constatagdes ao longo de toda a historia da Filosofia, o que ha
de certo é que Platdo, em seus didlogos, elaborou boa parte das bases do
pensamento filosofico posterior, e ndo € exagero dizer que impossivel € se prestar
a um estudo criterioso sobre filosofia politica sem levar em consideragdo as
conclusdes platonicas referentes as diversas formas de governo.

Desse modo, comego meu estudo com uma introducdo as festividades
dionisiacas e ao contexto no qual foram trazidas ao palco as pecas cdmicas, para
entdo, situacionar Aristofanes no territorio da comédia Atica e destaca-lo de seus
contemporaneos. Em seguida, passo a palavra a Aristoteles que, na Poética,
localiza as origens da comédia e nos serve como um testemunho mais ou menos
contemporaneo no que diz respeito as encenagdes comicas.

O segundo capitulo ¢ dedicado a andlise das pecas aristofanicas Os
Cavaleiros e As Vespas. Nessa toada, convido o leitor a mergulhar na satira feita
pelo comedidgrafo aos instrumentos democraticos atenienses, bem como a pensar
nas parddias desenvolvidas sobre eventos historicos. Assim, volta e meia, chamo
para o centro da discussdo alguns elementos historiograficos que nos auxiliam a
vislumbrar com mais claridade os desdobramentos da invectiva em relagdo ao
contexto do qual parte.

No terceiro capitulo, instauro a agonia entre a efemeridade mundana e a
imutabilidade filosofica com a analise d’As Nuvens. E hora de o filosofo dar as
caras cercado pela gozagdo. De fato, 4s Nuvens constitui o estopim que abriu a

senda para a concepgdo final desse trabalho, ndo apenas focalizado na discussao

19

justo, mais sabio que os outros, bania-se lhe [...] desejando fazer tudo um, tanto quanto fosse
possivel [...] mesmo Platdo foi da opinido de que as mulheres e criangas fossem também comuns
a todos, a fim de que ninguém pudesse dizer ‘isto ¢ meu’, ‘aquilo ¢ seu’, pois estas duas
palavras, diz ele, sdo causa para perturbar e revirar todas as Republicas”. [BODIN, J. Os seis
livros da Republica,V1, 4, pg 160].
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sobre a democracia, mas, além disso, focado na imagem que a conduta filosofal
apresenta para o restante da polis democratica nao dotada de traquejos filoséficos.

Em seguida, tem vez a contrapartida filosofica. Abrem-se as cortinas para a
justificativa platonica sobre a inutilidade, a estranheza e o ridiculo do filésofo, que
se iniciam no Symposium, cuja andlise do discurso do Aristéfanes de Platdo
também foi desenvolvida. Em seguida, valho-me da Apologia a fim de
compreender até que ponto a comédia € imposta a culpa pela ma-fama do fil6sofo,
assim como, levantar algumas questdes sobre a propria fala socratica no ambito
dos tribunais.

O quinto capitulo ¢ destinado a levantar os problemas do comportamento
filosofico para os habitantes locais, segundo os proprios interlocutores de
Sécrates. Nesse momento, pretendi mostrar de que modo Platdo elabora questoes
que pdem em xeque a vida filoséfica, ja que conduzem ao caminho da inevitavel
ridicularidade de Sdcrates em meio aos demais cidadaos, e de que modo o filésofo
reforca sua posicao na polis como a Unica possivel para o alcance da felicidade.
Para atingir esse propdsito, desdobrei os argumentos do personagem Célicles, no
Gorgias, e a constatagdo de Adimanto acerca da inutilidade socratica para, entdo,
o filésofo ter a palavra e asseverar em grandes letras a necessidade de
excentricidade e ‘alienagdo’ a politica democratica que a filosofia lhe impde, ¢ ¢é
visivel a todos. Nesse sentido, termino esse capitulo com a faceta de orador que
Sécrates desempenha no Fedro e, assim, nos fornece mais dados para a
identificagdo do filésofo a um linguarudo, do mesmo naipe de um sofista ou
orador.

O capitulo 6 discute os problemas da democrcia segundo o ponto de vista

filosofico de Socrates: ¢ a hora de pensarmos nos diferentes pressupostos € nas
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diferentes linhas de chegada aos quais o filésofo e o comediografo aportam
quando tratam do regime do démos.

Enfim, concluo o trabalho com a sensa¢do de que ainda resta algo, de que
muitos dados passaram por mim nesse lance cadtico do plano sensivel e ficaram
para tras, para a posteridade do que sera escrito ou do que sera dialogado com o
interlocutor que tiver paciéncia para nio exigir coeréncia de uma tempestade de
idéias. De qualquer forma, consegui enquadrar o ultimo capitulo para a conclusao.
L4, apenas trago a superficie o que ha muito repito ao longo do trabalho, ou seja,
que antes de qualquer consideragdo acerca da comédia e da filosofia platonica, é
preciso nos voltarmos para os diferentes pressupostos dos quais ambos os géneros
partem quando desmembram os problemas da politica vigente para, de um lado,
desenvolverem a invectiva e, de outro, a investigagcdo filoséfica. Na verdade,
concluo que literalmente, seja na comédia, seja na filosofia platdnica, uma coisa é
certa: o filésofo se coloca do lado de fora das discussdes comuns porque ndo sabe
dizer a linguagem da efemeridade. Sempre acima dos demais, esquece-se de que o
plano sensivel exige atitudes praticas imersas na contingéncia instdvel da vida
comum que requerem comunidade de agdes e de pensamento com o outro, mesmo
que esse outro nao filosofe. Afinal, a vida precisa de intrigas, de diz que me diz e
de gozagdes para que a roda de conversa entre amigos, no café, ndo seja
suplantada pela chatice sempre do mesmo engajamento pseudo-filoséfico-politico.

Pois bem, comecemos entdo esse estudo. Mas comecemos pelo final: com a
entrada da flautista e dos sacrificios devidos a Dioniso... Nao se esquegcam do

bode!
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1

Os festivais em Atenas e 0s concursos cOmicos

Antes de fazer o estudo das pecas aristofanicas, algumas consideragdes
acerca do contexto em que os concursos comicos eram realizados sdo relevantes
para localizarmo-nos em meio as festividades gregas.

Faziam parte do calendério ateniense inumeras festas a fim de render culto a
deuses como Deméter, Hermes, Artemis, Apolo e Afrodite. Tao plural quanto era
0 pantedo grego, assim eram as ocasides de celebracdo as divindades olimpicas.
Em algumas situagdes, tais celebracdes envolviam apenas parte da polis (como no
caso dos cultos a Deméter, reservados as mulheres casadas, e daqueles a Artemis,
destinados as mocas virgens) e, em outros, estava envolvida a maioria dos
habitantes, como, por exemplo, nos cultos a deusa Palas Atena, protetora da
cidade e também nos rituais dedicados a Dioniso.

Inventariar as manifestagcdes cultuais da Antiguidade nao é o propoésito desse
trabalho, contudo ¢ bastante importante compreender alguns aspectos do culto
dionisiaco e sua relacdo com os festivais dramadticos, ja que Dioniso era o deus
celebrado nesses festejos, sendo patrono do drama e guardido protetor das
vindimas.

Com efeito, as celebragdes a Dioniso comportavam iniciagdes (feletai) e
ritos secretos (orgia) conhecidos por aqueles que houvessem sido entronizados
como bdkchoi®, fazendo, a primeira vista, do estatuto do dionisismo algo analogo
ao dos mistérios. Porém, em Atenas, o carater popular dos cultos a divindade era

bastante marcante e as festas publicas ao deus formavam uma série “distribuida

¥ C.f. VERNANT, J. Mito e religido na Grécia Antiga, pg. 75.



pelo calendario ao lado das festas dos outros deuses e sujeita as mesmas normas
de celebragio™. Assim, apesar da exigéncia de um grupo especializado para
certas cerimonias secretas, Dioniso era um deus cujos festejos em sua homenagem
tinham uma caracteristica deveras popular, com manifestagdes pelas ruas a pé e
em carros.

Embora, como afirma Carl Kerényi, na origem cultual dionisiaca, as
mulheres cabia a participagdo em ritos secretos e, tudo indique que as atenienses
eram, efetivamente, as guardids do culto dionisiaco da cidade, sendo ativas no
Lénaion'’, em Atenas, como foi notado, o deus era uma divindade estatal,
cultuada publicamente por todos, nos festivais''. As festas celebradas em
homenagem a Dioniso aconteciam cinco vezes por ano, com datas e rituais
especificos de acordo com a plantacdo, colheita e preparagdo das uvas para o
vinho.

“Contrariamente aos mistérios, o dionisismo ndo se situa ao lado da religido
civica para prolonga-la. Ele exprime o reconhecimento oficial, por parte da
cidade, de uma religido que, sob muitos aspectos, escapa a cidade, contradizendo-
ae ultrapassando-a”lz. Ora, em relacdo aos outros deuses olimpianos, Dioniso
agrega um elemento estrangeiro que se manifesta tanto por meio do
questionamento da ordem quanto na revelacdo de outra via do sagrado: ndo mais
regular nem estavel, porém inapreensivel e desconcertante'’. Ele ¢ a divindade
com poder de magia e, por isso, ndo se encerra em uma definicdo ou em uma
forma, mas explora todas as possibilidades sem se deixar fechar por nenhuma.

Logo, ele pode ser identificado a um ilusionista que brincando com as aparéncias,

? VERNANT, J. Mito e religido na Grécia Antiga, pg. 75.

'°Lénaion ou leneu era o santuario de Dioniso que também servia de lagar piblico.
" KERENYI, C. Dioniso. Imagem arquetipica da vida indestrutivel, pgs. 142-143.
2 VERNANT, J. Mito e religido na Grécia Antiga, pg. 76-77.

1 C.f. VERNANT, J. Mito e religidio na Grécia Antiga, pg. 77.
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confunde as delimitagdes entre a mascara e o real. Efetivamente, a metamorfose ¢
a grande marca dionisiaca que opera no sentido da “ordem para o caos; da

9514

contensdo para a distensdo; da coesdo para a repulsdo” . Notadamente, ele é o

padroeiro do teatro, isto é, do campo em que o disfarce, o engodo, a
transformagao e mesmo a criagdo de uma ordenagao paralela compdem a esséncia
da atividade de atores e de poetas e, no que diz respeito ao publico, este sabe bem
que o espaco teatral €, por exceléncia, palco da ilusdo.

Com efeito, temos de notar que além de ser uma expressdo estética e
religiosa, as festividades em Atenas serviam também como manifestagdes taticas
da politica vigente para a exibi¢do da supremacia ateniense: gragas as festas havia
a conciliagdo dos favores prestados pelo povo (como a imolagdo de animais) com
o prazer que a beleza dos cortejos ¢ dos espetaculos proporcionava. Assim, sem
duvida a “‘politica das festas’ traz vantagens na polis aqueles que depositam as
mogdes necessarias para organiza-las: do ponto de vista tanto da politica exterior
quanto da interior é necessario fazer festas'>”, justamente porque as festividades,
em especial as Grandes Dionisas, eram oportunidades exemplares para a exibicao
do poderio ateniense frente as outras poleis.

Agora, passemos, entdo, aos festejos em homenagem a Dioniso e suas
especificidades.

As Lenéias eram celebradas no més de Gamelion que equivale, no nosso
calendario, a janeiro'®. Nesse periodo, de inverno bastante rigoroso, os mares
congelados dificultavam o acesso maritimo a Atenas e as vias terrestres também
apresentavam inimeras complexidades. Este ¢ um dos fatores que talvez explique

o porqué a audiéncia do festival era composta exclusivamente pelos cidaddos e

" FORTUNA, M. Dioniso e a comunica¢do na Hélade. O mito, o rito e a ribalta, pg 37.
"> MEIER, C. De la tragédie comme art politique, pg. 61.
' C.f. HARVEY, P. Diciondrio de literatura clissica grega e latina. Verbete calendario, Pg 95.
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metecos dessa pdlis. O que, na pratica, constituia um fator bastante importante na
composicdo das comédias elaboradas para essa festividade, j& que o publico
presente tinha maior intimidade com os assuntos que dissessem respeito a pratica

politica de Atenas que os estrangeiros teriam. De fato, “diferentemente das

. . , . , . . . 1
Grandes Dionisas, as Lenéias tratavam dos negocios mais privados'’”, como

exemplifica a fala de Diceopolis, n’Os Arcanenses:

Eu vou falar, em uma comédia, da cidade,

pois o que ¢ justo também ¢é da envergadura da comédia.
De fato, direi coisas terriveis e justas.

Agora, Cléon ndo pode me caluniar;

eu maldigo a cidade, que estrangeiros ndo estdo presentes.
Nos estamos entre nos, € a disputa das Lenéias,

os estrangeiros'® ndo estdo aqui, pois os tributos

nao foram trazidos, nem os aliados

chegaram de suas cidades; mas nos estamos sozinhos hoje,

quero dizer: os metecos e o monte de palha da cidade. 19

Com efeito, no contexto das Lenéias, em que assuntos proprios a Atenas
eram o motivo do enredo, podemos pensar a fala do herdi comico no sentido de
que

a significag¢do politica da comédia pode escapar a alguém para quem
falta conhecimento intimo dos assuntos atenienses e que, assim,

tomaria a satira mordaz como um retrato franco da realidade social. A

" GOLDHILL, S. The Great Dionisya and civic ideology, pg. 102.

'8 «A referéncia ndo é aos estrangeiros em geral, mas aos aliados de Atenas em particular”.
[OLSON, D. Nota a sua edi¢do comentada de Acharnians, pg. 201.]

¥ ARISTOFANES. Os Arcanenses (vv.496-509) Tradugdo minha.
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presenca de metecos (508) é, portanto, de menos responsabilidade, ja
que eles poderiam compreender a politica local e o ‘codigo’
dramatico. O problema dos mal-entendidos por pessoas de fora tera
sido naturalmente mais sério quando a peca levantava a questdo das

relagdes com os aliados™.

Afinal, eles foram de extrema importancia para a consolidagdao da supremacia
ateniense.

Nas Lenéias, os concursos de tragédia foram introduzidos em 433 a.C ¢ as
comédias um pouco antes, em 442 a.C. Embora a origem que deu nome a essa
festividade seja incerta, vale ressaltar que uma das possibilidades ¢ a variacdo da
palavra lenos que significa ‘cuba de prensa’ e de Lénaion ‘lugar em que o vinho
era espremido e guardado até que sua fermentagdo se completasse’. No més
Gamelion, o més mais frio do ano, o vinho passava por sua extrema depuragao.

A festa dionisiaca que se seguia as Lenéias era a Antestéria. Tal nome que
deriva do verbo anthein ‘florescer’ representa o més cuja primavera dava seus
primeiros indicios. Nos ritos da Antestéria, os vasos de barro semi-enterrados
nos quais o vinho fermentava eram abertos por curto periodo para que as almas
‘sedentas’ pudessem, atraidas pelo cheiro, sair do mundo subterraneo ¢ beber um
pouco?'.

Da segunda metade de marco dos atenienses até a primeira metade de abril

era conhecido como o més de Elaphebolion®, cuja participacdo macica das
comunidades rurais consistia num ponto bastante importante para a complexidade

festiva desse periodo. Realizava-se uma grande procissdo dionisiaca seguindo

2 OLSON, S. Nota aos versos 496-509 de sua edi¢do Acharnians.
21 C.f. KERENYI, C. Dioniso. Imagem arquetipica da vida indestrutivel, pg 260. )
*? Originalmente a Elaphebolia era a festa da caga aos cervos que ocorria em homenagem a Artemis.
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falos de madeira e a antiga estitua do deus, bem como eram apresentadas
encenacdes dramaticas para Dioniso Eleutereu e disputas teatrais, ja que este era o
festival conhecido como Grandes Dionisas ou Dionisas Urbanas. Diferentemente
das Lenéias, as Grandes Dionisas contavam com um publico diversificado:
cidaddos atenienses, metecos e estrangeiros. Passado o rigoroso inverno do més
de Gamelion, na primavera do Elaphebolion, o mar ja estava navegavel e o trafico
terrestre ndo apresentava problemas, o que sugere o deslocamento de pessoas de
diferentes cantos da Grécia para acompanhar as festividades das Grandes
Dionisas. Esse ¢ o0 momento em que “a cidade se preenchia com estrangeiros,

2> Assim, 0s

toda essa afluéncia fazia um publico mais amplo que de ordinério
comedidgrafos deveriam ter em mente que o publico ao qual suas pegas se
dirigiriam na festa da primavera era diferente daquele que estava presente nas
Lenéias, fato que, em certo sentido, explica o porqué as pecas aristofanicas
representadas nas Grandes Dionisas tratavam em seus enredos de assuntos mais
gerais, especialmente no que diz respeito a tematica pan-helénica. Na verdade, por
meio da festa das Dionisas, Atenas demonstrava o poder da polis: era a
oportunidade para a exibi¢ao publica do sucesso militar e politico da cidade e da
ostentacdo da supremacia ateniense frente ao mundo grego e, nesse sentido, o
festival religioso-estatal era utilizado para glorificar o Estado. Antes das disputas
dramaticas das tragédias e das comédias, as celebragdes, nas Dionisas, eram
compostas por quatro momentos que marcavam a ‘ideologia’ da pdlis
democratica, ressaltando a importancia das obrigagdes, dos deveres e dos lagos

entre individuo e Estado*. Assim, uma gama de festejos exaltava para o publico

os valores civicos da cidade a fim de incitar os cidaddos a servirem a polis que, no

2 MEIER, C. De la tragédie grecque comme art politique, pg. 69.
* C.f. GOLDHILL, S. The Great Dionisya and civic ideology, pg. 112.
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contexto bélico em que a Grécia se encontrava, significava estimula-los a estarem
prontos para o combate, € também conscientiza-los da imagem de Atenas como
poténcia em meio as outras colonias™.

Desse modo, segundo Simon Goldhill*®, precedem as disputas dramaticas
eventos cuja inten¢do era imprimir nos cidaddos tanto as obrigacdes civicas
quanto a ‘consciéncia’ da unidade politica. Tais episodios eram constituidos pelas
libagdes que os dez generais (stratégoi) mais poderosos da politica e da militaria
faziam®’, pela apresentacio, no teatro, do tributo das cidades que se encontravam
sob dominio ateniense®, pelo anuncio publico dos nomes dos benfeitores de
Atenas® e pelo desfile dos jovens, em uniforme militar, que naquele momento
abandonavam o status de rapazes para adentrarem na categoria de ‘homens’ e,
portanto, de cidaddos, cuja educagio estivera sob os auspicios do Estado. Esse
ultimo evento é muito significativo porque traz ao palco os jovens, filhos dos
mortos em combate pela polis que se encontram preparados para ocupar o lugar
de seus pais como integrantes do corpo hoplitico. Ora, tais jovens foram educados
pela cidade que desempenhou o papel de familia para eles. O publico vé diante de

si homens completamente trajados em uniformes militares, comprometidos com a

» C.f. GOLDHILL, S. The Great Dionisya and civic ideology, pg. 104.

2 No artigo The Great Dionisya and civic ideology, Goldhill desenvolve a explicagio acerca da
relacdo entre as Grandes Dionisas ¢ a ‘ideologia’ civica da festividade.

7 C.f. GOLDHILL, S. The Great Dionisya and civic ideology, pg. 101.

¥ «Q tributo trazido pelos aliados era, talento por talento, espalhado ao longo da orquestra teatral
as vistas dos helenos reunidos, que era ndo apenas a exibi¢do de pompa ¢ esplendor [...]. Antes,
era uma demonstracdo perante a cidade e seus muitos visitantes internacionais do poder da pdlis
de Atenas, seu papel como for¢a no mundo grego.” GOLDHILL, S. The Great Dionisya and
civic ideology, pg.102.

2«Todo o plblico era estimulado por tal ceriménia a servir a pélis [...]. Para Demostenes, essa
cerimonia de antincio dos nomes dos benfeitores civicos estava fundamentalmente conectada
com a proje¢do e promoc¢ao dos deveres civicos e da auto-imagem civica”. [GOLDHILL, S. The
Great Dionisya and civic ideology, pg.104-105]. Assim, antes de celebrar os atos individuais dos
homens, a leitura dos nomes dos benfeitores servia para exaltar a polis e encorajar os outros
cidaddos a desempenharem atitudes civicas.

*Tal como o casamento era para o feminino o evento necessério que o definia como mulher e
esposa; ocupar a posi¢do de hoplita, ou seja, estar apto para a guerra era o telds necessario para o
rapaz ser homem e cidaddo. [C.f. GOLDHILL, S. The Great Dionisya and civic ideology, pg.
107].



seguranca da cidade que contribuiu com sua formagdo e, por conseguinte,
presencia o resultado da cooperagdo para a educag¢do dos filhos dos mortos
combatentes pela pdlis em guerra. De fato, a cidade se percebe diretamente
envolvida com a educagdo do rapaz que se torna homem: o assunto considerado
pertencente ao ambito privado, nas Grandes Dionisas, transforma-se em obrigagao
publica®'. Portanto, “as Grandes Dionisas é a ocasido publica dotada de especial
forca de crenca. E fundamentalmente e essencialmente um festival da pdlis
democratica®”.

De qualquer forma, com relagdo tanto as comédias quanto as tragédias ¢
“surpreendente notar que o conteudo das obras representadas serve muito pouco a
propaganda de Atenas, ligando-se muito mais a questionar, a colocar as claras e a
expor o que ¢ problema, a criticar™. A particular utilizagdo da linguagem e dos
mitos pelas tragédias e comédias demonstra a forga transgressora do drama. A
encenacao teatral coloca a ‘ideologia’ dominante democratica de lado, sinalizando
para o fato de que as cerimonias que precederam as disputas tragicas e comicas
ficaram para tras e que, agora, o momento ¢ o de questionamento, de exame ¢ de
subversdo da ordem da cidade. Por isso mesmo, as Grandes Dionisas parece ser
uma festividade essencialmente dionisiaca, em que o tradgico € o cdmico nao
somente invertem as normas, porém abrem a discussdo acerca dos fundamentos de
tais normas e da relagdo essencialmente ambigua que o individuo tem para com
seus desejos pessoais e para com o posto ocupado na pdlis. Se, de um lado, a
tragédia coloca no palco de que modo determinadas agdes ou escolhas podem

opor o seio familiar e a cidade, de outro, a comédia, por meio da escatologia, da

31 C.f. GOLDHILL, S. The Great Dionisya and civic ideology, pg.113.

32 GOLDHILL, S. The Great Dionisya and civic ideology, pg.114.

3 MEIER, C. De la tragédie grecque comme art politique, pg. 69.

*“Ambas, tragédia e comédia, podem ser descritas como géneros de transgressdo”.
[GOLDHILL, S. The Great Dionisya and civic ideology, pg. 126].
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obscenidade e da ironia, desenha a possibilidade da mudanca através da execucao
de uma idéia que contraria a ordem estabelecida e, nesse sentido, a transformacao
do pior para o melhor s6 € possivel com a inversao do mundo: o filho ¢ educado
pelo pai (4s Vespas), as aves fundam uma cidade nos céus (4s Aves), as mulheres
conseguem por fim a guerra (Lisistrata).

Com efeito, porque a festa de Dioniso celebra o deus associado a ilusdo e a
mudanga, dentro do contexto democratico do séc. V, ndo ¢ contraditério
presenciarmos, lado a lado, a promocdo da unidade ateniense através da
‘ideologia’ da consciéncia dos deveres e dos lagos irredutiveis dos cidadaos para
com a polis, e a encenacdo de agdes que se desenrolam sobre a dissociagdo entre
os deveres do cidaddo e a intimidade das vontades do individuo, bem como o
alcance da felicidade e da paz por meio do reverso da ordem da cidade.
Politicamente, isso s6 ¢ possivel no terreno cuja liberdade de expressdo esteja
assegurada e, religiosamente, em que a licenca dionisiaca regulamente o
preenchimento dos desejos reprimidos e as possibilidades amedrontadoras de

colapso dos disturbios sociais™.

O intervalo que abarca a segunda quinzena de outubro até a primeira de
novembro era conhecido como més de Pyanépsion’® no qual Dioniso era
celebrado com o festival chamado Oscoféria®’ em que “ramos de videira
carregados de cachos [...] eram levados a Falero desde Atenas™®. Tal oferenda a

Dioniso se dava como forma de agradecimento ao deus pela vindima, ja que

% Nas Grandes Dionisas, os concursos tragicos foram introduzidos a partir de 536 a.C, e
os concursos comicos em 488a.C.

3% Pyanépsias era a festa que ocorria em honra a Apolo, chamada assim porque era costume
o consumo de um mingau de favas e de outros legumes. Pyanos significa fava, em grego.

37 Oskhophoria significa “carregar cachos de uva”.

¥ KERENY], C. Dioniso. Imagem arquetipica da vida indestrutivel, pg 127.
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segundo o calendério Atico este era 0 més da vindima. As outras festividades em
honra a Dioniso eram as Dionisas rurais celebradas no més de Posideion, isto é,
entre dezembro e janeiro.
No més Posideion, a Dionisia rural por certo continuava o que havia
principiado na cidade no santudrio do brejo, com a prova da primeira
mistura de vinho. Essa festa rural era a ‘Lenéia’ dos camponeses [...].
Constituia uma longa celebracdo antecipada do nascimento de
Dioniso™.

Desse modo, torna-se indispensavel sublinhar tanto o carater religioso
quanto o carater estatal das festividades que sucediam nas pdleis gregas.
Compreender isso nos da a possibilidade de entrever o alcance que as tragédias, as
comédias e os dramas satiricos representados atingiam sobre o publico de entdo. Ir
ao teatro e assistir as pecas era, antes de tudo, um rito. Percorrer as ruas no
kémos™ com canto, danca e musica fazia parte de uma atitude religiosa, bem
como a condugdo de grandes falos nas phallephoriai ou phallagogiai*' significava
cultuar uma figura divina. Alids, tal simbolismo falico que cerca o rito dionisiaco
insere-se em um conjunto cuja fertilidade ¢ uma das tematicas principais da
celebragdo ao deus e, por conseguinte, o pénis € o sexo, vinculados que estdo a
fecundidade, s3o elementos indispensaveis ao culto.

Os concursos comicos inserem-se, assim, no contexto cultual a Dioniso, cuja
celebragdo era marcada por “dancas, manifestacdes de éxtase religioso e grande

consumo de bebida, sobretudo do vinho, um dos seus atributos, juntamente com a

3 KERENY], C. Dioniso. Imagem arquetipica da vida indestrutivel, pg 255.

%0 kémos era um festejo que celebrava Dioniso e, teoricamente, em sua origem “consistia de
pobres camponeses que entravam na cidade durante a noite, iam as casas dos ricos de quem
tinham sofrido injustigas, ¢ vingavam-se com cantos de zombaria. Desempenhando assim, o
papel de espiritos vingadores, supostamente eles eram obrigados a lambuzar as faces para
impedir que fossem reconhecidos no teatro onde se lhes permitia fazer aparigdes publicas”.
[KERENYT, C. Dioniso. Imagem arquetipica da vida indestrutivel,pg. 287].

*! Procissdes em honra de Dioniso nas quais grandes falos eram transportados. Para mais
detalhes ver KERENYT, C. Dioniso. Imagem arquetipica da vida indestrutivel, pg 63.
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mascara”®. Assim sendo, ¢ imprescindivel ter em mente que a comédia estd
situada no ambito religioso-estatal, cujos dias das cerimonias eram feriados para o
descanso e a promogdo da participagdo do povo nas festas, o que,
consequentemente, imprime a familiaridade da multiddo tanto com o enredo
comico quanto com o tragico. A representacdo teatral, na Antiguidade,
compreende os estatutos de festa popular € a0 mesmo tempo oficial: no primeiro
caso, porque homens publicos, cidaddos comuns, jovens, criangas e, quica,
mulheres, lotavam o teatro durante o dia todo, fazendo 1a suas refeigcdes e, no
segundo caso, como manifestagdo oficial, pois o calendario ateniense assegurava
oficialmente a repeticdo anual das disputas entre os poetas. Destarte, o costume
com a representagdo, com sua linguagem e gestualidade fazia parte dos habitos
religiosamente estatais do povo.

Naquilo que diz respeito ao patrocinio para a representagdo das pecas, de
modo um tanto quanto anacronico, levemos em considera¢do, para tecermos um
paralelo, o nosso carnaval. Boa parte dos recursos que favorecem a festa
carnavalesca tem origem nos cofres publicos e também provém de empresas que,
em troca, t€ém suas marcas divulgadas. Com os custos dos espetidculos dos
festivais atenienses, algo similar acontecia: havia o sistema de coregia que era
uma das formas de taxar grandes fortunas, uma maneira de cobrar impostos. O
corego era o ‘produtor artistico’ da pega que tal qual um empresario que se
beneficia, por exemplo, com a Lei Rouanet™, na medida em que pode abater do
imposto de renda patrocinios feitos a projetos aprovados pelo Ministério da
Cultura, poderia ter seu imposto reduzido em decorréncia da aplicacdo da verba

na festividade e, no tempo de Aristéfanes, tal fungdo era liturgica. Ou seja, o

*2 DUARTE, A. Introducdo, Mulheres a beira de um ataque de nervos, in Duas comédias:
Lisistrata e as Tesmoforiantes (Aristofanes) pg IX.
* Lei 8.313/91
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arconte delegava a um cidadao rico o “encargo de satisfazer todas as despesas
inerentes a representacdo de um coro, incluindo coreutas, musicos, instrutores
profissionais, ¢ ainda extras silenciosos, figurantes, coros secundarios, espacos

. 44
para ensaios, aderegos”.

Com tal ‘generosidade’, os coregos obtinham o
reconhecimento ¢ a estima dos concidadaos, algo que poderia ser bastante util no
plano politico®. Assim, era preciso que houvesse um consenso entre 0 corego € o
comedidgrafo para que a produgdo da pega ndo ultrapassasse em gastos a quantia
estipulada pelo primeiro.

Durante a Guerra do Peloponeso, periodo no qual a maioria das comédias de
Aristéfanes foi encenada, o empobrecimento que atingiu a polis ateniense obrigou
a divisdo da coregia entre dois cidadaos. Posteriormente, tal funcdo foi assumida
pelo Estado que tinha um magistrado que cuidava desses assuntos, o agonetetes™®.

Ainda seguindo a analogia da festividade carnavalesca, quando vemos a
disputa travada entre as escolas de samba, sabemos que independente do numero e
da for¢a da torcida para tal ou qual agremiacdo, a vitdria sera decidida por um juri
especializado nos diversos quesitos acerca dos quais versarda um julgamento. O
objetivo das escolas de samba ¢ cativar o publico com o enredo, com a bateria,
com os aderegos ¢ com o luxo que imprima na avenida o esplendor e a
superioridade em relacdo as concorrentes. Entretanto, além de promover a
experimentacao de prazer aos espectadores, o carnavalesco pensa o desfile como
obra avaliada por jurados e, portanto, certos critérios devem ser seguidos para
que, além do publico, a peca caia nas gragas também do juri. Nos concursos de
comédia, algo anacronicamente equivalente sucedia: o comediodgrafo tinha em

mente além de cativar o publico do teatro, convencer os jurados de que ele deveria

* OLIVEIRA, F ¢ SILVA, M . O teatro de Aristéfanes, pgs 17 e 18.
* C.f. MEIER, C. De la tragédie grecque comme art politique, pg. 73.
% C.f. OLIVEIRA, F e SILVA, M . O teatro de Aristéfanes, pg 18.
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levar o prémio; em resumo, convencé-los de que sua peca era a melhor. Todavia,
0 juri que compunha o corpo de decisdo dos concursos cOmicos nao era
especializado, como supostamente o é o de nosso carnaval. Para o veredicto das
encenacdes teatrais, certo numero de cidaddos que compunha as dez tribos
atenienses era escolhido pela boulé, com o auxilio dos coregos.
Os nomes de tais cidaddos eram colocados em urnas, uma para cada
tribo, selada pelos pritanes e pelos coregos e colocados na Acropole
sob a guarda dos tesoureiros. No dia dos concursos, o arconte-
eponimo tirava de cada urna um nome, de modo que os dez nomes
representassem todas as tribos e, em conseqiiéncia toda a cidade.?’
Apbés o concurso, os juizes escreviam em tabuinhas seu parecer e
depositavam-no em uma urna. Dela, somente cinco votos eram recolhidos e
acatados como resultado final*®. De fato, a decisio sobre o vencedor era, em
alguma medida, arbitraria e refletia de modo imperfeito a opinido do publico®, ja
que uma parte dos votos era desprezada. Quanto a platéia, esta, durante as
encenacdes, manifestava-se segundo o agrado ou o desagrado provocados pelo
espetaculo. Com aplausos, assobios, gritos, uivos e batidas contra os bancos, o
publico extravasava sua opinido e, conseqlientemente, sinalizava ao juri sua
apreciagdo das pegas. Embora ndo tenha sido escrito exatamente no mesmo
periodo das representagdes aristofanicas, o didlogo platonico Leis fornece-nos

uma informacdo importante no que diz respeito ao papel da platéia no decorrer

das apresentagdes teatrais: “Nao ¢, com efeito, no teatro que o verdadeiro juiz

“"MALHADAS, D. Tragédia grega, o mito em cena, pg. 93.

8 “Ey gostaria que a sorte nio o tivesse descartado do numero dos juizes (definitivos) das Dionisas.
Vos terieis visto que ele estava reconciliado comigo para que tivesse conferido a vitdria a minha tribo.
De fato, era bom o voto que ele inscreveu sobre sua tabuleta; mas a sorte ndo o designou”.[LISIAS, IV,
3.] Esse trecho do discurso IV de Lisias que se refere as Dionisas ¢ uma das fontes que servem de
atestado para a tese de que somente alguns votos dos juizes eram levados em consideragdo.

* C.f. BOUVIER, D. Platon et les poétes comiques: peut-on rire de la mort de Socrate? In: Le rire des
grecs. Anthropologie du rire en Gréce ancienne, pg. 426.



deve aprender a julgar, enquanto ¢ distraido pelo tumulto do publico
(exmAnttdpevoy vo BopvBov TV TOAA®WYV), e por sua propria inexperiéncia (tng

»% De algum modo, os espectadores interferiam na decisdo

OVTOV OOUSEVGTOG)
dos juizes®', principalmente porque estes ndo eram peritos naquilo que julgavam,
mas cidaddos escolhidos por meio do sorteio, isto ¢, da maneira mais democratica
que se ¢ possivel. Assim, os concursos comicos, além de estarem inseridos no
contexto democratico ateniense do século V a.C, tém como pressuposto para a

escolha do vencedor a composicdo de um corpo de jurados em que preparo e

técnica ndo sdo requisitos para o desempenho de tal encargo.

1.1Aristofanes: poeta da antiga comédia Atica

Como no caso da maioria das personalidades da Antiguidade, pouco se sabe
sobre a vida de Aristéfanes. Contudo, ¢ certo que a maior parte de sua obra foi
composta durante a Guerra do Peloponeso e que seu nascimento se deu por volta
de 450 a.C. Ele é o unico poeta da antiga comédia Atica que teve parte
significativa da obra preservada: do corpus aristofanico, composto de
aproximadamente 40 pegas, restaram-nos 11, na integra. Muitos outros poetas
compuseram comeédias ao longo do século V a.C., dentre eles se destacam nas
fontes antigas Crates, Cratino e Eupolis. Do mesmo modo como a tragédia tem
uma triade ‘canénica’ formada pelos poetas Esquilo, Sofocles e Euripides, na

comédia antiga o cinon era composto por Cratino, Eupolis e Aristéfanes™.

**PLATAO. Leis 659 a.

SIContudo, “mantinha-se, apesar de todas as manifestagdes, a ordem necessaria a execu¢do do
programa. Se algum espectador exagerasse em seu entusiasmo e comegasse a perturbar, um
policial (rhabdoukhos) batia-lhe com uma vara no ombro para que se contivesse € se
comportasse”. [MALHADAS, D. Tragédia grega, o mito em cena, pg 92.]

* HORACIO, Satiras. 1,4,1.
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A divisao da comédia em antiga e nova, cujo principal nome ¢ Menandro,

sugere diferencgas formal e tematica nesses
dois momentos do drama comico ateniense, como por exemplo o largo
emprego do canto coral na antiga e sua supressdo na nova, ou a
preferéncia desta pela representagdo do orkos, a casa, em detrimento
da pélis, a cidade, retratada prioritariamente por aquela’.

Assim, enquanto a comédia antiga ¢, principalmente, satira politica e de
costumes, colocando em relevo as mazelas do regime democratico ateniense € o
mau uso de seus instrumentos™*, a comédia nova tem o enredo caracterizado pelas
intrigas domésticas.

Se, por um lado, vimos que uma das caracteristicas da comédia nova foi o
desaparecimento do coro, por outro, na comédia de Aristofanes, a fantasia com a
qual o canto coral se apresenta geralmente nomeia as pecas e tem um papel de
extrema importancia nas decisdes do herdi comico. O coro € o intermediario entre
os espectadores, o poeta e o her6i. Por meio dele, o poeta expressa sua opinido na
pardbase, mostra a problematica que o herdi enfrenta e sintetiza a reconciliagao
entre as partes envolvidas. Diferentemente da tragédia na qual

0 coro ¢ passivo, de natureza submissa e sujeito ao sofrimento,
[assumindo sempre papéis com este perfil: ancidos, escravos e
mulheres], o coro comico, ao contrario, € bastante ativo, e seu apoio
deve ser conquistado pelo herdi antes da implementagdo de seu plano,

¢~ . 55
como condi¢do para que ele venha a ser bem-sucedido™.

3DUARTE, A. Introdugdo, Mulheres a beira de um ataque de nervos, in Duas comédias:
Lisistrata e as Tesmoforiantes (Aristofanes).pg XI.

3% «A comédia que nasceu na Lenéia, em Atenas, ¢ a mais jovem de toda a literatura. A
democracia ateniense era um elemento da juventude que a produziu. Quando a democracia
pereceu, morreu com ela a Comédia Antiga”. [KERENYI, C. Dioniso. Imagem arquetipica da
vida indestrutivel, pg. 295]

> DUARTE, A. Aristéfanes, o maior comediante, pg. 49.
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Desse modo, como veremos, embora, a principio os coros de cavaleiros, de
vespas e de nuvens posicionem-se contrarios aos herdis; Estrepsiades, vendedor
de salsichas e Bdelicledo, na verdade, consolidardo a concoérdia entre herdi, poeta
e publico.

Ora, do mesmo modo como a tragédia apresenta uma estrutura dramatica
mais ou menos fixa, a forma do drama comico também segue certos parametros
de composicao definidos basicamente pelo que se segue:

1-0 hero6i tem um problema e uma idéia para soluciona-lo;

2-ele procura os meios para colocar em pratica seus planos;

3-0 coro opde-se ao heroi;

4- este sai vitorioso da confrontagdo com o coro;

5-apds a parabase, em uma série de episddios, o herdi repele os impostores;

6-cle casa-se e triunfa™.

De fato, ndo podemos expandir tal formata¢do para todas as comédias
aristofanicas. Uma peg¢a como As Nuvens, por exemplo, apresenta um final
vivamente atipico ao que ‘normalmente’ era esperado das comédias e ainda por
cima desenvolve a reviravolta do posicionamento do coro em relagdo ao heroi.
Contudo, “toda comédia antiga pde em cena a realizagdo de uma grande idéia™’
que ¢ a resposta a uma hipoétese. Essa hipdtese comica apaga os fatos ‘reais’ e
instaura um plano em que o ideal, de modo instantaneo, adquire coeréncia e logica
perfeitas dentro do cenario imaginario do que ¢é risivel. Se, por um lado, podemos
afirmar que a partir de certos eventos do cotidiano o comedidgrafo elabora seus
dramas, por outro, ndo podemos dizer que tais acontecimentos sdo encenados de

modo verossimilhante ao real. Com efeito, a comédia antiga instaura, no palco,

B Cf CARRIERE, J.C. Le carnaval et la politique, pg 86.
" CARRIERE, J.C. Le carnaval et la politique, pg 86.
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situagdes impraticaveis na polis. A suposicao de que aves se tornem supremas,
desbancando os deuses (4s Aves), ou ainda, a conjectura de que alguém faca um
tratado de paz individual com Esparta (Os Arcanenses) ou mesmo de que as
mulheres recusem o contato sexual com seus esposos a fim de que a guerra cesse
(Lisistrata) e mais, de que os resultados dessas idéias sejam bem-sucedidos,
efetivamente, negam qualquer logica existente no campo das possibilidades do
que ¢ real ou efetivo. Embora, a principio, possamos pensar que o fato de que
individuos ‘historicos’, tais como Cléon, Socrates, Euripides ou Hipérbolo™
tenham sido feitos personagens de comédia represente algum engajamento do
poeta para com os desdobramentos da realidade da pdlis, na verdade, quando
olhado mais de perto, aponta para outra constatacdo, a saber, a de que a
deformagdo comica que o fato sofre no quadro da tipologia do ridiculo torna os
homens do cotidiano ateniense investidos de uma ‘personalidade comica’, tratados
da mesma maneira que os personagens imaginarios e inseridos em uma ‘utopia’>’.
Assim, a tentativa de ver na comédia uma transposi¢dao objetiva do real, para a
partir dai tracar-se um quadro da ‘sociedade ateniense’ do século V a.C retratada
por essa ‘manifestacdo’ artisticamente poética, ndo ¢ logicamente amparado nem
pelo contexto das apresentagdes dramaticas nem pelo modo segundo o qual a
caricatura cOmica se expressa no teatro. Ora, embora seja evidente que a
empreitada do comediografo consista na elaboragdo de uma ‘realidade
imaginaria’, ndo podemos concluir que o real seja completamente descartado ou
que ele sirva apenas como motivo para uma falsa representacdo. Justamente

porque a realidade é percebida por meio de um conjunto de imagens e de leis que

¥ Cléon, Socrates e Euripides sdo, respectivamente, feitos personagens das comédias
aristofanicas seguintes: Os Cavaleiros, As Nuvens ¢ As Rds, enquanto Hipérbolo ¢ o personagem
do Maricas de Eupolis ¢ ainda de outras.

%% Valho-me aqui da palavra utopia em seu significado literal, ou seja, de ‘lugar inexistente’.
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sinalizam tanto para a ordem, quanto para a desordem; tanto para o natural,
quanto para o fora do normal é que os tipos grotescos ndo participam de um
‘julgamento’®que leve em consideragdo a fidelidade que eles exprimem em
relacdo aos cidaddos nos quais se baseiam. Com efeito, a transgressao do comico
em relagdo as ‘leis” “parece permitir, aos atenienses, tomar com maior forga
consciéncia dos valores que sdo os seus e por meio da ‘discussdo’ desses valores,
reforcar sua unidade”®'.

Nao obstante esteja inserida nos festivais dedicados a Dioniso, ndo podemos
identificar a comédia com a expressao de um culto tal qual os rituais do século VI.
De fato, seu carater politico demonstra um relacionamento diferente em relagdo
aos antigos ritos no que diz respeito aos espectadores e aos deuses. Apesar disso,
o fato é que certa ambigiiidade resvala a origem da comédia® que extrai tanto dos
conflitos da polis, mas também dos rituais de fertilidade os motivos para os
enredos trazidos a cena.

Como, certas vezes, as nervuras das folhas sdo significativas para a visao do
conjunto das arvores, determo-nos um pouco mais em certos aspectos da comédia

antiga, possibilitar-nos-4 uma compreensdo mais ampla acerca tanto do contexto

quanto dos enredos desenvolvidos pelos comediografos.

Fundamentalmente, a antiga comédia é Atica e seus desdobramentos sdo
paralelos aos desdobramentos da democracia em Atenas. Em outras palavras, a
comédia antiga ¢ uma forma poética desempenhada no teatro ateniense que exigia
tanto de seu espectador contemporaneo a ela quanto exige de seus leitores atuais,

certa familiaridade com os acontecimentos do cendrio publico, o qual, em certo

Ot CARRIERE, J.C. Le carnaval et la politique, pg.127.
° CARRIERE, J.C. Le carnaval et la politique, pg.127.
62 C.f. CARRIERE, J.C. Le carnaval et la politique, pg.24.
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sentido, parodiava. Certamente, a compreensao que a platéia do séc. V possuia em
relacdo aos eventos que a rodeava, mas, sobretudo, em relagdo ao papel do teatro
ndo pode ser mais que vislumbrado por néds, cagadores de reliquias e dos
testemunhos arqueoldgicos que por um lance de sorte foram (e sdo ainda)
encontrados pelos sedentos de coeréncia e de sentido historico.

Desde o inicio do século VI até a época de Péricles, a constituicdo social
ateniense passou por transformacdes seriamente consideraveis que além de
repercutirem nas relagdes entre a aristocracia ¢ as camadas populares de
camponeses e artesdos, foram sentidas em outros ambitos como o teatro e a
ceramica produzida em Atenas.

Com as medidas de Solon —por volta de 594 a.C- que solucionaram o
endividamento dos camponeses, garantiram estabilidade relativa ao solo e
impediram sua mendicancia e ruina sem sobrecarregar os aristocratas, as bases da
democracia comegaram a ser estabelecidas. Mesmo com o posterior governo de
Pisistrato, tirano de Atenas de 561 a 527, pode-se detectar um tipo de
continuidade de a¢des tomadas a fim de garantir a unidade e coesdo da polis.
Pisistrato respeitou a legislacdo de Soélon e favoreceu os pequenos camponeses
“permitindo-lhes contrair empréstimos e impondo, pelo envio de juizes
itinerantes, o respeito as leis”®. Ainda foi o responsavel pelo embelezamento da
polis, pelo desenvolvimento da frota e pela abertura das relagdes via Mar Negro
com outras poleis vizinhas. Essa foi a época em que a ceramica ateniense passa
pela importante transicdo das figuras negras para as figuras vermelhas e desbanca

a ceramica corintia, tornando-se, entdo, dominante em todo o litoral mediterraneo.

% MOSSE, C. Diciondrio da civilizagdo grega, verbete Pisistrato, pg. 236.
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Em 534 a.C. o tirano organiza as grandes Dionisas e cria 0os concursos tragicos,
buscando, talvez, recuperar um culto agrario e reforcar a unidade da pélis®™.

Ao final desse século, Clistenes, segundo as fontes, a saber, Herddoto ¢
Aristoteles, teria sido o responsavel pelas reformas que, efetivamente, deram
contorno a democracia ateniense. As medidas de reorganizacdo territorial
geométrica da Atica possibilitaram, consequentemente, uma nova organizagio do
conjunto das institui¢des da polis e, em especial, “o novo conselho de quinhentos
membros, recrutados a razdo de cinqiienta por tribo, que passaria a ser o 6rgao

principal da democracia ateniense”®

. Além de tornar a unidade politica mais
intensa, essa configuracdo enfraqueceu tanto os ‘particularismos’ locais quanto a
influéncia dos grandes proprietarios. Clistenes também seria responsavel pela
criacdo do ostracismo, que foi posto em pratica apds uma votacao da assembléia e
que serviu como arma para o exercicio do démos quando este se sentisse
ameacado por aspiracoes tiranicas.

Por volta de 462, Efialtes introduz uma reforma que permite as camadas
populares participar com maior énfase da gestdo da polis. Entretanto, ha quase que
um consenso entre os historiadores do periodo classico de que foi efetivamente
com Péricles (462-429) que o modo democratico se enraizou: os cargos tornaram-
se acessiveis a quase todos, “a assembléia do povo reunia-se, pelo menos,
quarenta vezes por ano e o tribunal popular da Helié¢ia concedia a massa de

cidaddos o controle dos negdcios piblicos”®®. Durante o comando pericleano,

comerciantes e artesdos adquiriram maior importancia no contexto social e

St CARRIERE, J.C. Le carnaval et la politique, pg. 27.
6 MOSSE, C. Diciondrio da civilizagdo grega, verbete Clistenes, pg. 70.
% CARRIERE, J.C. Le carnaval et la politique, pg. 27.
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econOmico, mas também os marinheiros que, com a guerra do Peloponeso travada
sobre mar, viram a diminui¢do da relevancia militar de cavaleiros e hoplitas®’.

Nesse quadro democratico, o teatro tornou-se um incomparavel
‘instrumento’ de cultura popular: estatalmente patrocinado, tanto os espetaculos
comicos quanto os tragicos eram montados, encenados e julgados por
representantes das dez tribos clistenianas e, quanto aos cidaddos mais pobres,
estes tinham as entradas —pelo menos nas Grandes Dionisas- custeadas pelo erario
publico®®. Ora, o poeta cria visando atingir uma multidio de cidaddos: o
espectador das disputas dramadticas era praticamente o mesmo que freqlientava a
assembléia e o tribunal. “A comédia torna-se, assim, uma contra-assembléia ou
um contra-tribunal grotesco perante os quais sdo convocados os deuses, 0s
homens politicos e os pensadores”®.

Embora, pareca-nos, num primeiro momento, que os ataques feitos a
democracia, pela comédia aristofinica, sejam extremamente virulentos, nao
podemos nos furtar ao fato de que ¢ justamente o meio democratico que assegura
a palavra comica sua excepcional difusdo. Longe de considerar os poetas comicos
inimigos de peso, a democracia convida duas vezes ao ano os comediografos a
elaborarem gozagdes sobre seu funcionamento e sobre seus chefes. De fato, existe
liberdade™ para que os autores critiquem os homens ptblicos e isso pode ser
quigd, pensado e remetido a vontade de que haja bom funcionamento no solo
democratico ateniense cujo demos € a fonte de todas as decisdes concernentes a

polis. Com efeito, a critica aos mecanismos da democracia, de um lado e, de

7 C.f. CARRIERE, J.C. Le carnaval et la politique, pg. 28.

% O nome da caixa de reservas destinada a cobrir a entrada dos mais pobres no teatro era o
theorikon.

% CARRIERE, J.C. Le carnaval et la politique, pg.29.

" Na verdade, duas ag¢des limitativas foram tomadas em relagio a comédia durante situagdes
conturbadas de guerra: durante a guerra de Samos, um decreto de 439 peri tou me kémoidein
interditava a ridiculariza¢do em cena, ¢ em 415, no calor da guerra da Sicilia, o mé komoideisthai
onomasti tina proibia aos comicos ‘interpretar individuos nominalmente’.
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outro, aos estrategos e aos demagogos, alerta a estes que o poder que detém nao ¢
fruto da natureza ou da deidade, mas livre concessdo dos cidaddos.

Contudo, a “politizacdo permanece ambigua porque o género cOmico se
voltou, a0 mesmo tempo, para um passado mitico ou idealizado que deve ser

, 1
restaurado, e para o presente que serd regenerado’'”

. De modo que, se o resgate
do passado empreendido pela comédia é uma de suas fortes caracteristicas, a
excessiva novidade que rompe com o ideal pretérito se mostra excelente candidata
para a critica comica. Assim, a educagdo dos sofistas, os novos politicos ¢ as
discussoes dos filésofos adquirem contornos propicios para a satira. Justamente
por isso, parece ser mais apropriado pensar a comédia antiga sob o prisma de
certos ‘motivos’ que se encaixam nas invectivas a compreendé-la segundo um
carater de critica pessoal. Logo, a importancia do papel da politica ateniense para
o desempenho da comédia ¢ inegavel, como foi demonstrado; todavia, ndo se
pode partir do principio de que o contetido politico tenha sido motor para o
surgimento ¢ desenvolvimento do comico. Com efeito, sua ‘vocagdo’ politica,
segundo atesta-nos a historiograﬁa72, sucede somente com Cratino, em 455,
quando este levou a publico uma peca relativa aos assuntos da pdlis e, desde
entdo, as autoridades, isto €, deuses, sabios, poetas e chefes democraticos
passaram a ser o alvo principal da invectiva.

Se de um lado, a evidéncia da importancia politica para a comédia desvela-
se por si mesma, de outro lado, Dioniso ndo pode ser colocado em segundo plano.
Devemos ter em mente que a estruturagdo da poesia cdmica se vale do agon, da

paradbase e dos coros que, certamente provém do campo religioso e de hinos,

embora seu desenvolvimento literario esteja de acordo com os desdobramentos

" CARRIERE, J.C. Le carnaval et la politique, pg 42.
> C.f. CARRIERE, J.C. Le carnaval et la politique, pg 42.
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politicos, a saber, com as querelas dos tribunais e com a sofistica. De qualquer
modo, a reviravolta elaborada pela comédia no que concerne a relagdo entre
homens e deuses e, de certo modo, a religido, ¢ notadvel. Enquanto a tragédia
concentra-se nos deuses olimpianos, ou melhor, naqueles aos quais a ordem, a
hierarquia e a lei sdo atribuidas, os chamados deuses ‘civicos’; os comediodgrafos
trazem 4 cena a revanche dos homens sobre Zeus e o retorno dos Titds’>. O
cenario tragico arquiteta um cosmo em que a obediéncia e a reveréncia para com
os deuses sdo os pressupostos para uma vida provida de fertilidade e de boa
ordenacdo, cujo papel humano restrito que estd a coeréncia do destino formulado
pela divindade ndo pode fugir nem da vinganca nem da recompensa deidica.
Simetricamente oposta, a comédia encontra no regresso das antigas aves'* e no
governo de mulheres” a aparicdo da fartura, o desaparecimento das leis ¢ a
instauragdo da paz. Se em Hesiodo, o poder de Zeus significava para os homens
dor, trabalho e moral opressores, o plano comico recolhe do arcaismo divino a
bonanga, o gozo ¢ a fertilidade dionisiacos’®. Assim, a comédia antiga ndo pode
ser desmembrada de sua ‘ambigiiidade’ politico-religiosa justamente porque ela se
integra nessa dualidade. Concomitantemente a perda da hegemonia de Atenas, aos
reflexos disso assimilados pela democracia e ao dominio maceddnico em 322 a.C,

a poesia comica antiga passou por modificagdes tanto no que diz respeito a forma

B «“Ambas As Aves e A Paz, de Aristofanes, dizem respeito a ameacas a ordem Olimpiana e —
mais especificamente- a incerteza dos deuses quando confrontados pela ameaga das criaturas-
duplas. Seu medo em perder honras e sacrificios é remanescente de sua dificil situacdo em As
Aves, desligados da terra pela nova fundagdo de cuconuvolandia e, portanto, famintos de
sacrificios que eles previamente desfrutavam. Assim, a dificuldade que Zeus tem em lidar com
um plano para confrontar o perigo ¢ um claro contraste cdmico a tradicional facilidade e rapidez
do pensamento divino” [HUNTER, R. Plato’s Symposium, pg. 64.]

™ As Aves

> Assembléia de mulheres.

76 «A Atenas real do inicio das comédias ¢ a cidade da idade de ferro que vive sob a dura lei de
Zeus, ¢ o ponto mais baixo da ‘queda’ que afastou os homens da idade de ouro. A cidade feliz do
final das comédias é o retorno a sociedade ‘natural’ das origens.”[CARRIERE, J.C. Le carnaval
et la politique, pg. 90]
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quanto ao conteido que culminaram com sua desintegracdo. Desse modo, nao
sem propoésito ¢ que o viés historico-politico-religioso aparece como horizonte
para a compreensdo mais apurada de certos elementos das pegas aristofanicas,
sem o qué qualquer interpretagdo sobre o género literario comico se torna assaz
lacunar. Alids, muito mais que um género, o cOmico ¢ parte de uma manifestacao
cultural e dramatica que traveste em roupagem dionisiaca 0s mitos e as epopéias
de conhecimento geral.

Assim, diferentemente da tragédia que “transfere os conflitos de seu
presente ¢ da historia no mito [...] a comédia cola as oposi¢des de seu tempo por
meio dos topoi da narrativa mitica: a luta pelo poder ¢ sempre aquela dos filhos
contra os pais e dos irméos entre si”’’. Ora, tal qual o mito, na comédia, os piores
inimigos ndo estdo no exterior, mas estdo em meio aos que vivem na propria
comunidade, escondidos entre os amigos e iguais’®. De fato, observaremos, por
exemplo, respectivamente, n’As Vespas e n’As Nuvens que tanto Filocleon quanto
Estrepsiades, cidaddos de Atenas, constituem ameagas para seus companheiros.
Assim como, o primeiro, porque ndo quer pagar as dividas, coloca em risco a
estabilidade e a amizade dos outros politai, o segundo, maniaco que ¢ por
julgamentos condenatorios, poderd prejudicar os concidaddos, condenando
injustamente um inocente. Nessa dire¢do, as lutas travadas no dgon dispdem aos
espectadores, muito além das contradigdes e das aliangas que uma sociedade viva
possa ter, “os desequilibrios intrinsecos de um sistema corrompido, os sintomas

de uma ambigiiidade que deteriorou mesmo as relagdes mais elementares ¢ as

" BELTRAMETTI, A. Le couple comique. Des origines mythiques aux dérives philosophiques,
pg. 222.

8C.f. BELTRAMETTIL, A. Le couple comique. Des origines mythiques aux dérives
philosophiques, pg. 222.
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mais cotidianas””’. De modo que, na cena cdmica, o poder politico se revela
anormal, notadamente marcado por desvios dificeis de controlar, ou seja,
efetivamente risiveis. Logo, a maneira segundo a qual a comédia antiga lida com
o regime democratico ndo pode ser confundida, simplesmente, com uma parddia
de acontecimentos borrados com as tintas do grotesco, mas conforme certos
pressupostos mitico-formais, delimitados por um presente que se atrela a uma
gama de motivos, a democracia propicia o desenvolvimento das tramas que
colocam em questdo a interferéncia dos mecanismos democraticos ou advindos
em conformidade com a pratica democrata na boa ordenagao da palis. Portanto, é
levando em consideracdo tanto a influéncia irrecusavel que a politica exerce nos
planos das personagens, quanto a formalidade na qual os enredos se ancoram que,
o campo geral e as sutilezas das pecas aristofanicas adquirem maior riqueza de

significagdo e também nos enredam em maiores e mais dificeis questionamentos.

1.2.Com vocés, a palavra do filésofo

Quase todos os estudos relacionados ao que se convencionou chamar
Estética, ou seja, ao teatro, a literatura, a musica e a pintura voltam-se para a
Poética de Aristoteles como meio de alcangarem alguma espécie de
fundamentagdo originaria para o desenrolar de suas argumentagdes. Porque se
trata de um registro escrito por um dos maiores fildsofos que, diferentemente de
Platdo, trata a mimésis ndo como um ‘outro modo de vida’, mas simplesmente

como uma apresentacdo valida dentro de uma esfera propria, com significados

BELTRAMETTI, A. Le couple comique. Des origines mythiques aux dérives philosophiques,
pg.223.
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particulares de certas verdades sobre os seres humanos e sobre suas a¢des™, os
estudiosos das manifestagdes literarias preferem fiar-se no Estagirita —que nao
trata a poesia ou o poeta como ‘rivais’- a ter de discutirem o estatuto metafisico
das imitagdes, com Platdo. E certo que a Poética de Aristoteles é um texto cujo
valor para o estudo da poesia é indiscutivel e até hoje estabelece muitos dos
parametros para as composi¢des miméticas, contudo, porque o filosofo escreve
em meados do século IV, quando, de fato, o pulsar das disputas dramaticas agita o
século V, em meio a guerra do Peloponeso, temos que grande parte do que ¢
descrito pelo autor provém do teatro de seu tempo, que ¢ posterior ao teatro de
Esquilo, Séfocles e Aristofanes e, assim, trata-se de um texto dubio para o estudo
criterioso acerca da origem da comédia, por exemplo. Porém, a Poética
aristotélica ¢ de grande valia para as pesquisas que t€ém como mote as artes
miméticas, pois delineia seus contornos ‘formais’, estabelecendo tipologias
utilizadas pelos poetas nas composi¢des, mostrando que a poesia ¢ fruto de uma
técnica. Em outras palavras, Aristoteles desloca o trabalho poético para o campo
da racionalidade em que o conhecimento de certos pressupostos ¢ requisito para o
sucesso das obras daqueles que desejem retratar de modo verossimil o
humanamente patético. Assim, a possessdo a qual o poeta estaria submetido, tao
enfatizada por Platio em didlogos como fon, Fedro e Banquete®, ndo pertence a
estrutura principal da teoria de Aristoteles®, mas, ao contrario, é o ‘talento’ do

dramaturgo em colocar no palco situagdes dignas de temor, piedade e comocao

Ver ELSE, G. Aristotle and literature. Introdugao a Poetics, pg. 5.

8'Um dos principais pressupostos platénicos para entender a poesia como composi¢io
desprovida de conhecimento ¢ o fato de que “a fala do poeta é um saber inspirado pelas Musas”.
Assim, “quando se diz que as musas inspiram a fala do poeta, com isso se quer dizer que este ndo
possui o controle das palavras que saem de sua boca, justamente porque esta sob a possessdo de
uma divindade”. Ou seja, “o falar do poeta inspirado ¢ um saber que esta fora dele mesmo, ndo ¢
uma argumentacdo consciente capaz de sustentar posigdes.” [AGOSTINI, C. Platdo, uma
pequena biografia incerta, pg. 10-11.]

%2 Ha apenas uma passagem na Poética que faz referéncia a possessdo do poeta [1455 a 30].



48

que ¢ evidenciado. Logo, porque ha uma ‘poética’, ou seja, uma técnica, que por
meio da observancia dos fatos empiricos, circunscreve o que pode ser

universalizado, ¢ que a poesia pode educar e ser ensinada.

Os estudiosos de Aristoteles acreditam que o texto da Poética ndo nos
chegou completo, tal como, a principio, o filésofo o concebeu. Essa idéia deriva
do fato de que nem o programa previsto, no comec¢o do primeiro capitulo, nem o
estudo da comédia, anunciado no capitulo sexto e, menos ainda a exposicao
acerca dos geloia, 4 qual a Retérica®™ se refere como parte da Poética, aparecem.
Além disso, o texto termina com uma formula familiar a Aristoteles que,
geralmente, resume o precedente para encetar uma continuagio™. De qualquer
forma, a Poetica é um tratado que se assemelha a anotagdes de aula,
provavelmente, ministradas pelo proprio fildésofo, no Liceu. Assim, ao invés de
procurar elaborar uma teoria ou uma doutrina ‘estética’, o texto aristotélico de
modo engenhosamente simples busca estabelecer certas conveniéncias para a boa
execucdo da mimésis, a fim de que essa possa ser compreendida como uma
técnica e, portanto, possa formar o cidadao.

Como o Estagirita tratou, embora de modo breve, da comédia, nesse texto,
conveniente ¢ nos atermos ao comentario que ele nos deixou a fim de perceber a
visdo que esse filoésofo classico, discipulo de Platdo, retomado a exaustdo pelos
estetas, tem para com tal manifestacdo dramatica. Contudo, antes de adentrarmos
no campo do riso, primeiro nos desloquemos nas trés categorias sublinhadas por
Aristoteles que servem como base para a concepcdo de todos quantos se

proponham a fazer mimésis.

8 ARISTOTELES. Retérica, 1731 b36;1419 b6.
¥ C.f. HARDY. J. Introduction a Poétique, pg.5.
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A epopéia, a elaboragdo (moinoic) da tragédia e também a da comédia,
a elaboracdo do ditirambo, ¢ a maior parte da aulética e da citaristica
consistem em ser todos, no conjunto, imitagdes (pupnoelg). Diferem
umas das outras de tr€s maneiras: ou porque imitam por meios
diferentes, ou imitam coisas diferentes, ou de outro modo e ndo do

mesm085

Assim, delimitando as maneiras segundo as quais as artes diferem na
execugdo das imitacdes, Aristoteles estabelece a triade ‘meio, objeto e modo’ que
conduzira todas as discussdes posteriores no campo da ‘estética’.

Ora, o meio utilizado na imitacao diz respeito ao expediente empregado pelo
poeta em sua obra. Portanto, alguns se valem de cores e de desenho enquanto
outros se servem da voz®. J4, no que se refere ao objeto, trata-se ‘do que’ a
imitacdo se propde a mimetizar. Logo, “¢ essa mesma a diferenga que distingue a
tragédia da comédia: de fato, esta deseja imitar piores, enquanto aquela quer
imitar melhores aos de agora.®’”. Nesse sentido, a comédia difere da tragédia com
relacdo ao objeto que coloca em cena, embora ambas disponham dos mesmos
meios ¢ dos mesmos modos de imitagdo. Por fim, quanto a esse tltimo, ou seja, ao
modo, ele diz respeito a maneira segundo a qual se mimetiza. Por exemplo, a
epopéia imita narrando, enquanto a tragédia imita colocando homens em cena,
praticando as agdes. “Assim, de um modo (wote 1 pevoote), Séfocles seria

imitador tal como Homero, pois ambos imitam os valorosos, de outro modo (tr

* ARISTOTELES. Poética, 1447 a13-18 (Tradugao minha).
% C.f. ARISTOTELES. Poética 1447 a20.
¥7 ARISTOTELES. Poética 1448 a 16-18. (Tradugdo minha).


http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=poi%2Fhsis&bytepos=2685&wordcount=2&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0055
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=mimh%2Fseis&bytepos=3129&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0055
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=w%28%2Fste&bytepos=8358&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0055
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=th%3D%7C&bytepos=8358&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0055
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=me%2Fn&bytepos=8358&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0055
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=w%28%2Fste&bytepos=8358&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0055
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=th%3D%7C&bytepos=8358&wordcount=2&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0055
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d¢), tal como Aristofanes, pois ambos imitam os que fazem e os que agem
(APIGTOPAVEL TPATTOVTOC YO HOVVTAL KOL SPOVTOG d’u(pm)”gg.

Situando a comédia no campo da mimésis, em que também se encontram a
epopéia e a tragédia, poderiamos, a principio, confabular que o estatuto do risivel
estaria no mesmo pé que o das outras miméseis. No entanto, o encadeamento do
texto do filosofo segue outro caminho. So6focles € Homero estio no mesmo plano
de imitagdo porque ambos delineiam individuos com condutas dignas de nota, em
que a exceléncia € o que norteia o comportamento das personagens em relacao aos
acontecimentos das tramas. Entretanto, com a comédia algo diverso acontece. Ela
¢ imitagdo ‘de outro modo’ (11} 8¢). Aristofanes s6 pode ser dito imitador no
mesmo sentido que Sofocles porque assim como este, aquele pde em cena seres
praticando alguma a¢do. Ou seja, a tragédia e a comédia sdo imitagdes
equivalentes com respeito ao modo e ao meio, a saber, homens agindo e atores.
Porém, no que se refere ao objeto, a coisa muda de figura, ja que o objeto da
tragédia sdo homens superiores enquanto o da comédia, homens inferiores.

Enquanto, para o Estagirita, a imitacdo tragica concerne as acdes de carater
elevado e completo, encenadas por seres melhores que suscitam a piedade e o
temor do publico; a mimésis comica ¢ delineada pelo universo do que ¢ feio, do
que ¢ inferior e, portanto, pior que nos. De modo que, a diferenca entre a poesia
tragica e a comica reside no fato de que enquanto a primeira se vale no palco de
seres com atitudes superiores e com agdes elevadas, que transitam da felicidade ao
infortinio, com a segunda ocorre algo oposto:

a comédia ¢, como dissemos, imitagdo dos inferiores (kopmdio €Tty

pipnocic eovAotépmv); ndo, porém, com relagio a todos os males (ov

% ARISTOTELES. Poética, 1448 a25-28. (Tradugido minha). Assim, os objetos da tragédia e da
epopéia sdo os mesmos, isto €, homens valorosos, contudo, 0 modo de imitagdo ¢ diferente: a
tragédia utiliza homens em agdo, enquanto a epopéia se vale da narragdo.
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HéVTol Kota Tolooy Kakiay), mas porque o risivel é um tipo do feio
(0A\o. TOV atoypov 0Tt To yehotov pdptov). O risivel, de fato, é um
oprobrio e uma deformidade indolor e ndo corrompida (to yap yehotdv
£6TIV opApTUG TU Kol aloyog ovéddvuvov); um exemplo 6bvio & a
méscara cOmica, feia e distorcida, sem aparéncia de dor (cuoypov T
KoL SLETPALEVOV 0veD 080vIC)™.

A palavra que o filésofo utiliza para caracterizar o risivel empregado pelos
comedidgrafos, em suas obras, é o termo grego atoypdév. Em minha tradugio,
optei pelo tdo popular vocabulo ‘feio’, consagrado pelas traducdes. Porém, o
atoypdv ndo deve ser compreendido apenas em termos estéticos, “mas antes,
como sempre em grego, de estética como indice de ética”®” e, nesse sentido, como
algo vergonhoso e inconveniente’', uma conduta digna de censura, diferentemente
da ‘bela’ agdo, merecedora de louvor’. Ora, a ‘aiscrologia’, a saber, “a
transgressdo de normas ou de conveniéncias sociais pelo uso da palavra
escandalosa (frequentemente, com o acompanhamento de atos, de gestos ¢ de

3 esta presente na comédia e também marcava as procissdes

sinais apropriados)
falicas que reverenciavam Dioniso. Com efeito, Aristoteles contextualiza a origem
do drama cOmico nas cang¢des de cunho falico recorrentes nas festas em

homenagem ao deus, em que a tendéncia a anormalidades de conduta era

. 4 . . , P . L q:
manifesta®. Portanto, a ‘aiscrologia’ ¢, para o filosofo, atributo da comédia na

% ARISTOTELES. Poética, 1449 a 31-35. (Tradugdo minha).

% CASSIN, B. Consenso e criacdo de valores, pg. 40.

ot C.fBAILLY, A. Dictionnaire Grec- Francgais, verbete (xfcxpév.

%2 Na Retorica, Aristoteles estabelece que o elogio tem por tinico objetivo o belo e o vergonhoso
(t0 kalon e to aiskhron), 1358 b 28.

% HALLIWELL, S. Le rire rituel et la nature de I’ancienne comédie atique, in : Le rire des
grecs. Anthropologie du rire en Gréce Ancienne, pg 157.

 “Nascida, pois, de improvisagdes a principio — tanto ela [a tragédia] quanto a comédia, uma
por obra dos que regiam o ditirambo, a outra por obra dos que regiam os cantos falicos, costume
ainda hoje conservado em muitas cidades.”[ARISTOTELES, Poética 1449a 10].Como bem nota
Carriére, a indicagdo de Aristételes sobre a origem da comédia s6 tem um carater geral, pois
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medida em que enfatiza o que estd fora das delimitagdes tragadas pelo que ¢é
denominado ‘conveniente’, trazendo a cena publica a feira que reside na
vergonha de certas agdes. A encenacdo do aioypdv, ou seja, do vergonhoso é
yelotlov porque ultrapassa a linha do decoroso, ou seja, daquilo que se espera
normalmente de alguém’”. Nesse sentido, o riso funciona como signo de censura:
ele ¢ a manifestacdo do desdém que se deve ter para com aquele que age de modo
infame, sinalizando para o fato de que a seriedade e o respeito sdo expurgados da
relagdo travada com o individuo de atos inconvenientes. Claro que aqui, refiro-me
especificamente ao riso de gozagdo, daquele obtido ‘as custas de alguém’ em
decorréncia de uma a¢ao ou situagao ridicula.

Contudo, ¢ preciso atentar para o fato de que a ‘obscenidade’ ndo tem
durante o século V a.C, em grego, um termo correspondente ao latim obscaenum,
“que segundo uma etimologia verossimilhante, queria dizer, na origem, ‘que nao
deve aparecer em cena’*®. Somente no século IV a.C. aparece um vocabulo para
designar a obscenidade e tal termo ¢ ‘aiscrologia’. De fato, “a Comédia Antiga s
foi julgada obscena/abjeta posteriormente ao séculoV”?’.

Assim, a caracterizagdo aristotélica sobre a comédia sublinha que a imitagao
empreendida por tal género poético abarca o campo de agentes inferiores a média
-que tendem mais para o vicio que para a virtude- e daquilo que concebemos ser
degenerado, mas que ao invés de provocar comiseracao ou piedade, no publico,
impulsiona ao riso. Em outros termos, aquilo que ¢ desprezivel, vicioso ou feio ¢

ridiculo.

“mesmo se conhecéssemos muito bem os cantos falicos do 4° século (o que ndo é o caso), ndo
poderiamos estar certos da forma destes rituais no século 6°”. [CARRIERE, J.C. Le carnaval et
la politique, pg.18.]

% “kalés expressa uma reagio favoravel (admiravel, louvavel, honoravel) e aiskhrés uma reagio
desfavoravel (desgragada, repulsiva, desprezivel)”. [DOVER, K. Introdu¢do ao Symposium, pg. 2.]
% CARRIERE, J.C. Le carnaval et la politique, pg. 135.

T CARRIERE, J.C. Le carnaval et la politique, pg 136.
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Enquanto, por um lado, a beleza e a exceléncia tanto das personagens quanto
das agdes tragicas evocam aos espectadores a dor do infortinio € a comogao com
a destruicdo e com o sofrimento pelos quais o belo e o virtuoso passam; a
comédia, ao contrario, ndo leva o publico a se compadecer do sofrimento alheio,
mas a rir da afligdo de personagens grosseiros que previsivelmente chegara a
término, no desfecho da pega. De fato, para Aristoteles, esse € um ponto que os
tragedidgrafos precisam levar em consideracdo na composicao de suas obras, pois
alguns querendo seguir aos gostos da platéia, “acompanham a preferéncia dos
espectadores. Mas esse ndo ¢ o prazer proprio da tragédia, sendo o da comédia,
pois nesta os mais ferrenhos inimigos nos mitos, como Orestes e Egisto, saem, por
fim, conciliados, sem que ninguém mate e ninguém morra”".

Quando nos debrucamos sobre a comédia aristofinica, constatamos que,
efetivamente, o desfecho da trama comporta o acordo entre o heroi e o coro, sem
mortes nem sangue’ . Embora o heréi comico padeca de problemas que, a priori,
deveriam causar compaixao na audiéncia, como a situacao de um filho que tem de
abrir mao de seus assuntos particulares para dedicar-se a cuidar de uma mania
paterna (As Vespas), situacdo essa em que a troca de papéis entre pai e filho
deveria provocar a empatia do publico para com esse filho dedicado e, por isso
mesmo, sentimentos de dor e de sofrimento, ao contrario, incita ao riso dos
espectadores. Alids, o que € o esperado de uma comédia em que males e angustias
sdo experimentados por personagens que agem de maneira grotesca, a saber, fora
das conveniéncias estabelecidas pela opinido comum.

Assim, € preciso notar que a situacdo cOmica envolve o sofrimento

decorrente de um grave problema cuja solugdo resolverd os males e conciliara as

’ ARISTOTELES. Poética, 1453 a35-39.
% A peca As Nuvens é uma excecio a essa afirmacio. Isso sera discutido ao longo do trabalho.
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partes. De fato, quando adentrarmos na analise das pegas de Aristofanes, valera
ter em mente algo para o qual Aristoteles chama a atengdo, a saber, a inferioridade
das personagens comicas. Diferentemente dos herdis tragicos cuja exceléncia e

. S|
beleza intermediaria'®

sd0 suas caracteristicas e, para os quais o enredo do
infortinio intimamente humano ¢ posterior a momentos de bem-aventuranga, o
herdi comico ndo € belo nem de exceléncia intermédia: a maioria das pegas retrata
herdis de baixa estirpe cuja obscenidade da linguagem ¢ sua marca principal.
Enquanto, por exemplo, o Hipoélito, personagem de Euripides padecerd da
vingan¢a de Afrodite porque cometeu um oprobrio (nuoaptnke), e dai por diante
sua vida e a de sua familia arcardo com as conseqiiéncias de um destino
coerentemente tragico, do qual os meios de fuga ou apaziguamento ndo sio

ro 2 101
possivels

, em As Vespas de Aristofanes, o filho Bdelicledo vislumbra uma
alternativa de ‘cura’ para a mania do pai, levando a cabo planos que ndo estdo
condicionados a ira ou a simpatia deidica, mas as efetivas condi¢des que o
ambiente da pdlis proporciona para a resolucdo do mal-estar. Se, de um lado, a
tragédia lida, grosso modo, com a retomada dos personagens homéricos sujeitos a
inelutabilidade do destino patético, de outro, a comédia parte de um problema

concernente a vida publica cuja busca por alternativas de solu¢des encontra-se nas

condicdes que a propria polis oferece.

100 «Resta o herdi em situagdo intermediaria; é aquele que nem sobreleva pela virtude e justiga,
nem cai no infortunio em conseqiiéncia de vicio e maldade, sendo de algum erro, figurando entre
aqueles que desfrutam grande prestigio e prosperidade; por exemplo, Edipo, Tiestes e homens
famosos de familias como essas”. [ARISTOTELES, Poética, 1453 a7-10]

1T “Honro os que reverenciam meus poderes,/mas abato os que sdo arrogantes comigo,/pois até
isto pertence a estirpe dos deuses:/alegrarem-se em serem honrados pelos homens. [...] Pois de
Teseu o filho, da Amazona rebento,/Hipolito, pupilo do sagrado Piteu -/s6 ele, dentre os cidaddos
desta terra de Trezena,/diz-me ser a mais vil dentre as divindades, ¢ rejeita o leito do amor, ¢
renuncia as bodas,/ mas a irmi de Febo, Artemis, a menina de Zeus,/honra, a maior das deidades,
considerando-a. [...] Todavia, ndo invejo isso. Por que deveria?/ Mas do que contra mim ele
errou, eu me vingarei/de Hipolito neste dia [...]”. [EURIPIDES, Hipélito. Tradugdo de Giuliana
Ragusa in Fragmentos de uma deusa. A representagdo de Afrodite na lirica de Safo, pg 178].



Por esse apreco ao cotidiano da cidade e aos seus problemas, a
comédia antiga ¢ dita politica, o que ¢ particularmente verdadeiro
quando contraposta & comédia nova, cujo autor principal ¢ Menandro
(fim do séc. IV a.C.), com seus enredos centrados em intrigas
domésticas'

Portanto, o material de que a comédia dispde € a vida publica, mas acima de
tudo, a democracia ateniense do séc. V a.C que ¢ a politica vigente da época em
que a maioria das pecas aristofanicas foi representada. O que ¢ fundamental a ser
percebido na critica satirica do poeta comico, de um lado, € que ela ndo se destina
a qualquer cidadao tomado ao acaso, porém, a “autoridade constituida, seja ela
politica, religiosa ou intelectual, que muitas vezes ¢ suplantada por um

103
?% e, de outro,

personagem marginal, um camponés empobrecido ou uma mulher
que embora, “utilize, adapte e parodie todo o género de composi¢ao desde o
folclore até a filosofia, ndo significa que em seu propdsito e concepg¢do uma
comédia assemelhe-se a uma narrativa folclorica ou a um tratado ﬁloséﬁc0104”,
mas, na verdade, ¢ uma deformagdo disso tudo e, assim, o0 momento apropriado

para o questionamento dos termos do discurso civico e para a inversdo dos

costumes habituais da cidade.

"2 DUARTE, A. Aristéfanes, o maior comediante, pg. 49.
% DUARTE, A. Aristéfanes, o maior comediante, pg. 48.
" DOVER, K. dristophanes’ Speech in Plato’s Symposium, pg. 47.
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A disputa demagogica ganha a cena d’Os Cavaleiros

Os Cavaleiros destaca-se entre as outras pegas de Aristéfanes em
decorréncia do tratamento dispensado ao cendrio politico ateniense. Com efeito,
nela, o retrato da conduta demagdgica que tem como icone o demagogo Cléon ¢
feito de maneira bastante acida, mas ao mesmo tempo, familiar aos atenienses que
assistiam a comédia. Considerada uma peca propriamente politica, ja que ¢
centrada na critica a postura dos demagogos e da pdlis de Atenas, ela foi
representada no concurso das Lenéias em 424 a.C, ficando com o primeiro lugar
da disputa além de marcar a estréia de Aristéfanes como produtor.'” Assim, com
tema e personagem assaz familiares aos atenienses, soa muito conveniente a
encenacao d’Os Cavaleiros no concurso em que a participacao de cidadaos e de
metecos de Atenas era quase exclusiva.

Cléon, na peca, ¢ o escravo do démos, Paflagonio e foi alvo da critica de
algumas das pecas de Aristofanes. Em Os Arcanenses, por exemplo, o canto do
coro enuncia o 6dio que nutre por Cleén e a pretensdo de lhe cortar para fazer
calcados para os cavaleiros'®®, n’As nuvens, no epirrema, o coro salienta sua
desaprovagio no momento em que Cléon foi eleito estratego'®’ e n’As Vespas, o
demagogo compde o nome do pai e do filho segundo os sentimentos que ambos
nutrem por Cléon, sendo que o herdi comico € seu inimigo ferrenho. Assim, para

compreendermos o porqué esse demagogo constitui prato cheio para as pecas de

195 C.f. DOVER, K. dristophanic comedy, pg 89.

'%C.f. ARISTOFANES, Os Arcanenses vv. 299-301.

'“No momento em que elegieis estratego o curtidor Paflagonio, odioso aos deuses, nos
franziamos as sobrancelhas e protestivamos.” [ARISTOFANES, 4s Nuvens vv. 580-582]



Aristoéfanes, devemos nos voltar para sua importancia no cendrio ateniense de
entao.

Cléon dirigiu a pdlis nos anos posteriores a morte de Péricles. Segundo a
helenista Claude Mossé, o diferencial de Cléon em relagdo a seus antecessores ¢ a
origem: enquanto estes eram aristocratas com rendas oriundas de terras
particulares, aquele era herdeiro de um curtume deixado pelo pai, Cléeneto. Tal
‘fato’, para Moss¢,

explica os sarcasmos de que era alvo por parte dos autores comicos,
sobretudo Aristofanes, que em Os Cavaleiros o representa como um
escravo espertalhdo que bajula e conduz a vontade de seu dono, o
velho Demos, sendo cada entrada sua precedida pelo odor
nauseabundo do curtume.'*®

Algumas fontes antigas como Aristdteles enfatizam a baixa condi¢cao do
demagogo, propria a um curtidor de peles'®. Contudo, ndo podemos assimilar
como verdadeira a ‘baixeza’ atribuida a Cléon por alguns historiadores, nem
atrelar as invectivas comicas das quais foi vitima a uma possivel inferioridade
com relagdo a sua posicdo no cenario social da pdlis. Primeiramente, ¢ preciso
considerar que, como figura publica, detentor de um alto posto, Cléon estava
sujeito 4 satira, assim como Hipérbolo, Euripides ou Sécrates''®. Em segundo
lugar, devemos levar em conta o fato de que, na encenacdo de Babilonios,

primeira pega de Aristofanes que tem em Cléon objeto de escarnio, o demagogo

exercia a magistratura de hellenotamias, ou seja, o responsavel pela gestdo das

1% MOSSE, C. Diciondrio da civilizacdo grega. Verbete Cléon.

109“Ap(’)s a morte de Péricles, Nicias, que veio a morrer na Sicilia, era lider dos cidaddos
distintos, ao passo que o do povo era Cléon, filho de Cléeneto. Este foi tido como quem mais
corrompeu o povo com seu furor, ¢ foi também o primeiro que, sobre a tribuna, pds-se a
vociferar e a insultar e ainda a discursar com o manto arregacado, ao passo que os demais
discorriam com compostura”. [ARISTOTELES. Constitui¢do de Atenas (XXVIIL,3)]

"% Ver os versos 1029-1030 de As Vespas e 751-752 de A Paz. Nessas parébases, o poeta alega
que langar o ridiculo sobre as celebridades era motivo de ostentacao.
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somas recolhidas junto aos aliados de Atenas. Ora, essa magistratura era reservada
\ . [ r . . 111 I3

a classe dos pentakosiomedmnoi, isto é, aos mais ricos . Também encontramos
nas informagdes deixadas pelos escoliastas d’Os cavaleiros elementos relevantes.
Por exemplo, “no verso 225 da pega, o escoliasta afirma que Cléon, em sua
juventude, integrara o corpo dos hippeis que, para muitos autores, constitui-se na

2 . , .
12> Assim, sera mais

representacdo suprema da elite econdomica de Atenas.
proveitoso compreender os ataques aristofanicos ao demagogo em conformidade
com certas exigéncias as quais o género comico estava submetido, ao invés de
encarar o escarnio acerca da origem e da profissao de Cléon como retrato fiel da
degradagdo que a lideranca politica ateniense possa ter sofrido, deixando de estar
sob os auspicios dos notaveis para fazer parte da avidez dos sujos e pobres
comerciantes. Se, por um lado, personagens e acontecimentos historicos
alimentaram as composi¢des comicas, como € o caso d’Os Cavaleiros, por outro,
nem todas as caricaturas da historia podem servir como registro da realidade do
passado.

Com efeito, durante a Guerra do Peloponeso, Cléon foi um dos oradores que
mais vigorosamente sustentou a continuacdo da guerra ¢ a rejeigdo das tréguas
propostas por Esparta. Tucidides o descreve como “o mais violento dos cidadaos”

95113

[e também] “o mais ouvido pelo povo” ~. Quando Atenas deveria deliberar

acerca da “sorte dos mitileneus que haviam tentado, no inicio da Guerra do

9114

Peloponeso, abandonar a alianga ateniense” ', o curtidor defendeu arduamente o

massacre deles e fez um discurso para persuadir os cidaddos a votarem pela

" C.f. MAGALHAES, L.O. Curtumeiros e salsicheiros. A representagdo comica da demagogia
em Cavaleiros de Aristofanes, pg. 105.

"2 MAGALHAES, L.O. Curtumeiros e salsicheiros. A representacio coémica da demagogia em
Cavaleiros de Aristofanes, pg.106.

"STUCIDIDES. Histéria da guerra do Peloponeso, (111,36)

"MOSSE, C. Diciondrio da civilizagdo grega, verbete Cléon.



condenacao ‘dos traidores’. Com efeito, a assembléia preferiu seguir os conselhos
de outro orador, Diodoto, que havia

apontado aos atenienses o perigo de se confundir os responsaveis pela
defec¢do com o démos de Mitilene. Ao se mostrarem generosos para
com esse démos, os atenienses cativariam mais as massas populares

das cidades aliadas, as quais, deste modo, ndo hesitariam em se opor

aos partidarios de Esparta'".

Assim como Tucidides vincula o demagogo a continuacao da guerra que
houvera colocado Atenas em estado de extrema miséria, também as comédias
aristofanicas em que Cléon € citado exacerbam essa caracteristica do politico.

Embora, ndo tenha conseguido éxito para investir contra Mitilene, alguns
anos depois, ele obteve a confianga do comando do exército que tentava apoderar-
se de Pilos, no Peloponeso. Como foi bem-sucedido, seu prestigio junto ao povo
voltou com forga total.

Os acontecimentos que antecedem a tomada de Pilos sdo exemplares no que
diz respeito a influéncia de Cléon para a continua¢do da guerra. Em 425 a.C.,
enquanto um exército espartano estava acampado na Atica, “o estratego
Dembstenes decidiu ocupar e fortificar a praca de Pilos, em Messénia”''®. Vendo
a empreitada dos atenienses, os espartanos voltaram-se, entdo, para Pilos, mas
como ndo conseguiram tomar a praga, optaram por enviar a Atenas uma
embaixada para acordar a paz. Cléon ndo cedeu aos apelos lacedemonios e com o
apoio da assembléia rejeitou a solicitacdo de Esparta. Enviado com Demdstenes
no papel de estrategos ao Peloponeso, obteve a rendigao dos espartanos, na ilha de

Esfacteréia, no prazo que havia fixado. Com esse episodio, além do prestigio que

115MOSS]%:, C. Atenas- A historia de uma democracia, pg 56.
"°MOSSE, C. Atenas- A histéria de uma democracia, pg 57.
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teve junto ao démos, a guerra tomou folego novo. Segundo Dover''’, embora
Cléon tome para si os méritos pela empreitada em Pilos, foi, principalmente,
gragas a atuagdo de Demostenes que tudo sucedeu da maneira como se passou.
Ora, a comédia ndo deixa isso de lado, e em todas as oportunidades que se
apresentam refere-se ao caso de Pilos e a disputa entre os estrategos pelo crédito
da embaixada.

A peca Os Cavaleiros foi encenada pouco depois da rejei¢do de Cléon a um
acordo com Esparta, dado esse bastante relevante para a compreensao de alguns
aspectos ressaltados por Aristofanes, nessa comédia. O enredo do drama tem
como mote as relacdes travadas entre o escravo Paflagonio e seu patrdo, Demos
da Pnix, ou seja, o Povo da Assembléia. Marcadamente, o antagonista Paflagdnio
representa o demagogo Cléon''®.

Embora possua dois servidores: Demostenes ¢ Nicias''’, Demos resolveu
comprar outro escravo, a saber, Paflagonio. Este, em pouco tempo, obteve plenos
poderes sobre os outros escravos e, de fato, sobre toda a casa de Demos. Como
nota Sommerstein, Cléon é nomeado uma vez na pega, no verso 976: “na cena ele

95120

¢ representado no disfarce transparente do escravo Paflagénio” *, pelo coro.

"7.C.f. DOVER, K. Aristophanic Comedy, pg. 90.

"8 No texto de Aristofanes, os escravos do prélogo permanecem andnimos, identificados como
A e B. Entretanto, a maioria dos comentadores e, Sommerstein é um deles, identifica-os como
Nicias e Demostenes em decorréncia do ‘comportamento’ que desenvolvem na peca. Nesse
trabalho, associarei, seguindo a edicdo de Sommerstein, os escravos as figuras dos estrategos.
Para mais esclarecimentos, ver DOVER, K. Aristophanes, Knights, in: The classical Review IX,
11-20. Nesse artigo, Dover levanta sérias objecdes com relagdo a vinculacdo dos escravos d’Os
Cavaleiros a quaisquer individuos historicos.

19 “Nicias foi vérias vezes eleito estratego. Foi ele quem negociou, em 421, a paz que pos fim a
primeira parte da Guerra do Peloponeso. Em 415, tentou em vao opor-se diante da assembléia ao
projeto de expedicdo a Sicilia apresentado por Alcibiades. Eleito para comandar a expedigdo
junto a Alcibiades e Lamaco, logo teve que enfrentar praticamente sozinho as dificuldades que
atenienses e aliados ndo demoraram a encontrar”. [MOSSE, C. Diciondrio da civiliza¢do grega,
verbete Nicias, pg 211.]

120 SOMMERSTEIN, A. Introducéo de Knights, pg 3.

“Bem doce ha de ser a luz deste dia

para os que habitam na cidade
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Assim, talvez, nesse caso, ndo haja divida no que diz respeito a saber quem ¢
quem no desenrolar das agoes.

Com efeito, os nomes dos personagens comicos aristofanicos, geralmente
sdo criagdes do comedidgrafo compostas por duas palavras ou entdo derivagoes de
efeito comico que revelam muito acerca da personalidade deles. No caso de
‘Paflagonio’, algo um pouco diferente acontece, ja que este ndo ¢ uma
composicdo de palavras, nem uma derivagdo verbal, como no caso de
Estrepsiades, por exemplo. Segundo Sommerstein, Paflagonio pode ser pensado
como um possivel ‘nome-escravo’, significando

‘homem da Paflago6nia’, do norte setentrional da Asia Menor, assim é

do mesmo tipo que nomes como Lydus “Lydian”, Tracia ‘moga da
Tracia’, etc., carregando a implicagdo (extremamente freqiiente na
politica de insultos ateniense) que Cléon tinha descendéncia
barbara''.

Também, podemos remeter tal nome ao verbo

paphazdo, ferver ou borbulhar, usado para descrever o mar atingido
pelo mau tempo. Na parabase, essa imagem de Cledo-Paflagonio
como um agitador politico ¢ enriquecida por sua assimilagdo a Tifdo,
ndo apenas o pai dos vendavais, mas também, € importante notar, o
que ousou atacar Zeus. A trindade Cledo-Paflagonio-Tifao, portanto,

transcende a parabase, constituindo um fio condutor da pega'*.

Avante! Passemos entdo aos Cavaleiros.

e para todos os nossos visitantes, se Cléon for derrotado.” Vv. 974-976.(Traducdo de Maria de Fatima
de Souza e Silva)

12l SOMMERSTEIN, A. Introdugdo de Knights, pg 3.

22 DUARTE, A. O dono da voz e a voz do dono. A pardbase na comédia de Aristéfanes, pg, 89.



No prologo, quem expdem ao publico a situagdo a ser resolvida € o escravo
Demostenes:

Vai dai o Paflagonio fila

O prato que um de no6s tinha preparado para o patrdo e da-lho de
presente.

Ainda um dia desses, eu tinha estado, em Pilos, amassando um
pao,

Da Laconia, e o individuo —cara-de-pau € coisa que ndo lhe
falta!-

Passa correndo, agarra-o, € vai servir o pao que eu tinha
amassado.

A nds mantém-nos a distdncia, ndo permite que mais ninguém

sirva o patrdo.'?

O escravo Paflagdnio ndo permite a nenhum outro se aproximar do Demos,
mostrando, assim, que nem s no nome se incrustra sua origem barbara, mas,
especialmente em seus modos, e além disso, toma para si os agrados que os outros
escravos preparam para o patrdo, o que lhe resulta receber as recompensas vindas
deste, privando os demais moradores da casa de qualquer gratificagio'**. Os
estratagemas do Paflagbnio para conseguir seus objetivos sdo a constante
adulacdo e a posse de oraculos que lhe asseguram lugar de destaque na casa.

Cansado da penuria na qual se encontra, o escravo Demostenes decide tomar
um pouco de vinho, a bebida dionisiaca, por exceléncia, para inspirar-se e, assim,

encontrar uma solu¢cdo que ponha fim as desmedidas do Paflagénio. A bebida

12 ARISTOFANES. Os Cavaleiros vv. 54-59. (Tradugdo de Maria de Fatima de Souza e Silva)
1240 prologo pode ser entendido como uma referéncia a acio militar empreendida por
Demostenes em Pilos, embaixada essa que, como ja anunciado, Cléon arrogou para si 0s méritos
do sucesso.
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sugere-lhe consultar aqueles oraculos que tornam o barbaro imbativel na sedugao
de Demos. Nesses oraculos, Demostenes interpreta que uma sucessao de quatro
vendedores governaria Atenas, sendo o terceiro deles um vendedor de peles, ou
seja, o Paflagonio, cujo destronamento serd feito por um vendedor de salsichas.
Cabe agora a Nicias e a Demdstenes encontrar esse salsicheiro. De fato, como se
trata de um oraculo, ndo adianta procurar: de repente, eis que surge um vendedor
de salsichas: “Homem de sorte! Seu ricago!/Se hoje ndo és ninguém, amanha vais
estar nos pincaros!/O comandante da feliz Atenas!”'*’

Em meio a tdo calorosa saudacdo, o salsicheiro espanta-se e sua primeira
reagdo ¢ encarar o tratamento do escravo como zombaria. Afinal, como um
vendedor de salsichas poderia ser o senhor de todos?

“Diga-me, como eu/Um vendedor de salsichas me tornarei um homem?”'*

Ora, justamente ¢ a baixa condicdo do vendedor de salsichas que o torna
digno da ocupagdo de um encargo importante na pélis'*’. E aquilo que, em um

primeiro momento, parece ser impedimento para o desempenho de uma fungao

politica, na verdade, ¢ condi¢ao para o exercicio de um destacado posto:

Vendedor de salsichas: Mas, caro, nada conheco das musas

~ 128
A ndo ser as letras e, no entanto, mesmo essas malmente mau.

125 ARISTOFANES, Os Cavaleiros, vv 157-159. (Tradugio modificada por mim de Maria de
Fatima de Souza e Silva)

126ARISTOFANES, Os Cavaleiros, vv 178-179. (Tradugdo minha). Como nota Sommerstein, o
significado de tornar-se homem estd intimamente ligado a agora e a ocupagdo de um posto de
destaque na polis. Nessa pega, ser um ‘homem’ equivale a ter um nome reconhecido pelo démos.
(ver notas de Knights 333 e 1255)

127 «“De fato, é por causa disso que vocé se tornara grande

Porque é pobre, da agora e ¢ aventureiro”. [ARISTOFANES, Os Cavaleiros, vv. 180-181-
Tradugdo minha].

B ARISTOFANES, Os Cavaleiros, vv. 188-189. (Tradugio minha)
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Demdstenes: De fato, a demagogia ndo ¢ para os devotos das
musas

Nem para os de melhores modos,

Mas € para os ignorantes e impudentes. Nao deixes de lado

O que os deuses ensinam a ti, nesses oraculos.'”’

Efetivamente, a l6gica do ‘quanto pior, melhor’ € aquilo que move a politica
demagogica da polis. Contudo, ¢ preciso ressaltar algo importante que passa
desapercebido da tradu¢dao em inglés de Alan Sommerstein, da portuguesa de
Maria de Fatima de Souza e Silva e da francesa de Hilaire Van Daele. Enquanto, o
primeiro traduz 1 Snpaywyia por ‘leadership’, Maria de Fatima traduz a mesma
palavra por ‘politica’ e Van Daele como ‘mener le peuple’. Ora, ¢ necessario
prestar contas a especificidade de tal termo em relagdao ao texto e ao contexto em
que aparecem: ‘demagogia’ se d4 em uma peca que encerra ataque aberto a Cléon,
ou seja, ao demagogo de maior afeicao popular da época, embora a palavra ndo se
dirijja a ele propriamente. Como nota Finley: “De Aristofanes a Aristoteles, o
ataque aos demagogos sempre recai em uma questao fundamental: no interesse de
quem o lider lidera?”"** E a ma conotagio de tal lideranca esta impressa no termo
‘demagogia’ e, consequentemente, atinge seu representante.

O demagogo ¢ algo ruim: ‘liderar o povo’ é engana-lo —sobretudo,
engana-lo por falhar em lidera-lo. O demagogo ¢ movido por seu

proprio interesse, pelo desejo de aumentar seu poder e, com isso, ficar

cada vez mais rico. Para consegui-lo, ele renuncia a todos os

12 ARISTOFANES. Os Cavaleiros, vv. 191-194. (Tradugdo minha)
BOFINLEY. M. Democracia antiga e moderna, pg. 60.


http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=h(&bytepos=27799&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0033
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=dhmagwgi%2Fa&bytepos=27799&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0033

principios, a toda verdadeira lideranca e bajula o povo de todas as
maneiras'*'.

Logo, ndo se trata do simples exercicio politico de lideranga, porém da ma
lideranca, daquela que ndo necessita da educacao sob a égide das musas, nem de
qualquer outro tipo de educa¢do. Em outros termos, a condugdo demagogica ¢é
impraticavel tanto pelo poeta quanto pelo fildsofo, ficando reservada aos cidadaos
estipidos da pdlis'**. Ora, justamente porque a demagogia s6 pode ser exercida
por homens canalhas, ignorantes, grosseiros, provenientes das mais deploraveis
familias é que o Paflagonio se enquadra como pertencente a essa categoria do
quadro politico. Assim,

a questdo levantada pelos autores gregos € a das qualidades essenciais
do lider e ndo a de suas técnicas ou competéncia técnica (salvo em um
plano muito secundario), nem mesmo a de seu programa ¢ estratégias
politicas (salvo de uma forma muito genérica). A diferenca crucial
estd entre o homem que lidera tendo em mente apenas o bem do
‘Estado’ e o homem cujo proprio interesse torna sua posi¢ao suprema
e o impele a bajular o povo. O primeiro pode cometer um erro e adotar
a politica inadequada em qualquer situagdo especifica, o ultimo, as
vezes, pode fazer propostas validas'>’.

Contudo, Claude Mossé, diferentemente de Finley, acredita que
‘demagogo’, na Antiguidade, deve ser pensado como um termo neutro, em sua
origem, pois ndo tinha “o sentido pejorativo que ndo tardou a adquirir”'**. Ora,
essa interpretagdo, como mostra Luiz Otdvio de Magalhdes, ndo leva em

consideracdo certos aspectos inerentes a demagogia, como a adulacio e a acolhida

BUFINLEY. M.Democracia antiga e moderna, pg. 58.
132 Seguindo as observagdes de Leo Strauss, Socrate et Aristophane, pg 138.
33 FINLEY. M.Democracia antiga e moderna, pg 59.
B4 MOSSE, C. Diciondrio da civilizagio grega, pg 84. verbete demagogos.
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indistinta do lider para com as vontades populares'®>. Caracteristicas essas que,
em todos os retratos feitos pelas fontes Antigas, sdo ressaltadas; inclusive pela
comédia aristofanica. Justamente por isso, podemos ver no retrato que Os
Cavaleiros revelam da demagogia a expressdo satiricamente depreciativa da
condugdo politica, ao invés de aceitarmos simplesmente que se trata de uma

transposicao neutra e fiel da historia.

A acusagdo de devassidio feita pela Comédia Atica Antiga a homens

célebres constituia, muito além de uma invectiva pessoal, um lugar comum.

o~

Precisamente, n’Os Cavaleiros, presenciamos de que modo o curtumeiro
atacado: semelhante a caga que se volta contra o cacador, sua pretensa ‘retiddo’ é

esculhambada pelo opositor.

Paflagbnio: “Nao € terrivel que um par de sapatos desse tipo
tenha poder
Para ndo lembrar o que eu fiz por ti? Eu coloquei fim

Aos fodidos (tovg Prvovpévong) quando apaguei da lista Grito.

Vendedor de salsichas: Pois, isso mesmo ndo é terrivel: vocé
ser um investigador de cus (TpOKTOTNPELV)

E acabar com os fodidos? Sé se foi por inveja (pOovwv)

Que acabaste com eles, para ndo se tornarem oradores (un

pTopES Yévavtar) ¢

5 MAGALHAES, L. O. Curtumeiros e salsicheiros. A representac¢do cémica da demagogia em
Cavaleiros de Aristofanes, pg. 118.

BCARISTOFANES, Os Cavaleiros, vv. 875-880. (Tradugio minha). Dover, referindo-se a esses
versos, nos chama a atengdo para o fato de que os personagens principais ¢ os corais de
Aristofanes adotam um ponto de vista, em geral, do cidaddo de meia idade que desemboca no
pensamento consolador de que “aqueles que governam sua vida politicamente, ¢ mandam nele,


http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=tou%2Fs&bytepos=103817&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0033
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http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=prwktothrei%3Dn&bytepos=103978&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0033
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=fqonw%3Dn&bytepos=104150&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0033
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O salsicheiro acusa o Paflagonio-Cléon de ‘proctoscopia’, ou seja, de vigiar
os cus dos outros, enquanto ele mesmo ¢ um fodido e, portanto, nenhum pouco
qualificado para esse servico. Nesse caso, “ndo se trata simplesmente de um
insulto langcado ao acaso: ataca-se em relagdo ao mesmo assunto no qual ele
atacava seus adversarios”"”’. Ora, o curtumeiro gaba-se ao patrdo de ter limpado
da cidade, Grito, alegando que este era um devasso e, assim, um prejuizo para
toda a polis. Sommerstein, na nota ao verso 877, diz: “Era ilegal para um homem
tomar qualquer parte na vida publica, em particular, falar na Assembléia, se ele
tivesse se comportado como um homem prostituido”'**. E Dover nos informa que,
em certos casos, “a penetracdo anal homossexual ndo ¢ tratada nem como uma
expressdao de amor, nem como uma reacao ao estimulo da beleza, mas sim como
um ato agressivo demonstrando a superioridade do parceiro ativo sobre o

1 .
»139 ¢ ainda

passivo
ndo ¢ s6 tornando-se semelhante & mulher no ato sexual que o homem
submisso rejeita o seu papel de cidaddo do sexo masculino, mas
também por escolher deliberadamente ser a vitima daquilo que seria,
se a vitima fosse involuntaria, hybris. [...] Escolher ser tratado como
um objeto a disposicdo de outro cidaddo significava abdicar do

proprio status de cidaddo.'*

Assim, efetivamente, limpar das listas dos cidaddos aptos a falarem em
Assembléia os devassos, certamente, era dever dos responsaveis pelo bom

andamento da politica ateniense e excelente motivo para o Paflagonio inflar-se

sd0 na verdade seus inferiores, em nada melhores do que prostitutos, homossexualmente
subordinados” [DOVER, K. 4 homossexualidade na Grécia Antiga, pg. 198.]

37 ROBERT, F. Sur le contraste entre Les Nuées et Les Cavaliers, pg.163.

3% SOMMERSTEIN, A. Nota ao verso 877 da sua edi¢io de Knights, pg. 191.

9 DOVER, K. 4 homossexualidade na Grécia Antiga, pg. 149.

"YDOVER, K. 4 homossexualidade na Grécia Antiga, pg. 149. Os atenienses dispunham de
severas puni¢cdes para aqueles que abusassem sexualmente de um cidaddao. Tal falta era
entendida como hybris e aquele que a praticasse era considerado cerceador da cidadania da
vitima.
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diante do Demos, dando mostras de ‘missao cumprida’. Contudo, o salsicheiro
mostra tanto a contradicdo da a¢ao do expert em couros —ele como devasso poe
para correr outro do mesmo naipe- e estende a invectiva para os outros oradores.
Vale a pena chamar a atencdo para o fato de que a devassiddo apontada nos
politicos, por Aristofanes, aparece atrelada a outro expediente, a saber, o de que
todos os que estdo a frente na condugdo da polis utilizam o erario publico em
proveito proprio. Desse modo,
a suposicdo de que toda submissdo homossexual era mercenaria e, ao
mesmo tempo, a falta de qualquer referéncia a uma relagdo
homossexual que tenha levado a uma devogdo extrema, a coragem e
ao auto-sacrificio, ¢ analoga a uma outra caracteristica tipica da
comédia: a pressuposi¢do de que todos os que ocupam cargos publicos
apropriam-se indebitamente dos bens publicos e, consequentemente, a
auséncia de qualquer referéncia a um espirito civico, integridade e
devogdo ao trabalho por parte dos funcionarios existentes'*'.

Portanto, podemos acrescentar que além de estrangeiro, curtidor, infame,
perturbador e terrificante, Paflagonio ¢ também fodido e corrupto. Sera que da
para piorar? Essa ¢ a empreitada dos outros escravos.

Com efeito, o problema para Nicias e Demdstenes consistia em encontrar
alguém pior que o escravo da Paflagonia, mas como os deuses sao cumpridores de
seus oraculos, ele surge no momento de um destino comicamente coerente.

Nessa peca, os aliados do vendedor de salsichas, para combater Cléon, sao
os cavaleiros, ou seja, justamente os melhores dentre os cidaddos atenienses.
Alias, tal coro, composto por cavaleiros, ¢ um ponto que chama a atencao, pois

sendo eles a tropa militar de elite de Atenas, ndo possuiam a empatia da maior

"' DOVER, K. 4 homossexualidade na Grécia Antiga, pg. 205.



parte dos espectadores “de estrato social modesto e alistados no exército como

remeiros” '

. Quanto a isso, Leo Strauss assinala que enquanto todos temem
Cléon, “sobretudo sdo os melhores que o odeiam”. [Como estes ndo podem por si
mesmos tira-lo do poder], “necessitam de um demagogo ainda mais vil que Cléon
e mais desprezivel, que possa ‘sobrecleonizar’'*:

Mas, de fato, apareceu outro homem,

como me regozijo, muito mais estupido que voce,

isso mesmo ¢ evidente, que vai lhe parar e ultrapassar,

- 144
Em maldade, audacia e farsa.

Assim, somente um vendedor de salsichas, ou seja, “alguém que vai além
dos couros e sabe trabalhar as visceras”'*’ podera superar o curtumeiro e, entdo,
tomar o poder. “A logica que ird comandar e orientar a disputa entre o Paflagdo e
o Salsicheiro serd a da superacdo, a do sobrepujar-se nas virtudes exigidas para a
conducdo dos negocios do Demos: a infamia, a bajulacdo, a astucia, a
violéncia'*”. Logo, o intuito dos outros escravos ¢ substituir um arremedo

demagogico por um demagogo perfeito, cristalizado na figura do vendedor de

salsichas que se apresenta como segue: “Eu vendia salsichas, e fui fodido

(Bwveokounv) 7.

De fato, até aqui o Paflagénio ainda ndo apareceu em cena, e quando surge,
traz consigo o medo. O escravo curtidor personifica a violéncia que se dirige a

todos os opositores. Assim, ao farejar a conspiragdo que paira contra seus

"2 DUARTE, A. O dono da voz e a voz do dono- a pardbase na comédia de Aristéfanes, pg 89.
143 STRAUSS, L. Socrate et Aristophane, pg. 106.

144 ARISTOFANES, Os Cavaleiros, vv 328-332. (Tradugio minha)

145 BELTRAMETTI, A. Le couple comique. Des origines mythiques aux dérives philosophiques,
pg. 219.

" MAGALHAES, L. O. Curtumeiros e salsicheiros. A representa¢do cémica da demagogia em
Cavaleiros de Aristofanes, pg. 73.

7 ARISTOFANES. Os Cavaleiros, vv. 1242. (Tradugio minha)
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interesses, ele elabora rapidamente, valendo-se de maldade e farsa, a maneira
segundo a qual deve defender-se de qualquer ameaga que coloque em risco seu
poder: alegar que todas as intimida¢des contra ele sdo contra o patrdo, o

14
Demos'*®

. Utilizando tal discurso demagdgico, certifica-se de que nem o conselho
nem o démos lhe deixardo perecer, pois caso algo lhe suceda, consequentemente,
esses também perecerdo'*’.

No agon entre os dois demagogos, a disputa se da em trés rounds: no
primeiro acontecem as trocas de ofensas, no segundo, o oferecimento de presentes
ao Demos e, no terceiro, a consulta de oraculos. No primeiro tempo agénico, uma
das mais importantes acusacdes que o vendedor de salsichas lanca contra o
Paflagbénio ¢ a de que este teria feito negociagdes secretas com os espartanos a
propésito dos prisioneiros de Pilos, para tirar vantagens'*’. Ora, tal acusago tem
grande repercussdo para a platéia, pois, recentemente, Cléon deveria ter sido
membro da embaixada ateniense que esteve em Argos. Esta era uma polis neutra
na guerra entre Atenas e Esparta e, tradicionalmente, hostil para com os
espartanos. Contudo, ambos travaram um acordo de paz por trinta anos. Logo, a
acusacdo do vendedor de salsichas contra o Paflagénio ndo poderia passar
desapercebida do publico que estava inteirado dos ultimos acontecimentos da

Guerra e sabia que, naquele momento, o inimigo a ser vencido era a

A+ 151
Lacedeménia''.

148 «por seiscentos deuses, vocés dois ai ndo vdo escapar

da conspiragio de ha muito que tens feito contra o povo.” [ARISTOFANES, Os Cavaleiros, vv.
235-236] (Tradug@o minha).

199 «Oh, velhos heliastas, da fraternidade do tridbolo

Os quais eu alimento, tendo gritado nas causas justas e injustas

Ajudem-me, pois sou golpeado pelos homens da conspiragdo”. [ARISTOFANES, Os
Cavaleiros, vv. 255-257] (Tradugdo minha).

130 ARISTOFANES, Os Cavaleiros, vv 465-467 ¢ C.f. STRAUSS, L. Socrate et Aristophane, pg
111.

31C.F. SOMMERSTEIN, A. Nota 465 a sua tradugdo de Knights.
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O que se segue a isso ¢ a acusacao que o escravo da Paflagénia faz ao
salsicheiro diante do Conselho. Contudo, os espectadores ndo tém acesso aos
debates ocorridos entre as partes e os heliastas, pois “é necessario que a agdo da
peca siga durante a parabase, na medida em que ela s6 pode acabar um pouco
antes do fim da pega”'™?.

Com efeito, a parabase d'Os Cavaleiros celebra a paz. Diferentemente de
outros momentos parabaticos, em outras pegas, nessa, o coro nao censura Atenas
nem se gloria de seus méritos, muito menos exige da polis qualquer tipo de coisa.
Nessa parte da comédia, é preciso suscitar todas as boas vontades possiveis para a
luta contra 0 monstruoso escravo Paflagonio'™.

De fato, o vendedor de salsichas mostra-se superior ao curtidor de peles na
arte de fazer ameacas e de agradar aos juizes. Bastou o anuncio de que as
sardinhas estavam a preco de bananas que os heliastas louvaram de maneira
veemente a boa nova do salsicheiro e ndo quiseram saber de mais nada: se
dispersaram para a compra dos peixes'>*. Desse modo, a primeira etapa da batalha

contra o monstro Paflagdnio ¢ vencida pelo rival que se mostrou melhor no que

concerne a fazer ameagas e a ter a lingua afiada.

Efetivamente, o modo pelo qual os demagogos se dirigem ao patrdo ¢ o
ponto que sinaliza a diferenca entre o escravo do povo e o filho do povo:
Paflagdnio: O Demos, venha aqui.
Vendedor de salsichas: Por Zeus, oh pai,
Venha aqui.

Paflagonio: O, querido demosinho,

2QTRAUSS, L. Socrate et Aristophane, pg. 112.
1*C.f. STRAUSS, L. Socrate et Aristophane, pg 112.
'3 ARISTOFANES, Os Cavaleiros, vv. 654-680
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Venha ver de que forma sou ultrajado'®’.

Certamente, o curtidor ¢ um escravo. Originario da Paflagonia, ou seja, de
uma terra estrangeira propria a fornecer servidores a Atenas, com comportamento
grotesco e violento, aterrorizador dos melhores cidaddos da pdlis ateniense, o
Paflagénio destila em sua fala, direcionada ao Demos, a maneira propria de
escravos que ndo tém o menor préstimo para com o patrdo. Embora suas
bajulagdes envolvam o déspota de modo espiralar, tornando o Demos miope para
os procedimentos de pilhagem e embuste dos quais tém sido vitima; a natureza
escrava do curtidor ndo pode ser disfarcada: seu estilo naturalmente rude, proprio
a servigais, reflete-se no tratamento que ele reserva ao responsavel por seu
sustento. Ora, o escravo precisa do senhor na medida em que este o alimenta e o
abriga, contudo, ndo podemos deixar de lado o fato de que essa relagdo nao
envolve uma verdadeira amizade, mas antes a troca de préstimos na qual quem
possui o dominio das regras, sancdes e vetos € o déspota que tem como objetivo
se valer dos escravos para atingir exclusivamente para si e para sua familia o bem-
estar. Assim, tanto o Paflagonio quanto Nicias e Demostenes sdo escravos de
Demos, ou seja, ndo pertencem a intimidade familiar demdtica, como acontece
com o salsicheiro. Este se reconhece filho de Demos e, portanto, com o dever
filial de livrar sua casa das garras dos usurpadores. Em outros termos, situando o
salsicheiro como parte da familia de Demos, a saber, alguém que aparece de
dentro da casa e ndao de fora, como no caso do estrangeiro-escravo-curtidor-
Paflagonio, a comédia marca os requisitos da ‘condugdo demagogica’ legitima ou

natural, isto €, da que surge de Demos, tendo sido parida por ele.

135 ARISTOFANES, Os Cavaleiros, vv. 725-727.(Tradugdo minha)
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Neste momento, abre-se uma cratera entre a conducao ‘Paflagénica’ e a
‘Salsicheira’. Se, de um lado, a primeira é vista como estrangeira, degenerativa e
bélica, de outro, a segunda ¢ caracterizada pela autoctonia, regeneragdo e paz. O
salsicheiro ¢ a antitese do curtidor, embora seja ainda um demagogo nao educado
nas artes das musas, nem nascido em ber¢o de ouro, ele € o Unico capaz de
revigorar a polis exaurida pela guerra.

A confrontagdo entre os demagogos se passa diante da casa de Demos, sem
que este tenha conhecimento do que sucede diante de seu nariz. Somente no
segundo round da luta, Demos sai de casa para receber as oferendas que ambos
tém como prova da fiel adoracao pelo patrao.

E mister nos determos na diferenca essencial que rege as agdes dos
demagogos. Como nota Leo Strauss'®, o escravo curtidor leva ao Demos bens
politicos tais quais o pagamento do tridbulo e a supremacia ateniense em relagao
as outras poleis. Na contracorrente disso, o vendedor de salsichas aporta-lhe para
aquilo que podemos chamar ‘bens naturais’, como viver tranquilamente no
campo, beber vinho e respirar a paz —coisas essas que foram solapadas com a
infindavel guerra contra os espartanos, promovida pela velhacaria do curtidor.

Na disputa travada pelos demagogos, que tem como objetivo mostrar ao
Demos quem oferece os melhores presentes, o embuste paflagonico torna-se
evidente. Ao final desse combate, o salsicheiro com a cesta vazia demonstra que
tudo o que ele poderia dar ao patrdo, realmente, ele o deu, no entanto, com o
escravo curtidor a situagdo ¢ bastante diferente: sua cesta de oferendas continua
cheia, mesmo apds a batalha. Com efeito, enquanto o Paflagénio oferecia um

pedago de torta ao Demos, fazendo disso motivo para alegar sua inestimavel

13°C £.STRAUSS, L. Socrate et Aristophane, pg 119.
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adoragdo por seu déspota, pegava para si todo o resto do doce que havia sido
preparado com os ingredientes da dispensa demotica. Assim, torna-se nitido a
todos que as benfeitorias realizadas por Paflagonio, na verdade, eram razdes para
desviar a aten¢dao de Demos e, com isso, encher seu proprio estdmago daquilo que
a dispensa despotica tinha de melhor. Nesse segundo tempo do dgon, o salsicheiro
vence com ampla vantagem, restando, entdo, o gran-finale no qual a coeréncia do
destino tracado pelos ordculos mostra-se, como sempre, inelutavel.

Como o prélogo da peca expde, durante muito tempo Cléon teve sucesso em
controlar Demos gragas tanto aos oraculos'”’ que estavam em sua posse quanto ao
impedimento que decretou ao patrdo em ouvir outros oraculos ou outras
interpretacdes dos seus proprios, dadas por outros homens:“Ele canta os oraculos,
o velho com a inspiragdo da Sibila”"®.

Ora, toda a ag¢do d’Os Cavaleiros desdobrou-se em decorréncia de um
oraculo, ou melhor, da interpretacdo que o escravo Demostenes deu ao oraculo
que estava em posse do Paflagonio. Na medida em que todo oraculo “pode ser
contradito por um oraculo oposto e que se pode facilmente interpretar um mesmo

1
159 talvez possamos compreender

oraculo como significante de coisas contrarias
que a oposi¢do argumentativa que alimenta as assembléias democraticas € aquilo
mesmo que move tanto a disputa pela atengdo do Demos quanto a legitimagao da
vitoria do Salsicheiro frente ao curtidor de couros. Efetivamente, a elevagdo do
vendedor de salsichas ao cargo de demagogo constitui uma empreitada

democratica: em meio a adulagdo e as agucaradas palavras dos combatentes, no

final, o démos decide acerca de quem ¢ mais confiavel para cuidar de seus

""Notemos que a referéncia a pratica da leitura de oraculos e de adivinhagdo é bastante
recorrente na comédia aristofanica como indice de trapaga e de logro, como ¢ o caso de 4 Paz e
As Aves.

PSARISTOFANES, Os Cavaleiros, vv. 61. (Tradugdo minha).

9STRAUSS, L. Socrate et Aristophane, pg 125.
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interesses, deixando-se persuadir pelo logos que sobrepuja o outro nas
demonstragdes de utilidade pratica e de seguranga.

Embora, os oraculos, tais como falas dos deuses, necessariamente
imponham-se ao destino e, desse modo, escapem das deliberagdes humanas,
constituindo, assim, um campo fora da ambienta¢do democratica; n’Os cavaleiros,
a fala oracular como parte do dominio publico sinaliza para a possibilidade de que
todos possam dar uma interpretacao a ela. Tanto o Paflagonio quanto Demostenes
possuem discursos validos acerca do que véem nos oraculos. Se ha um desacordo
entre suas visoes, ndo ¢ em decorréncia de que uma seja ‘verdadeira’ em
detrimento de outra, mas do fato de que cada qual possui, ao ler o oraculo,
interesses e finalidades diferentes. Introduzido no campo democratico, o oraculo
torna-se passivel da confrontacdo agbnica e, portanto, da decisdo democratica
sobre o ‘destino’ politico. E porque a democracia ¢ a tnica via politica em que o
confronto de raciocinios ¢ motor para a tomada de decisdo do conjunto dos
cidaddos, ndo obstante o fato do curtidor se colocar a frente das fileiras
democratas, que o Demos se apercebera de que modo estava enganosamente
enredado em um simulacro democratico. Ora, se o Paflagonio guardava os
oraculos fora do alcance publico, impedindo outros de os interpretarem,
consequentemente, tornava impossivel o dgon, isto é, impossivel a constitui¢ao de
uma efetiva democracia cuja pluralidade de opinides colocadas lado a lado sugere
os varios angulos de solugdes de determinado problema, a fim de levantar a
decisdo mais acertada. Antes, contudo, ele ¢ descrito como um tirano cujo
objetivo ¢ sacrificar o povo para o alcance de seus planos, mascarando suas
tramdias com pequenos regalos, sinonimos de adulagdo popular. A exacerbagdo

da violéncia contra seus oponentes ¢ a imposi¢ao de sua interpretagdo sobre a fala



dos deuses como exclusiva, deslocam-no do campo democratico para o regime
dos barbaros: a tirania, governo que o torna condizente a sua origem estrangeira e
estranha a Atenas.

Venho a ti, 6 Senhora Atena, protetora da pdlis,
Caso, tenha eu me tornado o melhor homem dentre os que
serviram

O povo dos atenienses, ao lado de Lisicles, Cina e Salabaco,

Agora mesmo devo comer no Pritaneu por ter feito nada'®.

Embora a tonica discursiva bajuladora tenha perpetrado toda a fala do
curtidor, é necessario marcar que essa nao se faz especialmente direcionada ao
démos ou a polis, mas ¢ um elogio de si mesmo. Porque ndo se reconhece ‘parte’
do Demos, e ndo ¢ proprio de Atenas, mas um escravo estrangeiro, o Paflagonio
marca a distingdo que ha entre ele e o povo nos proprios discursos seus que
pretendem adular a massa, de um lado e, de outro, adular a si mesmo. Se o
demagogo fosse integrante do Demos, a exaltacdo a polis ou a si seriam coisas
intercambiaveis e, portanto, soaria tautologico aos ouvidos dos cidaddos a fala que
elogia o Demos ¢ aquela que exalta a bravura demagoégica. De modo que, quando
o vendedor de salsichas ao invés de lembrar o que fez ou fara por Atenas'®’,
enuncia aquilo que a pdlis tem feito por ele, insere-se no interior do Demos e,
portanto, sob o mesmo ponto de vista de qualquer outro cidadao.

Durante a segunda parabase da comédia, o salsicheiro transformou Demos:

. 162 Lo ~
este que antes era velho e feio'®” agora esta jovem e belo. Somente aquele que nio

1 ARISTOFANES, Os Cavaleiros, vv 763-768. (Tradugdo minha)

11 C.f STRAUSS, L. Socrate et Aristophane, pg 126.

102«gr0sseiro —nervos a flor da pele —o Demo, da Pnix, um velhinho de maus figados, duro de
ouvido” [ARISTOFANES, Os Cavaleiros, vv 40-43]. (Tradugdo modificada por mim de Maria
de Fatima Souza e Silva)
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se limitava a oferecer ao povo os restos de seu jantar ¢ capaz de colocéa-lo na
, . . . . 1

panela para que ferva até atingir rejuvenescimento completo'® e alcance a forma

que tivera, outrora, em Maratona, quando defendia seu solo contra invasdes

barbaras. Assim, o salsicheiro desvela-se como Agoracrito:

“Demos: A mim, diga qual é seu nome.
Vendedor de salsichas: Agoracrito. (Ayopdipttog)
Pois, na 4gora, discutindo me alimentei (¢v Toyopd yop

Kpvopevoc epookouny).

Um homem que provém da agora, dos mercados, do centro do proprio
Demos. Como nota Sommerstein, o nome Agoracrito'® significa propriamente
“escolhido pela assembléia popular”'®®; formado pela composic¢do de ayopd +
Kkpivewv sugere o total entrosamento as querelas e discussdes ocorridas na agora.
Ele que nao conhece as musas, ja tem mais que o suficiente para alcangar o poder
em uma democracia e torna-la efetivamente democratica: ¢ um filho do Demos
preocupado com a educacdo do pai, ou seja, preocupado com a unidade do
consenso plural dos cidaddos da pélis'®’, com a continua regenera¢io e com a
fertilidade que a paz proporciona.

Assim, a reviravolta que se abate sobre a vida do curtumeiro Paflagonio se

da aos moldes da efetivagdo de um destino tragico: apos a bonanca de uma vida

19 C.f. BELTRAMETTI, A. Le couple comique. Des origines mythiques aux dérives philosophiques,
pg. 221.

14 ARISTOFANES. Os Cavaleiros vv. 1256-1259.(Tradugio minha).

1% Taillardat alude ao fato de que a apresentagdo do vendedor de salsichas como alguém que se
alimentou na 4gora, empregando o verbo €Bockéunv para imprimir tal significagdo ¢ bastante
vulgar. “Agoracrito, na medida em que ¢ rude, emprega um termo vulgar e fala de si mesmo
como um bicho”.[TAILLARDAT, Les images d’Aristophane, pg. 81.n.1]

1% Nota 1257 da edigdo inglesa de Sommerstein, Knights, pg. 209.

'*"Essa unidade plural contrapdem-se a unidade singular estrangeira do Paflagonio.


http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=%2A%29agora%2Fkritos&bytepos=148540&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0033
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=e%29n&bytepos=148584&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0033
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=ta%29gora%3D%7C&bytepos=148584&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0033
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=ga%2Fr&bytepos=148584&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0033
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=krino%2Fmenos&bytepos=148584&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0033
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=e%29bosko%2Fmhn&bytepos=148584&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0033
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=e%29bosko%2Fmhn&bytepos=148584&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0033
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levada no regagco do Demos, este mesmo € o que o despoja das regalias de outrora.
Cumpre-se o oraculo que havia previsto a queda e desgraca na qual ¢ langado e
“0s mesmos principios que inauguraram anteriormente o seu poder selam, agora, a
sua ruina”'®®. Tal qual um Edipo, o curtumeiro é expulso para fora da pdlis'®” e

condenado a vender chourigos nas entradas da cidade.

2.1.A Atica entregue as grandes vespas

Depois d’As Nuvens, apresentadas nas Grandes Dionisas, no ano de 423a.C,
Aristofanes encena, nas Lenéias de 422, As Vespas em que temas ja tratados
anteriormente como a relacdo entre pai e filho, a nova educacdo oposta aos
antigos valores, a inversao de papéis que a priori estavam estabelecidos pela
natureza ¢ Cléon reaparecem com outra roupagem satirica. Embora, o demagogo
seja o eixo de delimitacdo da conduta das personagens, na medida em que suas
acdes se desenvolvem ou por simpatia ou por antipatia em relagdo ao politico, a
critica ao seu posicionamento ndo angaria o foco central da pega, mas serve como
ponto de referéncia comum aos espectadores que o identificardo ao lado do
excesso: a desmedida que trespassara o ambito publicamente judiciario e invade
as relacdes do nucleo familiar, provocando a desestabilizagdo daquilo que antes
parecia firmado de maneira natural.

Filocledo e Bdelicledo s3o as personagens principais dessa comédia.
Respectivamente, pai e filho que nutrem certo tipo de ‘afeto’ pelo demagogo
Cléon. Os prefixos dos nomes explicitam de antemao qual é o tipo de relacdo

desenvolvido entre as personagens e¢ o politico, assim como nos alerta o que

"% MAGALHAES, L.O. Curtumeiros e Salsicheiros. A representa¢do cémica da demagogia em
Cavaleiros de Aristofanes, pg. 81.
19C.f. DUARTE, A. O dono da voz e a voz do dono. A pardbase na comédia de Aristéfanes, pg.90.
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esperar acerca da conduta deles. Filocledn é composto por ‘filo’, derivacdo de
philia, e por Cléon, o sempre alvo dos ataques do comedidgrafo. Bdelicleon
compde-se da jungdo de ‘bdeli’, derivado de bdelisso e, claro, Cléon, que a essa
altura do concurso dispensa comentarios. Enquanto filia significa amor e amizade;
bdelisso ¢ a sensacdo de enjéo que experimentamos ao saborear algo que
desagrada o paladar'”’, ou ainda, a sensacdo de horror que nutrimos por alguém.
Podemos pensar que enquanto filia é a impressao de apreco e, por isso mesmo, o
desejo de permanecer junto a coisa a qual se dirige tal afec¢do, bdelisso € o ‘6dio’
e, portanto, a vontade de afastar-se daquilo que repugna e provoca asco. Assim, a
traducdo livre que Adriane Duarte sugere Vivacledo e Foracledo'’' da conta, em
portugués, da significacdo dos nomes cOmicos tanto para os espectadores
atenienses que acompanharam a representacdo da peca, quanto para nds que
relacionamos tais prefixos a concordancia ou a discordancia sobre determinado
discurso ou homem envolvido diretamente nas coisas da politica.

O comeco da pega ¢ marcado pela conversa de dois escravos. Semelhante ao
inicio d’Os Cavaleiros em que Nicias e Demostenes, servidores do Demos,
lamentam a situag@o na qual se encontram, n’4s Vespas, novamente os escravos
comentam acerca das ordens dadas pelo patrdo. Contudo, diferentemente da outra
comédia, em que 0s escravos eram generais, nessa os escravos sdo efetivamente
escravos que sonham ser homens politicos'’?, j4 que sonham com coisas
convenientes aos cidaddos. Enquanto Xantias sonha que uma aguia impde um

escudo no céu que depois cai das maos de Clednimo, Sésias sonha que o estratego

70 C.f. Le Grand Bailly. Dictionnaire Grec-frangais.

" C.f. DUARTE, A. O dono da voz e a voz do dono. A pardbase na comédia de Aristéfanes, pg.
110.

172 C.fSTRAUSS, L. Socrate et Aristophane, pg. 142.



Teoro'”

tem uma cabeca de corvo e Alcibiades presencia a situacao. Ou seja, de
um lado, seus sonhos referem-se a personagens e a acontecimentos politicos,
esperaveis ao pensar dos efetivos cidaddos, ndo sendo condizentes com as
preocupacdes concernentes a escravos tais quais sdo eles e, de outro, “as
mudangas, nesses sonhos, entre animal ¢ homem e vice-versa nao conferem
apenas uma indicagdo da importancia que a imagética animal tem, mas anuncia o
tema da transicio de status que serd o maior codigo da peca.'’*” Ora, ja no
prologo observamos esse ‘codigo’ por meio da pergunta de Sosias a Xantias:

“Sera que vocé sabe que tipo de animal selvagem (kvddalov) vigiamos?'>”

Assim, a primeira referéncia a Filocléon consiste em assemelha-lo a um
animal feroz e, portanto, marca a percep¢do dos escravos acerca da conduta do
velho que ndo ¢ diferente da de uma besta-fera inconformada com o cativeiro,
pronta para a fuga em diregao a selvageria de seu habitat natural. Agora, voltando-
nos para os acontecimentos sonhados pelos escravos atrelados a mudanca de
status, temos que a agdo de abandonar o escudo, como Cleénimo faz no sonho de
Xantias, simboliza, em Aristofanes, a expressdo suprema de auséncia de virilidade

r . 1
que “é a covardia no campo de batalha'’®”

. De fato, o politico Clednimo foi
amplamente satirizado na comédia aristofanica: acreditava-se que ele “jogara fora
seu escudo para poder fugir mais depressa'’’””. Contudo, muito além da gozagio e
da ma-fama que homens covardes adquiriam em meio aos outros cidaddos, esse

178

tipo de acdo poderia resultar na perda dos direitos de cidadania °. Assim, o sonho

do escravo abre-nos uma trilha na dire¢do dos desdobramentos posteriores na vida

173 Teoro foi atacado por Aristofanes em algumas pegas como bajulador de Cléon, adultero e
glutdo. Ver nota 42 de Sommerstein em sua edi¢do de Wasps.

"4 BOWIE, Aristophane —Myth, ritual and comedy, pg. 79.

175 ARISTOFANES. As Vespas, vv. 4

" DOVER, K. 4 homossexualidade na Grécia Antiga, pg. 201.

""DOVER, K. 4 homossexualidade na Grécia Antiga, pg. 201.

178 C.f. BOWIE, Aristophane —Myth, ritual and comedy, pg. 9.
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de Filocléon, quando ¢ revigorado: ele perde qualquer vestigio de maturidade'” e,

por tabela, seu status de cidaddo vai para o brejo'™.

No pro6logo, narrado por Xantias, o problema-chave da comédia ¢ exposto.
Xantias e Sosias, os servidores, foram encarregados de tomar conta do pai do
patrao, ndo o deixando sair do quarto. O motivo dessa prevengao filial ¢ a doenca
pela qual o velho foi acometido, que passa desapercebida por quase todos.

Em um jogo de adivinhagdo, Xantias pergunta aos espectadores se podem
identificar qual ¢ essa doenca: “Vamos, procurem adivinhar!/Aminias, filho de
Pronapes, diz ser o velho/Filocubista.'*!”

E assim, outros palpites sdo levantados, como o alcoolismo ¢ a filoxenia (o
amor aos estrangeiros). O que chama atenc¢do nessa doenga, que ¢ um mal, reside
no fato de ser uma filia:

“Néo, mas o mal comeca com ‘filo-> ',

Ora, o mal, a doenca que acomete o pai do patrdo, diferentemente de uma
disenteria que carrega no proprio prefixo o significado de algo ruim dis-
(discordia, disritmia, distirbio), refere-se a alguma coisa amistosa, amorosa ¢ que
ndo provoca dores ou espasmos, mas sensagdes de gozo. Assim, ja que nenhum
dos espectadores acertou o que o velho tem, Xantias decide esclarecer qual € o

problema que ele e Sésias tém por dever contornar.

“De fato, direi ja a doenga do patrao.

179 Nesse sentido, seu status de erastes também é transformado em eromenos.

"% Devemos notar que a descrigio dada a Filocléon ressalta que ele preenche todos os requisitos
necessarios a cidadania: o velho possui escravos, uma esposa, uma filha e um filho, assim como
os deuses da familia. Filocléon também prestou servico nas Guerras pérsicas e outras campanhas,
ou seja, cumpriu o dever de todo o cidaddo que ¢é lutar em nome de sua cidade. [C.f. BOWIE,
Aristophane —Myth, ritual and comedy, pg.82.] De fato, segundo Goldhill, no quinto século ser
um cidaddo era desempenhar algum papel no corpo hoplitico ou ocupar algum posto na armada
maritima. Assim, o envolvimento dos atenienses na guerra ¢ nos valores militares ndo se
encontrava apenas desenvolvido nos mitos, mas foi real no desenvolvimento da polis. [C.f.
GOLDHILL, S. The Great Dionisya and civic ideology, pg. 109].

'8! ARISTOFANES, 4s Vespas vv. 72-74. (Tradugio minha)

182 ARISTOFANES, As Vespas vv 77. (Tradugio minha)



Fileliasta é, como nenhum homem'**”.

O velho ¢ um fileliasta, ou seja, um apaixonado pelos tribunais da Heliéia.
Sua compulsdo consiste em sentar-se junto com os outros jurados e depositar o
voto de acusagdo na urna. Para ele, todos os limites que o impegam de alimentar
esse vicio precisam ser sobrepujados, independentemente das razdes que
justifiquem os maleficios de sua conduta.
A paixao dele ¢ julgar; ele fica desesperado se ndo consegue
ocupar
o primeiro banco dos juizes. A noite ele ndo goza um instante de
SOno.
Se por acaso fecha os olhos, seu proprio espirito fica olhando
para
a clepsidra. A paixdo dele pelo voto no tribunal € tdo grande que
faz ele acordar
apertando trés de seus dedos, como se oferecesse incenso aos

deuses no dia da lua nova.

[..]

Com receio de ndo ter a pedrinha para o voto, ele tinha no
jardim de sua casa um

canteiro de pedrinhas, que renovava sem parar'**.

A situagdo esta colocada: um velho chamado Filocléon, compulsivo por
julgamentos, que ndo pensa em outra coisa a ndo ser alimentar o vicio. Para ele a
significancia de sua existéncia consiste em ir ao tribunal, julgar e condenar. Fora

essa triade, nada mais ¢ digno de preocupacdo, nem o filho, nem os

' ARISTOFANES, 4s Vespas vv. 87-88.(Tradugdo minha)
" ARISTOFANES, 4s Vespas vv. 89-110. (Tradugdo de Mario da Gama Cury).



acontecimentos da pdlis que ndo digam respeito a direta atuagdo como jurado.
Com efeito, o comportamento de Filocléon ultrapassa as fronteiras da sanidade:
efetivamente o velho esta louco. A noite, ele s6 pensa em julgamentos, imagina a
clepsidra sem cessar e, ainda por cima, coleciona pedras de votacdo. Alids, ¢
devido a essa loucura, que nao o permite mais conduzir os negdcios privados, que
perde o posto de ‘chefe’ da casa e de educador, para o filho. Nem mesmo os ritos
coribanticos ou 4 ida ao templo de Asclépio sdo capazes de cura-lo'®. Segundo
Bowie, na mitologia, a moléstia ¢ um sinal de que o mundo esta de cabeca para
baixo'®®, o que ndo deixa de ser verdade no caso do filho, Bdelicléon, que toma as
rédeas da educacdo do pai, e dos escravos que tentam controlar o patrdo. Assim, o
mundo de Filocléon estd fora dos trilhos: os papéis de todos sdo desempenhados
as avessas, o filho é mestre do pai e os escravos cerceadores do senhor. Com
efeito, em circunstancias normais, mesmo o comportamento insano do velho teria
tornado seus atos sujeitos a invalidade legal'®’, coisa que ndo passa pela cabeca de
ninguém.

Similar e, a0 mesmo tempo, diferentemente dos idosos viciados em jogos de
bingo que, na atualidade, perdem todo o dinheiro que ganham com a
aposentadoria, nas mesas de apostas, Filocléon ¢ um homem de muitos anos que
se deleita em acompanhar de perto os processos e, em troca, recebe trés dbulos
pagos aqueles que prestam esse tipo de contribuicdo a polis. A doenca
filocléonica, como poderia se pensar, por causa da alcunha da personagem, nao ¢

'politica’. H4 um problema na vida privada de um jovem que ndo tem outra

'8 C.f. ARISTOFANES, 4s Vespas vv.119-125.
18 BOWIE, Aristophane —Myth, ritual and comedy, pg.82.
187.C.f. BOWIE, Aristophane —Myth, ritual and comedy, pg.82.
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preocupacao que nao seja a doenca do pai, uma doenga que o proprio Filocléon
atribui como ordenanca imposta pelo oraculo'™®.
Para escapar da guarda do filho e ir julgar no tribunal, Filocléon tenta

‘transformar-se’ em outras coisas. Primeiro, disfar¢ando-se de ‘fumaca’, procura

sair pela chaminé da casa:
Bdelicléon: Oh, pelo supremo Poseidon! Quem esta fazendo
barulho na chaminé?
Ei, vocé mesmo, quem & vocé?
Filocléon: Eu sou a fumaga que sai.
Bdelicléon: Fumaga? De que tipo de madeira é vocé?

Filocléon: De figueira.'®

Depois, em uma versao comica de Ulisses, na barriga do jumento:

Bdelicléon: Que ¢ que ha? Quem ¢ vocé?
Filocléon: Ninguém (Ovtig,), por Zeus.
Bdelicléon: Vocé é ninguém? De onde?
Filocléon: Filho de Drasidas, de ftaca.(I0oxog

‘Anodpactridov). '’

E, finalmente:

“Ai, ai miseravel de mim, o homem tornou-se um pardal.

18 C.fSTRAUSS, L. Socrate et Aristophane, pg 148.

18 ARISTOFANES. As Vespas vv. 141-143.(Tradugdo minha). Bowie nota que a fumaga ¢ uma
metafora equivalente a ‘nada’. [BOWIE, Aristophane —Myth, ritual and comedy, pg. 84.]. Vale
salientar que o termo ovkivov (figueira) tem estreita relagdio com a palavra cVKOQAVTEG
(sicofanta), que ao pé da letra significa ‘aquele que mostra os figos’, ou seja, o delator, alcagiiete,
acusador profissional. Nesse sentido, Filocléon, como juiz, literalmente, é fruto da mesma arvore
que os sicofantas, denunciadores criticados em diversas pecas do comediografo.

0 ARISTOFANES. As Vespas vv.183-185 (Tradugio de Mario da Gama Cury modificada por mim)


http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=%2Aou%29%3Dtis&bytepos=24131&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0043
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=%2A%29%2Fiqakos&bytepos=24384&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0043
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=%2A%29apodrasippi%2Fdou&bytepos=24384&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0043
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=suki%2Fnou&bytepos=19131&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0043

Ele esta voando. Onde, onde esta a minha rede?”!”

A questdo acerca da cultura e da natureza, ou ainda, sobre nomos e physis
também adquire lugar nessa comédia sob duas perspectivas. A primeira € na
reeducacdo do velho jurado: a tentativa de Bdelicléon € reintroduzir o pai dentro
dos limites (nomos) da normalidade das relagdes na pdlis, esquecidos por
Filocléon em decorréncia de sua incontrolavel tendéncia (physis) para as
condenagdes e, a segunda diz respeito a constituicdo do proprio personagem
Filocléon.

Ele contém dentro de si homem e animal, o ultimo significando a
juventude para a qual, como veremos, ele voltar-se-a. Essa dualidade
em Filocléon ¢ bastante simbolizada de duas maneiras. Primeiro, pela
praia que mantém em casa a fim de que ndo fique sem as pedras de
votagdo (vv.109): essa estranha conjungdo reflete de que modo o
animal ¢ contido dentro do cidaddo e a imagética maritima sera
importante ao final da pega. Em segundo lugar, ha seu status de vespa:
esse inseto, na historia natural grega, era descrito tal como um
politikon zoon e como um combatente feroz'*”.

Ou seja, ao mesmo tempo em que Filocléon manifesta avidez animalesca
pela fun¢do de heliasta, também apresenta profundas caracteristicas do cidadao

r7: 193
nato, como, por exemplo, esforcar-se para defender a polis ™.

1 ARISTOFANES. As Vespas vv. 207-208 (Tradugdo minha)

12 BOWIE, dristophane —Myth, ritual and comedy, pg.83.

1%Na fala de Xantias para a platéia, Filocléon é equiparado a uma abelha (vv. 107; 366), a uma
coruja (vv.129), a um rato (vv.140) e, ndo podemos deixar de notar que em vv. 207 ele se torna
um pardal. Ora, podemos, assim, tecer um paralelo com o Paflagonio d’Os Cavaleiros que
também foi, em varias passagens, descrito como um animal terrivel e, desse modo, nos
perguntarmos, por que, entdo, ndo foi empreendida a tentativa de conter a animalidade do
curtidor, reeducando-o, tal como acontece com Filocléon? De fato, diferentemente do juiz
maniaco, as agdes do Paflagonio para com Demos baseiam-se apenas em usufruir beneficios para
atingir seus proprios fins, sem levar em conta as reais necessidades do povo. Em contrapartida,
Filocléon, efetivamente, preocupa-se em ndo deixar impune um culpado (embora ndo faga isso
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De fato, por causa das artimanhas que o velho se vale para burlar a
vigilancia do filho e dos escravos, uma atitude precisa ser definida como
estratégia efetiva de controle sobre a compulsdo de Filocléon. E preciso a
Bdelicléon mostrar, de algum modo, que o gozo experimentado pelo pai € fruto de
uma doenga, ou ainda, de um vicio que s6 tende a aumentar com o passar do
tempo e que efetivamente ndo traz nenhum beneficio para sua vida, mas, pelo
contrario, acarreta a degeneragao conseqiiente de um mal ndo tratado.

Nesse sentido, ¢ importante observar que o fato de ser um jurado no tribunal
ndo caracteriza por si s6 a doenga; mas ¢ o excesso, a mania propriamente dita que
torna Filocléon doente por julgamentos. Assim, a empreitada do filho consiste em
dar a ver ao pai que seu comportamento, aparentemente necessario para a boa
ordenanca da pélis'**, na verdade, nio ¢ saudavel, nem garante os ‘lucros’ que ele
acredita receber. Ora, ndo ¢ saudavel porque a hybris, como desmedidamente
excessiva ultrapassa os limites do conveniente e, tampouco ¢ lucrativo, pois tal
encargo nao garante um salario dignamente justo para o sustento da familia, ja que
os 6bulos pagos nao dao conta de restituir nem o esfor¢o do jurado, nem restituem
aos cidadaos algo significativo da arrecadagdo da polis. De modo que Bdelicledo
tem como meta livrar o pai da obsessdao e fazé-lo viver honestamente uma vida
calcada em verdadeiros prazeres.

Para entendermos como tudo comegou, devemos nos voltar para os versos
159 e 160 da pega, nos quais Filocléon alega que a causa responsavel por seu
apreco aos tribunais ¢ um oraculo. Conta ele que, certa vez, tendo consultado o

oraculo em Delfos, o deus profetizou que caso deixasse um acusado passar
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de modo conveniente), para a boa ordenanga da polis. No mesmo sentido, ¢ valido também
pensarmos em Estrepsiades, que tem em mente cometer injustica com seus credores e, por isso,
acaba sendo a principal vitima de seus planos.

194 Afinal, castigar os culpados e absolver os inocentes ¢ um ato louvavel e justo.



impune, ele morreria seco'”’. Desse modo, o apego exagerado as causas
judiciarias tem como motivo um dever para com a deidade e ndo, como a
principio, poderiamos pensar, um dever politico. Contudo, a doenca de Filocléon
ndo consiste somente em ir aos tribunais para julgar: ele ¢ viciado em condenar.
Nunca um acusado recebeu de sua tabuinha um voto de absolvigdo. Logo,
concluimos que sua atuag@o nas causas juridicas nem sempre ¢ justa, pois ele ndo
cumpre com o preceito basico da justica que ¢ analisar os dois lados da moeda,
para sé entdo, apos a confrontacdo dos argumentos, dar um parecer que leve em
conta aquilo que parece ser o mais justo. Antes mesmo de saber do que se trata a
causa que esta posta em julgamento, Filocléon tem o voto decidido: ja sabe de
antemao que condenara o acusado, mesmo que ele possa ser inocente. Ou melhor,
a inocéncia do réu nem ¢ cogitada: ele ¢ declarado culpado antes mesmo de
apresentar a defesa. Assim, o que, para o pai de Bdelicléon, torna a vida digna de
ser vivida ndo ¢ a efetiva importancia das condenagdes, na medida em que elas o
fazem um Zeus em terra, mas apenas o ato de condenar enquanto tal.

Nessa comédia, o coro formado por vespas representa os juizes avidos por
condenagdes. Eles, em um primeiro momento, t€m Cléon como um aliado de peso
para o desempenho de suas fungdes. Portanto, o filho que pretende livrar o pai da
obsessdo por tribunais precisa reconciliar-se com o canto coral que, de inicio,
encontra-se em oposi¢ao a Bdelicléon, e ligado a Cléon. Essas vespas, em grande
medida, s3o as incentivadoras do vicio filocléonico. Elas, na hora de sempre,
voam, religiosamente, até a casa do mogo em busca do velho, para todos irem

juntos julgar nos tribunais atenienses.

193 Cf. ARISTOFANES, s Vespas, vv. 159-160.
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Nessa toada, a principal reivindicagao de Filocléon ¢ a de que seu poder ¢
absoluto e tal como um deus, tem os réus a seus pés implorando pelo voto de
absolvigdo. Assim, a maneira de Bdelicléon conseguir o apoio das vespas para dar
andamento a uma empreitada educacional consiste em demonstrar por meio de
argumentos que essa sensacdo de ‘reinado’ que o pai experimenta quando julga,
na verdade, ¢ ilusoria e ndo passa do resultado das artimanhas daqueles que
sustentam os juizes para que continuem a desempenhar seus encargos de maneira
solicita. Sem se dar conta, Filocléon estd muito longe de ser um rei divino: como
um barbaro ¢ joguete nas maos daqueles que honra e ao invés de reger, encontra-
se submetido a completa escraviddo. Quando o prazer ingénuo filoclednico em
receber trés obulos é confrontado com o calculo da total arrecadacdo da cidade,
torna-se claro como a porcentagem destinada ao pagamento dos juizes é pequena
e como, na verdade, Filocléon ndo possui o poder que imagina nem ¢
recompensado adequadamente pelos servigos que presta a pélis'™°.

Assim, o agon ¢ o momento formalmente adequado para o embate de
argumentos que pai e filho travam para assegurar, de um lado, a superioridade e
mérito da fungdo de heliasta e, de outro, livrar o velho de tal logro. Contudo, antes
da confrontagdo argumentativa entre jovem e velho, Bdelicléon precisa convencer
o coro a acompanhar a luta agonica e, com isso, restar ao lado do vencedor.

Para que isso aconteca, antes, o filho tem de se liberar das duras acusagdes
feitas pelas vespas. Com efeito, Bdelicléon ¢ retratado por elas como conspirador

antidemocrata a servico da tirania.

Coro: Sera que nao ¢ evidente

Para os pobres que a tirania foi restabelecida

1% C.f. ARISTOFANES, As Vespas, vv. 655-696.
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[.]

A . . , ;o1
Se vocé miseravelmente miseravel e cabeludo como Aminias'®’
Deixa-nos de lado, assim o faz com as leis que a polis

198
estabeleceu "°.

Bdelicledn: Ndo ha um caminho em que possamos introduzir
uma discussdo
E entrarmos uns com os outros em acordo, sem briga e sem este

Grito estridente?

Coro: Discutir com vocé, inimigo do povo (o ucodnue),
amante da monarquia (ko povopyiog pactd)

E de Brasidas'” comparsa e, ainda por cima, usa franjas

De 13 ¢ a barba cresce sem aparar?>”

De fato, ¢ por meio da insisténcia e da argumenta¢do que Bdelicléon
consegue persuadir os juizes a calarem-se e a Filocléon participar do debate
acerca das vantagens e desvantagens de ser juiz. Somente quando langa mao do
argumento de que seu pai ¢ escravo dos chefes que tanto reverencia e de que o
posto de rei que pensa ocupar ndo passa de ilusdo, o velho dispde-se a participar
da disputa argumentativa que terd por jari o coro de vespas que pesara as falas de

ambos e emitird um veredicto justo.

7Como nota Sommerstein, em sua edi¢io de As Vespas (pg 185, nota 466), para os atenienses,
um cabelo comprido sugeria riqueza e arrogancia.

1% ARISTOFANES, As Vespas, vv. 464-470. (Tradugio minha)

Brasidas foi um “excepcional general espartano durante a guerra do Peloponeso”. Para mais
informagoes, vide Sommerstein, pg 186, nota 475 de sua edi¢do de As Vespas.
2WARISTOFANES, As Vespas, vv. 471-476. (Tradugio minha). Em nota a esses versos,
Sommerstein explica que a utilizagdo de franjas nas roupas era moda entre os espartanos assim
como a barba por fazer. Contudo, o tradutor nos chama a atengdo para o fato de que embora
Bdelicléon seja visto como um simpatizante de Esparta e antidemocrata, pelo coro, nao significa,
necessariamente, que ele tenha simpatia pelos lacedemonios ou por seu governo.


http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=w%29%3D&bytepos=58268&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0043
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=miso%2Fdhme&bytepos=58268&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0043
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=kai%2F&bytepos=58268&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0043
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=monarxi%2Fas&bytepos=58268&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0043
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=e%29rasta%2F&bytepos=58268&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0043
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Assim, apds a exposicao de Filocléon acerca dos beneficios que desfruta
como juiz, Bdelicléon demonstra-lhe o engodo ao qual o homem se encontra
atado, valendo-se basicamente de dois argumentos, a saber, o de que os trés
obulos pagos pelo trabalho nos tribunais da Heli¢ia ¢ infimo segundo o calculo da
arrecadagdo do total dos tributos destinados a Atenas (ja& explanado
anteriormente), € que os sunegorikon, ou seja, aqueles que fazem a defesa do
acusado no tribunal, embora cheguem atrasados para o julgamento, ganham muito
mais dinheiro que os juizes, estes que devem estar presentes cedo, na hora
marcada para a abertura da corte®’, a pena de ndo receber o pagamento.

Desse modo, Bdelicléon convence as vespas da justica de sua a¢do, ou seja,
reeducar o pai.

O démos aprovou plenamente essa agao de combater o pai na medida
em que ela vem, manifestamente, da boa vontade de um filho sabio
em relacdo ao pai estipido e maléfico e, portava sobre uma questdo
acerca da qual o démos tem competéncia para julgar; ela ndo tem
origem na fisiologia ou em uma impiedade manifesta®’”.
Pelo contrario, o motor da ag¢do do jovem para com o progenitor diz respeito
a vontade de livra-lo de um comportamento injusto que, a medida que pode
condenar inocentes, coloca em risco o proprio démos. Alids, é o principio da

decisdo justa que antecede o veredicto do coro, cuja vitoria foi dada a Bdelicléon:

“Foi sabio aquele que disse ‘antes de ouvir a historia dos dois lados,/Nao podera
. . A 2
julgar. Portanto, agora muito me pareceu que vocé venceu" .

Efetivamente, a preocupacdo com o bem-estar dos pais juizes ndo ¢

exclusividade de Bdelicléon. A cena em que o coro ¢ seus filhos buscam Filocléon

21 C.f. ARISTOFANES. 4s Vespas, vv. 655-696.
202 STRAUSS, L. Socrate et Aristophane, pg 155.
29 ARISTOFANES, 4s Vespas, vv. 725-726. (Tradugio minha)
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para ir com eles julgar confirma-nos que as velhas vespas e também Filocléon, na
realidade, ndo sdo dotados do vigor fisico que se arrogam.

A imagem dos velhos tropecando através da lama com o caminho
iluminado pelos filhos, que a qualquer momento poderiam abandona-
los, ndo ¢ apenas cOmica e patética, mas também emblematica da agao
da peca em que um filho tenta conduzir o pai para fora do ambiente

juridico®™.

“Pai, pai preste aten¢do nessa lama ai.***”

Com efeito, As Vespas sinaliza para a desordem que ultrapassa os muros da
casa de Bdelicléon e invade todo o sistema juridico ateniense, com inumeraveis
processos, delacdes, a proliferacdo da sicofantia e da compra e venda de
discursos. Logo, podemos ver o lar de Filocléon como o microcosmo e, ndo um
mundo paralelo, do macrocosmo que ¢ Atenas e, analogamente, assemelhar o
poeta a Bdelicléon: assim como este tenta reeducar o pai valendo-se da montagem
de um tribunal doméstico, o poeta coloca em cena as mazelas juridicas das quais a
cidade ¢ vitima e, com isso, procura reeducar a pdlis, na medida em que confere a
ela um retrato (exagerado) de si mesma e, portanto, explicita publicamente, para
os cidaddos, o que deve ser corrigido pela comunidade politica. Com efeito, no
agon, Bdelicléon equipara a empreitada de mostrar ao pai € aos outros juizes o

logro e a serviddo ao qual estdo submetidos a fungdo do poeta: “E algo dificil e

204 BOWIE, Aristophanes —Myth, ritual and comedy, pg. 85.
295 ARISTOFANES, ds Vespas, vv. 248. (Tradugdo minha).



digno de uma inteligéncia tremenda, maior mesmo do que a dos
comediégrafos/Curar uma doenga antiga enraizada na cidade*”,

Além disso,

de todos os herdis aristofanicos, Bdelicléon ¢ certamente o que mais
se parece com o seu criador: é jovem, urbano, culto e faz oposigdo a
Cledo. Seu carater, se ndo ¢ inatacavel, esta longe de exibir os vicios
dos seus antecessores. No geral, posa de bom mogo™”.

Para completar, o elogio tecido pelo canto coral, ao jovem, no éxodo, longe
de ressaltar as caracteristicas sobre humanas do hero6i, normalmente enfatizadas
pelo coro das comédias de Aristofanes, louva suas qualidades de homem. Nao
obstante todas essas indicagdes que, posteriormente, se consolidardo no tribunal
montado na casa de Filocléon, ndo esquecamos que a func¢do do herdi ¢ educar o
pai (assim como o poeta educa a polis) e, ainda por cima, compor e produzir uma
peca dentro de outra. Desse modo, a analogia entre Bdelicléon e Aristéfanes como
figuras engajadas na educagdo que visa a sabia utilizagdo dos instrumentos que
fundamentam a democracia ateniense ¢ bastante coerente e digna de nota.

Além do mais, ja que a parddia estd por toda parte nessa peca, ndo deixemos
de lado a contraposicdo de argumentos entre pai e filho que parodia uma
argumentacao dos tribunais. Ora, como sabemos, Bdelicléon venceu a disputa e,
portanto, Filocléon deve render-se a ordem do filho que determina ao pai o fim
dos julgamentos. Contudo, Filocléon, atormentado que € pela obsessao de ser juiz,

fica aflituosamente desesperado e manifesta uma crise de abstinéncia. Os tribunais

~ . , 208 . . .
sdo equivalentes a um phdrmakon™" sem o qual a vida deixa de ter um sentido

26 ARISTOFANES, As Vespas, vv. 648-649. (Tradugdo de Adriane Duarte, in: O dono da voz e
a voz do dono. A parabase na comédia de Aristofanes, pg. 111.)

YT DUARTE, A. O dono da voz e a voz do dono. A pardbase na comédia de Aristéfanes, pg. 110.
2% «“Esta dolorosa fruigdo, ligada tanto & doenga quanto ao apaziguamento, é um phdrmakon em
si. Ela participa ao mesmo tempo do bem e do mal, do agradavel e do desagradavel. Ou, antes, ¢
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coerente para sua permanéncia. De fato, embora tenha sido constatado o porqué os
desenfreados julgamentos constituem um mal, ainda assim, os argumentos do
jovem ndo funcionaram como um antidoto capaz de l/ivrar o pai do vicio. Se de
um lado, na disputa publica, Bdelicléon venceu o combate agonico, de outro, no
campo privado, a mania selvagem do pai ainda ¢é vitoriosa. Ora, ja que Filocléon
ndo consegue largar o vicio, que continue com ele at¢é o momento em que nao
precise mais fazer uso do pharmakon, porém, a utilizacdo da droga deve ser feita
de maneira responsavel que, no contexto da peca, significa dizer ‘sob as vistas de
alguém zeloso’. Destarte, ja que Filocléon nao vai mais ao tribunal, que o tribunal

venha até Filocléon.

2.1.1.A metalinguagem d’As Vespas

Podemos seguramente afirmar que As Vespas ¢ uma comédia que tem em
seu enredo o desenrolar de outra comédia na qual Bdelicléon “torna-se diretor de
teatro e encena para o pai o julgamento de um cdo acusado por outro de roubar um
queijo da cozinha®””. A solugdo encontrada pelo filho extremamente zeloso em
relacdo a conduta maniaca do pai foi a de julgar as pendéncias domésticas e,
assim, manter Filocléon sob sua guarda ao mesmo tempo em que nio o deixa
abstinente do vicio. Para a encenagdo, nenhum elemento do cenario juridico pode
ser esquecido para o conforto do velho: a clepsidra, o urinol, o galo (para nao
deixar Filocléon cair no sono com a monotonia das acusagdes e defesas), a

comida, as plaquetas, as urnas e as testemunhas. Tudo é minuciosamente

no seu elemento que se desenham essas oposi¢oes”. [DERRIDA, J. 4 farmacia de Platdo, pg 46-
47]. Nesse sentido, poderiamos entender que o desagradavel da ‘doenca’ de Filocléon ¢ a
comichdo para julgar, e o ‘apaziguamento’ do mal, a condenagdo emitida pelo juiz.

2 DUARTE, A. O dono da voz e a voz do dono. A pardbase na comédia de Aristéfanes, pg. 111.
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arquitetado para que um ‘verdadeiro’ tribunal seja efetivado na casa. Uma corte
que mistura trés diferentes mundos, a saber, o publico, o0 doméstico e o animal em
um s6. Em outras palavras, Bdelicléon organiza um julgamento, procedimento
originario das convengdes (nomoi) do mundo publico, em casa, valendo-se de
objetos domésticos, ou seja, da vida privada, como sdo o garfo, a faca e o ralador
de queijo, e ainda por cima introduz um galo, proveniente do mundo animal (da
physis) no papel de despertador do velho juiz e dois cies nos postos de réu e de
acusador.

A instauracdo do julgamento é precedida por um sacrificio®'’, similarmente
ao que acontece com outros ritos de purificagio®', e Apolo Délfico ¢ invocado
como Paian, ou seja, como aquele que cura. De fato, o ritual marca a introducao
de Filocléon em outro mundo: o velho juiz ¢ transferido dos tribunais publicos
para o tribunal doméstico que, em muito difere das cortes tradicionais a comegar
pelo fato dele ser o unico juiz. Assim, antes de desempenhar fungdes necessarias a
boa ordenanga da cidade, ao homem ¢ preciso cumprir determinadas exigéncias
dentro dos limites do proprio lar. Filocléon precisa saber conviver de modo
adequado, privadamente, exercendo as fun¢des de chefe de familia, para entdo ser
util 2 comunidade, como cidaddo, no bom desempenho das tarefas que lhe sdo
pertinentes. Com efeito, o que vemos ¢ um velho que ndo possui o
comportamento conveniente tanto para as situagdes domésticas quanto para as
situacdes politicas. Ora, domesticamente o maior exemplo disso sdo as situagdes
insanas na qual se coloca a ponto de os escravos ndo o obedecerem mais, porém a

seu filho e, no ambito publico, a preocupacdo exclusiva com a condenagdo dos

219 C f. ARISTOFANES, As Vespas, vv 860 e segs.

2N’ As Nuvens, vv.254 e 497 e sgs, ritos semelhantes acontecem quando Estrepsiades é iniciado
no pensatorio, ou seja, quando faz a passagem da comunidade politica para o campo do
conhecimento restrito aos discipulos de Socrates.



réus, independente da culpabilidade deles, o torna uma ameaga para o
cumprimento da justica na polis. Portanto, cabe a Bdelicléon ensinar ao pai dentro
dos limites da casa da familia para que, posteriormente, sua educacdo se complete,
nas reunides sociais em meio a outros cidaddos. Desse modo, com tal
aprendizado, a profecia de que os atenienses teriam seus proprios tribunais
domésticos tais quais os santuarios de Hécate se cumpre, sendo Filocléon o
primeiro a julgar em casa®'”.

A primeira causa a ser julgada pde em cena dois cdes em que um acusa o
outro pelo roubo de um pedago de queijo. Assim, o cdo Kion acusa o cdo Labes de
ter comido o queijo da Sicilia sem o partilhar com nenhum outro cdo. A acusacgao
posta em cena satiriza o processo que Cléon abriu contra Laques®”, estratego
ateniense que esteve a frente da primeira expedi¢do a Sicilia ocorrida durante a
Guerra do Peloponeso que nao obteve o sucesso esperado. Quando regressou,
Laques foi indiciado por Cléon, mas conseguiu ser absolvido de todas as
acusagoes. Em 423 a.C, o mesmo Laques propds um tratado de trégua a Esparta
que teve o curto periodo de um ano. Somente ap6s a morte de Cléon, Nicias e
Laques puderam negociar uma paz um pouco mais duravel conhecida como Paz
de Nicias.

Com efeito, a acusagdo contra Labes ¢ a de que este teria roubado o queijo
da Sicilia e, embora Kion, o acusador, houvesse lhe pedido um pedago, aquele se

recusou a dar. Assim, para Filocléon, o crime de Labes ndo ¢ o roubo,

212.C f. ARISTOFANES, As Vespas, vv. 802.

213 Ver Tucidides 111 86, III 90, III 103. Nos versos 240-245, o coro de vespas esta indo
justamente para o julgamento de Laques, quando passa para pegar Filocléon. Assim, o tribunal
doméstico parodia o proprio tribunal para o qual os velhos juizes estavam se dirigindo. Filocléon
ndo pode julgar Laques em companhia de seus camaradas, mas agora, sozinho, podera julgar a
versdo comica do estratego, o cao Labes.
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propriamente dito, mas o fato desse cdo ndo partilhar ‘sua conquista’ com os
214

outros” .
“De todos os cdes ¢ o homem mais dado a comer sozinho

’ 21
(povogayiotatov).*”

Desse modo, antes mesmo que Labes faca a defesa a que tem direito,
Filocléon demonstra ansia de condenar o cdo, esquecendo-se do conselho de
Bdelicléon e do coro: ouvir a defesa do réu antes de emitir um julgamento. Logo,
o papel de reeducagdo que o filho tem para com o pai diz respeito a efetivacao do
que ¢ justo. Cabe ao filho mostrar a Filocléon que condenar ndo pode constituir
uma fonte de prazer, mas ¢ um ato de justi¢a e, portanto, um ato moral. Ora, na
medida em que o velho condena todos de maneira igualitariamente democratica,
ndo consegue dar as razdes pelas quais emitiu seu voto, ja que este ndo ¢ calcado
na ponderacdo ‘racional’ das argumentagdes contrarias, mas tdo somente no
saddico gozo advindo da punicdo de todo e qualquer réu. Portanto, sua funcao
como juiz ndo apresenta a moralidade requerida para tal encargo, sendo uma
tarefa cuja iniqiiidade ndo atinge apenas Bdelicléon, mas o démos. Nesse sentido,
a conduta filoclednica contraria os proprios fundamentos democraticos tais como
a isonomia: o igual tratamento perante a lei. Na medida em que o velho sempre
privilegiara o acusador e condenard o acusado, ndo distribui a lei de maneira
equanime, segundo os preceitos democratas, mas semelhante a um tirano impde a

culpa ao réu e o destitui de qualquer possibilidade de defesa.

1% Comer sozinho é considerado “sinal de um comportamento anti-social, c.f. AMEIPSIAS fr.24
K”. [BOWIE, A.M. Aristophanes —Myth, ritual and comedy, pg. 90].Dai, podermos deduzir que
tal comportamento ¢ antidemocratico.

215 ARISTOFANES, 4s Vespas, vv. 923.(Tradugdo minha).
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No julgamento que coloca em cena dois caes, o acusado nao pode defender-
se, ja que ndo sabe falar, apenas latir —afinal, a destitui¢dao da fala ¢ algo comum
as testemunhas: faca, prato, panela e os outros, necessitando, assim, da
interpretacdo do filho, Bdelicléon que assume sua defesa, louvando-o como o
melhor dos cdes vivos da atualidade e excelente guarda de inimeras ovelhas. De
modo que, caso tenha cometido o roubo do queijo, deve ser perdoado, pois tal
crime ¢ resultado da falta de educagao pelas Musas. Os juizes devem levar em
consideracdo que o acusado vive longe do lar, ¢ um cdo peregrino, guardador de
diversos rebanhos, sujeito aos perigos estrangeiros, enquanto Kion leva uma vida
tranqiiila, tendo de guardar apenas sua casa. Os filhotes de Labes também
intercedem pelo pai, chorando e latindo, situagdo que deleita imensamente
Filocléon. Nessa cena, podemos tecer um paralelo entre Laques (Labes) e Cléon
(Kion) do seguinte modo: de um lado, enquanto o primeiro sai para a expedi¢ao
na Sicilia, passa pelas dificuldades inerentes ao combate travado longe de casa e
ainda, no posto de comandante é o responsavel tanto pelo bom andamento da
estratégia quanto pela conservagdo dos homens da tropa, de outro, Kion (Cléon)
assentado confortavelmente em territorio Atico, deve prestar contas apenas dos
problemas e dos cidaddos locais. Ou seja, antes de emitir qualquer juizo acerca da
conduta do cdo Labes, o juiz deve voltar-se para a situacao que incitou tal crime, e
a partir disso perceber que o cdo s fez o que fez devido a circunstancia extrema
de fome e ndo por conta de um carater deformado, além disso, por zelar pelos
rebanhos regionais e estrangeiros, merece o perdao.

Embora Filocléon tenha ficado verdadeiramente comovido com a situagao

de Labes®'°, ¢ o filho tenha insistido pela absolvigdo, o velho juiz ndo cogita essa

216 ARISTOFANES, As Vespas vv. 973-974.
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possibilidade. Ora, do mesmo modo como por falta da educacao nos assuntos das
Musas, Labes deve ser perdoado por sua falta®'’, assim também, o velho por sua
ignorancia nos assuntos musicais nio pode deixar de condenar o acusado®'®.
Entretanto, gragas a um subterfugio de Bdelicléon, o juiz coloca o voto na urna
que absolve os condenados. Quando Filocléon toma consciéncia disso, encara sua
acdo como verdadeiramente impiedosa: ele ultrajou o oraculo délfico que lhe
previu uma morte tragica caso deixasse passar impunemente um acusado. Com
efeito, o pavor ao qual é submetido ndo provém de nenhuma ‘causa ou
comprometimento politico’, mas, exclusivamente do medo em relacdo a colera
deidica.

“N3o sou nada.” (ovdév e’ opar)*'®. Assim, Filocléon exclama a miséria da
condi¢do na qual ¢ colocado apds absolver um réu: ele ¢ despido das
caracteristicas que o efetivam como algo na polis. “O homem que comegou a peca
achando que era Zeus nao ¢ nada agora, nem como juiz, ¢ a cena ¢ desenvolvida
para sua reeducacdo por Bdelicléon nos caminhos nao da vida politica, mas da
vida social**’”. Se outrora, Filocléon reunia todas as caracteristicas de um cidadao
nato, tendo servido a pdlis como hoplita e juiz, agora ele ndo se reconhece como
portador de mais nada que possa oferecer a cidade e, portanto, fora do ambito da

cidadania.

217 ARISTOFANES, As Vespas vv 959.

2% «De modo algum. Nio sei tocar a citara.”(ki0apilew yap ovk emiotapar)vy. 989. Essa é a
resposta dada por Filocléon ao filho quando instado a absolver o réu. Minha interpreta¢do para
esse verso segue a nota de Sommerstein em sua edicdo d’As Vespas (pg 214), cuja fala de
Filocléon significaria ‘Ora, se a pobreza e a ignorancia sdo desculpa para o roubo, também devo
ser desculpado pela malicia e pela perversidade no julgamento, eu também néo sei tocar a citara’,
ou seja, ‘eu também sou pobre e ignorante’. Lembremos que kfopilewy yap ovk emiotapal, é a
frase utilizada por Bdelicléon para defender Labes no verso 959, a fim de atribuir a ignoréncia e
a pobreza do cachorro o crime que o levou ao tribunal, ja que o aprendizado da citara era parte
essencial da educagdo dos bem nascidosl.

219 ARISTOFANES, 4s Vespas vv. 997.

20 BOWIE, A.M. Aristophanes —Myth, ritual and comedy, pg. 93.
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O momento posterior & introdu¢ao do novo habito na vida de Filocléon ¢ o
da parabase em que apo6s a censura, o elogio aparece na sizigia epirrematica,

221 .
?°7", estes que, por sinal,

“pois, para vencer, ¢ preciso fazer as pazes com os juizes
estavam bastante identificados com os espectadores. Esse momento parabatico
serve também para que o coro explique ao publico o porqué se assemelha a
vespas. Ele representa os velhos juizes, efetivos filhos da Atica, cheios de bravura
e colera. Assim, ¢ porque o modo de vida dos velhos juizes atenienses lembra o
das vespas que eles podem ser identificados a elas: basta um pequeno insulto e
logo a irritabilidade aliada a0 mau humor lhes insuflam para que, agindo em
enxame, ou seja, preservando a formagdo do conjunto da falange®*, obtenham
nutri¢do introduzindo, durante as picadas, o ferrdo que lhes é natural. Ora, foram
eles hoplitas e remeiros: os combatentes responsaveis pelas conquistas atenienses
que possibilitaram a hegemonia de Atenas no mundo grego. Contudo, elas alertam
os espectadores para a existéncia de zangdes que ndo possuem o ferrdo e, sem
participarem de combates, devoram os frutos colhidos pela bravura das
verdadeiras vespas®.

Apds a parabase, Bdelicléon e o pai retornam a cena. Destarte, uma nova
etapa da reeducacdo de Filocléon tem inicio. Agora, o rapaz quer que o velho
aprenda a ter o estilo indispensavel aos encontros sociais importantes. De modo
que, tal qual um diretor de teatro Bdelicléon veste o pai em cena com roupas

luxuosas e “age como um comediografo que muda o carater de suas personagens

juntamente com o figurino e, ao fazer suas recomendagdes sobre o

21 DUARTE, A. O dono da voz e a voz do dono. A pardbase na comédia de Aristéfanes, pg 117.
22 Nos versos 422-424, o corifeu conclama seus colegas para lutarem com 6dio e unido. Para
esses versos, Sommerstein assemelha o grito de encorajamento das vespas as ordens militares.
Assim, antes de tudo, a vespa Atica deve ser compreendida como a for¢a de combate presente no
verdadeiro cidaddo democratico ateniense.

3 C.f. ARISTOFANES. 4s Vespas vv.1114-1120.



comportamento apropriado em um banquete, age como um professor de boas
maneiras (1122-1264)***”. Os antigos sapatos ¢ a velha capa utilizadas pelo juiz
para ir julgar sdo trocados por roupas estrangeiras novas: uma capa persa e
calgados lacedemonios®” que, embora sejam apenas um tipo de sapatos
masculinos amarrados por tiras de couro™, sdo vistos por Filocléon como a
propria Lacedemonia e, assim, ele literalmente coloca os pés dentro do territorio
inimigo.

Entre outras coisas, os ensinamentos de Bdelicléon consistem em indicar ao
pai os tipos de histdrias que devem ser contadas nos simposios, o0 modo decente
de se deitar, a ordem no que diz respeito a comida, a lavagem das maos, as
libacdes e a entrada da flautista. Efetivamente, os sonhos dos escravos, que
introduzem a pega, adquirem sentido profundo: Filocléon rejuvenescido adquire a
postura de um efebo: “Agora tenho disposi¢io para rebolar o cu (ko pnv
mpoBupovpai ye covhompmkticyv)’.”

Ora, na pardbase, o coro ja houvera alertado para a superioridade da velhice
contraposta 4 devassidio (evpurmpoktiav) da juventude®®, ou em outros termos,
para a superioridade da virilidade sobre os trejeitos efeminados. No entanto,
Filocléon abandona o status de cidadao velho e viril e adota a postura de um
jovem efeminado que ndo sabe se comportar como um cidaddo nas reunides

sociais®®’, o que mostra que as indicagdes do filho nio conseguem ser levadas

adiante de maneira conveniente pelo antigo juiz. Ele d4 um vexame no jantar,

Y DUARTE, A. O dono da voz e a voz do dono. A pardbase na comédia de Aristéfanes, pg 112.
225 C.f. ARISTOFANES, 4s Vespas, vv. 1163.

226 C.f. SOMMERSTEIN, A. Note 1159 de sua edi¢io Wasps.

227 ARISTOFANES, As Vespas, vv. 1173. Em nota a esse verso, Sommerstein escreve “Filocléon
ndo imagina esfor¢os para imitar o andar de um homem rico efeminado para ser corretamente
apreciado”. E Henderson acrescenta: “Assim, ele imita o que considera o andar afetado e
efeminado das pessoas respeitaveis” The maculate muse. Obscene Language in Attic Comedy,
pg. 82.”.

2% C.f. ARISTOFANES, 4s Vespas, vv. 1069.

¥ C.f. ARISTOFANES, A4s Vespas, vv. 1299-1325.
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destrata os convivas e se porta mal com a flautista. O rebulico causado por
Filocléon suscita processos de Mirtia, que teve suas mercadorias danificadas, e de
um ‘acusador’ que diz que vai lhe processar por causa do excesso cometido, ou
seja, em decorréncia da hybris destilada pelo velho. Efetivamente, a natureza
vence a cultura. O fracasso de Bdelicléon na reeducacdo do pai “nos lembra, de
fato, o fracasso de Socrates em reeducar Estrepsiades [...]. Tanto Socrates quanto
Bdelicléon superestimam a poténcia da educag@o ou avaliam mal as naturezas dos

. 2
homens idosos que devem ser reeducados™’”

. Logo, o rejuvenescimento pelo
qual Filocléon passa ndo deixa de ser apenas aparente. Embora em vv.1343, o
velho se gabe de sua euforia sexual e prometa a flautista excelente desempenho,
tem um pénis visivelmente murcho e mole que mostra a realidade da velhice.

O final da pega ¢ marcado pela danga luxuriante e desenfreada de Filocléon
e de outros dangarinos profissionais®'. O comportamento selvagem do velho juiz,
no simpdsio, marca a superagdo da ‘civilidade’ (nomos) pela ‘natureza’ (physis).
Assim, mais uma vez, o poeta mostra que tdo dificil quanto melhorar os antigos
costumes arraigados nos velhos, analogamente, acontece em relacdo aos cidadaos
atenienses, ou melhor, ao juri de Atenas. Estes mesmos que, embora tenham
coroado com o primeiro lugar Os Cavaleiros, continuavam apoiando Cléon em
suas investidas na tdo desgastante e lastimavel Guerra do Peloponeso.

No entanto, ser Atico ¢ lutar pela cidade e, nesse sentido, As Vespas
desenrolam duas vias para a compreensio da vespa Atica. Ela é o ingrediente que
incita o cidaddo a servir nos tribunais, a defender a sociedade e civilizagdo ¢ a

fazer isso de modo ordenado e racional. Embora, Bdelicléon possa descrever a

paixdo ateniense pelos tribunais como “uma antiga moléstia, endémica para a

230 STRAUSS. L. Socrate et Aristophane, pg. 300.
31 C.f ARISTOFANES, 4s Vespas, vv. 1498-1504.
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cidade®?”, tal descricio ¢ simplesmente o modo negativo de dizer a mesma
s o2 ~ . r AL s A s I .
coisa®. Sem os ferrdes da vespa, Filocléon tem 4nsias de vomito s6 de ouvir

falar em tribunal, mas, por tabela, também deixa de ser um verdadeiro cidadao.

32 C.f ARISTOFANES, 4s Vespas, vv. 651.
3 BOWIE, A.M. Aristophanes —Myth, ritual and comedy, pg 97.
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3

Considerac0es prévias sobre As Nuvens

Embora, originalmente, As Nuvens, de Aristofanes, tenha sido apresentada
no festival das Grandes Dionisas, em 423 a.C, a versdo da qual dispomos esta
situada entre os anos de 420 e 417a.C, sendo assim, cronologicamente, posterior
aquela que os atenienses acompanharam no teatro: “A datacdo ¢ possivel, em
grande parte, gragas as informagdes contidas nos anapestos™', inteiramente

remodelados, que mencionam o fracasso d’4As Nuvens no concurso em questdo e

99235

reafirmam as qualidades do comedidgrafo”*". Desse modo, As Nuvens que temos

¢ a pega revista pelo poeta apos a ma recepcao que ‘As Nuvens I’ obteve em meio
a seus contemporaneos. De fato, acerca do fracasso da primeira versdo da

comédia, nas Grandes Dionisas, encontramos as referéncias na parabase:

Espectadores, vou dizer-lhes, livremente,

A verdade. Por Dioniso, o que me criou!

Tomara que eu venca ¢ seja julgado talentoso (vopuloiunv
c0(pdG)

Ja que lhes considero espectadores engenhosos (Osatog Se&100¢)
E essa ¢ a mais sofisticada de minhas comédias

E pensei que deveriam prova-la primeiro,

Essa que me deu enorme trabalho.

Em seguida, bati em retirada, derrotado por homens vulgares,

Nao merecendo. Portanto, € isso que lhes censuro,

%0 anapesto é uma passagem recitada formada por duas silabas breves e uma longa.
3 DUARTE, A. O dono da voz e a voz do dono. A pardbase na comédia de Aristéfanes, pg 132.
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A _ - 236
A vocés, os sabios, para os quais eu a fiz™".

Ora, ndo ¢ a toa que, mais que qualquer outra peca aristofanica, As Nuvens,
desde o principio nos coloque duvidas praticamente insoluveis. A primeira
questdo com a qual temos de lidar ¢ se o texto disponivel foi representado ou nao
durante a vida de Aristéfanes. Quanto a isso, os estudiosos da comédia antiga
respondem negativamente, pois ndo ha disso referéncia nos registros das pegas
inscritas nos festivais dramaticos da pdlis de Atenas™’. A segunda questio diz
respeito as diferengas entre ‘As Nuvens I, representada, e ‘As Nuvens II’, que nos
foi legada. Como saber, por exemplo, ao que Socrates teria assistido no teatro?
Teria ele visto sua morte ser encenada? E quanto a Platdo, a qual pega seu
personagem socratico se refere na Apologia como propagadora da ma-fama que
lhe foi atribuida: a comédia apresentada ou a que foi revista? E quais revisdes
seriam essas: limitar-se-iam a parabase ou ainda a outras partes da comédia?
Segundo Dover, quase certo ¢ que além da substituicdo da pardbase, o discurso
dos Raciocinios e a queima do pensatorio tenham sido as inovagdes que ‘As
Nuvens II’ apresenta com relagio ‘As Nuvens I'**®. Ha hipoteses e escolios que
indicam diferencas entre as duas versdes, sendo que tais

declaragdes ndo se referem apenas a parabase e a reescrita da disputa
do Certo ¢ do Errado, mas também a ultima cena da pega, em que
Estrepsiades coloca fogo na escola. Infelizmente, ninguém nos conta
como a versdo original terminava e ha espago para especulacdo, mas

ndo temos base para pensar que ela exibiu uma visdo

236 ARISTOFANES. 4s Nuvens, vv. 518-526. (Tradugdo minha).

37 C.f. DUARTE, A. O dono da voz e a voz do dono. A pardbase na comédia de Aristéfanes, pg
133.

¥ DOVER, K. Introducdo a Clouds. Pgs. Ixxx a Xcviii.
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significativamente diferente de Socrates, da moral e dos assuntos
sociais provocados pela educagio ndo tradicional®®.
Assim, porque nao temos acesso a outra versdo que ndo seja a existente e,

portanto, a que foi revista, devemos nos contentar a ver somente nela os

elementos necessarios para nossa analise.

As Nuvens ¢ a pega aristofanica com a qual o estudante de filosofia esta mais
habituado (quando ndo ¢ fato ser a unica da qual ele tenha conhecimento). Caso
ndo tenha lido, provavelmente ja ouviu acerca da satira feita a Socrates e ao
séquito de discipulos paupérrimos e amarelados. Tal peca ¢ a referéncia nao
filosofica acerca da opinido geral da pélis sobre o filosofo*’, sua conduta de vida
e ensinamentos. Como a comédia lida com situagdes admitidas pelo auditério,
com fatos cujo reconhecimento do publico precisa ser instantdneo, para que o
poeta ndo seja submetido ao fracasso, devemos aceitar que o retrato socratico feito
pelo comedidgrafo ¢ bem familiar ao publico que lotava o teatro — afinal, ndo ha
nada mais sem graga que uma piada explicada.

Contudo, Aristofanes nao foi o Unico a levar ao teatro um Socrates comico.
No mesmo festival das Dionisas de 423 a.C., em que nosso poeta ficou com o
terceiro lugar, Socrates estava na moda: foi trazido ao palco por Ameipsias que
ficou em segundo com a encenagao de seu Connos. Ora, o que a historiografia nos
revela ¢ que dos trés concorrentes do concurso de comédias de 423, somente o

241

vencedor, Cratino, ndo colocou em cena uma satira a Sécrates” . De fato, ao que

DOVER, K. Aristophanic Comedy, pg. 105.

20 «A comédia ndo tem o poder de criar os problemas, ela s6 pode os refletir” [CARRIERE, Le
carnaval et la politique, pg 47.]

1A pega ganhadora das Grandes Dionisas de 423 a.C foi Garrafa, de Cratino. Pode-se pensar
que tal peca obteve a vitoria em decorréncia de ser a Uinica em que Socrates ndo figurava como
personagem. No entanto, como assinala Bouvier (Platon et les poetes comiques: peut-on rire de
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parece, entre os anos 423 e 421 a.C, a figura socratica foi percebida, pelos poetas
cdmicos, como o alvo emblematico da nova corrente intelectual composta pelos
sofistas e por seus novos métodos educativos que serviriam de material inspirador
para a composi¢do das comédias.

Logo, a apresentacdo de pecas que tiveram SoOcrates como tema, nas
Grandes Dionisas, ndo pode ser vista como meramente casual. Com efeito, tal
encenacdo em uma festividade que reunia tanto atenienses quanto estrangeiros
sugere que a fama socratica e de seus discipulos ndo estava restrita somente a
Atenas, mas que todo o territorio Atico conhecia, de algum modo, o que corria a
boca pequena sobre as idéias e a vida do filésofo. Assim, em certo sentido,
Sécrates era uma figura bastante ‘popular’ e de facil reconhecimento pelo publico,
seja em decorréncia das historias contadas sobre sua conduta ‘excéntrica’, seja
devido a indistingdo para a visdo que a polis tinha do fildsofo e dos sofistas. Desse
modo, porque o novo modelo de ensino sofistico, bem como as novas idéias
fisico-filos6ficas passaram a constituir o cendrio ateniense e, por tabela, material
para a composi¢do comica, Socrates tornou-se o simbolo dessa nova educacao.
Ele sendo de Atenas, visto por todos os seus concidaddos, sempre entretido com
uma fileira de jovens, reconhecivel a distdncia por sua feiura, sua austeridade e
seus pés nus, sintetizava como nenhum outro o espirito da ‘novidade’ que ¢ (e
sempre sera) um filé para todos os comedidgrafos. Efetivamente, “Socrates, pelo
ndo conformismo de suas maneiras e de suas idéias, por sua mascara de Sileno,
era quase, ao natural, um personagem de comédia”***. Contudo, pelo menos no
que diz respeito a compreensdo estrita do enredo da peca As Nuvens, a qual sera

feita a analise, ndo nos importa muito a caca de afinidades entre o que poderia ser
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la mort de Socrate? Pg. 426), tal objecdo ¢ fraca, pois, como j& notado (pg. desse trabalho), o
veredicto final sempre dava margem para certa arbitrariedade e imperfeicao.
2 CARRIERE, J. Le carnaval et la politique, pg 129.



um Socrates ‘terreno-real-historico>**’

com o ‘aéreo-imaginario-comico’ que va
além da semelhanga de suas aparéncias grotescas.

Que se facam as liba¢des a Dioniso! Passemos, entdo, As Nuvens.

3.1.A0 lado das nuvens, o fildésofo trespassa a efemeridade

Essa comédia de Aristéfanes desenvolve-se em torno da dupla de
personagens Estrepsiades e Fidipides, pai e filho, habitantes da Atenas situada em
meio a Guerra do Peloponeso. O prologo da peca da-nos clara referéncia dessa
situagdo, bem como da crise de autoridade entre o senhor da casa e seus
dependentes:

E, no entanto, hd muito tempo ouvi o canto do galo.
Os moradores da casa roncam. Mas ndo roncariam antes.
Oh guerra, amaldi¢oada seja por causa de muitas coisas,

. . ~ .. ., 244
pois a mim ndo ¢ permitido nem castiga-los™ .

Notamos, de inicio, o deslocamento das relagdes de mando e de obediéncia
que serdo o mote do enredo da comédia. Se, outrora Estrepsiades, como chefe do
lar, tinha, por direito, o dominio dos outros moradores e, por conseguinte, o poder
de submeter-lhes ao castigo, agora, com as implicagdes bélicas, ele ja ndo pode
mais exercer seu papel de senhor, o que, veremos, de certo modo, justifica a crise
entre pai e filho e culmina com as agressdes do segundo em relagdo ao primeiro.

Assim, tendo como pano de fundo esse contexto historico, tece-se a trama na qual

23 Com isso, quero dizer que um Socrates que tenha existido efetivamente e que faca parte da
Historia ndo ¢é levado em consideragdo nesse trabalho.

% ARISTOFANES. As Nuvens vv. 4-6. (Seguindo sugestdo de Dover, em nota a esses Versos,
traduzi oi d’oiketai como “moradores da casa” ja que nessa cena nao significam somente os
escravos, mas todos os membros da casa). (Tradugdo minha)
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um pai desesperado com as dividas que contraiu por causa da paixao do filho por
cavalos, procura a ajuda de Socrates a fim de aprender um /ogos capaz de passar a
perna em seus credores.

Nessa comédia, a guerra adquire peso bastante significativo para os
espectadores: retrata um cidaddo de origem rural que passa pelas mais triviais
dificuldades como, por exemplo, a falta de 6leo para acender a lamparina®* e, nio
obstante, arca com as dividas herdadas do unico filho e, por isso mesmo, aquele
que tem toda a estima paterna.

Desse modo, o problema com o qual Estrepsiades lida, justaposto a situagdo
da qual parte para a tomada de resolugdes é, efetivamente, desesperador: ele sendo
velho e rude, padece dos infortunios herdados da guerra, ndo possui meios de
obter elementos bdasicos para o bem-estar da familia e, ainda por cima, ¢
suplantado pelas dividas que fez em nome de seu amado filho. Para completar o
quadro, o dia para o pagamento das dividas aproxima-se, a saber, o dia da lua
nova ¢ velha, o que para Estrepsiades, porque ndo tem dinheiro, significa ser
citado no tribunal pelos credores.

Os nomes das personagens comicas sempre nos revelam muito acerca de sua
conduta e de sua ‘personalidade’ no drama. De um lado, o nome do herdi
Estrepsiades

¢ determinado pelo desespero ao qual o velho ¢ reduzido por suas
pesadas dividas: ele se vira de um lado para o outro (36 stréphei)
durante a noite, quer ‘torcer’ os processos iminentes e evitar de pagar
esses débitos (434 strepsodikésai) e, da as boas vindas ao oprobrio da

alcunha strophis (450)**°.

25 C.f. ARISTOFANES. 4s Nuvens vv. 57-58.
¢ DOVER. Introdugio a Clouds, pg XXV.
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De outro, o nome Fidipides reflete de maneira ir6nica a origem do jovem:
filho de Estrepsiades, homem rustico e apaixonado pela simplicidade da vida
campestre (gpol yop v oypokog ndotoc Piog’?’) e de uma mée citadina (€
dotenc’®®), esbanjadora, amante do luxo e dos requintes que o dinheiro pode
proporcionar. A principio, Estrepsiades queria dar ao filho o mesmo nome do avo,
ou seja, Fidonides (vv. 65), ja a mulher pensava em um composto com -tTmov
(cavalo, vv. 63.) que atrelaria ao nome do filho um ar de nobreza, pois os
cavaleiros eram considerados a nata da aristocracia ateniense. Assim, como forma
de apaziguamento entre o casal, ambos optaram por Fidipides, um misto entre
moderagdo e cavalos e, por fim, ironicamente, Fidipides ¢ o poupa-cavalos, o que
explicita a ambivaléncia entre a poupanga e o esbanjamento*.

Fidipides ¢ um jovem de cabelos compridos®® que pertence ao grupo dos
cavaleiros e alimenta uma intensa paixdo por cavalos. Segundo o pai ¢ esse

éros>>!

o responsavel pela desgraga atual da familia. Entretanto, ¢ preciso ter claro
que o fato do desperdicio do filho com a compra de cavalos ndo faz dele um

personagem ‘vil’ ou ‘futil’, mas ao contrario, caracterizar Fidipides como um

cavaleiro significa reconhecé-lo como um rapaz de destaque e de bastante

27 ARISTOFANES. As Nuvens vv. 43.

% ARISTOFANES. As Nuvens vv. 47.

29 «“Depois disso, quando nés dois tivemos esse filho ai,

eu e minha boa mulher,

desde logo brigavamos por causa do nome.

Ela lhe ajuntava um “hipo” ao nome:

Xantipo, Caripo, ou Calipides.

Eu colocava o nome do avd, Fidonides.

E discutiamos sem cessar! Depois, com o tempo,

fizemos as pazes e, de comum acordo, escolhemos Fidipides”. [ARISTOFANES. 4s Nuvens vv.

60-65]. [Traducao de Gilda Reale].

250Segundo Fernand Robert, os cabelos compridos simbolizam a aristocracia, enquanto acalvicie
simboliza os democratas. [ROBERT, F. Sur le contraste entre Les Nuées et Les Cavaliers, pg. 161.].

Também segundo Aristoteles : “entre os espartanos ser cabeludo é belo, pois é marca de liberdade.
De fato, ndo ¢é nada facil ter cabelos compridos e fazer trabalhos servis (thetikon). Nenhum artesdo exerce
seu trabalho assim”. Retorica 1367 a29-31, (Tradugdo minha).

! “Mas ele nem sequer deu atengio as minhas palavras e derramou uma cavalite sobre os meus

bens...” “inmepdv” é o termo utilizado por Aristofanes. (ARISTOFANES. As Nuvens vv.74)
[Traducdo de Gilda Reale]
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responsabilidade na pdlis. Os cavaleiros compunham “uma tropa militar de elite”,
[cujos] “membros eram originarios das classes mais abastadas e conservadoras da

populagdo”??

. Tal grupo era conhecido pela forca, pelo vigor e pela coragem, ou
seja, atributos significativos de virilidade e atuagdo junto a politica ateniense®’.
Assim, Fidipides, como parte desse grupo, estampa, em certo sentido, as
caracteristicas viris e de boa reputacdo para e na polis ateniense.

Logo, a tematica corrente da oposicdo campo/cidade, nas pegas
aristofanicas, reluz no herdi comico, Estrepsiades, representante da tranqiiilidade e
da paz da vida campestre e em seu filho, Fidipides, simbolo das preocupagdes
relativas a guerra e & ocupagao de um posto de destaque na polis.

Assolado pelas dividas, Estrepsiades pensa que niao as pagar ¢ a melhor
solugdo. Contudo, ele precisa encontrar um meio de, embora devendo, passar
desapercebido da justica que consiste no pagamento dos débitos. Ora, como ser
injusto passando-se por justo? Essa ¢ a questdo com a qual Estrepsiades lida:
livrar-se do pagamento das dividas de modo injusto, embora absolvido pela
justica.

Quanto a esse ponto, adentramos em um dos mais importantes instrumentos
da democracia ateniense: os tribunais e a compra de discursos. Servindo o regime
vigente como pano de fundo para a satira aristofanica, consequentemente, seus
dispositivos também sdo trazidos a cena teatral. Inimeras sdo as fontes que nos

atestam a for¢a e a popularidade dos tribunais atenienses durante os séculos V e

2 DUARTE, A. O dono da voz e a voz do dono. A pardbase na comédia de Aristéfanes, pg 89.
»Com atuagdo junto a politica, entenda-se o posicionamento decorrente das decisdes politicas,
Jjé& que o servico que prestavam a polis, decorria, em grande parte, daquilo que fosse decidido nas
assembléias populares.
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IV a.C**. Com efeito, o ato de mover processos ao mesmo tempo em que
efetivava um dos fundamentos democratas, também sugeria a arbitrariedade nas
motivagdes das dentincias. O fato é que todo cidaddo ateniense poderia citar outro
cidaddo no tribunal da mesma maneira como todos corriam o risco de serem
processados. A isonomia, isto €, o sustentaculo democrata, por exceléncia,
garantia a igualdade de todos os cidaddos nas causas juridicas. Contudo, os
processos tornaram-se uma mania entre os atenienses, ja que passaram também a
significar um modo de conseguir dinheiro com o aval da justica®”. Para levar essa
empreitada a cabo, fulano deveria citar cicrano, por exemplo, com a alegacao de
que este era seu credor ou ainda de que alguma falta digna de multa havia sido
cometida pelo acusado e, no dia do julgamento, persuadir os juizes de que
efetivamente cicrano deveria pagar a divida®°. Essa situa¢do rendeu algumas
conseqiiéncias como o aparecimento dos sicofantas”’ —figuras fortemente
presentes nas comédias de Aristofanes- e a compra tanto de testemunhas quanto

de discursos. No dia da audiéncia, caso fulano apresentasse testemunhas e um

234 Os discursos de Lisias e de Demdstenes. Pecas de Aristofanes como As Nuvens, As Vespas. E,
de Platdo, 4 Republica, A apologia de Socrates, Gorgias, (o proprio julgamento de Socrates
atesta a movimentagao dos tribunais atenienses)

25 f importante ressaltar que “a defesa dos interesses ptblicos era deixada a qualquer cidadio, e
todos tinham o direito de mover uma ac¢do contra quem julgassem atentar contra os interesses da
cidade.”[MOSSE, C. Diciondrio da civilizagio grega, verbete sicofanta]

23605 jurados pronunciam-se segundo ou o testemunho ou segundo o discurso que determinavam
mecanicamente a sentenga. O verbo grego dikdzein, ou seja, julgar, ndo significa outra coisa
além da escolha dos jurados por uma dessas coisas. [C.f. GERNET, L. Droit et institutions en
Grece Antique, pg 131.]

»7 «Qs sicofantas eram acusadores quase profissionais [...] em Atenas alguns individuos teriam
feito deste tipo de acusacdo uma especialidade, esperando lucrar com isso, seja ao receber parte
da multa que o acusado fosse condenado a pagar (era o caso em algumas agdes, quando o
acusador recebia a metade ou trés quartos da multa imposta ou da propriedade confiscada), seja
fazendo-se comprar pelo acusado para retirar a queixa, seja ainda servindo aos interesses de um
politico influente ao agir por sua conta em troca de um saldrio. Um discurso de Demostenes
deixou-nos um retrato de um desses sicofantas, um certo Aristogiton, de quem o orador diz: ‘Ele
atravessa a agora, estendendo as presas como uma vibora, indo daqui para ali, buscando dos
olhos aquele a quem atacard, injuriara, caluniara e aterrorizara para arrancar-lhe dinheiro. Na
cidade ndo ¢é encontrado no barbeiro, nem no perfumista, nem em nenhuma outra loja, mas,
implacavel, inconstante, sem amigos, ele ignora o reconhecimento, a amizade e tudo o que ¢
proprio do homem’”. (Contra Aristogiton, I, 52). [MOSSE, C. Diciondrio da civiliza¢io grega,
verbete sicofanta]
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discurso que persuadisse os jurados, provavelmente teria a causa ganha, embora
fosse ela injusta.

Nao ¢ a toa que Atenas foi a polis na qual o ensino e o aprendizado da
retorica fermentaram os circulos das discussoes politicas e filosoficas, tornando-se
este ultimo (o aprendizado da retorica) pega-chave para todo o cidaddo que
desejasse galgar um posto politico, ou mesmo para aquele que aspirasse saber
defender-se de uma possivel acusagdo”®. Efetivamente, na pdlis democratica, a
fala era o instrumento responsavel pelas decisdes tomadas em assembléia e por
aquelas tomadas nos julgamentos. Saber falar, ou melhor, saber cadenciar as
palavras de maneira persuasiva, nas reunidoes que ocorriam na Pnyx, era o mesmo
que ver sua proposta acerca dos rumos politicos colocada em pratica segundo a
decisdo da maioria. Portanto, nesse contexto, a argumentagdo aparece, para
Estrepsiades, como a exclusiva maneira de solapar os credores e, de quebra,
contar com o amparo legal.

Para colocar em pratica seu plano, ou seja, instruir-se na labia capaz de
vencer nas causas injustas, Estrepsiades conta com a ajuda do jovem filho que,
tendo boa memoria, saberd bem aproveitar os recursos da casa em que habitam
Sécrates e os discipulos:

“De almas sabias aquilo € um ‘pensatorio’.

La dentro habitam homens que falando
persuadem que o céu é um abafador,

que esta ao nosso redor, € nds Somos 0s carvoes.

Eles ensinam, se dermos algum dinheiro,

238« A gora mesmo, se alguém te detivesse ou a algum dos teus iguais, e te metesse na prisio sob o
pretexto de algum crime que ndo houvesse cometido, teras de confessar que ndo saberias como
haver-te, mas ficarias com vertigens e de boca aberta, sem achares o que dizer no instante de te
apresentares ao tribunal, e, por mais insignificante e desprezivel que fosse o teu acusador, virias
a perder a vida, se lhe aprouvesse pedir para ti a pena capital.’[PLATAO, Gérgias 486 b]
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Falando, a vencer nas causas justas e injustas (A&yovta vikoy Kot

Sikcona kaduca) .

Caracterizando assim os mestres da persuasao, o velho funde duas figuras, a
saber, a do sofista e a do filésofo-naturalista em uma: Socrates. Portanto, o plano
do pai consiste em fazer do filho um discipulo de Sécrates para que, nos tribunais,
persuada os juizes de que os credores mentem e ele ndo deve nada a ninguém.

A maneira tal qual o filosofo ¢ descrito pela comédia revela-nos muito
acerca da visdo da polis ateniense assim como das outras poleis com relacao a ele
e a seus alunos:

Ah, eu sei, infelizes!(movnpot)
Vocé esta falando desses impostores (tovg chalovoc),
palidos (tovg wyprwvtoc) e descalgos (TOLC CVLTOdNTOVS),

dentre eles Sdcrates e o desgracado (kakodaipmv)

260
Querefonte™".

Detenhamo-nos em dois dos adjetivos segundo os quais o séquito socratico
e seu lider sdo qualificados: tovg ahaldvag e tovg wypwvtoc. Com relagio ao
primeiro termo, Dover em nota ao verso 102 d’As Nuvens, escreve “Arist. EN
1127a define adAal®v como um homem que reivindica o respeito que ndo
merece®'”. Ou seja, o oAalGv é o charlatio. Essa figura esta associada, nas pegas
aristofinicas, de um modo geral, aos intérpretes de oraculos (ypnopoAidyotr) que

“sao suspeitos de escrever seus oraculos para ajustar os eventos apos o fato e de

29 ARISTOFANES, As Nuvens, vv. 94-99 (Tradugdo minha). Vale a pena notar que Socrates nio
foi o Unico personagem ao qual uma teoria grotesca a propdsito do céu foi atribuida, na histéria
da comédia antiga, porém, Cratino ja havia se valido desse enredo com relagdo a Hipon ¢ o
proprio Aristofanes reutilizard tal teoria contra o astronomo Meton em As Aves. [C.f.
CARRIERE, J. Le carnaval et la politique, pg 64.]

260 ARISTOFANES, As Nuvens, vv. 101-104. (Tradugdo minha)

BIDOVER, K. Clouds, nota ao verso 102.
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selecionar e interpretar os oraculos enganosamente para servir a seus proprios
fins***”. N’ As Aves, na resposta de Pisistero ao intérprete de oraculos, vemos mais

um exemplo do emprego de tal termo:

“Quando vier um charlatio (aAo{dv) sem ninguém chamar,

Para sacrificios e viscera afanar,

Entre as costelas dé-Ihe logo um beliscio®*”.

E também n’4 Paz:

“Trigueu: Quem sera que esta ai?

Escravo: Parece ser um impostor (¢ aAal®v gaiveton)

Quem sabe é um adivinho? (névric)***”.

Assim, os habitantes do pensatdrio sdo caracterizados na mesma linha dos
charlataes-adivinhos, ou seja, daqueles que vendem gato por lebre, cuja marca ¢ a
labia enganadora que professam. Alids, ndo ¢ a toa que sdo classificados como

oholovac, ja que o verso 332 os inclui entre ‘os adivinhos de Turio’.

O outro adjetivo para o qual vale a pena nos voltarmos ¢ ToVC @YPLOVTOLC,
que para além da penuria, indica o afastamento da vida publica e a devassidao. A
caracterizagdo ridicularizada de Soécrates segundo a qual o filésofo ¢ tomado

como um ocre ou palido, na satira, equivale a identifica-lo a um devasso sexual.

262 SMITH. Diviners and divination in aristophanic comedy, pg. 144.

263 ARISTOFANES, 4s Aves, vv.983-985. (Tradugdo de Adriane Duarte)

64 ARISTOFANES, 4 Paz, vv. 1045.(Tradugio minha). Nos versos 1069,1120 e1121, aparece a
mesma palavra para se referir ao personagem de fala oracular.


http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=a)lazo%2Fnas&bytepos=14299&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0027
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=w%28s&bytepos=119745&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0037
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=a)lazo%2Fnas&bytepos=14299&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0027
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=fai%2Fnetai&bytepos=119745&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0037
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=ma%2Fntis&bytepos=119797&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0037
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=a)lazo%2Fnas&bytepos=14299&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0027
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=tou%2Fs&bytepos=14373&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0027
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/morphindex?lang=greek&lookup=w)xriw%3Dntas&bytepos=14373&wordcount=1&embed=2&doc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0027

Assim, quando Fidipides associa Socrates e seu séqiiito a palidez, podemos
considerar esta como uma maneira de desqualificar o fildsofo, ja4 que a ocricidade
da pele era associada aos que ndo praticavam exercicios fisicos e aos que estavam
afastados das discussdes politicas como era o caso das mulheres. Mas, além disso,
a invectiva também se destinava aos efeminados, pois “ter uma pele lisa e branca

99265

significava efeminagdo”””, e aos intelectuais, que eram um prato cheio para a

satira aristofanica®®. Ora,

uma vez que homens e mulheres ndo nascem de cores diferentes, a cor
de sua pele, a partir da infancia, depende de uma maior ou menor
exposicdo aos raios solares que, por sua vez, ¢ determinada pelas
atividades encorajadas ou desencorajadas pela sociedade a qual

pertencem267.

E, sabemos que enquanto os jovens do sexo masculino eram encorajados a
exercitarem-se ao ar livre, as mulheres eram estimuladas a manterem-se a
distancia do sol. Vemos, na Assembléia de Mulheres, versos 62 a 64, mulheres
que, desejando passarem-se por homens para tomar conta da assembléia, tentam
de tudo para bronzearem-se e, na pintura arcaica de vasos de figuras negras, era
normal a representagio dos meninos em negro e das mulheres em branco®®.
Assim, o jovem que ¢ pressionado pelo pai a aprender com Socrates se vé em
apuros e foge de todos os modos possiveis de semelhante ridiculo, porque sairia
da posicdo em que ¢ um homem respeitado, e desembocaria do outro lado da

mureta, a saber, do lado em que levaria uma vida reclusa no pensatdério em meio a

2SHENDERSON, J. The maculate muse. Obscene language in Attic Comedy, pg. 211.

266 Em nota, Dover chama a atengo para o fato de que tanto o amarelo (khléros) quanto o palido
(okhros) sao as cores da doenga e do medo. DOVER, K. 4 homossexualidade na Grécia Antiga,
nota 34.

T DOVER, K. A4 homossexualidade na Grécia Antiga, pg. 112.

68 C.f. DOVER, K. 4 homossexualidade na Grécia Antiga, pg. 112.
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homens que sdo chamados ‘homens’ por efetiva homonimia, sem fazer nada de
pratico ou de util para a pdlis, mas, ao contrario, imerso estaria em olhares para o
céu e boquiaberto com os caminhos da lua, correndo o risco de ser despojado de

seus pensamentos quando uma lagartixa cagasse em sua boca”® .

Como foi anteriormente dito, o Socrates aristofanico reflete a fusao de duas
espécies de sophoi da Antiguidade. Na medida em que se dedica a pesquisa acerca

270
assemelha-se a um

dos mistérios da physis e desdiviniza os fendmenos naturais
fisidlogo, tal qual Tales ou Anaximenes, entretanto, quando se coloca como
mestre da argumentagio”’' apresenta-se como um sofista similar a Protigoras ou
Gorgias. Talvez possamos compreender essa mistura de personalidades como
reflexo da opinido da propria polis sobre o filosofo e sobre a filosofia. J4 que a
comédia lida com temas de facil identificagdo pelos espectadores do teatro,
embora pincele com as tintas fortes da satira, o Sécrates d’As Nuvens espelha, em
certo sentido, a indistingdo da polis para diferenciar o sofista, a saber, o professor

que cobrava pelo ensino da retérica e da gramatica, do filésofo que, em tese, esta

preocupado com a investigagdo da justica e da verdade. Vale sublinhar que tanto

269 “Ele investigava os caminhos e as rotagdes

da lua. Como estava com a boca aberta

para o alto, & noite, uma lagartixa cagou do teto”. [ARISTOFANES, 4s Nuvens, vv .171-173]
(Tradug@o minha). No dialogo platdnico, 4 Republica, Socrates diz: “Se alguém, olhando para
cima, examinar os ornamentos coloridos do teto e apreender algo sobre eles, tu podes bem vir a
pensar que ele os contemplou com inteligéncia ¢ ndo com os olhos. Talvez estejas pensando bem
e eu esteja sendo ingénuo...E que, de minha parte, ndo posso pensar que outro aprendizado e nio
o que trata do ser e do invisivel faca a alma contemplar as coisas do alto. Se alguém, olhando
para cima com a boca aberta ou fechada, tenta conhecer uma das coisas sensiveis, eu afirmo que
ele jamais a conhecerd, porque a ciéncia nada admite que seja sensivel. Ndo ¢ para o alto, mas
para baixo que a alma dele olha, ainda que tente aprender quando esta nadando de costas, seja
em terra ou no mar”. [PLATAO. 4 Republica, 529 b-c]. Ndo sem propésito, podemos ver nesse
trecho uma resposta As Nuvens, ja que responde com as mesmas palavras a invectiva
desenvolvida por Aristofanes. Contudo, também devemos compreendé-lo, de maneira mais
ampla, como réplica aos que acusam Socrates da pratica de investigagdes fisicas.

210%«Quando um vento seco, alcado nos ares, fica preso nas nuvens, 14 de dentro fa-las inchar
como uma bexiga, e depois arrebenta-as a for¢a e se precipita para fora, cheio de impeto por
causa da densidade. Em vista do ruido e da velocidade, ele se incendeia por propria conta”.
[ARISTOFANES, As Nuvens, vv 404-407]. (Tradugdo de Gilda Reale)

*7“Ele tornar-se-4 esperto para falar, charlatdo, de lingua afiada.” [ARISTOFANES, 4s Nuvens,
vv. 260]. (Tradugdo de Gilda Reale)
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Socrates quanto Protagoras®’?, por exemplo, eram procurados por jovens das
familias renomadas de Atenas e costumeiramente estavam rodeados, em
conversas privadas, pelos mogos mais belos da Hélade. Portanto, ¢ bastante
plausivel que o publico que viu em cena um Socrates fisidlogo-sofista ndo deva
ter se questionado sobre a ‘verossimilhanca’ que o poeta imprimiu a pega.

Voltemos para a comédia. Na reacdo de recusa para com o aprendizado
socratico, observamos a contraposi¢do entre virilidade e atividade dos cavaleiros
em relagdo a inércia e passividade dos moradores do pensatério. “Fidipides: Nao
poderia obedecer! De fato, ndo agilientaria olhar os cavaleiros, tendo as minhas
cores sido raspadas (10 xpwpo dtokekvoiopévoc)™’.

Caso Fidipides aprenda os manejos argumentativos ensinados por Socrates,
consequentemente, perdera o bronze helénico, sinonimo do posto que tem junto
aos cavaleiros que, entre outras coisas, simboliza hombridade e forga, ficando
constrangido frente seus companheiros de tropa que o ridicularizardo como
efeminado.

Em meio a recusa expressa do filho, Estrepsiades decide, ele mesmo,
aprender com Socrates. A maneira como o filosofo aparece, isto €, dependurado
em um cesto, no alto, enuncia comicamente a superioridade ‘divina’ de Socrates,
assim como o afastamento das questdes ‘terrenas’:

“Por que me chamas, 6 efémero?”"*

212 “penso que o porteiro, um eunuco, ouviu nossa conversa, sendo de presumir que tivesse
tomado ojeriza as visitas da casa, em virtude da grande afluéncia de sofistas, pois, mal haviamos
batido, abriu a porta, e, vendo-nos, gritou para o nosso lado: -Ah! Exclamou; mais sofistas! Ele
esta com todo o tempo tomado.” [PLATAO. Protigoras 314 d]. Nesse trecho do didlogo
platdnico Protagoras, Socrates é visto como um sofista pelo escravo da casa em que Protagoras
estava hospedado.

13 ARISTOFANES, As Nuvens, vv 119-120. (Tradugdo minha)

2 ARISTOFANES, As Nuvens, vv 223. (Tradugdo minha)
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Na pergunta socratica, a comédia mostra um filésofo que se coloca acima
dos homens e contraposto a eles, pois ocupa o posto de divindade. De fato, ser
efémero significa estar a mercé do dia, deixando-se moldar pelas circunstancias
externas”””, diferentemente dos deuses que tem precedéncia sobre a facticidade.
Logo, Socrates aparece distante dos problemas terrenos por sua posicao deidica e,
ao mesmo tempo, mestre da argumentagdo capaz de vencer nas causas injustas.
Ele ¢ o proprio deus-filosofo: o ser que, embora trespasse a efemeridade, ensina-
lhe a resolver suas questdes, frutos de tresloucadas atitudes mal pensadas. O
recurso comico chamado ‘literalidade da linguagem metaforica’, empreendido em
larga escala pelo comedidgrafo, aparece de maneira exuberante nessa peca.
“Socrates apresenta-se a nds nas alturas, separado da terra, de uma maneira
comparéavel ao isolamento que caracteriza também o phrontistérion”*'®. Ou seja,
igualmente a separacdo que ha entre o modo de vida do pensatério e a vivéncia na
polis, Soécrates surge no alto, longe das questdes terrenas, incorporando
literalmente a diferenca existente entre as investigacdes sobre os fendmenos
naturais e aquelas que dizem respeito a mutabilidade do solo politico®”’. Alias, a
propria habitagdo de Sdcrates e de seus discipulos é uma zona estranha e diferente
da realidade tal qual noés a vemos. La hd um tipo de pensamento ndo
caracterizado, mas que ao mesmo tempo ¢ um produto definido e delimitado,
embora seus habitantes o queiram como pertencente 4 totalidade da sabedoria®’®.

Com efeito, a verticalidade segundo a qual a compreensdo filoséfica tanto

dos acontecimentos subterraneos (geologia) quanto dos celestes (astronomia) se

25 C.f. CORREA. P. Armas e vardes. A guerra na lirica de Arquiloco, pg. 54.

718 GARRIGA, C. La sagesse de la Comédie, pg. 111.

27 No verso 225, Sécrates diz a Estrepsiades o que faz no alto: “Ando pelos ares e
circunspeciono o sol” (oepoPate kar mEPPpove Tov MAtov). O personagem filoséfico
completamente alheio ao que acontece em terra, demonstra sua total dispersdo para com os fatos
do cotidiano. Ele literalmente ndo tem os pés no chao e medita sobre o sol que ndo ¢ Apolo, mas
o proprio astro, objeto de investiga¢des astronomicas.

" C.f. GARRIGA, C. La sagesse de la Comédie, pg. 110-11.
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elabora, retrata uma das peculiaridades do conhecimento do filésofo, que ndo se
da por meio da analise dos eventos pautados por pressupostos comuns ao démos,
isto €, horizontalmente, buscando elementos do dominio publico para o pensar
acerca das condicdes existentes e do possivel descobrimento de novas alternativas
de melhoria para tais e quais questdes de interesse geral, porém, o perscrutar
filosofico langa olhares para as questdes estando do lado de fora dos problemas
colocados, acima ou abaixo das eventualidades a serem resolvidas, nunca partindo
das ‘crengas’ do démos, mas com seus paradigmas estrangeiros ao pensamento
local, olha do exterior o que se passa na polis e incorpora, assim, um arrogado
saber universalizante.

N’As Nuvens, podemos acompanhar a literalidade do adagio inicial ‘pensar ¢

2 . . ., , -
*2” na maneira vertical de como os discipulos socraticos empreendem

elevar-se
suas buscas para compreender as coisas:
Estrepsiades: Por qué esses ai olham para a terra?

Discipulo: Eles investigam as coisas sob a terra. ({ntovctv

0VTOL TOL KOLTOL YTC)

[...]
Estrepsiades: Vés, pois, e esses, o que estdo fazendo

demasiadamente inclinados?

279 «Agora, ndo faga sempre seu conhecimento tornar sobre si mesmo,

Mas libere o pensamento na dire¢do do ar

Como um besouro preso pelo pé”. [ARISTOFANES, As Nuvens, vv 761-763. Tradugdo minhal.
Nesses versos, acompanhamos as instru¢des socraticas a Estrepsiades a fim de lhe mostrar a
necessidade de soltar o pensamento, topica que permeia toda a comédia. Sobre essa passagem,
Taillardat afirma que Aristofanes faz ai uma parodia da doutrina ‘socratica’ segundo a qual a
alma seria alada ¢ “que a verdadeira filosofia ¢ uma aprendizagem da morte que a alma pratica,
voando do corpo para fugir de suas maculas” (TAILLARDAT, Les images chez Aristophane, pg.
249.). Quanto a saber se realmente se trata de uma parddia a uma doutrina socratica, ou seja, do
Socrates historico, o caso ¢ um tanto quanto complicado, mas que, efetivamente, parece haver
certo paralelo entre ‘a alma que esvoaga’ vv. 319 e a teoria animica encontrada em alguns textos
de Platdo, isso € evidente.
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Discipulo: Esses sondam as profundezas do Erebo até abaixo do
Tartaro.
Estrepsiades: Por que o cu esta olhando para o céu?

Discipulo: Ele est4 aprendendo astronomia por si mesmo>™.

Ora, assim como pesquisar o céu significa tornar a cabega para o alto
fazendo com que a boca se abra e, por conseguinte, seja refém da bosta de uma
lagartixa, buscar os segredos subterraneos significa agachar-se para considerar de
perto o que estd escondido da vista e, por tabela, elevar o cu, abrindo-0”*'.

De fato, notamos que a linguagem utilizada pelos personagens de
Aristéfanes nao pretende explicar a realidade ou ainda sustentar uma
argumentacao logicamente encadeada, mas porque os fatos sdo percebidos e
compreendidos por meio de uma absorvigao global podem ser simplesmente ditos
ou nomeados®**. O que ¢é efetivamente motivo de riso estd a vista de todos, sem
meias-palavras ou rodeios: se hoje o popular ‘falar em bom portugués’ significa
dizer as coisas sem reservas, explicitamente como sdo, talvez seria conveniente
dizer que a comédia era a expressao do ‘falar em bom grego’.

De volta ao pensatério, encontramos Estrepsiades desesperadamente
desejoso da iniciagdo nos mistérios argumentativos, porém sua rusticidade, falta
de memoria e inconveniéncia dificultam (e muito) o aprendizado: “Esse homem ai

¢ ignorante e barbaro. Temo, velho, que vocé precise apanhar™*™.

280 ARISTOFANES, As Nuvens vv 187-188/191-194. (Tradugdo minha).

! “Uma vez a metafora desaparecida, estabelece-se o raciocinio segundo o qual quem quer
estudar os astros deve se aproximar deles, de onde se segue que o estudo das profundezas
subterrdneas exige também uma aproximacdo com o objeto concernente”. [GARRIGA, C. La
sagesse de la Comédie, pg 112]

22 C.f. GARRIGA, C. La sagesse de la Comédie, pg 116-117.

2 ARISTOFANES, As Nuvens, vv 493. (Tradugdo minha)
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Efetivamente, o pai ndo consegue absorver nenhum dos ensinamentos

socraticos e em meio a sua tentativa de aprender ¢ nos licito perceber alguns

aspectos da politica democratica ateniense que adquirem relevo:

Discipulo: Este é o contorno de toda a terra. Esta vendo?
Eis ai Atenas.
Estrepsiades: O que vocé estd dizendo? Néo estou persuadido,

. . 284
nado vejo os juizes sentados™ .

Os tribunais ndo s6 aparecem como um dos temas da peca, mas também

servem de referéncia para a identificacdo da polis ateniense. O reconhecimento de

Atenas pela geografia passa desapercebido do velho: antes de qualquer coisa, a

polis ¢ abrangida pela exacerbacdo da situag@o politica na qual se encontra, ou

seja, da democracia que da acesso a todos os cidaddos & mogao de processos € a

distribuicdo de terras:

Estrepsiades: Qual ¢ a utilizagdo disso?
Discilpulo: Medir a Terra.

Estrep. Sera ela loteada?

Discip. Nao, mas ela toda.

Estrep. Vocé fala a maneira da cidade.

Com efeito, o sofisma é popular e util**.

Como num lance de sorte, “Estrepsiades torna-se imediatamente muito

interessado pelas artes da medida da terra e da cartografia que o tocam enquanto

24 ARISTOFANES, As Nuvens, vv. 206-208. Segundo nota 208 de Dover, a piada acerca da
insisténcia dos atenienses em julgar ¢ uma caracteristica da comédia antiga.

25 ARISTOFANES, As Nuvens, vv 202-205. (Tradu¢do minha) “Séphisma: Essencialmente um
exercicio da sophia. [...] Demotikon: Estrepsiades acha que a geometria ¢ algum (magico?)
conselho para a distribui¢do gratis de toda a terra no mundo para os cidaddos atenienses, como
ele mesmo [...] onde a proposta que dard a igualdade perigosa de direitos com elegancia ¢
chamada demotiké”. [nota 205 do comentario de Dover em sua edi¢do Clouds].
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cidadio patriota: Socrates e seus alunos ndo estudam por esse motivo>*®”.

Estrepsiades esta imerso a situacdo belicosa em que Atenas se encontra, com 0s
pés muito bem fincados em terra, passa por uma condi¢do de pentria agravada
pelas dividas contraidas. A ele interessam, de fato, todas as coisas que digam
respeito a polis, ja que, diretamente, elas dizem respeito ao polités que ele é.
Diferentemente, encontram-se Socrates e seus discipulos. Eles estudam
cartografia e geografia porque estas consistem em ensinamentos facilmente
abstraidos da concretude terrena. Os mapas ndo sio o territério Atico, apenas re-
presentam-no. A régua e o esquadro ndo podem medir a distancia de Atenas a
Lacedemoénia, somente pro-jetar o ‘real’ distanciamento desses territorios,
baseando-se nas ja re-presentacoes deles. Se, de um lado, Estrepsiades quer ver
nos mapas da Atica ndio simplesmente uma imagem dela, mas a propria Atica e,
de outro, o saber do pensatério baseia-se em esbogos do concreto, podemos
afirmar que o que se faz ai ¢ mimésis da realidade a fim de reconstrui-la de uma
maneira ‘inteligivel’ a todos, a saber, que possa ser pensada por todos; enquanto
Estrepsiades procura um modo pratico de interagir com esse construto que,
contudo, ndo pode ser mais que intelectualizado. Logo, como o velho ¢
desprovido de qualquer relance de inteligéncia desapegado da materialidade,
dificilmente conseguird soltar o pensamento e alcangar a altitude exigida para
tornar-se um aprendiz de Socrates.

A essa altura do campeonato, a composi¢ao do coro por Nuvens ¢ dotada de
bastante sentido. “Elas sdo as deusas da imitag¢do ¢, entdo, as mestras naturais de
todas as artes produtoras de imitagdo e da semelhanga e, em particular da arte da

2879

palavra™’”. Além disso, afastadas da contaminagdo mundana, passeiam pelas

26 STRAUSS, L. Socrate et Aristophane, pg 18.
T STRAUSS, L. Socrate et Aristophane, pg 22.
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alturas com a rarefagdao que naturalmente exalam. As Nuvens transpdem do modo
mais literal possivel o que € o ensinamento do pensatorio: provindo do alto, sendo
antes alcangado por nos que rebaixado a nods, podendo ser visto como mimésis de
todas as coisas imaginaveis sem, contudo, apresentar qualquer utilidade para o dia
a dia politicamente efémero em que a guerra avanga.

Embora, as nuvens sejam as musas filosoficas, sendo Sodcrates, seu
sacerdote, o ateismo do filésofo é bem marcado, na comédia, com inumeras
referéncias aos fendmenos tais quais frutos da natureza desdivinizada,
semelhante as explicagdes dos fisidlogos: “Senhor soberano, Ar incomensuravel,
que manténs suspensa a terra. Eter brilhante, veneraveis deusas, Nuvens,
portadoras do trovdo e do raio, Levantai-vos, mostrai-vos, Senhoras, ao
pensador, suspensas no ar”>**.

Contudo, prestando maior atencdo ao tratamento dispensado por Socrates
aos eventos naturais, percebemos um movimento inverso ao dos fisidlogos:
enquanto estes procuravam explicar a natureza sem o auxilio da divindade, mas
antes buscando encontrar na naturalidade dos fenomenos a explicagdo que
tornasse possivel a previsibilidade e a compreensao dos eventos, as nuvens tém o
estatuto de divindades responsaveis pelo sustento

da maior parte dos sofistas,

adivinhos de Turio (@ovplopdvterc), artistas da medicina
(loTpoTéyvac), preguicosos que sé se ocupam de anéis e unhas
(COPOYIBOVLYAPYOKOUNTAG):

torneadores de coros ciclicos, homens charlaties de coisas

celestes.

288 ARISTOFANES, As Nuvens, vv 264-265. (Tradugio minha)
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Sustentam esses vadios que nada fazem, porque eles as cantam

em verso (povconotovoty).>*

Assim, os elementos naturais, na peca, adquirem estatuto divino dignos de
culto e de invocagdes. Logo, Socrates ¢ ateu na medida em que renega os deuses
tradicionais como Zeus e Apolo, mas ao introduzir outros, tais como as nuvens,
propaga uma nova religido —ndo € sem proposito lembrarmo-nos aqui de uma das
acusagdes pelas quais o ‘verdadeiro’ Sécrates foi condenado, isto €, a introdugao
de novos deuses.

Desse modo, o personagem aristofanico retine em si as facetas de deus,
sofista, fisico e sacerdote. Tal como as nuvens se transformam no que desejam,
Socrates ndo ¢ definido de maneira precisa, mas de acordo com a ocasido
mimetiza o que mais lhe convém®”".

Como discorri anteriormente, o coro, na comédia de Aristoéfanes, apresenta
um carater que ultrapassa a formalidade da composicao, pois € por meio dele que
0 publico tem acesso as opinides do poeta na pardbase, ou seja, no momento em
que o coro anda em direcdo a platéia. Algo que chama a atengdo n’As Nuvens € a
maneira segundo a qual o canto coral composto de nuvens se comporta, pois a

principio parece identificar-se a Socrates, apoiando os acontecimentos do

pensatorio:

“Salve, velho das antigas geragdes, amante de palavras queridas
das Musas.

E tu, sacerdote das mais sutis bobagens,

2% ARISTOFANES, As Nuvens, vv 331-333. (Tradugdo de Gilda Reale modificada por mim)

290 «J4, alguma vez, tendo olhado para cima viu uma nuvem semelhante a um centauro

a um leopardo, a um lobo ou a um touro?” [ARISTOFANES, 4s Nuvens, vv 346] (Tradugdo
minha).
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Conte para nos do que precisas.
De fato, ndo atenderiamos outro dos sofistas de assuntos
celestes de agora

1s 291
exceto Prodico””".

Tal identificacdo € estranha em um primeiro momento, j4 que a personagem
socratica e seus ensinamentos sdo nitidamente nefastos e, posteriormente, objetos
da censura do poeta. Assim, soa contraditdrio as nuvens serem intermedidrias de
Estrepsiades (o herdi comico), do poeta (Aristofanes) e de Socrates (o anti-heroi).
Entretanto, em meio a dificuldade da questdo, talvez seja mais proficuo
pensarmos no proprio carater mimético das nuvens:

“Elas se tornam tudo o que querem. Quando véem um camponio de

longos cabelos

Algum desses peludos, tal qual o filho de Xenofanto

Satirizando a mania dele, elas assemelham-se a centauros.”**

“E agora, que viram Clistenes, vés, por causa disso tornaram-se
mulheres”*”.

Do mesmo modo como a mutabilidade, a ambigiiidade ¢ uma caracteristica

essencial das nuvens, pois os desenhos que elas perfazem no céu sdo sugestivos de

PIARISTOFANES, As Nuvens, vv. 360-361.(Tradugio minha)

P2 ARISTOFANES, As Nuvens, vv.348-350. (Tradugdo minha). “Os centauros (com a honrosa
excecdo do sabio Quiron) eram considerados, assim como os satiros, criaturas de desejo sexual
incontrolavel, dados a pular em cima de qualquer pessoa, de qualquer sexo, cuja beleza os
excitasse”. [DOVER, K. 4 homossexualidade na Grécia Antiga, pg. 61].

23 ARISTOFANES, As Nuvens, vv 355. (Tradugdo minha). Segundo Dover, “A comédia Atica
de um modo geral pressupde que um homem que tenha caracteristicas corporais femininas (por
exemplo, raros pélos no rosto), ou que se comporte de maneiras consideradas femininas pela
sociedade ateniense (por exemplo, usando roupas graciosas), também busca desempenhar o
papel feminino em suas relagdes com outros homens, e é procurado por eles com este objetivo.”
[4 homossexualidade na Grécia Antiga, pg. 107]. Sabemos que Clistenes tinha um rosto em que
ndo crescia uma boa barba e que possuia trejeitos efeminados, sendo alvo comum da invectiva
aristofanica, em varias pecas. N’As Tesmoforiantes, por exemplo, apos raspar a barba do amigo,
Euripides lhe pergunta: “Esta se vendo?”, ao que o amigo responde “Nao, por Zeus! Vejo
Clistenes!” [ARISTOFANES, As Tesmoforiantes, vv. 235].
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diferentes interpretagdes para quem os vir. Destarte, o comportamento ambiguo

, .y A . , . . , 204
do coro ¢ previsivel em decorréncia da propria natureza instavel das nuvens™ .
Contudo, ¢ preciso sublinhar que o apoio a Estrepsiades para aprender junto a
Sécrates ndo explica uma mudanga de postura do canto coral, mas o intuito de

castigar o heroi:

Nos fazemos essas coisas a cada qual, quando

Conhecemos ser amante de miseraveis assuntos (Tovnpov ovt'
EpACTNY TPOYUATOV),

até que o langamos no mal

a fim de que saiba temer os deuses™”.

Do mesmo modo como Estrepsiades se volta para a perversidade (otpéyog
oe0nTOV € movnpa Tpdypata’’), as nuvens voltam-no para as conseqiiéncias de
sua conduta; o que sinaliza para a identificacdo entre o coro, o herdi comico e as
deliberacdes da polis: em constante movimentagdo giratoria. “De fato, dizem que
as mas deliberacdes (dvsPoviiav)/Apresentam-se nessa cidade, no entanto,/Todos
0s erros que vOs cometeis, os deuses tornam para o melhor.”%”

Ou seja, a instabilidade ¢ velha conhecida dos atenienses: ela esta presente
nas decisdes democraticas tomadas em assembléia e também nas dos concursos
dramaticos! Ora, a democracia ¢ essencialmente um regime instdvel em que as

posicdes dos cidaddos mudam conforme as diferentes situagcdes e segundo os

diferentes discursos persuasivos. Todavia, como o coro afirma, sdo os deuses os

2“Imitando as coisas, elas pretendem ser as coisas que elas imitam: elas sdo por natureza,
enganadoras.”[STRAUSS, L. Socrate et Aristophane, pg. 26.]

2 ARISTOFANES, As Nuvens, vv 1458-1461. (Tradugdo minha).

> ARISTOFANES, 4s Nuvens, vv 1455.

PTARISTOFANES, As Nuvens, vv 587-589. (Tradugdo minha).
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responsaveis pela salvaguarda da polis que, embora faca deliberacdes erroneas,
ainda assim tem seus males transformados em bens.
A tentativa de Estrepsiades de aprender o discurso injusto capaz de “virar a

justi¢a” (06' €uavte, oTpeyodikioot) para seu lado™®

¢ abortada pela limitagdo
‘intelectual’ do velho. Suas caracteristicas excessivamente campodnias nao o
permitem desprender o pensamento da terra direcionando-o a rarefagdo das
nuvens. Enredado pelas dividas e por sua ignorancia, a Unica alternativa consiste
em obrigar Fidipides a passar uma temporada no pensatorio.

Assim, de mé vontade, Fidipides dirige-se a casa de Sdcrates, mas, antes, faz

A : A . 99299
uma adverténcia ao pai: “Ok, mas com o tempo vocé sofrera com tudo isso”(

LNV GV TOVTOLG T, YPOVE, ToT' oiyBEsEL).

Como veremos, esse ndo ¢ um aviso banal, porém um ‘ordculo’. As
conseqliéncias advindas da introducao de Fidipides no ‘templo’ socratico sdo mais
insuportaveis que as das dividas de Estrepsiades.

O momento anterior ao da entroniza¢do de Fidipides, no pensatério, ¢ o
agon. No confronto entre o ldgos forte e o ldgos fraco®®, varios aspectos da
educacdo antiga contraposta a educagdo nova sao ressaltados e servem como base
para a demonstracdo de que o comportamento dos atenienses, naquela ocasido,

pendia para o lado da iniquidade.

S ARISTOFANES, As Nuvens, vv 434.

29 ARISTOFANES, As Nuvens, vv. 865 (Tradugdo minha)

3% Seguindo Dover, optei por denominar os logéi como forte e fraco e, certo e errado, ao invés
de justo e injusto. “A expressdo dikaios logos, embora ndo seja estranha para o grego, ndo ocorre
em nossa peca. Quem primeiro chamou esses dois personagens /o dikaios I6gos and ho ddikos
l6gos —talvez como analogia ao sophron te xo katapygon nos Convivas (cf. 529 n.) —ndo sei e
reconheco que foi alguém de uma época bem inicial, mas ndo consigo me persuadir de que foi
Aristofanes. A melhor traducdo dos nomes ¢ ‘Certo’ (Right) e ‘Errado’ (Wrong), porque isso
combina a moral apropriada e legal, e as incita¢des intelectuais. Em um processo ou disputa,
uma parte estd ‘do lado certo’ e a outra ‘do lado errado’ e nds consideramos o primeiro como
tendo uma razdo ‘forte’, o ultimo uma razdo ‘fraca’.” [DOVER, K. Introducdo a Clouds, pg.
Lviii]. As expressdes para os discursos sao ho kreitton logos —discurso forte e ho hétton logos-

discurso fraco.
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ApoOs a troca de ofensas entre os dois /ogdi, o fraco seguindo a topica do
‘virar’, que permeia toda a pega, indica de que modo ira vencer o /ogos forte na

disputa agdnica: “Mas respondendo virarei essas coisas para cima (dAL' ovaTpéym

o 4 4 301
Y avt avtilEywv)” .

A ode cantada pelo coro prepara o publico para o combate:
Agora ambos demonstrarao, confiados em
Discursos e pensamentos extremamente habeis
E sentengas cuidadosas
Qual dos dois parecera ser

302

o melhor, falando

O logos certo, que comega a discursar, louva a antiga educacdo em que os

meninos ndo “amoleciam a voz para aproximar-se do amante” [nem comiam a

cabega do rabanete, no jantar].*”® Ora, tanto as relagdes heterossexuais quanto as
homossexuais

ndo eram consideradas como sentimentos reciprocos entre iguais, mas

como a persegui¢do daqueles de um status inferior por outros de

status superior. As virtudes admiradas num eromenos sio as virtudes

que os elementos dominantes de uma sociedade (no caso da sociedade

grega, cidadaos adultos do sexo masculino) aprovam nos dominados

(mulheres e criangas)®*.

Desse modo, de um eromenos (assim como de uma mulher) era esperado
que este prestasse favores a seu erastes € ndo o contrario. A um erastes ¢

desconcertante ser lembrado por seu eromenos qual deles ¢ quem da e qual o que

T ARISTOFANES, As Nuvens, vv 901. (Tradugio minha)

2 ARISTOFANES, As Nuvens, vv 949-958. (Tradugio minha)

3B ARISTOFANES, As Nuvens, vv 980.

% DOVER, K. 4 homossexualidade na Grécia Antiga, pg. 122-123.
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recebe®

. Dessa maneira, o logos certo rejeita o comportamento atual dos
meninos que se mostra inverso ao esperado, ou seja, andar de maneira ordeira,
sem murmurios rumo a casa do professor de citara®®. Tal l6gos também se define
como o raciocinio forte que ensinard o o6dio pela agora e¢ a abstengdo dos
balnedrios. Garante-se a Fidipides que se ele seguir o logos certo restara afastado
da praca e dos tribunais, antes buscando entreter-se em exercicios saudaveis para
sua idade. Entretanto, se optar por integrar o séquito do /dgos errado, sofrerd as

conseqiiéncias de ter a pele amarelada (oypdv), a lingua (yAwttav) e o pénis

grandes (KOANV peydAny).

Mas se praticar os habitos de hoje,
Logo tera a pele palida,

Ombros estreitos, peito acanhado,
Lingua grande, quadris pequenos,
Membro comprido

E longos decretos....*"”

Vale a pena atentar para o fato de que, por exemplo,
na pintura de vasos, o pénis caracteristico de um jovem (humano,
heroico ou divino) € fino (as vezes muito mais fino do que um dedo) e
curto (medido da base até o final da glande), terminando num
prepucio pontudo [e que] mesmo um herdi como Heracles nao ¢ uma

excegdo a esta regra’”®.

395 C.f. DOVER, K. 4 homossexualidade na Grécia Antiga, pg. 123.

3% C f. ARISTOFANES. As Nuvens, vv 963-964.

T ARISTOFANES, As Nuvens, vv 1016-1019. (Tradugio de Gilda Reale)
% DOVER, K. 4 homossexualidade na Grécia Antiga, pg. 175-176.
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Além disso, o falo pequeno dos jovens atletas era indice de masculinidade e
integridade anal®®. Assim, um dos critérios estéticos para o que se entende por
beleza dos genitais masculinos —e dai, podemos alargar o sentido dessa beleza
também para o campo ético- ¢ concebé-los pequenos. De fato, o pénis grande ¢é
comum nas representacdes de satiros e nas figuras com rosto grotesco, ou seja, em
figuras de comportamentos indesejaveis como a preguiga e a depravagao sexual.

Com efeito, o quinhdo herdado do logos fraco sugere falta de atividade
fisica, passividade, apego as picuinhas da polis e devassiddo. A nova educacio
ateniense ¢ criticada duramente e contraposta as benfeitorias dos antigos
ensinamentos e¢ as mazelas herdadas com o regime democratico, tais como as
discussdes infindaveis da agora, as ninharias debatidas nos tribunais e a
aprendizagem das sutilezas argumentativas com os sofistas ou filésofos (coisa que
ndo aparece distinta na pega) sdo colocadas em relevo como frutos saboreados
pela palis ateniense que precisam ser deixados de lado. No entanto, ndo apenas os
sinais claros dos abusos democraticos sdo trazidos a cena, mas a devassiddo na
qual os cidaddos estdo imersos ¢ ridicularizada: o /dgos fraco sendo mestre na
mudanga de posi¢ao e inversdo de valores, persuade de que o belo ¢ vergonhoso ¢
de que o vergonhoso é belo>'’.

Temos, entdo, que a disputa entre os dois /ogoi ¢ focada na educacdo e
“poderiamos acreditar, provavelmente que um antigo sistema de educagdo foi
cedendo espago para um novo sistema em 420°''”. Em linhas gerais, as principais
contraposi¢des entre a antiga (louvada pelo certo) e a nova educacdo (louvada

~ . 12
pelo errado) sdo as seguintes, segundo Dover®'?:

% C.f. HENDERSON, J. The maculate muse.Obscene Language in Attic Comedy, pg. 212.
*19C f. ARISTOFANES, As Nuvens, vv 1020-1021.

" DOVER, K. Introduc¢do a Clouds, lviii.

312.C.f. DOVER, K. Introducdo a Clouds, lix.
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Antiga educagdo: incentivo a forga fisica, com a conseqiiente saude e rigidez
corporal. Nova educacdo: negligéncia dos exercicios fisicos ¢ enfraquecimento.
Apologia dos banhos quentes.

Antiga: gosto pela musica tradicional e poesia. Nova: bons olhos para as
inovagdes musicais e para a habilidade na fala e na argumentacao.

Antiga: reconhecimento das bases ancestrais miticas e estéticas. Nova:
ateismo e exploragdo das crengas herdadas.

Antiga: relevancia da justi¢a, da castidade, da temperanca e do respeito aos
pais. Nova: moral sem fundamentacdo em valores ancestrais e indulgéncia sexual.

Antiga: apologia do respeito que os jovens devem para com os mais velhos.
Os rapazes também devem caminhar em fila e ndo deixar rastros de onde
estivessem sentados. Nova: desrespeito a essas convengoes.

Desse modo, vemos que a partir do que € considerado conveniente para uma
boa educacdo, pelo certo, o logos errado estabelece uma argumentagdo
milimetricamente inversa para persuadir Fidipides a lhe seguir. Com efeito,

Discurso fraco: A partir disso que ele disser,
Com palavrinhas novas

E pensamentos furd-lo-ei.

Finalmente, caso emita um grunhido,

Com o rosto todo e os dois olhos

Como tendo sido aguilhoado por vespas

. . . A A 313
Sera destruido pelos meus conhecimentos (tov yvopov)” .

Ora, essa ¢ a afirmagdo do errado antes da argumentacdo certa e da sua

propria. Efetivamente, ele se vale de tudo aquilo que o ldgos certo explanou para

3 ARISTOFANES, As Nuvens, vv 941-948. (Tradugio minha)
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fazer uma reviravolta e, entdo, persuadir o jovem cavaleiro que a nova educagao ¢
preferivel a antiga.
E, depois, vocé censura a discussdo na agora, ¢ eu a elogio.
Se houvesse algum mal, de modo algum Homero teria feito
de Nestor um ‘discurseiro’, nem de todos os sabios (tov Néotop'
OYOPNTNV 0V OVSE TOVS GOPOVG OTOVTAC).
Dai entdo, passo para a lingua:
De um lado, esse fulano diz que os jovens ndo devem exercita-
la, de outro lado, eu digo que sim.
E, ele diz que se deve ser moderado (cw@povetv). Dois grandes
males!
Vocé ja viu alguém ganhar alguma coisa com a moderagao
(coepoveiv)?*'

Com efeito, o logos errado vale-se da tradicdo a qual os atenienses estdo
habituados, ou seja, Homero, para mostrar que este, em sua €pica, faz de um dos
mais sensatos personagens, Nestor, grande amante dos discursos. Ora, j4 que
Homero, o educador da Hélade, situa Nestor, assim como todos os sabios, no
ambito da eloqiiéncia, muita ousadia ¢ a repreensdo das discussdes na agora, pelo
logos certo. Dessa maneira, enquanto o certo sustenta o que os deuses dizem aos
homens, o errado invalida o famoso dito popular ‘faga o que eu digo; ndo faga o
que faco’, argumentando que os homens devem sim fazer o que os deuses fazem.

De modo que, aproveitando-se de exemplos retirados das peripécias
deidicas, o errado constroi sua argumentagdo: ndo com apelagdes para novidades

estrangeiras a platéia e de facil refutacdo, porém, ele serve-se daquilo a que nao sé

os cidaddos atenienses sdo apegados, mas ao objeto de devogdo de todas as ilhas

SYARISTOFANES, As Nuvens, vv 1055-1060. (Tradugdo de Gilda Reale modificada por mim)
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gregas. (Lembremo-nos de que As Nuvens foram representadas nas Grandes
Dionisas). Portanto, escorando-se na autoridade divina, ele vira a argumentacao
para seu lado, e mostra que nada ¢é tdo vergonhoso quanto nao gozar a vida livre
das preocupagdes das conseqiiéncias das praticas incorretas:
Pois se acaso for apanhado em flagrante adultério, vocé dira ao
marido o seguinte:
que ndo tem culpa nenhuma. Depois trate de jogar a culpa em
Zeus,
porque ele também ¢é mais fraco do que o amor e que as
mulheres...
Ora, como ¢ que vocé um mortal, poderia ser mais forte do que
um deus?’"’
Com efeito, vale aqui sublinhar que, efetivamente, os atenienses tinham uma
pena para o adultério, de modo que
um adultero pego em flagrante poderia ser morto pelo marido ou
guardido responsavel da mulher, mas uma alternativa era submeté-lo a
indignidades dolorosas: seu pélo pubico era queimado e um grande
nabo era forgado para dentro de seu anus'®.
A idéia era a de reduzir o homem a um papel feminino, literalmente
tornando-o um fodido.
Uma vez que as mulheres comumente reduziam o seu pélo pubico
queimando-o, a punicdo de um adultero simbolizava a sua

transformacdo em mulher, subordinando-o, de forma duradoura, aos

35 ARISTOFANES, As Nuvens, vv 1079-1082. (Tradugio de Gilda Reale)

316 Ou seja, um derrotado. Dover exemplifica fodido=derrotado por meio de um vaso Atico em
que um homem em trajes persas informa-nos “sou Erimedon, estou de pé, com o corpo
abaixado”, faz sua postura corresponder as suas palavras, enquanto um grego, com o pénis semi-
reto nas maos, avanga em sua dire¢do com um gesto que chama a atengdo. Esta representagdo
ilustra a exultacdo dos atenienses ‘viris’ com a vitdria sobre os persas ‘efeminados’ no rio
Eurimedon no inicio da década de 460 a.C. O vaso proclama: “Fodemos os persas!”, isto &,
‘Derrotamos os persas’.[DOVER, K. 4 homossexualidade na Grécia Antiga, pg. 151.]
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olhos da sociedade, ao homem que enganara, e para cujo pénis o nabo

: 317

era um substituto” .
Com relacdo a essa vinganga marital que o rapaz adultero poderia sofrer,
vemos, por um lado, o desespero do [dgos certo e, por outro, adiante

constataremos o desdém do /ogos errado:

Ldgos certo: E se por ter confiado em vocé lhe enfiarem um
rabanete no rabo e o esfolarem com cinza,

Ele terd algum pensamento para dizer ndo ser um cu
arregacado? (ti &' v pagavidwdn mOdpEVOC Got TEPpa, Te TIMO,
£EEL TIVOL YOV AEYEWY TO [T EVPOTPMKTOC ElvaL;)

L6gos errado: E se tiver o cu arregagado, que mal fara?*'®

Assim, o errado ndo vé problema algum em ter o cu largo na pdlis cujos
cidaddos mais importantes, como os defensores publicos, os tradgicos e os
oradores, ha tempos t€m o rabo dilatado:

L6gos certo: “Pelos deuses, a maioria ¢ de cus arregagados®®”.

Contudo, nem sé entre os homens publicos de Atenas sdo encontrados os
devassos, mas na platéia que lota o teatro, a maioria ¢ composta por aqueles que ja
se renderam as praticas vergonhosas e injustas. Logo, o fato de um cabeludo ser
apontado pelo /6gos certo como devasso sinaliza para a situa¢do de que mesmo os
mais ‘nobres’ e viris ndo escapam da corrup¢do a que a polis esta submersa, cuja

o . . 320
promiscuidade sexual é o grande simbolo”".

" DOVER, K. A homossexualidade na Grécia Antiga, pg. 151-152.

SEARISTOFANES, As Nuvens, vv 1083-1085. (Tradugdo minha)

S ARISTOFANES, As Nuvens, vv 1098-1099. (Tradugdo minha)

320 C.f. ARISTOFANES, As Nuvens, 1101. C.f. HENDERSON, J. The maculate muse.Obscene
Language in Attic Comedy, pg. 78.
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De fato, a palavra utilizada por Aristofanes para denotar a devassidao ¢
gupOmpoktog, vocabulo este que literalmente significa ‘cu alargado’ ou ‘cu
arreganhado’, advindo da pratica sexual cuja passividade ¢ exercida por longo
periodo. E um termo muito comum na comédia, e parece ter ficado restrito a
conotagdo homossexual, sendo usado estritamente para referir-se aqueles cujos
npwktoi foram alargados pela constante penetracdo anal e que se contam entre os
maus ou depravados. Porém,

a utilizagdo de evpOmpwrtoc para insultar os espectadores d’As
Nuvens (1083 vv.) ndo insinua que o termo estava sendo utilizado

simplesmente para significar ‘corrupto’, mas de fato, afirmar que os

atenienses realmente eram todos bichas (pathics)®*'.

Lembremo-nos do cu de um dos discipulos, no pensatdrio, que voltado para
o céu a fim de aprender astronomia, abre-se. Com efeito, o cu alarga-se para
travar contato com os ensinamentos socraticos de modo literal. Isso ¢ algo para o
qual devemos voltar-nos com atencao, ja que, de um modo ou de outro, a conduta
filosofica ¢ acusada de passividade, pois o /dgos errado ¢ o porta-voz dos
ensinamentos socraticos e o apologeta da nova educacdo cuja pele amarelada, os
ombros estreitos, a lingua grande e o pénis comprido (simbolos da devassiddo)
sdo os frutos colhidos por seus aprendizes. De modo que, nessa comédia, além da
identificacdo de Socrates as explicacdes dos fisicos, a conduta sofistica e a uma
posicdo divina contraposta a efemeridade, ele também ¢ descrito como um
‘gupOmpoKkToc’. Assim, cabe nos questionar acerca da visdo do publico com
relacdo a ligacdo entre o fildsofo e a devassa passividade aludida pelo poeta.
Como ja notado, em suas pecas, o comediografo precisa se valer do conhecimento

prévio dos espectadores para que as piadas facam sentido para o auditdrio. Com

'HENDERSON, J. The maculate muse. Obscene Language in Attic Comedy, pg. 210.
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efeito, atrelar a figura de Socrates a comportamentos sexuais vergonhosos nao
deve ser compreendido como uma inovagao aristofanica, mas a explicitagdo, em
tintas fortes, daquilo que era corrente ndo sé na pdlis, mas nas outras localidades
helénicas>*.

Nunca ¢ demais lembrar que, para os gregos, a distingdo entre os papéis
ativo e passivo, nas relagdes homossexuais era de bastante importincia e que
quando a barba estava crescida, esperava-se que o eromenos deixasse esse estagio
e passasse para outro>>. Ora, apos ter tornado-se homem ¢ desejado ao eromenos
que se desloque para o outro lado, ja que continuar a conceder favores representa
a infragdo de certas ‘regras’ de conduta estabelecidas pela comunidade ateniense.
Continuar a ser o passivo depois da época propria, significa 0 mesmo que estar
subordinado e, portanto, o mesmo que rejeitar o papel de cidaddo, situando-se na
mesma categoria que as mulheres e os estrangeiros®*.

Todavia, nos ¢ impossivel confundir o0 modo de viver de Sécrates com as
recomendacdes do discurso errado: uma vida de luxuria ¢ completamente estranha
ao filésofo, contido em todas as coisas e, “em particular, do ponto de vista do
dinheiro, condi¢do sine qua non de uma vida imprudentemente devotada a todos

2 .
7325 Mesmo a homossexualidade

os refinamentos dos prazeres dos sentidos
passiva elogiada pelo /6gos mais fraco ndo encontra respaldo no comportamento

do filésofo que despreza tudo o que nio seja a contemplagao.

22 Fernand Robert em seu texto, Sur le contraste entre les Nuées et les Cavaliers, pg 162
afirma:“As gozacdes (quolibets) contra os ‘efeminados’ sdo um lugar comum da comédia e seria
ridiculo, o mais freqiiente, de buscar nelas uma inteng¢@o profunda”. Assim, € importantesalientar
quepalavras como euruproktos e katapygon (cu arregagado) aparecem com bastante freqiiéncia
na comédia aristofénica, e por isso ndo podem ser tomadas como uma critica dotada de grave
peso ou seriedade. Entretanto, no caso especifico socratico, penso que podemos sim associar
a figura do fildésofo devasso a uma visao geral da polis sobre essa conduta que ndo se encontra
restrita acomédia. Como veremos, posteriormente, o didlogo platdénico Gorgias confere
elementos que sustentam tal percepgao.

33 C.f. DOVER, K. 4 homossexualidade na Grécia Antiga, pg. 124.

3% C.f. DOVER, K. 4 homossexualidade na Grécia Antiga, pg. 149.

33 STRAUSS, L. Socrate et Aristophane, pg. 40-41.
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Essa indiferenca aos prazeres (e perversoes) do sexo ¢ similar aquela
de Estrepsiades. Ambos os homens estdo em descompasso com a
moralidade da cidade, Socrates por uma escolha consciente,
Estrepsiades por causa de sua rustica educacdo, pelos acasos da guerra
e pelo temor das reivindicagdes de sua refinada esposa®*.

Assim, o discurso errado nao justifica a maneira segundo a qual Socrates e
seus alunos conduzem suas vidas. Em certo sentido, a continéncia socratica
assemelha-se aos conselhos do discurso certo, “mas ela difere deles radicalmente
na medida em que despreza a ginastica e, sobretudo, porque ha falta de moderagao
no sentido mais profundo do termo. E um homem de Aybris com relagdo aos
deuses e com relagdo a lei”**’, para o qual um rigido codigo de continéncia regula
o modo de vida ascético. Ora, voltando-nos atentamente para as sentengas dos
dois discursos, parece-nos nitido que nenhum deles alicerca a condi¢do dos
habitantes do pensatorio, justamente porque partem do pressuposto de que os
deuses levam uma excelente vida®*®, enquanto Socrates afirma a inexisténcia
divina. Portanto, embora a instru¢do socratica tenha por corifeu o /ogos errado,
dai ndo decorre que a pratica dos homens pensadores seja fundamentada por esse
ensinamento. Na verdade, a conduta filosofica parece ser desprovida de qualquer
fundamento, ela encontra-se na vertical com relagdo ao mundo, ou seja, do lado de
fora de todas as leis, tanto fisicas quanto convencionais.

Regressando As Nuvens, no 4gon, constata-se que a injusti¢a esta arraigada

por todos os cantos da pdlis, fato este que leva a incontestavel consagragdo da

vitoria do logos fraco. Assim, Fidipides € entregue a Socrates para, aprendendo a

326 HENDERSON, J. The maculate muse. Obscene language in Attic Comedy, pg. 75.

32T STRAUSS, L. Socrate et Aristophane, pg. 41.

328 Com efeito, a base para a argumentagiio do ldgos fraco é o légos forte. Destarte, como este
estabelece que a lei encontra-se com os deuses, aquele, tomando como fundamento essa
argumentagdo recomenda que devemos nos pautar segundo o comportamento promiscuo e
vicioso dos deuses tal qual Homero, a fonte da educagdo helénica, descreve o ambito divino.
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virar a justica para seu lado, livrar o pai das dividas contraidas por causa da mania
por cavalos. O que se segue ¢ a demonstragdo da educagdo adquirida no
pensatorio: Fidipides mostra ao pai a maneira como este deve falar frente aos
credores que batem a porta. O resultado disso €, além da indignacao e da desgraca
daqueles que lhe emprestaram o dinheiro, a reviravolta que se abate sobre a vida
do velho:

Coro: Penso, de fato que ele encontrara o que

Ha muito tempo procurava ter:

O filho habil (tov viov dewvdv) em dizer

Conhecimentos contrarios

aos justos,

que venga todos com os quais se entreter,

ainda que diga coisas completamente insolentes.

Mas, talvez, talvez, desejarda que o filho ndo tivesse voz

, g N A 329
(BovAoeTOl KOP®VOV OVTOV EVOLL).

O oraculo proferido pelo filho e também pelas nuvens sobre o
arrependimento de Estrepsiades cumpre-se. Tamanha é a perversidade da nova
educacdo, aquela que Fidipides aprendeu no pensatorio, que aquele é capaz de
demonstrar por meio de argumentos ser ‘justo os filhos surrarem os pais’:
“observe como os galos ¢ toda sorte de bichos/Punem os pais. Em que eles
diferem/De nos, exceto porque nio redigem decretos?”>>°
Assim como o logos errado explanou sua educacdo tendo como modelo as

atitudes deidicas expostas por Homero, ndo seria exagero pensarmos que

Fidipides, se valendo da mesma linha de raciocinio, possa sustentar a justica das

*® ARISTOFANES, 4s Nuvens, 1311-1320. (Tradugdo minha)
3OARISTOFANES, As Nuvens vv. 1427-1429. (Tradugo minha)
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acoes dos filhos que castigam os progenitores, tendo em mente as historias dos
deuses que se voltam violentamente contra os pais. Ja que Zeus desbanca Cronos,
0 proprio pai, que mal haveria se nds, meros mortais, fizéssemos o mesmo?

De fato, Estrepsiades alega que aos pais cabe a justica de punir os filhos,
pois assim o fazem a fim de lhe renderem o bem. Ora, da mesma maneira como 0s
pais querem o bem dos filhos, o contrario acontece, logo, nada mais justo que os
filhos também castigarem os pais. Contudo, essa manobra argumentativa,
pressupoe a igualdade entre pais e filhos que se baseia na liberdade do nascimento
de ambos. Assim como, tanto um quanto outro sdo igualmente livres, estdo em
igual situacdo para julgar o que seja o bem ou o mal para ambos e, por
conseguinte, destilarem a porrada. No entanto, a liberdade ndo pode fundar essa
igualdade, justamente porque o que estabelece a superioridade paterna em relacao
a prole ¢ a sabedoria que os pais possuem, mas que esta em falta nos filhos. Logo,
quando nos voltamos para Estrepsiades e Fidipides, encontramos um velho
estupidamente imbecil e um jovem bastante habilidoso em enrolar e desenrolar
raciocinios. Assim, o argumento que sustenta os pais serem mais ‘sabios’ que os
filhos e, por tabela, fundamenta a surra paterna, ndo encontra alicerce nesse caso.
De modo que, “nada impede Fidipides, persuadindo seus contemporaneos, de
estabelecer uma lei nova permitindo bater no pai™>'.

Podemos imaginar que o velho ditado ‘o que aqui se faz, aqui se paga’ vale
para essa situacao e, depreendermos dele que Fidipides arcard com a posteridade a
mesma pena que, no presente, impde ao pai, ou seja, que futuramente apanhara de
seus filhos do mesmo modo como hoje bate em Estepsiades®>. Entretanto,

prestemos atencdo em Sodcrates e seus discipulos: nenhum deles no pensatério

31 STRAUSS, L Socrate et Aristophane, pg 52.
32«Estrepsiades: Mas apanharei novamente?/ Fidipides: Sim, por Zeus, e serd justo”.
[ARISTOFANES, 4s Nuvens, vv. 1378] (Tradugdo minha)



parece ter filhos. A comunidade ‘que pensa’ ¢ completamente masculina e, de
fato, sem perspectiva de descendéncia®>. Com efeito, Fidipides ndo tera filhos em
que possa bater nem que possam indispor-se contra ele, golpeando-o. A
associacao de Sdcrates € estéril e seu pensatorio ndo promove a fertilidade.
Embora, a casa socratica seja o lugar em que a arte da palavra constitua um
dos ensinamentos mais preciosos, arte essa de fundamental importancia para a
polis democratica, ndo nos enganemos com as preocupagoes do filosofo e de seus
discipulos. A busca pelo conhecimento das coisas dd-se do alto. Destarte, os
problemas que envolvem diretamente a pdlis, em sua horizontalidade, isto é, que
dizem respeito a boa convivéncia do démos, como, por exemplo, aos assuntos
ligados a heranca, aos casamentos, a distribuicdo de terras, aos filhos bastardos e
legitimos, etc. ndo fazem parte das instrugdes socraticas. Os interesses dos
‘amarelados’ “exigem uma associacdo radicalmente diferente da familia: a
associagio com seus companheiros de pesquisas e com seus discipulos™*.
Porque as questdes da polis sdo efémeras ndo condizem com a sociedade socratica
que se coloca acima da efemeridade. De fato, somente aquilo cuja permanéncia
ultrapassa a dura¢do de um dia, como a geometria e a astronomia, tem o estatuto
de efetiva preocupacdo dos pensadores. Desse modo, o apego a imutabilidade
coloca os habitantes do pensatério do lado de fora da convivéncia politica que,
essencialmente, ¢ efémera. Assim, como ser ndo-politico, Socrates pode ser o
porta-voz de um ensinamento que justifique a injusti¢ca das agdes, simplesmente
porque ele ndo se encaixa nas mesmas regras de vivéncia dos outros politai, a
saber, uma vivéncia que necessita de leis justas para que a boa vida de todos em

uma comunidade seja assegurada. Se as leis da polis sdo os alicerces que tornam

333 C.f. STRAUSS, L. Socrate et Aristophane, pg 53.
34 STRAUSS, L Socrate et Aristophane, pg. 61.
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possiveis a seguranca e a prosperidade dos cidadaos, a violacdo de uma lei que se
oponha a um interesse individual, como por exemplo, tomar emprestado ¢ nao
pagar implica no confronto, desconfianga e discérdia demotica. Além, é claro, de
servir como precedente para a violagdo de todas as outras leis, como, a
possibilidade do incesto, do parricidio e do matricidio. Logo, como nenhum dos
que segue as instrugdes socraticas constituira familia, ou ainda, viverd em uma
comunidade politica, nenhum deles sofrera com os males provindos da rejeicao da
justica da polis.

Na comédia, efetivamente, ¢ por meio do sofrimento que Estrepsiades
compreende o perigo das agdes injustas e reconhece que o castigo que sofre,
embora doloroso, ¢ justo, pois ndo se deve tomar emprestado e ndo pagar’. O
reconhecimento de que melhor ¢ agir de acordo com a justiga e com reveréncia
aos deuses, identifica o her6i comico a posi¢do do coro ¢ ao poeta. “Pode-se
afirmar que o comediografo estd mais préximo das Nuvens do que de Socrates,
empregando como elas a ambigiiidade e a ironia para levar o publico a
arrepender-se de seus erros no campo da estética e da politica”*®. Assim, por um
lado, a atitude final de Estrepsiades, colocar fogo no pensatério, € oposta ao que
usualmente o herdi comico astucioso faria: trata-se de uma reagdo pessoal
desnudada de um espirito civico, propria a fraqueza, rusticidade e pouca
inteligéncia de um homem incapaz de transformar as coisas ou ainda incapaz de
regenera-las e, por outro lado, sugere aos espectadores a acdo que estes devem
tomar em relagdo aos seus habitos injustos. Contudo, estejamos certos de que o
que acontece a Socrates n’As Nuvens ¢ o que de pior pode acontecer a um

personagem de comédia, a saber, morrer em cena.

35C.f. ARISTOFANES, As Nuvens vv. 1465.
3SDUARTE, A. DUARTE, A. O dono da voz e a voz do dono. A pardbase na comédia de
Aristofanes,pg.152.
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Platédo em meio a polis democratica

Tamanha seria a audacia de propor-se, nesse trabalho, uma analise acerca do
contexto em que Platdo escreveu sua obra e, ainda, ver na historia, condi¢des
determinantes para as conclusdes sobre os tipos de governo em que o filésofo
desembarca, n'A Republica. Entretanto, faz-se necessario estabelecer alguns
esclarecimentos acerca do meio no qual se deu o florescimento filosofico desse
autor, para ndo nos confundirmos.

Vimos que o auge aristofanico estd compreendido no século V a.C e que nos
¢ possivel, de certa maneira, relacionar os desdobramentos da tematica do
comedidgrafo aos acontecimentos politicos da Atenas de entdo. Ora, as fontes
relatam que seu nascimento se deu por volta de 450 e sua morte em 385 a.C, e que
a maioria de suas composi¢des foram feitas durante a Guerra do Peloponeso, que
terminou em 404 a.C. Desse modo, no caso do comediante, que tem, largamente,
como motivo para a composi¢do das pegas um campo histérico, cabe ao
comentador ou ao intérprete levantar o maior numero de dados sobre esse
contexto para que as pegas adquiram compreensdo mais ampla. Todavia, no
ambito filosofico classico, mais especificamente, platdonico, o percurso ¢
essencialmente diferente. Por um lado, na medida em que os escritos do filosofo
ateniense elaboram uma maneira de viver que ¢ preferivel a qualquer outra,
fundamentada na metafisica que explica o porqué melhor ¢ ser justo que injusto, o
que podemos e ndo podemos esperar do pdés morte e ainda de que a ninguém ¢
permitido escapar das puni¢des ou recompensas advindas da conduta levada na

existéncia terrena, concluimos que a universalidade e a imutabilidade sdo os
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requisitos, mais que qualquer dado historico, para o entendimento da maior parte
dos desdobramentos das argumentacgdes, nos didlogos. Por outro lado, como o
presente estudo aborda dois diferentes registros (a comédia aristofanica e a
filosofia platonica) sobre, entre outras coisas, o regime democratico e seus
instrumentos de efetivacdo, ndo seria digno deixar de fora algumas associagcdes
historicas que travam relacdo com o periodo no qual o comediografo escreveu e
aquele em que Platdo teve contato com Sdcrates, compds os didlogos e fundou a
Academia.

Platao teria nascido por volta de 427 a.c, isto ¢, nos anos finais da Guerra do
Peloponeso e seu encontro com Sdcrates ocorreria, provavelmente, quando aquele
tivesse por volta de 20 anos, ou seja, em 407 a.C. Em 404, com o final da Guerra
em que Atenas saiu derrotada, Esparta impds aos atenienses a “Tirania dos Trinta”
que chegou a término no ano seguinte, a saber, 403. Assim, ¢ sobre esse pano de
fundo que o filésofo se desenvolve, conhece Socrates e comega a escrever os
Dialogos. Diferentemente de Aristofanes, Platdo encontra como cenario para suas
elocubragdes uma Atenas demasiadamente afligida pelas devastagdes bélicas,
humilhada pelo dominio lacedemonio e, posteriormente, reerguida sob o comando
democratico que, embora lembre muito de perto o antigo regime do démos, nao
deve ser confundido com tal: trata-se de uma democracia restaurada fincada sobre
os escombros de um dos mais longos e sanguinolentos combates da Antiguidade
em que o numero de processos politicos s6 aumentou em relacdo ao periodo

anterior da dominacdo dos tiranos™’

. Nesse sentido, ao levantarmos as analises
desenvolvidas por alguns textos platonicos sobre a condug¢do democratica,

devemos ter em mente que, embora a histéria ndo possa ser encarada como

37 C.£. MOSSE,C. Atenas, A histéria de uma democracia, pg. 82.
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pressuposto ou dotada de peso assaz significativo para as discussoes filosoficas
platonicas, ela, de algum modo, encontra-se presente nos textos do ateniense, os

. ~ ” " ~ 338
quais colocam em questdo inimeros aspectos da pratica politica de entdo

, seja
no que concerne aos tribunais, as assembléias e ao ensino sofistico, que entre os
séculos V e IV a.C. constituiram a vivéncia da polis democrata.

Com efeito, diferenciar os momentos em que Aristofanes e Platdo
escreveram ¢ bastante importante para ndo confundirmos o comando democratico
que ambos tinham ao redor quando expuseram concepgdes sobre tal governo.
Assim, se de um lado, as satiras do comediografo perpassam a época da
hegemonia ateniense durante a Guerra do Peloponeso até a derrocada, em Egos
Potamos, de outro, as investigagdes platonicas ndo t€m outra visdo que ndo seja a
dos momentos finais da Guerra, com a vitoria lacedemonia, a imposigao da tirania
¢ a democracia restaurada, apds a humilhante submissdo ateniense a Esparta.
Destarte, para termos idéia da distancia temporal que separa os dois autores,
tomemos como exemplo a peca As Nuvens: ela é representada quando Platao tinha
por volta de 4 anos. Ou seja, nosso filésofo ndo chegou a ver em cena seu futuro
mestre sujeito a invectiva comica, do mesmo modo como nao participou de varios
eventos tratados pela comédia aristofanica. No entanto, no periodo do
florescimento de Platdo, os tribunais, as discussoes nas assembléias acerca dos
rumos da polis e a sofistica estavam a todo vapor, integrando o cotidiano dos
cidaddos. De fato, esses instrumentos da democracia ndo podem ser identificados
aqueles que o poeta, em suas comédias, se serviu, mas em muito sdo similares

tanto no que dizem respeito ao aspecto quanto ao conteudo.

38 evidente que assim como Aristéfanes, Platdo também deforma, em seus textos, a politica de
sua época em conformidade a doutrina que professa.
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Tendo, entdo, delimitado a configuracao politica que a comédia antiga ¢ a
filosofia platonica tinham ao redor, se faz necessario tecer um comentario acerca
de Socrates que € tanto personagem de comédia quanto dos didlogos de Platio.

Sécrates, ao contrario de seu discipulo, é contemporaneo ao comedidgrafo.
Nascido por volta de 460-465 a.C, provavelmente, estava presente as encenagdes
que o traziam de modo ridiculo e acompanhou de perto todas as transformagdes
pelas quais Atenas passou durante os conflitos do Peloponeso, tal qual o
comediante. Sua morte, em 399, marca tanto a abertura do século IV quanto a
forga das decisdes democraticas sobre a vida e a morte dos cidadaos. Desse modo,
podemos concluir que Socrates e Aristofanes se conheciam e que € verossimil
terem se encontrado em reunides ou outros tipos de ajuntamentos. No entanto,
afirmar o carater da relagdo desenvolvida pelos dois ¢ outra historia, que
dificilmente passara de conjectura. Lembremo-nos de que ndo nos foi legado
nenhum testemunho do punho do préprio Socrates que poderia servir como a
contrapartida filosofica a pega do comediante. As referéncias a Aristofanes feitas
pelo filésofo sdo aquelas provindas da boca de um personagem platdnico, ou seja,
de um simulacro socratico. Logo, nos textos Symposium (Banquete) ¢ Defesa de
Socrates, que fazem mengao direta ao poeta comico e, principalmente, no segundo
que muitos consideram como uma acusacao a Aristofanes pela disseminacdo da
ma-fama do fildsofo e, consequentemente, por sua morte, sempre vale a pena estar
atento para o fato de que Platdo ndo era historiador e que, ndo obstante tenha sido
discipulo de Sécrates, isso o coaja a representar seu mestre de modo proéximo ao
real.

Assim, partindo do pressuposto de que o Sdcrates platdnico é um

personagem ficticio do mesmo modo que o Sdcrates aristofanico o €, exporei os
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entrelacamentos entre os didlogos Banquete € Defesa de Socrates com a comédia
As Nuvens. As vezes, algum comentario acerca do cidaddo histérico Socrates pode
intrometer-se no decorrer das proximas analises, porém, o intuito disso nao
constitui uma investigagdo sobre a veracidade ou ndo dos testemunhos dos
autores, mas mostra-se como util para a labuta do pensar tendo posse de mais
dados sobre a questdo. Posteriormente, valendo-me da andlise platonica sobre a
democracia exposta n’4 Republica, e com o auxilio de outros didlogos, procurarei
expor ¢ questionar a maneira ¢ o ponto de partida segundo os quais Platdo
concebe o melhor governo e, por conseguinte, como as criticas acerca do regime
democratico adquirem uma coeréncia filoséfica que, necessariamente, passa longe
de uma critica consistente dentro dos parémetros politicos vigentes e, por

tabela, longe dos pressupostos da critica comica.

4.1.A memoravel reunido sobre o amor

A memoria perpassa os escritos de Platdo como linha que costura
conhecimento ¢ verdade. Caminhar com Soécrates pelo gindsio, pela agora ou
entdo ater-se com ele na casa de algum companheiro ¢ um exercicio convidativo:
¢ a chamada para o ‘movimento do l6gos’. O didlogo, género escolhido por
Platdo, impde a lembranga e a ginastica do pensar. A conversa remete-se aos
pressupostos dados no momento anterior. Preciso ¢ lembrar-se do que foi dito, do
que foi definido, de qual foi o ultimo degrau para ndo se pisar na falsidade do
escuro.

O Symposium, didlogo em que personagens de diferentes ocupacdes se

reinem na casa de Agatdo para celebrar a vitéria deste no concurso de
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tragédias®™, de fato, festeja a memoria preservada pela oralidade. Somente
porque foi guardada longe das tracas do esquecimento, a historia do encontro de
Sécrates e de diferentes personalidades da polis de Atenas, agora ecoa também
aos ouvidos de Glauco, um camarada de Apolodoro. Este conta aquilo que ouviu
de Aristodemo que, por sua vez, esteve presente ao encontro. Com efeito, ‘o
presente de Apolo’ é o mais apto a narrar porque, diferentemente de um individuo

A . . 4
que escutou de Fénix que “nada tinha de claro a dizer”**

, ele, Apolodoro,
preservou os discursos sobre o amor em sua memoria clara tal qual ¢ o brilho

apolineo.

Em um primeiro momento, podemos considerar que o aspecto formal do
Symposium seja um tanto incomum em relagdo aos demais didlogos platonicos:
Sécrates ndo se encontra entretido com um interlocutor em uma acirrada
discussdo acerca da virtude, da amizade, da politica ou de coisas afins. O fil6sofo
¢ um dos comensais de um

symposiun, que, ao pé da letra, significa ‘beber junto’, ou ainda, uma
‘celebracdo entre amigos que bebem’. Trata-se, portanto, de uma
reunido de amigos [...] que tém o claro objetivo de beber vinho, no
espirito de confraternizagdo. Segundo determinadas regras, ha um
mediador que estipula o programa do banquete, ou seja, sobre o que
0s convivas irdo se pronunciar, a que horas fica permitida a entrada da

flautista e a quantidade de vinho que cada um deve ingerir.

39 «Q Symposium de Platio é a exposi¢do de um (presumivelmente ficticio) encontro na casa do
poeta tragico ateniense Agatdo para celebrar sua primeira vitoria em 416 a.C em dos maiores
festivais dramaticos da cidade”.J[HUNTER, R. Plato’s Symposium, pg. 3.] Para mais
informagoes, vide nota 1 e 2 de HUNTER, R. Plato’s Symposium, capitulo 1.

9 PLATAO. O Banquete 172 b.
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Poderiamos dizer que o simpodsio grego equivaleria, com muitas

o) . 41
ressalvas cronologicas, ao que hoje entendemos como ‘sarau’>*'.

Ora, mais do que em qualquer outro didlogo, o Symposium dramatiza uma
conduta socratica sempre pautada pela incansavel busca que tem como corifeu o
movimento dialogar. Embora esteja entre amigos e a bebedeira, Socrates nao abre
a guarda: ¢ a figura excéntrica tanto em particular quanto em publico, que quebra
o protocolo estabelecido para poér em marcha a maneira de falar que convém a

verdade.

“Foi um certo Aristodemo, de Cidatenedo, pequeno (Gpikpdg), sempre

descalco (avomodntog aei)”*+

quem narrou o banquete a Apolodoro. Aquele era
um dos discipulos do Sécrates platdnico e, como este, um personagem elaborado
ndo apenas com um comportamento fora do comum, mas também dotado de uma
aparéncia estranha, condizente a seu estranho comportamento. O filésofo e sua
casta ndo s3o reconhecidos somente por dizerem tais e quais coisas, mas, de fato,
o modo de vida filoséfico difere radicalmente do modo de vida da pdlis: ele é um
estar na comunidade politica sem, no entanto, ser parte dela. Ser fil6sofo
significa fazer-se facilmente reconhecivel por todos e, portanto, apontado como
alguém bizarro, pois nem mesmo em aparéncia existe a assimilacdo dos costumes
dos cidaddos normais. Assim, a filosofia e seus amantes adquirem, na obra de
Platdo, a logica da indissolubilidade entre pratica e pensamento, entre interior e

exterior (valendo-me de um vocabulario um tanto quanto moderno): o fil6sofo

nao € sO o que ele é, mas o que também aparenta ser.

1 AGOSTINI, C. O amor em Platdo. O sentimento que nos faz semelhantes aos deuses, pg. 24.
2 PLATAO. O Banquete. 173 a.
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Em um artigo, Jos¢ Américo Motta Pessanha®*’

chama a ateng¢do para o fato
de que Platdo concebe um novo eixo para a construgao filosofica, a saber, um eixo
vertical, diferente da horizontalidade dos fisidlogos que buscavam na propria
‘materialidade’ fisica do mundo a arckhé originaria do todo. Ora, na medida em
que o filésofo se pde distante dos problemas estruturais da polis, alheio a disputa
politica ¢ ao acumulo de riquezas, tendo como paradigma de vida a unidade da
verdade que estd além das inumeras ocorréncias percebidas pela imediatez dos
sentidos, ele cria para si um espago tedrico que nao € o mesmo que o dos outros
individuos, mas um paradigma posto fora da comunidade de juizos e de opinides
que serve como ponto de partida que justifica, ou seja, que da as razdes € o porqué
de suas agdes e teorizagdes. Nesse sentido, podemos dizer que ¢ sempre partindo
de fora, a saber, de pressupostos ndo pertencentes a comunidade politica, de um
ponto alheio ao pensamento ‘local’, direcionado na verticalidade ascensional, que
os desdobramentos da filosofia platonica elaboram os requisitos para as
discussoes sobre politica, arte, conhecimento ¢ vida.

Eu, alias, quando sobre filosofia digo eu mesmo algumas palavras ou
as ouco de outro, afora o proveito que presumo tirar, alegro-me ao
extremo; quando, porém, se trata de outros assuntos, sobretudo dos
vossos, de homens ricos € negociantes, a mim mesmo me irrito e de
vés me apiedo, os meus companheiros, que presumis fazer algo
quando nada fazeis. Talvez também vdés me considereis ser eu um
miseravel (kokodaipova), € presumo que € verdade o que presumis;
eu, todavia, quanto a vos, nio presumo (Ovk otopot), mas bem sei

(AN v otda)**.

* C.f. PESSANHA, . Platéo: as vdrias faces do amor. In: Os sentidos da paixdo, pgs, 80-81.
¥ PLATAO. O Banquete. 173 c¢-d. (Tradugio de José Cavalcante de Souza modificada por mim)
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Desde o prélogo do dialogo, Apolodoro marca a postura filosoéfica frente as
discussoOes da cidade. Se, anteriormente, vimos n’As Nuvens, de Aristofanes, um
Sécrates do alto de um cesto marcadamente oposto a efemeridade, agora, no texto
de Platdo, confirmamos o distanciamento filos6fico, ridicularizado pela comédia.
Como outrora foi sublinhado, o comediégrafo tem como matéria para as
composicdes algo com o qual a platéia se encontra familiarizada. De fato, ao
invés de desmentir os comediografos, o discipulo do Socrates platonico endossa
em grandes letras a caricatura feita da conduta filosofante em relacdo aos
problemas correntes da maioria dos atenienses: alheio as questdes terrenas,
olhando-as de cima, o pensamento filosofal esta voltado para o ‘alto’.

A narrativa de Apolodoro comega pelo primeiro impacto de Aristodemo
acerca da feicdo do filésofo: “disse ele que o encontrara Sécrates, banhado e
calgado com as sandalias, o que poucas vezes fazia>*”. Ora, a feiira como marca
registrada do aspecto socratico ja deu muito pano para a manga das discussoes
dos comentadores entre ser e parecer que nao cabera aqui como propoésito de mais
delongas. Entretanto, relevante ¢ olhar para tal fato ndo como mero adorno
dramatico, mas como uma adequacgdo com relacdo ao evento para o qual Socrates
se dirigia. Caminhando para uma confraternizagdo privada, Sécrates da folga ao
traje publico: ¢ preciso estar belo para ir & casa de um belo*, e o simpésio é a
oportunidade para o filosofo dar os cumprimentos a Agatio ja que “ontem eu o
evitei, nas cerimdnias da vitoria, por medo da multiddo (popndeic Tov oyrov)**’”.
Desse modo, a personagem Socrates vai sendo elaborada no Symposium como
alguém afastado das praticas de seus concidaddos e que além de tudo teme estar

ao lado deles. Com efeito, o Socrates platonico esta cada vez mais ao lado do

5 PLATAO. O Banquete. 174 a.
6 C.f. PLATAO. O Bangquete. 174 a.
*TPLATAO. O Banquete 174 a.
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retrato feito por Aristofanes n’As Nuvens. O filésofo Socrates, descrito pela
filosofia platdnica estampa um modo de vida em que o apego as questodes
corriqueiras e politicas, o gosto pelos bens materiais e 0 amor pela multidao estao
fora de qualquer cogitacao.

Seguem em dire¢do ao banquete Soécrates e Aristodemo. Durante o
caminho, o primeiro parece estar com o pensamento (tov vouv) nas alturas, bem
longe do que se passa ao lado de seu companheiro, € quando chegam a casa de
Agatio uma ocorréncia risivel (yelolov) se passa: Socrates para em frente a porta
e ndo entra na casa. Ora, Aristodemo justifica a atitude do filosofo “deixai-o! E
um habito seu esse: as vezes retira-se onde quer que se encontre, e fica

348
parado”

. Mais uma vez o comportamento filoso6fico destaca-se: em cada gesto,
em cada situagdo, Socrates € o personagem mais caracteristicamente extravagante.

Apoés essa situacdo, ndo poderiamos esperar que os convivas deixassem
barato a atitude socratica. Assim, quando tem oportunidade, Agatdo d4 uma bela
cutucada em Socrates a la Aristofanes: “Aqui, Socrates! Reclina-te ao meu lado, a
fim de que ao teu contato desfrute eu da sabia idéia (tov GoQoOv) que te ocorreu
em frente de casa. Pois ¢ evidente que a encontraste, e que a tens, pois nao terias

. 349
desistido antes™ .

Com efeito, quase toda a constru¢do do conhecimento
socratico descrita pela comédia aristofanica se da de modo literal, ou seja, de um
lado, ¢ preciso elevar-se (e Socrates entra em cena do alto de um cesto
investigando o sol) e travar contato com as nuvens e, de outro, existe o risco de
um pensamento, ser, literalmente, abortado pela inconveniéncia efémera de certos

campOnios tais quais Estrepsiades. Ora, o modo fisico do conhecer ¢ o que

largamente pontua a satira a SOcrates pelo comediografo e, aqui também ¢ o que

* PLATAO. O Banquete 175 b.
** PLATAO. O Banquete 175 d.
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serve para ‘provocar’ o personagem platonico. Contudo, a resposta do fildésofo-
personagem ndo deve nada a pergunta de Agatdo: “Seria bom, Agatdo, se de tal
natureza fosse a sabedoria que do mais cheio escorresse ao mais vazio, quando

um ao outro nos tocassemos [...]>>°”

. De fato, o que percebemos nesse didlogo
ndo ¢ incomum: muito frequentemente, Socrates ¢ motivo de piadas de seus
interlocutores ou ainda de sérias acusagdes, como veremos no Gorgias, no
entanto, devemos lembrar que o contexto no qual se da a reunido na casa de
Agatdo ndo ¢ nada sugestivo nem para escarnios deliberados, muito menos para
agressoes e, talvez por isso, ndo presenciemos nada mais ‘pesado’ dirigido contra
o modo de viver de Socrates, embora este tenha dado bons motivos para ser
ridicularizado no encontro.

Dioniso, o patrono do drama ¢ o juiz do simpdsio. No terreno em que o lado
da balanga pende para os tragediografos e comedidgrafos, encomios serdo feitos
a0 amor.

O primeiro a falar ¢ Fedro, cujo encomio gira em torno de narrativas
homéricas, da fala hesiddica e de exemplos retirados de tragédias. Partindo da
tradicdo, Fedro constroi seu discurso que de ‘inovador’ nada tem, mas ao
contrario, valendo-se do conhecimento prévio do publico é que o jovem constroi
sua fala alegando que éros incute nos homens “a vergonha do que ¢ feio e o
apreco ao que é belo®>'”.

Pausanias ¢ o conviva que fala, posteriormente. Assim como Fedro, ele
também se utiliza das peripécias deidicas para elaborar o encdmio ao amor.

Segundo Pausanias existem dois tipos de Afrodite, a saber, a que ¢ filha de Urano

e aquela que ¢ filha de Zeus e de Dione. Logo, a primeira ¢ chamada Afrodite

30 PLATAO. O Banquete 175 d-e.
¥ PLATAO. O Banquete 178d.
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Urania e a segunda ¢ a Afrodite Pandemia. Ora, Pausanias vale-se dessa distingao
para delinear dois tipos de modo de amar e, por conseguinte, dois tipos de
amantes.

Afrodite Urania, a mais velha das deusas, ndo tem mae. Ela é o fruto do
esperma de Urano que espumou sobre as aguas marinhas, descrito por Hesiodo,
na Teogonia. Aqueles que amam com o amor da Urdnia sdo amantes ndo do
corpo, mas do carater do amado e, por isso, sdo amantes melhores que os
seguidores da Pandemia. “E mau (movnpoc &' €otlv €kevog O €pacTng o
mévdnuoc) aquele amante popular, que ama o corpo mais que a alma (o tov
COUATOG PAAAOV 1 THE YVYNIC Ep®V); pois ndo é ele constante, por amar um objeto
que também ndo ¢é constante’>”. Assim, o melhor amante é o que segue a maneira
celestial de amar, ou seja, que busca, no outro, aquilo que ¢ permanente,
fundindo-se ao que ¢ constante e, por isso mesmo, sendo constante por toda a

vida, ele é amante do carater (tov novc) do amado™™

e, portanto, do que nao ¢
corroido pela agilidade do tempo.

Com efeito, Pausanias também se serve da tradi¢do helénica para fazer o
encomio ao amor. Na medida em que discursa sobre amante e amado a partir das
deusas Afrodites das narrativas de Hesiodo e de Homero, ele se ampara em
discursos aos quais os comensais ja estavam bastante habituados, o que, de algum
modo, confirma o entrelacamento que a oralidade e a memoria costuram durante
todo o dialogo.

Apds o encomio de Pausanias, deveria falar Aristofanes, mas por causa de

um solugo, o comedidgrafo passa a bola para o médico Eriximaco. O soluco de

Aristéfanes bem no momento em que falaria, parece mais um recurso comico que

32 PLATAO. O Banquete 183 e.
33 C.f. PLATAO. O Banquete 183 e.
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mero acidente. O comediografo ¢ impedido de falar por causa de reverberagdes
corporais que provocam barulhos grotescos. Ora, esse acontecimento, no meio do
simposio, de certa forma quebra o clima de seriedade e refor¢a o solo dionisiaco
sobre o qual a celebracdo ¢ feita: Dioniso, o deus do vinho, do sexo e dos
concursos dramaticos ndo se incomodaria com as exalagdes corporeas de sons ou
de fluidos de seus discipulos.

Enquanto Eriximaco estiver falando, Aristofanes deve reter “o folego por
muito tempo” ou entdo gargarejar com agua. Mas se for um solugo muito forte, a
solugdo sera tomar “algo com que possas cogar o nariz e espirra>> . Nio obstante
tomar do comedidgrafo a vez de falar, o médico ainda lhe instrui acerca das
providéncias a serem adotadas para colocar fim ao inconveniente. Desse modo,
segundo o espirito de médico, Eriximaco constréi seu discurso sobre o amor.
“Ora, eu comecarei pela medicina a minha fala, a fim de que também
homenageemos a arte>>>”. De fato, o personagem estabelece como mote para sua
abordagem a harmonia, dado premente da medicina. Similarmente ao que
podemos ver em tal arte que harmoniza os elementos mais hostis do corpo para
que fiquem amigos e se amem, o amor nos poem em condi¢des de manter o
convivio e a amizade com nossos semelhantes e com os deuses®™®. Assim,
semelhante as artes da medicina e da musica que promovem a harmonia de
diferentes elementos, para que concordem entre si, o amor torna possivel a

concordia entre os homens.

4.1.10 comedidgrafo soluca e espirra, mas consegue fazer seu encémio

3 PLATAO. O Banquete 185 e.
35 PLATAO. O Banquete 186 b.
36 C.f. PLATAO. O Banquete 188 d.
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E a vez de Aristofanes falar. Mas... e o soluco de outrora? A receita de
Eriximaco p6s fim aos barulhos? “Bem que cessou! Nao todavia, ¢ verdade, antes
de lhe ter eu aplicado o espirro, a ponto de me admirar que a boa ordem requeira
tais ruidos e comichdes como € o espirro; pois logo o solugo parou, quando lhe
apliquei o espirro””’. Esse prelidio aristofanico abre a cena para o poeta comico
desenhado pela pena platonica. Sua caracterizagdo como alguém inconveniente
(ele soluca e espirra durante a celebragdo) e que ndo se envergonha em dizer
coisas que ha outros pareceriam um tanto quanto grosseiras, em certo sentido, faz
dele personagem tipicamente inferior, proprio a comédia. Contudo, o Symposium
ndo ¢ uma peca cOmica, mas um didlogo platonico em que Socrates nido se
desmancha para atrair as palmas do publico, mas enfrenta a prova da busca da

verdade que ndo premia aos mais engragados, mas aos, efetivamente, melhores.

O conviva anterior a fala do comediografo, em tom de repreensdo chama a
aten¢do do poeta: “Meu bom, Aristdéfanes, vés o que fazes: estando a ponto de

dizer, fazes rir (yehotomolelc) e me obrigas a vigiar teu discurso, caso fales algo

L A . , " . 358
risivel (tv yeholov), quando a ti serd permitido dizer em paz™"”.

Ao que
Aristofanes responde: “-Tens razdo, Eriximaco! Fique o dito pelo ndo dito. Mas
ndo me vigies, que eu temo (@oPovpar), a respeito do que vai ser dito, que seja
ndo risivel (yeloi) o que vou dizer —pois isso seria proveitoso e proprio da nossa

35955

musa —mas ridiculo (koatayéhaota) Em nota a essa passagem, José

Cavalcante de Souza aproxima a explicacdo de Aristofanes a uma parabase da

3TPLATAO. O Banquete 189 a.
3% PLATAO. O Banquete 189b. (Tradugdo minha).
39 PLATAO. O Banquete 189 b (Tradugio de José Cavalcante de Souza modificada por mim)
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comédia>®°

, na qual o poeta ‘ele mesmo’ esclarece algumas questdes de sua obra.
De fato, nesse momento, o Aristofanes platonico previne o publico o que espera e
também o que ndo espera de seu encomio: que este seja risivel, ndo ha mal; mas
se for ridiculo...ai o bicho pega.

O helenista Allan Sommerstein, em um estudo acerca do riso em
Aristofanes, nos dd uma importante informacdo a respeito dos termos gregos
utilizados pelo comedidgrafo platonico. Segundo Sommerstein, o verbo gelao que
da origem a palavra geloia tem um sentido bastante amplo, podendo ser utilizado
para significar desde o riso e o sorriso até a gargalhada. Ora, em Aristofanes,
quase sempre tal palavra com seus derivados, expressam o riso “provocado

1 .
2361 Agsim,

deliberadamente para servir ao interesse daquele que o provoca
quando vemos o personagem do Symposium dizer que ndo teme falar algo risivel
(yehota), na verdade, ele diz que ndo se atemoriza em provocar o Tiso, ji que essa
¢ a fung¢do do comedidgrafo e motivo de jactancia. Porém, o pavor para
Aristofanes ¢ dizer algo kotayéhaoto, ou seja, “de fazer rir sem o querer'®>”. A
forma verbal katagelao, que da origem ao vocdbulo do qual Aristofanes tem
pavor, literalmente significa ‘rir as custas de alguém’ e parte, normalmente, do
ponto de vista da vitima. Ele equivale a “emitir um mise en garde, como se se

dissesse ‘se resguarde de fazer isso, ou vocé servira de alvo para as gozagdes™ .

360 C f. nota 64 a edigio d’O Bangquete da colegdo Os pensadores.

%1 Aquele que provoca o riso ndo ¢ humilhado, nem serve de motivo de chacota, mas porque
“visa muito mais a conceder prazer aos seus espectadores e a provocar sua gratiddo, a fim
de que eles lhe perdoem de um prejuizo ou crime, ou (se ele é dramaturgo) que eles lhe
destaquem um prémio” ¢ que essa espécie de rir difere do riso de gozagdo ¢ ¢ bem acolhida
por Aristofanes. [SOMMERSTEIN. A. Parler du rire chez Aristophane. In: Le rire des grecs.
Anthropologie du rire en Gréce Ancienne, pg. 73].

32 SOMMERSTEIN. A. Parler du rire chez Aristophane. In: Le rire des grecs. Anthropologie du
rire en Gréce Ancienne, pg. 73.

36 SOMMERSTEIN. A. Parler du rire chez Aristophane. In: Le rire des grecs. Anthropologie du
rire en Gréce Ancienne, pg. 70.
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Dai, entdo, justifica-se o medo aristofanico: ser motivo da chacota dos outros, sem
ter dado motivo.

Aristofanes propde-se a falar diferentemente de Pausanias e de Eriximaco.
Ao invés de discursar como um orador, ele encarna o papel de sacerdote para
introduzir (etonyfcacOat) os presentes no poder do amor. Assim, como ‘sacerdote
do amor’, o comedidgrafo pretende desbravar os ‘mistérios’ da natureza amorosa
para que, posteriormente, oS ouvintes possam ensinar uns aos outros o que
aprenderam com o ‘mestre’.

A primeira vista, o personagem platonico assemelha-se muito ao Socrates
satirizado n’As Nuvens. Em primeiro lugar, tal qual o filésofo ridiculo, o poeta
comico apresenta-se como um sacerdote-mestre que ensinard aos discipulos. Com
efeito, é preciso “aprender sobre a natureza humana e suas afecgdes (Ladetv ™V

4 ’ , N N . 4
ovOporiviy dov kat ta madfpaTe)’

para entdo, adentrarmo-nos ao campo
erotico.

Efetivamente, a historia de Aristéfanes acerca dos primoérdios da natureza
humana ¢ uma das mais instigantes e sugestivas de tudo o que até hoje ja foi
escrito sobre o tema. De fato, a narrativa ndo s explica o porqué somos o que
somos, o porqué amamos da maneira como amamos, mas também da os motivos
para a existéncia da homossexualidade e da heterossexualidade. Conta ele que, no
principio, nosso corpo era bem diferente do que ¢ hoje: formados éramos por um
conjunto de quatro maos, quatro pernas, dois conjuntos genitais € uma cabeca com
dois rostos. O andar

era também ereto como agora, em qualquer da duas direcdes que

quisesse; mas quando se langavam a uma rapida corrida, como aos que

3% PLATAO. O Banquete 189 d (Tradugio minha)
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cambalhotando e virando as pernas para cima fazem uma roda, do
mesmo modo, apoiando-se nos seus oito membros de entdo,
rapidamente eles se locomoviam em circulo. Eis por que eram trés os
géneros, e tal a sua constituicdo, porque o masculino de inicio era
descendente do sol (tov nAiov), o feminino da terra (Tng yMG), € o que
tinha de ambos era da lua (Mg ceAjvng), pois também a lua tem
ambos; e eram assim circulares, tanto eles proprios como a sua
locomogao, por terem semelhantes genitores>®’.

Ora, a explicagdo da origem dos homens dada por Aristofanes ¢ uma
explicacdo fisica, quicd, a maneira dos fisidlogos. Semelhante ao Sdcrates comico,
o Aristofanes platonico além de ser tracado como um sacerdote, também parte de
investigacoes fisicas para dar conta de explicar o que se propos. Ele desdiviniza os
astros e a terra: ao invés de Apolo, o sol ¢ hélio, ou seja, 0 mesmo sol que, do alto
do cesto, Socrates circunspecionava. Assim, somos descendentes dos astros
materializados, ndo divinos e, originariamente, éramos o dobro do que somos
hoje, ou seja, éramos inteiros.

Segundo o poeta, o desejo entre amantes e amados € decorrente do corte que
sofremos por Zeus. Outrora, sendo muito mais fortes e velozes do que somos hoje,
os humanos elaboraram uma empreitada contra os deuses e tentaram escalar o céu
para investirem contra eles. Contudo, Zeus e o restante dos divinos bolaram um
plano para barrar o ataque humano e ainda garantir de brinde mais templos,
sacrificios e adoradores. Logo, os humanos foram cortados em dois e, entdo, mais
fracos ndo puderam colocar em pratica o plano contra as divindades. Assim, o que
hoje chamamos umbigo, ¢ a cicatriz das peles puxadas por Apolo durante a

cirurgia pldstica para nos dar a aparéncia que hoje temos.

% PLATAO. O Banquete 190 a-b.

159



Por conseguinte, todos os homens que sdo um corte do tipo comum, o
que entdo se chamava androgino, gostam de mulheres [...] assim como
também todas as mulheres que gostam de homens [...] é deste tipo que
provém. Todas as mulheres que sdo o corte de uma mulher nao
dirigem muito sua atencdo aos homens, mas antes estdo voltadas para

as mulheres e as amiguinhas provém deste tipo. E todos os que sdo

corte de um macho perseguem o macho®®.

Com essa explanagdo, o poeta comico da conta do porqué existem
heterossexuais € homossexuais: tudo € uma questdo de origem. Assim, estamos a
procura de nossa metade e éros € o restaurador de nossa antiga natureza. Ele é o
responsavel pela recuperagdo de nossa inteireza perdida com o corte de Zeus.
Portanto, diversamente dos demais convivas para os quais €ros tem um papel
mediador®®’, no discurso de Aristofanes, o fim do encontro das metades ndo é
outro que o proprio enlace erotico. Ou seja, a unido das partes, outrora separadas,
visa apenas a permanéncia dessa ligacdo que faz do que eram dois, um. Além
disso, enquanto os outros encomios constroem-se em termos abstratos similares a
exposicao dos atributos de um ser sobrenatural, o comediografo ¢ o Unico cuja
fala enfatiza o que ¢ particular e perecivel: ele admite uma unido individual com

: 368
sua exclusiva e pessoal ‘outra metade™ .

366 PLATAO. O Banquete 191 e.

37 No discurso de Fedro, éros desempenha o papel de mediador com relagio ao que o homem
deve se dirigir e do que deve repelir; a exposi¢do de Pausanias consiste em explicitar que o amante
busca no amado algo que esta para além dele; ja Eriximaco compreende éros como o meio da
obtencdo da concordia entre os homens e Agatdo diz ser éros o responsavel pelo apaziguamento
dos animos. Segundo Dover, “A decisdo de Platdo no caso do discurso de Aristofanes apdia-se [...]
em valores partilhados pela comédia e pelo folclore, e esses se tornam aparentes quando nos
examinamos 0 mais importante contraste entre Aristofanes e os outros oradores no Smp.”.
[DOVER, K. 4ristophanes’ Speech in Plato’s Symposium, pg. 47.]

%8 C.f. DOVER, K. Aristophanes’ Speech in Plato’s Symposium, pg 47.
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Prosseguindo em direcdo a mais um aspecto das metades, diz Aristofanes
que os melhores meninos sdo aqueles que gostam de outros machos: eles s3o os
mais corajosos. Nao obstante isso

sdo os Unicos que se direcionam para ser homens de politica (ta
moltika ovdpec), os desse tipo. Posteriormente, quando se tornam
homens, amam os jovens (mO1depaGTOVGL), € a casamentos e
procriagdo (yépovg kot mardomotiag) naturalmente eles ndo inclinam o
pensamento, embora por lei sejam obrigados (dAX' VO TOV VOOV
ovoykélovrat), mas lhes basta viver um com o outro, sem se
casarem369.

Ora, o desejo desses homens em permanecer juntos ¢ tamanho que, caso
Hefesto, o deus metaltrgico, aparecesse diante deles disposto a realizar suas
vontades, iriam pedir-lhe para, utilizando suas ferramentas fundirem-lhes e, de
dois que eram, passariam a ser um. O caminho do discurso aristofanico-platonico
abre um leque bastante grande para diversas interpretagdes.

Primeiramente, pensemos no real comedidgrafo. De fato, a satira aos
efeminados ¢ lugar-comum da comédia. Vimos como esse tipo de comportamento
¢ ridicularizado pelo género e de que modo ele ¢ associado aos politicos da época
e a quase todos que serviram de motivo para a gozagdo. Contudo, a visdo da
poesia cOmica para tal tipo de conduta em nada se assemelha a fala aristofanica
n’O Banquete e mais, a homossexualidade contraria os principios de fertilidade

celebrados pelo enredo comico. Outro ponto a ser notado ¢ que em grande medida

3% PLATAO. O Banquete 192 a-b (Tradugdo minha). No comentario a essa passagem, Dover
escreve: “O contraste entre natureza e némos (ndo simplesmente ‘lei’, mas todas as pressoes
criadas pela existéncia em uma sociedade organizada) ¢ um dos mais importantes assuntos na
vida intelectual dos gregos”. [DOVER, K. Commentary a sua edi¢do do Symposium]. Ora,
devemos nos aperceber de que essa questdo permeou o cendrio platdnico, principalmente nas
conversas entre Socrates ¢ os sofistas, ou ainda, com personagens do porte de Calicles do

Gorgias.
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os homens descritos como ‘os melhores’, pelo poeta, assemelham-se, na verdade,
aos moradores do pensatorio. Se, n’As Nuvens, os discipulos de Socrates foram
caracterizados como uma comunidade exclusivamente masculina e que se
colocava acima da efemeridade, por outro lado, o comedidgrafo, no texto
platonico, afirma que estes, ou seja, os quais em sua comédia ele colocou no palco
de maneira ridicula é que sdo os mais bem preparados para os assuntos politicos.
Assim, ¢ evidente que a piada adotada por Platdo ¢é tipicamente aristofanica e,
além disso, comum da Comédia Antiga, contudo investida da ironia caracteristica
de seus métodos que sdo, evidentemente, diferentes dos da comédia’”.

Em segundo lugar, voltemo-nos para as relagdes homo-erdticas delineadas
pelo comediante no Symposium. Diversamente do que era considerado comum e
‘aceitdvel’ pelas convengdes atenienses, ou seja, as relacdes entre erastes e
eromenos” ', o Aristofanes platénico define éros como ‘o desejo e procura do
todo’ que ¢ tdo melhor realizado quanto mais tempo permanecer efetivado. Em
outros termos, mesmo apds o status de eromenos ter expirado, o verdadeiro éros
promove a continuidade da relacdo entre amante e amado pela vida inteira e mais,
os envolvidos ndo se diao a casamento com mulheres. Com efeito, essa ¢ a mais
bela ligacdo, pois restaura a antiga inteireza dos homens, que havia sido perdida e
faz deles ‘os melhores’. Ora, tal é o relacionamento existente entre dois dos
convivas presentes na reunido: Pausanias e Agatdo, que travavam intimidade

. .. . 2
incomum aos olhos da maioria dos habitantes de Atenas’’* e que, mesmo no

370 C.f. DOVER, K. Aristophanes’ Speech in Plato’s Symposium, pg 45.

7' «Os gregos ndo pensavam de um relacionamento homossexual como um envolvimento de
desejo mutuo da parte de dois machos da mesma faixa etaria. O macho mais maturo, motivado
por eros, persegue e, o mais jovem, se cede, ¢ motivado por afeccdo, gratiddo e
admiragdo”’[DOVER K. Introdugdo ao Symposium, pg. 4.]

372 Para maiores detalhes quanto a esse tema, ver Dover, em sua introdugio ao Symposium. L4, o
helenista nos informa que os gregos ‘“ndo consideravam relagdes homossexuais incompativeis
com relagdes heterossexuais concomitantes ou com o casamento; alguns homens eram, sem
duvida, predominantemente homossexuais, mas o relacionamento sustentado entre Pausanias e
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simp6sio poderiam ser motivo de chacota. Alids, realmente, Agatdo ja fora
ridicularizado pela comédia aristofanica em decorréncia de sua efeminagdo. N’4s
Tesmoforiantes, por exemplo, Euripides o caracteriza com:

“belo rosto, a pele alva, é barbeado,/tem voz de mulher, modos delicados,
boa aparéncia®””

E prossegue, com a invectiva de que o trdgico usava roupas femininas. Em
uma cena, vemos Agatdo emprestando ao amigo de Euripides um traje de mulher
completo, com sandalias, manto, corpete e touca (vv. 250 e sgs), sem contar as
inimeras piadas sobre a feminilidade de seu corpo (vv. 31-33) e sobre sua
devassidao (vv. 59-62; 206). Com efeito, a satira de Aristéfanes parece que,
efetivamente, visa essa relagdo ndo usual entre Agatdo e Pausanias, at€é mesmo
porque o descreve como alguém que corta a barba rente para parecer mais jovem.
Assim, essa “recusa em superar o estagio de eromenos, passando para o estagio de
dominagdo sexual, teria, entdo, sido a razdo que levou Aristéfanes a tratd-lo como

um fodido”*”.

Contudo, no Symposium, o motivo tipico a comédia, da
efeminagio de Agatdo, longe de ser uma invectiva, se torna difamagio”:

E que ndo me suspeite Eriximaco, fazendo comédia do meu discurso
(kopodwv Tov Adyov), que ¢ a Pausdnias e Agatio que me estou
referindo —talvez também estes se encontrem no ntimero desses e sdo

ambos de natureza mascula®’®.

Agatdo que nds encontramos no Smp. (177 d, 193 be) € algo incomum” [DOVER, K. Introdugdo
o Symposium, pg. 3].

313 ARISTOFANES. s Tesmoforiantes, vv. 191-192.

™ DOVER, K. 4 homossexualidade na Grécia Antiga, pg. 201.

7 C.f. DOVER, K. Aristophanes’ Speech in Plato’s Symposium, pg. 45.

376 PLATAO. O Bangquete, 193 e. Notemos que a expressdo ‘kopondov tov Adyov’, fora do
contexto pode ser compreendida como ‘ridicularizar meu discurso’, ‘criticar meu discurso
fazendo piadas com ele’. Porém, Dover nos chama a atengdo para o fato de que tanto as
passagens anteriores quanto as posteriores ao discurso de Aristoéfanes sugerem que, na verdade, o
comediografo com kopwdeiv queira dizer ‘responder gozacdo com gozagdo’. [C.f. DOVER, K.
Aristophanes’ Speech in Plato’s Symposium, pg. 45.]. Ou seja, que Eriximaco interprete a fala de
Aristofanes como uma chacota e prossiga fazendo mais gozagdes.
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Desse modo, Aristofanes alega que nao se refere especificamente a eles
quando erige seu mito e sustenta que os melhores homens sdo, de certa maneira,
aqueles tais quais os amantes Pausanias e Agatdao, mas o que foi explicitado serve
a todos, sejam homens ou mulheres. Ou seja, o discurso de Aristéfanes firma a
concepcao de que os melhores e mais felizes sdo os que ao encontrarem sua
metade enlagam-se com ela para sempre, mesmo que isso signifique desrespeitar
certas convengdes (nomoi) da polis, como o casamento e a procriagdo, isto €,
mesmo que encontrar a outra metade equivalha a desenvolver um relacionamento
homossexual durante a vida toda em que a possibilidade de reprodugao ¢ solapada
pela natureza do proprio éros. Nesse sentido, o Aristéfanes platonico, de um lado,
aborda a ligacdo homo-erdtica de forma similar ao tratamento dispensado pelo
Socrates de Platdo, nos didlogos, ou seja, como podendo ser causada por éros’’ e,
de outro lado, de forma completamente dispare daquela representada pela
comédia aristofanica: nela, o herdi comico ndo se apaixona; a mulher e o sexo
angariados ao final da peca sdo prémios por seu triunfo>"®.

A fim de compreendermos melhor esse ponto, a saber, de que maneira as
relacdes eroticas sdo abordadas, de um lado, pela comédia e, de outro, pela
filosofia platdnica, vale & pena nos voltarmos para o contexto econdmico das
personagens de ambos os géneros que, de algum modo, sdo pressupostos para o
desenrolar das tramas. Enquanto os interlocutores de Socrates sdo os cidadaos e
estrangeiros ricos de Atenas; os principais personagens comicos fazem parte de

camadas mais populares. De fato,

as personagens principais das comédias ndo sdo homens pobres, mas

tampouco sdo extremamente ricos, € a maior parte da audiéncia cujos

377 Embora o éros socratico, diferentemente do discurso do Aristéfanes platonico, esteja ligado
ao imutavel e, por tabela, ao conhecimento.
3 C.f. DOVER, K. 4 homossexualidade na Grécia Antiga, pg. 210.
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sentimentos e atitudes Aristofanes buscou expressar através de suas
personagens sabia mais do que os ricos sobre as possibilidades de
seducao heterossexual oferecidas pela vida urbana ou rural num nivel
social comparativamente mais modesto. Além do custo da segregagdo
estrita, ¢ do custo de conquistar uma pessoa desejada através de
presentes que impressionassem, 0 6cio era um dos pré-requisitos para
o cortejo, particularmente se muitos dias de espera no ginasio e muitas
conversas sobre arte, guerra ¢ sobre a vida fossem necessarias para
apresentar-se de maneira admiravel e interessante a um menino, de
quem ndo se podia esperar que a excitacdo sexual fosse um fator
influente. As personagens que encontramos em Platdo pertencem
todos a classe ociosa, algumas delas as familias mais ricas e nobres de
Atenas, enquanto que nas comédias de Aristofanes chamar alguém de
ergatés, ‘trabalhador arduo’, ‘bom trabalhador’ (Arc. 611) é um
elogio®”.

Além disso, a presenca de mulheres ¢ indice significativo dessa diferenca

que permeia o contexto econdomico dos enredos de Aristofanes e de Platao:

Uma segregacdo estrita das esposas, filhas, guardids e maes viavas de
cidaddos atenienses soO era possivel na medida em que o chefe da
familia fosse capaz de manter escravos em numero suficiente para
realizar todas as tarefas, realizar todo o trabalho fora de casa, e
executar as suas ordens referentes a seu funcionamento interior.
Dentre os ricos, as oportunidades de um jovem para casos de amor
com jovens de sua propria classe eram minimas, ¢ se ele quisesse
gozar do triunfo da seducdo (ao invés da satisfacdo imperfeita do amor

comprado) ele precisava seduzir um menino. Dentre os pobres, onde

" DOVER, K. A homossexualidade na Grécia Antiga, 209.



as mulheres frequentemente eram obrigadas a ir ao mercado e vender

seus produtos agricolas ou artesanais [...], ¢ onde tinham que trabalhar

no campo, a segregacdo nio poderia ser tdo estrita®*’.

Com efeito, Mirtia, a padeira que acusa Filocléon, n’As Vespas®®' ocupa-se
de um oficio proprio a um estrato social mediano e circula sozinha pelas ruas,
bem como a mulher d’As Tesmoforiantes que tranca coroas no mercado de
flores*®. Portanto, ndo podemos abstrair que a diferenca de tratamento que a
comédia aristofanica dispensa ao éros em relagao aos didlogos platonicos reside
nesses fatores. A principio, a comédia ¢ fundamentalmente heterossexual, pois se
insere nos cultos dionisiacos que celebram a fertilidade e colocam em cena
homens de vida bastante modesta, para os quais “apaixonar-se € perseguir o
objeto desta paixao ¢ um luxo, um passatempo, e o investimento de esfor¢co numa
atividade que, mesmo se bem sucedida, ndo servira em nada para alimentar e
vestir o amante>*>”; enquanto, as discussdes filosoficas encetadas por Socrates,
nos didlogos de Platdo, trazem para o centro do drama o éros homossexual, ou
seja, o éros que faz parte da vida de homens pertencentes as familias mais nobres
de Atenas e que, assim, dispunham de tempo e de dinheiro para, literalmente,
investirem em seus eromenoi € regozijarem-se com o prémio da conquista.
Todavia, o éros homossexual tal qual aquele exaltado no contexto platonico nao
era usual na vida do homem maduro ateniense. A for¢a da homossexualidade era
um fendmeno da juventude, na Grécia. Com o casamento o adulto desenvolvia

responsabilidades para com a esposa e para com os filhos, e as gratificagdes

homossexuais deslocavam-se para o segundo plano®™*.

30 DOVER, K. 4 homossexualidade na Grécia Antiga, 208.

¥ ARISTOFANES, As Vespas, vv. 1389-1414.

32 ARISTOFANES, 4s Tesmoforiantes, vv.443-58.

* DOVER, K. 4 homossexualidade na Grécia Antiga, pg. 209.

3 HENDERSON, J. The maculate muse. Obscene Language in Attic Comedy, pg. 206.
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Em terceiro lugar, ndo ha duvida de que a literalizagdo da metafora,
largamente empregada na comédia, aqui também foi retomada e modificada pela
escrita platonica. Ora, a juncao literal de dois seres-humanos proporcionada pela
procura erotica, efetivamente torna-os um. Ao contrdrio da nossa popular
expressdo ‘as metades da laranja’ que metaforiza o encontro de amantes
incompletos até o conhecimento de sua outra ‘parte’; a narrativa aristofanico-
platonica demonstra que, de fato, todos somos apenas metades, ja que
originariamente éramos o dobro do que somos atualmente e, apenas por meio da
descoberta de nossa outra metade perdida, voltaremos a ser inteiros. Além disso,
os valores implicitos na fala do Aristéfanes de Platdo também sdo assaz
populares, como os da comédia, dotados da simplicidade requerida para a
compreensdo tanto do homem comum, quanto do her6i comico, cuja agdo se
sobrepde a reflexdo e “a astucia e a ingenuidade sdo direcionadas para a criacao
ou restauracdo das circunstiancias em que ele pode desfrutar por inteiro de todos
os prazeres, com excec¢do daqueles provenientes do esforgo intelectual®®”. Em
outras palavras, a historia do poeta, no simpodsio, ¢ bastante acessivel ao
pensamento do homem médio, pois releva tanto um eixo moral digno das fabulas
de Esopo, quanto os principais motivos comicos aos quais os cidaddos estavam
acostumados.

Nao obstante a presenca das marcas da comédia que caracterizam em grande
medida a fala aristofinica, seria muito precipitado concluirmos que uma peca
comica se instaure dentro do didlogo. De fato, como vimos, no Symposium, certas
piadas estanque do comediante servem para a composicdo do discurso do

personagem platonico, entretanto, a narrativa das metades, embora cristalize uma

5 DOVER, K. Aristophanes’ Speech in Plato’s Symposium, pg. 48.
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linguagem literalizada, difere muito do que poderiamos esperar de uma pega de
Aristofanes. La, sempre os olimpianos levam a pior. Receiam em perder os
sacrificios e as honras dos humanos, padecem com a constru¢do de uma nova
cidade nos céus (4s Aves) que, literalmente, corta a ligagdo dos deuses com a terra
e, de quebra, as fumacas advindas das oferendas. Grosso modo, a comédia
aristofanica coloca em cena a engenhosidade de personagens que, malgrado a
baixa estirpe, conseguem sobrepujar os maiores, mesmo que sejam deuses. O final
comico, embora haja algumas excegdes, desenvolve a alegria e a vitéria de
homens que, contrariando as adversidades de sua condigdo inferior, sufocam o
destino que tinha tudo para ser infeliz.

Nesse sentido, a fala do poeta, personagem de Platdo, distancia-se do
Aristéfanes que conhecemos por meio de suas pecas: o personagem platonico
conta uma historia tragica. Efetivamente, o drama que desenrola a superioridade
dos deuses sobre os homens e a incapacidade humana frente aos olimpianos €, por
exceléncia, a tragédia, que pde em cena a inelutabilidade do destino tragado pela
astucia deidica. Quando lemos, no didlogo, que Zeus teve a idéia primorosa de
cortar os humanos para solapar qualquer tentativa de revolta terrena e, ainda, de
que ai estd o aviso para qualquer outra empreitada humana, de que poderemos
novamente ser cortados e, assim, sucessivamente (se persistirmos em nossa
arrogancia) presenciamos a alusdo a um destino que de risivel nada tem. Desse
modo, possamos, talvez, supor que o grande lance platonico foi ter criado um
Aristofanes caracterizado com os motivos principais da comédia ao avesso:
dizendo coisas inimaginaveis a um comediografo, mas perfeitamente cabiveis a
um tragediografo. Nesse sentido, seguindo os precedentes passos, temos que a

personagem construida por Platdo quando contraposta ao verdadeiro Aristdéfanes
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parece desempenhar o papel de ‘negativo’ do autor: ele diz coisas nao condizentes
a um comedidgrafo e, efetivamente, opostas ao que conhecemos da obra
aristofanica, sendo talvez licito a nds dizer que o Aristéfanes platonico ¢ um anti-

Aristofanes.

4.2.A contrapartida filosofica: sdo os poetas comicos culpados pela

morte de Socrates? A acusacao do filésofo em sua defesa.

Embora a Defesade Socrates, escrita por Platdo, seja um desses textos
deixados de lado pela maioria dos comentadores quando tem como proposito
buscar elementos sobre a teoria do conhecimento platonica, certo ¢ que esse
didlogo constitui ferramenta importantissima para a compreensdo do papel da
retorica, dos sofistas e também do comedidgrafo no pensamento do filésofo.

A Apologia dramatiza o0 momento em que SoOcrates sobe na tribuna e faz
sua defesa perante os juizes atenienses acerca das acusagdes de Licon, Anito e
Meleto. Pesam sobre ele os crimes de corrupcao da juventude, recusa dos deuses
locais e a introducdo de outras divindades estrangeiras. Assim, perante o tribunal
de Atenas, o fil6sofo ira defender-se, falando ndo tal qual um orador’®® nem se
valendo do choro dos filhos®®’ para tocar o cora¢do do jiri, mas argumentara
segundo os principios da musa filosofica que ¢ filha da verdade e da justiga. Desse

modo, a defesa socratica consistira em esclarecer dois extratos de acusagoes, isto

386 «Se ouvirdes, na minha defesa, a mesma linguagem que habitualmente emprego na praga,
junto das bancas, onde tantos dentre vos me tendes escutado, e noutros lugares, ndo a estranheis
nem vos amotineis por isso. Acontece que venho ao tribunal pela primeira vez aos setenta anos
de idade”. [PLATAO. Defesa de Socrates, 17d.]
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¢, tanto as mais recentes que o tornaram réu, quanto as mais antigas, cujo
representante nomeado ¢ Aristofanes.
De fato, as recentes acusacdes sao as levantadas pelos homens Licon, Anito
e Meleto, os quais o trouxeram a julgamento. Contudo, piores sdo as coisas ditas
pelos primeiros que
encarregando-se da educacdo da maioria de vos desde meninos,
fizeram-vos crer, com acusagdes inteiramente falsas, que existe certo
Socrates, homem instruido, que estuda os fenomenos celestes, que
investigou tudo o que ha debaixo da terra e que faz prevalecer a razdo
mais fraca’®®.

Essa descrigdo, na medida em que atribui a Sécrates investigacdes voltadas
para a matéria, por tabela, alia-se a tese de que os que assim realmente procedem
ndo créem nos deuses e, portanto, além de fisico seria Soécrates ateu. Com efeito,
essa acusacgdo ¢ a mais grave, como o proprio filosofo afirma. Ora, tal visao sobre
seu modo de vida ndo vem de agora, mas esta cristalizada na memoria dos
atenienses, ¢ bem sabemos que quanto mais antiga ¢ uma crenga, mais dificil é sua
refutagao.

Destarte, atrelar o comportamento filoséfico a investigagdes fisicas e ao
logos mais fraco ¢ duplamente temivel. Em primeiro lugar, porque, como nosso
personagem diz, essa ndo ¢ uma acusagdo originada de qualquer cidadiao, mas
justamente daqueles que estdo encarregados da educagdo dos atenienses que,
portanto, gozam da condicdo de autoridade na formagdo dos homens mais
influentes de Atenas e, por conseqiiéncia, dificilmente serdo refutados. Em
segundo lugar, temiveis s3o tais acusagoes, pois identificam o filosofo ao ateismo

no cerne de uma comunidade cuja religido ndo era de cunho privado, mas,

¥ PLATAO. Defesa de Sécrates 18 b.
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efetivamente, atribuicdo estatal que tornava todos os homens predispostos aos
encargos indispensaveis da composi¢do das celebragdes religiosas, reunidos em
seus diferentes oficios e diferentes camadas sociais nas festividades comuns que
serviam, em grande medida, como instrumento de reconhecimento e de unificagdo
da pdlis democratica. Como sabemos, as investigacdes fisicas ja haviam levado
outro filésofo ao lugar de réu. Anaxagoras também foi acusado de ateismo por
suas afirmacdes sobre os fenomenos naturais®®’, tendo sido encarcerado e,
posteriormente, fugindo para a Jonia. Nesse sentido, temos que, em grande
medida, Socrates era identificado por seus concidaddos a fisiolgos tais como
Tales, Anaxagoras ¢ Anaximenes ¢ como eles, suas pesquisas eram associadas as
investigagdes naturais que para muitos significava a tentativa de dar provas da
inexisténcia dos deuses. Portanto, cabe ao fildésofo elaborar sua defesa a partir do
esclarecimento do que, de fato, ele é, quais sdo suas intengdes € em que se baseia
seu comportamento, ja que as acusagdes que o atingem, em muito, sdo fruto da
confusdo sobre a atividade filosofica de Socrates com a ocupacdo de outras
figuras que rondavam a cena ateniense, como os sofistas e os oradores de entdo.

O texto afirma que os boatos que desenharam a ma-fama de Socrates
segundo as tintas das investigagdes celestes e do ensino do /dgos mais fraco ndo ¢
obra de um individuo em especial, mas de muitos cuja identificagdo ¢
desconhecida: “De tudo, o que tem menos sentido ¢ ndo se poderem dizer nem
saber os seus nomes, salvo quando se trata, porventura, de um autor de

39055

comédias Assim, Socrates atribui sua péssima reputacdo a pessoas

inominaveis, mas também a um comedidgrafo.

3%9 «“Chamamos arco-iris o que nas nuvens brilha contra o sol. E portanto sinal de tempestade,
pois a agua correndo em volta da nuvem produz vento ou precipita chuva.” [ANAXAGORAS
DE CLAZOMENAS. Schol. Hom. B.T a P. 547 in: Pré-Socraticos, pg. 265.]

3 PLATAO. Defesa de Sécrates 18 d.
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De certo modo, o aparecimento de “um autor de comédias” que,
posteriormente, serd nomeado como ‘Aristofanes’, em sua Defesa, pode ser
interpretado tal qual um ajuste de contas platdnico com o poeta que, certa vez, fez
de seu mestre querido, motivo de chacota em um dos principais festivais
atenienses e, por isso, seria culpado pela condenagdo de Socrates, no tribunal.
Contudo, essa direg¢do interpretativa, além de precipitada ¢ deveras superficial.
Seguindo Guthrie,

As Nuvens certamente nao ¢ introduzida na Apologia como uma causa
originaria da acusacdo. Socrates diz que tem sido falsamente acusado
por muitas pessoas durante muitos anos e que seus ouvintes, o juri,
tem tido isso zunindo dentro deles desde que eram criangas ou

adolescentes. Ele ndo sabe nem mesmo os nomes dos acusadores, ‘a

ndo ser quando um deles acontece de ser um poeta comico’*”".

De fato, ao poeta ndo ¢ atribuida a responsabilidade pela ma-fama de
Socrates, porém, justamente porque o comedidgrafo ndo destilou a invectiva
anonimamente ou sob pseudonimo ¢ que o temos nomeado como o representante
que sintetizou, numa peg¢a, os murmurios que corriam pelas esquinas acerca do
modo extravagante de viver do filésofo. Assim, Socrates chama a atengdo para a
peca aristofanica porque ela traz a tona o que era dito e conhecido pela maioria
dos cidaddos acerca do modo de vida filoséfico-socratico: ela satiriza no ambito
publico aquilo que hd muito corria pela boca do povo, de forma privada. Antes de
ser uma acusagdo contra Socrates, 4s Nuvens exp0s, no teatro, algo com o qual os
espectadores, de certo modo, ja estavam familiarizados e, portanto, seria exagero
pensar que ao se referir a comédia, Platdo, por meio de seu personagem, estivesse

atribuindo ao comediante tanto a responsabilidade pela ma-fama do fildsofo

1 GUTHRIE, W. Socrates, pg. 55.
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quanto a causa do processo sofrido por Socrates. Com efeito, explicitar
publicamente o que antes era dito a boca pequena contribuiu para a cristalizagdo
da ridicularidade da conduta filosofante, na mente dos cidaddos. Entretanto,
julgarmos que essa gozagdo, referida por Sécrates, denota a parcela de culpa de
Aristéfanes na condenagdo do filosofo e que, Platdo, consciente disso, elaborou
desse modo a defesa de seu mestre, ¢ ultrapassar a letra do texto e conferir a uma
comédia o poder de decidir pela pena capital que, sabemos, foi fruto de uma
decisdo democratica. Nao obstante o fato de Aristofanes ndo ter sido o Unico a
fazer do filésofo um personagem risivel e de Sécrates, durante algum tempo, ter
sido a bola da vez dos autores de comédia, efetivamente, parece-nos digno de nota
que Soécrates se refira apenas ao nome de Aristofanes, entretanto, “a impressao
errada de Socrates voltou-se para muito além d’As Nuvens, que ¢ mencionada
como um exemplo, porque todos, exceto os poetas cdmicos, eram, como € 0 caso
dos mexericos maliciosos, identificaveis.”*” Assim, quando lemos n’4 Apologia
o nome do comedidgrafo, antes de interpreta-lo como um possivel acerto de
contas platonico com o proprio Aristofanes e, nessa direcdo, imprimir ao
comediante peso e culpa indemonstraveis, mais plausivel é ver nessa referéncia
um efetivo exemplo de como a fama socratica era ruim, a ponto de ter sido levada
ao teatro por um poeta comico tal qual Aristofanes.

Passemos entdo ao texto das acusagdes antigas: “Socrates € réu de pesquisar
indiscretamente o que ha sob a terra e nos céus, de fazer que prevaleca a razao

393» " Ora, muito

mais fraca e de ensinar aos outros 0 mesmo comportamento
similar ao que o personagem de comédia fazia no pensatorio, mostra-se essa

caltinia. Aliés,

32 GUTHRIE, W. Socrates, pg. 55.
3 PLATAO. Defesa de Sécrates 19 b-c.
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¢ mais ou menos isso, pois é o que vos proprios vieis na comédia de
Aristéfanes (tn Apioto@dvong kopmdic), —um Sdcrates transportado
pela cena, apregoando que caminhava pelo ar e proferindo muitas

outras bobagens (0AMV moOAAY  @lvapioy  @AvLAPOVVTR) sobre

assuntos de que nio entende nada®*’.

Por um lado, as caliinias antigas dizem ser Socrates um fisico voltado para
os problemas do céu e dos debaixo da terra, o que equivale a considera-lo um
cidaddo afastado de questdes relevantes para a polis, semelhante a Tales de
Mileto, também sujeito a piadas como aquela da queda no buraco enquanto olhava
para os astros e, por outro lado, identificando-o ao ensino do /d6gos mais fraco,
concebem-no ser sofista da mesma linhagem que Gorgias, Prodico e Hipias. De
fato, tais idéias sobre o métier de Socrates eram concernentes a grande parte da
polis que entre os séculos V e IV viu o borbulhar de sofistas, de oradores e de
filésofos que aparentemente se ocupavam das mesmas coisas: interminaveis
discussdes com jovens ricos. Com efeito, As Nuvens coloca no palco justamente
essa indiferenciagdo entre sofista e filésofo, presente na mente da maioria dos
politai e que Platdo, em muitos didlogos, procura desfazer quando delimita os
campos da atuacdo filosofica e o da sofistica, como n’4 Republica e no
Protdagoras, por exemplo, e ainda quando estabelece o problema das pesquisas
materiais de Anaxdgoras, no Fédon. Assim, cabe ao fildésofo, em sua defesa,
desfazer, primeiro, os mal-entendidos que permeiam hé muito tempo a cabega dos
atenienses, para entdo, voltar-se as acusa¢des dos que moveram O processo € o
trouxeram ao tribunal.

A fim de justificar a estranha ocupag¢dao que possui, SOcrates remonta ao

oraculo délfico o porqué se colocou a seguinte empreitada: conversar com 0s

3 PLATAO. Defesa de Sécrates 19 c. (Tradugio de Jaime Bruna modificada por mim)
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homens considerados mais sdbios para compreender o sentido da fala do deus
segundo a qual ndo haveria ninguém mais sabio que Socrates. Assim, ¢ em
decorréncia de um oraculo que Sdcrates comegou suas investigagdes € por causa
dele angariou a antipatia de muitos. De fato, o deus de Delfos é Apolo, cuja
predicdo sobre o futuro e as adverténcias sobre o mal o faziam ser amplamente
procurado pelos gregos: antes de qualquer coisa, a mediacdo apolinea objetiva o
conhecimento, sendo considerado o deus inspirador da profecia, conhecedor do
que se passa por detras das aparéncias®”, aquele que alerta os homens para a
inelutabilidade do destino, que diferentemente de Dioniso, cuja mdascara ¢ a
atribuicdo ao homem de outra vida que ndo a dele por um curto periodo sdo
adjetivos, tem a verdade como atributo essencial. Logo, a Apolo impossivel seria
mentir e, nesse sentido, Socrates tem o dever de acreditar no oraculo, ou seja, de
acreditar que ¢ o mais sabio dos homens, embora ndo se considere como tal e,
assim, a pesquisa do filésofo coloca-se como busca das razdes pelas quais ele
pode ser dito como o mais sabio. Com efeito, nem as investigagdes naturais nem o
ensino da retorica constituem o foco da empreitada socratica, mas tdo somente
compreender o porqué Apolo, por meio da Pitia, disse ser Socrates o mais sabio
dentre todos os homens. Em outras palavras, porque procura a compreensao de si
mesmo ¢ que o filésofo filosofa e, com isso, adquire a ma reputagdo e as
inimizades que o levaram a julgamento.

Assim, na acusacdo de Meleto, a saber, “Sécrates ¢ réu de corromper a
mocidade e de ndo crer nos deuses em que o povo cré e sim em outras

39655

divindades ", percebemos o inverso daquilo que o filéosofo afirmou ser sua

atividade. Ora, ¢ justamente em decorréncia da fala oracular apolinea que Sécrates

3% C.£. DODDS, E. Os gregos e o irracional, pg. 82. Apolo é chamado alexikakos, ou seja,
aquele que adverte sobre o mal.
3% PLATAO. Defesa de Sécrates, 24 e.
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inicia sua busca: a missao socratica ¢ tornar clara a verdade que o deus luminoso
deu a Querefonte. Portanto, falsas sdo as acusacdes de Meleto, Anito e Licon que,
respectivamente, tomando as dores dos poetas, dos artesdos e dos politicos, isto €,
das classes de homens considerados sabios e que foram refutados por Socrates,
langaram sobre o filosofo pesadas calunias que o levaram a frente dos juizes.
“Essa ocupagdo ndo me permitiu lazeres para qualquer atividade digna de mengao
nos negdcios publicos nem nos particulares; vivo numa pobreza extrema, por estar
ao servico do deus (81 v ToU Be0u Aotpeiav)*®’”. Assim, o filosofo esclarece o
que, de fato, faz e o porqué faz: a fim de encontrar a verdade, ele investiga
conversando com homens que se arrogam sapiéncia, como modo de servir o deus.
Contudo, isso ainda ndo explica a maneira segundo a qual os boatos sobre o
filosofo se formaram. Para compreendermos isso, ¢ necessario que nos voltemos
para os mogos que o acompanhavam em suas investigacdes. Com relagdo aos que
o seguem, Soécrates afirma desses que sdao justamente os jovens ricos, que
dispondo de tempo livre, gostam de ouvir o exame dos homens e, posteriormente,
também interrogam outros que se julgam sabios, sem serem. Os homens refutados
pelos mogos indignam-se contra Sdcrates, que consideram ser o responsavel pela
propagacao do ensinamento refutador e, por conseguinte
dizem haver um Socrates que € o mais miseravel e que corrompe 0s
jovens e, quando se lhes pergunta por quais agdes ou ensinamentos,
ndo tem nada a dizer, mas ignoram, ¢ para ndo mostrarem que estao
num beco sem saida, dizem as mesmas coisas que estdo & mao contra
todos os filosofos (ta KOTO TAVIOV TGV GIAOGOPOOVI®Y TPOYELPOL
towta Aéyovowv): as coisas celetes e as coisas sob a terra (ta petémpa

N N [ n ~ .
Kol T0 Vo YNG) € que nao acreditam nos deuses e fazem prevalecer o

7T PLATAO, Defesa de Socrates, 23 c.
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l6gos fraco sobre o forte (Bcovg pn vopilew kat Tov MO AdYOV
Kpeitto motetv) ™.

Embora ndo seja mencionada diretamente, a retorica ¢ um ponto que
permeia a Apologia. Na medida em que Socrates ¢ visto por grande parte dos
cidadaos como um sofista e, portanto, como mestre de retérica, sua posicdo no
tribunal, ou seja, como agente de uma defesa, se coloca sob as suspeitas da polis.
De fato, o ensinamento sofistico, por exceléncia, ¢ a fala persuasiva que era
condi¢do tanto para que o cidadao galgasse um posto politico quanto para que
pudesse defender-se perante o juri, no caso de uma acusagdo. O que a Defesa traz
¢ um Soécrates que tenta persuadir os juizes de que as acusagdes que se fizeram
contra ele sdo falsas, sendo inocente. Do ponto de vista da polis, ndo importa tanto
justificar o modo de argumentar socratico e sua diferenca em relagdo a retorica,
mas chamar a atengdo para o fato de que, no tribunal, o fil6sofo, para a maioria
dos cidaddos, fala como retor, pois sua ocupagdo nao ¢ diferenciada da dos
sofistas da época. Assim, n’As Nuvens de Aristofanes, temos que uma das mais
pesadas acusagdes contra o filosofo ¢ o ensinamento do /ogos mais fraco que tinha
como objetivo limpar a barra dos culpados perante os juizes.

Na peca aristofanica, Estrepsiades nao procura o pensatorio por causa das
investigacOes celestes e geologicas: ele ndo pretende tornar-se ‘sadbio’, mas quer
ver-se livre de pagar o que, efetivamente, deve, persuadindo os juizes com a labia
ensinada pelo fil6sofo. Nesse sentido, o ensinamento socratico ¢ primordialmente
o do logos fraco, a saber, aquele que confere mecanismos aos culpados de se
safarem por meio de falsos argumentos. Nao obstante,

a promessa de Protagoras de que seus discipulos poderiam ser capazes

ton hetto logon kreitto poiein (de fazer forte o discurso fraco) €

3% PLATAO. Defesa de Sécrates, 23 d-e. (Tradugio minha).
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escolhida por Aristéfanes como contendo a real esséncia do
ensinamento sofistico e ele faz disso, em todos os lugares, o ponto
central do seu ataque...O debate dos dois /6goi é o verdadeiro nicleo
da peca. Toda a cena precedente leva a isso; toda a cena subseqiiente
volta-se para isso>””.

Em Aristofanes, observamos que a ligagdo entre SoOcrates e a retorica se
encontra distribuida em outras pecas. Lemos, por exemplo, n’4s Aves a seguinte
passagem:

Junto aos Pés- Sombreiros
Existe um lago, onde sem se lavar,
Sécrates atrai almas (yoyayoyet ZoKpaTng)
Ali também veio Pisandro,
Pedindo para ver uma alma
Que o abandonou ainda vivo.
Segurando uma vitima,
Um camelo-ovelha, cortou-lhe a goela e,
Como Odisseu, recuou.
Em seguida surgiu-lhe de baixo,
Rumo a sangoela do camelo,
Querefonte, o morcego*”.
Com efeito, podemos identificar a conduc¢do das almas ao objetivo da

retérica: a persuasdo que, efetivamente, ¢ o direcionamento dos dnimos de um ou

de muitos para o lado que o orador deseja levar. Por definicdo, o sofista ¢ um

3% GUTHRIE. Socrates, pg. 57.

400 ARISTOFANES. 4s Aves, vv. 1553. A gozagio com o discipulo de Sécrates, Querefonte, era
recorrente nas comédias de Aristofanes que aludiam a palidez do homem. Nessa passagem, a
identificagdo de Querefonte a um morcego nos remete a idéia da auséncia do sol e, por
conseguinte, a amareliddo de sua fisionomia. N’4s Vespas, Mirtia, que tem como testemunha
Querefonte, ¢ chamada de palida, por Filocléon (vv. 1414) e n’As Nuvens, (vv. 504) o discipulo
de Socrates ¢ ridicularizado como ‘meio cadaver’.



condutor da psykhé ja que ensina os mecanismos segundo os quais a alma dos

homens deve ser disposta para aceitar os argumentos daquele que fala: ele ensina

o modo apropriado de falar para persuadir a alma a seguir a vontade do orador.
Assim, se Socrates é compreendido como aquele que yoyaywyet, como o tal

que ‘conduz almas’, situado entre os pés-sombreiros, ou seja, entre o povo

401

lendario que habita o lago préximo ao Hades™ , o mundo dos mortos que abriga

as almas e nao as deixa escapar, ele tem a conduta metaforicamente assemelhada a
de um sofista e, portanto, ao ensino da retorica.
Em outra peca, n’As Rds, acerca de Socrates, o canto coral diz :
E entdo agradavel ndo permanecer
sentado perto de Socrates a fofocar (haketv*™),
rejeitando o culto as Musas,
se lixando para as partes mais importantes
da arte tragica
Mas em reverenciados discursos
E em bobagens superficiais
Fazer passar o tempo em exercicio estéril

Lo 5 403
E coisa de homem sem nogao™ .

Desse modo, temos a reincidéncia de um personagem Socrates que fala
demais, na maioria das vezes, dizendo coisas completamente absurdas para a
maior parte dos cidaddos e ainda como alguém que ndo presta a devida

reveréncia as tradigdes locais. Ora, como levar a sério a defesa de tal homem?

1 C f. DUARTE, A. Palavras aladas: As Aves de Aristéfanes. Introdugdo As Aves, pg. 24.

420 termo utilizado por Aristofanes, AoAetv, infinitivo do verbo AaAéw, além de significar
fofocar, falar em demasia, também ¢ usado para fazer referéncia aos sons inarticulados emitidos
por animais, como o latido dos cées, o canto das cigarras ¢ dos passaros, por exemplo. Nesse
sentido, podemos pensar na ambigiiidade do termo empregado pelo poeta que confere ao
personagem Socrates tanto a caracteristica de falador, quanto a de pedante que diz coisas
inteligiveis apenas a si mesmo. (para mais detalhes sobre o termo AaAéw, ver Dicionario Bailly).
403 ARISTOFANES. 4s Rds, vv. 1491-1499. (Tradugdo minha)
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De que maneira ¢ possivel saber se Socrates, mestre de retérica, fofoqueiro,
desencaminhador dos jovens, contestador das tradi¢des, professor do discurso
fraco que vence as causas injustas nos tribunais, estaria dizendo a VERDADE
em sua defesa? Sem duvida, Platdo leva em conta todas essas questdes ao
elaborar a justificagdo do mestre. Antes de tudo, Socrates precisa demonstrar aos
juizes que as invectivas trazidas pela comédia, que nada fazem além de
explicitar os sentimentos dos cidaddos acerca do modo de viver que filosofa, ndo
condizem com a real atividade filosofal. Assim, a defesa socratica exige que o
filésofo comece desfazendo os mal-entendidos que o ligam ao ensino sofistico,
ja que ¢€ para a fala no tribunal e nas assembléias que tal ensinamento se dirige.
Voltando As Aves, encontramos outra referéncia ao filésofo:

“O fundador da mais ilustre cidade aérea,

Vocé ndo sabe o quanto ¢ estimado entre os homens?

Nem com quantos apaixonados por este pais vocé conta?

Antes de vocé fundar esta cidade,

espartomaniacos eram todos os homens entio:

Cabeludos, mortos-de-fome, imundos, uns socrates com

bengalinhas***”.

Dessa vez a invectiva cOmica refere-se a ma aparéncia de Socrates: sua
imundicia, pobreza e feira que, antes de serem ‘mero’ exagero cdmico, sao
caracteristicas delineadas (de modo mais contido) também por Platio®®. Nesse
sentido, ndo nos parece conveniente atribuir apenas a comédia de Aristofanes a

disseminac¢do da ma reputacdo socratica, embora o comedidgrafo tenha, ao longo

404 ARISTOFANES. A4s Aves, 1280-1282. Segundo a nota 68 da tradugio de Adriane Duarte, “as
bengalinhas eram acessorios indispensaveis entre os espartanos”.

43 «Disse ele que encontrara Socrates, banhado e calgado com as sandalias, o que poucas vezes
fazia; perguntou-lhe entdo onde ia assim tdo bonito”.[PLATAO. O Banquete, 174 a].
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de sua carreira, feito do filosofo alvo das gozagdes, assim como ndo podemos
assegurar que ele tenha sido o Unico a ter feito isso mais de uma vez, justamente
porque ndo temos, na integra, as pecas de seus contemporaneos. Contudo, a
leitura, na Defesa, do nome de apenas um poeta, a saber, Aristofanes, como um
caluniador do modo de vida do filésofo coloca-nos algumas questoes.

De fato, a duvida mais obvia diz respeito ao por que Platdo se refere
unicamente a Aristofanes, ja que ndo foi privilégio do cdmico colocar em cena
Sécrates de maneira ridicula. A outra questdo leva em consideragdo saber qual
versao d’As Nuvens Platdo tem em mente no seu didlogo: serd que presenciou o
incéndio do pensatério? Teria ele visto cenas que hoje temos em maos? Como ja
foi apresentado nesse trabalho, a maioria dos estudiosos da comédia Atica acredita
que a peca legada a nés ndo chegou a ser representada no teatro, na época de
Aristofanes. Logo, o que Socrates e seus contemporaneos teriam visto, nas
Grandes Dionisas, teria sido a primeira versdo da peca, ou seja, daquela que ndo
podemos fazer qualquer afirmagdo com seguranga porque nio temos meios
efetivos de saber o que foi revisto pelo poeta. Portanto, a inica conclusdo certa a
que podemos desembarcar ¢ que ndo temos garantia nenhuma de que na Defesa a
comédia a qual Socrates se referiu seja a mesma comédia que estudamos aqui.

Contudo, ainda temos duas certezas. Em primeiro lugar esse texto ndo pode
ser lido como um documento histérico confidvel: ele € a interpretacdo de Platdo
do processo que Socrates sofreu em 399 a.C. Em segundo lugar, Sécrates foi
condenado a beber a cicuta 24 anos apo0s a encenagdo d’As Nuvens. A partir
desses dados, inferir que a comédia tenha sido a verdadeira responséavel pela
morte de Socrates, ou que ela tenha exercido influéncia decisiva para a

condenagdo do filosofo ¢, repito, ir além da letra do texto e conferir a peca poder
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superior a decisdo democratica dos politai. Todavia, existe certa coincidéncia

entre os eventos posteriores a apresentacao d’As Nuvens que culminaram com a

morte de Sdcrates.

Em seu texto Le Carnaval et la Politique, Carricre afirma:
A maioria das ilustres vitimas dos cdmicos terminaram desgragadas,
exiladas, condenadas & morte ou assassinadas. Hipérbolo, vitima de
uma formidavel agressao, foi ostracisado em 417, assassinado em 411
e o julgamento de Tucidides sobre ele reproduz aquele dos comicos.
[...] Socrates, que é atacado pelos cOomicos de 423 a 405, ¢ que
Aristéfanes fazia queimar vivo em seu ‘pensatoério’, € morto
legalmente em 399 *°
Assim, grosso modo, Carriére levanta a hipdtese de que, na verdade, os

poetas cOmicos trazem a cena as opinides correntes da polis, como se pudessem

prever, a partir dos ‘sentimentos’ dos cidaddos para tal ou qual situagdo, as

conseqiiéncias que dai adviriam. No entanto, Bouvier faz uma ressalva para a

‘certeza historica’ de Carriére acerca da influéncia que as pecas cOmicas

apresentam em relagdo aos destinos tragicos que os homens de Atenas, satirizados

pelos poetas encerraram, diz ele:
Pode-se supor que o ‘holocausto’ de Socrates, na segunda versdo
(d’As Nuvens) obedecia ao desejo implicito das massas de ver o
filésofo em maus lencgdis. De uma maneira mais geral, se poderia
igualmente com J-C. Carriére, constatar que as principais
personalidades colocadas em questdo pela comédia grega terminaram
por ‘ser desgracadas, exiladas, condenadas a morte ou assassinadas’.
Mas as hipdteses permanecem inverificaveis e a informacgao,

insuficiente. Nada permite avaliar, efetivamente, as conseqiiéncias

4 CARRIERE, J-C. Le carnaval et la politique, pgs 46-47.
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reais que uma comédia como As Nuvens pode ter na engrenagem de

calinia e de ironia que conduziu, 24 anos mais tarde, ao processo de

Sécrates e a sua condenacdo a morte 7.

De fato, um dos grandes problemas para a democracia que vigorou em
Atenas entre os séculos V e IV a.C. foi a ameaga ao proprio regime. Quanto a
isso, a historiografia nos atesta a instituicao, por Clistenes, do ostracismo como
importante ferramenta para conter os perigos advindos do destaque em demasia de
algum cidaddo. Ora, o banimento, por dez anos, daquele que fosse julgado pelo
démos um risco para o bom funcionamento da democracia, nos aporta para a
preocupacao inerente que os cidaddaos tinham com a pratica politica de Atenas.
Assim, a isonomia, 0 mesmo tratamento perante a lei, € a isegoria, que conferia a
todos igual direito a fala nas assembléias da Pnyx, foram mecanismos que
tornaram o modo democrata de Atenas identificdvel pelo aplainamento das
diferencgas, assim como o aparecimento da falange hoplitica, cujos valores do
grupo sobrepujavam a gloria individual*®®. Nesse sentido, aquele que se evidencia
demais em meio aos outros cidadaos pode representar uma ameaca a unidade da
cidade que se coloca a frente dos individuos, cidade essa pela qual o cidadao deve
estar disposto a lutar como lutaria por sua propria mae. Por isso mesmo, ndo ¢
exagero afirmar que a pdlis democratica odeia o um e os que se destacaram foram
colocados para fora. Com efeito, quando nos voltamos para o caso de Socrates,

constatamos que ele foi o0 um que se destacou em meio a todos e, como outros

“TBOUVIER, D. Platon et les poétes comiques: peut-on rire de la mort de Socrate? In: Le rire
des grecs. Anthropologie du rire em Gréce Ancienne, pg. 428

498 Diferentemente da luta de um herdi homérico que imortaliza seu nome por meio dos feitos
ndo realizados por outros homens, os soldados de Péricles constituiam um grupo em que o
destaque do individuo era impossibilitado pela unidade e coesdao militar. De fato, os discursos
funerais pelos mortos na guerra, demonstram como a gloria de um estava submetida ao sucesso
da cidade: o tema do discurso ndo era precisamente o valor dos homens que morreram, mas antes
as glorias da propria cidade. Efetivamente, ao contrario das listas de nomes das batalhas
homéricas, nenhum homem que pereceu em combate era sequer mencionado pelos discursos
funerais ‘democratas’. [C.f.GOLDHILL, S. The Great Dionysia and civic ideology, pg. 110].
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homens de relevancia, sofreu com a tirania democratica. Logo, identificarmos nos
proprios fundamentos e nos instrumentos da constituicdo da democracia ateniense
a chave para a condenacao do filésofo ¢ mais coerente do que atribuir a uma certa
comédia de um tal comediografo os motivos para a morte de Socrates: tal qual um
barbaro ou um estrangeiro o Soécrates platonico se comportava, longe das
discussoes das assembléias disseminava que mais importante que as preocupagdes
sobre o devir politico, sobre os negdcios publicos e acerca dos afazeres na cidade,
eram aquelas destinadas ao que ¢ imortal em nds mesmos e, por conseguinte, que
estdo para além dos muros de uma polis democratica; esta que, alids, confere ao
poeta liberdade de expressao para fazer tanto de Socrates quanto de Cléon sujeitos

da invectiva cOmica.
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5

O filosofo e a efemeridade: a busca pelo que é imutavel

A oposi¢do —se se puder, no caso, falar de oposi¢do- concentra-se em
certos meios ‘intelectuais’, nas escolas que iam aparecer em Atenas, ¢
onde, procurando definir qual deveria ser a melhor constituicdo, as
pessoas permitiam-se criticar, mais ou menos abertamente, o regime e
os homens que o dirigiam. A mais célebre dessas escolas seria a
Academia platonica, viveiro de politicos e de pensadores ¢ onde se

venerava a lembranga daquele que fora o primeiro a colocar o

problema politico em termos novos: o filésofo Socrates*”.

Desse modo ¢ que Claude Mossé fecha, em seu livro, o assunto sobre os
acontecimentos posteriores a Guerra do Peloponeso para encetar, posteriormente,
uma breve discussdo acerca de Sdcrates.

Embora, a historiadora explicite uma concepcao bastante ‘politizada’ e
‘engajada’ da Academia de Platdo, com homens dispostos a colocar em xeque o
governo e seus lideres, o que em certo sentido foge um pouco das argumentagdes
dos didlogos platonicos, e restrinja a tais meios a contestagdo ao ‘regime vigente’
(afirmagdo pouco provavel), podemos ai ver a ligagao imediata que, a despeito de
outras preocupagoes filosoficas, ela faz entre Platao e a politica.

Conquanto ndo possamos falar em wum fato central para as pesquisas
platonicas e dai ser vao determinar um tema que tenha sido profundamente
investigado em detrimento de outro, nos ¢ possivel asseverar, com alguma

certeza, que a politica na pdlis, porque espelha a maneira de viver dos individuos

9 MOSSE, C. Atenas. A histéria de uma democracia, pg. 82.
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—e a questdo acerca de ‘como viver’ ¢ crucial para os pensadores gregos-,
constitui importante lugar no conjunto dos textos de Platdo, ¢ nunca ¢ demais,
dentro de qualquer discussao filosoficamente politica levar em consideragdo as
argumentacdes ¢ conclusdes sobre os modos de governar ¢ de ser governado
trazidos pelo ateniense em seus textos.

E partindo da analise da justica publica em diregdo a justica privada, a
saber, a justica da alma, que Soécrates, juntamente com Adimanto e Glaucon
desembocardo, n’4 Republica, na conclusdo de que a conduta filoséfica € a que

esté habilitada, por natureza, a assumir o comando da cidade.

Apos as preces para a deusa, Socrates e Glaucon sdo convocados para uma
conversa na casa de Polemarco, filho de Céfalo. Com efeito, a presenca de
Sécrates ¢ fortemente desejada para uma reunido que tem em vista desfrutar da
companhia de amigos de diferentes geracdes, que podem aprender mutuamente
acerca do respeito dos mais novos para com os mais velhos. Enquanto os
primeiros nutrem a cren¢a de que a velhice ¢ um periodo de sofrimento, limitado
pelas fadigas do tempo, que impossibilita o gozo dos prazeres corporeos,
contribuindo, assim, para justificar o porqué desempenham um comportamento
desenfreado na busca da satisfacdo dos desejos, o velho Céfalo nos alerta para o
fato de que

ndo é a velhice, Socrates, mas o caréter (o Tpémoc) dos homens. Se sdo
moderados ¢ de bom temperamento, também a velhice ¢ para eles
moderadamente penosa. Se ndo sdo, acontece que nao s6 a velhice,

Socrates, mas também a juventude é penosa*'’.

9PLATAO. 4 Repuiblica 329 d.
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Ainda ¢ o comeg¢o do dialogo. Mas, como todo inicio de didlogo platonico
confere importantes indicios para as argumentacdes que se seguirdo, dai ja
podemos entrever que a indiscutivel reveréncia para com os mais velhos ¢ a
necessidade do comando de nossas paixdes, caso queiramos existir de maneira
sadia, serdo abordados durante a conversa.

Os 'mitos sobre o Hades' contam que, se aqui alguém comete injustica,
la deve ser castigado embora até entdo fossem alvo de gargalhadas
(xotayeAdpevor), naquele momento, torturam-lhe a alma com a
davida de que possam ser verdadeiros. E ele, ou por fraqueza propria
da velhice ou por julgar-se mais perto de 14, da-lhes aten¢do maior.
Fica entdo cheio de desconfianca e temor, refaz suas contas e procura
ver se cometeu injustica contra alguém. Frequentemente quem
descobre muitas injusti¢as em sua vida, como as criangas, desperta de
seu sono, sente medo e vive esperando o pior; mas quem tem
consciéncia de que ndo cometeu nenhuma injustica tem a seu lado a
doce esperanga, a boa nutriz da velhice, como diz Pindaro*'".

Ser justo ou injusto? Eis a questdo. Na verdade, ndo se trata apenas saber o
que traz mais vantagens para o viver, se agir justamente, ou injustamente, nem de
desvendar qual ¢ pura e simplesmente a melhor a¢do, mas de colocar a questdo
em termos metafisicos, que, no caso, significa colocar a questdo no terreno da
vida e também no para além dela. Ou seja, o tratamento da justica e da injustica
no campo da discussdo socratica ¢ a porta de entrada para o desvelar de uma Unica
conduta capaz de salvar a existéncia humana do temor imposto pela diivida que o

o . 412
morrer imprime a todos quantos ndo saibam o que esperar dele™ .

'PLATAO. 4 Republica 330d-¢, 331 a.
#12«Agora devemos examinar se os justos vivem melhor e sio mais felizes que os injustos,
questdo que haviamos deixado para mais tarde. Ora, a0 que me parece, a partir do que ja foi dito
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“Dizer a verdade e devolver o que se recebeu®>” ¢ a nocio de justica que,

de certa forma, conduzira grande parte das questdes do didlogo. Com efeito,
preciso ¢ estabelecer o acordo entre nossas aptidoes, nossas acdes € nosso dever
para com a natureza que ndo sem inteligéncia atribuiu a uns o gosto e a habilidade
para fazer sapatos e a outros a boa memdria, a inclinagdo para a ginastica e para a
musica, que sdo o0s requisitos necessarios aos amantes da filosofia. Assim,
buscando na propria configuragdo natural, que mais tarde Aristoteles dird ndo
‘fazer nada ao acaso’, exemplos para a conduta humana, ¢ que Socrates ird
desenvolver a pintura da bela pdlis e dos belos cidadaos que nela convivem. Uma
pintura entrelagada pela unidade da natureza, da metafisica e da filosofia que
refletem a felicidade de viver em comunidade segundo os preceitos naturais.

Efetivamente, tudo parece azul: os passaros cantam, os individuos se
comprazem em dividir os alimentos ¢ as tarefas, o governo esta a cargo de quem
melhor poderia governar...Mas, isso ¢ possivel? Embora, construir uma pdlis em
que a justica seja a guia para qualquer tomada de decisdo entre os cidaddos, e a
amizade faca o papel de salvaguarda para os contratos e para as associagdes seja
trabalho ndo pouco arduo para Socrates e os interlocutores, a efetivacdo dessa
cidade precisa ser possivel'®, j4 que sem isso, seria absolutamente ridiculo
destilar o falatério pelos ares.

A bela polis deve ser justa e, consequentemente, feliz. Na contracorrente
dos argumentos sofisticos de Trasimaco, que asseguram vantagens aquele que

pratica a injustica velada, além de boa reputacdo em meio aos concidaddos,
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assunto qualquer, mas qual deve ser nosso modo de vida” [PLATAO. 4 Repuiblica 352 d].
*BPLATAO. A Repuiblica 331d.

14«0 que estabelecemos como lei ndo ¢ irrealizavel, nem ¢ apenas um sonho, ja que a fizemos
segundo a natureza. Ao contrario, sdo antes os usos de hoje, opostos a essas determinagdes, que
sdo contra a natureza.” [PLATAO, 4 Repuiblica, 456 c].



Socrates e os irmaos de Platdo explicitam em grandes letras que a justi¢a € a via
exclusiva para o alcance da felicidade ¢ de uma reputacdo imaculada junto aos
deuses. De fato, os olimpianos, possuidores de uma natureza divina, tém por
corifeu a justica e a verdade. Os homens piedosos, que buscam se lhes
assemelhar, tendo-os como exemplo, procuram exercitar-se naquilo que ¢ comum
entre a divindade e os humanos, ou seja, na justica e na verdade. Elogiar a pratica
injusta ¢ o mesmo que elogiar a inimizade entre homens e deuses e, assim, fazer o
encomio da pior existéncia de que se tem noticia: uma existéncia pautada pela
relacdo de inimizade entre imortais € mortais em que sempre os primeiros levarao
a melhor, justamente porque sempre tém razio*".

Do mesmo modo como para que haja harmonia e concérdia na alma, preciso
¢ que cada parte exerca sua fungdo propria, cabendo a racional, por natureza, o
governo animico; na polis delineada por Sécrates, para que ocorra o mesmo, cada
individuo terd exclusivamente apenas uma ocupagdo “porque entre no6s ndo ha
homem duplo ou multiplo, ja que cada um s6 faz uma coisa*'®.” Na medida em
que cada fragdo da alma desempenha o papel adequado, existe amizade e unidade
de modo que todo o animo vive em paz. Quando suas partes entram em conflito e
0 que chamamos irascivel e o colérico subjugam a razdo, como se nao fosse mais
una, mas muitas, a alma segue lutando e combatendo entre si numa existéncia
dissonante e injusta que culmina com a infelicidade devida ao homem plural*'’.

Ora, ndo ¢ a toa que cada deus € perito em uma especialidade exclusiva para a

perfeicdo do acorde divino: a Artemis cabe a caca, a Asclépio a medicina, a

415 C.f. PLATAO. 4 Repiiblica 352b.

Y1 PLATAO. 4 Repuiblica, 397e.

“7Sobre a injustica na alma, Socrates afirma:“Néo serd ela um levante dessas trés partes, um
ativismo exagerado, uma intromissdo de uma parte nas fun¢des das outras e insurreicdo de uma
das partes contra o todo da alma a fim de assumir o comando dela, embora isso ndo lhe caiba, ja
que por natureza é de seu feitio servir a parte que nasceu para comandar™? [PLATAO, 4
Republica, 444b)].
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Hefesto a metalurgia, e nessa reparti¢ao de atividades em que nenhuma divindade
se intromete no que ndo € seu, observamos de maneira exemplar a luminosidade
do que ¢ justo. Semelhantemente,
se deve encaminhar cada um dos outros cidaddos ao trabalho para o
qual tem inclinagdo natural, de modo que, aplicando-se ao que € seu
unico trabalho, cada um venha a ser um s6 e ndo muitos, e, sendo
assim, a cidade toda seja uma s6 e ndo muitas*'®,

Portanto, a partir do estabelecimento de que a justica é a promotora da
unidade tanto nas cidades quanto no individuo, que se manifesta na ordenagao
natural (cada animal ou planta ocupa um lugar na natureza que lhe é proprio), e
que embora o mundo nos ofere¢a uma pluralidade de coisas sensiveis, o
reconhecimento de cada coisa s6 ¢ possivel porque para cada uma delas ha uma
idéia una e imutavel. Ora,

aquilo que, desde o inicio, quando fundavamos a cidade,
estabelecemos que deviamos fazer o tempo todo €, parece-me, a
justica ou uma forma de justica. Se estds bem lembrado,
estabelecemos e muitas vezes dissemos que cada um devia ocupar-se
com uma das tarefas relativas a cidade, aquela para a qual sua
natureza é mais bem dotada*'’.
Logo, a conclusdo de que a justica na pdlis consiste na dedicagdo de cada
um a tarefa para a qual a natureza lhe tornou apto, reflete o que se mostrou ser a
justica na alma, em que cada parte desempenha a funcdo que lhe é adequada, ¢ a

justica no cosmo, no qual cada animal e planta ocupam um lugar proprio para a

expressao total de sua natureza.

8 PLATAO. 4 Repuiblica 423 d.
9 PLATAO. 4 Repiiblica 433 a.
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Com efeito, a metafisica, tdo cultuada pelos platonicos de plantdo, nao ¢
necessaria para constatar que cada coisa cumpre uma fungdo: basta abrir os olhos
e contemplar a ordem natural. O aparecimento metafisico se faz para fundamentar
o governo filoséfico, ou seja, para assegurar o saber do fildsofo frente aos outros
individuos. Nesse sentido, Platdo ndo precisa da metafisica para concluir que cada
um foi talhado pela natureza para desempenhar uma unica fungdo, e que tanto
melhor serd aquele que se dedicar a apenas um trabalho, justamente porque a
ordem natural por si s6 se incumbe de demonstrar isso a todos que se
disponibilizem a observar. Somente, na parte intermediaria para a final d’4
Republica é que se torna necessario recorrer a metafisica como meio de
estabelecimento da politica filoséfica, ou seja, do porqué o governo deve ser
entregue ao filésofo e a nenhum outro: ele conhece além do que todos podem
vislumbrar, indo au-dela da configura¢ao natural pode dar as razdes pelas quais o
universo ¢ assim e nao assado.

Sob esse prisma, torna-se claro que, embora um paradigma de pdlis seja
erigido e confrontado com as outras poleis, e que segundo tal modelo os defeitos e
as mazelas das disposi¢des governamentais sao postos a vista, o que sugere a
critica filoso6fica aos demais governos e, em especial a democracia, o tom
verticalizado*™® do olhar filosofante sobre o problema, nio podemos deixar de
considerar que a argumentagao platdnica ¢ uma via de mao dupla em que, também
porque toma a natureza como pressuposto para o desenrolar das investigacdes,
abarca as questoes politicas horizontalmente. Em outras palavras, a procura de um
modo de viver justo para o cidaddo encontra na polis ideal o paradigma para uma

conduta excelente para todos os individuos. Ora, tal modelo politico baseado que

% Dizer que a visdo filosofica ¢ verticalizada significa entender que seu olhar para com as
questdes politicas parte de fora dos conflitos porque se serve de um padrao de politica ideal e,
dessa maneira, a priori, rejeita tudo o que ndo se encaixa a esse canon.
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¢ na natureza, de certa forma, parte daquilo que ¢ comum a todos e, portanto,
conhecivel a qualquer cidaddo, sendo assim, colocado de maneira horizontal,
onde ndo ha a precedéncia de um individuo sobre outro no que concerne a visao
da justica natural. Contudo, porque a afirmagdo de que o filésofo é aquele a quem
cabe o comando da cidade necessita de uma explicacdo metafisica e, por
conseguinte, restrita a tantos quantos sejam capazes, por natureza, de alcangar o
ser, a confrontagdo que se seguird do modelo perfeito de cidade e de homem com
as praticas politicas existentes dar-se-a do alto, segundo a verticalidade propria de
um saber nao partilhado pela comunidade, mas restrito a um pequeno nimero de
filésofos que olhando para o que ndo ¢ efémero, encontrardo as raizes da
problematica que assola a efemeridade.

Todavia, se levarmos ao extremo o modelo natural platonico, estaremos
sujeitos a cair em armadilhas bastante espinhosas. Lembremo-nos de uma das
justificativas de Fidipides para bater no pai: “observe como os galos e toda sorte
de bichos/Punem os pais. Em que eles diferem/De nos, exceto porque nao redigem
decretos?”**!

Destarte, quando vemos a natureza como espelho da justica e, por tabela,
estipulamos que as agdes devem ser pautadas segundo esse referencial, preciso ¢
considerar que argumentos como o precedente podem enfraquecer ou mesmo
inviabilizar as justificativas ‘naturais’, ou entdo, apoiarmo-nos em outra
alternativa: delimitar o campo da natureza que serve como pardmetro para nossa
vida comunitaria, no qual se incluiriam os animais societarios, tais quais as

abelhas, as formigas e aqueles que obedecem uma hierarquia para o bom

andamento de suas ocupagdes, como os cdes em matilha e passaros que se reunem

I ARISTOFANES, As Nuvens vv. 1427-1429. (Tradugdo minha)
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em bando. No entanto, indo mais a fundo, podemos, quicd, esbocar uma
explicagdo para essas dificuldades, voltando-nos para o proprio texto platdnico.
De fato, o sensivel, como copia imperfeita da imutabilidade inteligivel, ndo
consegue explicitar o que ¢ como é. A natureza assemelha-se ao ser, mas ndo ¢ o
ser. Logo, ela também apresenta certos desvios e falhas convenientes ao que esta
sujeito ao devir. Nessa direcdo, esclarece-se a necessidade de um conhecimento
que ultrapasse a instabilidade das sensacdes: a necessidade do conhecimento que
filosofa e n3o se deixa abater pelos simulacros que teimam em desafiar a

inteligéncia de quem se dispde a praticar o bem.

5.1.As praticas politicas e a alma

Muito diferente de filésofos do século XVII, como Hobbes e Locke, que
concentram as analises sobre os tipos de governo nas defini¢cdes, deixando de lado
a génese, a corrupcao e os problemas enfrentados por cada maneira politica, de
Platdo até, mais ou menos, os renascentistas, fundamentar os diversos tipos
politicos a partir de um modelo era um modo de colocar em marcha a idéia de que
as dificuldades enfrentadas por tais ou quais governos, grosso modo,
relacionavam-se a adequagdo ou a inadequacgdo da pratica a teoria, ou melhor, do
comando politico ao molde do qual sua origem era proveniente.

Assim, n’4 Republica, o modelo para o reconhecimento de qualquer espécie
politica ¢ a alma. Ora, “pode bem ser que haja tantas formas de alma quantas s3o

42255

as formas de governo™“”, [a saber], “cinco formas de governo, e cinco formas de

2 PLATAO. 4 Repiiblica, 445 b.
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alma423 i)

. A pintura da polis justa tem como paradigma a justica no individuo.
Todavia, porque é mais facil reconhecer os grandes caracteres que os pequenos™>”,
o didlogo parte da justi¢a publica em dire¢do a justigca privada, semelhante ao que
faz com relagdo aos tipos de governo que sdo analisados primeiro, para
posteriormente, ser tragado o perfil das almas que lhes correspondem. Desse
modo, fazendo o movimento contrario ao que o didlogo faz, ou seja, o de
identificar na pdlis o fato de que “cada um de nds ndo ¢ semelhante a cada um dos
outros, mas, por natureza, ¢ diferente, sendo um feito para realizar um trabalho e

42 4
> procuraremos compreender de que modo a alma é o

outro, para um outro
efetivo modelo para as concepgdes sobre a conduta na polis e as conseqliéncias
que necessariamente decorrem de tal argumentagdo fundamentada na metafisica.
“Devemos, a respeito de cada um de nos, lembrar que, se cada uma das
partes que hd em n6s cumpre a tarefa que lhe é propria, seremos justos também
por cumprir nossa tarefa***”. Analogamente ao que acontece na alma, ou seja, que
a cada fracdo pertence determinada fungdo, na pdlis, para cada individuo existe
uma ocupagdo propria que se, devidamente executada, promovera a justica e a
concordia da cidade inteira. Nesse sentido, “o comandar cabe a razdo, porque ela é
sabia e cuida da alma toda, e a impetuosidade cabe ser submissa a razdo e sua

. 42 .
aliada*’”. De maneira que,

essas duas partes, tendo sido assim educadas, verdadeiramente

ensinadas e formadas para cumprir sua tarefa, governardo a

23 PLATAO. 4 Repiiblica, 445 b.

424 «Alguém manda que pessoas que, de maneira alguma, enxergam bem leiam letras bem
pequenas, vendo-as de longe...Depois alguém percebe que é possivel ler as mesmas letras
também em outro lugar, mas em tamanho maior e com maior espagamento”/*Portanto, primeiro
examinemos como ela (a justica) é nas cidades; depois a examinemos no individuo, procurando
na forma do menor a semelhanca com a da maior”. [PLATAOQ, 4 Republica, 368 d/369 a]

2 PLATAO. 4 Repiiblica, 370 b.

26 PLATAO. 4 Repiiblica, 441 e.

2T PLATAO. 4 Repiiblica, 441 e.
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concupiscente que, em cada um, € a parte maior da alma e, por
natureza, € insaciavel de riquezas. Ficardo de vigia para que ela ndo se
encha dos chamados prazeres do corpo e, ao tornar-se maior € mais
forte, deixe de cumprir sua tarefa e, embora, isto ndo lhe caiba por sua
natureza, tente escravizar ¢ governar as outras ¢ subverta a vida de
todas as pessoas**®.

O pressuposto de que a alma ¢ formada por diferentes partes que,
naturalmente, possuem diferentes funcdes, permite o desenrolar de uma
argumentacao que alicerca no proprio individuo todas as conseqiiéncias provindas
de suas agdes. Embora, os homens ndo sejam iguais, sendo uns aptos para a
filosofia enquanto outros sdo aptos para a confec¢do de sapatos, tanto a alma do
filésofo quanto a alma do sapateiro tém em si o poder para agir de maneira justa:
todas as almas podem ser consideradas igualmente dotadas de moralidade, ja que
a disposi¢do dos encargos para cada regido animica estd sob a tutela de cada
homem, tutela essa que ndo ¢ dada por uma coer¢do externa, mas provinda do
intimo humano.

Com efeito, a diferenga existente entre as partes da alma mostra a cada
individuo que a responsabilidade pela harmonia que deve haver dentro de si, para
a condu¢do de uma vida justa, pertence aos particulares e deve servir como
modelo para a justica propria da cidade. Embora nossa alma seja uma unidade
formada por partes que se dispostas de maneira errdnea nos submergirdo em
desgracas ¢ na miséria, tornando-nos, assim, sempre passiveis da injustica ¢ da
infelicidade, o texto platonico chama a atengdo para a necessidade dessa

constitui¢do que, penso, pode ser compreendida sob duas perspectivas essenciais.

8 PLATAO. 4 Repiiblica, 442 a/b.
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Primeiro, a vigilancia permanente ¢ um pressuposto para que nossa situacao,
na terra, seja desempenhada da melhor maneira possivel. Estar alerta, nao
desviando a guarda de ato ou palavra, expressa o0 modo de viver que mais se
assemelha ao melhor homem, a saber, Socrates. Contudo, isso ndo deve ficar
restrito nem ao filésofo nem a razdo, afinal, ambas as partes devem vigiar “com o
maximo cuidado os inimigos exteriores em favor de toda a alma e do corpo, uma
deliberando, a outra combatendo, mas obedecendo a quem governa e executando

4294,

com sua coragem o que foi deliberado™ ”. Assim, corajoso ¢ o individuo,

“quando seu impeto preserva, nos sofrimentos e nos prazeres, o que a razao lhe

4 ’ r1o: \
39 E sera sabio “gracgas aquela pequena parte

apresentou como temivel ou nio
que nele exerce o comando ¢ lhe da essas recomendagdes, e ainda tem dentro dele
a ciéncia do que ¢ ttil para cada parte e para o todo que as trés partes constituem
em comum®'”. Ora, assim como cada orgio ¢ indispensavel para o bom
funcionamento do corpo, sendo este sujeito a temiveis doencas quando abaixamos
a guarda com a dieta, a ginastica e as precaugdes com o clima, nossa alma, desde
que entregue a falta de ordem e de necessidade, arcara com as conseqiiéncias da
doenca chamada injusti¢a: a pior de todas as enfermidades tanto no homem
quanto na cidade. Desse modo, podemos compreender que o governo da alma e o
da polis precisam de cuidado constante: ndo basta apenas colocar a casa em
ordem; € preciso manté-la ordenada. Tal como o diadlogo filoso6fico ndo se prende
a defini¢des tedricas, mas segue investigando em busca da mais bela maneira de
viver e, quando a encontra nao desvia a aten¢do da pratica, a vida justa ndo pode

dormir no ponto: precisa estar atenta para que cada parte exer¢a o comando ¢ a

obediéncia conforme a prescri¢do natural.

“PPLATAO. 4 Republica, 442b.
BOPLATAO. A Repuiblica, 442c.
BUPLATAO. 4 Repiiblica,442c.
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Em segundo lugar, as diferentes partes da alma sdo como que a escala menor
da diferenca que ha entre os diferentes individuos e suas aptiddes diferentes para
as tarefas na cidade, e também célula para a compreensdo de uma natureza
harmoénica. Assim, é por meio de um ponto de partida metafisico, ou seja, da
alma, que todos tém acesso as nogdes de mando e de submissdo, fundamentais
para a harmonia politica. Cada homem possui dentro de si a referéncia para
compreender que a desigualdade ¢ necessaria e natural para a distribui¢do das
diversas atividades correspondentes a aptidao de cada um. Do mesmo modo como
a razdo cabe o comando e, a coOlera e a irascibilidade obedecer-lha, na cidade, a
tomada de decisdes ¢ devida aquele que, semelhante a razdo, sabe conduzir
justamente a reparticdo dos encargos conforme a natureza dos cidaddos. Logo, a
felicidade advinda com a pratica da justiga particular sinaliza em tamanho
pequeno a grandiosidade da felicidade cabivel a cidade justa.

Nao tenho o intuito aqui de desenvolver profundamente a questdo acerca da
alma e suas imbricagdes para o conhecimento ou para a conduta humana, contudo,
sendo ela modelo para o delineamento da bela cidade ndo podemos deixar de lado
a unidade fundamental que a define como justa.

Na verdade, ao que se vé, a justica era algo assim, mas em referéncia
ndo as agdes exteriores do homem, e sim a acdo que se dia em seu
intimo, verdadeiramente em referéncia a ele proprio e ao que ¢ seu.
Nao permite que cada uma das partes que ha nele faga o que nao lhe
compete, nem que os trés principios de sua alma interfiram uns nas
fungdes dos outros, mas, ao contrario, manda que ele disponha bem o
que ¢ dele, mantenha o comando sobre si ¢ ponha em harmonia as trés
partes de sua alma como se nada mais fossem que os termos da escala

musical, o mais agudo, o mais grave ¢ o médio e todos os termos
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intermedidrios que possam existir, e, ligando todos esses elementos,
de multiplo que ele era, torne-se uno, temperante e pleno de harmonia.
Assim, em tudo o que fizer [...] considere, como a¢do bela e justa, a
432
que preserva esse estado de alma.
Portanto, ja que “a cidade mais bem governada ¢ a que mais se aproxima do

e 1 433
modelo de individuo™"”

, a conclusdo logica a qual aportamos ¢ a de que a
unidade ¢ o atributo que torna possivel o reconhecimento da justica publica. Tal
como a unidade animica alcangada com o assentimento de cada parte a tarefa que
lhe ¢ especifica, ou em outros termos, gragas a justica que consiste no
cumprimento do papel de cada natureza segundo o que lhe € proprio sem se
intrometer no que ndo ¢ de sua conta, a polis deve também, a sua maneira, refletir
a unido que a torna uma. Logo, a comunidade de dor e de sofrimento dos cidadaos
¢ indispensavel para essa unido. Afirmar que a cidade sob a égide do melhor
governo ¢ a que se aproxima do modelo de individuo significa dizer que como
quando um de nossos dedos sofre um golpe, toda a comunhido
existente entre o corpo ¢ a alma, dirigida para o principio que nela
exerce comando, sente-o e, embora, s6 uma parte sofra, toda inteira
ela sofre junto e, por isso, dizemos que a pessoa sente dor no dedo. E
sobre qualquer das partes do corpo do homem ndo é o mesmo que se
diz, isto é, que ela sente dor quando uma parte sofre e sente alegria
quando ela se cura?***
Destarte, a unidade como marca primordial da pdlis justa e, portanto, feliz,
tendo como paradigma a alma, consequentemente, exclui qualquer embrido

particular: ndo hé4 verdadeira politica sem uma comunidade radical. Talvez,

pudesse se pensar que o individualismo fosse um modo de preservagdo particular

B2 PLATAO. 4 Repiiblica, 443 d/e.
3 PLATAO. 4 Repuiblica, 462 d.
B4 PLATAO. 4 Repiiblica, 462 d.



ou ainda o cuidado para com a privacidade, entretanto, ele apenas explicita a
fragmentacdo politica responsavel pelas divisoes e rivalidades publicas: se uma
parte da cidade ndo compartilha os mesmos sentimentos ¢ desejos dos outros
membros ¢ porque ndo se trata da mesma alma, do mesmo corpo, nem da mesma
constituicdo. Desse modo, a comunidade de mulheres, de filhos e de bens,
efetivamente, ¢ uma grande onda com a qual Socrates precisa lidar, todavia,
mostra-se como decorrente das implicagdes as quais o paradigma de justica
animica, para a elaboragdo da bela pélis, leva®”.

De fato, a constatacdo de que a pratica da justica se refere ao respeito as
diferengas naturais implica em que todas as almas e modos de governo que nao se
conformam a esse paradigma sdo multiplos e, por conseguinte, injustos e
infelizes*°. Com efeito, como existe apenas um modelo de alma justo, também
apenas uma possibilidade de politica justa: “boa e reta ¢ como chamo tal cidade e
tal forma de governo, e 0 mesmo digo de um tal homem. E, se essa forma ¢é boa ¢
reta, as outras sio mas e falhas.*’” Portanto, embora a principio, tenhamos a
impressao de que haja um momento especifico para a entrada da metafisica na
argumentacdo e que isso ocorra no Livro VII, mais conveniente ¢ aceitar que
desde o comego do didlogo ela esta presente. A metafisica ndo pode ser recortada
ou compreendida como um enxerto: ela faz parte das elaboragdes politica, ética,
epistemologica e ontoldgica do texto platonico. Compreender a si mesmo, ou seja,
a unidade da alma ¢ olhar para o modelo de pdlis que todos tém em si e que, a

despeito dos sofismas colocados, fundamenta a irredutivel necessidade de

435 «g 3 cidade em que maior nimero de pessoas, do mesmo ponto de vista, diz meu, ndo meu,

ndo ¢é a que tem melhor governo?”(PLATAO. 4 Repuiblica, 462 c.)

6 “Gerar justica também ¢é dispor os elementos do corpo de modo que, de acordo com a
natureza, entre eles haja uma relagdo de dominio e sujei¢do, mas gerar injustiga € ir contra a
natureza tanto quando um governa o outro como também quando um ¢ governado pelo outro”.
(PLATAO, 4 Republica, 444 d.)

BIPLATAO. 4 Repuiblica, 449 a.
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obediéncia e mando encontrada dentro de ndés mesmos. Embora observemos na
natureza bichos que punem os pais, quando nos voltamos para nosso
conhecimento interno, concluimos que ao melhor e mais sabio cabe comandar, e
ao pior e mais ignorante, obedecer.

Essa forma de governo de que tratamos ¢ uma, mas poderiamos
dar-lhe dois nomes...Se, entre os governantes, ha um que se distingue
dos outros, 0 nome seria monarquia; se sado muitos, aristocracia.[...]
Digo que elas constituem uma unica forma. E que, tivesse ela um
unico chefe ou muitos, eles ndo mudariam em nada as leis essenciais
da cidade se adotassem a educacio e a instrugdo que expusemos.**®

De fato, a monarquia ou aristocracia constituem a justiga publica. Se, a alma
justa era aquela em que a parte colérica e a irascivel estavam subordinadas aos
designios da razdo, parte essa que sabe o que ¢ melhor para o bom funcionamento
da alma como um todo, a cidade justa terd como chefe um monarca ou aristocratas
sdbios, capazes de distribuir de maneira adequada os postos da comunidade de
acordo com as aptiddes dos cidaddos, legislando em vista do bem de todos, sem
excecao.

Assim, tendo-se mostrado que o governo paradigmatico para qualquer
constitui¢do ¢ o monarquico (ou aristocratico), necessario ¢ saber a quem, por
justica se deve recorrer para que tome as rédeas das cidades. Se, por um lado, a
razdo, por natureza, cabe o comando da alma, por outro, também com relagdo ao
monarca, este deve ser escolhido de acordo com suas aptiddes naturais que,
necessariamente, sdo de indole real proprias para o exercicio do comando e para a

elaboragdo de leis justas e boas. Logo,

BSPLATAO. A Repuiblica, 445 d-e.
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se os filosofos ndo forem reis nas cidades ou se os que hoje sdo
chamados reis e soberanos nao forem filésofos genuinos e capazes ¢
se, numa mesma pessoa, ndo coincidirem poder politico e filosofia e
ndo for barrada agora, sob coercdo, a caminhada das diversas
naturezas que, em separado, buscam uma dessas duas metas, ndo ¢
possivel, caro Glaucon, que haja para as cidades uma trégua de males
e, penso, nem para o género humano.*’

Essa ¢ a onda mais terrivel sobre a qual Socrates deve surfar para que ndo
seja tragado pela violéncia do mar de gozacdo e de infamia que ele mesmo se
colocou ao fazer tal afirmacdo. Pensemos: Socrates, o filésofo arquétipo, diz em
grandes letras que quem estd naturalmente apto para exercer o governo sobre os
demais cidaddos ¢ alguém que vive de maneira semelhante a sua. Nao ¢é a toa que
em 473 c, ele compare essa asser¢do “a maior das ondas” enfrentadas, ou seja,
maior que a comunidade de mulheres e que a educagdo mista. Agora, mais que em
outros momentos, essa ¢ a vaga que pode lhe “submergir sob ridiculo e desprezo™.

Mas afinal, por que ¢ ridiculo dizer que o filésofo deve ser rei? Por que,
mais temivel que a comunidade de mulheres ¢ de bens, ¢ assegurar que o filésofo
¢ o Unico, por natureza, apto ¢ capaz de exercer um governo justo? Por meio de
duas concepgdes disseminadas na polis acerca da filosofia e de seus
representantes, compreendemos, no Livro VI d’A Republica, o tamanho do
problema que Socrates terd de enfrentar para sua afirmacdo fazer-se crivel. Ora,
voltemo-nos com ateng¢do para a fala de Adimanto:

De fato, alguém poderia dizer-te que, com palavras, ndo poderia

contrapor-se a cada pergunta tua, mas que na realidade ele vé que uns,

e esses sdo a maioria, buscando com ardor a filosofia, ndo apenas

BIPLATAO. 4 Repuiblica, 473 d.
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como meio de formagao, mas dedicando-se a ela na juventude por um
tempo maior, vieram a tornar-se estranhos, para ndo dizer muito
perversos, €, que outros, embora parecam ser 0os mais sabios, mesmo

assim, sob influéncia da profissdo que elogias, passam a ser inuteis

para a cidade™.

De fato, a alegacao que versa sobre a inutilidade filos6fica ndo se restringe a
esse didlogo. No Gorgias, outro personagem platonico vale-se de argumentos
praticos para demonstrar que o fildsofo vive deslocado do campo de discussao dos
demais cidaddos e, assim, junto com Adimanto constata ser a filosofia e seus
seguidores completamente intiteis para a pdlis. Portanto, antes de seguirmos com
a resposta de Socrates a Adimanto, examinemos as criticas postas a conduta

filosofante no Gorgias.

O Gorgias ¢ o didlogo platonico em que por meio da investigagdo acerca
do que ¢ a retorica, a fronteira entre os que se dedicam a filosofia e os que se
detém as questdes politicas**' ¢ delimitada. Nesse didlogo, desenrola-se o
encontro de Sécrates com Gorgias, cuja fama por seus ensinamentos atrai mogos
desejosos por ver a exibicao dos dotes do estrangeiro, que se hospeda na casa de
Calicles. Como sabemos, Gorgias ¢ considerado um dos mais importantes
sofistas: mestre de gramatica e de retorica, juntamente com Protagoras, tornou-se
o prot6tipo platonico do ‘sofista’.

Com efeito, a Gorgias sdo atribuidos o Tratado do ndo-ente (cuja
transmissdo indireta chegou a nds por meio de Sexto Empirico e de um autor

anonimo) e o Elogio de Helena que ¢ um texto direto. Desse modo, podemos

0 PLATAO. 4 Repuiblica, 487 d.
#1 Utilizo aqui a palavra ‘politica’ com o significado de ‘coisas da pélis’ como a assembléia, o
ensino da retdrica, os tribunais e todos os mecanismos vigentes da democracia ateniense.
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considerar que Gorgias, efetivamente, foi uma figura que atuou no cenario
democratico ateniense como professor e, embora Platdo o represente como
alguém incapaz de definir de maneira precisa em que consiste sua matéria de
ensino, o que temos como legado seu nos demonstra que, sem sombra de davida,
Gorgias foi um dos grandes nomes do pensamento helénico.

Ainda que o personagem-titulo do didlogo desempenhe papel bastante
importante para as posteriores conclusdes socraticas, concentrar-me-ei na
conversa entre o filésofo e o personagem Cdlicles, pois ¢ nesse embate
argumentativo que a dedicacdo a filosofia foi confrontada com as exigéncias
requeridas de um efetivo cidaddo. De fato, ¢ preciso a um cidaddo de Atenas (e
ndo um estrangeiro como Gorgias) colocar a vista os problemas concernentes ao
viver filosofico.

Com efeito, sobre Calicles nada sabemos com seguranga. Enquanto alguns
comentadores afirmam que o personagem “deve ser uma ‘mascara’ para alguém
que conhecemos, [outros acreditam que se trata de] um personagem
inventado***”. Contudo, o que, sabemos, de fato, ¢ que o Calicles de Platdo é um
jovem rico, preocupado em seguir uma carreira politica. Nesse sentido, ele ndo é
um interlocutor tdo diferente daqueles a que Socrates estava acostumado, ou seja,
jovens ricos interessados em ocupar um posto politico. No entanto, diversamente
dos outros, as conclusdes que se seguem da conversa com Socrates ndo sio aceitas
passivamente e, mesmo que de sua fala decorram asser¢des que contrariem o
pensamento comum da pdlis, Calicles ndo arreda pé da idéia partilhada pela
maioria dos homens de que pior que ser injusto ¢ sofrer injusti¢a. Desse modo, ao

contrario dos interlocutores sofistas, Gorgias e Polo, que assumiram, diante de

#2 DODDS, E.R. Introduction ao Gorgias, pg. 12.
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44355

Socrates, definicdes ‘belas’ “por acanhamento ¢ cairam em contradicao,

Calicles diz sem rodeios o que pensa, mesmo que isso signifique, valendo-me de
uma expressao bastante anacronica, ndo ser politicamente correto. Com efeito,
quando percebe que a conversa se encaminha exatamente para o ponto que
‘Socrates deseja’, ele recusa a prosseguir o didlogo com o filésofo*** ja que os
fatos da cidade sdo mais que suficientes para provar que o caminho socratico ¢
uma vereda bastante ridicula.

Apds Socrates concluir, por um lado, que “para quem ndo se dispde a

4454,

praticar injusti¢a, ndo vejo em que (a retorica) possa ter utilidade e, por outro,

acerca das acdes injustas:
se a falta cometida ¢ das que exigem pena de agoite, apresente-se para
ser vergastado; se for prisdo, deixe-se prender; se for multa, pague-a;
se for exilio, expatrie-se, ¢ em caso de pena capital, deixe-se executar,
sendo sempre o primeiro acusador de si mesmo e dos demais parentes,
e so fazendo uso da retdrica para que se torne manifesto o crime ¢ ele
proprio se livre do maior mal, a injustia.**°
Calicles interroga a SOcrates sobre a seriedade de tais afirmagdes, pois

se € sério e for verdade tudo o que disseste, entdo a vida dos homens
estd completamente revirada (avateTpopévog), € nds agimos, ao que
parece, exatamente ao contrario de como fora preciso proceder.*!’

Pensemos: Socrates afirma que mais feliz e melhor €, por exemplo, o ladrdo posto

em prisao que aquele que conseguiu fugir.

3 PLATAO, Gérgias, 482 e.

4% “E ndo poderias terminar sozinho a conversa, ou seja, falando de seguida, ou respondendo ao
que tu mesmo perguntares?” [PLATAO, Gérgias, 505 d].

5 PLATAO, Gérgias,481 b.

* PLATAO, Gérgias, 480 d.

T PLATAO, Gérgias, 481 c.
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De fato, podemos considerar que o espanto de Calicles em relacdo a que o
filésofo afirma ¢ a reacdo esperada da maioria dos cidaddos da pdlis ateniense.
Com efeito, constatar que melhor € sofrer injustica a cometé-la e que nada ha de
mais proveitoso do que, no caso de falta, sofrer a punicdo adequada para a
reparagdo do crime, destoa tanto da opinido comum dos homens quanto do modo
de vida que levam. Nesse sentido, podemos apreciar a voz de Calicles como sendo
representante da visdo da cidade e assim, aquela cujo ponto de partida para as
criticas e objecdes a filosofia sdo os mesmos dos quais os outros cidaddos e, por

exemplo, a comédia parte para relatar suas impressdes sobre aqueles que

J4

filosofam. Seguramente, Calicles ¢ o mais apto a falar como um cidadao

. , . . .. 44
ateniense: “¢ apaixonado do demo ateniense e de Demo, filho de Pirilampo™**®”.

Assim como o demos, sua paixao e seu comportamento também sao voluveis:
A todo instante mudas de parecer, ora assim ora assado. Se na
assembléia emites alguma opinido ¢ o demo ateniense se manifesta em
contrario, na mesma hora te retratas e passas a afirmar o que ele quer;
de igual modo te comportas com relagdo a esse belo rapaz, o filho de
Pirilampo: nunca tens coragem de opor-te as opinides ¢ as palavras de
teu apaixonado; de forma que se alguém se admirasse das coisas
absurdas que afirmas cada vez que falas para ser agradavel a ambos,
poderias retrucar-lhes, se quisesses dizer a verdade, que se ninguém
puder impedir os teus amados de dizerem o que dizem, ndo poderas

também evitar de falar como falas.**

8 PLATAO, Gérgias, 481 d.

“4 PLATAO, Gorgias, 481 e-482 a. Acerca de Demo, filho de Pirilampo, Dodds, em nota, nos
diz “Pirilampo era padrasto de Platdo. Foi amigo pessoal de Péricles, serviu sua regidao como
embaixador na Pérsia e como soldado em Delos e era famoso pela estatura e boa aparéncia. Essa
ultima qualidade foi herdada pelo filho Demos, que estava a frente em beleza, por volta de 422.
Demos foi, evidentemente, um homem rico ja que serviu como trierarca € manteve por muitos
anos um aviario célebre iniciado pelo pai.” Dodds ainda nos informa que um fragmento de
Eupolis parece insinuar que Demos ndo era muito inteligente, o que sugere a dificuldade com a
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Ora, Calicles age como um efetivo homem democrata e, desse modo, suas
assercoes desenvolvem-se a partir dos requisitos que o cidaddo ateniense deve
preencher para desempenhar o papel apropriado no campo da politica democratica
de entdo. Um desses requisitos € a fala que persuade a multiddo, nas assembléias,
€ 0s juizes, nos tribunais, assim como o conhecimento dos mecanismos para o
bom funcionamento da democracia (o voto, as discussdes da Pnyx, a possibilidade
de propor leis); o outro requisito consiste em estar disposto a sempre mudar de
opinido, ja que a atuagdo politica democratica é, por exceléncia, contingente.
Portanto, tendo esses elementos em nosso horizonte, conseguiremos compreender
os desdobramentos da critica de Calicles ao modo de vida que Socrates professa.

A primeira observacdo de nosso personagem-cidaddo diz respeito a
dualidade entre nomos e physis, ou seja, a de que existe uma diferenga, para a qual

Sécrates ndo presta conta acerca do “que ndo é belo segundo a natureza (o PUGEL

4509

LEV OVK £0Tv KOoAG), mas segundo a lei (vopw, 8¢)*°”, cujo terreno fértil para tal

debate, da Antiguidade, foi cultivado pelos sofistas®’.

Ora, para Cilicles,
Socrates so teve €xito em suas conclusdes porque ndo diferenciou o campo do
nomos do campo da physis, e quando alguém falava em termos de nomos, o
filésofo questionava segundo a physis e vice-versa®>. Ainda que ndo pretenda
concentrar-me nas implicagdes teodricas da distingdo que a fala de Célicles traz,

compreendamos o argumento como uma maneira de desqualificar a filosofia, pois

¢ por culpa de tal matéria que Socrates nao reconhece a diferenca entre nomos e

qual Calicles precisa lidar para concordar com seu amado.[DODDS, E.R. Commentary 481 d. 5
tou Pyrilampous, pg. 261. Gorgias]

0 PLATAO, Gérgias, 482 e.

! Enquanto physis comumente ¢ traduzida por ‘natureza’, “némos para os homens dos tempos
classicos ¢ alguma coisa que nomizetai, em que se cré, se pratica ou se sustenta ser certo;
originalmente, alguma coisa que nemetai, ¢ dividido, distribuido e dispensado. Quer dizer,
pressupde um sujeito agente [...] uma mente de que emana o nomos”. [GUTHRIE, W. Os
Sofistas, pg. 57.]

2 C.f. PLATAO, Gérgias 483 b.
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physis. Em outras palavras, a filosofia ¢ a responsavel pelos pensamentos
socraticos serem assaz dispares daqueles da maioria dos cidaddos atenienses, ¢ ¢ a
verdadeira causa da estranheza e da excentricidade do filosofo que o tornaram um
peixe fora dos mares gregos. Logo, “a filosofia é, de fato, muito atraente para
quem a estuda com moderagdo na mocidade, porém acaba por arruinar quem a ela

. . (14
se dedica mais tempo do que fora razoavel**”

e, assim, depois de determinado
periodo, conveniente ¢ abandona-la.

Alias, o proprio Calicles dedicou-se a filosofia, quando jovem e, por isso
mesmo, ele ndo nega a importancia desse estudo™”*. O problema com relagdo ao
filosofar reside no prolongamento de tais investigagcdes pela vida toda, como
Sécrates faz, pois afasta o cidaddo das ocupagdes importantes da cidadania,
restringindo-o a um campo de valores e de pressupostos estranho aos cidaddos
que ndo filosofam, ou seja, estranho para a maioria. Dai, entdo, ¢ que Calicles

pode afirmar:

Por bem-dotada que seja uma pessoa, se prosseguir filosofando até
uma idade avancada, forgosamente ficara ignorando tudo o que
importa conhecer o cidaddo prestante e bem-nascido (kalov kayadov)
que ambicionar distinguir-se. De fato, ndo somente desconhecera as
leis da cidade, como a linguagem que serd preciso usar no trato
publico ou particular, bem como carecera de experiéncia com relagdo
aos prazeres e as paixdes ¢ ao carater geral dos homens. Logo que
procuram ocupar-se com seus proprios negocios ou com a politica,

tornam-se ridiculos (koatayéhactot), como ridiculos (katayéiaotol), a

3 PLATAO, Gérgias 484 c.
% C.f. PLATAO, Gérgias 487 c.



meu ver, também se tornam os politicos que se dispdem a tomar parte
em vossas reunides e vossas disputas*®’.

Aqui, o relevo dado a participagdo politica para o homem ateniense nao ¢
aleatorio. De fato, os textos da antiguidade cldssica e da historiografia que
remontam a democracia de Atenas nos colocam a importancia que a vida publica
tem para os cidaddos dessa pdlis. Ser cidaddo significa ser um homem livre que
tem o poder de contribuir com a palavra em assembléia para a tomada de decisoes
sobre os rumos da cidade, estando sob os mesmos preceitos da lei que seus
concidaddos, em que a proposta de um tem o mesmo peso que a proposta de
outro. Assim, a isonomia e a liberdade sdo os apanagios para a sustentacdo de um
regime em que a diferenca de posses, de vigor fisico, de nascimento ou de
sabedoria ndo ¢ motivo para se levar em consideracdo um parecer mais que outro.
Desse modo, se o filosofar isola o individuo da comunidade politica a qual
pertence e torna-o ignorante em relagao aos assuntos verdadeiramente importantes
que acontecem debaixo do seu nariz, por tabela, podemos deduzir que a vida que
filosofa nao ¢ viril. Ela encontra-se afastada da politica, isto ¢, afastada das
verdadeiras preocupagdes concernentes aos homens, beirando a linha dos que se
encontram longe das discussdes da pdlis: as criangas, as mulheres, os estrangeiros
€ 0S escravos.

E belo o estudo da filosofia até onde for auxiliar da educagdo, ndo
sendo essa atividade desdouro para os mogos. Mas prosseguir nesse
estudo até a idade avancada, ¢ coisa supinamente ridicula

(xatayéhaotov), Socrates, reagindo eu a vista de quem assim procede

Y3 PLATAO, Gérgias 484 d.
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como diante de quem se pde a balbuciar e brincar (tovg
yeAMopévong kot mailovtag) como crianga®.

Ora, como Calicles assemelha a atividade filosofica a uma brincadeira, nada
¢ mais sensato que a exercer at¢é o momento em que o homem ndo seja um
cidaddo, isto €, até o ponto em que ndo tenha de arcar com as responsabilidades
que a vida democratica exige. No entanto, se alguém continua a filosofar, mesmo
depois de ter passado da idade de ter brinquedos, torna-se ridiculo, ou seja,
motivo de riso. A implicacdo que se desdobra do pensamento de Calicles ¢ que
nem o cidaddo pode ser fildésofo, nem o filésofo pode ser cidaddo. Cidadania e
filosofia sdo dois modos de vida completamente irredutiveis, em que a opgao por
um deles, necessariamente, exclui a op¢ao pelo outro. Nessa equivaléncia entre a
brincadeira e a filosofia, podemos pensar, de maneira analoga, que como as
criancas que criam um mundo fantasioso para brincar, os filésofos criam um
mundo fantasiosamente subvertido: tratam suas fantasias como se fossem
realidade e a realidade como se ndo passasse de devaneios, e com um adendo a
mais, diferentemente das criangas, os filésofos sdo responsaveis por seus atos e,
assim, as atitudes que ndo se coadunam com a politica partilhada por todos ndo
sdo interpretadas como atos de alguém incapaz, mas como de alguém que
intencionalmente brinca com o que ndo se deve brincar. Porque o filésofo se
comporta como uma crianga sem sé-la, assumindo face aos outros cidaddaos uma
postura inconveniente e, além de tudo, incitando outros a seguir seu modo de vida
infantil ¢ indigno de apreco: “brincar como crianga ¢ procedimento ridiculo,

.. . 45
indigno de homens e merecedor de agoites™*’.

6 PLATAO, Gérgias 485 b.
BT PLATAO, Gérgias 485b.
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De fato, aos mogos que ainda ndo possuem os requisitos para a dedicagdo as
questdes da polis, o estudo da filosofia cai muito bem,

mas quando vejo um velho cultiva-la a destempo, sem renunciar a tal
ocupagdo, um homem nessas condi¢Oes, Socrates, para mim ¢
merecedor de agoites. Como disse ha pouco, quem assim procede, por
mais bem-dotado que seja, deixa de ser homem; foge ao coragdo da
cidade e das agoras (ta péoa NG mOAEWS Kat Tog ayopdc), onde,
exclusivamente, no dizer do poeta, os homens se distinguem (gv aic
QN 0 TOMTNG TOVG OVIPOG APUTPETEl; yiyveshat), para meter-se num
canto, a cochichar com trés ou quatro mogos, sem jamais proferir um
discurso livre, grande ou generoso*™®.

Com efeito, o poeta ao qual Calicles se refere ¢ Homero, na Iliada IX. 441,
onde encontramos: “ovd' oyopémv, tva T avdpeg dputpemées TeMéBovot”. Assim,
“em Homero a agora € o lugar da assembléia publica, ndo um mercado, e é nesse
sentido que Calicles usa a palavra —ele esta pensando sobre politica, ndo sobre

4 . C g . 7
O que mais uma vez reforca a idéia de que o homem ateniense &

comércio
reconhecido, antes de tudo, por sua atuagdo politica. Alids, na expressao “os
homens se distinguem”, o vocabulo grego traduzido por distinguem é apurpeneic,
. o ~ . . A,
que em um sentido mais literal nos traz a nocdo de ‘prefeita conveniéncia’, ou
seja, os homens tornam-se perfeitamente convenientes na agora, exatamente no
lugar em que Sécrates ndo discute. O fildsofo “ndo ousa expor seu pensamento de

40> mas ao contrario, ele yidvpiCovta®®', ou seja,

maneira simples e em publico
murmura com os jovens e, diga-se de passagem, com 0s que Sa0 0S mais ricos e

belos da Hélade. Ora, lembremo-nos do Socrates aristofanico: muito semelhante

8 PLATAO, Gérgias 485d. (Tradugdo de Carlos Alberto Nunes modificada por mim.)
9 DODDS, Commentary a sua edi¢io do Gérgias, 485 d. 5, pg. 274.

0 DODDS, Commentary a sua edi¢io do Gdrgias, 485 ¢ 1. pg, 275.

®I PLATAO, Gérgias, 485 e-1.
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aquele descrito por Calicles, ele também vive cercado por mogos € o pensatorio
em que habita marca literalmente o isolamento espacial da filosofia em relacao
aos debates da pdlis.

Contudo, ao contrario do filosofo de Aristéfanes, o Sdcrates platdnico ndo é
versado nos argumentos que persuadem nas assembléias:

Agora mesmo, se alguém te detivesse ou a algum dos teus iguais, ¢ te
metesse na prisdo sob o pretexto de algum crime que nido houvesse
cometido, teras de confessar que ndo saberias como haver-te, mas
ficarias com vertigens e de boca aberta sem achares o que dizer no
instante de te apresentares ao tribunal, e, por mais insignificante e

desprezivel que fosse o teu acusador, virias a perder a vida, se lhe

aprouvesse pedir para ti a pena capital*®*.

Desse modo, alheio aos assuntos relevantes da polis e incapaz de defender-
se perante as acusagOes mais grosseiras, o fildésofo, de fato, ndo difere tanto de
uma crianga ou de uma mulher, ou seja, ndo difere dos ndo-cidadaos e, por isso
mesmo, merece levar uma surra, pois se comporta como alguém que embora goze
dos deveres e direitos que a cidadania confere, resolve abdicar deles. Do mesmo
modo como o Sdcrates ridiculo da comédia engole a merda de uma lagartixa
quando investigava o céu, boquiaberto, o filésofo de Platdo, diante do tribunal
também ficara de boca aberta (yacu®o) porque ndo saberad como falar de maneira
apropriada frente aos juizes.

Por essa maneira extravagante de agir, tornam-se claros os motivos pelos
quais a cidade considera ser o fildsofo intitil: ele ndo atua na politica local, ndo faz

belos discursos em publico, ndo domina a retorica (necessaria para bem falar nas

assembléias e nos tribunais) e, ainda por cima, diz coisas contrarias aos valores

*2pL ATAO, Gérgias 486 b.
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comuns partilhados pela polis. Portanto, os argumentos de Calicles apontam para
a nocao de que nao obstante Socrates seja cidaddo, suas agdes negam esse estatuto
e, por conseguinte, negam até mesmo sua condicdo de homem. Alias, porque ele
estd do lado de fora dos pressupostos da comunidade, as conclusdes de suas
conversas inevitavelmente serdo divergentes da opinido geral da pdlis e, portanto,
ndo podem ser equiparadas a fala de um cidaddao comum. De fato, se ousarmos
um pouco e estendermos ainda mais a perda de virilidade de Socrates, quigd,
poderemos considerar a possibilidade de que assim como, aos olhos de Calicles, a
recusa do filésofo para com as responsabilidades de cidaddo o destituem do posto
de homem, a insisténcia em filosofar mesmo tendo passado da idade adequada
para isso, o enfaixa no papel passivo de eromenos, quando deveria exercer a
atividade de erastes. Assim, nessa hipotese, a desvirilizagdo que a vida filosofica
promove ao abarcar o campo politico, engloba também o terreno sexual ja que
este se encontra intimamente vinculado a passagem do efebo para o status de
cidadao.

Voltando-nos mais uma vez para o Sécrates da comédia, constatamos a
similaridade entre a descrigdo do filosofo feita 14 e aquela delineada por Calicles,
no Gorgias, e podemos dizer que a critica elaborada no didlogo toca nos mesmos
pontos que Aristofanes satiriza. De fato, a critica que Calicles dirige a Sdcrates
parte dos pressupostos dos cidadaos comuns, ou seja, daqueles que compartilham
a experiéncia politica democratica: dos que participam das assembléias e discutem
na agora. Calicles conclui que a investigacdo filosofica € nociva porque partindo
de dentro dos requisitos para a boa atuacdo democratica constata que a vida

filoséfica ndo contribui em nada para o bom andamento do regime, mas antes,
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conserva-se do lado de fora das questdes que envolvam a multiddo*®. Ora, o
pensar sobre a resolu¢do dos problemas por meio do confronto de diferentes
posicdes que levem em conta o plano de que todos os cidaddos estejam
igualmente aptos a contribuir com uma opinido € a esséncia motora da democracia
e, consequentemente, o fundamento das visdes tanto de Calicles quanto de
Aristéfanes para a construgao, respectivamente, da critica e da invectiva. O retrato
de Sécrates como alguém que se encontra ‘nas nuvens’, cuja inutilidade politica e
excentricidade sdo visiveis a todos, resulta de um olhar proveniente de um espago
amostral ontologicamente diferente daquele para o qual o filésofo olha durante
sua jornada em terra. Porque, efetivamente, o modo de viver filos6fico tem como
paradigma de conduta algo que esta fora da vivéncia democratica da pdlis e, em
contrapartida, porque o modo de vida democratico se baseia nos valores comuns
da palis € que o filosofo ndo ¢ util para a cidade, nem a cidade pode convencer o
filésofo a mudar sua maneira de agir, ja que desde o principio, ambos discordam
do ponto de partida que devem adotar para a conducao de suas vidas. Logo, se ha
divergéncia nas premissas, a conclusdo, necessariamente divergira.

Se, por um lado, a democracia exige discursos moldaveis a contingéncia das
situacdes que requerem decisdo, por outro, “a filosofia diz sempre a mesma

464 , .. . 4 .
4 ¢ Socrates fala do mesmo jeito as mesmas coisas’. Com efeito,

coisa
contrariando a propria esséncia da vida democrata que atenta para a mutabilidade

das opinides que se acordam com a variabilidade das situa¢des, Sdcrates afirma

sempre o mesmo em conformidade com a musa filoséfica. De fato, por

“Em 474 b, Socrates afirma: “De minha parte, s6 sei aduzir a favor do que afirmo uma unica
testemunha, justamente a pessoa com que estiver argumentando, sem dar maior importancia a
opinido da maioria”. No comentério a essa passagem, Dodds chama a atenc¢do para a propria
natureza da dialética que ao invés de se dirigir a massa (fois de pollois oude dialegomai- ‘com a
multiddo eu nem mesmo tento discutir’), “era um jogo para pequeno nimero de participantes,
comumente dois”.[DODDS, E. R. Commentary a sua edi¢do do Gorgias, 474 a-7, pg 248.]

4 PLATAO. Gérgias, 482 b.

43 C.f. PLATAO. Gérgias, 490 e.
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fundamentar suas agdes em um paradigma que se encontra do lado de fora da
pratica comum da polis, na época em que foi eleito para o conselho, ja que sua
tribo exercia o pritanato, pds-se a rir por ndo saber como portar-se no
recolhimento dos votos*®. A fun¢io a qual os cidaddos atenienses estavam
deveras acostumados a realizar ndo era nenhum pouco confortavel para o filésofo
que mais se assemelha, nesses casos, a um barbaro. Dai, entdo, podemos
compreender o conselho de Cilicles como a voz do cidaddo sinceramente
apiedado de um compatriota querido que se coloca em ridiculo aos olhos de toda a
cidade:

Caro amigo (wyadé), para com essas demonstracdes e cultiva a bela

ciéncia da vida pratica (npaypdrov 8' svpovsiav)*®’, para adquirires

reputacdo de sabio, deixando para os outros essas sutilezas, quer

meregam ser chamadas tolices, quer palavrorio sem valor, ¢ que

acabardo por fazer-te morar numa casa despovoada™®®.

Com efeito, a grande questdo da conversa entre Socrates e Célicles, no
Gorgias, diz respeito ao ‘como viver’, ou seja, segundo os ditames da filosofia ou
segundo a pratica politica da maioria? Podemos dizer que, no dgon instaurado
entre os dois modos de vida, os argumentos que se confrontam sdo as concepgoes
filosoficas, de um lado, e as ‘cidadas’, de outro, que se refletem na conduta de
ambos. Ora, para o filésofo que considera a pratica da justi¢ga o exercicio mais
importante tanto em vida quanto depois dela, observar que a persuasdo promovida
pela retorica provém de uma crenca e ndo do efetivo conhecimento, a destitui do

posto de arte, o qual ela se arroga, e a situa juntamente com a culindria entre as

4 PLATAO. Gérgias, 474 a.
7 mpaypdrmv &' svpovsiav, literalmente ‘exercite a musa dos afazeres praticos’. Ver Dodds,

Commentary de sua edi¢do do Gorgias, pg. 278.
8 PLATAO. Gérgias, 486 c.
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formas de adulagdo cujo objetivo reside exclusivamente no agrado, sem a
preocupacao com o bem, que deve ser o fim de toda a técnica. Nesse ponto, vale a
pena remetermo-nos ao comportamento de Estrepsiades acerca da utiliza¢dao da
retorica. Seu desejo com tal aprendizado tem em mira persuadir os juizes de que
ele ndo deve o que, de fato, deve, e assim passar a perna nos credores. Donde se
segue que a finalidade do velho em desenvolver dotes retoéricos € injusta.
Portanto, ndo compartilhar com essa pratica, embora signifique nao dispor dos
meios persuasivos de fala necessarios para a defesa diante dos tribunais, obriga
Sécrates a rejeita-la de sua vida, para viver conforme a justica.

Porque aos olhos da pdlis pior é ser vitima que autor de injustica, o
aprendizado da retdrica ¢ indispensavel, uma vez que a fala persuasiva é o tinico
método capaz de livrar dos castigos tanto os mal-feitores quanto os inocentes*®.
Todavia, ao filésofo sofrer injusti¢a constitui um mal, mas nao € o pior que pode
acontecer. Com efeito, a grande empreitada de Socrates consiste em identificar o
pior (kokiotn) ao mais feio (aoyotov) e dai concluir que praticar injustica
(adwcia) € o pior dos males, pois quem assim procede tem maldade na alma e, por
tabela, ndo ¢é feliz. Ora, a maneira de se livrar do mal da alma é arcar com o
castigo devido pelo crime cometido, pois “fica livre da maldade (kaxiog) da alma

4 . . . . .
70> Assim, a pena justa constitui um bem, pois limpa a alma

quem ¢ punido
daquilo que a torna suja e, nesse sentido, ndo deve ser temida, mas deveras

querida por quem aspire a felicidade. Logo, o modo de vida filoséfico segue na

contracorrente do que a maioria dos cidaddos pensa, a saber, de que fugir da

49 A certa altura do dialogo, Socrates diz: “Fora preciso ser verdadeiramente insensato, Calicles,
para ndo estar certo de que ndo ha o que ndo possa acontecer nesta cidade a qualquer
pessoa.”[PLATAO, Gérgias, 521 c.]. De fato, qualquer cidaddo estava sujeito a ser levado ao
tribunal, fosse culpado ou inocente e, também por isso a retdrica desenvolveu-se de maneira tdo
salutar em Atenas.

0 PLATAO. Gérgias, 477 a.
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puni¢do ¢ um bem. Mas afinal, porque esse € o escopo de pensamento partilhado
pela polis?

Atribuir a vida valor extremo ¢ a atitude compartilhada pelos cidadaos que
confere a existéncia o estatuto de maior bem. Tudo aquilo que ameace a vida,
como 0s castigos corporais ou a pena capital s3o assaz temidos e, dai entdo, a
utilizagdo de todos os meios possiveis para a fuga das penas. Com efeito, Calicles,
o representante da polis, concorda que “todo o esfor¢o do homem deve consistir
em viver o mais tempo possivel e praticar apenas as artes que sempre nos livram
dos perigos, como ¢ o caso da retérica, [...] ¢ que nos salva nos tribunais.*’'”. No
confronto entre a filosofia e a cidade, desvendamos que ao contrario do discurso
democrata comum, a saber, de que as acdes de cada cidadao tem em mira o bem
geral da polis, cada homem busca os modos adequados de sempre tirar proveito
em beneficio proprio, em todas as situagdes possiveis. Assim, porque julga ser a
vida o que de mais importante hd, tudo o que possa poupa-la da dor e de
sofrimentos é seguido, ainda que tais dores sejam resultado de justas punicdes.
Ora, o efetivo cuidado politico baseia-se na preocupacdo com a comunidade e,
nesse sentido, a acdo injusta deve ser desvelada e reparada, ja que atinge outro
cidaddo. Se, na democracia os particularismos sdo apagados em detrimento da
igualdade e da coesdo entre cidadaos, nada ha de mais coerente do que promover
a utilizacdo de todos os mecanismos para os castigos dos delitos que atingem o
corpo demético. Contudo, o que concluimos da fala de Calicles é que antes de
pensar na comunidade, cada cidaddo procura seu proprio ‘bem’, sem levar em
conta os demais, por considerar as praticas criminosas ocultas um beneficio.

Alias, Socrates pode afirmar “Creio ser um dos poucos atenienses, para ndo dizer

' PLATAO. Gérgias, 511 c.
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0 unico, que se dedica a verdadeira arte politica, e que ninguém mais, senao eu,

. 472
presentemente a pratica*’>”

, porque se vale desse unico pressuposto comum entre
ele e seu interlocutor, pressuposto este que estd implicito na fala do homem
democratico, ou seja, a coesdo como motor da politica em que as particularidades
devem ser apagadas a fim de colocar em primeiro plano ‘a pdlis’, € nunca um
homem*”.

Embora, eu tenha ressaltado os diferentes pontos de partida para os
argumentos de Calicles e de Sécrates, efetivamente, devemos reconhecer que sem
o pressuposto democrata da coesdo seria deveras dificultosa a inversdo que a fala
socratica promove ao longo do didlogo. E porque tanto Sécrates quanto Calicles
concordam que a politica deve cuidar do bem-estar de todos os cidaddos, que,
necessariamente, a premissa de que tudo o que afete um cidaddo, afeta o corpo
democratico, estd assegurada. Ora, as decisdes nas assembléias dao prova disso,
na medida em que visam o conforto de todos, sem excegdes. No entanto, a efetiva
politica da pdlis nos mostra a inadequacdo entre pratica e discurso: de fato, cada
cidaddo preocupa-se com seus assuntos € com sua vida, e assim descura para a
verdadeira politica que consiste na nossa vida € nos nossos assuntos.

No contra-fluxo da pdlis, a fala de Socrates reflete a total adequacdo entre o
que ¢ dito e o que ¢ praticado pelo filosofo. Antes de ser apenas teoria, a filosofia
constitui-se como efetiva conduta de vida em que o homem que verdadeiramente

¢ homem, desfaz-se da preocupagdo com o tempo de vida, mas antes cuida da

. . ’ s 474
maneira de viver o melhor possivel o tempo que ira viver*’*.

2 PLATAO. Gérgias, 521 d.

4 . . . ~ ~
3 Um exemplo que ilustra de maneira primorosa a preocupagdo dos democratas com a coesdo
da polis eram as celebragdes antecedentes dos concursos dramaticos das Grandes Dionisas,

durante o séc. V, tratados nesse trabalho.
#1% C.f. PLATAO. Gérgias, 512 e.
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Quanto a morrer por falta de retorica bajuladora, estou certo de que
me verias suportar facilmente a morte. Em si mesma, a morte nao € de
temer, salvo por quem for insensato ou pusilanime. O que ¢ de temer ¢é
cometer injustica. A maior infelicidade é chegar ao Hades com a alma
- L 4TS
pejada de malfeitorias™ .
Assim, porque os requisitos da vida filosofica sdo outros que os da vida do

cidaddao comum da polis, Sécrates mantém-se afastado da pratica politica local,

sendo, efetivamente, inttil no ambito publico.

3 PLATAO. Gérgias 522 e.
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Socrates fala durante o simposio.
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Com efeito, n’4 Republica, essa inutilidade ¢ ilustrada pela metafora da
grande nau. Nela, Sécrates compara a pratica politica a disputa pela dire¢do de um
navio, cujo dono, grande e forte, ¢ meio cego e um tanto quanto surdo.
Observemos:

Um dono do navio que, em tamanho e robustez, ¢ superior a todos os
que estdo no navio, mas um tanto surdo e também de vista curta,
conhecimentos de arte nautica sdo também curtos; marinheiros em
dissensdo uns com os outros a respeito da pilotagem, cada um
julgando que ¢ ele quem deve pilotar, embora jamais tenha aprendido
essa arte nem seja capaz de apontar quem foi seu mestre nem quando
a aprendeu, afirmando, além do mais, que ela ndo € coisa que possa
ser ensinada e prontos a por em pedagos quem disser que ela pode ser
ensinada. Eles continuamente cercam o dono do navio com
exigéncias, tudo fazendo para que ele lhes entregue o timdo e, as
vezes, ndo conseguindo persuadi-lo, mas outros sim, uns ou matando
os outros ou jogando-os fora do navio, imobilizam o bom do dono do
navio com a mandragora e com a embriaguez ou com outro meio
qualquer, comandam o navio, tomam posse da carga e, bebendo e
banqueteando-se, como se pode esperar deles, vao navegando...Além
disso, elogiam, tratam como marinheiro, como piloto e como
conhecedor da arte nautica quem ¢é capaz de contribuir para que
obtenham o comando, seja persuadindo o dono do navio ou exercendo
violéncia sobre ele, mas ao que ndo é capaz disso censuram como
imprestavel. A respeito do auténtico piloto, nem querem ouvir que
forcosamente ele deve preocupar-se com ciclos do tempo, estagdes,
céus, astros, ventos e com tudo o mais que diz respeito a arte, caso

realmente queira chegar a ficar a altura de um comandante de navio.
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[...] Se € isso que acontece nos navios, ndo achas que realmente, em
tais condi¢des, um verdadeiro piloto seria considerado pelos marujos
de navios como um espreitador de astros, um tagarela e

imprestavel?*"®
A descricdo da disputa pela direcdo de uma nau equivale a contenda
existente entre oradores e quaisquer individuos que pleiteiem a preferéncia da
massa com relacdo a obtencdo de votos para a aprovacao de propostas. Por meio
da adulagdo e da contraposicdo de argumentos retdricos, oradores e outros
‘embriagam’ os ouvidos e a alma da multiddo para que esta lhe dé os poderes
necessarios para executar a condugdo politica. Ora, aos que se negam a tomar
parte dessa disputa, alegando que similar a medicina ou a marinha, a politica ¢
uma arte que deve ser praticada apenas pelos entendidos no assunto, e aos demais
cabe submeterem-se as sabias decisdes dos conhecedores, o démos trata-os como
avoados e intteis. Portanto, “ndo errards, porém, se comparares 0os que agora
governam as cidades com os marinheiros de quem faldvamos ha pouco e aqueles
que eles dizem que sdo inuteis e ndo tém os pés no chdo com os verdadeiros

47 De fato, Socrates reafirma em grandes letras que para a pratica

pilotos
politica ateniense, a saber, a politica democratica, o filésofo ndo ¢ til ja que ele
se abstém das querelas em que o conhecimento ¢ solapado pela igualdade das
opinides nas decisdes politicas que, por se tratarem de arte, necessariamente,
exigem o saber.

Quando nos voltamos para A Republica, torna-se claro de que maneira a

critica elaborada pela filosofia platonica a democracia, longe de partir do

epicentro dos problemas democraticos para constituir investigacdo acerca do

476 PLATAO, 4 Repuiblica, 488 a -489 a.
T PLATAO, 4 Repiiblica, 489 c.



porqué tal modo de governo ¢ injusto, fundamenta-se em um paradigma externo a
qualquer campo comum de pensamento dos cidaddos para, entdo, desvelar a
injustica democratica. Ora, com a edificacdo da kalipolis, ou seja, do paradigma
segundo o qual a verdadeira politica deve basear-se para a efetivacdo no plano
sensivel, ¢ que os problemas de todos os outros modos de governo sao delineados.
De fato, a aplicacdo do paradigma no plano mutavel s6 € possivel se um ou mais
filésofos exercerem o comando, ja que, por natureza, eles sdo dotados para a
politica e, com a educagao filosofica, aptos para a chefia da polis, pois conhecem
a arte da condugdo politica. Desse modo, Socrates conclui que a unica
possibilidade de governo justo se baseia no conhecimento do paradigma
metafisico e que esse conhecer cabe apenas ao filésofo; o que implica dizer que as
demais maneiras de governar sdo injustas, a priori, pois nao se moldam a unica
forma justa de governo. Com efeito, a democracia é o terceiro degrau das
degeneragdes politicas, ¢ fundamenta-se nos principios de liberdade e de
isonomia, em que o saber ndo ¢ requisito para a pratica politica, mas antes, a
afirmacao de que assim como todos os cidaddos sdo iguais perante a lei, também
todos estdo em pé de igualdade para governar e serem governados. De fato, a
democracia surge “quando os pobres, vitoriosos, matam uns, expulsam outros e
aos restantes fazem participar do governo e das magistraturas em pé de igualdade
e, no mais das vezes, os cargos sdo atribuidos por sorteio.*”®” Na génese platonica
acerca do regime democratico, contemplamos certa semelhanca com a descrigdo
feita por Herddoto, diz ele “o governo do povo tem o mais belo de todos os
nomes: isonomia. Obtém-se as magistraturas pela sorte, prestam-se contas da

. . . ~ ~ . ’1.1: 4
autoridade exercida, todas as deliberagdes sdo submetidas ao publico*””.

8 PLATAO, 4 Repiiblica, 557 a.
4 HERODOTO, Historias, 111, 80.
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Observamos que as idéias de isonomia e de sorteio estdo no cerne de ambas as
defini¢gdes, porém, em Platdo, temos o acréscimo da concep¢do de que a
democracia ¢ o governo dos pobres e justamente por isso ndo estd a servico da
comunidade, mas da parte miseravel que constitui a populacao da cidade.

Assim, o questionamento acerca dos mecanismos democraticos e sua
relacdo com o bem-estar dos cidadaos, ou ainda, o vislumbre de alternativas que
possam solucionar determinados problemas estruturais do regime, ndo fazem
parte do arcabougo conceitual platonico, pois, a priori, a democracia ¢ rejeitada,
pelo filésofo, como efetiva politica. Nesse sentido, a critica desenvolvida no livro
VIII d° A Republica sobre o homem e o governo democratas tem como
pressuposto um paradigma alheio a democracia local e, portanto, alheio aos
valores compartilhados pelo pensamento dos cidaddos que nao filosofam, a saber,
o modelo da kalipolis que nao se encontra no campo da experiéncia sensivel, mas
na inteligibilidade imutavel da idéia. Nao ¢ a toa que no tocante ao regime ideal,
Sécrates diga “eis o que, ja ha muito, pds dentro de mim uma hesitacdo quanto a
falar, porque via como muito contrario a opinido corrente o que seria dito**”.
Deste modo, qualquer governo que ndo seja a monarquia € a aristocracia
filosoficas ndo ¢ considerado politica, mas simulacro da arte. Logo, porque o
filésofo sabe que todas as questdes envolvidas no debate democratico ndo
constituem verdadeira politica, porém um desfile de sombras, ele abstém-se de
tomar parte nos problemas: ndo propdem solugdes nem discussdes acerca da
reforma de mecanismos politicos, pois ndo ha o que melhorar em algo que desde
o principio ¢ degenerado e prestes a se tornar pior. De fato, a democracia ¢ o

girino do sapo tiranico.

0 PLATAO, 4 Repiiblica, 473 d
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A fim de encerrarmos a discussdo acerca da conduta de Socrates aos olhos
da polis, trazida pelos didlogos platonicos, vale a pena ainda, brevemente,
levantarmos alguns pontos do Fedro, que descrevem a conduta socratica muito
similar ao de um orador da época.

Neste dialogo, temos o jovem Fedro, bastante entusiasmado com o discurso
de Lisias que louva a tese de que o jovem deve ceder favores preferencialmente a
quem o corteja sem estar apaixonado do que aquele que estd. Fedro 1¢é a Socrates
tal discurso e pede ao filosofo que faca uma exposicio sobre pontos obscuros da
tese. Ora, semelhante a alguém inspirado, Socrates inicia seu primeiro discurso:

A vobs invoco, Musas! Pouco importa que vos chameis ‘sonoras’ por
causa da dogura do vosso canto ou que esse epiteto vos venha do
musical povo dos ligios! Auxiliai-me no discurso que este 6timo
homem me obriga a fazer, para que seu amigo, que ja antes se lhe
!481

afigurava sabio, seja considerado mais sabio ainda

Assim, ndo obstante ter construido um discurso retdrico com um preambulo

a la Homero, Socrates pde-se a fazer outro discurso, ja que a impiedade do
primeiro o envergonhara. Quanto a fala socratica posterior, Fedro diz: “sua beleza
ultrapassa a do primeiro. Receio que Lisias se mostre impotente, caso queira

482 ~ .
2 De fato, ndo pretendo aqui

escrever outro discurso para rivalizar com esse
entrar nas questoes acerca do amor, da alma e da retérica, que constituem o ponto

nevralgico do didlogo, mas chamar atencdo para o fato de que Sécrates primeiro

compde um discurso similar ao de um poeta inspirado e depois, um novo discurso

SUPLATAO. Fedro, 237 a-b.
B2 PLATAO. Fedro, 257 d.
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que defende a tese contraria a anteriormente exposta, ou seja, ele produz dois

discursos contraditorios.
Essa antinomia é explicavel pela dialética, cujos preceitos dispdem
que um tema seja examinado em geral para depois ser subdividido em
duas nogdes distintas, mas complementares. [...] Contudo, aos olhos
da maioria, desprovida de uma formacao filosofica, seria dificil
perceber a sutileza da situagdo. Por que o que Socrates faz ¢ diferente
do que fazem Gorgias ou Lisias? Afinal, 14 estd ele, deitado na
campina com um jovem, fazendo discursos que defendem teses
contrarias, ainda por cima sobre temas picantes. [...] O filésofo, em
parte por sua propria atitude teria se tornado a face mais visivel dessa

gente que falava demais e fazia de menos, que contestava os valores

Lo 3 483
herdados dos antepassados sem, no entanto, substitui-los a altura™".

Assim, mais uma vez, podemos considerar Platdo como a testemunha que
melhor justifica, por meio dos atos de Socrates, a indiferenciag@o entre o filosofo
¢ um sofista ou orador aos olhos da maioria dos cidaddos e que, foi traduzida em

comédia pelas maos de Aristofanes.

* DUARTE, A. Socrates, mestre de retorica, pg. 65.
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A pedra no sapato do filésofo: a democracia

Nesse capitulo, trago a caracterizacdo platonica da democracia. Do mesmo
modo como a comédia confere ao governo que satiriza tragos exagerados cabiveis
aos propositos do ridiculo, a descricdo de Socrates também deve ser vista pela
lente da deformacdo filosofica que se encaixa nas intengdes do filésofo em
desqualificar a democracia como pratica politica.

“E dificil que uma cidade assim [aristocratica] seja abalada, mas, como tudo
que nasce sofre corrup¢do, nem tal constitui¢do durard para sempre, mas se

dissolvera”**

. Essa ¢ a asser¢d@o socratica que lembra ao interlocutor que, apesar
de estabelecida nas mais solidas bases, a constitui¢do ideal construida no plano
sensivel, onde hd geracdo, corrup¢cdo e contingéncia sofre a indeterminacgdo
temporal. Dessa maneira, torna-se possivel a explicagdo de como o regime
politico perfeito encontra a degeneragdo: como tudo o que foi engendrado, ele
também esté sujeito ao perecimento. Portanto, mais cedo ou mais tarde, o governo
filosofico encontrard a ruina, e apds algumas transformacdes gerara a democracia.

A catalogacgdo platonica dos regimes estabelece que a virtude € o indice para
classifica-los como melhores e piores. Assim, proveniente do melhor governo, ou
seja, da aristocracia filosofica, surgem os outros regimes que vém a ser pela
degeneracdo dos governos precedentes. Ora, da aristocracia segue a timocracia,

desta a oligarquia que quando perece vé nascer uma democracia, até a ultima

possibilidade de comando que ¢ a tirania. Nessa classificagdo, o regime

4 PLATAO, 4 Repiiblica 546 a.
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democratico € o penultimo na escala das deterioragdes, ficando apenas a frente do
tiranico.

Para estabelecer o regime no qual o filésofo ou filésofos detém o comando
do Estado, a saber, o regime ideal, o livro VII d’4 Republica desenvolve a
metafisica platonica legitimadora deste governo. Assim, temos de notar que o
mal-estar para com o regime democratico ¢ fundamentado sobre as bases da
metafisica. A critica contundente a esse regime, langada no livro VIII, s6 ¢
possivel daquela maneira porque se baseia na efetividade do plano inteligivel
contraposto as névoas do sensivel, que dd meios para a salvagdo de uma
comunidade quando estd nas maos do conhecedor dessa efetividade. Se, por um
lado, sem metafisica ndo ha politica filosofica, por outro, quando aquela ¢
descoberta, ndo ha outra saida: ou o filosofo assume o poder, ou a cidade ¢ infeliz.
Justamente por isso, a esfera argumentativa de Socrates ndo ¢ a mesma que a do
democrata. Este ndo possui uma metafisica em que seus raciocinios se alicercem:
a doxa ¢ seu campo de pensamento, em que a opinido ¢ o mutavel sdo os
pressupostos para as afirmagdes e decisdes. De fato, o homem democrata lida com
a premissa de que as deliberagdes sobre a comunidade exigem que o momento
presente seja levado em conta para as agdes politicas. Nao ha algo para além
desse mundo contingente capaz de dar certeza e necessidade acerca de qualquer
assunto. Os elementos pro e contra precisam ser ponderados a fim de mostrarem
quais decisdes parecem ser as mais eficazes, sendo que o resultado dessa eficacia
sera constatado somente apos a execugdo da decisdo, na cidade.

Torna-se claro, portanto, o acordo entre a figura do sofista e a democracia.
Se tal forma de governo define-se também em funcdo da isegoria (0 mesmo

direito a fala), que possibilita a todos os cidaddos darem sua opinido como
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contribuicdo para o melhor da cidade, se as decisdes acerca da administracao sao
tomadas mediante o voto, se ha a necessidade de que tais decisdes tenham por
finalidade o bem-estar da pdlis; por conseqiiéncia, os lados da escolha devem ser
explicitados. As diferengas de opinido sobre um mesmo assunto tém de ser postas
de modo a convencer a assembléia, segundo as argumentagdes, sobre o que trara
mais beneficios ou sera mais util. Em suma: deve-se ter em vista a melhor decisao
possivel. Contudo, ndo basta a exposicdo de um raciocinio legitimador ou
censitdrio de uma posigdo; ¢ preciso o desenvolvimento de uma boa
argumentacdo, isto €, uma argumentagdo persuasiva. Assim, figuras como o
orador que se presta a elogiar ou a censurar as futuras atitudes atenienses, sao
indispensaveis nesse regime. Todo aquele que deseje desempenhar com mérito a
carreira politica, precisara mover o sentimento de seus ouvintes, para que estes
tomem sua voz como ordena¢do divina. Como professor de retdrica, o sofista é
peca-chave no regime das massas: ao ensind-la, ele forma o orador das
assembléias democraticas. De maneira indireta, ¢ o responsavel pelos caminhos
seguidos pela polis, pois em suas maos esta a ‘educagdo’ daqueles que fazem o
gosto das multidoes para aprovarem ou desaprovarem o que lhes parece melhor
ou pior.

Destarte, a presenca do sofista e do uso da retdrica na democracia ndo se da
de modo impertinente ou estranho. Se o poder de decisdo sobre os assuntos da
cidade estd nas maos da maioria do povo e ndo ha nenhuma metafisica por tras
das decisdes, mas estas, ao contrario, tém de ser tomadas tendo como parametro a
imediatez e contingéncia do mundo, logo, em decorréncia dessa fugacidade
temporal, toda opinido para o bem da cidade deve ser recebida com agrado pelos

ajuntamentos populares. Justamente porque as coisas se ddo em um plano mutavel
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¢ que todo discurso deve ser acolhido e analisado, para que a decisao seja avaliada
e leve em conta todos os aspectos de determinada proposta a ser escolhida ou
rejeitada; para que, apos a aplicacdio da vontade da assembléia, nao haja
arrependimento em decorréncia da precipitacdo ou falta de moderagdo acerca das
escolhas da massa.

Dessa maneira, segundo o didlogo platonico nos mostra, democracia,
retorica e sofista sdo termos insepardveis na Antiguidade. No regime das
multiddes € preciso a persuasao, que tem como conseqiiéncia a decisdo. A retorica
¢ a habilidade do convencimento que, por seu turno, ¢ a guia em que consiste o
ensino sofistico.

Se o estabelecimento do regime virtuoso ¢ o ponto de partida para a
classificagdo do molde democrata como corrupto e, portanto, merecedor de
severos ataques, os elementos que o compdem também devem ser censurados
pelo filésofo. Ora, porque a democracia é corrupta, necessariamente aquilo que a
torna o que ¢ também deve estar na mira da critica platonica. Do mesmo modo
como o regime da massa apresenta um efeito nocivo a felicidade dos individuos, a
retorica e o sofista como partes integrantes e, de certa forma, legitimadores
daquele, igualmente apresentam-se dignos de desqualificagdo, pois devem estar
na mesma medida de degradacdo do regime que alimentam.

Assim, se, por um lado, 4 Republica delineia o governo ideal em funcdo da
metafisica do livro VII e baseia-se nela para fundamentar sua critica a
democracia, por outro, tudo o que esta ligado a modalidade democratica também
entra em xeque, pois se associa a algo injusto e perverso que ndo se coaduna com

a ontologia platdnica.
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Como vimos, a constatagao acerca da democracia ¢ a de uma constitui¢ao
na qual o poder ¢é exercido pelos pobres. Desse modo, essencialmente, tal politica
coloca a cidade em divisao: se ha pobres, é porque ha ricos. Dai, entdo, a
dificuldade de as decisdes tomadas em assembléia terem em vista todos os
cidaddos. Se quem estd no comando sdo os desprovidos de bens materiais e
esfomeados, por conseguinte, seus atos terdo como objetivo satisfazer aquilo de
que tém caréncia, esquecendo-se do bem para o restante da cidade. O que se
evidencia na fala de Soécrates no livro VII, ao falar das conseqiiéncias dos
mendigos ¢ esfomeados na dire¢ao da polis: “Tornando-se o governo objeto de
disputa, uma tal guerra dessas, doméstica e civil, causara a destrui¢ao deles e do
resto da cidade”*™. Essa constitui¢do, movida por disputas e pelo direito a isso

4 .y
” 86, ao invés

assegurado pela liberdade e “licenca de nela fazer o que ser queira
de unir os individuos em dire¢do ao bem-comum, promove cisdo € o0
esparsamento dos cidaddos. Em outras palavras, ao invés de promover o bem e a
felicidade da polis, a democracia promove o inverso, porque nao concebe uma
polis, ou seja, a unidade dos individuos, para uma mesma finalidade, mas sim a
divisdo de grupos separados que perseguem privilégios e tentam de todas as
formas convencer a massa, criando, assim, rivalidades e mal-estar. Uma
constitui¢do desenvolvida nesses moldes, da divisdo, da disputa e da adversidade,
nao pode ser feliz, simplesmente porque, ao privilegiar uma parte em detrimento
da outra, exclui um pedago da cidade da prépria cidade, ou seja, expatria alguns

individuos de seu lugar de origem. Esse meio, conflituoso e em guerra,

necessariamente é miseravel e infeliz.

5 PLATAO. 4 Repiiblica, 521 a.
0 PLATAO. 4 Repiiblica, 557b.
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Enquanto a aristocracia ou monarquia filosoficas apresentam ordem e
necessidade em relagdo as decisdes tomadas, o regime democratico, fruto da
contingéncia ¢ do acaso, manifesta a desordem e a imprecisdo que lhe ¢ devida.
Nele, a deliberagao politica e o conseqiiente consenso mediante o voto hoje pode,
sem nenhuma contradi¢do, apresentar resultado oposto amanha. A retoérica como
instrumento de persuasdo, ao ser utilizado por um orador em determinada
assembléia para o convencimento da eficacia de determinada proposta, ndo o
impede de, em outro momento, pelos mesmos meios retdricos, tentar persuadir
seu publico da ineficacia da proposta, anteriormente, defendida por ele. Com
efeito, tanto a retorica quanto a democracia ndo se pautam pela verdade do
discurso e, portanto, das decisdes. Logo, a mudanga de posi¢cdo no contexto da
efemeridade mundana é perfeitamente coerente com a idéia de que as coisas
mudam a todo o momento e a perspicacia esta em agarrar os cabelos do tempo

oportuno que entdo validara a decisdo a ser tomada.

O~

No entanto, o governo democratico, segundo o didlogo platonico,

oo~

modalidade degenerada porque se fixa em sombras ao invés de prestar atengdo
realidade mesma de cada coisa e, nesse sentido, despreza a justica, a virtude e a
competéncia politica ao mesmo tempo em que joga pelo ralo a felicidade dos
individuos:
e a indulgéncia, ndo a mesquinharia, qualquer que seja, e o desprezo
de tudo que tdo seriamente diziamos quando estdvamos fundando a
cidade, isto ¢, quando diziamos que, a menos que tenha uma natureza
superior, jamais sera um homem bom quem, ja desde a infancia, ndo
tenha brincado no meio de coisas belas e s6 se tenha ocupado com
belas atividades. Com que soberba a democracia calca com os pés

tudo isso, sem preocupar-se com que estudos se preparou quem busca
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a pratica da politica, enquanto, para conceder-lhe honras, basta que
seja benevolente com o povo.*’

Dessa maneira, a justica ndo encontra lugar no modelo democrata. Este, ao
abolir da politica o saber de que, assim como uns nascem para governar, outros
nascem para serem governados, expele junto a maxima ‘a cada um o que lhe ¢
devido’. Ao enunciar que todos estdo em pé de igualdade quando a pdlis estd em
jogo, o que faz € explicitar a injustica de sua constitui¢do. Afirmar a possibilidade
da participacdo de todos os cidaddos nos assuntos politicos é ndo enxergar a
configuracdo da natureza. Nem todos os passaros cantam, assim como nem todos
os homens sdo marinheiros. Dizer que do mesmo modo como todos os passaros
podem cantar, todos os homens tém aptiddo para a ndutica ¢ ir contra o curso
natural das coisas, ¢ desobedecer a ordem e a necessidade da bela totalidade.
“Uma forma de governo agradavel, isenta de chefes e matizada, distribuindo um

1"*8 Nisso

certo género de liberdade tanto ao que ¢ igual quanto ao ndo-igua
resume-se a justica democratica: medir todos os cidaddos pelo mesmo cénone,
esquecendo-se de que a coisas diferentes cabem diferentes padroes.

Fazer o gosto das multiddes ndo significa preocupar-se com o melhor™’.
Assim, prestar honras a bajuladores populares ¢ um despropésito democratico,
pois exalta aqueles que s6 agradam a massa com o intuito de serem elevados por
ela, sem darem ateng¢do para as reais necessidades dessa multiddo, sem fazer conta
da melhoria da alma dos individuos. Desse modo, a democracia promove terreno
fecundo para a lisonjaria, j4 que a admite e ainda coloca no topo os que assim

agem. Ora, bem sabemos que esse ¢ o solo adequado para a atuagdo do vildo

platonico, a saber, do sofista. De fato, as vontades da maioria constituem os

®TPLATAO. 4 Repiiblica, 558b\c.
8 PLATAO. 4 Repuiblica, 558c¢.
9 PLATAO. Gérgias, 501 d.
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ensinamentos sofisticos, pois proporcionam a seus pupilos a possibilidade de
angariar um alto posto na politica local. Entretanto, de nada vale agradar ao

0 ¢ preciso educa-lo. Ao

cidaddo, mas, antes, € necessario torna-lo bom®
esquivar-se desse preceito, o sofista, mestre de retorica, ndo age de maneira justa
e, conseqiientemente, carrega consigo toda a cidade para a perdi¢do. Logo, além
de ndo se conformar a justica, a atuagao do sofista também dissemina o mal entre
todos aqueles que se prestam a admirar a constituicdo democratica. “A melhor
maneira de viver consiste em praticar a justica ¢ demais virtudes na vida e na

491 , . . . . . L, o~ .
»®1 0 exercicio sofistico incita o pior modo de vida que é ndo praticar a

morte
justiga e, por conseqiliéncia, o bem e a felicidade.

Se, como observei, o regime democratico nao ¢ um regime justo segundo a
metafisica platonica, conseqiientemente ndo ¢ um regime capaz de proporcionar a
felicidade dos individuos sob sua égide. Havendo divisdo entre ricos e pobres, 0s
desejos individuais sobrepondo-se aos da coletividade, o modelo democratico
promove um meio infeliz e desarmonico de agrupamento popular. Se so6 ¢
possivel conceber de maneira intrinseca ‘justica, educagdo e felicidade’, no
governo em que o povo ¢ senhor, tais termos mutuamente suprimem-se. Nao se
pode pensar em uma comunidade democratica feliz, porque ndo ha comunidade
democratica justa; a felicidade de uma comunidade democratica ¢ impensavel,
porque ai ndo ha educacio e, por conseguinte, nao ha justica.

A alma democratica

vai vivendo seu dia-a-dia cedendo ao desejo do momento, ora
embriagando-se e tocando flauta, ou bebendo s6 agua e tentando

emagrecer, ora exercitando-se, outras vezes também ficando sem fazer

YO PLATAO. Gérgias, 514 a.
Y1 PLATAO. Gérgias, 527e.
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nada e descuidando-se de tudo, ora ficando como se passasse seu
tempo filosofando. As vezes, dedicando-se a politica e subindo a
tribuna, diz e faz o que lhe vem a cabeca. Se um dia inveja guerreiros,
passa para o lado deles; se inveja homens de negdcios, ¢ para 1a que
vai, ¢ na vida dele n3o ha nem posto a manter nem coer¢do que o
obrigue, mas ao contrario, chamando-a de doce vida, livre e feliz,
vive-a durante todo o tempo™”.
Do mesmo modo como a cidade amante da igualdade apresenta-se dividida,
0 homem democrata comporta em si “a maioria dos modelos de constituigdes e

4
costumes”*”

. Ou seja, sua alma também ndo apresenta unidade, mas uma
multiplicidade de cores tdo cadtica quanto a caoticidade politica em que existe.

O pensamento politico na obra de Platdo ¢ indispensavel para tecermos
qualquer consideracdo acerca do bem-estar, das virtudes e, principalmente, da
suprema felicidade do individuo. O cidadao espelha a cidade em que vive, assim
como o inverso. Portanto, quando o regime ideal ¢ tracado em A Republica, tem-
se como corolario pessoas tio virtuosas quanto a polis em questdo. A felicidade
do individuo vincula-se diretamente a vida publica. Por isso, na constitui¢ao
democratica, quando “apesar de condenados a morte ou ao exilio, mesmo assim
ficam na cidade, vao e vém em publico e, como se ninguém se preocupasse com

494
7 ocorre o avesso do

eles nem os visse, ficam vagando como se fossem herois
que a politica virtuosa concebe. Nesta, a lei, ao obrigar que o filésofo assuma o
poder, tira partido dele para a unidio da cidade™’: ndo ha dispersdo entre os

cidaddos, ao mesmo tempo em que todos se reconhecem na mesma comunidade e

parte da mesma familia. Na contracorrente disso, a democracia promove o

Y2 PLATAO. 4 Repiiblica, 561d.
3 PLATAO. 4 Repuiblica, 561e.
¥4 PLATAO. 4 Repuiblica, 558 a.
3 PLATAO. 4 Repiiblica,520 a.



afastamento e a indiferenga entre os habitantes da mesma cidade para privilegiar a
‘vida privada’.

Se o objetivo da constru¢cao do modelo ideal politico estd na justi¢a, unido,
felicidade e bem-comum, em que a comunidade de bens, mulheres e criangas
apaga as particularidades em prol do reconhecimento de uma tnica familia
estabelecida*®®, cujos filhos reconhecerio como pais e mées todos aqueles com
idade suficiente para o parentesco, assim como os bens pertencerdo a todos
segundo suas necessidades; torna-se evidente por que a filosofia platonica coloca
o molde democrata em penultimo lugar na escala da corrup¢do politica.
Efetivamente, ela é o local em que o reconhecimento entre os individuos ¢
impossibilitado pela disputa interna e rivalidade entre grupos, a lisonja das massas
adquire maior relevancia que a educacao de suas almas, a liberdade e o direito de
falar garantem a licenciosidade e, desse modo, o exercicio da justica ¢
inviabilizado.

“O que se vé é que a tirania ndo se estabelece a partir de outra forma de
governo que ndo seja a democracia. E, penso eu, a partir da mais extrema
liberdade que nasce a maior e mais rude escravidio”®’. A constatagio acerca do
regime que por si s é causador de inumeros males ¢ reforcada com seu desfecho.

A democracia ¢ o ultimo suspiro antes da barbarie tiranica. Logo, o ataque

platonico a politica das massas ¢ também o ataque ao ultimo degrau antes da mais

#¢ £ importante ressaltar que a comunidade acontece entre os iguais. Assim, os filésofos
partilhardo de suas mulheres e de seus filhos com aqueles que apresentam as mesmas
caracteristicas, ou seja, os filosofos. Os artesdos, curtidores, marinheiros, etc, também fardo o
mesmo em relag@o a sua “classe”; cada “grupo” compartilhara seus pertences com aqueles que
se lhe assemelham. Isso encontra sentido a partir do mito das ragas, de que o governo ideal
deve se valer, se for preciso, para convencer os cidadaos da desigualdade entre eles e, portanto,
da necessidade do governo aristocratico, porque ai quem exerce o poder ¢ aquele que
naturalmente € melhor para exercé-lo. Por fim, todos sustentardo o filésofo que é o responsavel
pelo bem e cuidado da palis.

YIPLATAO. A Repuiblica, 564a.
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temivel e Dbarbara deformidade de poder. Viver numa democracia,
inevitavelmente, ¢ abrir caminho para a tirania.

Compactuar e encaixar-se no regime democratico significa possuir uma
alma tdo transviada quanto essa constituicdo. O sofista, sendo parte de tal
deterioracao e, além disso, alimentando-a, s6 deixa transparecer os vicios de sua
atividade e labor. Ao ensinar retorica aqueles que irdo emprega-la para agradar e
persuadir a multiddo nas assembléias, ndo ensina a tarefa do bom governante:
“transformar os desejos em vez de ceder a eles, inculcando e impondo aos

4 o]
498 ; ao contrario,

cidaddos providéncias que os houvessem de tornar melhores
nutre a corrup¢ao da alma e da politica. Se é pega-chave no regime do povo, em
decorréncia de sua habilidade, o sofista ¢ digno de duros ataques segundo o
modelo ideal platonico, pois é a figura disseminadora do mal, da injusti¢a e da
desgraga que a constitui¢do democrata regimenta. Ele sustenta o pensamento de
que a exceléncia nas questdes politicas ndo é necessaria, ao ser o mestre da fala
acerca de todo e qualquer assunto sem o devido conhecimento. Nao podemos
deixar de lado que essa figura, tal como aparece nos didlogos platonicos,
desempenha papel nocivo para si e para toda a cidade, porque a agdo que
desenvolve auxilia na sustentagdo e ruina do regime do démos, politica essa
invidvel para a salvacdo da comunidade. Se “o mais feliz ¢ quem nao tem

99499

ruindade na alma e, por conseqiiéncia, a cidade também, cabe ao sofista o

quinhao da culpa pela danacdo do homem e da pdlis democratica.

8 PLATAO. Gérgias, 517c¢.
¥ PLATAO. Gérgias, 478e.
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7

Conclusao anfibia

Por meio da andlise das trés pegas aristofanicas Os Cavaleiros, As Vespas ¢
As Nuvens, procurei desenvolver uma trama que nos indicasse de que modo a
comédia de Aristofanes aborda e deforma a democracia ateniense do século V.

Com efeito, os tribunais, redutos muito freqlientados por todos aqueles que
tivessem em vista arranjar dinheiro facil, serviram amplamente como motivo
comico; afinal eram instrumentos bastante caracteristicos do regime democratico
da época de Aristofanes. Se, por um lado, a proliferacdo de processos explicava-
se, em grande medida, pela propria democracia, que ao igualar os cidadaos,
tornava relativamente acessivel a todo cidaddo ateniense a mog¢ao de acusagdes,
por outro, a possibilidade a todos de se valerem dos tribunais gerou uma mazela
no cerne democratico de entdo. De fato, o aparelho juridico de Atenas foi
utilizado amplamente como meio para o alcance de objetivos escusos, a saber,
conseguir dinheiro de algum desafeto, embora este ndo fosse devedor e também,
promoveu o aparecimento da sicofantia, deveras satirizada pelo comedidgrafo.
Assim, o aparato judiciario de Atenas funcionava como uma engrenagem: a
necessidade de persuadir os juizes —que estavam ali em um encargo patrocinado
pela polis- gerava a imprescindibilidade da fala persuasiva e, por tabela, de
aprendé-la com os sofistas, ou ainda, a compra de discursos prontos capazes de
persuadir em juizo. Esses desdobramentos aparecem de maneira ridiculamente
primorosa tanto n’As Vespas como n’As Nuvens: ambas as pegas retratam o
ambito juridico e a necessidade da fala que persuade, e também apresentam como

tema a relagdo entre pais e filhos e a fracassada empreitada educacional. Os
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Cavaleiros, como um retrato da demagogia equivalente a lideranca, explicita a
ineréncia de um condutor democraticamente demagoégico. O regime do démos,
embora seja fundamentado nas decisdes dos cidaddos da palis, precisa de alguém
capaz de conduzir a massa para que nao haja dispersdo. O problema constituido,
nessa pe¢a, nao reside na condugdo, mas diz respeito & questdo: ‘em proveito de

quem se destina essa condugdo’””

. Justamente porque uma das dificuldades
centrais da democracia estd na idoneidade do lider, ser ou ndo educado nas
disciplinas das Musas ndo apresenta a menor importancia. Desde que o
demagogo, como condutor do démos, se direcione em prol da comunidade, ndo ha
motivo para lhe censurar. A democracia ¢ efetivamente o regime em que a técnica
e o conhecimento sdo expurgados, o tipo de governo em que as Musas nio
encontram lugar, simplesmente porque ndo convém a elas o culto quando todos
estdo em pé de igualdade para decidir sobre politica. Nesse sentido, ‘conduzir bem
o povo’ ndo ¢ fruto de um saber especifico, mas da compreensdo da natureza
como harmonia, paz e fertilidade e, portanto, da promocdo das condig¢des
necessarias para o desenvolvimento de tais atributos.

Um discurso elaborado acerca da imprescindibilidade educativa em um
regime baseado sobre os pilares da isonomia e da isegoria, ou seja, sobre os tijolos
da igualdade das leis e da fala, em que todos estdo no mesmo nivel para discutir
acerca dos assuntos da pdlis, é deficitario de um sentido légico e, portanto,
incoerente, pois o culto as Musas ndo serve como critério para qualificar fulano ou
cicrano nas questdes politicas. Desse modo, a comédia exemplifica o poder
igualitario democrata ao explicitar que a educagdo ndo ¢ tema de consideragdes

nesse regime: a critica em relagdo a democracia a partir do ponto de vista

3% «“Todos os autores concordavam que a necessidade de lideranga politica era axiomatica; seu
problema era saber quais os tipos de lideranga eram bons ¢ quais eram maus”. [FINLEY, M.
Democracia antiga e moderna, pg 59].
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democratico nao pode descaracterizar a legitimidade do governo em decorréncia
da ignorancia daquele que governa. Uma andlise dessas seria essencialmente
aristocratica. De fato, partir do ponto de vista educacional a fim de se contestar a
democracia significa assumir uma posi¢ao aristocrata e, portanto, exterior ao
regime. Com efeito, a comédia aristofdnica como satira politica, surgida no
contexto democratico, desenvolve suas tramas calcadas nos pressupostos também
democraticos. O exame de Aristofanes referente as mazelas do regime ¢ uma
critica que parte de dentro da prépria politica e ndo visa questionar a legitimidade
ou ainda sugerir outra maneira de governo, mas, observando os problemas
ocorridos no ambito democratico, dar a ver aos cidaddos, de Atenas, a forca da
participagdo que t€ém no que se refere a boa ou @ ma condugdo politica a qual eles

proprios se submetem.

De fato, embora possamos sustentar que n’4 Republica, Socrates valha-se da
natureza para, de certa forma, fazer ver o fundamento do governo ideal, sem
davida, mais certo ¢ afirmarmos que com a natureza, o que ¢ afirmado ¢ a
naturalidade de tal politica. Ou seja, porque as situacdes de mando e de
obediéncia encontradas na natureza se ddo de maneira monarquica, a monarquia ¢
o governo paradigmatico, por natureza, que pode ser contemplado por todos.
Contudo, quando se trata de estabelecer a quem por justica cabe o exercicio do
comando, ¢ preciso buscar na metafisica o fundamento que alicerce a afirmagao
de que o filésofo é o mais apto a assumir as rédeas da padlis. Assim, € preciso algar
voo da comunidade de valores partilhados pelos politai e aterrissar em um plano
ideal capaz de assegurar a necessidade, justica e legitimidade do governo

filosofico, sé alcangaveis pela inteligibilidade da idéia. Desse modo, ¢ partindo do
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alto, a saber, de um campo de discussao no qual apenas o pensamento do fil6sofo
consegue ascender € que sua chefia angaria fundamento. Afinal, ndo ¢ a partir da
opinido comum da cidade que a excentricidade que filosofa possui utilidade nas
questdes publicas.

Com efeito, vemos, por exemplo, que a discussdo sobre politica, encetada
n’A Republica, acontece em um espaco apolitico. Longe da cidade, no Pireu’”,
Socrates desenha a bela pdlis e desenvolve a génese e ruina dos regimes. E fora do
centro, na casa de Céfalo, um meteco que nao partilha a cidadania, que a critica a
democracia pode ser feita. O filosofo Socrates da comédia e dos didlogos
platonicos marca posi¢do politica a partir de territdrios espacial e teérico alheios
aos cidadaos ndo filésofos, o que equivale dizer, exterior aos que detém os
deveres e direitos da cidadania. Assim, porque a visao do filésofo platonico para
com a democracia parte da verticalidade ascencional que pressupde para o
exercicio da chefia da cidade aptiddo e conhecimento fundamentados na natural
desigualdade de naturezas, ndo ha perdao ou redencdo para a macula democratica:
nenhuma maneira de reparar ou ajustar 0os mecanismos democraticos ¢
vislumbrada, pois as bases para sua efetivacdo fazem parte de um outro modo de

vida.

1 PLATAO. 4 Repuiblica 327 a-b
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