ADRIANO BLATTNER
MARTINHO

OS MOMENTOS LITERARIOS DA INDIVIDUALIDADE

MODERNA NA FENOMENOLOGIA DO ESPIRITO DE HEGEL

Dissertacédo apresentada ao Programa de
Pés-graduacdo em  Filosofia da

Faculdade de Filosofia, Letras e

Ciéncias Humanas da Universidade de
Sdo Paulo, como requisito para

obtencéo do titulo de Mestre.

Linha de Pesquisa: Filosofia Moderna,
Estética

Orientador: Prof. Dr. Marco Aurélio
Werle

UNIVERSIDADE DE SAOPAULO
2010



UNIVERSIDADE DE SAO PAULO
FACULDADE DE FILOSOFIA, LETRAS ECIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DEFILOSOFIA

OS MOMENTOS LITERARIOS DA INDIVIDUALIDADE MODERNA NA

FENOMENOLOGIA DO ESPIRITO DE HEGEL

[VERSAO CORRIGIDA]

autor: Adriano Blattner Martinho
orientador: Prof. Dr. Marco Aurélio Werle

Sa0 Paulo, maio de 2010



A pequena Teresa.



Agradeco a Fundacédo de Amparo a Pesquisa do Edgado

Séo Paulo por distinguir meu trabalho.



BANCA EXAMINADORA

PROF. DR. MARCO AURELIO WERLE (USP)

PROF. DR. VLADIMIR SAFATLE (USP)

PROF. DR. ERICK LIMA (UNB)



SUMARIO

12 PARTE: CRISE DA FUNDAMENTACAO METAFISICA DA SUBJETIVIDADE
CAPITULO | - Individualidade e Idealismo

CAPITULO Il - Individualidade e Fenomenologia do Espirito
o) Plataforma filoséfica da obra
B) O lugar da individualidade na fenomenologia
v) Fenomenologia X Fundamentagdo
s Paralogismo na Critica da Razdo Pura: o estatuto problemdtico do sujeito transcendental
s Paradoxo critico e resolugdo fichteana: estatuto categorial do sujeito transcendental
= Hegel e a refutagdo do conceito transcendental de sujeito

CAPITULO IIl — Literatura e experiéncia da consciéncia

22 PARTE: OBSERVACAO FENOMENOLOGICA DA INDIVIDUALIDADE
CAPITULO | - Critica da representagdo dualista do homem

CAPITULO Il - Da noite da possibilidade ao dia da presenga
a) Psicologia
B) Frenologia e Fisiognomonia
y) Orgdos de manifestacdo e processo de exteriorizacio

CAPITULO Il — A efetivacdo da consciéncia-de-si racional através de si mesma
o) Fausto: o prazer e a necessidade

B) Karl von Moor: a lei do coragdo e o delirio da presungdo
y) Dom Quixote: a virtude e o curso do mundo

CONCLUSAO

BIBLIOGRAFIA

10

14
15
27
29
34
41
46

53

59
60

62
62
67
71

73
77

83
94

101

107



ABSTRACT

By highlighting major statements from the Phenontegy of Spirit on the
individuality category, this inquiry intends to appiate the role of literature in
understanding the so-called “realization of raciaedf-consciousness through
itself”. In the first part, Hegel's great work isgsented as an attempt to depose
the transcendental status of subjectivity in modghilosophy. In the second
one, it's shown how, against other current disogsi Hegel conceives the
human self-creation of individuality, based on &erience of three famous
literary characters: Faust, Karl von Moor and Danx@te.

Keywords: Hegel, Phenomenology of Spirit, indivititya literature

RESUMO

Salientando assercdes principais da FenomenologiaEsbirito sobre a
categoria da individualidade, este estudo pret@avaéar o papel da literatura
na compreensdo da assim chamada “efetivagdo dai@ocia-de-si racional
através de si mesma.” Na primeira parte, a grabde de Hegel € apresentada
como uma tentativa de destituir o estatuto trardeatal da subjetividade na
filosofia moderna. Na segunda, mostra-se como Hegatebe, contra outras
disciplinas em voga, a auto-criagdo humana da ithaiidade, baseado na
experiéncia de trés famosas personagens liter&@ssto, Karl von Moor e
Dom Quixote.

Palavras-chave: Hegel, Fenomenologia do Espinthyidualidade, literatura



Das Geflhl unserer Wurde und unserer Kraft steighn wir uns sagen, was
jeder unter uns sich sagen kann: mein Daseyndbkt mergebens und zwecklos;
ich bin ein nothwendiges Glied der grossen Kette,vn Entwickelung des
ersten Menschen zum vollen Bewusstseyn seinerdbzdbis in die Ewigkeit
hinausgeht; alles, was je mals gross und weiseedletl unter den Menschen
war, — diejenigen Wohlthater des Menschengescldedeten Namen ich in der
Weltgeschichte aufgezeichnet lese, und die mehreferen Verdienste ohne
ihre Namen vorhanden sind, — sie alle haben fuhrgearbeitet; — ich bin in
ihre Ernte gekommen; — ich betrete auf der Erde stk bewohnten, ihre Segen
verbreitenden Fusstapfen. Ich kann, sobald ich di# erhabene Aufgabe, die
sie sich aufgegeben hatten, ergreifen, unser geamaes Brudergeschlecht
immer weiser und glucklicher zu machen; ich kann fadbauen, wo sie
aufhdéren mussten; ich kann den herrlichen Tempeel, gde unvollendet lassen
mussten, seiner Vollendung n&her bringen.

FICHTE, Johann Gottlieb

Vorlesungen Uber die Bestimmung des Gelehrten (1794

O sentimento da nossa dignidade e da nossa foesaesrse nos dissermos o
gue cada qual dentre nés a si mesmo pode dizeewser ndo € vao e sem
finalidade; sou um elo necesséario da grande caglegase estende desde a
chegada do primeiro homem a plena consciéncia deegisténcia até a
eternidade; tudo o que ja houve de grande, de safdonobre entre os homens
— 0s benfeitores do género humano, cujos nomegtamados na histéria do
mundo, e aqueles outros mais numerosos, cujas imapies subsistem
anonimamente — todos eles trabalharam para mimjimuem sua colheita;
sobre a terra que habitaram, sigo as pegadas pakhas suas béncaos. Posso,
tdo logo queira, abragar a sublime tarefa da gmansarregaram: fazer cada
vez mais sabio e mais feliz 0 nosso comum géneifoTd®s, pOSSO prosseguir
construindo ali donde eles precisavam parar, papsoximar da perfeicdo o
templo magnifico que tiveram de deixar inacabado.

FICHTE, Johann Gottlieb

Prelecbes sobre a Determinacdo do Sabio (1794)
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CAPITULO |
Individualidade e Idealismo

Buscar em Hegel a compreensédo do modo de efetivdggdondividualidade pode
parecer infrutifero, se o esfor¢o necessario faregido ao sabor do vendaval que propaga
a ma reputacao do filosofo quanto a este temacépggio do legado hegeliano, a despeito
de sua miriade de matizes, consolidou um juizaahtsdifuso acerca da inépcia de Hegel
para responder a essa ordem de exigéncias: adodlidade seria justamente o calcanhar
de Aquiles de uma filosofia mais disposta a pegpefuaisquer sacrificios para subjugar os
multiplos aspectos da vida a um principio unitario.

Na atualidade, tal juizo se tornou um dos maiongsages a penetracdo no
pensamento de Hegel, porque desengana de pro@spostas ali onde residem as
perguntas, e acaba por deixar intocada a riquegaildajue contesta. “Nada mais facil do
gue julgar o que tem conteudo e solidez; apreemd@+hais dificil; e 0 que ha de mais
dificil é produzir sua exposicdo, que unifica a amB Essa maxima de Hegel bem poderia
referir-se ao modo como se veio a tratar sua @dposofia. Em virtude de seu contetdo e
solidez, nada mais facil que julga-la — principaitee se o juizo libera da notoria
dificuldade de apreendé-la e expo-la.

Estas paginas recuperam uma tematica do pensahegetiano sobre a qual incide
profusdo desfavoravel de suposicdes judiciosas.ndaspor isso a dilucidacdo exegética,
promovida doravante, pecara pela ingenuidade dmugtas ao simples desconhecimento
da letra do autor. O breve apanhado de Jaeschkdetigsta o terreno controvertido em

gue, desde sempre, o debate sobre Hegel predisase

Hegel: para o jovem Karl Marx, ele representalastfia universal de nosso tempo”; ainda por
volta do final do século XIX, para Carl Ludwig Miellet, o Ultimo de seus seguidores, ele é o
“irrefutado fil6sofo universal”. Os seus contemp®as jA& o denominam o “Aristoteles

alemao” ou o “Proklos alemao”, e, no século XX, IKgarth propbs a questdo — por mais que
retérica — de por que ele nédo teria se tornad@ parotestantismo, o mesmo que Tomas de
Aquino para a igreja romana. Por outro lado: pateofenhauer ele € um mero “charlatdao” — e
muito mais, e pior; Friedrich Schlegel o define comm Fichte castrado e macaqueado,
“estupidez absoluta para com todo o divino”. Tami&#helling recorre ao reino animal: Hegel

seria um “espirito negativo”, prosaico de alto &darecaido “no simiesco”, que, todavia,

“torna-se divertido, tdo logo monta na negacao”. gmarto de século ap6s a morte de Hegel,

! HEGEL, G. W.,Fenomenologia do Espiritdrefacio, p. 27 (13). Em todas as notas de rodfpéentes a
citacdes da Fenomenologia do Espirito, ao longprdsente estudo, indiquei entre parénteses, apdsero
de pagina da traducéo brasileira, o nimero da pagirrespondente na edi¢cao alema da Editora Suprkam
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Rudolf Haym langa o retrato imaginario do Hegellihense como o de uma supremacia
arrogante, saciada e satisfeita consigo mesma:atdapio pelo favor dos poderosos, regalado
com o sucesso e com a gloria de sua obra — el@itador filoséfico por sobre a Alemanha —
viu-se no objetivo de sua ambicao”. E apds Hegdlde antes atestada a incompatibilidade de
seus principios filoséficos com o Estado prussiasoebia ele agora, retroativamente, o seu
diploma lavrado de nomeacdo a “filésofo estataPdassia”. No século XX, ele é estilizado
como o pilar intermediario que suporta a fatalidddehistoria do espirito alem&o: de Lutero a
Hitler mediante Hegel. E esta safra € curta — demascurta, se comparada ao nimero das
searas cultivadas em dois séculos, sobretudo ashemalsas. Contudo, ela ja faculta uma
impresséo da luta que foi e que é conduzida sobbeaade Hegél.

Esteja o leitor prevenido de que tem sob os ollma franca arremetida ao meio
dessa incontornavel batalha — sem que a confissdengpreendé-la a partir de posicéo
particular implique renincia a pretensao de verdp@eacompanha mesmo os enganos do
verdadeiro saber. Batalha a cujo campo Hegel chegia profundamente marcado pelo
retrato onipresente do “ditador filosofico” que teen repintado com tintas frescas desde
Rudolf Haym.

Recuperar a categoria da individualidade em He@elehao menos desvanecer essa
imagem. Embora fuja ao escopo deste trabalho, edatate apurar o sentido geral da
filosofia hegeliana ndo pode ser completamentea@ait Pois quem toca a parte toca
também o todo; além de que, aqui, ndo se toca amea gualquer, mas justamente aquela
gue pode ser considerada, segundo Hypollite, “blpnoa central do hegelianismo”, uma
vez que “o espirito ndo élniversal abstratpéindividual”.®> No seu sentido mais amplo,
tal afirmacdo significa que a filosofia hegeliansstane como nudcleo o propdsito de
reconduzir os universais a determina¢fes singul&ressim ela da corte e seguimento ao
fio que norteia as diligéncias ancestrais do peestmmmoderno: cunhar, para os diversos
campos da experiéncia humana, critérios e cometo®eque permitam submeter a
objetividade as necessidades de fundamentacactigabjdegel acredita que “o homem
deve possuir por si mesmo, em geral, uma conseiéacdiferenca entre o bem e o mal: as
determinacfes éticas, como as religiosas, ndo #dvend fazer a exigéncia de serem

seguidas s6 como leis externas e preceitos de utnadade, mas devem ter assentimento,

2 JAESCHKE, Walter.Hegel Handbuchp. XI. Tradug&o minha.
3 HYPPOLITE, JeanGénese e Estrutura da Fenomenologia do Espiritbletge| p. 66.
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reconhecimento ou fundamento proprio no seu coragisua disposicdo de animo, na sua
consciéncia, inteligéncia eté.”

Veremos como Hegel organiza sua reflexdo com badeanasso das tentativas de
fundamentar a experiéncia em usubjetividade formal cujo conceito, por conseguinte,
deve ascender ao de uswbjetividade infinitaE ndo € segredo que essa solucdo hegeliana
desperta resisténcias e reacbes de todas as orBmtglentemente se denuncia o
sufocamento da individualidade pela filosofia d@ie®, e mesmo os mais recentes
esforcos para ressaltar a dindmica particular dosepsos de reconhecimento ndo deixam
de restaurar o velho retrato. Seja qual for odeltb Hegel que se tenha em mente, impende
notar, desde ja, que somerdpesarde sua plataforma pode a filosofia hegeliana ser
acusada de proscrever a consciéncia subjetiva ridarfitentacdo dos sistemas politicos,
l6gicos, éticos e estéticos.

O tao propalado descaso da filosofia hegelianaaamdividualidade ainda se nutre
do habito de aduzi-la sob a alcunha lac6nica deafidmo”, que tem servido menos para
sintetizar os diversos combates da escola alem@iacarabstracdo da razdo do que para
imputar a Hegel algo como um esquema de dedugdgctadental das figuras da realidade
— muito avesso, por sinal, a esséncia do seu pnagfilosofico e a sua propria critica do
idealismo de seus contemporaneos e predecessages. &uso improprio carrega o termo
com a conotacdo daquela primazia da teoria solpgatica que Hegel mesmo néo se
dedicou sendo a refutar com veeméncia. Essa difatrdamental do idealismo hegeliano
ndo passara despercebida de quem se dispusepa@eos seus caminhos.

Parece-nos remontar a Kant a condenacéo do ideadisquanto doutrina filoséfica

gue pensa poder prescindir da experiéncia paraecenhPor isso cabe anunciar a diferenca

* HEGEL, G. W. Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas em Compéndtit 1Il, § 503, p. 482-483 [traducéo
por mim modificada]
> N&o surpreende, pois, encontra-la registrada pointento de Hyppolite:

As doutrinas filos6ficas ndo sdo para Hegel doagrimbstratas, sdo modos de viver: o
estoicismo, 0 ceticismo, a consciéncia infeliz, is8@ moral do mundo nédo serdo, como
veremos adiante, exposi¢cées de um certo pensarfiestifico, mas experiéncias da vida; a
universalidade humana de tais doutrinas sé encenfiaealizacdo na experiéncia vivida por
uma consciéncia particular. Inversamente, poréraa experiéncia vivida s6 encontra seu
sentido em um pensamento universal. (...) Este@sfoara reunir o universal e o particular na
individualidade espiritual € o que confere integes hegelianismo e, no interior do
hegelianismo, a FenomenologiGénhese Estrutura da Fenomenologia do Espiripo 68)
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entre o idealismo hegeliano e o conceito kantismaldalismo. Kant rechacga no idealismo
a adocdo de um “principio puramente intelectualapar determinagcdo da minha
existéncia.® Refere-se, sobretudo, a Descartes, que preceiasmamir-se de inicio a
certeza de si como o Unico saber fidedigno, daratoimemonstravel a existéncia das
coisas exteriores. Descartes supunha que a préposigito ergo sunforneceria um
conhecimento imune as variacbes do mundo empipots deduzido sem nenhuma
interferéncia da sensibilidade. Kaitica da Razdo PuraKant emprega esse conceito de
idealismo ndo apenas para classificar Descartestangbém para embargar caminhos que
conduzam a recaidas cartesianas.

Hegel, por sua vez, reconhece sob a designacab dgeralealismo os esforgos
difusos de uma linhagem filoséfica empenhada encalmer 0 pensar por contraposi¢cao ao
ser, de modo que o subjetivo e o0 objetivo existanmuridade. Sem dlvida, Hegel se alia a
Kant no intento de refutar a possibilidade de urmgipio metafisico. Mas ele ndo
considera o idealismo uma via em si mesma falsa pareflexdo. Tampouco se arvora
defensor de suas teses. Hegel se op0e ao ponistaguwe “ndo concebe a diversidade dos
sistemas filosoficos como desenvolvimento progvessia verdade, mas s6 vé na
diversidade a contradicad.”

J4 no artigoFé e Saberde 1802, Hegel procura distinguir-se das tendénci
idealistas em voga. Aponta em Kant a presenca dédealismo critico® — a semente do
idealismo no interior da filosofia critica — quedavia, devido ao compromisso de Kant
com o contingenciamento do saber a finitude daoratéria se degenerado em um
“idealismo transcendentd|”ainda no ambito da prépria filosofia kantianateHsersistiria,
depois de Kant, nas saidas encontradas por digsippie tomaram consciéncia das
dicotomias kantianas, mas n&o conseguiram efetmtmsupera-las: Jacobi as teria
solucionado com uma unificacdo subjetiva; e Fichtan a transposicdo dessa unidade
subjetiva para a objetividade. PosteriormenteFaaomenologiatambém a solucdo de

Schelling sera recusada em uma critica geral dmalisino vazio™ — aquele que, apesar de

® KANT, I., Critica da Raz&o PuraCapitulo primeiro do Livro Segundo da Dialéticafiscendental, p. 271.
"HEGEL, G.W. Fenomenologia do Espirit®refacio, p. 26 (12).

81d., Fé e Saberp. 44.

° Ibid., p. 44.

191d., Fenomenologia do Espiritd/- “Certeza e verdade da raz&o”, p. 177 (184y, ¥eropdsito, os §§ 15 e
16 do Prefacio em conjunto com as primeiras paginasapitulo citado.
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todos 0s manejos, ainda permanece dependente essitacle de postular uma razdo pura,
seja sob a figura de um Eu totalizador, seja sdé am Absoluto intuitivo, imediatamente
isento da oposicéo entre sujeito e objeto. ParalHecauténtico idealismo é aquele capaz
de determinar o conceito também na medida em deeaparece como “o ideal, ou seja,
como o negativo para a realidadé.”

Voltado a um modelo de ciéncia baseado na aplicdedeis racionais sobre dados
empiricos, Kant relegara o ideal ao ponto cegadaa, a figura do irrepresentavel, gerada
na consciéncia pela escrupulosa tentativa de cenheun objeto que néo se oferece a
intuicdo. Do ponto de vista kantiano, para qualmisos objetos passiveis de conhecimento
sdo 0s objetos sensiveis, o idealismo seria ne@esate uma restauracdo metafisica,
pois empossa o ideal na proa da ciéncia — que rieigatao de perceber o existente para
entregar-se ao uso incondicionado da imaginaca@ Ragel, contudo, ndo se trata de
abandonar a experiéncia, mas de encontrar um mead® abrangente de incorpora-la a

reflexao.

CAPITULO Il
Individualidade e Fenomenologia do Espirito

Escavacdo acurada deenomenologia do Espiritanostra que a categoria da
individualidade esta incrustada em veio assaz paiento do que se poderia supor. Para
hauri-lo, entretanto, antes ha de se rachar aacrésimo se sabe, a rocha é bem dura. Mas
0 veio procurado, em compensacao, deita vestigiededa superficie. Ja no Prefacio, de
chofre, a centralidade do individuo finca o eixcotiea como um todo.

Que a fenomenologia se ocupe da experiéncia indivie um dado que
compreensivelmente escapa ao leitor de primeirgewia No decorrer da jornada,
conforme Hegel nos leva de nossas certezas mamentres pelos sinuosos labirintos da
consciéncia afora, o cerne da proposta facilmeatéepvisibilidade sob o jorro copioso de
injuncoes filosoficas.

Convem lembrar que o Prefacio foi escrito s6 degoisiltimo capitulo, e cumpre a

funcéo de esclarecer o ponto de partida & luz deopae chegada. E ali — na avaliagéo do

1d., Fé e Saberp. 29.
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proprio Hegel — onde a categoria da individualidap@rece promovida a fulcro da reflexado
subsequente. Desta feita, mais do que a um fragmeritma nos remete a compreensao

global da obra. Comecemaos por esta.

a) Plataforma filosofica da obra

A Fenomenologia do Espiritale 1807, € indubitavelmente uma das mais inarivei
realizacoes da historia da filosofia. A perplexiglaple ela inspira ndo se deixa definir a
baixo custo. Em primeiro lugar, porque sua es@&i@bsolutamente peculiar: em vez de
designar fatos e coisas, nesta obra, o fraseaddidney como que se utiliza de si mesmo
para exprimir um conteddo préprio. A sensacdo praga pela leitura € a de que o
pensamento ndo simplesmediscorre sobre algo que acontece, miaaliza, ele proprio,
este acontecer; de que nos ocupamos, pois, daigfetivacdo do real, e ndo de um
discurso a respeito dela. Em segundo, porque essallto conceitual ganha dimensdes
cada vez mais inauditas, de modo que o0 avanco da parece contemplar com
profundidade todos os principais topicos de epistegia, l6gica, ética, politica, historia,
arte, religido, linguagem, psicologia, metafisidasofia da natureza e outros. E a maneira
de disp6-los passa ao largo de uma compilacéolepédica, de um dialogo aberto com a
tradicdo ou mesmo dessa divisdo tematica a quamceahde recorrer. Do contrario, Hegel
condensa 0s mais diversos assuntos em excursetogede transicdes abruptas, e s6 muito
raramente cita um autor.

Mas em que consiste, afinal, a plataforma filogofizie permite encadear tantos
temas em uma sintese tdo densa do saber? Digarsossqa ndo é exatamente uma
daguelas perguntas que se possa tirar da frente tmas de aranha. Trata-se da pergunta
gue a propridcenomenologia do Espiritchega a formular, mas s6 apos té-la respondido, e
gue revela o sentido mesmo da obra, qual seja: astisgimo ataque de mdultiplos e
inesperados flancos a nocao sigbjetividade transcendentaho longo do qual Hegel
apresenta, pouco a pouco, a concepg¢ao de intrigaigiaalidade destinada a suplanta-la:
“entender e exprimir o verdadeiro ndo cosubstanciamas também, precisamente, como

sujeita”*?

12|d., Fenomenologia do Espirit®refacio, p. 34 (22-23).
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Hegel ressalta, no Prefacio, que tal concepcaemissivel de ser justificada sendo
pela completa exposicdo da experiéncia da consaiénempreitada de que se ocupa a
obra, e que ndo nos convém avocar, a0 menos enstiadextensdo. Muito ja se escreveu
para explicar génese e estruturaFg@momenologia do Espiritdecerto ndo seria 0cioso
reviver aqui a bela narrativa de sua turbulentalipagfio em fasciculos, com Hegel
concluindo, as pressas, o ultimo deles — o famosi&éto — no afa de despacha-lo ao editor
pela Ultima cavalaria postal que partiria de Jansglvo das iminentes tropas napole6nicas.
Este caminho, todavia, levaria longe demais, pogo lnos sentiriamos premidos a
enveredar pelos problemas filosoficos assimiladesda novo capitulo, ou a discutir a
organizagcdo com que o livro se consolidou para siepdade, apesar de Hegel haver
ulteriormente decidido desmembrar o te@to duas partes, para a primeira edicado de suas
obras completas, que ele ndo logrou tirar do peddatido pela célera.

Atenhamo-nos, desta feita, ao foco de nosso irseres propositura hegeliana de
que “a substancia é essencialmente suj€itsignifica que Hegel ndo consente com
nenhuma forma de representacdo para qual “unomsginario do espirito ha que ser
precisamente enunciado também como algo tal, qoeeriEta como ser? Isto é: para
Hegel, ndo ha nenhuma origem fora da determinidageapstancia contém em si inclusive
a subjetividade como um sujeito existente; logopnceito deve trabalhar para enunciar o
abstrato como aparéncia de indeterminacao.

O abstrato aparece inicialmente para 0 puro canceino o ser simples de uma
esséncia crivada na substancia. Também a subst@oci@onseguinte, aparece como a
igualdade-consigo-mesma onde esta esséncia reuparante a qual aquele ser simples
se sustém. Entretanto, a substancia ndo € em sidateaninidade inerte; “a substancia
viva é o ser, que na verdade é sujeito, ou — osegrefica 0 mesmo — que é na verdade
efetivo, mas s6 na medida em que é o movimentobdasgra-si-mesmo, ou a mediacao
consigo mesmo do tornar-se outfd.’A verdade do ser enquanto sujeito é a auto-

diferenciacdo efetiva da sua efetividade. Por iasesséncia verdadeira do ser simples so

3 Ibid., p. 39 (28).

4 |d., Fenomenologia do Espirit&/, A-c—“Observacéo da relacéo da consciénciaiders sua efetividade
imediata: fisiognomia e frenologia”, p. 242 (255).

15 |d., Fenomenologia do Espirit®refacio, p. 35 (23).
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pode se tornar uma verdade para o0 conceito quastib empreende 0 movimento
constitutivo da substancia em si.

O trabalho do conceito consiste, pois, em sair elagtsimplicidade do pensaf”
gue fixa para si a esséncia como um ser abstrastranho a sua prépria determinagéo. “A
determinidade, de inicio, aparenta ser apenas paguefere a Outro; e seu movimento,
imposto por uma poténcia estranfiaEsse Outro é o ser que passa da determinidade ao
conceito puro como um simples; ou, inversamenterasimples desse Outro € o conceito
cuja pureza repele a determinidade. Mas “a natultezgue € esta em ser, no seu proprio
ser, seu conceitd® O entendimento ou “simples pensar” ndo conseguEeber a
passagem ao conceito como um movimento interiabat@ncia: para ele, por conseguinte,
a intuicdo cria uma subjetividade representada aeseencialmente inefetiva, que se impde
como condicdo ao movimento da efetividade, e o @tmpermanece retido em si mesmo,
incapaz de atravessar a linha diviséria que o ae@arsua determinacdo essencial. “A
filosofia, do contrario, ndo considera a determfmaipessencigl mas a determinacao
enguanto essencial. Seu elemento e seu conteludd mabstrato e o inefetivo, mas sim o
efetivg que se pde a si mesmo e é em si vivente: o sen-aeu conceito-®

O pensar conceitual — que Hegel denomina “filos@&&peculativa” ou apenas
“filosofia” — ndo se subordina a proibicdo de reved esséncia dos fendmenos, decretada
pela analitica dos pressupostos de validade doapwmgo. E nisto ndo ha qualquer
profissdo de fé em uma razdo dotada de poder alilmitpara enxergar a coisa-em-Si
transparecer por detras da cortina fenoménica.dptrario, a inadequagéo entre a esséncia
e a aparéncia deve ser assumida pela auténtiex&efl E justamente devido a essa
opacidade da apercepcdo que, para Hegel, “o quartanpo estudo da ciéncia é assumir o
esforco tenso do conceif8— sob pena de se relegar o pensar confinado draraapre si
mesmo, retrocedendo sempre a eterna discussdao esbseus proprios mecanismos
internos. Trata-se, antes de tudo, de ultrapas&aiti@a da razd0” — com a ressalva de que
Hegel compreende isso como algo mais amplo do dfilesafia kantiana; ou melhor,

compreende a filosofia kantiana como sintese filcadde toda uma ordem de

% bid., p. 60 (54).
7 Ibid., p. 60 (54).
18 bid., p. 60 (54).
9 Ibid., p. 53 (46).
20 |pid., p. 61 (56).
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conhecimento que substitui o real pela representdgareal. Dai entdo se dedicar boa
parcela do Prefacio a embargar a aptiddo da matengtda mecanica para fornecer um
modelo geral de fundamentacéo do saber.

Ocorre que “o outro modo de pensar, o raciocifrapbde preterir os pesados
encargos do conceito pela leveza de operar sejpoesentando-se contiberdadea sua
desvinculagdo do contetdo. Neste caso, “exige-seaittade o esforco de abandonar tal
liberdade; e, em vez de ser o principio motor g&bd do conteddo, mergulhar essa
liberdade nele, fazer que se mova conforme suaiproptureza, isto €, atraveés do Si como
seu préprio conteido; e contemplar esse moviménteara aderir ao pensar conceitual é
preciso, portanto, que a liberdade de pensar se deindicionar pelas contingéncias da
efetivacdo de um conteldo que se efetiva como oisfi; é, um conteldo em cuja
determinacédo essencial convergem desde sempreitoselija substancia, a liberdade e a
necessidade. Saem de cena aqueles raciocinioshesgenmas arbitrarios, que usavam a
liberdade critica apenas para estatuir formasegoais como pressupostos da experiéncia.
Entra, em seu lugar, o movimento conceitual, queerge na experiéncia
independentemente de atender ou nao a tais presssp® zelo pela objetividade do
conteudo ndo pode consistir em confind-lo a um capneviamente estabelecido pelo
pensamento, que deve, do contrario, “renunciaaa proprias incursées no ritmo imanente
dos conceitos; nao interferir nele através de geitria e de sabedoria adquirida alhures —
eis a discricdo que é, ela mesma, um momento éakdaatencdo ao conceitt’ Atencao
gue ndo se confunde com uma superioridade anafitet@nsamente isenta dos apelos
particulares inerentes ao objeto e as dificuldatiesietermina-lo. Pois “0 conhecimento
cientifico requer o abandono a vida do objeto;mgue € o mesmo, exige que se tenha
presente e se exprima a necessidade interior égooll)esse modo, indo a fundo em seu
objeto, esquece aquela vista geral que é aperee®do do saber sobre si mesmo a partir
do contetido®

O mergulho na vida do objeto confere ao conhecimengstatuto de ciéncia, cujo

advento coincide com este momento da historia g¢hiriss em que se rompe com a

2L 1bid., p. 61 (56).
2 bid., p. 61 (56).
% |bid., p. 61 (56).
24 |bid., p. 58 (52).
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representacao do sujeito enquanto mera faculdégledtiva. Desde Descartes, a busca por
um fundamento confiavel para o saber persistiastratégia de submeter o conhecimento
ao crivo da razdo, separando-o das controversagineias as coisas, até que restasse
apenas aquilo cuja validade se pudesse assegumramasgem de duvida. Essa estratégia
conduzia a privar o entendimento de toda difergraga consigo e a tomar o seu simples
exercicio neste estado puro por uma evidéncia isofee da qual ndo seria possivel
retroceder logicamentecogito ergo sumd® Eis que surge o pensar exilado do ser, a
clivagem da substancia. Porém, para a verdaddireie, a consciéncia desse sujeito que
deriva sua propria existéncia do puro pensar apammo sendo 0 pensamento
determinado de um sujeito existente desde antesad#srivacdo pela qual ele toma
consciéncia de si. Vemos, portanto, que Hegel @ssesfilosofia contra a esséncia
metafisica da subjetividade. Elucidados os processmstitutivos da consciéncia e da
razao, aquele sujeito abstrato se revela uma gbetdo sujeito, cuja verdade consiste em
ser ndo apenas um Eu que pensa, mas também uno suggico, ativo, que radica na
diferenca consigo e estabelece identidade comro.out

Para instaurar o elemento do conceito, a filosafimmserva o que havia de
verdadeiro naquela representacdo abstrata docsqgjeét ela chega a assimilar e a refutar.
Um aspecto central dessa apropriacdo critica res&deeconstrucdo daegatividade
enguanto conceito. Hegel observa que o entendine@iwe a negacdo do contetdo, mas
de modo ainda parcial. O entendimento pde paracsisa como algo diferente dela. A
negacdo € a producdo desta diferenca da coisa laegéigea si mesma. Porém, para o
entendimento, a diferenca produzida pela negagitoiosa manifestacdo da coisa como
uma outra coisa, e ndo o tornar-se outro da c@sentendimento nega a coisa e obtém
duas coisas diferentes, cada qual idéntica apensis naesma. A negacdo, a luz do
entendimento, ndo passa degacao puraou simples a negacdo que separa de si O

conteudo negado como uma esséncia alheia a irdetegge retém do conteddo somente a

% Penso, logo existo — a divisa cartesiana. A piiopds sua concepgao:

Se alguém se propuser como questao examinar tedesdades para cujo conhecimento basta
a razao humana — e parece-me gque isso deve sewufed vez na vida por todos os que se
empenham seriamente em alcangar a sabedoria -asegie encontrard, de acordo com as
regras fornecidas, que nenhum conhecimento podegee o do entendimento, j& que € dele
gue depende o conhecimento de tudo mais, e naeosin (DESCARTES, RenRegras para

a Orientacéo do Espiritgp. 50-51)
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aniquilacdo fenoménica da sua esséncia, na formendenova identidade indeterminada.
“De uma parte, o procedimento raciocinante se cot@paegativamente em relacdo ao
conteudo apreendido; sabe refuta-lo e reduzi-ladanEssa intelec¢do de que o conteudo
ndo é assim € algo puramenggativg é o ponto terminal que a si mesmo nao ultrapassa
rumo a novo conteudo, mas para ter de novo um @édotaleve arranjasutra coisa, seja
donde for. E a reflexdo do Eu vazio, a vaidadeaipsaber? A inteleccdo pela negacéo
pura, portanto, limita o conhecimento a cogni¢cacer@endimento ignora como elaborar
conceitualmente a esséncia do objeto, e por isssidera a abstracdo que acede a
representacdo como 0 maior grau possivel de detacad. Conseqlentemente, ndo é
capaz de dar continuidade ao saber: a atividadatimagdo entendimento se resume a
coletar o diverso, e a sua vaidade esta em passwrimensa colecdo de representacdes
estaticas. O seu saber do objeto ndo estabeledagiiedom a experiéncia de um outro
objeto. “Ao contrario, como ja foi mostrado, no ganconceitual o negativo pertence ao
conteltdo mesmo e — seja como seu movimanémentee sua determinacdo, seja como
suatotalidade— é opositiva O que surge desse movimento, apreendido comtagsue

0 negativodeterminadce, portanto, é igualmente um contetido positiVassim, & luz da
filosofia especulativa, aquela inteleccdo puramermdgativa € a inconsciéncia de si da
reflexdo conceitual, a qual, por sua vez, extrdif@renca do interior do proprio contetdo
aparentemente auto-idéntico e a conduz para unmdiddele oposta. Na verdade, a
esséncia que parecia perdida para o entendimetdtoeadizada integralmente em seu ser-
outro. A operacédo légica que pbe para si a diferesm relacdo ao conteddo como um
outro essencial a ele énagacdo determinad&e a negacdo do contetdo preserva em si a
diferenca negada, em vez de deixa-la para tragoeatreflexdo passa a fazer dessa
diferenca, para si, mais do que um mero fenbmesto,&: passa a concebé-la como uma
aparéncia que, embora difira do contetido, consgusEimente o seu modo de ser. Pois, ha
aparéncia negativa, a positividade do conteudaleesa forma de um outro contetdo
positivo que fornece, enquanto tal, um novo obdoa a negacdo. Assim, mediante a
negacdo determinada, a esséncia adquire uma ajaeressa diferenca negativa do

contetudo em relagéo a si mesmo, o0 ponto termirde orentendimento se detinha, torna-se

% HEGEL, G.W.,Fenomenologia do Espiritérefacio, p. 62 (56).
27 1bid., p. 62 (57).
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para o pensar conceitual um objeto positivo emajesséncia se exprime e no qual, por
conseguinte, o aprimoramento da reflexdo deve Hasd?or isso, a atividade do pensar
conceitual consiste em apropriar-se continuamerde thanifestacbes da esséncia;
compreendé-la ndo pode ser sendo compreender espoopelo qual ela se determina.
Entretanto, o “entendimento raciocinante” vé em acadomento determinado uma

obliteracdo do caminho para o essencial.

Mas € justamente enquanto aparéncia que a essenexplicita em algo passivel de
se oferecer ao pensar como objeto. Mais do queazlrsb equivoco segundo o qual a
diferenca entre a esséncia e a aparéncia impealiganhecimento da verdade, Hegel
pretende ainda erigir essa diferenca em momentessédo e constitutivo do verdadeiro
saber, cujas investigacdes, vencendo a paralisimd#gar pelo que permanece oculto,
devem antes passar a examinar o que aparece, |gois aparece é precisamente aquilo
mesmo que a principio se ocultava. A esséncia séveta para 0 pensar que a procura na
desidentidade de si mesma. Por conseguinte, o rpmaftcuo de examinar o conteudo
consiste em produzir a sua diferenca pela reflexd® dai a importancia da negacao
determinada. O entendimento, porém, acaba por fazatamente o contrario, ja que
constitui para si diferencas que ndo passam des pdentidades. Este procedimento
caracteristico do entendimento recebe as suas fagéas mais bem acabadas em “todo o
aparato cientifico oferecido pela matematica —ieapbes, divisbes, axiomas, séries de
teoremas e suas demonstracées, principios conusmamstracées e conclus6és.”

Em 1687, Isaac Newton fornecera amplas bases dgss@to nosPrincipios
Mateméticos da Filosofia Naturasua obra magna, aclamada pela posteridade camm su
exemplo da perfeicdo cientifica. No capitulo “Foec&ntendimento”, d&enomenologia
do Espirito, Hegel sustenta que a lei da gravitacdo universah@a o padrdo de
racionalidade de todo o mundo moderno, onde sele¥ig ciéncia um aparato meramente
descritivo da I6gica fenoménica. (Vale frisar, agwsito, que as leis de conduta, juridicas
OuU morais, possuem a mesma estrutura légica das fisicas, matematicamente
enunciadas.) Hegel considera a lei uma forma pgascadstringida de racionalizacdo das
contingéncias porque ela enuncia somente o mode deacionar de grandezas envolvidas

em modelos de processos, fazendo abstracdo dasiaprdplacdes efetivas entre os

2 |bid., p. 54 (47).
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verdadeiros elementos implicados na acédo. Assimexemplo, na queda de uma pedra, a
lei, em si, considera apenas a constancia com gesase relaciona com massalP/m =

g). Nao ha lugar na lei para a propria pedra. Sdpgneencher-se com dados da realidade,
a lei se limita a manejar e remanejar grandezastanor de si mesma. O evento singular
se torna objeto de uma analitica de representagdetetividade ndo passa a legalidade;
ou, ainda, passa tdo-somente a custa de perderaasger efetivo. Eis a negacao simples
operando novamente os procedimentos do pensamadtorias restricdes hegelianas a
Newton, cuja cosmologia racionalizou as leis emp#ide Kepler e Copérnico, que
descreviam o0 movimento das esferas celestes segandegularidade aferida em
observacgdes astrondmicas. “A unificagdo de toddsisisa atragdo universal ndo exprime
contetdo mais amplo que justamente o mero condeitiei mesma, que ai se pde como
essente?® Com a lei geral da gravitacdo, Newton certamemiéicou o céu e a terra,
mostrando que o movimento dos astros se rege reiegssnte pelo mesmo principio que
0 movimento dos corpos terrestres. Porém, paralHegea unificacdo na lei padece de
inefetividade; ela ndo é ainda uma verdadeira snti®s opostos, uma reconciliacdo entre
extremos, porque 0 objeto da lei esta dentro dariardei. A lei se reconcilia consigo
mesma, permanecendo estranha a efetividade. Assiog movimentos de todos 0s corpos
sao enunciados pela lei da gravitacaoatf@cao universadiz apenas quaido temuma
diferenca constanteom Outro. O entendimento pensa ter ai descobertolei universal,
gue exprime a universal efetividade como tal. Masyerdade, sé encontrou o conceito da
lei mesma.® A lei de méxima abrangéncia é justamente aquel mfio enuncia a
ocorréncia de nenhum fenémeno em particular. Edardge a totalidade de casos possiveis
mediante a supresséo de todos os casos singulézeate todos porque nado diz de nenhum.
E assim o entendimento fracassa em exprimir a daida diverso por meio da lei, mas ao
fazé-lo ele expde a formula geral da lei, que éitateralidade do universal. A lei da
gravitacao, a lei das leis, define a prépria leabdo entendimento, cujo regime se instaura
em todas as esferas da vida como uma l6gidawvegisdo Pois, para salvar a validade do
seu conhecimento, o entendimento precisa sacrdiesséncia do fenbmeno, preservando

o padrao de racionalidade do aparato cientificorez@ncendo-se, por fim, de que ndo ha

#1d., Fenomenologia do Espiritdl], “Forca e Entendimento; Fenémeno e mundo ssprasivel”, p. 120
(121).
*01bid., p. 120 (121).
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verdade além da representacdo: cria para si um onumebrtido, onde o efetivo é o
inessencial e a auséncia universal de efetividatie gosta como fundamento. A inverséo
do mundo é a experiéncia de passagem da realideagiodalidade mediante a negagéo
simples. Decerto, para 0 pensamento conceitualngaséambém se manifesta pela
inversdo em uma aparéncia contraria. “Porém, serfgida em lei essa inversao — que €&
representada no castigo do crime — sera tambéravideapenas a lei de um mundo que tem
como sua contrapartida um mundo supra-sensiveltidoe no qual se honra o que no
outro se despreza, e onde é ignominia 0 que nepdré honra. O castigo, que segundo a
lei do primeiro mundo desonra e destréi o homeamsimuda-se, em seu mundo invertido,
no perddo que salvaguarda sua esséncia e o lemma'f A lei ndo comporta a diferenca
existente entre as suas representacdes e o Seoeelefo, se a inversdo absoluta de uma
esséncia em seu contrario for reconhecida na fakenkei, o contrario reconhecido sera
apenas a fixagdo na lei de uma abstracdo da essémtio ser essencial. Por isso, a
inversdo na lei constitui a legalidade de um mugde se duplica em um outro mundo
abstrato. Neste mundo, cindido em dois mundos op@ssobrepostos, cada oposto é para
si a totalidade, mas em si € apenas uma totalidposta a outra. A legalidade possui uma
vigéncia transcendental, que rege somente repegf®d, enquanto a efetividade s6 é
regida mediante sua transposicdo a contrariedaggmA segundo Hegel, “numa outra
esfera, a lei institui a pena publica sobre a vingancagui. Para a individualidade
ultrajada, o castigo do crime consiste na vingadeainfligir um mal que degrada
efetivamente a esséncia do seu ofensor. Porénesepado pela lei, o0 mesmo ato vale
universalmente como um bem que, do contréario,taues

Sabemos que Kant tomava a filosofia da nature2éegdon por modelo de ciéncia,
e que a critica kantiana almeja estabelecer pa@nbecimento em geral o que Newton
estabeleceu para o movimento dos corpos. “A matemn@ta fisica”, diz Kant, “sdo os dois
conhecimentos teoricos da razdo que devem detarsena objetoa priori, a primeira de
modo inteiramente puro, a segunda de modo pelo sramgarte puro, mas tomando ainda
como medida outras fontes de conhecimento que s da @azao. A matematica, desde os

tempos mais remotos alcancados pela historia @ dfazmana, ja com o admiravel povo

3 bid., p. 126 (129).
2 bid., p. 126 (129).
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grego, encetou o caminho seguro de uma ciéfti@dmbém Descartes, antes de Kant,
pensava a matematica como matriz da cientificideateo que discurso do Métodoapds

a famosa fundamentacédo metafisica do saber, inoluds trés ensaios em que o método
recebe sua aplicacao cientific®a Dioptria, Dos Meteoro® Da GeometriaNeste Ultimo,
Descartes nos da a conhecer sua maior contribyped® a matematica, traduzindo a
geometria espacial dos antigos para uma notac@&bralg moderna. Nao obstante, para
Hegel, “o movimento do saber [matematico] passaspbre a superficie, ndo toca a Coisa
mesma, ndo toca a esséncia ou 0 conceito, e portdaté um conceber. Aatérig onde a
matematica preserva um tesouro gratificante deadexs é @spacoe ouno. O espaco € 0
ser-ai, no qual o conceito inscreve suas difereragaso num elemento vazio e morto, no
gual as diferencas sdo igualmente iméveis e sem @dfetivondo é algo espacial, como é
tratado na matematica; com tal inefetividade, ca@®o as coisas da matematica, ndo se
ocupa nem a intuicdo sensivel concreta nem a filosBor conseguinte, nesse elemento
inefetivo, s6 ha também um Verdadeiro inefetivep i, proposicdes mortas e rigidds.”
Com isso Hegel ndo pretende descartar a necessuiade utilidade do conhecimento
matematico, mas apenas distingui-lo do saber afosold saber absoluto reduz a
possibilidade a posse do conhecimento, inclusivecdohecimento matematico, mas
segundo um esforco mais amplo de totalizacdo, edgwe ser promovido na direcéo
contraria: ao invés de se purgar das diferenca)iemoa de uma identidade com a razéo
abstrata, deve antes introduzir diferencas vivama reflexdo. De modo que se ha de
compreender a ciéncia anterior como restrita ao &mbito. Segundo Hegel, o
entendimento cientifico — a ciéncia nos limites eldendimento — serve somente as
necessidades da vida cotidiana. “A consciénciaida eotidiana tem, em geral, por seu
conteudo, conhecimentos, experiéncias, sensacdoesomdas concretas, e também
pensamentos, principios — o que vale para ela eomdado ou entdo como ser ou esséncia
fixos e estaveis® Surge aqui uma das mais instigantes conseqiiédeigzropositura
hegeliana: a adverténcia contra a opacidade qualdazotidiano umaexperiéncia de
indeterminacédo Nas atividades prosaicas, no comércio da videprsciéncia raciocina

apenas dentro dos limites do entendimento; istdaBrica representacdes e aplica

33 KANT, I., Critica da Raz&o PuraPrefacio a Segunda Edic&o, p. 36.
3 HEGEL. G. W. Fenomenologia do Espirit@refacio, p. 51 (44).
% Ibid., 54 (48).
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conhecimentos bem estabelecidos para resolveregmnalsl imediatos. A proliferacdo de
representacdes eficazes acaba por envolver a éanscem uma cortina de aparéncias que
a deixa cega para o verdadeiro. Ela pensa que eemge 0s conceitos abstratos que utiliza
e 0s assume como verdades ultimas. “Eis um esfpweopoderia ser poupado: produzir
verdades Ultimas desse tipo, porque desde mugacmtram, por exemplo, no catecismo,
nos provérbios populares ef®Entregue ao senso comum, a consciéncia ndo pode se
realizar como sujeito. Cabe a reflexdo apresentax@eriéncia da consciéncia como
determinada para emancipa-la desta metafisica tithazw em que se encontra absorvida.
Mas € somente a prépria consciéncia quem pode emgeeessa reflexdo. “A consciéncia,
ao abrir caminho rumo a sua verdadeira existémaiaatingir um ponto onde se despojara
de sua aparéncia: a de estar presa a algo estrpréné,so para ela, e que é como um outro.
Aqui a aparéncia se torna igual a esséncia, de mecua exposicao coincide exatamente
com esse ponto da ciéncia auténtica do espiritn&mente, ao apreender sua verdadeira
esséncia, a consciéncia mesma designara a natlorgzéprio saber absolutd””

Em suma, o passo além a que procede a filosofiacekgtiva reside na maneira
como o sujeito toma parte na reflexdo. Ao invéa elerdade se realizar parcialmente como
certeza, a certeza se realiza integralmente comgade. “Nesse movimento subverte-se
até aquele sujeito inerte: penetra nas diferengas @nteldo, e em vez de ficar frente a
frente com a determinidade, antes a constitui: ést@onstitui o contetdo diferenciado
como também o seu moviment8.”Para Kant, a sintese do conhecimento cabe
exclusivamente ao entendimento. A faculdade deesm@rm&o se regula pelo objeto, mas o
objeto se regula pela faculdade de conhecer. O $aum&nte a sede racional de categorias
aprioristicas que organizam os dados empiricodhiéos pela intuicdo. “No pensamento
conceitual, o sujeito comporta-se de outra manginguanto 0 conceito € o proprio Si do
objeto, que se apresenta como @ewa-ser, ndo é um sujeito inerte que sustenha imével os
acidentes; mas é o conceito que se move, e queaetm si suas determinacdésIsso

significa que, na reflexdo, a atuacdo do conceitose da com a imposicao, sobre o objeto,

% |bid., p. 68 (64).

371d., Fenomenologia do Espiriténtroducéo, p. 82 (80-81).
#)d., Fenomenologia do Espirit®refacio, p. 62-63 (57).

% Ibid., p. 62 (57).
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de formas racionais para si incondicionadas. Otolgarrega em si mesmo o conceito que
aparece para a consciéncia.

O entendimento propugna que 0 sujeito constitta gaum objeto, mas nega que o
objeto também constitui para si um sujeito. Entdelacdo com um objeto determinado
parece limitar o saber do sujeito porque esse sabepresentado como uma poténcia
diversa da sua relacdo efetiva. Porém, se a refletégrar em si também o modo como o
préprio sujeito € posto na relacdo, entédo o seershbobjeto resta reduzido a um conteudo
absolutamente determinado para o pensar, e a osetagumada deixa de figurar como
limite. A espinha dorsal da reflexdo, portanto,pedle ser a seguinte pergunta: quais 0s
processos e condi¢cdes objetivas em que se corsstyeito de um saber determinado? Sua
resposta requer uma reordenacado da prépria nocigel®, a ser compreendido ndo mais
como mera faculdade cognoscitiva, ou como Eu abstnaas, sobretudo, como wsujeito
da experiénciapara qual o préprio conhecer se revela uma fatenagir. Este € um dos
mais belos movimentos dgéenomenologia do Espirite, sem dulvida, ndo ha exagero em
aclama-lo como a grande contribuicdo de Hegel péitasofia.

Importa notar que a propositura geral de expringuldstancia como sujeito toca o
repto concernente a cada problema tedrico especifima vez que “o pensar unifica
consigo o ser da substancia e compreende a ime@iaténtuir como pensar, o problema é
saber se esse intuir intelectual ndo € uma recaidamplicidade inerte; se ndo apresenta,
de maneira inefetiva, a efetividade mesifad espirito é a consubstanciacdo para o sujeito
da sua fusdo com a substancia — € a intuicdo naogpansar finalmente satisfaz a
exigéncia de apresentar a efetividamguanto talisto €, de pdr para sie uma maneira
efetivg a efetividade mesma. Este pensar ja ndo se sdpaealidade como consciéncia
dela: ele é o proprio devir real, para qual o emdasiconsciéncia constitui a efetividade.
“(...) a essénciem-si-e-para-si-essentgue ao mesmo tempo € para si efetiva como
consciéncia, e que se representa a si mesma paasspirita”** No espirito, “que é a
existéncia,* a substancia se torna sujeito ndo no oposto &strde si mesma, mas na
propria efetividade de um agir universal, que éampto das obras de todos e de cada um.

“S6 o espiritual € o efetivo: é a esséncia oenosi-essenteo relacionadoconsigo e o

“%1bid., p. 35 (23).
“11d., Fenomenologia do Espirit&/!, “O Espirito”, p. 304 (324).
2 bid., p. 305 (325).
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determinadg o ser-outroe oser-para-sj e 0 que nessa determinidade ou em seu ser-fora-

13 N&o ha nada

de-si permanece em si mesmo — enfim, o [ser] &s@irtem-si-e-para-s
mais embleméatico do hegelianismo do que a sintésénmm das determinacdes de um ser

tomar a aparéncia de uma categoria abstrata.

B) O lugar da individualidade na fenomenologia

Em diversas passagens do Prefacio, Hegel advestesjasclarecimentos prefaciais
nao servem para demonstrar a sua concepcao; queEprio percurso fenomenolégico
esta apto a fazé-lo, e que, por conseguinte, sdacele seria licito dirigir uma refutacédo. A
recorrente remissao de Hegel ao corpo probankedamenologia do Espiritmotavel ndo
apenas no Prefacio, mas também em muitos outrosemtomde suas obras posteriores,
coloca em relevo a estrita especificidade da géfeesenenologica do conceito. Bem se vé
ser essa génese bastante diversa de uma funda@temacsentido tradicional — e
justamente por isso ela tem de ser necessarianapresentada na forma de uma
fenomenologia: ndo se pode executa-la como uma m&ragao ldgica das condicbes de
possibilidade do pensé&tTrata-se, inclusive, da critica a esse procedimdatdeduzir os
pressupostos apodicticos do uso do entendiments. ddmo procede, entdo, a propria
fenomenologia?

O que estdFenomenologia do Espirito"apresenta é o vir-a-ser d&ncia em gerabu do
saber O saber, como € inicialmente — olespirito imediato- é algo carente-de-espirito: a

*31d., Fenomenologia do Espirit®refacio, p. 39 (28).

** No inicio da segunda parte @#ncia da LégicaHegel retoma o problema implicado em expor areatu
do conceito a parte da génese do conceito, e eselabnmo uma tal exposicéo, quando necesséria,seeve
entendida:

O que ha pouco foi apresentado tem de ser condml@@mo oconceito do conceitoSe o
mesmo pode parecer se afastar daquilo que se cengarele outro modo por conceito, entao
poderia ser exigido que fosse demonstrado comosmnmeque aqui resultou como o conceito,
esta contido em outras representagfes e esclargosnéor um lado, porém, a questdo nao
pode consistir numa confirmagdo fundamentada pado rda autoridade da compreensédo
comum; na ciéncia do conceito seu conteldo e detagdo podem somente ser confirmados
por meio dadeducédo imanentque contém sua génese e que ja reside atras deagrésutro
lado, certamente o conceito aqui deduzido tem deesenhecido em si no que de outro modo é
apresentado como o conceito do conceito. [HEGELWG Ciéncia da Logicaparte IlI: ‘A
I6gica subjetiva ou a doutrina do conceito. Sobreonceito.” Tradugdo de Marco Aurélio
Werle.]
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consciéncia sensivePara tornar-se saber auténtico, ou produzir mexo da ciéncia que é
Seu conceito puro, o saber tem de se esfalfarési@d® um longo caminho. Esse vir-a-ser, como
sera apresentado em seu contelido e nas figuraeguse mostram, ndo serd o que obviamente
[zunachst] se espera de uma introducdo da consxigao-cientifica a ciéncia; e também ser
algo diverso da fundamentacao da ciéfitia.

A fenomenologia é a ciéncia dos fendmenos que epargyara a consciéncia.
Enquanto tal, ela ndo pode repetir aquilo “que @deicea demonstracdo ordinaria: os
fundamentos que [esta] utiliza precisam por suadeemma fundamentagéo, e assim por
diante até o infinito*® Pois “essa forma de fundar e de condicionar peetemuele
demonstrar que é diferente do movimento dialétigortanto, pertence ao conhecer

exterior.”’

Adiante examinaremos a peculiaridade desta dial&jue Hegel considera
verdadeiramente apta a fundar e a condicionar. SElamostra ao longo de toda a
fenomenologia, que nos propde apresentar o proasmsstitutivo do saber, isto é, o
percurso que leva da forma mais baixa de conseié&téia ciéncia, ou azrteza sensivel
ao saber absoluto- a primeira e a ultima das famodagpuras fenomenolégicas. Cada
figura adota uma conduta em resposta a determinadassidade surgida na relacdo da
consciéncia com a efetividade, cuja exposi¢do nzabilma série de problemas bastante
especificos para a filosofia hegeliana. Recapitalgénese do conceito, do inicio ao fim da
fenomenologia, € um trabalho arduo que o proprigeHerefere evitar no Prefacio e que
agui nos levaria apenas a confeccdo de um selveggmmo. Convém prevenir, contudo,
contra o mal-entendido habitual de se compreendansaa fenomenologica pegaber
absolutocomo uma pretensao de esquadrinhar toda a extelaséealidade até exauri-la
definitivamente para a razdo. Como vimos, o mateatral ddFenomenologia do Espirito
discutido e rediscutidopari passu a sucessdo de figuras, diz respeito ao pleno
reconhecimento da negatividade enquanto modo dagjeeda consciéncia: “(...) deve-se
manter longe a representacdo sensivel da cons@diddes diferencas num distinto
elemento do subsistif® A reconstrucéo l6gica do principio de identidadeuanto
contradicdo visa a encontrar uma forma racionalpdederar o indeterminado, e nao

suprimir a existéncia da indeterminacdo. Alias,liamara si a alteridade da esséncia é

> 1d., Fenomenologia do Espirit®refacio, p. 40-41 (31).

“% bid., p. 66 (61).

“"Ibid., p. 66 (61).

“81d., Fenomenologia do Espiritdll, “Forca e Entendimento; Fenémeno e mundo asensivel”, p. 128
(130).
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precisamente o que Hegel censura ao puro entenin@erepresentacao, a lei, ao desejo, a
dominacao senhorial, ao estado de direito, aortegkmlucionario etc. Em todas as figuras
da fenomenologia, a exigéncia colocada para a ramésiste justamente em se tornar
capaz de absorver o Outro sem o0 anular — isto &aservar a diferenca na identidade.
Eis o sentido da verdadeira infinitude. Donde tasimcongruente calcar a figura daber
absolutoem uma completa transparéncia da apercep¢do aiyemsque seria atingida no
esgotamento final da coisa para o saber; ou amaldro plano, inscrever Hegel no rol de
uma inabalavel metafisica moderna, e situar a nbe@eliana de ciéncia no apogeu da

escalada de uma razéo que se perfaz por meio lis&sae tudo o que se opde a ela.

y) Fenomenologia X Fundamentagao

A tarefa de conduzir o individuo, desde seu estacldto até o saber, devia ser entendida em
seu sentido universal, e tinha de considerar wiiddo universal, o espirito consciente-de-si na
sua formacado cultural. No que toca a relacdo emdrelois individuos, cada momento do
individuo universal se mostra conforme o modo coobtém sua forma concreta e sua
configuracdo prépria. O individuo particular é pieto incompleto, uma figura concretama

s6 determinidade predomina em todo o seu ser-gjjamto outras determinidades ali s6
ocorrem como tragos rasurados. No espirito queneats alto que um outro, o ser-ai concreto
inferior esta rebaixado a um momento invisivel:ue @ra antes a Coisa mesma, agora é um
traco apenas: sua figura esté velada, tornou-ssirapies sombread®.

Até entdo a fenomenologia havia sido definida aatewvista de seus fins do que de
seus meios. A propositura de exprimir a substanom@o sujeito era justificada como
enunciacdo do resultado da filosofia especulativg fenomenologia apresenta a escalada
do saber humano rumo ao “elemento da ciéncia’. &damralmente, ficamos a par do que
efetivamente se ocupa esta apresentacdo. O percamsttutivo do saber auténtico ndo
pode ser sen&o o processo de formacdo culturaidividuo. E sobre o desenvolvimento
do individuo, portanto, que a fenomenologia preteddar a cientificidade.

Ha de se insistir para que ndo passe desperceletd@esgadura da reordenacao
teorética contida nessa inflex&o. E precisamersterponto que a fenomenologia hegeliana
se contrapfe a esséncia de uma fundamentacdo comeadre nos oferece positivamente
um novo modo de pensar. Ja aludimos a goegito cartesiano inaugurava um regime de

pensamento baseado na identidade interior do ueitsigo mesmo. O reconhecimento da

91d., Fenomenologia do Espiritérefacio, p. 41 (31).
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convergéncia entre ser e pensar em uma certezairdedata € a pedra de toque de que
Hegel se serve para condensar a modernidade fdastd categoria do entendimento.
Segundo o célebre argumento de Descartes, embstgeibo possa se enganar
guanto ao conhecimento da coisa sob sua intuigdenmos de observar que, contudo, essa
mesma intuicdo lhe da ensejo de chegar racionadm&nim outro conhecimento cuja
verdade ndo € passivel de duvida: o conhecimentexidééncia deste proprio conhecer
subjetivo; ou seja, 0 conhecimento de que se otswenhece, ndo importa 0 qué, entéao
deve haver, por conseguinte, um sujeito existeméesg pde a conhecer. “Por exemplo, se
me persuado de que ha uma terra, porque a tocejoyu mais razdes tenho para estar
persuadido de que o meu pensamento € ou existeueppode suceder que eu pense tocar
a terra, embora ndo haja talvez nenhuma terra malond e de que nao seja possivel que
eu, isto é, minha alma, ndo seja nada enquant@seenpensamento. Podemos concluir o
mesmo de todas as outras coisas que nos vém aanmpts, isto €, que nds existimos
porque as pensamos, embora elas talvez sejam faisen tenham nenhuma existéncfa.”
A intuicdo ndo fornece nenhum conhecimento segurespeito das coisas empiricas,
porém permite concluir pela existéncia do propti@iso pensante, que assim se concebe
como uma consciéncia pura, independente de quatdpjeto. Este sujeito faz experiéncia
de si na efetividade de sua intuicdo singular, re@stem certeza de ser como
incondicionado; ele assevera sua existéncia comdos@ necessidade de um pensar
universal sem contetudo. Essa existéncia do suggituanto pensamento é considerada
verdadeira por derivar de uma ilagcdo apodicticalatmmente imune as incertezas da
consciéncia sensivel. “Com efeito, temos tantage@ncia em conceber que aquele que
pensa ndo existe verdadeiramente a0 mesmo temppuerpensa, que, apesar das mais
extravagantes suposicdes [sobre a verdade outéreigsdas coisas], ndo poderiamos nos
impedir de acreditar que a concluspenso, logo existmao seja verdadeira e, por
conseguinte, a mais certa que se apresenta aqueleanpduz seus pensamentos por
ordem.® Uma vez assegurada a verdadecdgito, Descartes 0 promove a primeiro
principio de todo o saber. Mas quem é “aquele”dpiéato conclui existir? Seria 0 mesmo

gue se pos, de inicio, a duvidar? A dificuldadextlsga posteridade esta em compreender a

*0 DESCARTES, Renérincipios da Filosofia§ 11, p. 31.
*!|bid., § 7, p. 29.
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natureza deste Eu que se dilui no NOs do discuagesiano. A rigor, o eu singular ndo
chega a ajuizar, ele proprio, sua existéncia: acéde da duvida somente o leva a
conceber @ogito. O ser pensante que perpetra 0 ajuizamento calwébim eu universal
retirado do mundo sensivel. Em Descartes, a sofiggmobscura desse sujeito abstrato ao
sujeito empirico se patenteia quando ambos saoidiesi mediante uma disjuncéo abrupta:
“Aquele que pretende duvidar de tudo ndo pode,mango, duvidar que existe enquanto
duvida, e que aquele que assim raciocina, ndo plodéuavidar de si proprio e, todavia,
duvidando de todo o resto, ndo € aquilo a que cimm®iacorpo, mas sim aquilo a que
chamamos alma ou pensamemoTudo se passa como se o corpo s6 pudesse destobrir
sua alma fora de si mesmo, ou como se raciocir@sseuma subjetividade que néo lhe
pertence; ou ainda, como se a sua duvida cessassslper que um outro é capaz de
elucida-la — um outro a que chamamos alma ou per#a, e que ndo tem efetividade
como ser singular. Na aurora da modernidade, @agé consegue afirmar sua existéncia
fazendo abstracdo de si mesmo. Sua logica, porteatiece de um defeito. Reforméa-la é o
cerne da filosofia hegeliana.

Descartes aceita pacificamente queogito seja um principio metafisico, isto €,
gue sua verdade se propugne acima do mundo sensévefio é por outro motivo, afinal,
gue ele o considera apto a servir de fundamenta pasaber. A proposta classica de
fundamentacdo alcanca plena consolidacdo com Haatdo se enfrenta a necessidade de
esclarecer a relacdo entre o sujeito transcendergagéntendimento. Depois de Descartes,
as descobertas e aplicacbes da mecéanica evidenciararescente importancia da
experiéncia para o progresso das ciéncias. Kactpeu a incongruéncia de se recusar a
sensibilidade uma funcdo constitutiva da certezssimA, naCritica da Razdo Purade
1781, ele delimitou o ambito de validade do sabenidade sintética da apercepgaoo
ato cognitivo que determina o conhecimento surgideexperiéncia como “um composto
daquilo que recebemos por impressfes e daquilo agumssa prépria faculdade de
conhecimento, apenas provocada por impresséevssn$ornece de si mesm Perante
a perplexidade suscitada pelo conflito de repragées, que induzia Descartes a abandonar

a experiéncia para meditar em busca de um salegiomtisento da interferéncia sensivel,

*2|bid., Prefécio, p. 19.
3 KANT, I., Critica da Raz&o Purdntroducao, p. 53.
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Kant, por sua vez, procura um modo de ater a c@msia a coisa percebida, e ndo apenas
pensada. “Ha dois troncos do conhecimento humaeadaluez brotem de unraiz comum
mas desconhecida de nés, a sabesemsibilidadee o entendimentopela primeira os
objetos s&@o-noslados mas pelo segundo saensados® A intuicdo sensivel capta o
multiplo sob a forma espaco-temporal de um objet@ @ sujeito, a cujo entendimento
cabe processar uma sintese desse objeto com aepresentacoes racionais. “Falando de
modo geralentendiment@ a faculdade deonhecimentasEstes consistem na referéncia
determinada de representacdes dadas a um oDjgktg porém, € aquilo em cujo conceito
é reunido o mdltiplo de uma intuicdo dadZ”Assim, em relacdo a Descartes, o0
conhecimento do objeto € visto ndo mais como o Isenpbalo causado pela coisa na
subjetividade, mas como produto de uma faculdada, afjue funde o empirico e o racional
em um terceiro elemento sintético. “Rdnteseentendo, no sentido mais amplo, a acéo de
acrescentar diversas representacfes umas as euteasonceber a sua multiplicidade num
conhecimento Mediante a sintese do conhecimento na unidadeef@epcao, o sujeito
chega a introduzir a diferenca no conteudo dazzreeis a novidade da filosofia kantiana,
gue abre as portas da ciéncia para uma vasta atddenémenos empiricos e problemas
praticos.

Entretanto, a conciliagdo proposta ndo se da assirfacilmente. Ainda paira uma
duvida sobre a verdade deste conhecimento geradpearaepcao sintética: pois, afinal, o
ato cognitivo ndo pode ser sendo uma certeza plarticUma pessoa liga uma certa
palavra a uma coisa; uma outra pessoa, a uma coiga — a unidade da consciéncia
naquilo que € empirico, no tocante ao que € dadm @ valida necesséaria e
universalmente> A atribuicdo de representacdo ao objeto pode rvabaforme cada
entendimento, na medida em que as apercepcoestisguem, por contetudos diversos, de
uma faculdade de conhecer comum. De modo que kargemcontra com a precariedade
do saber finito bem ali onde o entendimento haingetzado o absoluto. “Depende de
circunstancias ou de condi¢cdes empiricas se posscerapiricamente consciente do

multiplo como simultdneo ou sucessivo. Eis por gugnidade empirica da consciéncia,

* |bid., p. 67.

*1d. , Critica da Razéo PuraAnalitica Transcendental, § 16, p. 123-124.
%% |bid., §10, p. 107.

" Ibid., §18, p. 125.
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mediante a associacdo de representacfes, concarn@esma a um fenbémeno e é
inteiramente contingenté®”Mas como garantir, entdo, a objetividade de unhecimento
gue se manifesta ao sabor de contingéncias, etanomde uma consciéncia sensivel?
Claro esta, para Kant, que o fundamento de um comkato ndo pode pertencer a verdade
de seu proprio objeto. Se a unidade sintética daci@&ncia se desfaz nas contingéncias da
apercepcéao, entdo o fendbmeno que se manifestaapewasciéncia empirica precisa ser
objeto de uma outra forma de apercepcédo cujo cdate&o varie circunstancialmente. “A
unidade transcendentala apercepcdo é aquela pela qual todo o multiptto chuma
intuicdo é reunido num conceito do objeto. Em vikss0, denomina-se objetiva e tem que
ser distinguida da unidade subjetiva da consciéngia € umaleterminacdo do sentido
interng mediante o qual aquele multiplo da intuicdo éodadnpiricamente para tal
ligacdo.™ Ao lado da unidade empirica da consciéncia, ounidade da diferenca, Kant
dispbe uma outra unidade idéntica a si mesma, quge scomo nada mais do que a
necessidade légica de pressupor a existéncia ddaomaade de pensar. “€u pensdem
gue poder acompanhar todas as minhas representagbss do contrario, seria
representado em mim algo que néao poderia de mggdonaser pensado, o que equivale a
dizer que a representacéo seria impossivel ou,metms para mim, ndo seria nadA
representacaeu pensodesponta dentre todas as demais representacogsepaoela
nenhum contetdo exterior ao sujeito é atribuidgaasar. Em regra, as representacdes
estdo vinculadas ao conceito de um objeto. “Espaesentacdo, porém, é um ato de
espontaneidadeisto €, ndo pode ser considerada pertencentexsibdielade. Chamo-a
apercepcgdo purgara distingui-la da empirica, ou ain@g@ercepcao originariapor ser
aguela autoconsciéncia que ao produzir a repre&gentl pensp que tem que poder
acompanhar todas as demais representacdes e eidéatiea em toda consciéncia, nao
pode jamais ser acompanhada por nenhuma outra.nbbemdambém sua unidade de
unidade transcendentala autoconsciéncia, para designar a possibilidadenhecimento

a priori a partir dela® E assim se reabre, no entendimento, a oposicé® ssite pensar.

A sintese sucumbe ao imperativo analitico de gpert#a. Kant separa o ato cognitivo da

%8 |bid., § 18, p. 125.
%9 |bid., § 18, p. 125.
% |pbid., 816, p. 121.
®1 Ibid., §16, p. 121.
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poténcia intelectiva, e erige a simples identiddekesa consciéncia-de-si em pressuposto de
toda percepcédo sensivel, tal qual na fundamentgdesiana. Uma vez que a consciéncia
particular € empiricamente determinada, tambémra Kesta assumir a consciéncia-de-si
da consciéncia particular como o elemento univexsalja presenca necessaria se limita a
objetividade do conhecimento. Pois se o conceiteraenado na unidade subjetiva da
consciéncia ndo pode aspirar a validade univepsalestar eivado de uma oposi¢cdo ao
multiplo, ndo haveriamos de concluir que s6 se poasiderar objetiva a consciéncia da
auséncia do contetdo percebido? Neste caso nagessivel ter um juizo seguro sobre as
coisas exteriores, e Kant se contentaria em praelaanvacuidade do conhecimento
baseado na experiéncia, para situar a ciéncia mpaaexclusivo das demonstracdes
I6gicas e dedutivas. Com efeito, supomo-lo preastescar da algibeira um tratado de
geometria quando ele reitera que, “portanto, o @ron conhecimento puro do
entendimento, sobre o qual se funda todo o seurastante e que ao mesmo tempo é
inteiramente independente de todas as condicdentuigdo sensivel, € o principio da
unidade sintética originaria da apercepci&olas Kant sinceramente ndo pretende se
entregar aos bracos da metafisica por forca destEdusdo. Vejamos aonde o conduzira a
obrigacdo de sustenta-la. Na medida em que ess& o originario serve para operar a
associacao de dados empiricos e representacdesaiacem uma unidade de consciéncia
objetiva, na qual se pode enfim considerar quea%sspresentacbes estdo ligadas
objetq isto é, sem distincdo do estado do sujeito, eap@mas juntas na percepcidria
medida em que, portanto, a consciéncia-de-si exsc@ncia empirica estabelecem entre si
uma unidade, e que algum conteddo da percepcda pasalgum modo para a unidade
objetiva da consciéncia, pois, do contrario, ndeeha conhecimento de nenhum objeto,
entdo comecam, aqui, 0s impasses que marcam @deceive o desfecho e a recepcdo da

filosofia kantiana.

= Paralogismo na Critica da Razdo Pura: o estatutmbfematico do sujeito

transcendental

2 |bid., § 17, p. 124.
%3 Ibid. § 19, p. 126. (Destaque meu em italico)
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Naturalmente, poder-se-ia questionar se ndo havena contradicdo em ser a
proposicdo fundamental da apercepg¢do pura um piencperador de sinteses. N&o,
previne Kant, a unidade sintética originaria na@rapnenhuma sintese em si mesma.
“Embora torne a unidade sintética condicdo de fmEltsamento, esta Ultima proposicdo e
ela mesma, como ficou dito, analitica. Com efeit@o afirma sendo que, em qualquer
intuicdo dada, todas as minhas representacoesuérseqsubmeter a condicdo unicamente
sob a qual posso atribui-las, como representagfieisas ao proprio eu idéntico e, por
conseguinte, enquanto ligadas sinteticamente nymeeacepcdo, enfeixa-las mediante a
expressdo universa@u pensd® Sem postular uma consciéncia originria, para qual
conjunto de representacdes do entendimento esegkgado de qualquer objeto, ou,
noutras palavras, sem imputar o ato cognitivo a@am®o de uma poténcia pensante alheia
ao ato, definida como a decomposicdo analiticanitdade sintética, o sujeito ndo poderia
sequer se distinguir do contelddo das suas varerse0es empiricas; ou seja, “somente
pelo fato de eu poder conceber numa consciéncialtipio das representacdes denomino
todas deminhasrepresentacoes, pois do contrario teria um eu megmonulticolor e
diverso quanto tenho representaces das quaisosseiente.®> Com que, por fim, para
salvar o negativo do esgotamento no positivo, @riaécondicdo de sujeito é reafirmada
como uma subijetividade transcendental que rest@ngerdade do outro a certeza de si

mesma. O “principio supremo de todo o uso do eirteto™®

acaba por fundamentar
apenas um entendimento sem uso, uma vez que “egspasiggdo fundamental ndo é
contudo um principio para todo o entendimento eralgmas somente para aquele ao qual,
mediante sua apercepcao pura na represenéacdou ainda ndo foi dado absolutamente

nada de multiplo® Trata-se da faculdade pertencente a um sujeite@rsal desprovido de

% Ibid., § 17, p. 124. Sobre a distingéo kantiarteegnizos sintéticos e analiticos, vale citar:

Em todos os juizos em que for pensada a relag@iondgujeito com o predicado (se considero
apenas os juizos afirmativos, pois a aplicacamdgativos € posteriormente facil), essa relagéo
€ possivel de dois modos. Ou o predicado B pertencesujeito A como algo contido
(ocultamente) nesse conceito A, ou B jaz completdentora do conceito A, embora esteja em
conexdo com o mesmo. No primeiro caso denomindzo analitico, no outrosintética Juizos
analiticos (os afirmativos) sdo, portanto, aquelasque a conexdo do predicado com o sujeito
for pensada por identidade; aqueles, porém, enmesgse conexao for pensada sem identidade,
devem denominar-se juizos sintéticos. (KANTCFitica da Razao Purdntroducgéo, p. 58)

% 1d., Critica da Raz&o PuraAnalitica Transcendental, § 17, p. 124.

% Ipbid., § 17, p. 123.

" Ibid., § 17, p. 124.
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relacdo com o mundo sensivel. A este seria dad&a Gerteza absoluta. Em contrapartida
a deducédo de um eu abstrato que permanece em elentidade consigo, também o lado
da efetividade resulta enunciado como um preditemnogéneo, um vasto desconhecido
gue nado tem substancia para a reflexdo, muito earbersirva de premissa material. “O
conceito de substancia refere-se sempre a intyigfies em mim ndo podem ser senéo
sensiveis e que, por conseguinte, se encontraimestee fora do campo do entendimento e
do seu pensament8®’Assoma o esquema geral da filosofia kantiana, @enogdeal exclui

de si o real, e tanto o infinito quanto o empiséo proclamados amorfos, tal qual Hegel ja
acusava pelo menos dedeé e Saber“O idealismo critico [de Kant] consiste assim em
nada mais senao no saber formal de que o sujagaeisas, ou o ndo-Eu, existem cada um
por si — 0 Eu do “eu penso” e a coisa em si — mnocse cada um fosse substancia, um
como coisa animica, 0 outro como coisa objetivag m&u do “eu penso”, como sujeito, €
absoluto, assim como a coisa que se encontra fEradele, ambos sem determinacdes
segundo categoria®”

Kant dedica as paginas mais polémicaRdado Puraa gerenciar consequéncias de
sua doutrina dos fenbmenos. Considera que a mareengiio do juizeu pensopoderia
suscitar “a Unica pedra de escandalo contra a riotsea Critica.””° Lidamos, portanto,
com um tema delicado. Ha uma certa periclitinciaaddo envolvida em aceitar que o
enunciado de um juizo sintético, asseverado porsujgito empirico, possa valer como
proposicdo analitica. Isso ocorre porque 0 jugzopenso“serve para distinguir duas
espécies de objetos extraidos da natureza da cagaeidade de representacdo. Eu, como
pensante, sou um objeto do sentido interno e devmme alma. Aquilo que é um objeto
dos sentidos externos denomina-se cofpdN& estrutura do juizo, a consciéncia do objeto
da intuicdo € determinada pelas categorias do @mento. Quando o objeto da intuicéo &
0 proprio sujeito, segundo Kant, ndo se deve cdalifumjuizo sobre a alma com o juizo
sobre o corpo, ainda que ambos comportem o mesmwiado. A consciéncia empirica
do corpo possui como conteldo a sintese de ungerafio; a unidade do juizu pensp

por sua vez, € uma pura consciéncia-de-si requeodao pressuposto da consciéncia

®8d., Critica da Raz&o PuraCapitulo Primeiro do Livro Segundo da Dialéticariscendental, p. 261.
9 HEGEL, G. W.Fé e Saberp. 44. (Acréscimo meu entre colchetes)

OKANT, I., op. cit, p., 261.

1 bid., p. 257.
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empirica de qualquer objeto — e, neste caso, dool juizo, a alma, “consiste ndo na
consciéncia do Sileterminante mas somente na consciéncia dod&ierminavel "2 Por
isso, a existéncia do sujeito implicado no jutmopensméao deve ser tomada como referida
ao eu ajuizador, quem quer que o seja, sob pers diecorrer na classe daeréncias
sofisticasque Kant denomingaralogismo O paralogismo é um erro de raciocinio que
ocorre quando se atribui determinidade ao conteittscendental de sujeito; isto €, quando
se liga um objeto a representacao de um sujeitpuabnao foi dado nada de multiplo pela
experiéncia. De modo que “a minha existéncia nate mer encarada como inferida da
proposicéceu pensptal como julgou Descartes (...), mas é idéntma ¢al proposicéo”™
Assim, se Descartes pretendia nada menos do qumhdies segundo nos diz, os
“principios a partir dos quais se pode deduzir mhegimento de todas as outras coisas que
existem no mundd®, sendo @ogitoo primeiro deles, do qual se deduz, ao cabo, iaie

— agora vemos que, para Kant, uma vez suprida essidade de deduzir um principio
fundamental, ja ndo € mais licito prosseguir a dé&dwe nenhum outro conhecimento a
partir dele. O conhecimento, para Kant, precisapseduzido a cada caso, e ndo pode
jamais prescindir da sensibilidade, pois sua s@ntegjuer a diferenca fornecida pela
intuicAo. Onde cessa a experiéncia, ali comeca @ ilegitimo da razdo. A ténue
experiéncia do sujeito consigo mesmo, ou 0 seudsemiterno, o exame da propria
interioridade, encontra-se precisamente nesse glenti@nsicdo, em que 0 sujeito empirico
até possui alguma intuicdo, mas que néo pode, donser licitamente ajuizada. Portanto,
ndo apenas ndo se deve confundir a proposicadieaali pensacom um juizo sintético
sobre o corpo, mas mesmo o fato de que o ententtiraeoonstitua como um juizo que
toma a alma por objeto ndo deve ser admitido p#i@ac como um conhecimento valido
desse objeto, “e a concluséo é que ndo podemogsa@emtte maneira alguma seja o que for
sobre a natureza da nossa alma, relativamentesipidade da sua existéncia separada em
geral.” Kant fulmina a passagem @ogito ao ergo sum Mas o que significa, entdo, o

enunciado do principio originario? “®u pensp como ja se disse, € uma proposi¢ao

2 1bid., p. 260.

3 bid., p. 267, nota de rodapé

"* DESCARTES, Renérincipios da Filosofiap. 20.

S KANT, I., Critica da Raz&o PuraCapitulo Primeiro do Livro Segundo da Dialéticarfiscendental, p. 266.
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empirica e contém em si a proposigipexistd ‘® Do ponto de vista de um entendimento
esclarecido, capaz de contornar o paralogismo, amneiderar este Eu que se manifesta
em uma proposicdo na qual a sua prépria existéesta logicamente implicada? “A
proposicaoeu pensptodavia, € tomada aqui sO problematicamentegngaanto ela possa
conter uma percepcao de uma existéncia (0 cartestito ergo sufy mas segundo a sua
simples possibilidade, para ver que propriedadessgmo decorrer dessa proposicédo téo
simples ao sujeito dela (quer ele exista ou ndolAd esvaziar a proposicéo fundamental
de todo e qualquer conteudo, insistindo, por um,lath reafirma-la como veiculo do uso
pratico do entendimento, apesar de ndo se imiscainenhum conhecimento aplicado; e
convertendo-a, por outro, em mote para denuncigadalogismo e demarcacao critica dos
limites cognoscitivos da razdo, Kant entabula usueso que o levara finalmente a definir
0 estatuto ontolégico das necessidades apodicticas.

Nada se sabe sobre o sujeito representado na @€ociscpura do juizo, a ndo ser
gue sua presenca € necessaria no juizo a cadgimttiMediante este eu, ou ele, aquilo (a
coisa) que pensa, ndo é representado mais do quesujgito transcendental dos
pensamentos = X, que é conhecido somente pelosmpensos que sdo seus predicados, e

do qual, separadamente, ndo podemos ter o minimzito.”®

Os predicados dos juizos
determinam os modos de ser do sujeito empirico,maasa do sujeito transcendental. A
consciéncia-de-si ou 0 eu idéntico ndo se deixaraf@s apercepcdes, embora sempre as
acompanhe, porque “todos w®di da autoconsciéncia do pensamento ainda ndo s&o em
conceitos intelectuais de objetos (categorias), simaples fungdes ldgicas que ndo déao a
conhecer ao pensamento absolutamente nenhum elgetoconseguinte, tampouco a mim
mesmo enquanto objetd’A representacdo da existéncia do eu, retida naci@nria-de-

si, resulta de uma consecucédo formal da logiceadao; ndo sintetiza nenhuma premissa
empirica, e por isso ndo fornece nenhuma realidade.o entendimento precise recorrer a
funcdo dessa representacdo para operar juizoficoisigue s6 possa pensa-la mediante a
unidao de um predicado a um sujeito, que preendhiraaramente essa relacdo com objetos

improprios, e que dela extraia, por fim, um pafaleas inferéncias, dando ora existéncia a

8 bid., p. 267, nota de rodapé.
" bid., p. 259.
8 bid., p. 258.
9 1bid., p. 260.
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alma, e ora corpo ao Eu — eis por queogito se abeira, para Kant, do precipicio do
paralogismo, onde a razdo perde a terra, e ndoéporter esperanca de voar. Na
dilucidacao problematica dmgito, para defender que o ajuizamento da certezaakegin
sujeito empirico € uma proposicdo analitica, Kantvé obrigado a cassar a dignidade
ontologica das condi¢bes de possibilidade da fieituma vez determinada, a unidade
sintética da consciéncia — que deve reter o sdisal#go (0 conhecimento categorizado) —
oscila entre a apercep¢ao pura e a apercepcaoiGrgem nunca conseguir se acomodar,
até que reste fixada como objetiva por forca nadudaionalidade cognitiva, mas da
retificacao critica que descarta as premissas itatingds da subjetividade percipiente. Por
conseguinte, s6 se admite como real o campo sdkéintia imediata da consciéncia
particular, e o carater l6gico da funcédo desempmimha entendimento pelos pressupostos
da apercepcdo os caracteriza como um ideal in@bgeitn consisténcia de ser. Assim,
paradoxalmente, Kant condiciona a consciéncia-d&-gixperiéncia e a experiéncia a
consciéncia-de-si a0 mesmo tempo em que instaureonceito de objetividade enquanto
campo incondicionado. As fungbes légicas ndo peerena realidade, e por isso 0 eu
apodictico pode condicionar necessariamente ogjuigem precisar existi. Se 0
entendimento teima em inferir a sua existénciagdn&e compreender que “a existéncia,
neste caso, ndo € ainda uma categoria — a quabos®ui referéncia a um objeto dado
indeterminadamente, mas s6 a um objeto do quargetum conceito e sobre o qual se
quer saber se é posto também fora deste conceitémti’ A questéo de saber se o objeto
conceituado remete ou ndo a uma esséncia extrexéanca € deixada em aberto. Nao
obstante, esse arranjo permite a Kant releogito como uma formula carente de cunho
categorial, a despeito de conter uma assertivddgita. “Em todos 0s juizos sou sempre 0
sujeito determinanteda relacdo que constitui o juizo. Que, entretaatg, que penso,
sempre tenha que valer no pensamentoo sujeitd= X] e [também] como algo que néo
pode ser considerado simplesmente como predicagienie ao pensamento, € uma
proposicaoapodictica e mesmidlénticg mas ela ndo significa que eu, enquavitfetq
seja umente subsistentpara mim mesmo, ou uma substanéfaEmbora o eu encontre

determinacdo no objeto do juizo, sua consciéncisi-dgio encontra a substancia de si

8 |bid., p. 267, nota de rodapé.
8 |bid., p. 260 (Acréscimos meus entre colchetes).
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nesse mesmo objeto. Por isso, na representacamsdeéncia-de-si, o predicagogo sum

ndo pde o sujeito como um ser objetivo. A categdaasubstancia, “mediante a qual é
representada uma coisa em si mesfhado esta aplicada nem a um eu singular e nem a
um eu transcendental. De modo que, em primeira,Jeégaubstancia do eu afirmada como
predicado da proposicdo analitica ndo pode “sigifa identidade da pessoa pela qual é
entendida a consciéncia da identidade da subst@ng@mia de cada um, como um ser
pensante, em toda a variacdo dos estadd&m seus diversos estados, a substancia da
pessoa pensante, ou de qualquer eu singular, sipaer efetivamente fornecida por um
estudo empirico; “para demonstrar tal identidade, serviria para nada a simples andlise
da proposicdeu penspmas se requereriam diversos juizos sintéticodafims sobre a
intuicdo dada® Em segundo lugar, tampouco pode significar quesareseja condicéo
suficiente para existir, pois “mediante tal progési ndo sei absolutamente se esta
consciéncia de mim mesmo é possivel sem coisasiéoraim pelas quais me sdo dadas as
representacoes e, portanto, se posso existir smplge como ente pensante (sem ser
homem).® Que n&o se considereogito, portanto, como demonstracdo da necessidade de
haver uma certeza absoluta enquanto faculdade deuumanscendental subsistente por si
mesmo. Surge aqui a face herética, o ganho deéextalmoderna da filosofia kantiana: o
homem determinado como um ser para si, e 0 préeri@eterminado como humano; e a
poténcia pensante reconhecida apenas na possesdeisitos, isto €, apenas como ato do
entendimento, afora qual ndo ha nada a se sabbela gue tanto se especule. A critica
suspende 0 juizo sobre supostas entidades ideaiscado do juizoeu pensp o
entendimento gira em falso e cai no vazio, ligansho sujeito transcendental a um
predicado insubstancial. “Consequentemente, atrdaéandalise da consciéncia de mim
mesmo, no pensamento em geral, ndo se ganha nadasgpeito ao conhecimento de mim
mesmo como objeto. A exposicao logica do pensanamtgeral é tomada falsamente por
uma determinacdo metafisica do objéfoE Kant encerra o deslinde do paralogismo
satisfeito por ter provado, quanto a pura cons@éte-si, “que o conceito de uma coisa

gue pode existir para si mesma como sujeito e p&w csimples predicado ndo envolve

8 bid., p. 258.
8 |bid., p. 261.
8 Ibid., p. 261.
8 |bid., p. 261.
% |bid., p. 261.
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ainda nenhuma realidade objetiva; isto €, que pduoode saber se a tal conceito pode ser
atribuido qualquer objeto, j& que ndo se vislundraossibilidade de um tal modo de

existir.”®’

= Paradoxo critico e resolucgdo fichteana: estatwtegorial do sujeito transcendental

Em um espectro mais amplo, que abrange a dentngardlogismo, toda @ritica
da Razé&o Purae destina a coibir que a razdo seja empregada femmdade em si mesma
pratica, pretensamente capaz de extrair deterngésag@tafisicas de seu proprio interior,
por meio de uma atividade tdo-somente intelechi@b. se ha de estranhar, portanto, que a
necessidade de postular a representacdo da canadai@isi como advento da razao pura
adquira as propor¢cdes de um grande embaraco. Sabgueoa maior parte do capitulo
sobre o paralogismo foi acrescentadaregnum opugor ocasidao de sua segunda edicao,
de 1787, quando Kant, jA em vista de repercusd@issriu no texto uma série de
declaracdes de propoésito, com intencédo de “prewemal-entendido a que esta facilmente
exposta a doutrina da nossa auto-intuicdo comonfends.®® Esforco que se traduz na
reiterada adverténcia para “que ndo se faca nemutro uso das categorias (como da de
substancia) a ndo ser o uso empifite” e que revela, mais do que a preocupacdo com
ilacoes alheias, uma tentativa de harmonizar adiiel paradoxo a que o leitor se sente
conduzido. De fato, Kant parece chegar a uma ceéclgue ndo pode ser admitida para
gue se chegue a ela. Conclui que a consciéncia-sie-pode ser considerada real se
constitui condicdo de um juizo sintético; porénrapgue ela constituisse condicdo de um
juizo sintético, ndo se podia considera-la real.

Detenhamo-nos no corolario da filosofia kantianasiAtese de duas instancias
indeterminadas produz a realidade como modo deseptacdo da consciéncia. Como se
h& de compreendé-lo? Seu paradoxo consiste enlidgadsapressupor uma nao-realidade
como condicao. Ora, como seria possivel estarssgicionado por algo que nao existe, ou
como algo inexistente poderia atuar como condigiofftervencdo de Kant na segunda

edicdo tendeu a ponderar pela conclusdo de qu@&sziéncia viveria confinada em um

8 bid., p. 263.
8 |bid., p. 272.
8 |bid., p. 264.
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mundo proprio — uma realidade particular, demarcedaubstancia até o limite do alcance
das formas e categorias cognoscitivas. O indetadhnimao penetraria na apercep¢ao, as
funcbes légicas do Eu e do mdltiplo seriam recurdesraciocinio sem referéncia a
nenhuma verdade, e a critica permitiria convenciamaversalmente que a unidade
absoluta da consciéncia-de-si logra ter por comteagenas o conhecimento dessa
circunscricao finita.

A tese de gque a consciéncia-de-si se descobrelésdis massas amorfas recebeu a
pecha dedogmatismp na medida em que, neste caso, a ciéncia estabbimetida a
autoridade de pressupostos arbitrarios, e rebaisadaficio de registrar aparicbes de
procedéncia inquestionavel. Nesta conjectura deagmsciéncia-de-si ilhada no incognito,
ademais, persiste a dificuldade de que ela seiagadfetada por condi¢cdes exteriores que,
contudo, ndo reconhece como reais. Por isso gdiohgal— e ndo pelo niumero de adeptos
— 0 ambicioso plano de restauracédo do espiritaitiaac Para Fichte, seu maior expoente,
admitir a possibilidade de massas a sediar as €alsa fenbmenos seria sacrificar o
principal resultado da filosofia kantiana: o de @&lver a objetividade como subjetivamente
determinada. “Para mim, néo se trata — para dlaesraente o que penso — de justificar ou
de completar os conceitos filosoficos correntegr qgejam anti-kantianos ou kantianos.
Para mim, trata-se de os eliminar totalmente eralestormar por completo o modo de
pensar sobre estes pontos de reflexdo, de mangraag toda a seriedade, e ndo apenas
por assim dizer, 0 objeto seja posto e determinmeda faculdade de conhecer, e ndo a
faculdade de conhecer pelo objetd.No esteio desta concepcdo, que radicaliza Kant, o
simulacro fenoménico seria a manifestacdo da ofposgtre o Eu e o multiplo — e ndo
apenas da oposicdo entre a consciéncia e o oB@taonseguinte, a forgcosa circunscricdo
do horizonte humano a finitude — que redunda neeseptacdo da esséncia absoluta como
um vazio — teria o efeito pratico de abolir as raasu de suprimir o estatuto de
indeterminacdo. O corolario kantiano teria o sentide instaurar a realidade da
consciéncia-de-si enquanto totalidade do ser. Em de um mundo particular, a
consciéncia-de-si teria para si um campo de expaaérrestrito e universal.

Bem se vé que nos encontramos perante desdobramepdstos, cada qual a
ressaltar uma das duas vertentes indubitavelmeaseqes nos escritos de Kant: por um

O FICHTE, J. G.Primeira Introducédo & Doutrina da Ciéngia. 314.
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lado, a absoluta diversidade entre o ideal e g peal outro, a absoluta identidade entre
ambos. J& em 1795, n@airtas Filosoficas sobre Bogmatismo e o Criticisma jovem
Schelling assinalara haver um conflito entre doistps de vista antagdnicos no interior da
filosofia kantiana. Mas foi Hegel, ao constatar daesfetividade finita pode, portanto, a
rigor, ser tomada como melhor convenfaguem primeiro assumiu a presenca desta
ambiguidade como um fato consumado, abortando devientar solucionar a esséncia do
iluminismo em um principio Unico, auténtico e difuo.

Fichte adotara essa via com maxima energia, e $areaunciou a ela. Malgrado
reiterasse incansavelmente “gque o meu sistema namt® sendo o kantiand?”
considerava ociosa a iniciativa de apenas “comeHKmt, sem nunca encontrar o
especifico de seu sistema, porque ndo o encomguéin que nao abra o seu proprio
caminho na descoberta do mesrfibMais de quinze anos apés a primeira edicdo da
Critica da Razédo PurdFichte avalia que “Kant permaneceu até agoraiwnm fechado, se
excetuarmos uma achega recente, que mais adiameioma&ei, € 0 que se leu nele é
precisamente aquilo que n&o esta de acordo cora glee ele pretendia refutaf. Observa
ainda que, com efeito, “pode parecer a outros ps&iso e mesquinho quando alguém
aparece sozinho a dizer: até este momento, dentreltaldo de sabios de nomeada que
consagraram o seu tempo e as suas aptiddes aeétd€fo de um determinado livro, ndo
houve um anico que ndo compreendesse este livfordea completamente erraglanele
encontraram precisamente o sistema contrario énsmsque € exposto; dogmatismo em
vez de idealismo transcendental: mas eu sou o @piecocompreende corretamentso
entanto, uma tal pretensdo poderia realmente sEmaapaparente; pois é possivel ter
esperanca de que posteriormente também outros meahaompreender o livro deste

modo, e que aquilo que até agora era Unico deixesgée. Nao quero aqui apresentar outras

L HEGEL, G.W.Fenomenologia do Espirit/I, B, 2-a, “A luta do iluminismo contra a supiégdo”, p. 387
(415).

92 FICHTE, J., op. cit., p. 314.

% 1d., Recensdo dEnesidemop. 311-312.

4 1d., Primeira Introduc&o a Doutrina da Ciénci@. 314. A “achega recente” que Ficthe mencioadiante
€ a obra de Jacob Sigismund BECK, publicada em +7@pois, portanto, da primeiboutrina da Ciéncia
— com o titulo mui elucidativo d&inzig mdglicher Standpunkt, aus Welchem die kh#sPhilosophie
beurteilt werden mug® Unico ponto de vista possivel do qual se deve jddosofia critica)
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raz0es pelas quais ndo sera se considerar pretensioousar contradizer todos os
kantianos.®

A esperanca de Fichte estava destinada a encalnato no consentimento de
Hegel. “A filosofia fichteana é o aperfeicoamentollendung] da filosofia kantiana®
define ele nas famosaBrelecdes sobre a Histéria da FilosofidNaturalmente, a
positividade deste aperfeicoamento contém um el@meegativo. Talvez a contragosto,
Fichte iniciou a revisdo dos pressupostos da filmskantiana ao propugnar que a
inteligibilidade desta obriga a conceder o estatigadeterminante para as condi¢des de
possibilidade da consciéncia-de-si ativa. “Segui@dmt, toda a consciéncia é apenas
condicionada pela autoconsciéncia, ou seja, o édatdaquela pode ser fundamentado por
gualquer coisa exterior a consciéncia-de-si; sazansequéncias desta fundamentacao sé
nao podemcontradizer as condi¢cdes da consciéncia em si; sO hdo pod@minsu a
possibilidade desta, mas também ndo precisam reiz@rsnte deprocederdela.®” De
fato, vimos que, para Kant, o Eu = X se limita adioionar a consciéncia-de-si particular,
Ou 0 juizo sintético, e cumpre esta funcdo desd@epgumaneca sempre idéntico, alheio a
determinidade; por conseguinte, 0 ajuizamento rgtte mem assentar o condicionante e
nem inferir dele nenhuma determinacéo. Isso daenamg se conjecturar que nao haveria
nada de universal no eu singular. Sem o0 concurgazi® comum, porém, os objetos da
experiéncia ndo seriam categorizados. Portantojnitude ndo pode prescindir de
universalidade na unidade absoluta da consciémei-ihdependente. Fichte pretende
sanar qualquer possibilidade de equivoco quantmrgieensdo deste aspecto da filosofia
kantiana, esclarecendo que “em conformidade c&@owrina da Ciéncid— sua principal
obra, de 1794 — “toda a consciéncia é determinatiagutoconsciéncia, isto €, tudo o que
se passa ha consciénci@uadamentadodadq produzidopelas condicbes da consciéncia-
de-si; e ndo existe realmente nenhum fundament pkela além da consciéncia-de-si.
Tenho de salientar que, no nosso casdet@rminidadeprovém de forma imediata da
condicionalidades que, portanto, a diferenca referida [entre ainbaste caso, nao existe

nem tem significado®

% |d., Segunda Introduc&o a Doutrina da Ciénaia 346.

% HEGEL, Vorlesungen iiber die Geschichte der Philosojpihjg. 387.
° FICHTE, op. cit., p. 344.

%8 |bid., p. 344 (Acréscimos meus entre colchetes).
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Fichte admite que esta propositura marca, em m@laciant, sendo um ponto de
divergéncia, ao menos um ponto de definicdo. “Cxstdfegque ndo consigo conceber como
se pode compreender um sO principio em Kant, eiogla-lo com outros principios, sem
partir deste pressupostd.”O pressuposto implicito na filosofia kantiana aerioutras
palavras, o de que a objetividade esta necessariarsgbmetida, em toda sua extenséo, as
condicbes de possibilidade do pensar. “Assim otopjenquanto dadaambém so6 é
pensadt *°° O predicado é indissociavel do sujeito, o Ndo-Eemési categorizado pelo
Eu. A existéncia empirica e a existéncia transaaatiecoincidem no ser. Para a
consciéncia finita, a esséncia absoluta decerttee@ancognita, mas precisamente porque
a consciéncia a determina na representacdo comw@azin, € nado porque ela esteja
impossibilitada de representar enquanto tal umatamoisa-em-si que a afetaria de fora
do seu campo de experiéncia. Caso contrario, “Ksania um tagarela tdo mesquinho
quanto esses tais kantiand$:"Trata-se entéo de reexpor a filosofia kantianafara do
seu todo, para lhe dar inequivoca unidade sistémigara “encontrar o sistema do modo
permanente de acdo do espirito humdffogegundo Fichte, “toda a filosofia deve ser
referida a um principio Unicd® Na busca pelo principio supremo do uso do
entendimento, Kant descobriracogito e nele se deteve. Mas seayito tem em si uma
consciéncia pura que permanece para si sem unidade diferenca; isto é, se, oogito,

o Eu ndo tem a sua esséncia no si da consciénsia-s0 ndo pode significar que o
objeto da consciéncia seja categorizado sem o cemdo Eu, pois, neste caso, ndo haveria
objeto algum, mas apenas uma coisa desprovidardamento e abandonada a propria
sorte. Por conseguinte, o conceito de sujeito skjetm deve ser entendido como uma
categoria purae o objeto da consciéncia-de-si, como um purdigado do Eu. O Eu — a
categoria apodictica de substancia — assoma cam@mcipio Unico que permite referir a
determinidade absoluta da consciéncia-de-si naudiai Kant ndo chegou propriamente a
explicita-lo. “Se, recuando ainda mais no caminte gle com tanta gloria abriu, viesse a
descobrir-se no futuro, por exemplo, que o imediatde mais certo eu soy s6 € valido

tambémpara o Eu; que todo o Ndo-Eu gpara o Eu; que ele [eu sol recebe todas as

% |bid., p. 342.
190 pid., p. 352.
191 pid., p. 343.
192|d., Recens&o de Enesidenmo 312.
193 |pid., p. 312.
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determinacfes deste sepriori apenas atraveés da sua relacdo com um Eu; masdpe t
estas determinagcfes, na medida em que seu conh&zimele fato possival priori, se
tornam absolutamente necessarias através da medig&o da relagdo de um N&o-Eu com
um Eu em geral — resultaria daqui que uma coisaiema medida em que deve ser um
N&o-Eu que ndo esta em oposicdo a um Eu, se can@iadi mesma, e que a coisa
efetivamente em si é constituida tal como tem depsasada por todo o0 ser que pensa
segundo o principio da identidade e da contradiedgue, por consequéncia, a verdade
I6gica é também real para toda a inteligéncia peshg®la inteligéncia finita, e que ndo ha
nenhuma outra a ndo ser estd.Assim, para Fichte, o principio supremo néo éawrahte

0 eu penspmas o0 Eu do juizeu pensoAs condi¢cdes de possibilidade do sujeito devem
ser consideradas existentes e necessarias indepemeéate de viabilizarem a consecucao
deste ou daquele juizo empirico em particular. Afanexplosiva concluséo final pela
inexisténcia de uma mente sobre-humana, competa abservar, nesse excerto de
admiravel concisdo, que o programa filosofico felmo termina acenando para uma
ontologizacdo da légica que serd depois reformukadaxecutada por Hegel em sua

monumentaCiéncia da Logicale 1812.

= Hegel e a refutacdo do conceito transcendentaigeito

Se, por um lado, Hegel deu o peso de sua anuémngmido de que Fichte levou a
cabo “uma apresentacdo mais conseqiiente da fiokafitiana,**® jamais ignorou, por
outro, que essa maior perfeicdo implicava reforga@bistracdo do sujeito na figura de um
Eu absoluto. No ambito da filosofia moral, a rigid®m que Fichte separa o Eu puro do
Eu empirico nos mostra de modo particularmenteoatpre a reivindicagdo de estatuto
categorial para o Eu em nada dispensa de uma defdgal da identidade simples da
certeza de si em sua relacdo com a alteridade:of@eim deve continuamente estar de
acordo consigo mesmo; jamais deve contradizer-sgabkr, o Eu puro nunca pode estar
em contradicdo consigo mesmo, pois ndo ha neleedifa alguma, mas é sempre um e o

mesmo. O Eu empirico, porém, determinado e detéraimpelas coisas exteriores, pode

194 |bid., p. 312 (Acréscimos meus entre colchetes).

1HEGEL, G. W. F.pp. cit, p. 388.
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contradizer-se — e sempre que se contradiz é uahssaguro de que ele ndo é determinado
segundo a forma do Eu puro, por si mesmo, mas medss coisas exteriores. E ndo deve
ser assim; pois 0 homem é o seu proprio fim; deterthinar-se a si mesmo e nunca se
deixar determinar por algo estranho; deve ser cégperque o quer ser e 0 deve querer ser.
O Eu empirico deve dispor-se de modo como etern@mgoderia estar dispostt®
Embora conceba a oposicéo entre Eu e Ndo-Eu conenpente a determinidade, Fichte
ainda a considera uma oposicao essencial, ousse@mediacdo independente, interposta
entre dois polos que se privam ou de si na relagfo o outro ou do outro na relagdo
consigo. Que essa modalidade de oposicdo agorassmurie sem cindir a totalidade
unificada do ser se exprime pelo fato de que atidisste do sujeito consegue se preservar
da negacado porque a esséncia do sujeito € detelangmano undever A existéncia do
dever é um ser em desacordo com a esséncia dagpsépr A determinidade se torna um
estado de perpétua contrariedade do ser em retagéo‘A vocacgao Ultima de todos os
seres racionais e finitos é, por conseguinte, daadle absoluta, a identidade incessante, a
consonancia racional consigo mesmo. Esta identidbsi@luta € a forma do Eu puro e a sua
Unica forma verdadeira; ou antes, a expressao twstareconhece-s@a cogitabilidade

da identidade’ O dever é a finalidade potencial inscrita na neidesle do ato, de modo
gue, para o homem, determinar-se significa persegai exterioridade, o objeto de sua
intuicdo interior. A percepcao de si na meditagéatioua a fornecer o principio formal de
identidade que orienta a acdo do espirito. Poréas db que um comego seguro para o
conhecimento teorico, oogito funciona agora como a esséncia de um imperativp que
deduzido da razdo, a consciéncia empirica enuranao cfim de toda a sua atividade
pratica. O homem acede a razdo pela vontade cotesca/ocando ao seu préoprio dever o
direito universal. Neste iluminismo revolucionaremtretanto, uma vez que a consciéncia-
de-si se atualiza analiticamente, o fim jamais etreorealizacdo nos meios como um
destino consumado. A acdo consiste em perseguiinaamente um dever em si mesmo
oposto ao ser. O dever é o que ndo é. Devo seu@argdo sou. E assim sempre. Por
conseguinte, para Fichte, os seres racionais $initanca chegam a suprir a exigéncia

essencial de sua vocacgdo. "O conceito do homem éomeeito ideal, porque o fim do

1984, LicBes sobre a vocacdo do sahjio25.
197 pid., p. 25.
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homem, enquanto tal, é inatingivé!® A impossibilidade de instauracdo pratica do
conceito € pensada aqui como impossibilidade dawes;doa posteriorida identidade
original da consciéncia-de-si.

Hegel observa que a identidade abstrata do condeisubstancia — a idealidade do
sujeito — é um resultado incontornavel e denotadivdluminismo. “Ao conceber em geral
toda a determinidadasto é, todo o contetdo e sua implementacdoadesseira, como
umafinitude comoesséncia e representacdo humaaasséncia absoluta torna-se para ele
um vazio, a que ndo se podem atribuir determinanées predicados-° E neste ponto
estdo de acordo tanto a vertente do dogmatismot@wamio idealismo transcendental.
Hegel ainda explica por que o iluminismo se empeamma tamanha obstinacdo em apartar
o ideal da inteligéncia finita. “Um tal conubio isgrem si, condenavel; pois é justamente
nele que foram engendrados os monstros da su@ersti¢c razdo, gura inteligéncia
certamente ndo é vazia, ela mesma, porque o setivteg para €ela, e é o seu conteudo,
mas ela é rica, embora somente em singularidadmitaddo. N&do permitir que nada
semelhante aconteca a esséncia absoluta, nem gqueseja atribuido, € a conduta
circunspecta da inteligéncia que sabe pdr em sgar la si mesma e a sua riqueza de
finitude, e tratar dignamente o absolutt’’Vimos que uma das supersticdes contra qual
luta o iluminismo é a crenca na existéncia de uhma ancorpérea. E bem verdade que
Kant procura ndo propriamente negar essa exist@mgigi, mas denunciar a crenca nela
como fruto de um raciocinio falacioso, o paralogisngque cria a ilusdo de uma
determinacdo metafisica. Sabendo que o além sssévphde concepcao racional na figura
amorfa do incognito, o entendimento esclarecidosgdeixa assombrar por extravagantes
devaneios da imaginacdo. Para Hegel, porém, a @raadtradicdo do iluminismo se
manifesta justamente ao explicar a entidade ideahoc uma espécie de aberragéo
representativa, indigna de crédito por ter nascidouma predicac¢édo indevida. “A pura
inteligéncia enreda-se nessa contradicdo, porgampenha na luta supondo combater algo
outro.”*** Ao combater a crenca na verdade das falsas repaedes, o iluminismo cai em

contradi¢cdo porque concebe como produtos da coms&ids mesmas supersticdes que ele

198 pid., p. 37.

199 HEGEL, G. W.Fenomenologia do Espirit/I, B, 2-a, “A luta do iluminismo contra a supég&o”, p.
385 (413).

10 pid., 385 (413).

11 pid., p. 377 (404).
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pretende expulsar do campo da razdo. “Assim, oagpera inteligéncia enuncia como o
seu Outro — como erro ou mentira — ndo pode seaaaisa que ela mesma: sO pode
condenar o que efa"**? Pois ndo ha aparéncia que se desfaca da prépéacis Mesmo
as ilusdes tém de estar radicadas. Entretantopréatdos erros da razdo cancela a
objetividade de certa ordem de juizos sob alegagigue eles seriam manifestactes
insubstanciais do entendimento. No caso do pastagi Kant acusa um erro na certeza de
si, que consistiria em confundir a auto-intuicdcsdjeito empirico com a consciéncia-de-si
do Eu. “Porém, no saber da esséncia, em que aiénaisctem a certeza imediata de si
mesma, esta descartado completamente o pensanemiogdno**® Hegel acredita que
nem mesmo por equivoco se possa gerar uma cereezh desprovida de objeto. A
consciéncia-de-si expressa nogito deve necessariamente conter a percepcao de uma
existéncia. Se, noogitg, a certeza de si € enunciada como certeza deusnawritro, entdo
este outro sé pode estar na propria certeza denkipra o iluminismo tente a todo custo
distingui-lo dela. “O lluminismo enuncia imediatame como [sendod mais proprioda
consciéncia o que enuncia como algo aesteanho Como pode, assim, falar de impostura
e de ilusao? (...) Como pode dar-se impostura €hadluali, onde a consciéncia tem
imediatamente em sua verdadeesteza de si mesrha@nde ela possui a si mesma no seu
objeto, porque nele tanto se encontra como se pPoAudiferenca ndo existe mais, nem
mesmo nas palavras** Importa notar que o ponto de chegada de Hegelénd&onem
poderia ser a defesa da cognoscibilidade da alapaaaito objeto da intuicdo. Nao se trata
de dar substancia aos objetos de fé, de provas#&egia de determinacdes metafisicas. Do
contrario, Hegel contesta a hipétese de erro n&ezzerde si justamente porque o
cancelamento da objetividade da falsa representagdige em esséncia autbnoma, uma
vez que a consecucdo formal do juizo defeituosgaopen conceito transcendental de
sujeito que seria inatingivel para a consciéncialbgio a razdo. Assim, o que de fato se
delineia nesta passagem € uma refutacdo da afionkagdiana de “que o conceito de uma

coisa que pode existir para si mesma como sujeida como simples predicado nao

12 |pid., p. 377 (404).
3 |bid., p. 381 (407).
114 bid., p. 380 (406).
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envolve ainda nenhuma realidade objeti¥/d.Hegel ndo quer predicar licitamente o eu
idéntico, mas sim mostrar que a realidade objetnezessariamente envolvida na
determinacdo do ideal ndo pode ser fornecida pgela@gnitivo de categorizar dados da
sensibilidade. A verdade do conceito transcendemdalsujeito ndo cabe na unidade
sintética da apercepcao.

Eis que reatamos o fio das solu¢bes oferecidasfiiesdafia hegeliana. Hegel esta
empenhado em um duplo movimento que perpassa tBdaamenologia do EspiritdEm
primeiro lugar, trata-se de expor o esgotamento tdatativas de salvar a identidade
simples em quaisquer dos modos de exterioriza¢c&ulojetividade, e conceber um modo
afirmativo de determinacgmor meio da negacdsem o qual a negacao sera sofrida desde
sempre em vao, por um sujeito incapaz de domindrapasso essencial para tanto é dado
guando surge “uma inteligéncia que reconhece awhsoegacdo de si mesma como sua
propria efetividade™!® Este reconhecimento precisa ser aprofundado.sBorHegel ndo
admite artificios verbais que restabelecam umaigpo£ssencial entre a consciéncia-de-si
e a alteridade. “Quando a consciéncia-de-si é etob§ tanto Eu quanto objett.”

Em segundo lugar, e simultaneamente, trata-se plecieer a verdade daquilo que
se esconde por detras do ‘Eu’. O iluminismo deferglie a esséncia absoluta pode ser
objeto apenas de fé, de crenca, mas ndo de refaedemacional. “Mas a esséncia absoluta
da fé essencialmente ndo é a esséncia abstrate @meontre além da consciéncia crente;
é, sim, o espirito da comunidade, é a unidade snewabstratada consciéncia-de-st®
E assim Hegel nos introduz ao seu melhor. Poisaafjicemos a saber que aquela figura
misteriosa, indevassavel, que se subtraia da fadelde conhecer, e que todavia concedia
a béncdo momentéanea da razdo universal sobreetigualaide da consciéncia-de-si ativa e
efetiva — aquilo que Kant espremia no conceito agam Eu transcendental, incognito,
apodictico, e cuja presenca funcional no entendimele justificara como sendo um “ato
de espontaneidade” no § 16 da Analitica Transcealdereis que agora ficamos a saber

gue isto €, na verdade, o “espirito da comunidadetdo que implica, mais do que uma

M5 KANT, I., Critica da Raz&o PuraCapitulo Primeiro do Livro Segundo da Dialéticariscendental, p.
263.

18 HEGEL, G. W.Fenomenologia do Espirit/I, B, 2-a, “A luta do iluminismo contra a supégéo”, p.
378 (405).

17d., Fenomenologia do EspiritdV, “A verdade da certeza de si mesmo”, p. 145}1
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consciéncia de todos, uma comunidade de todas @sciéocias. A ascendéncia da
comunidade sobre a consciéncia esta condicionadaapgacdo da consciéncia sobre a
comunidade. “Que a esséncia absoluta seja o0 esgaitomunidade, nisso esta implicito
gue o agir da comunidade € um momento essencalkoeé mediante o produzida
consciéncia — ou melhor, ndo € sem ser produzid® gensciéncia. Com efeito, por
essencial que seja o produzir, é igualmente esdamed ndo seja o fundamento Unico da
esséncia, mas apenas um momento. A esséncia é smontempo em Si e para Si
mesma.*'® A esséncia absoluta ndo é para si apenas emssgomdins, no ilimitado; ela
ndo é, na verdade, uma esséncia absoluta, magrkieseambém no seu ser-para-si. Em
cada momento da substancia estd presente a sudstan um todo. O Em-si esta no
objeto da consciéncia-de-si; logo, a consciénciaidé também consciéncia-do-Si e
consciéncia-de-si do Si. Mas se distinguimos esemomentos de uma totalidade que se
engendra por meio da reflexdo, entdo ja aludimograprio conceito de espirito. “O
espirito é aubstanciee a esséncia universal, igual a si mesma e pentareinabalavel e
irredutivel fundamento e ponto de partidio agir de todos, seflim e suametg como
[também] o Em-si pensado de toda a consciénciatfé%sO circuito de toda posigéo
teleologica, seja cognitiva ou intencional, tem ambas pontas condicionadas pelo espirito.
E toda acdo consciente perpetrada sobre a sulastéooiribui para anima-la a um
movimento préprio. “Essa substancia € igualmerdbra universal que, mediante o agir de
todos e de cada um, se engendra como sua unidgdel@ade, pois ela € o ser-para-si, 0
Si, o agir. (...) Nela cada um executa sua propiiea, despedaca o ser universal e dele
toma para si sua parte. Tal dissolucdo e singalgiiz da esséncia € precisamente o
momento do agir e do Si de todos. E 0 movimentoaéma da substancia, e a esséncia
universal efetuada. Ora, justamente por isso —ysogjo ser dissolvido no Si — ndo € a
esséncia morta, mas a esséncia efetiva e VivaMorta era a representacdo da esséncia
absoluta. Mas saber que todo objeto da consci@cima esséncia espiritual ainda néo
elimina o problema de como exprimir, em uma fornmengavel, o conteddo destas
singularidades intrincadas em infinitas relacoes abtodo. A receita hegeliana para o

pensamento cientifico consistira em reduzir o meeoeale diferenciacdo da substancia a

19 bid., p. 380 (406).
12014, Fenomenologia do Espirit&/| —“O Espirito”, p. 305 (325).
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uma légica racional que execute em poténcia esténmeato ativo de recuperar, descobrir
e ampliar os momentos que constituem a vida daadetdDai entdo a necessidade de
refutar a transcendentalidade do conceito ou dal.idegel procura um modo de pensar
um universadeterminado- ndo como um objeto, um predicado — mas comoergéncia
de causas e acidentes com que a substancia seeofeqgrdpria reflexdo. Surge aqui a
diferenca entre o espirito e 0 conceito transcaatiel®e sujeito. Em Kant, o conceito é
conceito de um objeto da consciéncia na unidadggdecepcdo. A unidade esta cindida em
opostos, mas ndo se consegue conceber que os Lpgesttam efetividade fora da
oposicao, ou que, na oposicao, estejam indetermgnpdr um momento. (O idealismo
transcendental e o dogmatismo assumem respectitancada qual a defesa de uma
alternativa contra a outra.) Em Hegel, a substéeida efetividade na medida em que essa
oposicdo € superada pelo conceito. “O Si sO évefghara si como suprassumido
[aufgehoben]. Portanto, o Si ndo constitui paraael@idade da consciéncia de si mesmo e
do objeto; mas o objeto é para 0 Si 0 seu negalisseim, mediante o Si enquanto alma, a
substancia é plasmada [ausgebildet] em seus mosped¢otal modo que um oposto
vivifica o outro; e cada um, através de sua ali@oagla subsisténcia ao outro, e dele
igualmente a recebé®

E assim Hegel pde um ponto final no pesado esforitico de distinguir um eu
puro de um eu empirico na estrutura do juizo. Nevghtepresentacdo consegue exprimir a
verdade do sujeito, isto é, a substancia. S0 umanfenologia podera parir o espirito.
Longe de ser o saber mais seguro de todos, a éangride si € antes um dos mais
precéarios, pois nela todo o ser é depositado aocdeg uma subjetividade ingénua,
despreparada para comporta-lo — tanto que o sejmrsi. Um sujeito que pretenda
conhecer a profusdo de circunstancias determinalges proprio precisa elaborar toda
uma reflexdo que requer elementos da experiéngisegamais poderia ser substituida de
inicio pela intuicdo imediata. Por isso, a certdeasi ndo proporciona um fundamento
sélido para a ciéncia, tampouco uma boa porta deaden para a filosofia. Tal era,
entretanto, a entrada em que se insistia desdeaescsendo que ainda Fichte abria sua
Doutrina da Ciénciaconvidando o leitor a um exercicio de introspecgina série de

meditacles ldgicas pelas quais qualquer ser rddi@saobriria em seu interior a verdade

122|d., Fenomenologia do Espirit&/I, B, 1-a —“A cultura e o seu reino da efetivdes, p. 341 (366).
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cabal do principio supremo. Segundo Hegel, “umarasBamada proposi¢cado fundamental
(ou principio) da filosofia, se é verdadeira, j& {30 também é falsa, enquanto € somente
proposicdo fundamental ou principio. Por isso d f&futa-la. A refutagdo consiste em
indicar-lhe a falha. Mas é falha por ser univesgmnas, ou principio; por ser o cometd.”
Em Kant, esse apelo inicial a obviedade da cerlezai se dilui em uma ampla fé na
clarividéncia da critica da razdo — e o adendopuia em duvida a verdade do principio
supremo promove antes um mero ajuste de execugiujda a proposta de uma vasta
analitica preliminar, que a certa altura se ar@gansciéncia critica de que o0 eu puro nao
corresponde ao eu empirico apenas para continuace#tar o principio supremo
“problematicamente”. Hegel, por sua vez, embargadpria serventia de principios de
fundamentacdo. Assim ele abandona completamerstradégiia de submeter as categorias
do pensamento a um exame prévio: é no furor dariéxpé que a fenomenologia as

examinara.

CAPITULO Il
Literatura e experiéncia da consciéncia

A constatacdo de que mesmo o fundamento da congcigrecisa ser buscado na
experiéncia é a centelha que ateia fogo ao rasféim@menoldgico. “Com efeito, a
consciéncia, por um lado, € consciéncia do obpoputro lado, consciéncia de si mesma:
€ consciéncia do que € verdadeiro para ela, e iémgsz de seu saber da verdade.
Enquanto ambos sdxara a consciénciaela mesma € sua comparagéo: é panesma
que seu saber do objeto corresponde ou néo a leisse.'5>* Uma vez que o saber de si é
um saber do objeto para a consciéncia; que, portaniobjeto da consciéncia-de-si é
simultaneamente a verdade da certeza e a certemadiade, ou, noutras palavras, uma vez
gue a verdade do objeto é também objeto da comszjé@ntdo a diferenca entre a verdade
do objeto e a certeza da consciéncia ndo é neferamta da certeza do objeto em relagéo
a um eu idéntico e nem a diferenca da verdade misciéncia em relacdo a uma coisa-em-

si. A comparagao entre uma e outra ndo envolveumemnessuposto que ndo se expde para

123|d., Fenomenologia do Espiritérefacio, p. 38 (27).
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a consciéncia sob a forma determinada de um camtdaterminado. Dai por que uma
investigacdo preliminar sobre as condi¢cdes de Ipdidaide da experiéncia sO poderia
mesmo levar a incégnitas: porque antes da exp@&iénconsciéncia ainda ndo recebeu
nem conteudo e nem forma. E por isso Hegel ndoase @b despautério de examinar
misteriosas tabuas de categorias sob o candeeixalbante da razdo pura. Em vez de nos
fazer perguntar por axiomas racionais, principipsdécticos, pressupostos de validade,
representacdes espontaneas, leis eternas e vextaiabnas — em vez de procurar uma
certeza inabalavel a que possamos nos apegar gurasea, para s0 depois conhecer ou
agir — Hegel defende, do contrario, que permanesamoocampo de confronto entre a
certeza e a verdade, onde estamos desde semway; dpe tentativas de fuga.

Do ponto de vista do kantismo, o fendbmeno ou deiseapar a coisa-em-si ou
decompde a esséncia absoluta, de modo que falanamfestacdo para a consciéncia da
verdade do objeto seria uma atribuicéo ilicita dateldo supostamente verdadeiro ao
irrepresentavel. Porém, segundo Hegel, ao recoinstit experiéncia da consciéncia,
rastreando seu percurso fenomenologico, o filds@io supde nenhum conhecimento
prévio da verdade, porque a verdade que se manibesh a consciéncia ndo precede a
manifestacdo. O que se passa na experiéncia dei@ucia ndo € a ordenacédo de um objeto
determinado para um sujeito absoluto, mas a eledorde um conceito absoluto para um
sujeito determinado.

Esse modo de encarar a comparacao entre certerdazlg deve animar os esforcos
de quem se dispde a seguir pelo caminho da ciéntieompanhia do filésofo. E o convite
ndo deixa de advertir contra o terreno acidentAdmanifestacdo gradual da verdade para
a consciéncia, na experiéncia, compreende umassice® choques contra a efetividade,
nos quais a consciéncia, ao tentar realizar sewedon primeiro percebe e depois
reconhece que sua certeza era verdadeira aperaaglpa/ continuidade da experiéncia
requer uma constante reformulacéo do conceitopragole ao cabo da qual o verdadeiro se
produz.

Na Fenomenologia do Espirita experiéncia da consciéncia € protagonizada por
uma série de figuras [Gestalten]. O emprego de designacdo genérica para aludir ao
sujeito da experiéncia, longe de caracterizar deftta de apreenséo de situacdes reais, ou

subsuncdo dos agentes particulares a entidades, ids# plenamente justificado, do
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contrario, ao menos para o proprio Hegel, pelo comsso de nédo fazer uso arbitrario de
verdades que ainda ndo se explicitaram, na medidgue a determinacdo de um sujeito
concreto € meta bastante avancada do percurso éaotigico, e ndo poderia ser imposta
de inicio, a ndo ser como dogma metafisico ou gsaé de fé -€ogito ergo sumSe a
névoa de indeterminacdo que envolve o sujeito rdde ser abolida por um decreto
inaugural, ninguém conseguiré dissipa-la sem rasp&lo caminho um ar enevoado.

Podemos nos reportar de diversas maneiras a opobgggilar de que parte a
Fenomenologia do Espirit@ a oposi¢cao entre o sujeito e o objeto, o emeiredo, ou, em
termos rigorosamente hegelianos, entre o “visas [dleinen] e o “isto” [das Dieses]. Uma
vez que Hegel recusa qualquer conhecimento qudemda sido adquirido por meio da
experiéncia, esse modo peculiar de se referieaasi ser indica que a experiéncia da figura
em questdo se limita a ter apenas perpetrado a di&iacdo entre um interior e um
exterior, aos quais ela visa no maior grau de at@tr possivel. Hegel denomioarteza
sensivel figura que opde o “isto” ao “visar’. Toda exgeia da consciéncia se da por
sobre esta distingdo elementar queegeza sensivglerpetrou. Quando o “isto” se torna
outro, acerteza sensivglercebe que o seu objeto de experiéncia ndo ga dpreender
pelo conceito de que ela dispde. Até porque eladigminha nem sequer do conceito de
objeto: 0 seu objeto era para ela apenas um “iEt@ssim comeca a longa experiéncia da
consciéncia, que a fenomenologia se propfe a est@mforme o saber de si da
consciéncia se amplia, tanto mais ela prépria anpliseu campo de experiéncia, e a
fenomenologia opera uma reordenacdo teorética em @udesenvolvimento da
individualidade deixa de ser explicado apenas nbitantdas intuicdes epistemoldgicas e
passa, por necessidade, a um terreno cada vepenaisado por determinacdes historicas.
No decorrer da jornada, cada rompimento da idesitidantre a certeza e a verdade
proporciona a consciéncia ocasido de assimilar saber a ser utilizado para fundamentar
a préxima conduta que Ihe parecer necessario agetante outras contingéncias da
efetividade. Neste sentido, Fenomenologia do Espirité desde o inicio uma critica
incessante de todos os principios de fundamenjag@gerimentados.

A origem dacerteza sensiveh forma mais baixa de consciéncia, é explicada po
Hegel em suaAntropologia um topico da Filosofia do Espirito ranciclopédia das

Ciéncias FiloséficasNo contexto d&enomenologiagimporta notar que o restabelecimento
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da identidade rompida petzerteza sensivede torna a meta de acdo que cada uma das
demais figuras recupera da anterior. A Udltima fguo saber absolutp conseguira
finalmente efetivar a identidade a quecerteza sensivehpenas visava. Mas isso nao
significa que a subjetividade cientifica conheaes®er determinado em maxima extenséo e
exata profundidade. Do contrario,saber absolutes6 podera se realizar como negacao
definitiva dessa identidade visada, desfazendos#id de se querer eliminar ou de se ter
eliminado a oposicdo entre certeza e verdade, amabém ultrapassando o estagio de
consciéncia particular. Em relacdo a objetividade conhecimento, aber absoluto
substitui o problema de averiguar validade ou d&atida transposicdo da realidade para a
razdo pelo problema de conceber a historia dos mmiele adequacdo entre razdo e
realidade segundo uma oposicdo em si mesma ndeesséeterminante de ambas no
processo. O critério de verdade ndo pode ser asgmndéncia entre a esséncia e 0 objeto
da representacdo, mas a propria conexao entreabjeipresentacao deve ser considerada
verdadeira enquanto necessaria para um determmadtento da histéria da esséncia. A
ciéncia precisa incluir o estudo de objetos esgang@compreensao de processos temporais
gue envolvem a formacédo da propria subjetividadmaoscitiva.

Mas aqui ndo nos aprofundaremos na exegese daigimenem da Ultima das
figuras fenomenoldgicas. Evocamo-las tdo-someni@ @@entar o encadeamento da série.
Importa reter que a experiéncia produz, para aci&msa, uma diferenca entre o seu saber
da esséncia e a esséncia: essa diferenca € justamersséncia que aparece para a
consciéncia como um novo objeto de saber, e asgigssivamente.

Até agora, demoramo-nos em produzir a inteligibtiel desta densa obra de Hegel.
Primeiro distinguimos o modo de operacédo do coogmt meio da negacdo determinada.
Depois identificamos a individualidade como categocentral dessa operacdo nha
fenomenologia. Em seguida, com base nessa pedalig; situamos Hegel na
probleméatica da filosofia moderna, sobretudo per&@wscartes, Kant e Fichte. Esperamos
ter conseguido mostrar que a reflexdo sobre a &xmés da consciéncia é o caminho
empregado peld&enomenologia do Espiritpara refutar o conceito transcendental de
sujeito e instaurar o pensamento conceitual — osggrefica, para Hegel, a superacéo do
conhecimento fenoménico, isto é, do pensar limitadapercepcdo da consciéncia na

experiéncia.
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Daqui em diante, prosseguiremos para o exame glas$ em que a consciéncia se
percebe como individuo — o que vem a ocorrer @ @itira ddenomenologia do Espirito
mais precisamente no segundo capitulo da SecamRdedominado “A efetivacdo da
consciéncia-de-si racional através de si mesmaxdygese desse capitulo constitui, pois, a
préxima tarefa do presente estudo. Neste trechmedmrso fenomenolégico, Hegel expde
a formacé&o da individualidade a partir do momembogele a consciéncia, apos ter feito do
mundo todo um objeto para si, pela primeira vedetermina a atuar segundo a certeza de
ser universal.

Os temas que surgem em tela sdo a perda desszaceai@ 0s duros golpes do
destino, a mudanca de perspectiva em relacamgspstracao causada pelo sentimento de
fracasso, a necessidade de retificar enganos, mlevae esperancas, e de salvar a
compreensao racional da realidade hostil que negsas representacdes. Hegel apresenta a
efetivagdo da consciéncia-de-si racional no decateeuma triade de figuras, tecendo
consideracbes apoiadas em referéncias literariaspgameiam e articulam o texto de
maneira mais ou menos direta, ora evidentes, oma taeto; ora por citacdes, ora por
alusdes. Nosso trabalho exegético, desta feitduiirec necessidade de comentar as
referéncias literarias do texto hegeliano, na neeeéith que este o solicita, reconstituindo a
imbricacdo entre a experiéncia individual narradsa pliteratura e o seu sentido
fenomenoldgico.

O recurso de Hegel a literatura sugere que, nestedo da histéria do espirito, a
ascensao do individuo ativo coincide com a reptasén literaria da efetivacdo singular
enquanto drama universal. A literatura, por consggu assume o papel de registro
consciente da experiéncia humana, ou, inversamentexperiéncia humana adquire
consciéncia de si sob a forma de representac@érigeDe fato, pressentimos a marca de
certa tragicidade no percurso fenomenoldgico degae Hegel o caracteriza como uma
sequéncia de rupturas praticas com expectativascdsd “a consciéncia natural vai
mostrar-se como sendo apenas conceito do sabsabeu n&o real. Mas enquanto se toma
imediatamente por saber real, esse caminho tema,gbar significacdo negativa: o que é a
realizacdo do conceito vale para ela antes conuapd# si mesma, ja que nesse caminho

perde sua verdadé®® A consciéncia sofrera sucessivas derrotas enquastcompreender

125 HEGEL, G. W.,Fenomenologia do Espiriténtroduc&o, p. 74 (72).
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gue a verdade de sua certeza sempre extrapolacepg@o do objeto momentaneo. “Por
isso esse caminho pode ser considerado o caminttindda [Zweifel] ou, com mais
propriedade, caminho do desespero [Verzweiflungis pele ndo ocorre o que se costuma
entender por duavida: um vacilar nesta ou naquetdepsa verdade, seguindo de um
conveniente desvanecer-de-novo da duvida e umssmeguela verdade, de forma que, no
fim, a Coisa seja tomada como era antes. Do conmtréle € a penetracdo [Einsicht] na
inverdade do saber fenomenal; para esse saber d&de mais real € antes somente 0
conceito irrealizado™® Trata-se de uma luta incessante da consciéncidracan
precariedade do saber.

A primeira das trés figuras literarias da indivilidede esté arrolada sob o titulo de
“O prazer e a necessidade”: Hegel aponta no Fdlste Goethe o surgimento de um
projeto de autonomia individual que rompe com or@adle racionalidade meramente
contemplativa. Na segunda figura, intitulada “Adei coracao e o delirio da presuncédo”, a
individualidade enfrenta o desafio de conciliareepsojeto de autonomia com a ordem
estabelecida no reino da efetividade — conflito iumeete, como veremos, a experiéncia de
Karl von Moor, protagonista da peca teatral “Os ddeiros”, de Friedrich Schiller. A
terceira figura, por fim, chama-se “A virtude e orso-do-mundo”, e retrata a auto-
efetivacdo da individualidade no contexto de uradstde coisas que |Ihe recusa o direito a
aspiracoes sublimes. Desta vez, o inconfundivehleae de Cervantes é quem deixa o
rastro de suas andancas pelos meandros da didlégefiana.

Admitimos, com Hypollite, que compreender a apariga vultos literarios neste
trecho do itinerario fenomenoldgico “é bastantécdjfndo porque a passagem dialética de
uma forma a outra seja inconcebivel, mas porqueE@ssao dafsiguras concretasomadas
de empréstimo a época — Fausto, Moor, Dom Quixoparece bastante estranha como
sucess&o’®® A tarefa a que nos propomos consiste justamentesager essa dificuldade e
essa estranheza, elucidando a relacdo entre a d@omaa individualidade na

Fenomenologia do Espirite as célebres personagens de Goethe, Schillemvares.

126 |pid., p. 74 (72).

127 Em 1807 Hegel poderia ter conhecido apenas asipsis cenas que viriam a compor a Primeira Parte d
tragédia na obra completa. Goethe continuou aesceesaga do Fausto por cerca de mais quatro agcad
até completa-la pouco antes de morrer, em 1832.

128 HYPPOLITE, JeanGénese e Estrutura da Fenomenologia do Espiritdlelgel p. 292.
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22 PARTE: OBSERVACAO
FENOMENOLOGICA DA INDIVIDUALIDADE

59



CAPITULO |
Critica da representacao dualista do homem

Na primeira parte do presente estudo, vimos por Kegel sustenta que a
fundamentacdo metafisica do conhecimento sejaitlitiatpela fenomenologia, “a tarefa
de conduzir o individuo de seu estado inculto atgaleer™®® As grandes figuras que
pretendiam averiguar as condicdes de possibilidaide experiéncia terminavam
embaracadas em um conceito transcendental quesseaean enunciar a realidade objetiva
envolvida na determinacdo do sujeito.

Nesta secdo veremos como a fenomenologia vem atemgona reconstrugdo da
experiéncia da consciéncia, a categoria que peanitlispensar de fundamento
transcendental um sistema de pensamento. Na seg#ssagem dastética em vista da
influéncia que Fichte acabaria por exercer sobescmla romantica, Hegel reafirma essa

guinada da critica ao Eu abstrato em direcdo araffexdo sobre a individualidade:

Fichte estabelece o Eu e, na verdade, o Eu totanstantemente abstrato e formal, como
principio absoluto de todo saber, de toda razdonberimento. Em segundo lugar, esse Eu é
por causa disso em si mesmo completamente simpbesym lado, nele sdo negados toda
particularidade, determinacdo e conteldo — poiast@s coisas sucumbem nesta liberdade e
unidade abstrata —; por outro lado, todo contelde deve valer para o Eu somente é
estabelecido e reconhecido pelo Eu. O que é, senteatravés de mim, e o que € através de
mim posso do mesmo modo aniquilar novamente. S&npdficamos presos a estas formas
totalmente vazias que tém sua origem no caratelwbsdo Eu abstrato, nada é considerado
em si e para st em si dotado de valor, mas somente enquantazdmpela subjetividade do
Eu. E entdo o Eu também pode permanecer senhosteende tudo o que existe e nada havera
em nenhuma esfera da eticidade, do direito, do haneado divino, do profano e do sagrado
gue ndo necessite ser primeiramente estabelecldoEpee que, por isso, também nédo possa
igualmente ser destruido pelo Eu. Por causa digdo,0 que é em-si-e-para-si € apenas uma
aparénciae ndo é verdadeiro e efetivo devido a si mesmoremneio de si mesmo, mas um
meroaparecerpor meio do Eu que, com violéncia e arbitrariedaispnde livremente de tudo o
que é em-si-e-para-si. Atribuir valor a algo ouesddo depende totalmente do bel-prazer do
Eu que, enquanto Eu, j4 é absoluto em si meEmoaterceiro lugar, este Eu € individuo vivo,
atuante, e sua vida consiste em fazer sua individidgade para si e para os outros, em se
manifestar e se tornar fenbmeno [sich zu au3ern undur Erscheinung zu bringen]. Pois
cada homem, na medida em que vive, busca se reatiesse realiza™*°

O excerto acima deixa clara a impropriedade de ngeutar a Hegel certo
comprometimento em justificar uma tirania sisten@tilo sujeito sobre o objeto, do Eu
sobre o Outro, ou da razéo sobre a vida. E aindarswque, na seara das idéias, a tirania

medra mais perto da diluicdo da realidade na suiojatle do que da perseveranca em ater

29 HEGEL, G. W. Fenomenologia do Espirif@refacio, p. 41 (31).
1301d., Cursos deEstética Introdugéo, p. 81-82. Traducéo de Marco Aurélierd, grifo meu.
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a consciéncia aquilo que € “verdadeiro e efetiveidiea si mesmo e por meio de si
mesmo”.

A reflexdo hegeliana sobre a individualidade visaigerar o dualismo entre corpo e
alma que prevalecia na filosofia pelo menos desge Rescartes preceituara ser a alma
“uma substancia inteiramente distinta do corPd.”Vimos como Kant e Fichte
permaneceram presos a essa rigida estratificac@® n®hhum passo adiante se teria dado
caso a assertiva hegeliana de que a verdade deskle mo “individuo vivo e atuante”
evocasse uma reconciliacéo teodrica do dualismagneafde um corpo animado ou de uma
alma encarnada. A mediacao que Hegel assinaleedar-mdividuo reporta, do contréario, a
reconciliacdo pratica entre particular e univergak ocorre porque “mediante o Si
enquanto alma a substancia é plasmada em seus mstéhEm vez de deduzir o campo
de experiéncia do individuo de um fundamento tramdental, Hegel se propde a explicitar
como o individuo mesmo plasma a substancia univeusalhe serve de fundamento.

Tomando-se o individuo por objeto, seja como femra representacdo de uma
alma encerrada no corpo e nem a de um corpo datadalma exprimem o proprio
individuo como sujeito universal. A origem de sumeaa permanece incognita, e ao
dualismo resta explicar a alma como predicado deswjeito estranho. Mas o dualismo ja
esta suplantado na unidade que a consciéncia presiabelecer com a efetividade para
entrar em acdo. “Essa unidade negativa do pensaaéi mesma, ou melhor, éer-para-
si-mesmopo principio da individualidade; e é, em sua deale,consciéncia operante*®®
Eis que se manifesta a necessidade de considataidade da alma, o seu confronto com
o0 multiplo, de modo mais abrangente do que a n@gec@pcao cognoscitiva. Para Kant, a
alma era apenas um “objeto do sentido interfife sua Unica atividade era conhecer. A
estratégia hegeliana amplia enormemente o campobdervacdo dos fendmenos de
exteriorizagdo da subjetividade.

A filosofia moderna, até entdo, consagrara seusregiesforcos a investigacdo do

funcionamento da consciéncia, das leis racionaismdendimento, da estrutura interna do

131 DESCARTES, RenéPRrincipios da Filosofia§ 8.

132 HEGEL, G. W.Fenomenologia do Espiritd/I, B, 1-a —“A cultura e o seu reino da efetivied, p. 341
(366).

1331d., Fenomenologia do Espirit/, A, b — “Observacéo da consciéncia-de-si emmsuaza e em referéncia
a efetividade exterior: leis l6gicas e leis psigidads”, p. 218 (228-229).

134 KANT, I., Critica da Razéo PuraCapitulo Primeiro do Livro Segundo da Dialéticaiscendental, p.
261.
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Eu. A fenomenologia constata que por sobre essassbado se consegue explicar
satisfatoriamente o homem: “pois cada homem, nadaesn que vive, busca se realizar e
se realiza.” Se a atividade vital dos individuoasiste em implementar a consciéncia no
ser, entdo a ciéncia precisa se abrir aos procgsdos quais a poténcia subjetiva se

transfunde para a objetividade.

CAPITULO Il
Da noite da possibilidade ao dia da presenca

A crise da fundamentacao metafisica do conhecimsnfmtenteia quando a ciéncia
moderna elege o0 homem para objeto de estudo. Neireersecdo d&enomenologia do
Espirito, Hegel enceta polémica contra trés ramos do cimeeto dedicados a
investigacdo da individualidade: a Psicologia, @enblogia e a Fisiognomonia. Levantemos

alguns elementos notaveis dessa reflexao.

a) Psicologia

Pertence a Christian Wolff (1679-1754) a decantdiésdo da Psicologia em
Psicologia Empirica e Psicologia Racional, estdcdeld a indagacdes metafisicas sobre a
origem da alma, e aquela ao estudo da subjetividadaanto fendbmeno da experiéncia
humana. Na critica do paralogismo, Kant reafirmsaedivisdo ao destituir a Psicologia
Racional de objeto real. Parece, pois, que resariautro ramo a possibilidade de angariar
algum conhecimento do Eu. Dentre os estudos delBgia Empirica se destaca o famoso
tratado de Descartes acef@as Paixdes da Almaio qual sdo descritos, com profusdo de
detalhes, os variegados estados de animo e aénofés reciprocas entre corpo e mente.

Hegel considera que, ao adotar o procedimento sleredicdo da individualidade, a
Psicologia empreende uma primeira tentativa de icomér as formas da consciéncia a
experiéncia. O méetodo empirico desloca o foco deiglina, do exame das faculdades de
um sujeito amorfo para a apreensao dos predicaosréciéncia finita. Deixando de lado
o0 problema do dualismo, a Psicologia chega a remmthno individuo a unidade da

consciéncia com o0 seu contrario.
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A psicologia observadora enuncia, primeiro, suasgpgdes dos modos universais que se lhe
apresentam na consciéncia ativa; encontra numefasalgades, inclinagdes e paixdes. Ora, na

enumeracado de tal colegdo ndo se deixa reprinemarin¢a da unidade da consciéncia de si;

por isso a psicologia deve, ao menos, chegar pthto de maravilhar-se de que possam estar
juntas no espirito, como num saco, tantas coisasditingentes e heterogéneas, especialmente
porgue ndo se mostram como coisas mortas, mas mavimentos irriquietosNa enumeragao

dessas diversas faculdades, a observacdo estalmatéversal: a unidade dessas multiplas

capacidades é o lado oposto a essa universalidadgividualidadesfetiva'®

Mas Hegel também adverte que a Psicologia ndo padelesembaracar da
metafisica simplesmente delegando a investigacaaadicdes de existéncia da alma a
uma especialidade tedrica que se reduziu ao dietam paralisada pela
incognoscibilidade da esséncia absoluta. Ele nagrenacomo a insolvéncia teodrica se faz
sentir na ciéncia aplicada, na medida em que mesestudo descritivo do eu fenoménico
continua minado pelo conceito transcendental datsujA persisténcia da unidade sintética
originaria como principio operador do entendimartega a observacao psicologica aquele
“procedimento raciocinanté® de atribuir inimeros predicados ao sujeito semajsm
formular o conceito que lhe determine a essénc@yecleva, no caso, a um catalogo de
sedes anatdmicas das multiplas disposi¢cdes animicas

A Psicologia s6 reconhece a unidade entre cordma eomo um objeto empirico
sob a mira da razao; isto é, ela representa aidudidade separada de “sua natureza
inorganica universal, ou seja, as circunstanciasages, habitos, costumes, religido etc.
gue sdo ‘achados’ e em funcdo dos quais a indivtthaee determinada tem de ser
concebida™*’ Se ndo se leva em conta a influéncia dessas stémoias determinadas
sobre a individualidade, aniquilando-se a univetade na figura abstrata do Eu, entéo as
disposicdes animicas parecem ser apenas predigaidosecos que ndo tém nenhuma
razdo precisa para se manifestarem de certo modddaasensivel, e “aecessidade
psicolégicase torna uma palavra tdo vazia que se da a padmile absoluta de que o
individuo que teria tido aquela influéncia pudessebém nao ter tida:*® O universal ndo

pode ser um elemento indiferente; ha de se comrsidepapel do mundo na conformacao

135 HEGEL, G.W. Fenomenologia do Espirit&/, A, b — “Observacéo da consciéncia-de-si empsuaza e
em referéncia a efetividade exterior: leis |6giedsis psicoldgicas,” p. 219 (230).

13¢|d., Fenomenologia do Espirit@refacio, p. 62 (56).

137|d., Fenomenologia do Espirit&/, A, b — “Observacéo da consciéncia-de-si empsuiaza e em referéncia
a efetividade exterior: leis l6gicas e leis psigidds,” p. 220 (231).

138 pid., p. 221 (232).
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da alma. Assim, a principal objecdo de Hegel adRsita recai sobre a pretensdo de

deduzir o carater do individuo de uma andalise tioridade.

Tem menos interesse do que descrever as espédiesetles, musgos etc., isso de apreender as
diferencas efetivas, de modo a descrever um homem tendo mais inclinagdo a isso, e outro,
mais inclinacéo aquilo; que fulano tem mais infigia que sicrano. De fato, espécies vegetais
e animais dao a observacéo o direito de toma-fsiade modo singular e carente-de-conceito,
pois pertencem essencialmente ao elemento da affEagdo contingente. Ao contrario, tomar
a individualidade consciente de uma maneira camgHespirito, como fendmengingular
essente, tem a contradizé-lo o fato de que sua@a%®o universal do espirity,

Na polémica contra a Psicologia, ainda, ao dissotire como a universalidade do
espirito deveria ser conceitualmente incorporadatérminagéo da individualidade, Hegel
parece defender-se de vindouros detratores, comdvarté@ncia de que representar o
individuo como particularizacdo de um estado dodouem contrapartida, também né&o
resolve o problema. “Circunstancias, situa¢festuomss etc., que uma vez sao indicados
como dados e outra vez sao indicadogesta individualidade determinadaomente
exprimem a esséncia indeterminada da individuatidada qual ndo se trata agti®De
fato, ndo ha grande diferenca entre explicar oviddb como manifestacdo de predicados
intrinsecos ou como confirmacédo de predicados resdcos, pois, no segundo caso, 0
pensamento ainda opera segundo a mesma dicotoregel Hhdo aceita conceber a
individualidade como fruto da configuracdo do muyndto €, ele também nado aceita, em
remedeio ao subjetivismo psicologico, que o cardteindividuo seja deduzido de uma
analise do estado de coisas ou identificado a teaifsiicas gerais da época. “Fosse 0
exterior constituido, em si e para si, tal comorsmifesta na individualidade, essa seria
bem compreensivel a partir dele. Teriamos entdo dupéa galeria de quadros, em que
uma seria reflexo da outra; uma, a galeria da ueté@tade completa e da delimitacdo das
circunstancias exteriores; outra, a mesma galews, traduzida nessa modalidade segundo
a qual as circunstancias estéo dentro da essé@msaiente. **! O carater seria decidido por
uma conjuncéo de fatores objetivos, de modo qua oammento do desenvolvimento da
individualidade corresponderia a um arranjo eselidd no plano das constelacdes, das

instituicdes, da religido, da arte, da ciénciahddoria, enfim — da substancia universal.

139 bid., p. 221 (232).
149 pid., p. 220 (231).
141 pid., p. 221 (232).
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Todavia, segundo Hegel, ndo é esse o caso. Oduodivido esta para o mundo como uma
arvore para a paisagem; ele ndo estéa para o eqpdriépoca como que amarrado perante
um espelho. E por que ndo?

Eis 0 argumento fundamental: nada vem a ser padiadualidade sendo por meio
dela mesma. “Essa individualidade consiste justéen@isto: em ser aniversale portanto
em confluir de uma maneira tranquila imediata ceseauniversal que egpéesentecomo
costumes, habitos etc.; e, ao mesmo tempo, em ctanze como oposta a eles, e portanto
em subverté-los; como também comportar-se, emisgalaridade, com total indiferenca a
seu respeito, ndo os deixando agir sobre ela, eadpsativa contra ele$” Em suma, a
concordancia originéria entre singular e univepsale ser negada em ato. O ser singular €
sempre universal em si, mas para si ele pode saraapsingular, e neste caso sera a
negacdo o determinante da universalidade que eirsgular se da. Assim, do fato de o
individuo pertencer a substancia ndo se segue gmecanduta esteja predeterminada
unilateralmente. Em primeiro lugar, porque as cisténcias exteriores s6 ganham
influéncia sobre o individuo conforme o modo detaedo como ele proprio responde a
elas. Em segundo, porque sua resposta admite assrdaas possibilidades: ou aceitar ou
recusar, em diversos graus e de varias maneirasflui@ncias que recebe do mundo. “So
da prépria individualidade depende, pois,que deve ter influéncia sobre ela, gral
influéncia isso deva ter — 0 que vem a dar exat@men mesmo. Portanto, dizer que tal
individualidade medianteessa influéncia, se tornou estdividualidade determinada&o
significa outra coisa sendo qeda ja era isso antes** Engana-se quem considera o
individuo uma repercussao do estado do mundo sglagdo de que € de sua esséncia ser
universal. Que a individualidade necessariamenteadéo ao fluxo do espirito ainda néo
revela nada de determinado sobre ela. E esta &dfleobiliza muito mais do que a énfase
na margem de liberdade individual envolvida nardedio do destino. Simultaneamente,
para Hegel, trata-se de introduzir o negativo naceto de manifestacdo fenoménica. O
fenbmeno ndo deve ser concebido como repeticaceldelsy de um mesmo conteudo
originario. Mais do que resguardar a oposicado aeewsal como possibilidade formal de

conduta, Hegel esta a defender que a manifestagdmpgacao constitui a verdadeira via

142 pid., p. 220 (231).
143 |bid., p. 220 (231).

65



de determinacdo da esséncia da individualidadeniftemo-nos de Fichte, para quem a
negacdo do eu puro pelo eu empirico era tdo-soneméeperda de si que nada afirmava
além de uma divida impagavel da existéncia para aoesséncia.) A peculiaridade do
individuo decorre dos atos com que ele se difesgeechdo dos atributos que o igualam ao
todo. Nao ha que se falar em determinacdo enquantwividuo apenas espelha as
influéncias a que se submete. Dizer que “o indwidhfio seria 0 que é se essas
circunstancias, maneiras de pensar, costumes,oedtachundo em geral ndo tivessem
sido™** é apenas uma obviedade, valida para todos os casosdos sob as mesmas

condicoes. A determinacdo da verdadeira essénaoiarsal do individuo consiste ndo em

evidenciar a universalidade do ser singular, masdestinguir a singularidade do ser

universal.

Tranquillo quilibet gubernator estSe o individuo apenas confluisse com o leito da
vida, sem nenhuma revolta — se ele jamais se cd®aamtra imposicdes superiores, se
jamais divergisse dos preceitos vigentes, se japfaisdesse esperancas alheias — entao
mesmo assim essa aparente passividade perantdo dstmundo ainda seria, na verdade,
ativa: pois neste caso ele proprio “teria feitoramtem si o mundo tal como é,
comportando-se a seu respeito como consciénciaafdtii Mas a dinamica da
experiéncia individual ndo se resume a singn@Ensenente a substancia universal, como
um timoneiro qualquerA influéncia da efetividade sobre o individuo tamb&ecebe,
através desse individuo, o sentido inteiramentestopoo individuo oudeixa correr
imperturbado o fluxo da efetividade que o influendiu ent&o o interrompe e o invert&”

E o conceito de individualidade n&o deveria ignmabretudo a segunda alternativa,
porque so pela conduta negativa a identidade insedaesséncia se quebra e a consciéncia
formal vem a adquirir contetdo proprio — a singdkde surge. Assim, 0 modo necessario
de manifestacao da efetividade na singularidadeesodeterminado em poténcia. Tomar
0 espirito por senhor absoluto do destino leva éamepresentacdo de uma existéncia
formal, como se o0 mundo transferisse para a indalidade o carater que ele engendrou

primeiro. “Como, pois, a efetividade é susceptileluma dupla significacdo em virtude

144 pid., p. 220 (231).
143 bid., p. 220 (231).
148 pid., p. 220 (231).
* Na calmaria, qualquer um é timoneiro. — Séné&pastulae Morales 85.34
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dessa liberdade, entdo o mundo do individuo tereedeconcebido a partir do individuo

mesmao. 4’

B) Frenologia e Fisiognomonia

Se a Psicologia se consagra a analise da alm&nalégia e a Fisiognomonia, por
sua vez, procedem a observacao do objeto opostantk descobrir o carater do homem
pela investigacdo de tracos corporais: feicdesopgocdes de um individuo dariam a
conhecer sua exata propensao para determinadataomdweeméncia com que Hegel
repudia esses estudos salta aos olhos do leitsad@ma habitual sobriedade estilistica do
filosofo. Pois se, por um lado, a Psicologia falka determinar a influéncia da
objetividade, nenhum ganho de objetividade se obf#n outro, com a associacdo do
carater a predicados objetivos. A Frenologia e siofhomonia pretendem corrigir 0
subjetivismo da Psicologia com a hipétese de queisgmsicdes animicas provenham de
respectivos lineamentos fisicos. Mas supor ques@neg espiritual do individuo possa ser
identificada pela figura do corpo é um erro aindaam porque cassa a autonomia moral do
homem na prépria singularidade.

Socorramo-nos de Ronaldo Mourdo para enriguecexpas&édo deste tema. O
erudito astronomo situa a Frenologia e a Fisiogmoaoa historia da ciéncia, em avaliacdo

bastante convergente com a precursora criticaibegel

A frenologia (do gregophrén mente; dogos estudo) é a teoria do neurologista alemao Franz
Joseph Gall (1758-1828) relativa a localizacao fdagdes cerebrais, primeira das tentativas
cientificas de medir o formato do cranio e tentstaleelecer uma relagdo com o carater e a
personalidade do individuo. Além de ser conside@diondador e pai da frenologia, Gall foi
um dos primeiros a sugerir cientificamente o cérelmmo sede de todas as atividades mentais.
Em Paris, na obr8ur les fonctions du cerve#ii825), escreveu sobre “a anatomia e fisiologia
do sistema nervoso em geral e do cérebro em paricbom as observacdes sobre a
possibilidade de reconhecer varias disposi¢cOetetitais e morais do homem e dos animais
pela configuracao de seu cranio.” Muito populaséoulo XIX, a frenologia esta desacreditada
e classificada como uma pseudo-ciéncia. No entaatebeu crédito como uma proto-ciéncia
por ter contribuido para a ciéncia médica com ém&lde que o cérebro é o 6rgdo da mente
com é&reas especificas relacionadas a determinade8es. (...) (...) Enquanto o anatomista e
fisiologista alem&o Gall acreditava na frenologiatedlogo, fildsofo e poeta suico Johann
Kaspar Lavater (1741-1801) concebeu a fisiognomdnia A fisiognomonia (do gregohysis
natureza, ggnémon que conhece) pretendia associar a aparéncia fisem especial o rosto
humano — com um determinado comportamento e, endioedmente ndo possua autoridade
cientifica, sendo considerada uma pseudo-ciéncitheceu o seu esplendor no século XIX. A

147 bid., p. 220 (231).
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fisiognomonia tem suas raizes num fato psicologiemos uma tendéncia a atribuir, de modo
irrefletido, uma personalidade, um carater ou gaalés morais a um individuo a partir da
observacao de seu aspecto fisico (pessoas goedasdas, por exemplo, evocam dogura moral
etc.). A fisiognomonia tentou fundamentar-se cfardimente com base nessa observacao e na
experiéncia empirica de julgar as pessoas pelfisoaomia, estabelecendo de inicio algumas
regras e, a partir dai, tentando enunciar leispfazurar objetivamente as causas de um fato
(tentando constituir uma ciéncia) para nao ficaithda a um julgamento subjetivo (psicologia
intuitiva), a fisiognomonia coordenou numerosasppsicdes de um ponto de vista pseudo-
cientifico, o que impossibilitou a elaboragédo déagideis. A principal meta da fisiognomonia
era, através das medidas de diferentes anguloseanplo, a saliéncia do queixo), de formas
(uma cabeca quadrada ou mais oval), das imperteietie, deduzir a personalidade de um
individuo. As medidas permitiriam a matematizacée dados — o que, por sua vez, permitiria
a pretensdo de uma certa objetividade na nova cieiénMas essa teoria se baseava em
critérios totalmente subjetivos; assim, por exempta angulo de mais de 45° entre o eixo da
mandibula e o eixo do nariz — ou seja, uma relag@antitativa — determinaria um
comportamento agressivo. Neste ponto mostrou sewesse em constituir-se em ciéncia,
segundo as normas adotadas no século XIX parairdefira disciplina como ciéncia: a partir
da observacdo de um fato ou fendbmeno que poderiangeematizado e, em seguida, por
inducdo de leis universais, procedendo de maneifdoga a astronomia, numa imitacdo
grosseria para obter o sucesso de Isaac NeWiton.

Vimos que a plataforma filosofica de Hegel acusaezéanica classica de inépcia
para servir de modelo ao conhecimento cientifids. &jora 0 momento em que essa
inépcia se manifesta com maxima severidade. A raggoopde a conceber o homem, mas
continua presa aos procedimentos de investigacdmil@eza. Segundo Théophile Thoré
(1807-1869), autor de um dicionario de FrenologiaFisiognomonia, as pesquisas
empiricas da antropologia moderna acorriam a nigleekestedrica de “absorver a dualidade
na unidade® Para Hegel, entretanto, tudo o que elas conseguivaexecutar a pura
negacdo da verdadeira sintese de extremos. Hegdlanammo as tentativas de superar o
dualismo no interior da velha ciéncia resultam emp@hacdes grotescas.

A esta altura comecamos a enxergar a porta de gaklabre para a posterior
elaboracéo do conceito de individuo na “efetivad@@onsciéncia-de-si racional através de
si mesma™® Ao explicar por que a cognicdo do organismo humaém pode fornecer
conhecimento do modo necesséario de manifestacagcaduer, Hegel paulatinamente
apresenta elementos da filosofia da acdo em cujoit@nma individualidade deve ser
compreendida. Assim, se a Frenologia e a Fisiogn@axrham que a figura de um homem

ja basta para “exprimir o que ele ‘visa’ por setasaou 0 que se acredita ser ele capaz de

148 MOURAO, R.,0 animal filoséficop. 80-83.

“9THORE, T.,De la phrénologie dans ses rapport avec I'apudMOURAOQ, R.,O animal filoséfico p. 82.
0HEGEL, G. F.Fenomenologia do Espiritd/, B — “A efetivacdo da consciéncia-de-si raciomtaavés de
si mesma’”, p. 249 (263).
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fazer'! a filosofia deve, em contrapartida, “afirmar s@to como oser auténticodo

homem; e n&o sua figurd® Pois s6 0 ato torna efetivamente perceptiveis @smentos

de alma que antes dele se escondiam dentro do.démgmra o ato, tal qual o corpo, ainda
seja objeto de apercepcdo — e, portanto, algo mgeesentacdo isolada ndo suporta
integralmente a esséncia do carater — ocorre geeanesséncia interior se da a conhecer

justamente porque ela saiu da interioridade.

O ato é algo simplesmente determinado, um univesttgd a ser apreendido em sua abstracao:
€ homicidio, furto ou beneficio, ato herdico etwd@sedizerdo ato queele € (...) O atoé isto,

e o homem individuaé o que oato é Na simplicidadedesse sep homem € para os outros
homens uma esséncia universal essente, e deia diggs apenas ‘visadb™

Hegel segue o ensinamento aristotélico de que poesuins, mas so deliberamos

sobre meios. A consecucdo do ato exige que a émtsaise ajuste a efetividade, sem o
gue nenhuma intencdo chega a ser implementadaé Igassivel fazer o que nédo se quer
fazer. O ato acontece quando a intencdo teoricensentra com o objeto da vontade
pratica. Por conseguinte, a reducdo da poténcet@elimina a névoa de indeterminacao
gue impedia a esséncia da individualidade de se¥emgida no interior da alma ou
deduzida de caracteristicas externas. E a consedocéto que torna necessaria a relacéo
possivel entre o interior e o exterior. A potérenaerra possibilidades infinitas, mas o ato
determina quais dessas possibilidades s&o realnesstnciais. A cada ato ocorre algo
decisivo, pois

(...) 0 ato suprassume [hebt auf] a inexprimibiidalo ‘visar’, igualmente no que se refere a

individualidade consciente-de-si, que no ‘visar uima individualidade infinitamente
determinada e determinavel. No ato consumado felsseinfinitude é aniquiladg?

Disso decorrem amplas e profundas consequénciata e a intencdo em pratica,
isto &, ele ultrapassa 0 momento de acédo formebdsciéncia, e, portanto, jamais poderia
ser o interior como interior na exterioridade. O indiwo precisa suportar a negacao da
subjetividade se a quiser realmentglementar. E pode até mesmo acontecer que 0 ato

consumado entre novamente em conflito com a intengée, apdés o ato, quando a

1511d., Fenomenologia do Espiritd/, A, ¢ — “Observacéo da consciéncia-de-si comefetividade imediata:

Fisiognomonia e Frenologia”, p. 231 (243).
152 |bid., p. 231 (243).
153 |bid., p. 231 (243).
154 |bid., p. 231 (243).
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identidade entre meios e fins se desvanece, o ithdiy confrontado com um mau
resultado, venha a se recompor interiormente deonaodegar sua obra. “A obra é a
realidade que a consciéncia se #4.Mas mesmo que o homem se recuse a reconhecer-se
na prépria obra, “é somente a obra que se devédevascomo sua efetividade verdadeira,
ainda que o homem esteja iludido a seu respedo,retornar a si mesmo de sua operacao
acredite que nesse interior ele é um outro do @ua] [no ato.”**® A oposicdo da
consciéncia formal ao préprio contetdo ndo rompmoulo determinante do sujeito com o
objeto. E preciso aceitar a verdade que destréi eertiaza como a verdagedpria dessa
certeza Aquilo que se exterioriza é a manifestacdo degiatidade da verdade.

A incipiente questdo de saber em que exata medidandividuo deve responder
por ato que desencadeie resultado inesperado eagros rol de preparativos
fenomenoldgicos para a ulterior Filosofia do Doeiquando as consequéncias contrariam
ou extrapolam a intengéo, cabe a este perpetraisap@acao que nao pertence a esséncia
do ato, imputando ao individuo somente o resul@adpe ele visava. Assim, sob certas
condi¢des, o individuo recebe o direito de se exita obra. O direito de restituir a
perspectiva subjetiva contra a realidade op6e ponssbilidade moderna ao conceito de
culpa do mundo antigo, no qual, a exemplo de Edipmdividuo era culpado pelo ato
independentemente de sua intengao.

Porém, no que diz respeito a determinacdo do carée ha que se levar em conta
0 peso morto da poténcia abstrata. Hegel considgrastura a insisténcia em viver sob a
égide da falsa infinitude. A individualidade estar@ganando a si mesma se teimar que a
sua esséncia se perdeu no ato consumado. “A abgdiy ndo altera 0 ato mesmo; somente
mostrao queele é, quer dizer, se é ado é nadd’™’ Em suma, ndo existe contetido que
subsista a sua forma de manifestacdo. O extergmine® a esséncia sem deixar qualquer
residuo de pureza, pois “0 que constitui 0 cakideato € isto: ser ou um Ser efetivo que se
conserva; ou apenas uma obra ‘visada’, que sonsiaaulidade’™® A individualidade

nao tem nenhum fundamento para exigir o reconhetorde intencdes e capacidades nao

155 |d., Fenomenologia do Espirit&/, C, a — “O reino animal do espirito e a impoatd ou a Coisa mesma”,
p. 283 (300).

1%61d., Fenomenologia do Espirit?/, A, ¢ — “Observacéo da consciéncia-de-si comefatividade imediata:
Fisiognomonia e Frenologia”, p. 231 (243).

157 |bid., p. 231 (243).

158 |pid., p. 231 (243).
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realizadas. A explicitacdo da poténcia é condicécessaria para o reconhecimento da

interioridade.

v) Orgéos de manifestacio e processo de exteriézac

O individuo comeca a se exteriorizar pelos orgamcarpo. “SO depois ele se
exprimira mais amplamente, saindo para o exteriosea efetividade no mund&® Nos
orgaos reside o agir do espirito. “A boca que falmao que trabalha — e também as pernas,
se quiserem — sao 6rgdos que efetivam e implementaatém neles o agibmo agirou 0
interior como tal.**® A presenca do agir no 6rgdo “constitui a0 mesnmupte uma
exterioridadedesse agir, e, sem duvida, uma exterioridade shvda que € o ato, ja que
essa nova exterioridade fica para o individuo éndividuo.”® O érgédo retine em si o
interior e 0 exterior e “deve ser tomado commeio-termodos dois*®? porque sua
exterioridade ainda ndo ganhou independéncia.alé, gor sua vez, assinala ruptura entre
a atividade dos 6rgéos e a obra consumada: “a@itade que o exterior ganha mediante
os 6rgdos é o ato, como uma efetividade separadadddduo.™® Isso significa que a
obra consumada passa a existir como objeto autdremmmo um ser-para-outro cuja
esséncia é determinada pelo individuo, mas queldesdo ser-para-si dele.

Dentre todos os 6rgdos do corpo, a mao e a bocestacam pela acuidade de
intervencgédo, pois “o0 movimento que o individuo temfigado, no coracao etc ndo pode ser
considerado como movimento seu, de todo em sitickfl€...)".*** Figado e coracdo s&o
orgaos que mal conseguem exteriorizar o espirita @iém de si proprios e por meio de si
proprios — eles se prestam mais a interiorizacagueoa exteriorizacdo, mais ao sofrimento
passivo do que a atitude resolutiva — este propadaatimentos surdos do amor, aquele
dissemina os humores turvos da cllera. Assim, ne dia respeito ao modo de

implementar a consciéncia, de obter a realizacdaurdefim, “o individuo terd sua

159 pid., p. 227 (238).
10 pid., p. 224 (235).
161 bid., p. 226 (237).
152 bid., p. 226 (237).
153 |bid., p. 224 (235).
164 |bid., p. 233 (246).
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manifestacéo e exterioridade primeiro na boca, &, ma voz, na escrita & mas®.Sem
descer a pormenores quanto aos demais 0rgaos, eap@nas indicar que neste capitulo,
ainda a propésito da Frenologia, Hegel discorrelamgnte sobre a relacdo do espirito
com o sistema nervoso, afastando inclusive o eqaide se identificar a consciéncia com
0 cérebro, e comenta, por fim, sobre o0 sentido nonta coincidéncia entre os aparelhos
urinario e sexual, onde as funcdes mais baixasdigiduo se unem as mais elevadas.

A mado e a boca, os o6rgdos do trabalho e da linguagdio os meios de
exteriorizagdo que exprimem o conteldo da intef&m® com maior transparéncia. Porém,
por mais habeis que 0os meios sejam para configuadara, o individuo ndo pode evitar o
momento em que ela finalmente escapa ao seu donfldilguagem e trabalho sdo
exteriorizaces [Ausserungen] nas quais o indivitio se conserva nem possui mais em
si mesmo; sendo que nessas exteriorizacdes fazepoinsair totalmente de si, e o
abandona a Outrd® A identidade da obra consumada sofre determinagifiesas. Eis af
a razdo do desespero da consciéncia — o desesptymadr a propria esséncia por objeto e
ja ndo reconhecé-la mais.

A experiéncia da consciéncia € uma concatenacdata®e Assim, a esséncia
absoluta da individualidade se implementa ao lomo sucessivos confrontos da
consciéncia com a objetividade. “Sobre o absolikoe-se dizer que é essencialmente um
resultadg que s6 ndim é o que é na verdad®" O veredicto hegeliano de que o absoluto
ndo se separa de sua atualizacdo deve ser comipieemdb no sentido de que o
desenvolvimento se limita a corroborar um conteda@do em poténcia, mas no de que a
poténcia mesma sO adquire conteudo por meio degsocde exteriorizagdo. O resultado
desse processo como um todo € a completa aniquildedfalsa infinitude para o
pensamento. Mas para compreender que o ser-pdeaggiténcia cria a esséncia e que 0
ser-para-si da esséncia exprime o inteiro teorad@ngia, a individualidade precisa fazer

experiéncia de que tem sua verdade na exterioridiade

155 |pid., p. 227 (238).
158 pid., p. 224 (235).
157|d., Fenomenologia do Espirit@refacio, p. 36 (24).
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CAPITULO IlI
A efetivacdo da consciéncia-de-si racional atravé® si mesma

Vimos que as invectivas hegelianas contra a Pg@loa Frenologia e a
Fisiognomonia s&o abalizadas por um denominadomugommos trés casos, trata-se de
expor a deficiéncia de representacfes que reduzemidduo a objeto de apercepcéo.
Vimos também que Hegel compreende a indpia intgédessas disciplinas como sintoma
de esgotamento do padréo de racionalidade daffdoda natureza.

Que espera ainda a cabeca que se cravdVie nur dem Kopf nicht alle Hoffnung schwindet,
S6 na matéria estéril, rasa e fria, Der immerfort an schalem Zeuge klebt,
Que por tesouros com mao cobicosa calit gier'ger Hand nach Schéatzen grabt,

E ao encontrar minhocas se extasia? Und froh ist, wenn er Regenwiirmer find&ft

Goethe registrou a sua maneira 0 momento desséapsgudo, em que a ciéncia
relegara o sabio ao desalento de estudar umadadiaiinvencivel de objetos sem nunca
penetrar no @amago do mundo. O critério kantiansedeondicionar o uso legitimo da razéo
a premissas empiricas consagrava como ciéncia usmgcie de materialismo
epistemoldgico que se incumbia de ampliar o domiextensivo do conhecimento.
Expoente méaximo dessa época foi o famoso natwahkxander von Humboldt (1769-
1859), autor de vastos compéndios sobre fisicaniqaj geografia, geologia, mineralogia,
cosmologia, anatomia, zoologia e botanica, dig@pbtinde logrou extraordinario prestigio
por coletar, catalogar, ilustrar e descrever mibate espécimes de plantas.

A restricdo metodoldgica da ciéncia ao campo erpmrial, em nome de uma
objetividade aparentemente alheia ao sujeito, @miagdéa sombra de renomados doutores,
geracdes de epigonos tomados pela sensacdo deaesenég perante a enormidade do
todo. Muitos seguiram o rumo de esvaziar o sabsolato pela abjuracéo filosoéfica da
coisa-em-si — 0 que devolve a verdade da essémream @ dominio inconcludente do
diletantismo tedrico e das crencas privadas. Masangulstia de Fausto com a
desespiritualizacdo da ciéncia ndo se ha de amazigeio arejamento metafisico do

conhecimento fenoménico. Ao menos do ponto de Wistgeliano, a sede de conhecimento

158 GOETHE, J. W.Faustq cena “Noite”, p. 81
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da esséncia absoluta ndo se confunde com aspaagielacdo de uma estrutura geral da
realidade. Sendo o absoluto resultado de seu pma#s exteriorizacdo, determinar a
procedéncia do fendmeno significa conceber a haéstda formacdo do préoprio objeto
enguanto sujeito, ao invés de desvendar mecanisg®s que 0 engendrariam como
manifestacdo do cosmos. Noutras palavras, a cipne@sa dar conta de expor, para cada
momento do desenvolvimento da esséncia, qual ésciémcia de si que a consciéncia do
objeto pressup&e’

Assim comegamos a perceber como a busca fenomé&wldgla determinagéo da
esséncia absoluta da individualidade se cruza cditeratura universal. Para além de
afinidades tematicas com a filosofia, Hegel eneonta literatura uma forma de
racionalidade que faz transicdo do padrdo de cagndp ser em direcdo a primazia
conceitual do devir.

A peculiaridade do registro literario estda em repn¢ar a individualidade no
decurso da acdo. Essa fluidez pictérica é a grandtagem da literatura sobre géneros
mais dependentes de meios materiais, como a piatarascultura, que precisam se ater a
um Unico momento exclusivo ou a uma situacdo emesima estatica. Nastética Hegel
esclarece em que medida a acdo pode ser objetoleda pepresentagcdo artistica.
Evidentemente, ndo se trata de narrar todo e gerafgto relativo a existéncia empirica do
individuo, mesmo porque as condi¢cdes dos acontetimepodem se estender a uma
distancia infinitamente remota. Cervantes, por gtenconta a histéria de Dom Quixote
s6 a partir do momento em que ele decide abracavalaria andante, e ndo desde o dia de
seu nascimento, ou do nascimento de seus pais, a&a&ss etc. Cumpre ao escritor
selecionar as contingéncias em que a esséncia&ercsai da noite da possibilidade para a

verdade da vida.

O conjunto das circunstancias da vida, dos atas ddstinos séo sem duavida o que formam o
individuo, mas sua propria natureza, o verdadeirdeo de sua mentalidade e capacidade,
surge independentemente digaomagrande situacdo e acdo, em cujo decurso se desoobr
que ele é, ao passo que antes desta grande sitiagdm, ele apenas era conhecido segundo
seu nome e sua exterioridad®.

189 A proposito deste problema, remeto o leitor a8 ditem I, C) Literatura e experiéncia da corrsi.
O HEGEL, G. F.,Cursos de Estéticg Terceiro Capitulo, B, Il, 3 — “A acéo”, p. 225tatlucdo de Marco
Aurélio Werle.
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Ao fazer da acéo objeto de representacéo, a lirarabmeca a expandir o conceito
de objeto para além do senso comum. A filosofiaatareza fornecera a ciéncia o conceito
de objeto como amalgama de matéria bruta, ou, ageapda sofisticacdo kantiana, como
produto da sintese do multiplo pela percepgéo. étaratura, porém, a esséncia se torna
objeto enquanto processo singular determinadotefatura apresenta a figura empirica,
recortada da substancia pelo entendimento, constoobpnceitual — aquele que exterioriza
em si e para si a esséncia absoluta. Eis por guguelstiona o padrdo de racionalidade
vigente, despertando a ciéncia para a necessidadmriteber o homem como sujeito
concreto, ao invés de cobaia para testes de hgsdéesnputacdes analiticas.

Claro esta que a evocacédo fenomenoldgica ndo seaep qualquer procedimento
literario. Afinal, se o carater do individuo ndodpaser deduzido do universal, mantém-se
no plano da existéncia formal o enredo que se r@sugbaduna-lo com uma descricdo do
estado do mundo. Hegel se volta para exemplos de éferaria que efetivamente
satisfacam as exigéncias de determinacdo da siitada. Assim, no capitulo da
Fenomenologia sobre a efetivacdo da consciéncg-dacional através de si mesma,
segundo Hyppolite, deparamo-nos com ‘“utilizagdes itonuprecisas de obras
contemporaneas de Hegés bandoleirosde Schiller, oFausto de Goethe ou obras
particularmente apreciadas pelos romanticos, comono Quixotede Cervantes”’. Mas o
gue ha de comum entre elas? Nao por acaso, s&® qimgerfilam o desenvolvimento da
individualidade pelos momentos de exteriorizacagatiea. Suas personagens enfrentam
crises deflagradas pela contrafacdo dos projetoguense engajaram. Movidas pelo desejo
de autonomia, precipitam-se a um fazer completamemtterior, que perde, na
determinidade, o embasamento de suas propriasiéonass. Segundo Hegel, o impacto
causado sobre o individuo pela percepcdo da inpldade objetiva de erigir a falsa
infinitude em verdadeiro Eu constitui o fulcro ddiséo estética:

O antagonismo entre a consciéncia e intemggato e a consciéncia subsequente daquilo que o
ato era em si constitui aqui o fundamento do crfl?

1 HYPPOLITE, JeanGénese e Estrutura da Fenomenologia do Espiritdelgel p. 52.
172 HEGEL, G. F.,Cursos de Estética [Terceiro Capitulo, B, II, 2, ¢ — “A colisdo”, @20. Tradugéo de
Marco Aurélio Werle.
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Vimos que Hegel considera a exteriorizacdo negafivaverdadeira via de
determinacdo da esséncia absoluta da individuaidadjora justificamos a natureza
estética dessa forma de exteriorizagdo. Junto coomsciéncia, o individuo implementa a
mediacéo infinita que o prende ao universal e gqués sentir no ato como efetividade
condicionante do ser singular. “O ato é isto: mowémével, e produzir o que antes sé
estava encerrado na possibilidade; e com isso,auimiconsciente ao consciente, 0 nao-
essente ao set™ Mas o inconsciente ndo costuma ser bem recebidoeimm da
efetividade. O absoluto se manifesta para a camsedle-Si como uma fatalidade
irracional que ndo se deixa absorver imediatameete entendimento. O choque de
realidade impele a consciéncia a uma cisdo enfoera negacao de seu conceito e o
conceito exposto pela obra de sua vida. Drama énaubstanciacdo desavisada deste
dilaceramento para o individuo. As expensas despgese humano, a figura do incognito se
dissolve em mais matéria de reflexdo a cada atcaquescenta verdade a experiéncia do
sujeito. “Nessa verdade, o ato surge assim a luliale como algo em que esta unido um
elemento consciente a um inconsciente, o propum &stranho: como esséncia dividida; a
consciéncia Ihe experimenta o outro lado, e o éxm@eta também como lado seu, mas

como poténcia violada por ela e provocada de mawkiilli*"™

A experiéncia traz a
consciéncia o elemento passivo da poténcia abselatiea o individuo a um conflito com a
identidade do seu préprio Eu. Em oposicéo a etitde, o elemento negado a realizagéo
perde ascendéncia sobre a substancia do caratm,fAs desdobrar o cotejo interior das
alternativas particulares que um individuo se peopéra o dilema da exteriorizacdo — ser
ou ndo ser? — a literatura extrai conteudo uniVelsalesenvolvimento da esséncia, desde
gue se decida pela execucdo da poténcia absoluta colisdo estética, recusando o
procedimento de predicacdo do sujeito por idenéidaaim a substancia e mostrando como
a cisdo de carater determinada pela exteriorizaggativa ndo pode encontrar resolu¢éo no
dualismo da consciéncia formal.

Ha& muito os comentadores de Hegel tém apontadesempca de alusdes literarias
na Fenomenologia do EspiritdRosenzweig assinala a mais proeminente de tddasa

propésito dos capitulos sobre acao ética. “O donéintre a lei divina e a lei humana na

173|d., Fenomenologia do Espirit&/I, A, b — “A ac&o ética. O saber humano e ortiyia culpa e o destino”,

p. 325 (347).
174 bid., p. 325 (347-348).
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Antigonade Sofocles é retomado nestes desenvolvimentosuooaarte tdo consumada
gue os tracos reais da tragédia de Soéfocles s@dndé@nte discerniveis do tecido de idéias
do filésofo alem&o™ Lukéacs ressalta “a importancia decisiva que sbuitao Sobrinho

de Rameaue Diderot para deixar claro qual era a situaggmrieual no periodo pré-
revolucionario.*”® No que tange ao problema da auto-efetivacdo davidnalidade,
Hyppolite chega a afirmar que o sabor romanescelourso fenomenologico seria
inspirado peloEmilio de Rousseau, em cuja leitura, durante o semird&id Uibingen,
Hegel “encontrara uma primeira historia da consgémnatural a elevar-se por si mesma
até a liberdade, por meio de experiéncias que dbepsdprias e que sdo particularmente
formadoras.*’” O chamado romance de formac&o, género a que tamdéencem titulos
comoWilhem Meisterde Goethe, éleinrich von Ofterdingende Novalis, estaria na raiz
da plataforma filosofica hegeliana. Porém, a déspks inevitaveis pontos de convergéncia
com a quadra do mundo letrado, basta descer aceporndas figuras, no corpo da obra,
para constatar que as seletas incursdes soberauia ndo se pautam pela influéncia de
nenhum género especifico de composic¢éao literarraals do que a variedade de géneros, a
variedade de estilos mostra que a evocacdo fenddgice de personagens literarias ndo
reverbera o apanagio desta ou daquela estéticaagtmeupar. Do contrario, o uso de
momentos aparentemente dispares da histéria dgpadeconsubstanciar o processo de
exteriorizacdo do espirito sugere que a dissoldgdmndamento transcendental da ciéncia
deve ser preparada pelo reconhecimento da impdésididade da individualidade como

categoria estética universal.

a) Fausto: o prazer e a necessidade

A verdade tedrica repercute primeiaol hominem Apos haver compreendido a
correta relagdo entre poténcia e ato pela critsadiatorcdes e insuficiéncias da
metodologia empirica, a consciéncia ndo consegue ficar indiferente a sua propria
autonomia. Antes de tudo, ela precisa reorganiz@uocampo de experiéncia conforme a

sua esséncia, a despeito do desafio intelectuakfdadar a ciéncia sobre outras bases.

" ROSENZWEIG, Franz;iegel e o Estade. 301.
176 | UKACS, GeorgA falsa e a verdadeira ontologia de Hegel 15.
YT HYPPOLITE, JeanGénese e Estrutura da Fenomenologia do Espipit@7.
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Assim, no excurso sobre a “efetivacdo da cons@édeisi racional através de si
mesma,*’® que sucede & Razdo Observadora, Hegel passa awe ed@ percalcos
enfrentados pela individualidade que se descolmigose do préprio destino e decide atuar
para conquista-lo.

O primeiro ponto de apoio para a reflexdo é nadaosie€lo que a obra magna de
Goethe, citada aparentemente de memodria. Na teggé€diusto se apresenta como o0
estudioso atormentado que acabou de chegar a énaiscda primazia ontoldgica do devir
sobre todo ser originario. Muito reveladora, a psi, € a cena em que ele se pde a
traduzir o Evangelho segundo S&o Jodentregue a douta tarefa, Fausto endossa uma
escolha bastante peculiar para verter o significddopalavra gregdaogos que Sao

Jerdnimo traduzira para o latim parbum e Lutero, da Vulgata, p&¥ort:

Escrito esta: “Era no inicio o Verbo”! Geschrieben steht: “Im Anfang war das Wort!”
Comeco apenas, e ja me exacerbo! Hier stock’ ich schon! Wer hilft mir weiter fort?

Como hei de ao verbo dar téo alto apre¢o? Ich kann das Wort so hoch unméglich schéatzen,

De outra interpretagéo careco; Ich muss es anders Ubersetzen,

Se 0 espirito me deixa esclarecido, Wenn ich vom Geiste recht erleuchtet bin.

Escrito esta: “No inicio era o Sentido!” Geschrieben steht: Im Anfang war der Sinn.

Pesa a linha inicial com calma plena, Bedenke wohl die erste Zeile,

N&o se apressure a tua pena! Daf} deine Feder sich nicht tbereile!

E o sentido entéo, tudo o que opera e cria? |s es der Sinn, der alles wirkt und schaft?

Devera opor! No inicio era a Energia! Es sollte stehn: Im Anfang war die Kraft!

Mas, ja, enquanto assim o retifico, Doch, auch indem ich dieses niederschreibe,
Diz-me algo que tampouco nisso fico. Schon warnt mich was, dass ich dabei nicht bleibe.
Do espirito me vale a diregéo, Mir hilft der Geist! Auf einmal seh’ ich Rat

E escrevo em paz: Era no inicio a A¢&o!  ynd schreibe getrost: Im Anfang war die T&%

Encerrado no estreito quarto de trabalho, exaustseddes noturnos, e exasperado
com a insignificancia do parco conhecimento hauradd@reco de uma vida inteira
enclausurada, Fausto ndo tem mais tempo a pendea gmeira dos livros. “Lanca-se, pois,

a vida, e leva a plena realizacdo a individualidagia na qual emerge a consciéncia-de-

"8 HEGEL, G. W. F.Fenomenologia do Espiritd/, B — “A efetivacéo da consciéncia-de-si raciateavés
de si mesma”, p. 249 (263).
179 GOETHE, J. W.Faustq cena “Quarto de Trabalho”, p. 131. Traducdo aay&labin Segall.
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si.”*® S entdo os verdadeiros problemas comecam. Aspémfide fé na primazia do devir
ndo garante o sucesso da empreitada. A cautela riansuficiente para saltar o abismo
gue separa a teoria da pratica, em cuja beira ecmose sujeita ao sopro da provocacao
mefistofélica: “ — Almejas voar e nao te senteeliga vertigem?**

A experiéncia deixara claro o que ha de errado agperspectiva faustiana, mas
Hegel nos antecipa a razéo da tragédia. A consai@ecada na privagdo do prazer tende a
conceber a acdo como gozo empirico da singulariddis do que produzir para si sua
felicidade, imediatamente a colhe e desfruta. Ambsas da ciéncia, das leis e dos
principios que se interpdem entre ela e a sua ipréfetividade, desvanecem como névoa
sem-vida, incapaz de acolher a consciéncia-dersiaaerteza de sua realidade. Ela entao
toma a vida como se colhe um fruto maduro; e goenado como se oferece a mao, essa o
agarra.*® Entretanto, o exercicio da autonomia tem pouc@racem fruicdo, deleite e
espontaneidade. Como vimos, a auto-efetivacdo dtecaque distingue a singularidade,
consiste na exteriorizacdo da esséncia por opoaighetividade. “Na determinacao de ser,
para si, a esséncia como algara-si-essentea consciéncia-de-si € reegatividadedo
Outro.”® E a Fausto ainda falta experimentar essa negatigidolorosa do devir.

Referindo-se a este estagio de consciéncia, cujcetto de autonomia consiste em
entregar-se ao fluxo da efetividade, Hegel o diduido pelo “espirito da terra
[Erdgeist].”"®* O conceito hegeliano de espirito se funde confialdscena em que Fausto
recita o rito de invocacado do elemental da ter@cdatura abrutalhada surge do chéo, em
meio a labaredas, para atender ao chamado do hqoenenegou a reflexdo na esperanca
de conhecer a vida:

FAUSTO FAUST
Fugir-te, eu, flameo vulto? Qual! Soll ich dir, Flammenbildung, weichen?
Sou eu, Fausto, o teu igual! Ich bin’s, bin Faust, bin deinesgleichen!

180HEGEL, G. W. F.Fenomenologia do Espirit&/, B — “A efetivacéo da consciéncia-de-si raciateavés
de si mesma”, p. 256 (271).

181 GOETHE, J. W.Faustq “Dia Sombrio — Campo”, p. 493. Tradug&o de Jefiapin Segalll.

182 HEGEL, G. W. F.Fenomenologia do Espiritd/, B, a — “O prazer e a necessidade”, p. 257)271

183 |bid., p. 255 (271).

184 |bid., p. 256 (270).
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GENIO DA TERRA

No ardor da acdo, no afa da vida,

Fluo, ondulo, urdo, ligo,

Ca e la, a tramar,

Berco e jazigo,

Perene mar,

Urdidura alternante,

Vida flamante,

Do Tempo assim movo o tear milenério,

E da Divindade urdo o vivo vestuario.

FAUSTO
Tu, que o infinito mundo rondas,

Génio da Acao, sinto-me um sé contigo!

GENIO

ERDGEIST

In Lebensfluten, im Tatensturm

Wall’ ich auf und ab,

Webe hin und her!

Geburt und Grab,

Ein ewiges Meer,

Ein wechselnd Leben,

Ein glihend Leben,

So schaff’ ich am sausenden Webstuhl der Zeit
Und wirke der Gottheit lebendiges Kleid.

FAUST
Der du die weite Welt umschweifst,

Geschéftiger Geist, wie nah fiuhl’ ich mich dir!

GEIST

Es um, com o génio que em ti sondas, mas nabu gleichst dem Geist, den du begreifst,

comigo!

Nicht mir!t8®

Uma vez abandonado pelo Génio da Terra, Faustovieigoa encontrar a entidade

disposta a assessora-lo. Apesar de alguma relatdivona com ela o pacto maligno. Em

troca de sua alma, o principe das trevas promeiguzelo a agdo sob signo do prazer:

MEFISTOFELES

Daquilo que aos sentidos praz,
Numa hora, mais desfrutaras

Do que, em geral, num ano inteiro.

Dos meigos génios os cantares,

MEPHISTOPHELES

Du wirst, mein Freund, fiir deine Sinnen
In dieser Stunde mehr gewinnen

Als in des Jahres Einerlei.

Was dir die zarten Geister singen,

Os lindos quadros que diluem nos areBje schonen Bilder, die sie bringen,

N&o sdo mendaz, mégica folga.
O teu olfato ha de se deliciar,
Distrai-se, ap0s, teu paladar,

E teu sentir, enfim, se empolga.
O prologo sem mais abstrai,

Estamos juntos, principiai!

185 pid., “Noite”, p. 65.
18 pid., “Quarto de Trabalho”, p. 149.

Sind nicht ein leeres Zauberspiel.
Auch dein Geruch wird sich ergetzen,
Dann wirst du deinem Gaumen letzen,
Und dann enttickt sich dein Gefuhl.
Bereitung braucht es nicht voran,

Beisammen sind wir, fanget &ffl
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Que néo se ponheub judicea boa fé de Mefistofeles. Nenhuma clausula fica em
letras miudas. Embora nunca cesse de sentir-sgidbventre o céu e a terra, o sagrado e o
profano, a razéo e a sensibilidade, Fausto saliare@ate 0 que pretende por meio desta
parceria. O pacto sela a aposta na busca do maxer forma genérica de realizacgéo.

De resto, 0 enredo da tragédia é conhecido. Médiss mete o alquebrado doutor
na Cozinha da Bruxa, a qual lhe prepara uma poeamejdvenescimento. Com sangue
guente correndo novamente pelas veias, Faustocoragem para cortejar Gretchen, a
pequena donzela que cruza seu caminho. A mocindasta ele oferece joias de princesa.
Interpela-a pelas ruas. E depois de impressioé#a vasta ilustracdo, esquivando-se da
acusacao de ateismo, propde-lhe um meio de buihabemoda vigilancia da méae. Bastaria
pingar algumas gotas de sonifero em sua janta g@aeao quarto da casa ficasse a
disposicdo dos dois até a manha seguinte. A paibesre no coracao de Gretchen. Ela ja
nao se sente no direito de recriminar a amiga gdelcas tentacdes da carne. Sua vontade
€ aderir ao plano. Entdo Fausto lhe entrega urodrds elixir letargico. Mas ao invés de
despertar pela manha, a mae de Gretchen sucurebeisiamente ao sono eterno. Orfa,
corroida pelo remorso, a menina ainda se descoévélg. O soldado Valentim se apressa
a cobrar explicacdes do sedutor que |lhe desonriomé Encontra-o em companhia do
providente aliado, a quem se atraca primeiro. Nobade, Fausto o fere de morte com uma
estocada certeira. Valentim expira nos bracos @ idesesperada, ndo sem antes lhe
vaticinar um futuro de miséria sob o manto negravdwetricio. Sozinha, desamparada e
hostilizada por toda parte, a comecar pela ig@®jaichen afoga na fonte o filho recém-
nascido. O tribunal a condena ao patibulo por tidatho. Enquanto ela aguarda no carcere
a execucao da sentenca, Fausto segue viagem castdigés para a Noite de Valpurgis,
uma espécie de bacanal satanico que congrega pbdu@sdes, almas penadas, animais
falantes e outros seres réprobos, no alto de unmtamioa. Ali, a fruicdo da vida se despe

de quaisquer adornos de aspiragao virtuosa e $o@aas do grotesco.

Cada um remexe-se, estrebucha, Wie jeder doch die Beine lupft!

Faz o melhor que pode. Sich, wie er kann, herauszieht!

Pula o corcunda, arfa a gorducha, Der Krumme springt, der Plumpe hupft
Sem que a aparéncia os incomode. Und fragt nicht, wie es aussiefit.

187 bid., “Sonho da Noite de Valpurgis”, p. 483.
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Fausto cai perplexo ao tomar conhecimento da cagdende Gretchen. “ — E uma
ilusdo de amor, eis o seu crim&f Ele ainda tentaria sacé-la da masmorra, onde a
surpreende em pleno delirio. Porém, impassivebagfio de Fausto com a iminéncia dos
guardas, Gretchen se recusa a fugir depois de $@eea no beijo do amado. Esta feito o
estrago — e com ele, uma das cenas mais comovEntiésratura universal.

A Hegel interessa o0 exame de consciéncia a que eegs&iéncia conduz. “O
individuo experimenta o duplo sentido subjacentgumfazia; isto &er se apropriado de
sua vida[sein Leben sich genommen zu haben]; ele apanhadaa mas o que encontrou

foi, antes, a morte'®®

Diante do desfecho da aventura, ndo admira qusté-axenha a
guestionar o préprio carater. Mas ele ainda naa pstparado para conceber que a
efetividade dos meios aniquilou os fins, que a entot 0 modo de realizacéo do ideal de
vida almejado. Ele sai da acao completamente desdano pela “contradicdo entre o que
para eleera a esséncia, e 0 que a esséna@mési’'®® Essa contradicdo ndo pode ser
absorvida por uma consciéncia que resguarda o &aak da negatividade. “A passagem
do momento desse seu fim ao momento de sua esséndaeira € para ela um puro salto
Nno oposto, pois esses momentos nao estdo contldgles no sentimento [Geflhle], mas
s6 no puro Si, que é um universal ou o penSaripesar de haver conhecido o oposto na
intuicdo sensivel, o sujeito continua com a cerdzaser uma substancia de categorias
indeterminadas. “O que se torna, pois, no prazsfrit@do, objeto da consciéncia-de-si
como sua esséncia, é a expansao dessas essedemhdaias — da pura unidade, da pura
diferenca e da sua relac&d8*

Para Fausto, a primeira figura da individualidamlaggativo ainda ndo tem a forma
da efetividade. E quando a consciéncia-de-si shafggara sua esséncia positiva, “a
esséncia negativa vazia a defronta e é a poténeiamalevora’®® Ao invés de uma acéo
auténoma, fundamentada sobre si mesma, a extagénzdesse “circulo de abstraces”
se realiza como devir de uma imposicédo absoluteo ‘fie se chamaecessidadecom

efeito, necessidadégestinoetc., sdo justamente uma coisa que ninguém sabeodgue

188 |bid., “Céarcere”, p. 503.

189 HEGEL, G. W. F.Fenomenologia do Espiritd, B, a — “O prazer e a necessidade”, p. 259 (27782
199 pid., p. 259 (274).

19 bid., p. 259 (274).

192 |pid., p. 258 (273).

193 |bid., p. 258 (272).

194 |bid., p. 258 (272).
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faz, quais suas leis determinadas e seu contelsitvpd’® Em suma, aquele que se
julgava senhor de si termina soterrado pela avatada fortuna. O principio da busca do
prazer se revela fundamentado na mais absoluta@asée liberdade — logo, ele ndo pode

valer por uma ética.

B) Karl von Moor: a lei do coracéo e o delirio dasamcéao

Dai ndo se depreenda que a tragédia foi inutiusteéaabandonou a teoria em nome
da experiéncia do prazer. Mas o malogro do gozticplarista devolve a consciéncia a
certeza de que a acdo verdadeiramente autbnomasdevie@ndamentada no universal.
Além disso, depois de Fausto, a consciéncia sabeasg|isuas inten¢cdes ndo sdo imunes a
negatividade e que a sua acao sofre uma resistéticria a disposicdo animica.

O problema continua a seomo o universal pode servir de fundamento para
exercicio da autonomia. Kant postulara o princfuipremo e Fichte o abreviou a figura do
Eu. Fausto conheceu o conteldo dessas categorsiatab sob a forma de “uma
necessidade atroz pela qual a individualidade émiga.”®® A segunda figura da
individualidade, que continua o percurso fenomegioly embora ndo possua, em sua
consciéncia-de-si, a memoéria da experiéncia amfgdanasce marcada pela percepcédo de
um antagonismo com a poténcia absoluta. Para dlanea da efetividade é o peso da
necessidade. Por ndo haver ainda dado a essa fontaum conteddo positivo, sua
consciéncia do negativo se resume a irrealizacdaekd. O jovem coragdo subjugado
sente que seu projeto de autonomia esta vetadegildo do mundo. “Entdo a consciéncia
denuncia a ordem universal como uma perversdoiddoleoracdo e da sua felicidade.
Perversao inventada e exercida por sacerdotesdasigpor tiranos devassos com a ajuda
de seus servicais, que humilhando e oprimindo pamcuressarcir-se de sua propria
humilhag&o.**’

19 |bid., p. 258 (273).
19 |d., Fenomenologia do Espiritd, B, b — “A lei do corac&o e o delirio da preswicé. 261 (275-276).
197 bid., p. 265 (280-281).
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Desta vez, o enredo da experiéncia recebe as tiht&s Bandoleiros marco
inaugural da carreira literaria de Friedrich SehillA rebeldia de um “alto designid®
contra as imposi¢cdes da ordem estabelecida, aarenggliosa a uma vida regida por
necessidades estranhas, o impeto de seguir somentgpria lei, a lei do coracéo, e a
conviccao de que o principio de autonomia deveraigoniversalmente sobre a terra, para
o “bem da humanidadé® indicam-nos quem, por ora, tem nas maos o atospbite:
Karl von Moor, protagonista da peca, remoi a pisierde reformar o estado do mundo a

luz da exceléncia de carater. Ougamos sua voz:

Me enojo deste século borrado de tinta quando resa Plutarco sobre os
grandes homen$?

Suas primeiras palavras ja ddo o tom de uma alsebdaada a lisonjas. Ele depde
a obra classica de Plutarco sobre a mesa da tavemmacompéndio de biografias de
generais e estadistas gregos e romanos. A tenadildagueixa ndo se deixa amolecer pelos

vapores do vinho.

Arre! Pago com asco os feitos deste frouxo sécelcadtrados, que nédo fez mais
que ruminar as gldrias de antanho e arruinar cars s@mentarios, estropiar com
suas pegas tragicas os heréis da Antigtiiddde.

A peca Os Bandoleirosfoi publicada originalmente em 1781, quando Sehill
contava 22 anos. Calcula-se que ele a tenha esaritongo dos quatro anos anteriores,
enquanto se formava na Academia Militar, sob aiglisa despdtica do Duque de
Wirttemberg. A pouca idade ndo o impediu de escr@Mare 0 passado: o tempo da acao
dramatica, delimitado em dois anos na folha deorastmpreende periodo ligeiramente
anterior ao nascimento do autor. Escassas refagndispersas ao longo do texto,

permitem concluir que a agéo transcorre duranteier@ dos Sete Anos (1756-1763). Na

198 bid., p. 261 (276).
199bid., p. 261 (276).
20 5CHILLER, Friedrich vonDie Rauber Phillip Reclam, Stuttgart, 1992, p.19 (Tradugénhm).

Mir ekelt vor diesem tintenklecksenden Sakulum, mverh meinem Plutarch lese von fem
Menschen.

21 SCHILLER, F.,0s Bandoleirosp. 30.
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primeira cena do segundo ato € mencionada a BatalRaaga, ocorrida em maio de 1757,
como sendo um evento recefite.

A Alemanha de Schiller jazia esfacelada em centet@sreinos, ducados,
principados, baronatos, cidadelas e prelazias, cmdserviddo camponesa vicejava
vergonhosamente, e os “pobres poetas (...) naantirdequer um misero sapato para usar,
por terem dado o Unico par que possuiam & feitarard livro.?® Conforme crescia a
desvantagem dos potentados alemées frente aosegrasthdos nacionais europeus, 0
Império Austriaco e o Reino da Prussia passaraeriaaizar pela capitania da unificacéo
politica. Quando Inglaterra e Franga entram emrgudgvido a conflitos de colonos pelo
controle de possessodes territoriais na Ameéricatiasia se alia aos ingleses e invade a
Saxo6nia, no dominio austriaco. Comeca a Guerr&etesAnos.

Sabemos, portanto, que as ganas de Moor se debtatmntra uma conjuntura
avessa ao exercicio da autonomia. “Essa ordemadé&/imumana, que encontrou vigente, a
consciéncia a tomou por uma efetividade maftaNa taverna, Spiegelberg expde aos
camaradas o impasse da juventude agrilhoada pexsiertas da vida. Sob preméncia de
colher alternativas de um quadro geral de sujeigp@gohuma escolha particular parece

efetivar a liberdade.

Escolha? O qué? N&o tendes nada a escolher! Queneigtirados a torre da
prisédo e passar fome até virardes nada, esperareltoquem as trombetas do
juizo final? Quereis esfalfar-vos e sofrer no cdbaima pa ou de um enxadéo sé
para conseguir um pedacinho de p&o seco? Queraitigae um almogo magro a
janela das pessoas no papel de um cantor ambuflaatg@ereis vestir coturnos —
e ai a pergunta restringe-se ao fato poder ou oabac em vés — e ir até 14
embaixo lamber as botas e o humor hipocondriacordeabo de esquadra local?
Ou talvez dancar segundo a musiquinha do tambdéramdom o rabo entre as
pernas? Ou talvez ainda remar nas galeras serimpdso de um navio inteiro

202 A demarcacéo do tempo histérico da acdo parecsideruma das principais preocupacdes da segunda
edicdo da peca, que se tornou também bastantaifuNessa edicéo, feita sem a participacao diéleSch
alguns didlogos do primeiro ato foram modificadom@ inser¢do de comentéarios sobre o recente térmiain
guerra e a celebracdo da paz na Alemanha, e a ménBatalha de Praga foi substituida por alusa@ mai
genérica a uma luta na Hungria. A segunda edigitaauprimiu trechos, trocou a ordem de algumaasgen
permutou ou condensou falas de personagens se@amdatiminuiu a extensao dos monélogos. Ao que tud
indica, trata-se de uma adaptagdo do original, elmde para a encenacgdo, que ainda hoje é publgzada
ressalvas como auténtico texto schilleriano.

203 1hid., p. 109.

24 HEGEL, G. W. F.Fenomenologia do Espiritd/, B, b — “A lei do coraco e o delirio da presusic.

264 (279).
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pender de vossos bracos? Vede, sdo estas voss#isassc Ai estdo todas as
vossas opgoeSP

Vagueando pela noite da possibilidade, Moor seerggsde que 0s seus talentos
jamais venham a encontrar aplicacdo auspiciosacofstrario dos gigantes imortalizados
por Plutarco, ele tera de se esgueirar como umeveetas tripas da burocracia. E tudo por
“um punhado de ducados piolhent8%” Conjectura insuportavel para quem nédo se cansa
de censurar a falta de carater alheia e se re@imicada vez que concede um aperto de
mao. Fausto ndo perdeu a virtude por pactuar cdem®nio? Entédo, nada de conciliagcdes!
Transigere est alienaréMoor se retrai na pureza de carater, o extrenostopdo espirito.
Ele parte para o enfrentamento do mal sem conssstiras regras do jogo. “Ora, como
essa despética ordem divina e humana esta sephramsacdo, é para este uma aparéncia,
que ainda deve perder o que Ihe est4 associadbea ® poder e a efetividad®”O ideal
de autonomia é tdo completamente negado pela adalidjue qualquer forma de
exteriorizacdo vislumbrada pelo individuo requémplos&o universal do estado de coisas

para se efetivar a contento.

N&o, ndo me agrada pensar nisto. Ser4 que sowadbrig deixar o meu corpo
sofrer dentro de um espartilho apertado e ajustahas vontades ao colete da
lei? A lei deteriorou em passos de lesma aquilodgpweria ser o voo da aguia. A
lei ndo deu ao mundo nenhum homem de grandezaa hizerdade incuba e faz
nascer colossos extremados. E as duas, lei e ditberdazem palicadas uma a
outra no ventre dos tiranos, cortejam o humor de estbmago e deixam-se
entalar em suas roldanas... Ah, se o espirito dertdarf’® ainda ardesse sob as
cinzas! Imagino uma tropa de sujeitos como eu,rs@eue da Alemanha deve
surgir uma Republica perante a qual Roma e Espditasejam mais do que

conventos de freiras?%®

205 SCHILLER, F.,0s Bandoleirosp. 44.

29¢ pid., p. 31.Ducados designacdo da moeda corrente.

2THEGEL, G. W. F.pp. cit, p. 262 (276-277).

208 Herrmann ou Arminio (16 a.C. — 21 d.C.): rei dasigos germanos, que liderou a expulsdo dos ¢agrci
de Roma para fora do territério alemao, na Batdéh@eutoburgo, em 9 a.C..

209 SCHILLER, F.,0p. cit, p. 31. No original:

Nein, ich mag nicht daran denken. Ich soll meineiblpressen in eine Schnirbrust und meinen
Willen scniiren in Gesetze. Das Gesetz hat zum edklengang verdorben, was Adlerflug
geworden ware. Das Gesetz hat noch keinefiegriMann gebildet, aber die Freiheit briitet
Kolosse und Extremitaten aus. Sie verpalisadieignias Bauchfell eines Tyrannen, hofieren
der Laune seines Magens und lassen sich klemmerseioen Winden. — Ah! gader Geist
Hermmanns noch in der Asche glimmte! — Stelle mioh ein Heer Kerls wie ich, gegen die
Rom und Sparta Nonnenkloster sein sollgr. wirft den Degen auf den Tisch und steht auf.)
(SCHILLER, Friedrich vonDie Raubey Phillip Reclam, Stuttgart, 1992, p. 20)
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Se esperasse até uma década depois da public&gaddnhdoleirosno curso da
Revolugdo Francesa de 1789, Moor ainda haveriandene&rar sua tropa. Nao é segredo
gue essa mesma reveréncia por arquétipos ancestnbigsava a plataforma politica do
jacobinismo francés. Rousseau e Montesquieu hastaroebido o governo democratico a
partir da experiéncia greco-latina. Na tribuna danv@ncdo, em 1793, os discursos de
Saint-Just e Robespierre apregoavam a restauragd@pdblica antiga contra a decadéncia

moral do mundo moderno.

Oh, se eu pudesse campear natureza afora, sopaanglombetas do motim, a

fim de que ar, terra e mar voltassem a conduza@ss de hienas se encontrar!
210

Saint-Justp arcanjo do Terror elegeu-se deputado da Convencéo aos 24 anos de
idade. A Moor, o curso do mundo nao ofereceria @hogassim tdo bem iluminado. Ao
invés de saltar para o centro, ele correrd parmagens; ao invés de outorgar a lei,
infringi-la-a. Na falta de uma revolucéo, “a efatjdo da esséncia imediataisciplinada
vale como apresentacdo de uma exceléncia do indivédcomo a producdo do bem da
humanidade** O que nao exclui uma boa dose de desprezo poceaste hienas

A decepcgdo de Moor com a raca humana agora secaalesum motivo bastante
preciso: em resposta por escrito, ele acaba deesegado pelo pai, a quem recorrera via
cartas de arrependimento. Nestas suplicava awpdlia se reerguer da vida dissoluta em
gue consumira os anos de estudante. A repulsa pelbentes académicos, infestados de
tisicos contemplativos, convertera-o num fregués taeernas e alcovas, onde se
amontoavam os desajustados, e ele topava com graresdeza de maneiras, mas ndo em
paixdes e propositos. Levado pelas melhores quiglao lodo da inadequagédo, Moor
planejara regressar ao castelo da familia. La eraga a bela Amalia von Edelreich com
uma promessa de futuro. Porém, se agora nem mesoragio paterno se revela capaz de
perdoar e amar, se até as portas do lar se fecaanele como que para um feroz inimigo,
entdo nenhuma esperanga lhe resta o mundo, nena rquadquer outro sentimento
reciproco podera germinar. “Por conseguinte, oviddo, como antes abominava somente

a lei rigida, agora acha os coracbes dos propmosehs, contrarios a suas excelentes

219hid., p. 52.
21 HEGEL, G. W. F.pp. cit, p. 261 (276).
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intencdes e dignos de abominac&5.’Eis que nasce o bandoleiro Moor, chefe de

regimento por aclamacéo, sob a chuva de chapéugidedizia de comparsas.

Meu espirito esta sedento de feitos, meu folegoessita de liberdade...
Assassinos, bandoleiro§lom essas palavras jogo a lei aos meus pés... isome
esconderam a humanidade aos meus olhos quandceksil pgr humanidade...
Basta, portanto, de simpatia, chega de ser humpoa-lost'®

Karl ainda viria a descobrir que a carta de rep@diouma falsificacdo, fabricada
pelo seu préprio irmao, Franz von Moor, que o iavajdesde a infancia, e pretendia que o
pai o deserdasse do nome, das glérias e das pisdamilia. Mas ja era tarde demais. O
juramento de fidelidade ao bando é irrevogavel.desmascaramento do vilao ndo remove
as cicatrizes da clandestinidade. Doravante, aithdilidade seré flagrada por Hegel na
contradicdo entre a pureza e a perversao do carater

A oscilacdo entre extremos ja estad inscrita no eiémcque fundamenta o
antagonismo da consciéncia com o estado do mubdoum lado, pois, essa efetividade é
uma lei, pela qual a individualidade singular éiropta: uma violenta ordem do mundo,
gue contradiz a lei do coracdo. De outro lado, @ lnmmanidade padecente sob essa
ordem, que n&o segue a lei do coracdo, mas estéetida a uma necessidade estrarifia.”
A experiéncia mostrara que a consciéncia ndo pgaiénsir essa duplicidade do seu objeto
por meio de uma acao direta.

O bandoleiro Razzman profere testemunho de comun@amedante Moor pretende

atribuir sentido ao banditismo:

Ele ndo assassina para roubar, como nés... Pareagem se interessa mais pelo
dinheiro, embora pudesse té-lo na quantia que spgséAté mesmo a terceira
parte do botim, que por direito Ihe pertence, edmaa distribuir aos 6rfaos ou os
investe no estudo de algumas criangas de futiMas. se Ihe cai as garras um
proprietario de terras, que trata seus empregado® @nimais, ou se vem a
esfolar um canalha com botdes e ombreiras de queyive de falsificar as leis
e de tapar o olho da justica, ou qualquer outr@tuma do tipo... Cara! Ai ele se
sente bem e bate e esbofeteia como se fosse q d@o se em todas as suas
fibras morassem uma das Furias?>.

212 1hid., p. 263 (278).

3 SCHILLER, F.,0op. cit, p. 53.

24 HEGEL, G. W. F.pp. cit, p. 261 (275).
25 SCHILLER, F.,0p. cit, p. 98.
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A rendncia aos proventos materiais do crime € wnéativa de restabelecer, no
interior da consciéncia, a separacdo formal enirgemcao teorica e o objeto da vontade
pratica. Como se o crime fosse praticado com umalifiade que nédo se realiza no ato
consumado. E assim Moor supde se distinguir deaginfid comum. Purgando-se do gozo
empirico e do interesse particular, a consciéretimcede da sua esséncia positiva para a
certeza da pureza de carater, da integridade deipios: a certeza de que sua identidade
repousa eternamente na exceléncia de ideais sa@idasorruptiveis — a Liberdade, a
Igualdade, a Justica. “Porém, no resultado da &pza que se revelou aqui, a consciéncia
na sua lei esta conscile si mesmacomo este Efetivo; e, ao mesmo tempo, tornou-se
conscia de sua inefetividade, enquanto consci&lesisi; enquanto efetividade absoluta,
porque essa mesma essencialidade, essa mesmalafietige lhalienou[entfremdet]”?*°
Apesar do esforco ascético para reafirmar sua idbele originaria, quando retorna da
experiéncia para o interior, a consciéncia jA namaés a mesma, e no fundo ndo se
reconhece como antes. Perdido em soliloquios pgilesstas da Boémia, o bandoleiro
Moor sofre com a maldicdo de Lady Macbeth, que jsrdaixaria de enxergar as maos
sujas de sangue, ndo importa quanto as lavassecBiese identifica com seus atos, nem
pode fugir de si mesmo, preso na altercacao iafigitre a certeza e a verdade do carater.
“Ou seja: os dois lados, segundo sua contradi@envimediatamente como sua esséncia
para essa consciéncia — que, portanto, esta desaaio seu mais intimé”

Hegel insiste no tema do desvario como sintoma etgerteracdo de carater. A
consciéncia tende a entrar em colapso caso senelsti validar o ato singular com um
fundamento universal que se exterioriza negativéenanas ndo para ela. “Se algo é de
fato efetivo ou essencial para a consciéncia, eral,gmas ndo o é para mim, entdo, na
consciéncia de seu nada, eu — ja que sou a coascgeral — tenho ao mesmo tempo a
consciéncia de sua efetividade; ora, quando os [dmsnentos] sao fixados, isso forma
uma unidade que é o desvario em geT4lA bipolaridade de carater sinaliza que a lei do
coracdo nao se presta a efetuar uma passagemteodgiedroria a pratica. A profissdo de fé
na substancia ética logra estabelecer uma corémliageramente formal do ideal de

autonomia com a realidade. O resultado é um patiadooralidade em que todo e qualquer

8 HEGEL, G. W. F.pp. cit,p. 265 (280).
27 bid., p. 265 (280).
218 1bid., p. 265 (280).
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ato esta justificada priori. Porém, com o acumulo de experiéncia, 0 mau toftomeca a
pesar sobre os ombros. Incapaz de determinar ui@riarinequivoco de conduta, a
individualidade passa a agir em estado de delvipratica se torna, para ela, um terreno
confuso e hostil, onde a irrealizacéo positivadial precisa ser justificada a forgca, sob um
fundamento cada vez mais vazio. “O pulsar do corggdo bem da humanidade desanda
assim na faria de uma presuncdo desvairada; no dareonsciéncia para preservar-se de
sua destruicdo. Isso porque ela projeta fora depsirversdo que é ela mesma, e se esforca
por considera-la e exprimi-la como um Outf&Quem sera o bode expiatério?

Quando se trata de efetivar um ideal absoluto, lpacpelo estranhamento na
consciéncia-de-si pode recair sobre qualquer oloje¢osirva para consumar o ato. Eis por
gue Moor resolve assassinar sumariamente o advaimadmnde de Regensburg, ao ser
informado de que eleeStariamovendo”, com sua “manha”, “um processo de um dmilh
contra o governo”. Indignado, Moor prepara uma enhda a carruagem em gue viajavam

0 advogado e o conde, como conta o bandoleiro Razzm

Tinhas de ver o homem naquele instante! Se adiamtods e saltou sobre o
coche, com duas tercerolas na mao! E o tom da \gtaa: Alto! O cocheiro,

gue ndo queria parar, praticamente voou do asserttonde atirou de dentro do
coche, sem dire¢do, os cavaleiros sumiram... Eev@&durioso como um touro
sob o cutelo... Es tu, pois, o rufiio que quer rfatz justica uma prostituta
vendida? O advogado tremia tanto a ponto de batdentes... e o punhal entrou
em sua barriga como um esteio no campo da virtha.fiz a minha parte!, ele

gritou, e se afastou de nés, orgulhoso. O saquaisé wossa! E ao dizer isso

sumiu na floresta??°

Assim, a rendncia ao gozo empirico, ao locupletdamerevela-se apenas a
manifestacdo mais branda de um ascetismo que, g® @a repugnancia pelo proprio
estado de determinacéo, chega a perpetrar o secafisoluto da singularidade. “Em seu
desvario, a consciéncia denunci@adividualidadecomo fonte de seu desvario e perversao;
mas uma individualidadalheia e contingentdPorém o coracao, ou sejasingularidade—
gue pretende ser imediatamente universdh consciénciaé a fonte mesma desse desvario
e perversdo. Seu agir sO0 tem por resultado que essfadicdo chegue &ua

consciéncia?** Na verdade, a pureza de carater ndo é virtudeyfuias pois denota que o

219 bid., p. 265 (280).
220 SCHILLER, F.,0p. cit.,p. 99.
2 HEGEL, G. W. F.pp. cit, p. 265 (281).
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individuo ndo se distingue do universal e por 380 consegue aceder a meios de agir no
proprio interesse, em prejuizo de si e dos outregpretudo destes.

Moor caminha para o isolamento na medida em queceuduta o destitui da
possibilidade de se justificar para o outro a leauch fundamento mutuamente partilhado.
A partir dessa constatacdo, avaliando o saldo gari&ncia, Hegel desenvolve a idéia de
que a lei do coracdo ndo € um principio valido dereomia porque ela ndo pode ser
reconhecida pelas demais individualidades. As rsolimeencdes de reformar o estado do
mundo por meio de uma acdo direta devem ceder lagaonsciéncia de que a
individualidade é a forma de efetividade do uniakrs de que a ag¢do sobre o estado do
mundo, por conseguinte, s6 atinge seu fim no sgetmbo ser singular. Trata-se de
conceber a eticidade como produto complexo dasiger de todos os individuos, ao invés
de simples emanacado de um ato instaurador supodaherdico.

A esséncia espiritual da substancia ética se esaipara a consciéncia quando a
escalada do banditismo leva Moor a se confrontar iogpactos mais amplos das acdes que
comanda. Dentre estas, consta o episddio do resigatbandoleiro Roller, que fora
capturado pelas autoridades e condenado a morte Me@r, salva-lo da forca era questao
de compromisso com o juramento de fidelidade queobgava: a palavra de honra deve
ser cumprida a qualquer custo. Assim, para abar@xecucdo do correligionario, que ja
subira ao patibulo, ele e o resto do bando incandai cidadela onde transcorria 0 auto de
justica. O incéndio se alastra devastadoramentas pehsas, causando sofrimentos
inefaveis. Uma torre de poélvora vai pelos aressddce doentes sdo tragados pelo fogo.

Nada que incomode o bandoleiro Schufterle, parandmgéo vale a pena se dar ao
trabalho de falar dessa cambada de gente”, debaah@ de conformistas que povoa a

terra. E prossegue:

No meio do forrobodé, quando eu passava em frentm darracdo, ouvi um

berreiro, fui ver o que era e quando vi a coisfipgradivinhem o que era? Uma
crianca ainda fresquinha e saudavel, que estatvaddeno chdo, embaixo da
mesa, a se desmontar... Pobre vermezinho, eu tlisamda vais morrer de frio

ai embaixo, e joguei a crianca as charffas.

222 3CHILLER, F.,0p. cit, p. 109.
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Foge da companhia daqueles com quem ndo querescgsardRodeado de
facinoras, em meio ao caos gerado pela explosdoreg o bandoleiro Moor comeca a
perceber que seu projeto de autonomia o levou gletenperda de controle sobre a vida.
“Por essa efetivacdo, justamente, a lei do corde@&a de ser ledo coracdo Nela recebe,
com efeito, a forma deer, e agora @oténcia universala qual esse coracao é indiferente;
de modo que o individuo, pelo fato estabelecer sua propriardem, ndo a encontra mais
como sua. Com a efetivagdo de sua lei, ele ndaupmadhlei; pois embora, em si, seja a
sua, para o individuo € uma efetivacdo estranhgu®ele faz é enredar-se na ordem
efetiva, como numa superpoténcia estranha, qués,ahdo s6 Ihe é estranha, mas
inimiga.”®*® Se a forma da efetividade sempre supera o ententtin o verdadeiro
problema ético ndo pode ser a instauracdo positvdesignio da consciéncia por meio do
ato, mas a obtenc&o de uma conciliagdo negativaocoutro em cada caso singular. Essa
conciliacdo € a finalidade pratica da acdo. O dmséf percebé-la como finalidade
consciente. A individualidade atinge a maturidadangio comeca a pautar a acado pela
eficacia do resultado, e ndo mais pelo extravasamdm animo. Este novo patamar de
razao pratica ndo se subtrai da exigéncia de rdaddi mas antes a redefine segundo um
critério objetivo de conciliagdo com o universalviitude sé logra ser realizada quando
seu fim originario toma um contetdo essencial darexidade.

Eis que se nos revela o sentido da transformacicad&er convocada pela
experiéncia. Falando consigo mesmo na segundagédsor finalmente deixa entrever o

surgimento de um senso de responsabilidade moral:

Que culpa tenho eu nisso? Que culpa podes terpsstééncia que mandas, a
carestia a que obrigas, a maré que levantas desengole o justo e o injusto?
Quem pode ordenar a chama que ela ndo se espaihéntiasobre a sementeira
abencoada, quando deve destruir o ninho do vespé®mcavalo? Oh... Causa-me
asco ouvir falar da crianca assassinada! Da mudbsassinada... do enfermo
assassinado! Estes atos me derribam ao chdo! Blemenam as obras mais
belas que engendrei até agora... E eis que agoeume, rubro de vergonha e
escarnecido ante os olhos do céu, depois de tatnevdo a brincar com a clava
de Japiter, derribando pigmeus, quando devia daiofitiés..?%*

223 HEGEL, G. W. F.pp. cit.,p. 262 (277).
224 SCHILLER, F.,0p. cit, p. 110.
* RABELAIS, Francois,Gargantua e Pantagruglivro 2, cap. VIII.
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Ao se insurgir contra a lei, ele se insurgiga omnesO sangue de suas vitimas |Ihe
atesta a existéncia de outros corac¢des que tambagitavam de algum modo sob o jugo
da opressédo e o0 peso da necessidade. A consg@icebe que o verdadeiro fundamento
da ordem estabelecida ndo é nem a perversdo dasgjrnem o arbitrio da lei, nem a
mentira dos frades. “Mas antes, ela encontra estamovivificada pela consciéncia de
todos, e como lei de todos os coracdes. Faz expaiéle que a efetividade é uma ordem
vivificada; e isso justamente porque ao mesmo teimpa efetiva a lei de seu coracdd.”

A consciéncia pode até ndo consentir com a raz&erdga poténcia absoluta. “Mas aquilo
em que a consciéncia ndo se reconhece ja ndo &ssitade morta, e sim a necessidade
enquanto vivificada por meio da individualidadevensal.”®®

Assim, pelo choque estranho da consciéncia contrastado do mundo, a
supremacia da poténcia abstrata se revela enraieagadpria figura da individualidade,
cujo conceito de liberdade (a lei do coracéo) gedera em exercicio ilimitado da vontade.
“De uma parte, na resisténcia que a lei de um éoragQcontra na lei dos outros singulares,
a ordem universal demonstra ser a lei de todosm@g@es. As leis vigentes sdo defendidas
contra a lei de um individuo, porque ndo sdo uneswmdade morta e vazia, carente de
consciéncia, e sim a universalidade e a substéesprituais. Nelas vivem como
individuos, e sdo conscientes de si mesmos, aqueles quem essas leis tém sua
efetividade. E isso de tal modo, que embora queixsme dessa ordem como se
contrariasse sua lei interior, e mantendo contraaslsuposi¢des [Meinungen] do coracéo,
de fato estdo pelo coragéo ligados a ela, comamasséncia, e tudo perdem se |hes for
retirada, ou se dela se excluirem eles mesmos. Quesd justamente consistem a
efetividade e o poder da ordem publica, essa ordenmanifesta como a esséncia
universalmente vivificada, igual a si mesma; entpuanindividualidade [se mostra] como
sua forma.??’ Vimos que o processo de exteriorizacdo negativarméa o carater
singular da individualidade. Agora vemos que o eddb positivo da poténcia absoluta, a
esséncia do Eu idéntico, aquilo que se exteriabaformas determinantes, tem existéncia,
em si, como produto da atividade de todos os iddods — e ndo como simples

exteriorizacdo de uma individualidade isolada. Eétaa dolorosa descoberta que

222 HEGEL, G. W. F.pp. cit, p. 264 (279).
228 hid., p. 263-264 (279).
2T HEGEL, G. W. F.pp. cit, p. 266 (281-282).
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compartilhamos com Karl von Moor. A ordem publidase sustenta na medida em que se
comprova eficaz na organizagéo pratica da vidaa Essddamentacdo da poténcia absoluta
na legalidade imanente da sociedade civil ndo dmreconfundida com legitimagéo

racional de qualquer poder empiricamente orden®tfn se trata de demonstrar a
necessidade da tirania para que o individuo coecoain a sua existéncia. Trata-se de
guestionar se o principio da tirania ndo contamiaobandeira revolucionaria. Hegel

considera que o individuo professa a mesma fornmraadenalidade do despotismo quando

se arroga o direito de obedecer exclusivamenteaaleirmoral interior.

v) Dom Quixote: a virtude e o curso do mundo

“— Fica a saber, Sancho, que um homem ndo é maisujto, se nao fizer mais que
outro.”?® A figura que apregoa essa licdo ao escudeirohamada a explicar-se, nédo
faltariam, decerto, os engenhosos argumentos cancgstuma arrazoa-la. Afinal, que
outra coisa mostram os exemplos de vultos insigmtsados dos abundantes livros de
cavalarias, sendo que todos eles devem honra degams facanhas que cunharam seus
epitetos? Dom Belianis, o cavaleiro mais ferid@apelrmas, era também o mais perigoso a
maneja-las. Em pericia, a julgar pelas narratives sdbios, autores desses livros, a ele s6
se tenha talvez equiparado o nunca bastante loukatkdis de Grécia, Cavaleiro da
Ardente Espada, “que de um unico golpe de travébara ao meio dois ferozes e
descomunais gigante&® Sdo incontaveis, e mesmo infinitas, as histériessas vidas
levadas a render castelos e donzelas, de quéedfigisra lanca mao quando lhe pedem por
razdes. “— E assim, ando por estas solidées e mescs em busca de aventuras, com a
vontade esclarecida de oferecer o meu braco e lsanp@ssoa a mais perigosa que a sorte
ponha em minha frente, para ajudar os fracos eosssitadds’” Sem duvida, poder-se-ia
guestionar o quao esclarecida € essa vontade de-sencavaleiro: se ela ndo desconsidera
as vicissitudes dos tempos, se ndo se deixa enpsutacontos, por fantasias; se nao

subestima empecilhos, ou se ndo promete menosuaaerdo que desventuras. A figura,

228 CERVANTES, Miguel deO Engenhoso Fidalgo D. Quixote de la Mangbarte |, cap. XVIII, p. 147.
229 bid., parte I, cap. I, p. 39.
230 hid., parte I, cap. XlII, p. 107.
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nesse caso, ndo se pouparia de uma respeitosaigml@orque ndo desdenha de justificar
os seus fins também com palavras. Mas sua deéiniéigposta estd em esporear Rocinante
e partir sem demora, rumo a reinos longinquos, jascsenhores possa oferecer seus
préstimos; e, sobretudo, em acorrer as demandaheseirjam no curso destes caminhos
tortuosos. Porque ao fazer-se ativa, para assomnirersal, a vontade tenaz deste legatario
da Tavola ganha a forma da efetividade e o moviméatmundo, no que revela o alcance
e esséncia de seu esclarecimento: ser esclarecgidiolente para pér-se em pratica.
Independentemente de haver ou ndo gigantes alitodde enxergam apenas moinhos de
vento, o fato € que a consciéncia que descobrissaneialidade do agir tem de tomar a
cargo a efetivacdo de si mesma, a despeito do wmuo ela se representa o fundamento
de sua conduta. Nesse dito solene a Sancho Pafaqrgaado que D. Quixote nos propde
consiste ndo em demonstrar a validade do prece#s,viver a sua verdade.

Sim; h& um disparate encerrado na sua tencdo gagale Todavia, que dizer de
um disparate que sai ao mundo em busca de si promrilogra se encontrar? Pois como
enfrentar com éxito a prova da realidade, sem istqutos os requisitos da boa sensatez?

Quixote foi um cavaleiro andante. E isso é mais do que triesv&do curso e ao
cabo de arremetidas e recuos, fazendo-se capaxisté, eele da aos seus fins uma
imanéncia que desperta a razao para a necessidaaaddr de ladpperplexos, temos de
abandonar o posto de observagcado e segui-lo, ca@isoecudeiros, pela experiéncia ativa

gue consuma o conteudo do que entdo ja ndo sedpadeninar de quimera. Diz Hegel:

Com efeito,sé a partir da acddo individuo] aprende a conhecer sua esséncianérig que
deve ser seu fim; mas para agir deve possugs o fimMas, por isso mesmo, tem de comecar
imediatamentee sejam quais forem as circunstancias; sem maidgracdes sobrecomec¢oo
meio e o fim, deve passar a atividade, pois sua esséncia eauszaem-si-essentséo
principio, meio e fim: tudo em um $&%.

E apos oito dias de cogitacdes, como se ouvisge esselho, munido de lancga,
montaria e celada, “D. Quixote ndo quis aguardas tempo para executar o que planeava,
instando-o a falta que ele supunha que causavaummlona sua demora, tais eram as

injusticas que tencionava vingar, as injurias paarar, os desvarios para emendar, e

BHEGEL, G. W.Fenomenologia do Espirit&/, C-a — “O reino animal do espirito e a impoatdrou a
Coisa mesma”, p. 280 (297).
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abusos para corrigir e dividas para serem pagas/ma vez postas em movimento,
implementando-se, as finalidades do agir revelaserdido de sua aparente inadequagéo
primeva. Ao longo do percurso, Quixote desafiaravesedictos que proclamam a
vacuidade de suas metas, na medida em que elamdam, constitutivamente, a formacao
de seu caréater.

Se a clarividéncia € uma supersticdo, nada suibstiida: a individualidade s6 vem
a conhecer o verdadeiro contetdo do destino narstecla experiéncia em que ela prépria
o produz — tal como vemos suceder ao virtuoso eavaklhgora que encetou a marcha. Pois
ja “ndo tinha andado muito quando lhe pareceu gseaadireita, da espessura de um
bosque que ali estava, saiam uns gemidos fracog de alguém que se queixasse, e mal
0s ouviu disse logo: — Gracas dou ao céu pela nipreéme faz, pois ndo tarda a dar-me
ensejo para eu poder cumprir com o que desejo kanpirofissédo, e onde poderei colher os
frutos dos meus bons desefd¥. Quixote acura os ouvidos, os gemidos ndo calam.
Alguém, nas redondezas, encontra-se em apurofré&deente a oportunidade de cumprir
com seu dever de oficio. Quem seria o aflito a st de protecéo e ajuda?

“E, voltando as rédeas, encaminhou Rocinante paila the pareceu que saiam o0s
gemidos. E pouco depois de ter entrado no bosqueiymwa égua atada a uma azinheira e
noutra um rapaz atado, nu da cintura para cimandejuinze anos, que era quem dava 0s
gemidos, e ndo sem motivo porque estava a dar-lli@sracoites com um cinto de couro
um lavrador corpulento, que acompanhava cada agmiteuma repreensaé™ André era
0 nome do rapaz, que suportava, amarrado, os gelpesdesaforos. Seu amo o tinha por
pastor relapso, e 0 punia com aquela agressaadfdgdos covardes. Ora, ndo havia ali
uma clara injustica? Surgiria porventura ocasiacs mpeopicia para colocar em pratica 0os
principios da cavalaria? Eis que D. Quixote deaidervir, irado, mostrando-se por detras
dos arbustos, e ordenando ao lavrador que cessasserar o jovem. “O lavrador, que viu
por perto de si aquela figura cheia de armas adbrananca sobre o seu rosto, julgou-se
morto e com palavras calmas respondeu: — Senhateti@y este rapaz que estou a castigar
€ meu criado, que me serve para guardar um reldtlbwelhas que tenho nestas terras,

gue é tao desleixado que todos os dias me falta @nmorque eu castigo o seu descuido,

232 CERVANTES, Miguel de., op. cit.parte I, cap. II, p. 42.
233 bid., parte I, cap, IV, p. 53.
241bid., parte I, cap, IV, p. 53.
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ou velhacaria, ele diz que o fago por ser mesquipam nédo lhe pagar a soldada que lhe
devo; e por Deus e pela minha alma que ele méfite.”

Mas ndo no depoimento dos iniquos se ha de fiavaleiro andante. Pois entdo o
carrasco é ainda devedor da sua vitima, além deatdala! E, pelo seu modo de moderar o
tom, jA se nota como, contra a espada da justigspbvente ndo se atreve a usar da mesma
prepoténcia que reserva para 0s pequenos e indnfeso aquelas arengas de ocasiao, D.
Quixote manda soltar o menino e Ihe pagar a sojdsela mais réplicas. “O lavrador
baixou a cabeca e, sem responder palavra, desatgado, ao qual D. Quixote perguntou
guanto Ihe devia o seu amo. Ele disse que novesmesete reais cada més. Fez a conta D.
Quixote e achou que eram setenta e trés reaisse db lavrador que imediatamente os
desembolsasse, se ndo queria morrer por f&&@torre, entretanto, que o lavrador néo
trazia consigo a quantia necessaria para saldarigagdo, ou pelo menos foi isso o que
alegou a seguir, mas que reconhecia a divida, @mpaensaria de bom grado, tdo logo
André se dispusesse a acompanha-lo a casa ondealdava seu dinheiro — ao que o
rapaz, desconfiado, hesitou. Pareceu bem a D. @uague o lavrador assim fizesse, desde

gue o jurasse pela lei da cavalaria, como ele mgss® propunha, e determinou: “— Pagai

tudo em boas moedas de prata, que com isso miagatis olhai que tendes de fazer como
jurastes; sendo, pelo mesmo juramento vos jur@mvaliprocurar-vos e castigar-vos, e que
hei-de achar-vos, ainda que vos escondais maismgadagartixa. E se quereis saber quem
isto manda, para ficardes mais seriamente obrigaclampri-lo, sabei que sou o valoroso

D. Quixote de la Mancha, o reparador de injustez@densas, e ficai com Deus, e ndo se
vos apague da memoria o prometido e o jurado, sem&ampre o que mandar a sentenca
pronunciada.’ E ao dizer isto, esporeou Rocinarme g@ouco tempo afastou-se del&s.”

As aventuras mal haviam comecado; dali em diantétasioutras demandas ainda
cruzariam seu caminho. Deste episédio precocerpdti Quixote com a certeza do dever
cumprido, e prova a historia que ele sempre o éevelta conta, pois hunca se esqueceu
dele, embora se multiplicassem os seus feitos scesse a sua fama; e certa vez o

rememorou aos convivas, “para que vejam vossasésieeomo € importante haver

2% bid., parte I, cap, IV, p. 53.
238 hid., parte I, cap, IV, p. 54.
7 bid., parte I, cap, IV, p. 54.
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cavaleiros andantes no mundd®’Foi quando se haviam apeado junto a uma fonte para
saciar a fome, antes de prosseguir o cortejo, logah D. Quixote ser agarrado pelas
pernas, por alguém que se achegara de repeniea@s aeus pés, em prantos, fazia ouvir
alguns murmurios sugestivos: “— Ai, meu senhor! N@conhece vossa mercé? Pois olhe-
me bem, que eu sou André, aquele rapaz que vossé s@tou da azinheira onde estava
amarrado

Apés tantas jornadas, uma antiga personagem résga@ prestar contas da sorte
gue tivera. D. Quixote logo puxou o caso pela mé&na@ue a tinha muito boa, e néo
desperdicou 0 ensejo de se vangloriar daguelaaaatigntura que ele entendia tdo bem
comprovar a importancia da cavalaria, e cujos degja relatava a todos os presentes.

“ — Tudo o que vossa mercé disse € muito verdadspondeu o rapaz —;, mas o
negdcio teve uma conclusdo muito ao contrario dovgpssa mercé imagina. — Como é que
foi ao contrario? — replicou D. Quixote. — Depaiguele vildo néo te pagou? — Nao sé nao
me pagou — respondeu o0 rapaz —, mas logo que woss® saiu do bosque e eu e ele
ficamos sos, voltou a atar-me & mesma azinheidgueme de novo tantos agoites que
fiquei feito num S. Bartolomeu esfolado; e a cadaita que me dava, dizia-me uma
gracola e zombaria a fazer pouco de vossa mereésgueu ndo sentisse tantas dores, ter-
me-ia rido do que ele dizia. Na verdade, ele demeunum estado tal que até agora tenho
andado a tratar-me num hospital do mal que aqueteem tdo ruim entdo me fez. De tudo
isto tem vossa mercé a culpa, porque se tivessgdeeg seu caminho e ndo se metesse
onde ndo era chamado, nem se intrometesse nostasslineios, 0 meu amo tinha-se
contentado com dar-me uma ou duas duzias de agodepois soltava-me e pagava-me o
gue devia. Mas como vossa mercé o ofendeu sem menmtivo, e lhe disse tantos
insultos, a sua colera inflamou-se, e como ndo pduga-la em vossa mercé, quando se
viu sozinho descarregou em mim toda a tempestaslanatlo que me parece que nao
voltarei a ser homem em toda a minha vitf§.”

Diante do depoimento, D. Quixote ndo pdde escoseéer embaraco. Ele, que
interviera no caso para ajudar o pobre rapaz, depase agora, envergonhado, com um

resultado ndo apenas imprevisto, mas contrariceas nobres intentos! E, no entanto, se o

238 bid., parte I, cap. XXXI, p. 283.
239bid., parte I, cap. XXXI, p. 283.
240 hid. parte I, cap. XXXI, p. 284.
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gue ele fez ndo fosse aquilo que tinha a intengatazkr, entdo nem sequer poderia ter
agido. Quixote tera de arcar com os risos do paldias dores de André. “— Por amor de
Deus, senhor cavaleiro andante, se me encontnar \¢e#t, ainda que veja que estéo a fazer-
me em pedacos, ndo me socorra nem ajude, masrdeixem a minha desgracga, que nao
sera tanta, que ndo seja maior a que me vird dka ae vossa mercé, a quem Deus
maldiga, e a todos os cavaleiros andantes queraasc® mundo**

Os romanos, que fundaram o direito moderno, jadasabb que define a
exteriorizacdo negativailienatio est omnis actus per quem dominium trahsfe Ao
constatar que pratica se imp0e universalmente parsujeito como uma perda de
autonomia, o principal problema que Hegel se prop&esolver ndo € o de gerir essa
sociedade civil baseada na alienacdo, mas o deedenwa experiéncia da individualidade
em campo de autenticidade. Essa determinacdo mstei@ada no conceito hegeliano de

experiéncia:

Experiéncia é justamente 0 nome desse movimentquero imediato, o ndo-experimentado,
ou seja, 0 abstrato — quer do ser sensivel, qu&irdples apenas pensado — se aliena e depois
retorna a si dessa alienacao; e por isso — coramiédm propriedade da consciéncia — somente
entdo é exposto em sua efetividade e ver&de.

Se a conduta moral ndo pode ser extraida de nephapwito tedrico, o individuo
gue se lanca ao resgate da autonomia deve estmrgde para uma continua reflexdo
sobre a pratica. Hegel nos convoca a pensar alsetdissa busca, e Quixote se apresenta
como exemplo maior dela. Sua figura nos fornece xper&ncia universal da
individualidade consciente de si que se defronta oqroprio destino a cada tentativa de
se efetivar segundo seus critérios de conduta.

Os encontros com o destino s&o sentidos como cho@e fins, almejados em
consciéncia, precisam tomar meios da exterioridadmnsecucao do ato ndo permite que
eles permanecam sempre iguais. Nesses abalosafodds prosseguir testa a energia do
carater para suportar reavaliacdes de propoésit@o-no sentido de restringi-los a limites
universais previamente instituidos, mas no de d#Edas segundo exigéncias de

universalidade que afloram, e que restam por ustit

241 bid. parte I, cap. XXXI, p. 284-285.
#2HEGEL, G. W. Fenomenologia do Espiritérefacio, p. 46 (38-39).
* Alienagdo é todo ato pelo qual se transfere oidam
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A individualidade, portanto, vive o dilacerament® téntar ser para o outro o que
ela é para si mesma, e nisto a sua esséncia seitaxjla vem a ser para si trazendo a luz
do dia o seu proprio contetdo; e nédo raro recalaiiuscada. E eis que chegamos ao ponto
de tensdo. A verdadeira liberdade requer a sumreks@oténcia abstrata: pois é a eterna
insubsisténcia de disposi¢des indeterminadas @sgraviza o homem a certeza do que ele
ndo €. Porém, antes de tudo, ousar perseguir ma@stecusar-se a acata-lo. A infusdo na
efetividade nunca exaure a centelha negativa, quesguardo interior, do contrario, antes
se atica de desejo de queimar; crepitando, anteedss disponiveis, resta ali, depurada, a
sublevacao subjetiva contra as contingéncias, quendicdo de todo movimento real. A
educacao para a liberdade jamais poderia abdicaewenais valioso principio — mesmo
porgue, afinal, € a ele tdo-somente que visa ddacuer, por ser ativo, consciéncia de si
enquanterpétuae irredutivel possibilidade de efetivagadicdo que o singular cavaleiro
manchego, tdo acusado de exceder-se, mostrou ter lbemm absorvido, naguela ocasiao
em que o instaram a usar o velho nome de fidalgatpae arraigado, em vez da famosa
alcunha que adotara para honra de sua terra: ‘sebEguem sou — respondeu D. Quixote —,
e sei que posso ser ndo sO os que eu disse, nsdeddoze Pares de Franga, e ainda
todos os Nove da Fama, pois todas as facanha®doe juntos e cada um sozinho fizeram

ndo valem tanto como as minhas®”

243 CERVANTES, Miguel de., op.cit., parte I, p. 60.

Os DozePares de Frangaram os cavaleiros iguais entre si (portapere9 e os melhores do imperador
Carlos Magno (entre os quais Roldao, Oliveirosddainos, Reinaldo de Montalvéo) cantadosGfenson

de Roland(fins do século XI). Oflove Cavaleiros da Fameonstituem um conjunto divulgado pelseux

du paonde Jacques de Longuyon (1312): eram trés judessé) David e Judas Macabeu), trés greco-latinos
(Heitor, Alexandre e Jilio César) e trés cavalemesentes (o rei Artur, o imperador Carlos Magno e
Godofredo de Bouillon). [Nota do tradutor José Bgnt
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CONCLUSAO

Quando William Harvey (1578-1657) descreveu o siateirculatério, sobreveio-
Ihe a acusacdo escolastica de violar a integridemdeomem n&o simplesmente por ele
haver dissecado cadaveres, mas, sobretudo, por bpuesentado o coracdo como um
fundamento organico para o funcionamento do caapandonando o preceito aristotélico
de que a alma seria a forca motriz da fisiologim&woa. Dada a ascendéncia igualmente
aristotélica das principais inflexdes tedricas exaanias ao longo do presente estudo,
convém frisar, a titulo de concluséo, que a critiegeliana a representacdo dualista do
homem néo deve ser confundida com inquisi¢céo tex@d&@gciéncia experimental. Antes de
pespegar em Hegel o rotulo de escolastico taréimbtemo-nos de seu esforco para
destituir a fundamentacado metafisica da subjetil@déncluida ai a no¢do de alma como
emissaria de uma substancia incorpérea superid&adsuexplica a natureza peculiar do

principio animico em que Hegel deposita a ess@isaluta da individualidade:

Na FenomenologiaHegel expbe o processo através do qual a cormszi@n homem surge da
interac@o entre suas aptiddes internas e o mundiegeatra, o qual foi em parte gerado por sua
propria atividade, em parte dado por natureza; aléso, expde como essa consciéncia — apos
inter-relacdes analogas, mas de tipo mais elevasodesenvolve até chegar a autoconsciéncia;
e mostra também como, desse desenvolvimento dorhpdeziva o espirito enquanto principio
determinante do carater essencial do género hunfafd@uando Hegel pretende atribuir a tal
relagdo uma figura ontologicamente autbnoma, chdorarde espirito, ainda ndo se afasta em
principio da verdade objetiva, ja que efetivamenter social — deixando de lado o que ele é
em-si — tem uma existéncia independente da corgaiéndividual do homem singular,
possuindo em face dessa consciéncia um alto graindmismo autonomamente determinado
e determinante. E essa autonomia néo é alteraddgtelde ser o movimento do ser social uma
sintese das ac¢des, dos esforgos etc. individuais;,verdade que essas acdes e esforgos partem
imediatamente (mas s6 imediatamente) da consci@uciamdividuo, também é verdade que
suas causas e consequéncias sdo muito diferemfaslaaque — ao empreender tais acdes etc.
— o0s individuos pensaram, sentiram e quiseramalSestrutura ja se manifesta no caso da
consciéncia individual, que porém s6é pode nascen montexto social, muito mais se
manifestara — e sob formas qualitativamente sugeyie nos casos em que atos individuais
diferentes, articulando-se indissoluvelmente erdgie produzam um movimento social,
independentemente do fato dos individuos em agémteu ndo em vista se apoiarem ou se
atritarem. Por isso, do ponto de vista de uma ogtaldo ser social, € absolutamente legitimo
atribuir a essa totalidade, a essa conexao dinacoicoaditoria de atos individuais, um sesi
generis®**

A partir do momento em que o campo da experiéreigegela condicionado pelo

espirito, € legitimo recolocar a pergunta sobrean gle autonomia a que pode aspirar um

244] UKACS, GeorgA falsa e a verdadeira ontologia de Hegel 31.
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Unico individuo, em face da posi¢cédo ocupada ponel®do. Por um lado, percebemos que
a filosofia hegeliana conduz a uma diluicdo da mdasentre subjetividade e objetividade,
gue culmina com o abandono da perspectiva do @ntentb. Vista de cima, a auto-
efetivacdo da individualidade transcorre segunda perfeita convergéncia entre os atos
singulares e o devir da substancia. “O movimentondavidualidade que se cultiva [der
sich bildenden Individualitat] é, pois, imediatartegno vir-a-ser dessa individualidade
como esséncia objetiva universal, quer dizer, conwir-a-ser do mundo efetivé®® No
desenvolvimento, os individuos se distinguem urssaldros pela energia do carater, pela
extensdo com que se apropriam da exterioridade, n@as por isso eles deixam de ser
manifestacées de uma mesma esséncia absoluta.€‘@qgmanifesta aqui como a forca do
individuo — pela qual a substancia seria subjugadam isso superada — é o mesmo que a
efetivacdo da substancia. Com efeito, a forca dbviduo consiste em ajustar-se a
substancia, quer dizer, em extrusar-se [sich esg#nlsde seu si, e pbr-se assim como
substancia essente objetiva. A cultura [Bildungg efetividade prépria do individuo é
portanto a efetivacdo da substancia mesitfaMas isso n&o significa que, na concepcao
hegeliana, o individuo esteja predestinado a sat®irinstrumento para realizacdo de
supostas finalidades da substancia. Em conson&mia o carater constitutivo e
singularizante da exteriorizagcdo negativa — pontogee insistimos particularmente neste
estudo — o fato de os individuos possuirem a mess&ncia e de se desenvolverem em um
campo de experiéncia delimitado previamente pelpiries implica restricdo a sua
autonomia apenas no sentido estrito de que aoithadivndo é dado produzir integralmente
todas as condigbes de sua propria existéncia. 93or Hlegel contesta todo conceito de
liberdade que se baseia na onipoténcia da sulbetigi para engendrar o mundo. Seria
falso conceber a exteriorizagdo comofiahlux.

Ocupamo-nos desse Ultimo aspecto do pensamentbamegea discussao sobre a
auto-efetivacdo da consciéncia-de-si racional. Gdeito, os principios de autonomia
sucessivamente derrubados pela experiéncia dasigugas literarias da individualidade
podem ser subsumidos a uma filosofia moral pardajwaconciliagdo com a objetividade

se d& pela efetivacdo do eu puro enquanto tal,gudla ética incondicional. Ni&stética

#° HEGEL, G. W. F.Fenomenologia do Espirit&/I, B, a — “A cultura e o seu reino da efetivieadp. 341
(365).
248 bid., p. 341 (365).
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Hegel relembra o caso exemplar. “Karl Moor, ofendigla ordem existente e por homens
gue abusam do poder desta ordem, sai do circukegdidade e, na medida em que possui
a audéacia de romper com as barreiras [Schrankenjogsufocam e assim propriamente
criar para si um novo estado herdico, transformarserestaurador do direito e vingador
autdbnomo da injustica, da incleméncia e da opreddas, por um lado, tem de resultar
pequena e isolada esta vinganca privada devidsudigiéncia dos meios necessarios; e,
por outro, ela apenas pode levar ao crime, ja querea em Si mesma a injustica que
pretende destruir. Da parte de Karl Moor, tratalsaim infortinio, de um erro, e mesmo
gue também seja tragico, apenas meninos podem eskizidos por este ideal de
bandidos.?*” Contra os flagelos trazidos pela tirania da vietué para contornar as
armadilnas do destino, Hegel nos propde reconhgcer nenhum ato é imune a
contradicdo, e que a crenca no ideal absoluto m@staer apenas o0 prendncio da
incoeréncia. Nd&stética ainda, a tese de que a autonomia individual si@ ger exercida
em condi¢gBes propicias € amplamente desenvolviddiagmostico sobre o prosaismo da
vida moderna. Hegel constata que a instauracacstaolce politico retirou do individuo o
direito de atuar em funcéo da justica e de diricainflitos segundo os atributos de sua
propria personalidade, sua bravura, temperancapipécia, forca, destreza etc. “Pois
apenas a cavalaria e o sistema feudal sdo, na Méadm®, o terreno auténtico para esta
espécie de autonomia. Mas se a ordem legal seitoot modo mais completo em sua
forma prosaica e se tornou predominante, a aut@cewientureira dos individuos
cavalheirescos sai de relacéo e, se ela aindaafjumar-se a si como o que € unicamente
valido, regular a injustica no sentido da cavalar@oporcionar ajuda aos oprimidos, ela se
torna ridicula como Dom Quixote, tal como descr®esvante$*® Apesar de ridicula, a
conduta quixotesca, se tomada em sua complexidadedeixa de representar um avanco
positivo e de conter um ganho de consciéncia eecdlr a critica da ética formalista.
Infelizmente ndo estamos em ocasido de comprogar a&ssercdo com elementos da obra
cervantina, mas podemos associa-la, de passageomhacida opinido de Hegel sobre a
superioridade do registro comico para exprimirssednte a situacdo do homem no mundo

moderno.

%7 HEGEL, G. F.,Cursos de Estética, [Terceiro Capitulo, B, Il, 1, ¢ — “A reconstrucéla autonomia
individual”, p. 203-204. Tradug&o de Marco Auréliterle.
248 bid., p. 204-205.
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Por outro lado, seria desonesto omitir que, emlagnaciasse as tentativas de
resgate da autonomia individual em matéria deiestédegel ndo nutria esperanca pela sua
realizacdo pratica no ambito da moderna sociedade Mencionemos, a proposito, as

palavras soturnas que encerram o Prefacieeti@menologia do Espirito

Vivemos alias numa época em que a universalidadspioito estd fortemente consolidada, e a
singularidade, como convém, tornou-se tanto magmificante; em que a universalidade se
aferra a toda a sua extensdo e riqueza acumuladar@vindica para si. A parte que cabe a
atividade do individuo na obra total do espiritgpedle ser minima. Assim ele deve esquecer-
se, como ja o implica a natureza da ciéncia. Ndad®, o individuo deve vir-a-ser, e também
deve fazer, o que lhe for possivel, mas ndo se elage muito dele, ja que muito pouco pode

esperar de si e reclamar para si me&to.

Certamente ndo faltou quem acusasse esse prognéstim davida realista, de

pecar pela resignacdo. Afinal, se o espirito dz@&peduziu a insignificancia justamente o

7

individuo, que é o fundamento de sua enorme riqueztio ndo haveria ainda, neste

mundo, uma contradicdo remanescente a ser resplvida

Mas Hegel jamais foi um sonhador, um visionario, construtor de projetos para o futuro,
como muitos dos seus contemporaneos célebrespefédsofo com alentado e amplo sentido
de realidade, com uma fome tdo intensa de realidadéntica como talvez, depois de
Aristételes, ndo seja possivel encontrar em nenbutto pensador. Praticamente ndo existe
nenhum setor da realidade ou do saber que tenkaddede provocar seu apaixonado interesse
filosofico; e ele, ao mesmo tempo que a apropriaig#oproprios fatos, colocava no centro do
seu interesse a construgdo categorial dos mesmESmA nasceu ndo apenas seu saber
universal; ele foi levado a se tornar cada vez npiefundamente consciente da
contraditoriedade intrinseca a estrutura e a dicénde todos os objetos, relagbes e
processo$>®

Lukacs considera que “a tentativa hegeliana deedmice representar o mundo do
homem como um mundo imanente, auto-criado, é aquidode mais grandioso foi feito
nessa direcdo até aquele momeftd.E alude ao curioso destino histérico do influente
pensador: “em um primeiro momento pareceu quei\adese posto termo ao pensamento
filoséfico, que o tivesse levado as Uultimas insisic quando na realidade era um

descobridor de territérios inexplorados, cujas pleges tiveram alcance secular (2¥.”

24914., Fenomenologia do Espiritérefacio, p. 70.
0] UKACS, Georgop. cit, p. 28.

#1bid., p. 30.

%21bid., p. 65.
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No que diz respeito as repercussdes gerais daffddsegeliana e a sua posi¢cao na
histéria da filosofia, eis 0 que esperamos ter radst fartamente ao longo das paginas

precedentes:

Hegel nega toda espécie de prioridade do deveerserelagdo ao ser. Isso empresta as suas
consideracfes — e ndo apenas sobre a sociedddstéra — uma notavel objetividade, que se
situa acima das inten¢fes e dos desejos. Ja miEspresente a nova ontologia, cuja adequada
compreensédo € a meta Ultima de todo o0 seu pensanoerseja, a posi¢do central e maxima da
realidade no sistema categorial global, a supreanawmiolégica do ser-precisamente-assim da
realidade com relagéo a todas as demais categsuigigtivas e objetivas. A grandeza de Hegel
como pensador liga-se, ndo em Ultimo lugar, ao dataer por vezes advertido com extrema
clareza esse problema ontolégico e de ter tentagtado conceitualmente em todas as suas
consequéncias’

Vimos como Kant se desdobrava para salvar o pimsigpremo do menor contato
com o campo da experiéncia. Ao sustentar que upo jempirico seja uma proposicao
analitica, Kant nada mais faz do que atribuir doisies diferentes a uma mesma coisa para
distingui-la de si mesma em um plano meramenteiceOPela avaliagdo de Lukacs,
percebemos por que Kant ndo podia suportar as qd@iseias da negacdo determinada.

Pois ao cabo dessa refutacdo sistematica de qualguerismo,

(...) ndo apenas se reconhece um nivel de mobdlidadética até entdo desconhecido, mas a
totalidade da imagem do mundo sofre uma reviravmitalégica: a partir do momento em que,

para o absoluto, vale a mesma lei da processualidiaditica que vale para todo o mundo da
finitude, desaparece a diferenca (ou a oposicaty eguém e além, se é que a ontologia
dialética deve ser levada adiante com coeréncie 880, todos 0s objetos (0s processos) do
aquém, da finitude, do terrenal etc. adquirem —(dtima instancia — a mesma estrutura

ontolégica do préprio absoluto. As graduagbes nrerior dessa homogeneidade dialética

Ultima e universal ndo sofreram nenhuma alteragdmitante em sua estrutura de base. A
vitdria ontologica da processualidade contraditdnéversal eleva essa concepgéo unitaria da
realidade global a um nivel qualitativamente supetiqualquer outra tentativa anteritt.

E assim, em matéria de pensamento, erguendo-sestosgmente contra a
propalada incognoscibilidade da coisa-em-si, Hewesl legou o direito e o desafio de
produzir a inteligibilidade da esséncia — méritpadiorca e sustentacdo convidam a uma
relacdo respeitosa, e que ndo pode ser afastaddbasenem acusacgOes esporadicas ou

percepgdes contingentes.

%3 bid., p. 17.
24 bid., p. 69.
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Nao se trata de supor que afirmacdes singularéscagbes metodoldgicas singulares etc. de
Hegel sejam justas, enquanto outras seriam indéstes. Em suma, ndo é possivel separar
tranquilamente “o que € vivo” e “0 que € morto” eeu sistema; ao contrario, 0s aspectos
justos e 0s aspectos equivocados apresentam-seimidtes e ligados de modo indissoluvel,
separa-los, mostrar onde o seu pensamento seaopefd caminho que leva a filosofia do
futuro e onde, ao contrario, desemboca no becosaéa do que se atrofiou, eis uma tarefa que
deve ser feita, por assim dizer, para cada problentdvidual importante tomado

isoladamenté>®

Com efeito, tal era 0 que nos propuséramos ao hescoh categoria da

individualidade para objeto do presente estudaaafyualmente acabado.

2% bid., p. 23.
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