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RESUMO

O presente trabalho € uma dissertacdo que se alestamalisar a caracterizacdo da
religido através da nocao de representacdo, notadamos manuscritos de Hegel elaborados
em 1821 como notas de aula de suas prelecdes aobligiao proferidas no mesmo ano. O
intuito é esclarecer como a ideia de representadg@mntral para marcar a posicao da religido
no sistema do Hegel maduro, bem como para apomardeficiéncia da religido como forma
em relacdo ao pensamento conceitual e a filodeéiea atingir esse objetivo, parte-se de uma
analise da estrutura do sistema como um todo @mmentacdo do conceito de religido nos
referidos manuscritos, para finalmente investigacemo a representacdo funciona para

esclarecer a posicdo da religido no edificio dadioedia das Ciéncias Filosoficas.

Palavras Chave: Hegel, religido, representacaensss



ABSTRACT

The present work is a dissertation that aims tdyaaahe description of religion through the
notion of representation, specially on the Hegelauscripts written on 1821 as class notes
of his lessons of religion given that same yeare Tdcus is to clarify how the notion of
representation is the key to hold the positionetijion on Hegel’s mature system, as to mark
some deficiency of religion as form in relation ¢onceitual thought and philosophy. To
achieve this goal, one starts from an analysisi®fstructure of the system as a whole and the
statement of the concept of religion on the retemeanuscripts, to finally investigate how
representation works to clarify the position ofgiln on the building of the Encyclopaedia of

the Philosofical Sciences.

Key Words: Hegel, religion, representation, system.
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INTRODUCAO

O presente texto tem o intuito de abordar a raigi@b o viés da ideia de
representacdo segundo a exposicdo que Hegel fezaade tema nos manuscritos das
Prelecbes Sobre a Filosofia da Religide 1821. Portanto, nessa introducdo, nos importa
entender como o desenvolvimento do tema da relagii® o pensamento filoséfico e a

religido se depara com a questao da representacao.

Sabemos que Hegel ndo tem uma obra publicada giedss somente ao tema da
religido e que a questao aparece frequentemente gonassunto dentre outros no interior de
obras diversas suas. Depois Banomenologia do Espiritopublicada em 1807, foram
publicadas aCiéncia da Ldgica (em trés partes, sendo que a giramsaiu em 1812)a
Enciclopédia das Ciéncias Filoséficasufa primeira edicdo data de 1817. Ela seria ragdit

mais duas vezes, em 1827 e 1)83finalmentea Filosofia do Direito (de 1818).

O texto que sera estudado aqui sdo as notas mateubiegel escritas como roteiro
de um curso ministrado por ele sobre a filosofiarelagiao em 1821 na Universidade de
Berlim. Depois do primeiro curso sobre a filosafareligiao ministrado no segundo semestre
de 1821 na referida universidade, Hegel retomoentatdesses cursos mais trés vezes, em
1824, 1827 e finalmente 1831, pouco antes de suterem uma epidemia de colera em
novembro deste ano. A abordagem sobre o tema idgdoeheste periodo, portanto, deve

atentar para alguns pontos importantes.

Primeiramente, a referéncia conceitual utilizadahbegel no decorrer do manuscrito
diz respeito a esquemas conceituais do sistemargessem outras obras. No caso da nocao
de representacdo, que € central para o desenvoldinde nossa pesquisa, o tratamento da
questdo se da especialmenteEmiclopédia das Ciéncias Filosoéficasa parte destinada a
tratar do espirito subjetivo. Esclarecer o desesv@nto do tema dos manuscritos implica

analisar também como as questfes estao ligadasesidis textos.

E em segundo lugar, deve-se prestar atencdo am @ext € objeto de pesquisa.
Indicamos aqui que a intencdo € analisar a quelt&acordo com 0S manuscritos sobre a
filosofia da religido de 1821. Ora, sabe-se queaurario do que ocorre com a Estética de
Hegel, cujo conteudo chegou até nés por intermédiusivo de notas de aula de seus

alunos, a filosofia da religido conta como fonte texto manuscrito do préprio Hegel, muito
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embora as demais prelecbes sobre o tema ndo caot@nesse recurso. Mesmo assim 0s

manuscritos e os cursos da filosofia da religidsspeam por diversas edi¢coes e polémicas,
razao pela qual pedimos licenca ao leitor paradetsrmos sobre a questdo das fontes para
compreender melhor o trajeto intelectual pelossjahegaram até nés o pensamento sobre a

religido de Hegel, bem como nossa opg¢éo por edie @éendo pelos outros.

1. Sobre as fontes da filosofia da religido

Dos quatro cursos que citamos anteriormente foraixadas até o presente cinco
edicbes: a primeira, de 1832, feita por Marheinekesegunda, por Bruno Bauer e
Marheineke, de 1840, a terceira por Lasson em 1®82@arta, editada por liting em 1978, e
finalmente a editada por Walter Jaeschke em 19&8qtdegel-Archivde Bochum.

Hegel escreveu um manuscrito que serviu de rofg@@ O Seu curso sobre a
filosofia da religido ministrado em 1821 em BerliAp que tudo indicaHegel nédo teve a
intencdo de edita-lo, sequer publica-lo, sendo gea conteudo seria desenvolvido
posteriormente nas aulas. Como é basicamente ssbas manuscritos que trataremos ao

longo do trabalho, nele concentraremos nossosgesfole explicacao sobre as fontes.

Os manuscritos cobrem o periodo de 30 de abril de2&gosto de 1821, o semestre
letivo de verdo na Alemanha. Ele ndo contém a assan de Hegel, sendo que seu nome foi
adicionado por Marheineke na ocasido do deposittexito na Real Biblioteca de Berlim,

hoje aStaatsbibliothek Preussischer Kulturbeghiblioteca publica de cultura prussiaha)

Esse manuscrito consta de cento e quatro pagimagassem ambos os lados,
totalizando 208 paginas. Ndo ha certeza sobreaaedata em que eles foram escritos. Tanto
podem ter sido acabados antes do curso ministraddniversidade de Berlim ou terminado
durante as exposicoes. H4 uma folha avulsa desslegdes depositada na Universidade de

Harvard, naHoughton Library com a data de dezesseis de julho, o que refadg@iaade que

'Segundo relato de Marcelo F. Aquino, que faz unmgdoanalise sobre as fontes da filosofia da religié
Hegel em sua obrad' Conceito de Religido em Hegebobre esse carater ainda “incompleto” e sentiosl
manuscritos, Walter Jaeschke também relata qumamsiscritos de suas prelegcdes mostram sinaiseta t&do
compostos com pressa.” (JAESCHKE, W, 1986, p.228utdo nossa)

? Segundo informac&o de Peter Hodgson na introdugdticdo inglesa das prelecées sobre filosofia ligide.
Nesse caso, especificamente na edicdo citada,g@gin



12

Hegel ia escrevendo o manuscrito durante as pesde¢fd razdes para se crer que o préprio
filosofo tenha feito adicdes a esse manuscritoe®als por relatos de seus alunos que esse
texto foi usado como base para as licbes de 1834. de torna crivel quando Hegel faz
mencao nas notas marginais a trechos de licoesras @scritas depois de 1821. Como
exemplo, podemos citar as referéncias que surg&aubenlehrede Schleiermacher, texto
publicado apos as prelecdes de 1821. A obra deiSohlacher veio a publico ainda em 1821,
mas € muito pouco provavel que Hegel tenha se ifaimddo com ela tdo rapidamente a
ponto de té-la citado cerca de um més apés suicaed. Contudo, como nao se dispde de
anotacdes dos alunos desse curso em especialicié phiffa os historiadores conseguirem
datar exatamente quando tais anotacdes foram.feitas

Outras fontes diretas s&o os chamadasntolut, na traducéo inglesa chamados de
“Miscelaneous Pap€isSao anotacdes e rascunhos feitos pelos alunétedel deste curso
em questdo. Como salientamos anteriormente, nandtacoes desse curso disponiveis para
nos nos dias de hoje, mas tais papéis foram utdzana ocasido da preparacdo da segunda
edicao das prelecdes sobre a filosofia da religgéeparadas por Bruno Bauer e assinadas em
conjunto com Marheineke. A primeira edicdo dos msaritos foi levada a cabo por
Marheineke e contou com o texto dos manuscritqgmatamento do aluno Griesheim para as
prelecbes de 1824. Outros apontamentos de alurers fatilizados para os demais cursos, 0s
de 1827 e o de 1831. A primeira edicao data de, 1832 questbes polémicas envolvendo a

cristologia de Hegel fizeram com que a preparagionda segunda edicéo fosse elaborada.

Em 1835 veio a publico o textA“Vida de Jestispelo trabalho de Strauss, e as
discussbes sobre esse texto comecaram finalmelatefarca a distincdo entre a “esquerda” e
a “direita” hegeliana. Para sanar o problema, lwofile Hegel quis que Hotho editasse os
textos de seu pai sobre a filosofia da religidocs ela estava na época indisponivel para esse
trabalho. Coube a Bruno Bauer fazé-lo, sendo gpsprio Marheineke, editor da primeira
edicdo, assinou como coautor, mesmo que Bauer tahaoda a liberdade e trabalho na

construcdo do projeto.

Citamos a edicdo por parte de Bauer por uma quéstdortante. Ele utilizou na
edicao deste texto, especialmente no que diz tespes manuscritos, adicdes d@ohvolut

e das anotagfes de Leopold von Henning. O fatceéegsas fontes foram perdidas, fazendo

* Posicao relatada pelo citado Hodgson na introdag&ocursos sobre a religido em Berlim. Na edicgeéa,
ver p. 10-11
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com que o terceiro editor das prelecbes, Georgobasyiticasse fortemente a edicdo de
Bruno Bauer, pois, para ele, a edicdo contém diggparafrases de Hegel, o que ndo se pode
verificar devido & auséncia das anotacées referifl@sssivel que os trechos criticados sejam
pedacos desses apontamentos, conforme a posicéabguies estudiosos das fontes das

prelecées sobre a filosofia da religido no peribeidinensé

As obras posteriormente foram reeditadas por lltim@s no que diz respeito
especificamente as prele¢des de 1821, pouca aisitdrada do original. O texto de Hegel,
por ser um texto manuscrito, contém muitas abréesdificeis de serem decifradas, bem
como trechos incompletos. A transcricdo desse tmitéeita na década de 80 por Walter

Jaeschke, comparando com as edicfes de lltinged_asson.

A traducéo inglesa que fazemos uso no presente éeattraducao dessa transcricdo
de Jaeschke, que sera a referéncia pela facilidadmnsulta, cuja publicacdo se deu pela
Felix Meiner Verlag A opcao que fazemos pelos manuscritos se baseaanexpomos aqui:
€ um documento muito importante por ser a Unictefdireta do proprio Hegel que se possui
sobre a filosofia da Religido no periodo de Berlkdemais, ndo ha controveérsias tao fortes
sobre fontes e edicdes em relacdo a esses maasisoriue faz com que a discussao sobre
seus trechos néo encontre muitas disparidades atrasedicdes. As citacdes feitas de Hegel
dos manuscritos sdo traducdo nossa, razdo pelangoahencionaremos o fato em todas as

citacoes.

2. Sobre o propdsito das prelecdes

Esclarecida a questdo da fonte bibliografica atilez acerca das prelecdes sobre a
filosofia da religido, resta explicar o proposiEsdge manuscrito, 0 que nesse caso, equivale a
explicar o propésito de Hegel em ministrar um cle@iore esse tema justamente no tempo em
que o fez. No espaco da introducdo Hegel definbjeta o fim e a divisédo da filosofia da

religido. Primeiramente, podemos dizer que seuobj®eus e a religido

* Dois que comentam esses fatos, sdo, especificameiidecitado Hodgson na referida introducdo a Zelic
inglesa das prelec8es e aqui no Brasil o pesquidddrcelo de Aquino que se deteve longamente nasgada
filosofia da religido de Hegel. Sobre a afirmacée fizemos no texto, ver (Cf. AQUINO, 1989, pp 16183).

®> Segundo sugestdo de Pierre Garniron, tradutoedsie francesa das prelecées, em traducdo da \eftiéa
de Walter Jaeschke. (HEGEL, 1996, p.LXXIX)
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No texto dos manuscritos, Hegel descreve a religdino uma atividade na qual os
homens se libertam dos sofrimentos da vida cotadianma relagédo onde se pode encontrar
sempre piedade e compaixdo. “O objeto da religidesma € o mais alto, o absoluto, [...] 0
verdadeiro por si s6 (HEGEL, 1993, p.03)". Iss@giossivel porque Deus se mostra como 0
fundamento ou a substancia absoluta de tudo gseeek mostrando-se como o fundamento
e fim de todas as coisas, “todas as pessoas té&manfmy uma consciéncia de Deus, ou da
substancia absoluta, como a verdade de tudo e tandeési mesmos, de tudo que sdo e
fazem” (HEGEL, 1993, p.04). Ha uma relacéo intimaeso sujeito que cré e essa substancia
que é objeto da crenca. “Investigar e tornar cogjnek essa natureza € o objetivo dessas
prelecbes” ((HEGEL, 1993, p.05).

A explicagéo, contudo, se inicia por uma constatalgique nos tempos antigos havia
uma identidade entre o pensamento e o divino. ldgdnicio vemos Hegel dizer que “o
objeto dessas prelecfes € a filosofia da religjéie,em geral tem o mesmo propdsito que um
tipo anterior de ciéncia metafisica que era chandadtheologia naturalis (HEGEL, 1993,
p.03). Por aproximadamente uma pagina e meiapsofib aleméo expde o que entende ser
uma identidade de objetos de estudo da filosofigeligido e dessa “ciéncia metafisicaEle
explica que a chamada teologia natural nada maisgtie o esforco metafisico empreendido
pela razéo para apreender a natureza de Deus esforgo Unico do pensamento, sem lancar
mao de intuicdes ou verdades reveladas. O quemstpuestdo quando se equipara a filosofia

com a teologia é a ocupacdo do pensamento coni.Deus

Nessa explicacdo sobre a ocupacdo do pensamentdeas) Hegel constata que
“havia um tempo em que toda ciéncia era ciénci®eles” (HEGEL, 1993, p.06). Em seu
tempo, contudo, havia tantas ciéncias das coisdEjares que néo restou ciéncia alguma
para os assuntos divinos. Isso se da pelo replaised tempo a pretensdo de conhecer o

absoluto, causado pela divisdo das matérias dasiaséparticulares.

Apesar dessa negacédo, Hegel lembra que somentemasbs possuem religido, e que
ha algo de racional nela que ndo pode ser negaditosafia da religidio, portanto, caberia

tornar compreensivel para a razdo o objeto daideligsso €, Deus. Nas palavras de Hegel,

® Jaeschke nos adverte, contudo, que a teologizahatue Hegel faz mencdo aqui ndo é a mesma cosa q
teologia especulativa que é a verdadeira maniféstdqg espirito para si mesmo. Provavelmente, aoueacéo

de Hegel é somente chamar a atencdo para um tesspadn onde o pensamento era a via mais elevasa de
apreender o absoluto. (Cf. HEGEL, G.W.F, 1993, gIXX

" As intencdes de Hegel em tratar de temas teol$giém foram muito bem compreendidas em seu tempo.
Muito se especulava se ele tinha o propdsito detars assuntos divinos um simples fenbmeno huroarse
queria reinterpretar a doutrina crista. (Cf. Hodg<005, p.12)
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“Basta para o presente ter chamado a atencado gsrad ter explicado que essas prelecdes
tém o propdsito de conhecer Deus, fazendo justar@mposto do que é feito e do que se
sustenta ser a ultima realizacéo” (HEGEL, 1993 0@pe 08).

Para levar a cabo esse proposito, Hegel divideeatgo em dois aspectos: A relacao
da filosofia para com a religido pertencente a wjeit® e a relacdo da religido com o
conhecimentd Tais aspectos, contudo, s6 podem ser opostdsaper outro problema que é
central para a compreensédo do desenvolvimento plecagdo de Hegel. Sugerimos que o
texto da introducéo trata de uma questao centmtlgue ser solucionada por uma filosofia da
religido, que € a cisdo da consciéncia. A relagidildsofia com a religido implica uma
divisdo, como se houvesse uma consciéncia raceonatra crente. A questao é exposta nas

seguintes partés

a) A oposicdo da consciéncia religiosa (fé) com o oresta consciéncia
(entendimento);

b) A necessidade da reconciliacdo dessas duas partes.

Antes de chegar a essa concluséo, é digno de netalg usa a palavra consciéncia
frequentemente para caracterizar a atividade osligibem como utiliza as palavras intuicao e
sentimento. Hegel inicia o segundo paragrafo dasus@itos dizendo que a “Consciéncia é o
gue distingue os homens dos animais. Tudo que geode pensamento [...] encontra seu
centro Ultimo no pensamento Unico de Deus” (19983)pOra, essa afirmacgéo néo é fortuita,
e ela se liga a um topico levantado por ele logseguida, quando comeca a desenvolver sua

explicacéo sobre os propdsitos da filosofia dayid@h, como vimos acima.

Se no inicio havia uma totalidade do pensamentceerpeeferida a Deus, o que houve
no desenvolvimento do pensamento que fizesse cem guuacdo chegasse ao ponto em que
se encontrava quando foram redigidos os manuschérs como todo o sistema da filosofia
de Hegel? Nosso fildosofo salienta que a escolhaedesna (a religido) tem relevancia por
causa da situacdo do pensamento acerca de Deum&paca. Vejamos:

O interesse especial e a importancia da filosdiaedigido se baseiam aqui. Pois a
doutrina de que nada podemos saber acerca de Deugue ndo conseguimos
cognitivamente apreendé-lo, tornou-se em nossodeunpa verdade reconhecida
universalmente, uma coisa posta, um tipo de pretmncE qualquer um que

sustente o pensamento, ou tentar fazé-lo, de adeatrcognicdo de Deus, ou
compreender sua natureza no pensamento, consegeeigepodera esperar que

8 (Cf. AQUINO, 1989, p. 193).
° J4 levando em conta a divisdo proposta por Jaesehkdico critica
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ninguém lhe dara atencéo, j& que tal pensamenidoécomo um erro ha muito
refutado, ndo merecendo maior atencao (1993, @p0H

Para compreendermos a natureza dessa afirmacas€sasgo tentarmos entender em
qual contexto ela foi escrita. A exposicdo desses@o também é atil para entendermos o
direcionamento que Hegel tomou em suas considesagéerca da religido. A “moda” do
pensamento de que Deus € incognoscivel envolvesémia de eventos intelectuais, e um
deles é a chamada “a querela do panteismo”, diegti@rigado a recepcao da filosofia de
Espinosa e que envolveu grandes pensadores ddocamatectual alemdo nos tempos da
formacao intelectual de Hegel. Além disso, ndo pumenegar a influéncia dessa questéo
com a recepcao da filosofia moral de Kant, o que tgrande impacto na formagé&o dos ideais

do movimento que mais tarde se chamou de “idealssmdo”, ao qual Hegel é referido.

3. A cisédo da consciéncia — o problema da incogbitisade de Deus.

A cisdo da consciéncia, além de ser um ponto delparsado por Hegel nas prelecdes
sobre a filosofia da religido, € um tema importgrdea todo o idealismo alemdo. Como um
todo, o movimento tenta pensar uma maneira de au@ oposicdes e recuperar um
fundamento que seja a base comum do saber e ddsagiisO seria possivel com a supressao
da cisdo entre real e racional, entre sujeito etopg em ultima instancia, da razao pratica e

teoricd®.

A cisdo apareceu como um problema em grande pavidadaos desdobramentos e
interpretacdes de Kant. Segundo o pensamento akofidh critica, ndo podemos conhecer
nada de Deus usando a razao tedrica, sendo quespermeio ele € apenas pensavel. A
existéncia de Deus surge junto com a imortalidaaeltha como um postulado da razao

pratica, ja que era necessario para Kant um sésnalce eterno que desse garantia do

% Tal como surge na proposta de reforma do pensanemm um todo, que pode ser conferido no texto
intitulado “O programa sistematico”. De autoria toxersa (discute-se calorosamente se foi escoitdHegel,
Schelling, Hoélderlin ou os trés juntos) este tegtoto expde a preocupacdo de uma geracdo em redacao
submissdo do ser humano ao modelo de existéndmésrbaseado nos conflitos e relagcdes da sociedakle
cegos a relacdo com o todo: “Aqui deve ficar patentjue propriamente falta aos homens que naodsrten
Ideias — e com bastante sinceridade confessam aja@egtes tudo é obscuro, tdo logo va além de tmhela
registros.” (SCHELLING. 1991, p.41.)
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cumprimento do sumo bem no mundo. Ao mesmo temalma deveria ser eterna para poder

alcancar esse Bem, dada a temporalidade e a laniti; vida humana

Sustentando Deus pela via moral, abriu-se camiaha gntender que Kant descartara
a possibilidade de se poder conhecer racionalneenligino e absoluto, abrindo-se o leque
para inUmeras criticas. No periodo da redacao adscpes, muito ja havia sido formulado
em termos filoséficos no sentido de suprir evestlatunas deixadas pela filosofia critica,
mas um evento que acentuou a questdo da cisaoxe tconsequéncias para a forma de se
compreender a religido, que € o nosso ponto, fitisanada querela do panteismo, na qual,
através da recepcéao de Espinosa por parte de grandees da cena intelectual alema, como
Goethe, Lessing, Herder e principalmente Jacobcutia-se a transcendéncia ou a imanéncia
de Deus. Com Jacobi, a consequéncia disso tambeéolven a capacidade de se conhecer

Deus pela razéo, aprofundando o abismo entreto Babjetivo e o infinito objetivo.

A difusdo do pensamento de Espinosa se deu prinepge por parte de Friedrich
Heinrich Jacobi, autor de uma obra publicada enb178obre a Doutrina de Espinosa em
cartas ao Senhor Moses MendelssdhnTrata-se de uma série de cartas destinadas a
Mendelssohn relatando conversas que ele, Jacodiatcom Lessing acerca da filosofia de
Espinosa. O interesse de Jacobi, na verdade, @mauma critica ao espinosismo, entendido
como o racionalismo elevado ao mais alto grau. @eum lado Espinosa era tido em alta

conta por ter um pensamento capaz de sustentaabdd retorno a uma unidade total com a

" Kant diz na Critica da Razdo Prética: “a lei me@iduziu ao problema préatico, imposto simplesmeeta
razdo pura sem nenhuma participacdo de motivodvessisa saber, da necessaria completude da paireeir
principal parte do sumo bem, a moralidade, e, cesse problema s6 pode ser resolvido inteiramentarean
eternidade, conduziu ao postulado da imortalidaBesa mesma lei tem de remeter também, téo
desinteressadamente como antes a partir de uméesingzao imparcial, a possibilidade do segundmetto

do sumo bem, a saber, a felicidade adequada anetdidade, ou seja, a pressuposicao da existéieciana
causa adequada a esse efeito, isto €, a postidars@ncia de Deus como necessariamente pertenaente
possibilidade do sumo bem.” (KANT, 2003, pp.44248)4 Walter Jaeschke aponta que a influéncia dadfla
critica de Kant € o ponto de partida de Hegel emasaliacdo da situacédo da filosofia e da consjdergue o
pensamento adotou acerca da religido. Essa avaksigaportante para o desenvolvimento da filosedigeliana
como um todo, ndo somente no que diz respeito abecimento de Deus. Sobre esse tema, (Cf. JAESCHKE,
1986, pp. 24-26).

12 Contudo, muito antes da publicacdo da obra de Jaobbe a doutrina espinosana, Goethe ja havitadsa
seu interessa na leitura do autor holandés. EmsiR@eVerdade”, no livro X1V, é dito por Goethe quéeitura

de Espinosa o auxiliou na aproximagdo do modo desgrede Jacobi, e “encontrava infinitos atratives n
tendéncia original e natural de Jacobi para a bdscdanpenetravel.” (GOETHE, J.W. 1986, pg. 470) i8ob
filosofo holandés, é dito por Goethe que “Esserispfue exercia sobre mim uma acao tdo decidiglaeeteria

tdo grande influéncia sobre minha maneira de peersarSpinoza. Como efeito, apos ter procurado &mneo
mundo inteiro um meio de cultura para minha esaanhtureza, acabei por deparar-me com sua Etica”
(GOETHE, J.W. 1986, pg 470). Para Goethe e Hegler,mantinham relacdo de intensa troca de ide@&sac
da natureza, o pensamento de Espinosa significeualartura para a interpretacdo da natureza conees§so
imanente, onde tudo se cria e tudo se destrdBEEKEMKAMP, J. p. 09).
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natureza, Jacobi via nisso um problema, pois apksaoncordar com Lessing que “ndo ha
outra filosofia além da filosofia de Espinosa” (J@BI, 2000, p.23, traducdo nossa), para
Jacobi o sistema espinosano se configura como stens de pensamento no qual tudo pode
ser deduzido de um Ser. Questionado sobre a natdeeEspinosismo, Jacobi responde que o
espirito dessa filosofia é o antigo principio dorihili nihil fit” (nada surge do nada), de

acordo com o qual qualquer coisa que surgisse fimtanseria um surgir no nada. Por esse
motivo, Jacobi rejeita passagens entre o finitardinito, especialmente causas transitorias e

intermediarias, colocando no lugar um Ser imanthte.

Assim, no apéndice VII Sobre a Doutrina de EspindsaJacobi expde a sua
explicacdo sobre como, para o entendimento, o dicmmado sempre aparece como algo
condicionadd’. O argumento é que o pensar sempre se limitaedidntseu objeto, n&o
podendo operar uma passagem para ele. Ou sejandpreum objeto é sempre fazé-lo na
forma de algo condicionado pelo pensamento. Demsaaf o incondicionado, o infinito,
sempre aparece como algo mediatizado pelo pensmheCer algo €, portanto, sempre
conhecer algo finito, na medida em que o pensantrrédndo deduz algo sempre parte de um
condicionado para outro condicionado. Mesmo umalicéo inicial de uma sequéncia é
condicionada e finita. A certificacdo da verdadessds condicbes é impossivel, pois
implicaria um salto além do pensamento. Dessa fotodas as condi¢cdes do pensar tém

validade apoditica.

Com essa explicagdo, as determinagBes de Deusiefigito ficam excluidos do
pensamento racional, sendo que a Unica forma dé&aecar o infinito, para ele, era através
do sentimento, dessa crenca que nos fazia acreditéandas as evidéncias do mundo. Assim,
em relacdo a Deus, era a fé que nos unia a Ele e edtendimento, que deveria ser posto de
lado nessa questdo. E é essa posicdo que Hegardizpreconceito de seu tempo. Desde o
inicio de sua carreira intelectual Hegel tiveraoptgpacdes com a questdo resultante da
querela do panteismo. Em 1802 redigira um artigjtuiado Fé e Sabemo qual criticava as
posicdes de Kant, Jacobi e Fichte como filosofeaseflexao, que no fundo, tinham o mesmo

resultado: o fechamento da subjetividade em si ragsimandonando o objetivo como uma

13 Tal como exposto longamente pelo préprio Jacolmefierido texto, especificamente nos trechos qued#
pagina 23 a 24 da presente edi¢do. (JACOBI, 2028,e24).

14 Deus somente é que é o indiferenciado. Conforras palavras, “O Deus de Espinosa é o mais altaipiin

de efetividade em todo o efetivo”. Mais adiante: ‘Unidade desse Deus repousa na identidade da
indiferenciacédo”. (JACOBI, 2000, p.271, traducdss®). Esse adendo VII foi citado por HegeEmaiclopédia

das Ciéncias Filoséficagspecificamente na pequena Ldgica, paragrafo 62.

15 Cf JACOBI, 2000, p.282, 283.
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esfera vazia. Sobre essa posi¢éo, citamos um toerhiegel no referido artigeé e Sabeno
gual ele afirma que
A razdo — que desse modo j4 tinha descido em sr egreender a religido apenas
como algo positivo, mas ndo idealmente — ndo pager fnada de melhor depois da
luta do que daqui para diante olhar para si meshegar ao seu conhecimento de
si, reconhecendo o seu ndo-ser ao por, ja quenagspeatendimento, o que é melhor
gue ela mesma em uma fé fora e acima de si, com@anaralém, tal como

aconteceu nas filosofias de Kant, Jacobi e Fiohtegconhecendo que ela se fez
novamente criada de uma fé (2007, p.20)

A rejeicdo da mediacdo do pensamento entre o wbjetio subjetivo foi tema da
criacdo do sistema hegeliano, como veremos adiddiée Enciclopédia das Ciéncias
Filoséficas numa secédo especialmente destinada a explicaber smediato, é justamente
Jacobi que é criticado diretamente :

conceber um objeto ai ndo significa sendo aprelkendea forma de algo
condicionado e mediatizado, [e] por isso — enqué&nto verdadeiro, o infinito, o
incondicionado — transforma-lo em um condicionadomediatizado, e dessa
maneira, em vez de apreender, pensando o verdadetes converté-lo em néo
verdadeiro. [...] Jacobi expds essa argumentaci@onpma de maneira mais rigorosa,

que alids tinha haurido da filosofia de Espinozaitdizado para combater o
conhecimento em geral (1995, p. 140)

Ainda naEnciclopédiagriticando-se o saber imediato:

o saber imediato sobre Deus deve estender-se soméimtuir] que Deus é, ndo o
gque Deus €& — pois esse Ultimo seria um conhecimentevaria a um saber
mediatizado. Assim, Deus, como objeto da relig@i@xpressamente limitado ao
Deus em geral, ao supra sensivel indeterminadoretigido, em seu conteldo, €
reduzida a seu minimo (1995, p.151)

Nos Manuscritos Hegel ndo se aprofunda na criticaader imediato na introdugéo,
limitando-se a colocar a questdo como um problesex auperado. O que esta em questado ali
€ que dada a inacessibilidade do saber ao absomtdeus, temos uma consciéncia dividida
em um entendimento finito e uma consciéncia dmiitafibaseada no sentimento e na intuicao.
O resultado da ndo possibilidade do conhecimentdeas é o apice do processo de
diferenciagéo da consciéncia, fazendo com queirg@almente uma, se torne duas. “Elas
constituem dois tipos de ocupacdo, entre as quaisoy de uma para a outra somente
alternadamente” (HEGEL, 1993, p.11). Num trecho spiprolonga por volta de dez paginas,
aproximadamente da pagina 11 a 23, Hegel explitaocentende o desenvolver dessa
separacdo, e como a oposicdo se estabelece admatéido da consciéncia “cientifica”, do
entendimento.

Assim, inicialmente, temos a consciéncia piedosa & aspecto da consciéncia que

tem uma fé inconteste em Deus. E uma justificagiitodos os aspectos da vida sob divino



20

gue é seu sustentaculo. A vida é entdo vista enstos seus aspectos como um presente de
Deus, mas, de outro lado, a outra parte comeceaga supartir do mesmo ponto: 0 mundano
gque passa a ser explorado pelas faculdades human@s potencialidades. O homem passa a
entender as coisas como trabalhos do espirito, atms humana, ja que o entendimento
compreende tudo como pertencente a ele. Muito eardboeligido ainda seja pensada como a
ocupaGao com o eterno e supremo, aqui tem inica amtites®; de um dos lados o espirito
reconhece o mundo como a si mesmo, do outro, receniim poder superior que condiciona
tudo.

Para Hegel ndo existe uma separacao absoluta dagpdsicoes, e no instante em que
a atitude cientifica reconhece que seus meios s condicionados a algo exterior, a
consciéncia cientifica tem que admitir que tudovérno de Deus. O problema é que essa é
uma concessao vazia. “Ela é infrutifera pois nessaaracdo ela se detém na simples
generalizacdo de que tudo é obra de Deus” (HEGE%3,1p.15). E como se tudo no mundo

fosse posto definitivamente pela atividade divina.

A posicdo piedosa se mostra como um juntar tudauera coisa sé proveniente de
Deus. A relagdo do conhecimento é justamente otopdsssa postura piedosa, pois 0
entendimento compara as coisas e as relaciona de mdormar uma unidade. A ruptura
comeca quando a consciéncia piedosa tem que dir das relacdes teleologicas das coisas
finitas. Se a relacdo piedosa é colocar tudo imigshente como emanacdes do poder de
Deus, ela ndo faz diferenciacbes entre o bom ano. iBe todas as coisas, mesmo as mais
minimas e infimas partes do mundo sédo propositaaadi, a propria atividade de Deus é
entendida por meio de atividades determinadasitadinrA consequéncia dessa posicao é que
se 0 conteudo é finito, logo, a finalidade é cayamte. Poderiamos pensar que Deus proveu
as serpentes com peconha para que pudessem sdetiefese nutrir. Por outro lado, outros
animais possuem a capacidade de devorar serpsetady imunes a seu veneno. Pode-se
dizer que os dois casos tém um proposito, tanta prdservacdo das cobras quanto dos
bichos que as comem. Mas dai teremos que adméiaguluas finalidades sdo um meio para

a existéncia de outra finalidade.

' Esse processo descrito brevemente por Hegel nosiseréos foi objeto de um longo capitulo na
Fenomenologia do Espiritantitulado “O Espirito Alienado de si mesmo, altGa”. Nesse capitulo ha um
subtitulo chamadoO Conflito da Fé com o Illuminisifyno qual Hegel expde o conflito que estamos tatido
dos manuscritos. Vale lembrar que para Hegel, meloos nd&enomenologia do Espirit@ssa consciéncia que
se opBe ao lluminismo néo é a religido, mas simmese fé. A religido pressupde uma unidade supeor
espirito consigo mesmo, conforme veremos adiante.
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O progresso da cognicdo comeca a entender a iiésui@ desse tipo de explicagao
teleologica para se explicar a natureza de DeusseéNponto, “isso ndo € mais uma piedade
ingénua ou sentimento” (HEGEL, 1993, p.18), poisontingente e finito que serve para
mostrar a elevacdo de Deus ndo é apto para ess@ fuontingente pode ser e ndo ser, 0 que
nao se enquadra a uma poténcia absoluta como Béssabemos por nosso saber cotidiano
0 que as coisas da natureza simplesmente sdo. Qqgaetmos saber as causas dessas coisas
nao nos basta dizer que Deus é a causa absolutal@epois 0 que nos interessa aqui é a
causa especifica delas, e ndo uma causa gerai Asssca-se na esfera finita a causa desses
seres prescindindo-se totalmente de Deus par éxglic

Essas cogni¢des constituem um dominio que chamei®éosias ou conhecimentos
técnicos especificos. Elas ndo séo religido e edoriada a ver diretamente com a

religido. Nelas, a cognicdo esta lidando com suagrias relacbes e conexdes
(HEGEL, 1993, p. 21)

Esse tipo de conhecimento, essa cognicéo, se nasvdaterminacdes do finito e nao
sai dessa esfera. Conhecer algo é conseguir cometeaminacdes diversas, em relacdes de
causa e efeito, etc. Assim, a religido finalmeetegde as “ciéncias positivas”, na medida em
gue ela resguarda o sentimento daquela unido colerosuperior, mas carece de
entendimento. O entendimento, por sua vez, possu @ama de conteddos inter-
relacionados, mas sem um ponto de sustentacadosgfias criticadas por Hegel no texto e
que ja examinamos acima, sédo reflexos dessa opoditidi de se superar essa oposicao,

mostrando a necessidade do conceito da religiamiss:

4. Sobre a reconciliagcdo — o problema da repres&mta

Essa oposicdo da consciéncia em duas esferas devaimerada pela filosofia da
religido, que deve demonstrar a reconciliacdo dotirmento com a inteligéncia. A
reconciliacdo é expressa, inclusive, pela progligido cristd, para a qual devemos conhecer
Deus. Em muitos instantes Hegel nos lembra queitesde cisdo de sua época vai contra
0s mandamentos da religido cristd. “Sejais bom campai dos céus é bom” é um
mandamento da doutrina de Cristo impossivel de csenprido se declaramos nossa
incapacidade de conhecer esse pai perfeito quenestééus. Essa realizacdo cristd depende

intrinsecamente do uso da razao.
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Mas o que Hegel vé de especifico na religido cpstd@ colocar a necessidade de
reconciliacdo nela como talvez mais diretamentsgmte do que em outras religidbes? Ele
elenca trés hipoteses, cujo desenvolvimento argiatinem € gradativo, sendo que a primeira

hipotese fundamenta a segunda e assim por diante:

Primeiramente, a religido crista tem por principésico a separacdo. Seu sentido so se
sente a partir da divisdo, numa forma que n&o sdda marcada nas outras religides. O
cristianismo é a religido que se inicia pela ruptda unidade natural tranquila do espirito,
causando angustia, sofrimento e resignacdo. Acaontda serenidade que se encontra em
outras crencgas, o cristianismo € conturbado pedgigo em sua natureza mais intima. Essa
divisdo acarreta, como veremos mais a seguir, epds® principio do mal no negativo;
nesse caso o homem que é afastado do espirito.tukema humana no cristianismo é
naturalmente ma O saber, contudo, busca a reconciliacdo, embeeaedacdo nio lhe seja

dada pelo intelecto, mas pelo testemunho da fé.

O testemunho da fé é o segundo argumento de Hegel.ele, ha uma forma de se
reconciliar imediatamente pela sensacao e pelonsamb, que posteriormente se torna fé.
Entretanto, a “fé crista parte da representag&gudendo sou isso, [...] ela me pde novamente
na divisdo. Eu sou sujeito e questiono se a féaso, se € verdade” (HEGEL, 1993, p.24).

Isso conduz ao ponto maximo do argumento que € quédeo cristianismo é uma
doutrina e que a cognicéo e o intelecto sdo padestitutivas dela. Explicamos: A razéo, o
intelecto e o entendimento, meios pelos quais Imissaconfirmar a veracidade da fé, séao
relacionados a nos individuos especificamente. dWOS NOSSOS pensamentos e nossa
liberdade consiste justamente nisso. A razéo,eadeicto, a negatividade que é referida como
mal € a marca do préprio homem. Quando o cristiamiganuncia a salvacdo da alma humana

como individuo por seus atos livres, a religido anadais faz que atribuir um lugar

70 fato de Hegel partir dessa questéio cristd enfilsofia € muito interessante se levarmos emaant
posicdo que comegou a se difundir o romantismo réir pde Rousseau, para quem a natureza humana é
essencialmente boa e corrompida pelo tipo de stdede que predominou em nossa histéria. Hegetifidico
desse tipo de posicdo desde os tempos de seusrpsrmscritos sobre filosofia politica, posicdo geemanteve
similar até os tempos de maturidade em Berlim. Maidfopédia das Ciéncias Filosdéficas, Hegel critica
posicdo do direito natural como algo melhor questado civilizado especialmente porque no estadaralato
direito da natureza é o ser-ai da forca, e o faaker da violéncia, e um estado-de-natureza é wvais#a forca
bruta e do nado-direito, do qual nada melhor se piiicer sendo que € preciso sair dele.”(HEGEL, 199589).
Muito embora nos iluministas de uma forma gergbeemlmente Hobbes, descrevam o estado de natdeeza
forma brutal tal como Hegel o diz manciclopédia,houve muita tentativa de enaltecer a natureza harean
detrimento do homem social, especialmente no rasmat Sobre o assunto, ver o escrito de Hegel ‘Sabr
maneiras cientificas de tratar o Direito NaturbBm como “A Filosofia do Direito”.
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fundamental para o finito e o0 mal na tarefa dasggo. Se Deus é manifesto para 0 homem

pela revelac&o, por outro lado ele deve alcanbaatitude por seus atos e sua liberdade.

Assim, sendo manifesta, a religido cristd forneeprasentacbes e pensamentos
Quando o cristianismo fornece representacdes sohetureza e a vida de Deus, ela fornece
conteldos que por mais representativos que sefrigediatamente pensamentos. E dessa
maneira que 0 aspecto cognitivo se faz presentprépria natureza dessa religido. As
representacdes fornecidas pela revelagéo, por tadop ndo sdo somente algo interior, mas
dizem respeito ao proprio absoluto. As represeetaci@ddas se apoiam no senso comum da
sensacao e da intuicdo, mas vao além delas. Assamtjtese entre o sentimento imediato e o

pensamento reflexivo é trazida para o seio desigé#e

Consequentemente, a religido cristd é essenciameoutrina; ela oferece
representacdes e pensamentos. Mesmo que elesrepja@sentacdes de Deus e de
sua natureza e atividade, eles sdo, ndo obstapesentacdes do objeto e do
conteldo universal, e dessa forma, sédo imediatanpamsamentos (HEGEL, 1993,
p.24)

Chegamos ao nosso ponto principal: se Hegel entgqondea religido que melhor
responde ao problema da oposicdo da consciéncia réligigo crist®® e ela se da
essencialmente por meio da representacao e dedttgresta explicar o que significa essa
representacdo. Em que medida ela promove um avengeconciliacdo da consciéncia e do
mundo que faltava anteriormente? Como ela marceligido como um estagio que nao
promove essa reunificacdo completamente, jA& questens aponta a filosofia como
responsavel por fazer isso? Como deveriamos cemgpee a seguinte afirmacao de Klaus
Vieweg: “a forma da representacéo é o lado aindaso@erado, a partir do qual o espirito
tem de passar para o conceito. Trata-se, portdattraducéo da forma ou da linguagem da

representacdo para a forma ou linguagem do cori6&t(2007, p.15)

O primeiro passo na caracterizacdo do conceitoetigidfo como representacdo €

entender o funcionamento do sistema de forma gesied que possamos compreender como

¥ Sobre o fato do cristianismo ser o ponto maximaali@ido no sistema hegeliano, citamos um trecho de
Albert Chapelle que resume a posicdo de Hegel ackrssa forma da religido: “O cristianismo é i@l que,
historicamente, conclui e realiza a experiéncigiada da humanidade; ele é a religido da puraddme do
sujeito ‘filho de Deus”; ele coincide, em seu nivgbresentativo, com a revelagdo espiritual doriés@m seu
logos. O cristianismo é, portanto, objetivamentdjetivamente, absolutamente a Religido, a Unicdace de
todas as religides” (CHAPELLE, 1971, vol.lll, p.,3taducéo nossa). Esse trajeto que justifica stignismo
como a forma mais “perfeita” da religido no sistemgeliano sera exposto ao longo dessa dissertacao.

19 A ideia de “traducdo” para a passagem da rep@gEmtpara o conceito deve ser interpretada como uma
mudanca na forma de relacionar o sujeito com sbjg&das, e ndo uma forma mais adequada para apadesnt
para a consciéncia. Essa mudanca de perspectivadérfiental para diferenciar a representacdo doeitonc
como veremos no decorrer dessa dissertacao.
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Hegel insere a religido no edificio do saber. Rmsteente analisaremos o conceito de
religido como proposto pelos manuscritos e ataiclopédia das Ciéncias Filosoéfica®
terceiro passo sera analisar como Hegel entende& e representacdo em si, jA que somos
levados a crer, em muitas passagens, que elaatiastdo ora de maneira mais aberta, ora
trata o conceito de maneira mais especifica, coma forma do espirito teérico objetivo.
Finalmente, nos encarregaremos de apontar em gpatta do conceito de religido ela é

representativa e como isso se desenvolve no sistema
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CAPITULO I: AS NOCOES DE CONCEITO E ESPIRITO NO SISTEMA DE
MATURIDADE DE HEGEL .

A ideia de espirito desempenha um papel centréilasafia madura de Hegel, sem a
qual n&o é possivel entender o funcionamento dsiseama. A compreensao da religido, por
sua vez, por ser parte primordial do chamado éshisoluto, ndo pode prescindir da ideia
de espirito para ser esclarecida. A préopria exglicado que sejam as partes do sistema
dependem intrinsecamente da nocdo de espirito,per éesse motivo que faremos um
esclarecimento prévio do que ele significa, bemasmrelaciona com a ideia de conceito na
filosofia madura de Hegel. O sistema especulati@mmo mostraremos, € um

desenvolvimento da filosofia do conceito.

Os esclarecimentos sobre a natureza do espirgoaurem Hegel neenomenologia
do Espiritg obra que ele pretendeu usar como uma espécietrddiicdo ao seu sistefla
Apés a publicagdd-enomenologia do Espiritem 1807, Hegel dedicou uma parte da
Enciclopédia das Ciéncias Filoséficasexploracdo do tema na terceira parte da obeasgu
chama justamente a “Filosofia do Espirito”. Conmm d#fine espirito? Para compreender essa
nocao iniciamos a exploracdo do tema reproduzinckagnente aqui as palavras de Hegel
acerca do conceito de espirito:

O espirito tem para nés a natureza por pressuposigaqual ele é a verdade e, por
isso, seu [principio] absolutamente primeiro. Nesgalade, a natureza desvaneceu,
e 0 espirito se produziu como ideia que chegowaesepara-si, cujo objeto, assim
como o sujeito, € o conceito. Essa identidade é@tnégade absoluta, porque o
conceito tem na natureza sua objetividade exteomsuwnada, porém essa sua
extrusao é suprassumida, e o conceito tornou-seidhéhtico a si mesmo. Por isso o

conceito so é essa identidade enquanto é retoanaatdreza (HEGEL, 1995, § 381.
p.15)

Esse trecho, inicialmente complexo, envolve umdeséle noc¢bes do sistema
hegeliano. Primeiramente notamos que ha uma rekagéie espirito e natureza, ja que ele
afirma que a verdade da natureza é o espirito.dgunslo lugar, ha uma relacdo direta entre
essas ideias e a ideia de conceito, pois Hegel@anallirma que o espirito tem como sujeito e

como objeto o conceito. O conceito também é retacio com a natureza quando € dito que o

% Na introdugéo & Ciéncia da Ldgica ele presume qgtrajeto da consciéncia até o puro pensar ja teita
realizado e explicado pelenomenologia do Espirit@ que refor¢a, pelo menos inicialmente, a ideiajde
essa obra tenha servido de propedéutica ao semaist
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conceito tem na natureza “sua objetividade consain&dé o retorno a partir da oposicao a
essa objetividade que faz o conceito ser idéntaimm@esmo, e consequentemente, espirito.

Para desatar esse no, faremos uma exposicao naspaal partes vao se conectando
gradualmente. Inicialmente explicaremos como Hegabktréi um sistema reinterpretando a
nocdo de pensamento, colocando o0 conceito comoe peehtral de seu sistema.
Posteriormente faremos uma analise de como essarpento reinterpretado se torna espirito

e sistema.

1.10 pensamento puro e o conceito:

Comecamos a explorar o tema usando o fio condygontado pelo comentador
canadense de Hegel, Charles T&y|aque credita & mudanca na concepcéo de subjeteviela
sua relagcdo com a ordem exterior o ponto centrg@grdblema do idealismo alemé&o. Para ele,
“a diferenca essencial talvez possa ser formulas$sad maneira: o sujeito moderno é auto
definitério, ao passo que, em visbes anteriores)jeito € definido em relacdo a uma ordem
césmica” (TAYLOR, 2014, p.26). Isso vai diretameatenosso ponto no que diz respeito a
relacdo da subjetividade com a natureza. Segunideranca do pensamento da revolucao
cientifica do século XVII, o pensamento verdadeeate relevante ndo é o conhecimento das
causas finais, mas sim os contetdos oriundos dfecaedes empiricas, 0 que permitia tratar
a natureza como conjunto de relacdes contingenjesas ao controle humano. A ordem das

coisas ndo mais se pautaria por causas finaisparasmples causas eficientés.

O resultado foi uma alteracdo na propria formaealerscergar o homem e o préprio
entendimento. Uma vez que nds também somos obgetmska reflexdo, o homem também
se sujeitou a0 mesmo tipo de tratamento que o0 dEstpatureza. Assim, “a nova ciéncia
incubou um tipo de entendimento do ser humano quenetanicista, atomistico,
homogenizador e baseado na contingéncia” (TAYLARA42p. 30). Apesar de o lluminismo
promover a liberdade, seu resultado foi uma suiijietile oposta a uma natureza objetificada.

O sujeito que se auto define se coloca como algwgato que esta diante das coisas como

?! Segundo a tese de Charles Taylor, renomado conentadadense da obra de Hegel, a nocdo de espirito
surgiu como uma tentativa de resolver duas tendénopostas que surgiram como desenvolvimento da
antropologia iluminista francesa: o pensamento gaea vida como uma totalidade expressiva, da gual
romantismo foi uma grande corrente, e 0 pensantentiberdade moral humana.

22 Cf Taylor, 2014, p. 23 a 31.
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sao fora de nés, ao passo que o reino das coisasexs também nos inclui, pois também
somos parte da natureza. Esse entendimento mestarobijetifica a propria consideragéo de
si do homem. O que se encontra em nos aparece wonownjunto de faculdades: paixdes,
sentimentos, pensamentos, etc. Com o intuito denafia autonomia da subjetividade, o
resultado dessa empresa do pensamento foi o ebilsubjetividade, a negagédo da vida do
sujeito.

O projeto filosofico de Hegel de repensar essa@elgparte da redefinicdo do que €
pensamento com o intuito de conseguir superarGgssacao entre 0 pensamento e o mundo.
Pensar, seguindo definicdo danticlopédia das Ciéncias Filosoficasconstitui somente a
determinacao universal ou o elemento no qual e&téia enquanto I6gi¢a(HEGEL, 2005,
819 p. 65). Isso quer dizer que o pensamento Enornte dito € a ideia, “ndo como pensar
formal, mas como totalidade, em desenvolvimentgudes determinagdes e leis proprias, que
a ideia da a si mesma” (HEGEL, 2005, §19 p. 65)

Segundo esse ponto de vista ndo podemos pensaibjetividade como um
agrupamento de faculdades distintas, pois essagldfdes” Yermodgehse apresentam como
fixas e imutaveis, como se tal disposi¢cdo fosserrabhente dada. Isso nos impede de
compreender a mutua implicagao entre essas foruigstisas e a natureza. A apresentacao
dessa critica esta presente no adendo ao 84bilodafia do Espirito

As diversas formas do espirito, que se situa ndopde vista da representagéo,
costumam [...] ser vistas como for¢as ou faculdasieladas, independentes umas
das outras. [...] Mas a apreensdo verdadeiramioséffca consiste justamente em
ser concebida a conex&o racional existente entrelag|formas; em ser reconhecido

o desenvolvimento orgénico, que nelas se produintdigéncia (HEGEL, 1995,
8451, p.235)

Ora, s6 podemos entender o0 que € a ideia l0gE@£iso pensar, se compreendermos

como se da a critica a esse entendimento estaticesenvolvimento da inteligéncia.

Iniciamos expondo o0 que esse pensar nao é. E guata liasta seguirmos o itinerario
de Hegel que critica, na primeira parte da “pequéges™, as psicologias do entendimento
que dividem o pensamento em faculdddeBe acordo com essas psicologias, 0 pensamento

» A exposicdo de Hegel sobre a Légica se deu, pafmignte, na obra “A Ciéncia da Légica”. Na exposica
geral de seu sistema Hegel iniciou pela parta dgchge € a primeira parte de trés da Enciclopda$aCiéncias
Filosoficas. Para diferenciar esse texto da exgogjgralmente se refere a esse texto como a “padpgina”.

** Uma clara explicacéo sobre essa questdo apareagigo de José Pertille sobre as faculdades daitespi
Acerca das psicologias do entendimento ele nos@efue: “tal concepcao estatica do espirito préssap
fixacdo de suas faculdades como se elas fossem garuma natureza referencial, ao abrigo de mudanca
substanciais na sua constituicdo fundamental. ticariiegeliana consiste em mostrar que dessa ragreride-



28

dividido em faculdades n&o consegue superar uragonetacao subjetiva do pensar, sempre
posto em oposicdo ao mundo exterior. Essa visa® sopensamento ndo s6 € uma posicéo
adotada pela filosofia moderna, como também é &gmgue 0 senso comum tem mais
proxima a si. Para a consciéncia ordinaria, o peastb ndo € a totalidade, o concreto, mas
apenas uma das faculdades ao lado da represemrtatzgisensibilidade, como nos lembra o
proprio Hegel:

Tomemos o pensar em sua representacao que ficgpmaima; entao ele aparece:

1) primeiro em sua significagdo habitual subjetivamo uma das atividades ou

faculdades espirituais, ao lado de outras — dalskaade, da intuicdo, fantasia, etc
(HEGEL, 1995, §20, p.69)

Por isso, trata-se, no fundo, de mostrar que tedaas faculdades ndo sdo partes
isoladas do homem, mas estdo interligadas de aldom® na mesma atividade, que € o
pensamento. O idealismo aleméo, de uma forma gsatlebrucou sobre essa questdo e
tentou resolvé-lo de formas diverdas.

Na posicdo moderna que dissemos acima 0 exameopiasicategorias do conhecer
deixou de lado a consideracdo sobre o ser dasscoiganedida em que o exame do proprio
pensar tornou-se condicdo prévia de qualquer @dlecxerca dos objetos. Lentamente a ideia
de fazer com que o lugar central de um sistemaefassipado por uma metafisica foi
abandonada em prol de uma centralidade da Logicaocoumpridora do papel de
fundamentacédo, chegando a concepcao de um sisteraadb pura.

A tese de que o sistema de Hegel é uma tentatiwaiateum sistema da razdo pura,
seguindo um caminho aberto peCGritica da Razdo Purade Kant, € dentre outros
comentadores, de Walter JaeséAk& a fundamentacdo dessa tese passa justameate pel
relacdo que Hegel estabelece entre o pensamentoobjetividade, culminando sua
fundamentacdo com un@iéncia da Logica

Inicialmente, segundo Jaeschke, Hegel ndo pretartthmar a Ciéncia da Logica
como tal, mas simplesmente como Sistema da Lé§oa.muito tempo Hegel via a parte

se a caracteristica racional do espirito, ou sesaia faculdade de autodeterminagéo, entendida cmwionento

de reposigado espiritual dos contetidos que elealatente recebe” (PERTILLE, 2010, p.43).

> Marcuse se apoia nessa concepcdo para definirsa ¢ idealismo alem&o como um movimento. “Poderia
no entanto, a estrutura do raciocinio individuasajetividade) produzir leis e conceitos gerais gudessem
construir os padrdes universais de racionalidade]? Ao responder afirmativamente a estas questdes,
idealismo alemao visava a um principio unificadee greservasse os ideais de uma sociedade indigiiteae

ndo sucumbisse a seus antagonismos” (MARCUSE, 2004).

’® E justamente ele que aponta que Hegel tentaraprego Ide sua carreira nos primeiros anos, colocar a
metafisica como “ciéncia da prépria ideia” e a ddgcomo propedéutica ao sistema. (Cf. JAESCHKE4201
p.36 e 37)
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central de seu sistema como uma metafisica, posjg@olentamente se modificou até a
concepcdo de que essa parte central deveria sagieed’. O abandono da tentativa de pensar
uma metafisica em moldes pré-criticos foi deixagltado justamente pela constatacao de que
a metafisica fora de vez desterrada por Kant estiea. Como Hegel mesmo diz na primeira
introducéo daCiéncia da Logica
quando a forma substancial do espirito se transform de vez por todas algo vao
guerer conservar as formas da formacédo anteri@s;s8lo como folhas murchas que

séo repelidas pelos novos brotos que ja foram geranh suas raizes (2016, pp. 26
e 27)

O grande avanco de Kant, portanto, é ter abertdntenmpara a transformacdo da
antiga metafisica em uma logica. Bem, e por que kggr central do sistema deveria ser
ocupado por uma légica e porque a inspiracdo éaket Segundo Jaeschke é porque em

Kant finalmente a

a caracteristica da razéo é o sistematico do conbet, isto é, a ligacdo do mesmo
a partir de um principio”. Por isso Kant projetaautunidade completa do sistema
do entendimento” como “um sistema coerente segleidmecessarias”, portanto, a
“unidade dos conhecimentos mudltiplos sob uma ideia “sistema acabado da
razao pura”, e, nesse “sistema da razdo puraléetefim ao qual a “propedéutica”
ou “Critica da Razéo Pura” deve conduzir (20143p.4

Hegel entende a natureza do conceito a part@réitica da Razdo PuraKant® é tido
por Hegel naCiéncia da Logicacomo o filésofo que deu o primeiro passo importa#sa
pensar a relacdo ente o conceito e a objetividadancando decisivamente para que a

filosofia chegasse a verdadeira natureza do candegira Hegel,

Kant introduziu essa consideracédo por meio do pmeestd sumamente importante
de que existem juizos sintéticos a priori. Esseesénoriginaria da apercepcdo é um
dos principios mais profundos para o desenvolvimespeculativo; ela contém o
inicio para a verdadeira apreensao da naturezam®ito e é perfeitamente oposta

2" CF. JAESCHKE, 2014, p. 37.

% Muito embora a passagem de Kant para Hegel n&® diegta, tendo muitos assuntos discutidos e
aprofundados por muitos autores entre eles, Karaudtor do qual Hegel parece partir diretamentis, goando

se trata de expor a sua concepc¢ao do que sejesamento e o conceito, € Kant o filésofo que é ainente e
longamente comentado ele. E em relacdo a Kantepemplo, que o modelo de conceito especulativo é
contraposto, tanto n@iéncia da Légicaguanto naEnciclopédia das Ciéncias FilosoficaBevemos também
mencionar a influéncia de Fichte na construcdo dgef hegeliano, quicd de todo idealismo alem&o na
consolidagdo desse projeto “aberto” pela critic&tigaa. O projeto de uma ciéncia que fosse capaedezir as
regras da l6gica a partir de um principio fundamlesirgiu primeiramente com Fichte. E uma tentadiedazer

a logica ir além da mera forma do entendimento.eRus ler no §@lo Conceito da Doutrina da CiénciaA
saber, na doutrina-da-ciéncia contetdo e formao est@essariamente unificados. A l6gica deve estabel
mera forma, separada do conteldo; essa separacdoe jndo € originaria, sé poder ocorrer por libded A
livre separacdo entre a mera forma e o conteld esatdo aquilo pelo qual se institui uma légicha®@a-se tal
separacao abstracdo; desse modo, a esséncia ¢ dogsiste na abstracdo de todo o conteldo dardoda
ciéncid (FICHTE, 1984, p.26).
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aquela identidade vazia ou universalidade abstya¢ando é nenhuma sintese em si
(2011, p. 187)

O que estd em questdo agliA operacdo adotada na filosofia critica visava
justamente estabelecer uma analise das determsagdeelha metafisica que tomava por
verdadeiras os conteddos de pensamento sem sularaiétise seus pressupostos. Segundo
um ponto de vista imediato pensar dessa maneireceaser pensar em sua mais livre
manifestacdo, mas Hegel adverte que essa manepandar da metafisica tradicional “n&o
era um livre pensar, porque admitia suas deterd@smsem mais, como algo preexistente,
como um “a priori” que a reflexdo nao tinha, elasma, examinado” (HEGEL, 1995, 841,
p.109). Gracas a isso, a metafisica tradicionatdpiaz de fazer as mais diversas afirmacdes

sobre o suprassensivel sem promover uma critisawkeconceitos envolvidos.

Kant, sobre a metafisica, afirma: “a metafisican wonhecimento da razéo
inteiramente isolado e especulativo que atravésndples conceitos (ndo como a Matematica
aplicando os mesmos a intuicdo), se eleva compégttanacima dos ensinamentos da
experiéncia [...]" (1999, p.38), razdo pela quailtcmiamente se enreda em contradi¢ges e se
estabelece em solo pouco firme. Portanto, Kantneeie ser necessario estabelecer uma
analise da nossa propria capacidade de conhe@pgpder tracar os limites seguros de uma
metafisica futura. Assim, @ritica da Razdo Pur& um tratado do método e ndo um sistema
da ciéncia mesma; nao obstante, traga como quedadu contorno, tendo em vista tanto

seus limites como também toda a sua estruturanait@KANT, 1999, p.41).

O motivo dos elogios de Hegel a Kant aparece carezh no prefacio da segunda

edicao d&Critica da Razéo Purano qual Kant diz que

a critica ndo € contraposta ao procedimento dogmalta razdo [...], mas sim ao
dogmatismo, isto &, a pretenséo de progredir apgsrasum conhecimento puro a
partir de conceitos [...] sem se indagar contudaqae modo e com que direito
chegou a eles (1999, p.47)

Segundo aCritica da Razédo Puraas formas do pensar ndo poderiam mais ser
utilizadas sem o devido exame prévio, sendo que sdatornariam o proprio objeto do
conhecimento. “Assim, 0 que primeiro aparece resdifia de Kant € o que 0 pensar mesmo

deve examinar-se, [para ver] em que medida é cdpazonhecer’” (HEGEL, 1995, 841,

® O prop6sito aqui ndo é fazer uma anélise do poatgigla de Kant, mas sim mostrar quais 0s pontessga
abordados por Hegel na ciéncia da Légica. Portantoontelido apresentado aqui diz muito mais resgeit
leitura hegeliana de Kant que uma interpretacadlasofia critica por si s6. Rubens Rodrigues TsrFélho
aborda a relacdo do idealismo, especialmente Sufetiom o problema do fundamento da sintese atlorda
filosofia kantiana no ensaio intitulad® “producdo extratedrica da sintéseide: TORRES FILHO, 2004,
p.163-172).
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p.109). E a critica tem por objetivo maior inveatigq possibilidade do que ele chamou de
‘juizos sintéticos a priori”. Todo o problema degglmido por Hegel a partir de Kant tem
como fundamento a discusséo sobre a validade wdbj@éisses juizos, 0 que esta diretamente
relacionado, como acabamos de apontar, ndo s6 c@idade da metafisica como ciéncia,
mas no caso de Hegel, da possibilidade do pensanmesmo ser capaz de superar a
oposicao subjetivo/objetivo.

O que a critica de Kant nos diz sobre o que é umeaitw? Na andlise sobre nossa
capacidade de conhecer, Kant separou a exposicdegias de nossa sensibilidade em geral
sob o titulo e estética transcendental. A 16gica, qua vez, trata de analisar as regras do
entendimento. O entendimento, por sua vez, é ddade ndo sensivel do conhecimento
humano. Se o conhecimento ndo se der por intuigdiesdas da sensibilidade, ele s6 pode se
dar por conceitos. “Conceitos, portanto, fundamsed®e a espontaneidade do pensamento, tal
como intui¢cdes sensiveis sobre a receptividadéamaessoes” (KANT, 1999, p.102).

Kant também explica que “nenhuma representacacefeeerimediatamente a um
objeto” (1999, p.102), o que significa que um calaceempre se refere a outra representacao,
que pode ser tanto uma intuicdo como outro conde#esa maneira, o entendimento tem um
conhecimento mediato dos objetos através do queapatravés de seus conceitos. “O
entendimento ndo pode fazer outro uso desses tomceindo ser julgar através deles”
(KANT, 1999, p.102). Assim, “0 entendimento em ¢ggade ser representado como uma
faculdade de julgar” (KANT, 1999, p.103). Pensassa concepc¢do, nada mais é que julgar,
no sentido de realizar uma sintese mediante umaa.regbservando o0s juizos do
entendimento, Kant chegou as categorias, que nai®séo que a forma do entendimento
quando julga, isso €, quando pensa. Essas catedandém sdo chamadas de “conceitos

puros do entendimento”.

Assim, a légica pode se referir unicamente as seg@i@ pensar em geral, sem
referéncia alguma a objetos (e nesse caso é chameatfmyica pura, pois abstrai de todo
conteudo para analisar a forma do pensar em gemlestritamente formal), ou ela € uma
l6gica transcendental. Ora, se a légica pensdades do conhecimento, é natural que exista
uma légica que nao seja a geral, que ndo absteaiadds os conteludos para estabelecer as
regras a priori e que nao se refira somente a @dosepuros, mas que seja uma légica que
leve em consideragdo a natureza dos objetos. Assiagica transcendental faz referéncia a

capacidade a priori de conhecer os objetos, atieidpie a loégica geral ndo se ocupa, visto
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que nao distingue a origem dos conhecimentos. &ddgeral pensa as relacdes de todo e
qualquer conhecimento possivel, sem qualquer refexéa origem de seus conteddos, se
puros ou empiricos. Por considerar que existemeastmscque se refiram a priori aos objetos
como atividades do entendimento € que devemos ipansa ciéncia que considere como o
entendimento pode pensar objetos totalmente ai.prical é a funcdo da Logica
Transcendental. Como Kant mesmo diz,

a légica transcendental possui diante de si umiplailtda sensibilidade a priori,

apresentado pela estética transcendental, para adar conceitos puros do

entendimento uma matéria sem a qual seriam semelmmtalgum, e, por
conseguinte, inteiramente vazios (1999, p.107)

As categorias, como conceitos do entendimento, matuza construcdo do
conhecimento sobre dados oriundos da sensibilidzetpindo Kant,

Somente através deles [os fenbmenos] tornam-sdvpiEs® conhecimento e a

determinagcdo de um objeto. Eles, portanto, fornegemeiramente matéria para a

inferéncia e ndo sdo precedidos por conceitos aripde objetos, dos quais
pudessem ser inferidos (1999, p.239)

Entretanto, 0s conceitos ndo se resumem somenterean sorganizadores da
experiéncia em uma sintese, mas também buscam @aqkciona toda a experiéncia.
Assim, eles agem a partir da experiéncia e vao die O que compreendem é algo do qual
a experiéncia € apenas uma parte. Nesse sentidonositos ndo sdo somente conceitos do
entendimento, mas também conceitos da razéo.

A denominacado de conceito da razdo, entretantotran@spreliminarmente que ele
ndo quer deixar-se limitar pelo ambito da expei&nporque concerne a um
conhecimento, do qual cada conhecimento empirida&[somente uma parte e para
o qual, na verdade, nenhuma experiéncia efetivaigrasta plenamente. Os

conceitos da razao servem para conceber, assim osnun entendimento para
compreender (as percepcdes) (KANT, 1999, p. 239)

Como seu uso ndo se restringe as percep¢des sengdemos dizer que o conteudo
dos conceitos de razéo € justamente o suprassemsiue abrange a experiéncia e esta além
dela, com a ressalva que o0 conhecimento sO secalgdato ao que possui conteudo sensivel.
O uso dos conceitos além desse limite esta ciratmswm terreno do pensavel, mas que por

falta de estofo sensivel ndo se constitui como amhe&cimento.

Mas resta ainda uma questao importante a ser réisiaorgue € o fundamento, tanto
dos conceitos de razédo quanto os do entendimeagun8o Kant, na deducao transcendental
dos conceitos puros do entendimento, a sintese w@bplm ndo pode estar contida na
sensibilidade, pois ela é um ato espontaneo dexregmcidade de receber dados sensiveis e

formar representacdes. “Ligacao € a representag@midade sintética do multiplo” (KANT,



33

1999, p.121). Isso quer dizer que a ideia de ligag@ pode ser fundamento da sintese, pois a
unidade é que permite que tenhamos uma representacgue é ligacdo, j& que ela nos
mostra a unidade do multiplo. Ela também nédo padeosunda das categorias, pois as
categorias sao funcdes dos juizos, que pressujdedendos conceitos. “Isto é: o conceito de
sintese ndo pode ser primeiro e originario, pogssupde conflito e unidade. [...] Apenas e
unicamente o um, em sua identidade, simplicidadebeiedade, ndo geraria sintese”
(TORRES FILHO, 2004, p.167).

Consequentemente, precisamos procurar essa unidaideacima ainda, a saber,
naquilo que propriamente contém o fundamento deadiei de diversos conceitos
em juizos, portanto, da possibilidade do entendimexié mesmo em seu uso légico
(KANT, 1999, p.121)

Essa sintese € operada pelo “eu penso”, a unidiatética originaria da apercepcao.
Dessa unidade sintética depende todo o uso do dimemto, e assim também, toda a
organizacdo da experiéncia. “Denomino também su@dade de unidade transcendental da
autoconsciéncia, para designar a possibilidade attherimento a priori a partir dela”
(KANT, 1999, p.121). Segundo Hegel @iéncia da Loégica esse resultado da filosofia
kantiana foi o divisor de aguas no que diz resp@itmnsideracdo da natureza do conceito,
pois permitiu que se compreendesse pela primeiraque a relagdo entre 0 eu e 0
entendimento ndo é uma relacao exterior, como semseitos fossem propriedades de uma
subjetividade que os possuisse:

Kant distingue disso a unidade subjetiva da cons@éa unidade da representacao,
se sou simultdnea ou sucessivamente conscient aeliltiplo, 0 que depende das
condi¢bes empiricas. Os principios da determinatgetiva das representagoes, ao

contrario, teriam de ser unicamente deduzidos docipio da unidade
transcendental da apercep¢édo (HEGEL, 2011, p.182)

Isso quer dizer que as categorias sao 0s princga@ogeterminacédo objetiva com os
quais é possivel se constituir um objeto. Algo sdlepser considerado um objeto se o
multiplo recebido das intuicbes estiver unificadoomanizado segundo as regras do
pensamento. E o entendimento, portanto, que pbisiiexperiéncia. Em termos hegelianos,
significa que “o conceituar de um objeto ndo cdasen outra coisa sendo que e 0 eu se
apropria do mesmo, 0 penetra e o leva a sua fomdgria, isto, a universalidade que é
imediatamente determinidade ou determinidade quémédiatamente universalidade”
(HEGEL, 2011, p.182).

O ser independente que os objetos da percepcaoeposstransformado em um ser-

posto pelo nosso pensamento, pois ele é um fenbmpertebido pela intuicdo e pela
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representacdo inicialmenfe E o pensamento que vai além dessa determinagdooéca
como algo posto, e desta maneira, a objetividadebgio € conferida pelo préprio conceito,

cuja unidade é permitida pela unidade da cons@éiesi, 0 eu penso citado acima.

Entretanto, Hegel entende ter ido além de Kantengsstido, pois para ele a filosofia
critica ndo compreendera o conceito como realidadesim como algo subjetivo que
unicamente pudesse proporcionar experiéncias. egal, o conceito ndo é simplesmente
uma faculdade que permite que se constitua obg@to®xperiéncias, mas sim a realidade
concreta mesmo. A filosofia critica de Kant ndosague avancar além de uma organizacéo
subjetiva porque faz a sintese depender semprendmuteido dado na experiéncia sensivel.
Dai seu famoso adagio de que “pensamentos semudontgio vazios, intuicbes sem

conceitos sado cegas” (KANT, 1999, p.92).

Por esse motivo, o que Kant denomina sintese r#odé o que Hegel entende ser a
verdadeira sintese operada pelo conceito, poiséelga o entendimento a um dado exterior,

e assim se torna dependente dele. Nas palavrasgd: H

Ja a expressao sintese conduz facilmente de noeprésentacdo de uma unidade
exterior e uma mera ligacdo daquilo que é em sara gi separado. E, assim, a
filosofia kantiana permaneceu presa apenas noxeefisicolégico do conceito e
retrocedeu novamente para a afirmacéo da permacemtécionalidade do conceito
por meio do mdltiplo da intuicdo (2011, p.187)

E porque Hegel considera que a posicao de Kanersesdido € falha e mantém um
“reflexo psicologico™? Resta entender em que sentitgel parte da nocédo kantiana de
conceito mas vai além dessa limitacdo imposta peperiéncia sensivel. Hegel se refere
diretamente a esse problema: “Se permanecermosspéesnera representacdo do eu, tal
como ela se mostra a nossa consciéncia comum, ergéioé apenas a coisa simples, que é
também denominada alma, a qual o conceito é iremmmno uma posse ou propriedade”
(2011, p.183).

O que nos importa no momento é a relagdo da ide&uce do conceito, pois no eu ja
se expressa uma relacdo de sujeito e objeto. Adatig de unificagcdo das representagcoes
pressupfe uma unidade da prépria consciéncia apenaa sintese. Em outras palavras, €
somente o fato da consciéncia ser a propria unidadiee o subjetivo e 0 objetivo que

podemos pensar em uma sintese.

%0 Cf, Hegel, 2011, p. 182.
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Retomando a explicacdo sobre a atividade do canc&imos que da intuicdo
recebemos inicialmente os dados de um objeto qtemési’. Ele é algo nele mesmo,
independente de nds. Mas por nosso intuir e nassa tle representacao, esse objeto passa a
ser fendbmeno, algo que surge em nossa consciénéipara nés. Dessa maneira, pelo pensar,
esse objeto que antes era apenas “em si”, passd'@asa nds”, ou seja, € um ser posto, um
objeto. Devemos notar que o objeto s6 se tornamppdo fato de ser-posto pelo pensamento,
ja que essa posi¢cdo € um momento do pensar, qgeialnrente, o acolhe como dado e o pde
como algo diferente de nés. Se a atividade dasg@ads (0 proprio conceituar) €
possibilitada somente pela unidade do eu, no qushtese se opera, é justo dizer, como
Hegel o faz, que a atividade do conceito nada gngise determinagéo do proprio eu.

O objeto tem essa objetividade, desse modo, noeitone esse é unidade da
consciéncia de si, na qual ele foi acolhido; syatotidade ou o conceito €, por isso,

ele mesmo, nada mais do que a natureza da corsci@acsi, ndo tem outros
momentos ou determina¢Bes sendo o eu mesmo (HEGEL, p.182)

Por essa razéo, segundo o ponto de vista de Hegabjetividade, ou o conceito, ja
guarda em si a diferenca e a unidade; ele crialmagle a partir de si mesmo, sendo que essa
concepcgao se deriva da conclusédo de que o comgesta a objetividade dos objetos. No final
das contas é o proprio conceito que opera a prdptexminacdo. Hegel se diferencia de Kant
na medida em que essa sintese nao necessita dadonsehsivel, mas € a propria atividade

do conceito que supera essa dependéncia e sesfamtab

Isso se faz possivel porque a atividade subjetvguizo (do qual Kant extrai as
categorias) € uma atividade que por natureza oglaciconceitos que se relacionam
externamente em relagdo um ao outro; ou seja: héswgito e um predicado que se
relacionam mas mantém suas identidades opostasa Deneira, 0 juizo é uma relacdo que
tem em si sempre a unidade e a oposicdo. E € jestamssa relacdo duplice que confere
movimento e atividade a esse sujeito, e ndo umpt&oglo de informacdes oriundas da

sensibilidade.

Hegel identifica a atividade do conceito com o pi@gu, como a propria atividade
subjetiva por exceléncia. E isso porque assim celeo

0 conceito é o [que €] livre, enquanto poténcibstancial essente para si, e é
totalidade, enquanto cada um dos momentos € ogodale [mesmo] &, e é posto
com ele como unidade inseparavel; assim, na sm#iddele consigo, o conceito é o
determinado em si e para si (HEGEL, 1995, §16®3).2
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De que forma? Bem, 0 eu assim como o conceitac@imente uma unidade consigo,
que se alcanca recolhendo a si mesmo negando enaetcdes e conteudos exteriores.
“Esse ser posto constitui a diferenca do conce#ie mesmo; suas diferencas, porque sao
imediatamente 0 ser-em-si-e-para-si, sdo elas nsesmanceito inteiro” (HEGEL, 2011,
p.195). O que resta dessa abstracdo é a pura sadidade. “Assim ele € universalidade;
unidade que apenas por meio daquela postura negafile aparece como o abstrair, é
unidade consigo, e desse modo, contém dissolvidsiemdo ser-determinado” (HEGEL,
2011, p.181).

Contudo, essa universalidade negativa é também xaluireo outro e manter a
identidade abstrata consigo mesmo. Assim o conseitéaz uma particularidade Nesses
estagios o conceito ainda é algo apenas interiorsaja, ele € entendido como algo
marcadamente subjetivo. Ele ainda n&do pode se aolmmmo algo objetivo porque néo
consegue penetrar totalmente nas diferencas de rsensentos. Consequentemente, a
realizacdo dessa subjetividade do conceito seugéréida por uma marca da objetividade, que
é o relacionar um ao outro exteriormente como fftfSe o conceito é o livre que s6 se
relaciona consigo mesmo, ele deve superar essacapo® conceito, finalmente, se torna
objetivo através do movimento dialético entre esl@sencas de seus momentos postos com
a identidade que ele mantém consigo mesmo. A dmgiessas duas naturezas produz o
conceito como totalidade, agora sim como algo dlgietque nesse caso ndao é uma
objetividade oposta ao subjetivo, mas sim uma\ediiile.

Por meio de sua necessaria determinacéo progressieaceito formal torna-se a si
mesmo uma questéo [Sache] e perde, desse modaciarala subjetividade e a

exterioridade contra ela. Ou, inversamente, a iijatle € o conceito real surgido
de sua interioridade e que passou para a exist@fE@EL, 2011, p.196)

Quando o movimento do conceito atinge finalmenitieatificacdo com a objetividade
ele se torna ideia. No nivel da ideia ndo ha nigs ase alcancar, pois ela é o verdadeiro em
si e para si, sendo que a efetividade é a proppacssao da ideia. “O objeto, o mundo
subjetivo e o objetivo em geral, ndo devem ser mende congruentes com a ideia, e sim eles

mesmos sdo a congruéncia do conceito e da realildddéHEGEL, 2011, p.233).

%1 A nogéo de particularidade do conceito se relacamijuizo, no qual relacionamos um sujeito e uedipado

de maneira exterior. A relacao € exterior porquendm se resume ao outro, permanecendo ambos as lado
indiferentes entre si. Isso acontece porque o @ongee € meramente universal se coloca como aaderd
abstrata do que é posto, de maneira que seus tastapostos se tornam indiferentes. Somente no
desenvolvimento do juizo o conceito passa a siagisque por sua vez tem 0s momentos opostos em uma
unidade, negando a abstracdo anterior e colocandoa®ito como algo objetivo.

%2 posteriormente, na parte dedicada & explicac&e sofepresentacdo, nos profundaremos mais naiquest

sobre a exterioridade e a interioridade.
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A ideia é a exposicao do pensamento em seu encadeamecessario, pois resulta do
movimento dialético das categorias do pensamertdozilgdo-se gradualmente até o nivel do
ideal. Portanto, a congruéncia plena de um coneesioa efetividade, ou seja, a realizacao de
uma ideia é um evento necessario. Essa necessidade pela realizacdo da liberdade do
pensamento, pois ele deixa de ser determinado fgw exterior e se torna auto
determinanté®0 contingente, nesse sentido, é tudo aquilo quelaaindo atingiu a
congruéncia da ideia, o que significa que tudo e gimda ndo esta no nivel supremo do

pensamento tem uma elemento de contingéncia em si.

Hegel expbe essa conclusdao de maneira clara enmraginotdedicado a ideia na
Ciéncia da Logica

aquela realidade que nao corresponde ao conceier@ fendmeno, o subjetivo, o

contingente, o arbitrario, que nao é a verdadg¢.(Q..objeto mecénico e quimico,

assim como o sujeito destituido de espirito e driks@penas consciente do finito,

ndo de sua esséncia, possuem, na verdade, seguadpatireza diversa, seu
conceito ndo existindo neles em sua forma prépinae (2011, p.233)

Esse trajeto exposto palaéncia da Logicgermite entender como Hegel pretende ter
superado as visOes anteriores sobre a naturezarndarpe ter criado um idealismo absoluto.
Seu mecanismo de identificacdo do conceito condpriar subjetividade confere movimento
e atividade para o pensamento, e, na medida eralgueesmo determina o efetivo, significa
que a prépria efetividade é perpassada e criadagteidade pensante. Hegel compreende
gue sua filosofia do conceito finalmente pode saparideia de substancia como objetiva e
fixa e compreendé-la como processo, como sujefiee B o grande motivo e a grande virada
de sua filosofia. No prefacio d@nomenologia do Espiritessa ideia é expressa diretamente

guando ele diz que:

Segundo minha concepcao — que s6 deve ser judtfipala exposicdo do proprio
sistema — tudo decorre de entender o verdadeireor@o substancia, mas também,
precisamente, como sujeito. Ao mesmo tempo, devesbservar que a
substancialidade inclui em si ndo s6 o universa ouediatez do saber mesmo, mas
também aquela imediatez que é o ser, ou a imeatazo saber (2002, p.34)

Esse movimento que ele confere ao pensamento caveido, ser autorreferente para
gue o conceito seja de fato algo ndo condicionaddqgra. Nesse caso, 0S momentos com o

¥ A questéio da determinagéo exterior diz respeidtiza que Hegel empreende @&@ncia da Logicacontra o
chamado “mau infinito”, o infinito que é oposto érie finita de causas e efeitos. O verdadeiro iiafin
argumenta Hegel, é o que nao é determinado porexdeidor, em uma formulacéo similar a de Espirfasanis
determinatio est negatiVo(toda determinacdo é negacdo). Espinosa fez essadexpressdo na carta 50,
enderecada a Jelles. Sobre a relacdo de Hegel westbgs da filosofia de Espinosa, ver MACHEREY;€gel

0 Spinoza Buenos Aires: Tinta Limén, 2006. Ou também DE S2A, M. Espinosa: Uma Filosofia
Materialista do Infinito PositivoSao Paulo: Edusp, 2011, especialmente a prirpaita.
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gual o conceito se relaciona devem ser momentssrdesmo e ndo de uma substancia com o
qual ele se relaciona. Caso a determinacéo do neovariosse marcada por uma relagdo com
uma substancia que néo fosse o préprio pensansania,0 mesmo que trancar 0 movimento

do pensamento na esfera subijetiva.

Hegel atentou a esse detalhe e 0 expbs com detsh&sa exposicao dzéncia da
Légicaquando colocou a esfera do ser e da esséncia comemos anteriores ao do proprio
conceito. Basicamente, a diferenca entre tais asféra forma de relacdo com a alteridade,
com a objetividade. No nivel do ser, o0 movimentpuisionado pela contradicdo é um devir
no qual a mudanca € sempre um passar para algmeata diferente de si, um ser
ultrapassado por outro. Ja no caso da esséncimmadalacdo entre esses opostos, mas um €
como se fosse o0 aparecer da alteridade. Surge elag#io de desvelamento de algo oculto,
numa relacdo de substancia e seu aparecer. “Rzssap Outro é o processo dialético na
esfera do ser; e aparecer em Outro € [esse processsfera da esséncia. Ao contrario, 0

movimento do conceito € desenvolvimento, pelo gbad posto o que em si ja esta presente
(HEGEL, 1995, 8161 adendo, pp.293 e 294).

Essa autoreferencialidade é o ponto onde se comgegaeber que nada esta além ou
aguém do pensamento, que o Outro nada mais é guiwmde si mesmo. “O movimento do
conceito, de certo modo, pode-se considerar confi@sse um jogo apenas; o Outro, que por
ele é posto, de fato ndo é Outro” (HEGEL, 199518 &6endo, p. 294).

As razdes pelas quais o todo efetivo deve ser dgiad sdo as que colocamos até
agora. O pensamento perpassa tudo o que podersadpee o identifica a si, fazendo com
gue o pensamento seja, no final das contas, alg@nte. Essa autossuficiéncia do
pensamento elimina a necessidade de uma substinaia sujeito exterior para ser pensado
qualquer tipo de conteudo, que se revela, no rdgetonceito, como posicdo do proprio

pensamentd.

A guestdo que separa a dialética hegeliana depsedscessores € a conclusao de que
0 pensamento puro ndo se confunde com uma teor@mirecimento. Alias, é justamente
essa a razao pela qual Hegel teve de empreendeexpuosicdo do ser e da esséncia antes de

* Com isso ganha forca a quest&o do inicio da filaspbis se a l6gica é a exposicéo do pensameetpdg a
si mesmo, ela deve mostrar por onde devemos corpeitajeto até chegar a esse nivel da ideia. Qoidieve

ser imediato por ser comeco, mas deve conter enfiisi, pois o fim é o fundamento de todo o siste@ajue

ocorre € um iniciar de forma abstrata, cujo deslimento faz com que encontre, ao fim do process®,
mesmo, mas enriquecido pelas categorias do pensamea sdo deduzidas umas a partir das outrass&or
que se diz que em Hegel todo avancar € um retroeedaicio. (cf. Ciéncia da Légica)
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abordar sua concepg¢do sobre o conceito. Essa eapdsim o propésito de mostrar como o
desenvolvimento de contradi¢cdes postas nessesideis conduzem ao nivel em que opera a
filosofia critica, no nivel do sujeito. A mudancar@ um ponto onde essa realizacdo se
tornasse plena € a tarefa da exposicéo da Loggeliliea, que pelo motivo de expor a intima
relacdo do que é efetivo com o proprio pensameargbaase convertendo em um pensamento

que além de uma légica, é também uma ontoldgia

1.2 0 principio da filosofia

A discussdo sobre o inicio da filosofia, e portardofundamento do pensar, diz
respeito a saber se seu comeco é mediato ou ime@agundo a exposicdo da ldgica, a
questdo do principio da filosofia cinde o aspectontl do material, e assim, insere uma
separacao entre o principio e o inicio. O pringipiverdade, o que se investiga, inicialmente
€ 0 ponto objetivo, de alguma maneira determinBeaa$, ar, ideia, etc.). O inicio é o aspecto
subjetivo, e de um ponto de vista ingéifu@ apenas uma tomada de decisdo arbitraria. O
saber do principio € abstrato, ja que imediatameig#eé simplesmente o principio. O
direcionamento desse saber abstrato leva a queshiie o saber em geral, sobre o aspecto
subjetivo e formal que se tem das determinacdesedgsincipio. Assim, da mera
objetividade, passa-se a colocar o aspecto subjetiformal como parte constitutiva da
verdade do principio, e entender o método pas&a a mesma relevancia que entender o
proprio principio. No sistema pensado por Hegel

nao existe nada nem no céu, nem na natureza ospitit@ou seja la onde for, que
ndo contenha imediatamente a imediatidade bem @mediacdo, de modo que

essas duas determinacdes se mostram como inseparadaeparaveis e aquela
oposi¢cao como algo nulo (HEGEL, 2011, p.50)

O resultado é o que vem a ser verdade, a verdadearindcipio. Entretanto, essa
mediacdo € de certa forma suspensa no principiouri dupla relacdo do inicio com a

imediatidade e com a mediagédo. Se o inicio € mediatb que ele pressupde anteriormente,

% vale lembrar que Kant ndo chega a esse nivelmasite por misturar o nivel do pensamento puro coma u
teoria do conhecimento, relacionando o pensamastoljetos. (Cf. WERLE, 2014, p.191.)

% A denominacdo “ingénuo” é dada por Hegel as nsitaf$ classicas. Hegel expde o fato de que asesmpl
determinacdes das coisas como dadas na nossaerdpgg® serviam de critério para a verdade, o que
justificaria a alcunha de ingenuidade. A criticafdema desse saber ainda ndo se fazia presenteruha f
marcante. A questdo é analisada como um dos pdetessta em relacdo a objetividade na pequena haipc
Enciclopédia das Ciéncias Filoséficgmonto que sera abordado mais adiante.
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ele também nos é simplesmente dado, e 0 aceitanos @&go imediato. Pelo menos como o
iniciar, ele € imediato. Assim, como algo imediaoexcluida dele qualquer relagdo com o
outro, com qualquer forma de mediacdo. Essa imdddd simples tira do inicio a natureza
de “saber”. Ele é simplesmente “ser”, assim combdataca o puro saber ndo é saber de algo,

mas simplesmente saber, um saber vazio de det&desa

A imediatidade é a exclusdo da relacdo do inicia saas ulteriores determinacdes e
relagdes. Se algo inicia uma ciéncia, esse alggpaoée encontrar uma justificacdo anterior a
si, nem encontrar determinacdes em si mesmo, jacgse houvesse alguma determinacao,
como inicio ele ja teria algo de mediato, e por c@uter nenhuma determinacéo, o inicio nao

contém verdade alguma.

O sistema de Hegel é como ele mesmo salieata, progredir como retrocedérno
gual o pensamento gradualmente se direciona acaruecto do imediato; ele retrocede
aquilo que lhe d& sustentacéo e o fundaménasistema tem funcionamento circular, onde o
“essencial para a ciéncia ndo é tanto que algonmmte imediato seja o inicio, mas que o
todo da mesma seja um percurso circular [Kreislanf]si mesmo, onde o primeiro também é

0 Ultimo e o ultimo também é o primeiro” (HEGEL,1AQ p.54).

A progressdo do saber € determinagdo do principfarér do inicio, mas ele
permanece como um principio imanente que ira pertoe@ o desenvolvimento da ciéncia
em questdo onde nada é descartado ou deixadoaie B@& nessa progressdo do saber que 0
que é imediato no comeco deixa de sé-lo para temanediado pelas determinacdes que
ocorrem. Naturalmente o inicio deve ser absoluboém abstrato; ser, simplesmente. Todo
saber se inicia com uma pressuposicao que seriutiente desdobrada e analisada, e € essa

andlise que fornecera os principios e fundamerdaader, a justificativa do principio.

A conclusao dessa exposicéo sobre o inicio do péngae o inicio sem qualquer tipo

de desenvolvimento é desprovido de conteudo, damor ndo pode ser conhecido, mas

*” Marcos Miiller, ao analisar a negatividade do infdiosistema na Légica, observa que o estagio final
desenvolvimento do espirito € a exteriorizacdo dm [ser, a universalizagdo completa do Si. Assissge
simples ser coincide com o inicio. “Esse comecqué apresentado como surgindo de uma mediacdo giena
espirito consigo mesmo, mediacéo que se suspesdm@sma, e, assim, suspende a propria pressupakica
puro saber enquanto resultado da Fenomenologiapioite” (MULLER, 2014, pg.71)

3 A partir desse ponto é possivel questionar unexpretacdo muito corrente do pensamento de Hegehqu
dialética € um superar, um simples progresso eeatdlr a uma direcdo, como se as etapas anteri@ssnfo
consideradas ultrapassadas e as novas figurasesesseriores das anteriores. O que vemos é uemsist
circular, em que as determinac@es ulteriores ndader fundamentam as anteriores de acordo com umma fo
mais adequada ao conteddo. Mas, em contraparidayusas anteriores se veem justificadas e coafilas nas
posteriores. Ndo ha acréscimo no conteudo.
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somente pressuposto. Isso é significativo paraest§a da religido que nos dedicaremos a
pensar. Ora, 0 inicio como a pressuposicdo de qeies [B simplesmente ndo leva a
conhecimento algum sobre o que Deus €, muito m&stoe o0 que é a sua verdade. O comeco
de toda ciéncia ndo € somente um puro nada, masoumeco que tende para o ser. O
indeterminado se direciona a uma determinacaoomeaf que o principio € um afastamento
do ndo-ser, da vacuidade que sua posicao imedadstata o coloca. O gradual desenvolver-
se do pensamento é a supressdao dessa oposicadastamanto da negacdo inicial da

abstracéao.

A explicacdo para tais posicoes de Hegel sobre@dca e o desenvolver do inicio
do pensar podem ser apontadas com a primeira @gart@éncia da Ldégicaem que o
desenvolvimento do primeiro ser imediato é trat&@lser, inicialmente, € somente o conceito
abstrato com qualquer determinacdo a ele retinagi@ vez que sendo o inicio, ndo deve
conter mediacdes em si. E uma universalidade a&bsjige encontramos no puro ser e em
razdo disso, todos os atributos que poderiamobumtira ele encontram-se fora como
diferencas. O puro ser do inicio, caso fosse etgrite a alguma de suas qualidades, seria
algo conhecido por meio dessa qualidade, compartandsi mesmo uma mediacao.

Por este motivo, as determinagcbes do ser devemeagyarcomo seu proprio
desenvolvimento e ndo como algo aderido a eleiextgente. A tarefa que Hegel se incumbe
€ mostrar que a contradicdo que 0 puro inicio cotapengendra um movimento em que o
préprio conceito inicial do ser se desenvolve es@as compreender em si mesmo as suas
qualidades e determinacdes. Assim, “essa deterfor@apgressiva é a um tempo, um por-
para-fora e portanto um desdobrar-se do conceitcsieessente; e, a0 mesmo tempo, o

adentrar-se em si do ser, um aprofundar-se daser mesmo” (HEGEL, 1995, 884, p.173).

Essa progressao do simples se inicia com a relagédiata que existe entre 0 nada e
0 ser. Isso pode se depreender da afirmacao de que
ser, puro ser [...] em sua imediatidade indeterddrele é apenas igual a si mesmo e

nao desigual diante do outro, ndo possui nenhukgasitiade no interior de si nem
para o exterior [...] ele é a pura indeterminidadevazio(HEGEL, 2011, p.72)

O nada por sua vez, é também uma “igualdade pumaigm mesmo, vacuidade
perfeita, auséncia de determinacdo e de contendstingcdo nele mesthoHEGEL, 2011,
pp. 72 e 73)Poderiamos concluir que por definicdo ambos saesa coisa, sendo que um
conceito ndo pode coexistir excluindo-se o outeoyerdade ambos sé subsistem por serem

oposi¢cdes um ao outro. Entretanto, Hegel obsereaaqunidade indistinta de ambas nao é
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algo imediato neles, ou seja, a unidade surge agmterceiro termo perante os dois termos

opostos. Esse passar de um termo a outro é o devarpassagem de um termo a seu oposto,
e essa passagem constitui o primeiro passo do reavingue engendrara toda a dinamica do
pensamento. Por este motivo insistimos no fatoweainicio engendra um movimento no

qgual o que € exterior, e portanto, oposto, é iale@ado ao mesmo tempo em gque tais termos
terminam por ser relacionados. Assim, as partestapecem relacdo sdo expostas em sua
necessidade. O movimento do devir é uma graduatnalizacdo por parte do ser de suas
diferencas, na qual ele mesmo deixa de ser umbsérato e se torna um ser determinado e

em passagem por passagem, cada vez mais adequselo @mceito.

1.30 pensamento e a realidade — a Natureza.

Desta forma, o natural ndo é algo simplesment® \dstmo inferior ou oposto ao
espirito, mas sua parte constitutiva, que devas@milada e tornada racional pela atividade
racional. Essa concepcdo fica mais clara na ex@wmsda Enciclopédia das Ciéncias
Filoséficas onde Hegel se detém, na primeira parte da setéidada “filosofia do espirito”,

a explicar o conceito de espirito, que é “a iddaivwa que se sabe a si mesma” (HEGEL,
1995, p.15). Na linha que tentamos expor até aguips que a unificacdo ndo pode ocorrer
somente idealmente, de maneira formal, mas dewens&iunidade concreta e efetiva entre os
opostos. O Ser unificado, abstrato e inicial, desie de si mesmo e voltar a se compreender
através do movimento da reflexdo que lhe relacomma sua determinacéo. Assim, o absoluto

se torna consciente de si mesmo através da cooscfanta.

Desta maneira, chegar a propria consciéncia deesinm quanto espirito, envolve por
a si proprio como objeto e reconhecer nessa osig mesmo. A natureza é, portanto, o

espirito que se aliena de sua propria identidadsigo, pois na natureza

manifesta-se a ideia no elemento do “fora-um-deeduela ndo é s6 exterior ao
espirito, mas, porque é exterior a este, mas parqueerior a interioridade, essente
em si e para si, que constitui a esséncia do &spéia, justamente por isso, é
exterior também a si mesma (HEGEL, 1995, p.16)

Essas palavras nos levam a crer que enquanto halgyerde exterior, ou seja,
enquanto ainda houver alguma oposicao que camtarexterioridade, ainda ndo havera a
identidade do conceito, do racional, com a reaéidguk Ihe corresponde. E provavel também

que devido as passagens serem graduais, o traste processo constitua uma historia na
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qual as figuras encontram efetividade enquantoaséealizacdo do espirito enquanto forma
em determinado tempo. Essa histéria diz respeitgrao de identidade que espirito de um

tempo é capaz de realizar.

No mesmo adendo danciclopédia das Ciéncias Filosoficagie aludimos acima, o

8381, Hegel mostra que em cada esfera da existdriaim grau de superacdo da
exterioridade. Isso se explica pelo fato de que sspirito precisa se determinar e sua auto
alienacdo se mostra na forma da natureza, issodipesrque o espirito se corporifica, torna-
se matéria, a qual deve ser compreendida commiagia ideia que se aliena no processo no
qual o espirito retorna a si mesmo. E possivel ppreeste motivo é que sdo elencadas
“escalas” de ser, no qual o apice encontra-se j@tsudade com o homem; no caso com a
concepcao de “Eu”. Somente com o Eu é possivelrhemea concepcédo de espirito, pois ele é
“algo perfeitamente simples, universal. [...] O Magspirito ndo é esse ser abstratamente
simples, igual a luz [...]: o espirito & antes,oatliferenciado em si mesmo, apesar de sua
simplicidade” (HEGEL, 1995, p.19).

Chegando até esse ponto € possivel que algunsndamfuas intencdes de Hegel
identificando em sua filosofia uma tendéncia (owawunstituicio mesmo) panlogistica, ou
seja, de gue a realidade de tudo se resume a l©gjua o pensamento abstrato consegue dar
conta da compreenséo e da estruturacdo do murld& reecessario compreender o papel e o
lugar da logica no sistema para tentar evitar égsede compreensdo, como bem alerta
Bernard Bourgeois:

O problema do lugar — do estatuto e do papel -6di@d no sistema enciclopédico
de Hegel envolve o da significacéo geral do hegmsiiao: a questdo de saber se este
€ um panlogismo foi, de fato, uma questdo recagreft.] Certamente, no
hegelianismo, a especulacéo une o objeto e osugettonteddo e a forma, o sabido
e 0 saber, mas o saber do sabido constitui um eabilo. [...] Assim, o saber pleno
ou total do I4gico, que € a légica, sé é possiaeinedida em que ele se faz resultar

da integragéo, nele, dos momentos mais concretabsiduto (a natureza e depois o
espirito)(2004, p.301)

Assim, temos que o fundamento do sistema e docoeab um todo é &iéncia da
Légica ciéncia do pensamento em seu elemento puro. t&mtoe a Logica comporta o
pensamento em seu elemento abstrato, puro, jAatkpdas etapas em que se enveredava na
dicotomia sujeito/objeto. O logico é a verdade dmceito, constituindo uma perfeita

harmonia dentro de si mesmo.

Na medida em que o acabamento do sistema como rpentsa puro é a propria

l6gica, impbe-se que o ser, 0 passo inicial dac&go poder realmente ser sem contradigdo
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alguma (lembrando que imediatamente o ser € naga)dg se recolhe ao elemento puro do
pensar. Dessa maneira, o ser, ja identificado cqrensar, € uma livre manifestacdo sendo
afirmacdo de si mesmo. Isso implica que: o pensama manifestacdo de si proprio no

elemento puro da ideia. “A ideia é entdo, indepetairente dessa objetividade, pura e
simplesmente simples e imaterial, pois a extergmigd é apenas como determinada pelo
conceito e acolhida em sua unidade negativa” (HE@BL1, p.236).

A ideia por ser totalidade simples deve ser a erdip que € material e contraditorio
(cujo movimento do conceito é sua negacao), pomspete essa subsisténcia exterior das
coisas a si, ao pensamento. Se € assim, a prdpr@asubsiste como totalidade na medida em
qgue ela se exterioriza a si mesma e se faz outis,gpalteridade € parte constitutiva de sua
natureza. Dessa maneira, 0 que se chama realidadeposi¢cdo ao “abstrato”) nada mais é
que a ideia em sua alienacdo de si mesma. Em qalagras: é a ideia considerada como
exterioridade, na qual é o transitorio e o queééierdadeiro e livre em si e para si.
Se a ideia, portanto, tem logo sua realidade emraatarializacao, entdo essa ndo é
um ser abstrato, que subsiste por si mesmo contr@nceito, mas apenas como

devir, por meio da negatividade do ser indiferex@mo determinidade simples do
conceito (HEGEL, 2011, p.236)

E dessa concepcao de que a ideia se exteriorizyamios a concepcao do que € a
natureza e a objetividade no sistema hegeliano.
Visto que a ideia é assim como 0 negativo dela mesmexterior a si, assim a
natureza nao é exterior apenas relativamente as ideia (e ante a existéncia

subjetiva da mesma, o espirito), mas a exterioeidamhstitui a determinacdo, na
qual ela esta como natureza (HEGEL, 1997, §24%)p.2

A exposicao da légica como fundamento do sistensapeomite compreender o que
significa a exterioridade para Hegel, pois em ssierma 0 objetivo, ou seja, a natureza, € a
forma com a qual a ideia se manifesta inicialmamo alteridade. Disso resulta que o
natural é caracterizado como tudo que é exterieraBordo com o que temos mostrado,
exterioridade nada mais é que tudo aquilo que s#rende maneira contingente e eivada de

contradicao, fazendo com que nao seja efetivaipoesma.

A natureza por ser alteridade € a negacao da ikismesmo assim, é referida a ela,
sendo assim determinada como algo exterior. Dessaeim, ela € “a contradicdo nao
resolvida” (HEGEL, 1997, §248, p.30). A légica ensé € fechada como um ciclo, mas ir
para fora de si mesmo em sua propria negacao ergenddominio em que o oposto dela é
posto. Sendo o oposto da ideia, esse dominio éninio do sensivel e do empirico, sendo
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gue o conceito permanece como algo oposto a eteerde um interior (subjetivo). Faltando
esse elemento interior da ideia a natureza, e qoeagemente, ausente a caracteristica de
sujeito nela, Ihe resta somente a caracteristicardser-posto, como algo puramente objetivo

e negativo (por manter seus conteidos como pad&sias umas das outras). Essa forma de
relacdo das partes na natureza € um ser postgagoes no tempo, uma vez que essas Sao as
formas primeiras e imediatas da natureza (o temggse caso, é a negacao do espaco). Dessa
forma, em uma relacdo natural, as coisas se emoorgimultaneamente em um lugar em

eventos que ocorrer de maneira sucedSivassim,

a divisibilidade infinita da matéria significa apsnque ela é um algo exterior a si
mesmo; a imensurabilidade da natureza, que antesldecausa espanto ao sentido,
€ justamente a sobredita exterioridade. Porque qamlsto material parece
perfeitamente independente de todos os outros, iggnr a falta-de-conceitos
[Begrifflosigkeit] domina na natureza, que ndo agaseus pensamentos (HEGEL,
1997, §248, p.31)

Sobre as formas imediatas do natural: “a deterrémggrimeira ou imediata da
natureza € a abstrata universalidade de seu sedéssi, a equivaléncia dele sem mediacgéo, o
espaco” (HEGEL, 1997, 8254, p.47). Ainda sobre smeetema: “O tempo é como 0 espaco
uma pura forma da sensibilidade ou do intuir, éensi&el insensivel [...] € 0 mesmo
[principio] ou o simples conceito ainda em sualtetderioridade e abstracdo” (HEGEL,
8258, p.54 e 55).

Nesse dominio da exterioridade, do fora-um-doeputesta um amontoado de
relacdes contingentes entre as partes, ja que eadaento subsiste por si s6, mas sem
conseguirem, por isso, serem determinados pornedssnos. Ao mesmo tempo falta a essa
relacdo contingente a marca da liberdade do sugpor esse motivo as relacdes da natureza
sao relacdes que se determinam por causas e efeitamceito € a verdadeira necessidade,
mas a necessidade interna que revela a liberdad&odger determinado por algo exterior a si
mesmo. Por esse motivo a necessidade da liberdadgésto da relacdo causal que impera
na natureza, ja que os efeitos nunca se confund@emscas causas (mantém uma relacao

exterior como dois termos distintos).

Essa autocontradicdo do elemento exterior a natumezonduz para um estagio no

qual a ideia finalmente deve se compreender comm@oracomo subjetividade. Segundo

** Para os presentes propdsitos, ndo nos cabe apaofandefinicio e a evolucdo dos conceitos de teenpo
espaco em Hegel. Porém, a indicacdo de que asdanatarais primeiras sao 0 espaco e o tempo sa&o mui
importantes para o posterior estudo da representaqsi capitulos posteriores, razdo pela qual eeteos ser
importante fazer essa mencéo aqui. Mais acerca diggira na questdo da representacdo na religiddtimo
capitulo.
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Vittorio Hosle, a dindmica do movimento da naturesa o propdsito de mostrar essa ideia,
gque é somente em si, cada vez mais como auto éopsxi superando a alteridade
caracteristica das relacdes naturais. “Este tearefatde por a ideia que age na natureza como
aquilo que ela é em si, isto €, manifesta-la caglanais expressamente” (HOSLE, 2007,
p.323). Essa manifestacdo da ideia é a aparic&opdeh si mesma, da subjetividade e do

conceito como forgas propulsoras e auto referentes.

Tanto que o ponto culminante da filosofia da nataire a superacdo dessa alteridade,
revelando-se como espirito. Assim, o0 espirito €atizacdo do conceito que vem a ser para si,

superando a alteridade com seu objeto que cacterelacdo natural.

O conceito deseja romper a casca da exterioridadeaser-para-si. A vida é o
conceito exposto, mas para o entendimento simuataeete o mais dificil de
apreender, pois para o abstrato, morto — enqua®@@ mais simples -, € o0 mais
facil de apreender (HEGEL, 1997, §251, adendo,)p.39

1.4Concluséo — o Espirito como superacéo da natureza.

No espirito a subjetividade finalmente se compreamino um movimento necessario
de interiorizagdo do que esta relacionado de fdndependente a si mesmo. Finalmente é
possivel entender a citacdo de Hegel acerca dactss#o espirito que fizemos no inicio
desse capitulo. Surgindo como movimento de superdgalteridade da natureza, o espirito
tem em seu inicio a pressuposicdo da superaca@tdeera, ou seja, a subjetividade ja a
assimilou a si. “Como tinhamos dito, o espiritoanagexterioridade da natureza, assimila a si
a natureza, e por isso a idealiza” (HEGEL, 1998183adendo. p. 21).

Idealizar aqui tem o sentido especulativo de fazexterioridade ser negada como tal,
revelando-se o0 seu ser posto pelo pensamento. gar weobjetivo 0 espirito perpassa essa
exterioridade e a transforma em algo posto poAssim, quando o pensamento penetra em
todas as multiplas faculdades e forgcas que existienmundo natural como poténcias
autdbnomas, ele as liga, sintetiza, pois sua oppsigrrelacdo independente sdo sé partes de
uma so atividade, que é a subjetividade do pendarri&ssa suprassuncao da exterioridade —
suprassuncao que pertence ao conceito do espiito gue temos chamado sua idealidade.”
(HEGEL, 1995, 8381, adendo. p. 18).
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Esse fato explica porque Hegel disse no referid@grafo 381 que o espirito é
negatividade absoluta, pois a atividade do pereda mais é que negar a exterioridade como
tal e posiciona-la como algo posto pela atividadepdnsar. O conceito € essa atividade

subjetiva, na qual tanto o sujeito quanto o obgetequiparam.

Afirmando que “todas as atividades do espirito refilaa ndo ser maneiras diversas
da reconducdo do que é exterior, a interioridadeé&jo espirito mesmo; e sé mediante essa
reconducdo, mediante essa idealizacdo ou assimithag&xterior, vem a ser, e é, 0 espirito”
(HEGEL, 1995, 8381, pp. 18 e 19), entendemos qativelade do espirito ndo é somente a
reconducdo do exterior a unidade subjetiva, masbéamo pensamento é a propria
objetivacdo nessa idealizacdo, fazendo com que&idaate do pensamento seja uma via de
mao dupla. Nao sé a exterioridade se interiorizes aste se torna objetivo, uma vez que ele é
a efetividade de fato. Esse € o significado dalimhegiio e da superacdo da natureza operada
pela subjetividade ao superar a natureza e se éapéito. Assim, “a esséncia do espirito €,
por esse motivo, formalmente a liberdade, a absaheigatividade do conceito enquanto
identidade consigo” (HEGEL, 1995, 8382, adend@3).

Podemos finalmente afirmar que o espirito é o estégy qual as relacdes exteriores
foram superadas, mas ndo no sentido de serem phstaslo, mas sim no sentido de que
foram acolhidas do interior do pensamento. Issmgbitante na medida em que os estagios
do desenvolvimento do espirito ndo sdo um simpbEsi@donar etapas anteriores de sua
determinacdo, mas entendé-las como momentos cdivett de sua natureza. E isso é
compreensivel se levarmos em conta que, quandpidteyem a ser a partir da natureza, o
gue se pbe é o0 conceito como sujeito e como opjetto. Ele € a totalidade, de forma que se
compreende que em tudo 0 que existe € 0 espirgagesta presente. Se considerarmos que
0 espirito € uma marcha para a frente na qual oamiecede um grau determinado é
simplesmente superado, estariamos presos numa flerpensar relativa as relagbes naturais,
nas quais as etapas e figuras do que existe sBodno existéncias independentes que néo

dependem de seus opostos para serem determinadas&d”.

* Nesse sentido, Dirk Stederoth: “a “morte da natite#io significa que a natureza, e, com isso, pareidade
ndo desempenhasse nenhum papel para o espiritelajpederia estar extinta para o espirito. Pefirédo, o

espirito faz da natureza sua condicdo, a qualntent®, ele deve incorporar a si. [...] O deserivzwnto do

espirito através de seus varios graus — espirfietsp, objetivo e absoluto — é, portanto, nadasngaie um

processo de libertacdo das dependéncias natur&sp &m um duplo aspecto: primeiro como incorpoiar
natureza respectivamente do mundo no espirito, mesmo tempo na forma de um incorporar do espioto
mundo, o que se efetua, entre outros, no direii@ eticidade” (STEDEROTH, 2010, p.33)
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As determinagfes e os graus do espirito sdo eab@erate s6 como momentos,
estados, determinacBes nos graus superiores davdésmento. Por isso ocorre
gue numa determinacdo inferior, mais abstrata, ue [¢] superior se mostre ja
empiricamente presente, ao passo que, por exempleensacao todo o espiritual
mais elevado [esta presente] como conteldo ou ndetidade (HEGEL, 1995,

§380, p.14)

Assim, a realizacdo da Logica de Hegel nesses melaeolve um retorno a si mesmo
a partir dessa exteriorizacdo que ele realiza harewn, e assim é espirito. A superacdo do
natural é a consciéncia de que o pensamento déosajéambém objeto, que a objetividade &
ser posto pelo pensamento. Esse ciclo que englgisngamento puro que se exterioriza e
retorna a si mesmo é o todo do sistema hegelian@ exposicdo € chamada de
“Enciclopédia”, ndo por ser uma compilacdo de sbdiversos e sem relacdo interior entre
si, mas por apresentar o ciclo do pensamento enesino. O todo do sistema comporta trés
partes: A Ldgica, a filosofia da natureza e a &if@s do espirito, sendo que essa parte
corresponde, no campo da realidade, ao ponto cairt@rdo sistema. Esse trajeto é o trajeto
gue o pensamento percorre para fazer com que é muie€almente universal, mas subijetivo,
0 conceito, acolher o exterior e fazé-lo idénticsi.ala discutimos antes o fato de que nao
basta que algo seja em si, mas deve ser tambénsip#a pensamento nao basta que seja
somente o todo; mas como pensamento, também deverseiente de sé-lo. Ser em si e para
si também.

O espirito, que é o estagio no qual o exterior ataraza é referido ao pensamento,
nao surge imediatamente como algo ja completo badca Pelo argumento do paragrafo
anterior, o que € efetivo € 0 pensamento que i @tdo imediato exterior a si mesmao.
Portanto, o espirito que vem a ser a partir dorab&uespirito somente imediatamente, e por
isso, é abstrato em um estégio inicial. E necessare o espirito saiba a si mesmo como
totalidade. Hegel esclarece essa questao:

O espirito, portanto, comeca somente de seu pr@mipe sO se refere a suas
proprias determinag6es. [...] Agora, é s0 isto [gme a fazer: realizar esse conceito

de sua liberdade, isso é, somente suprassumimgafda imediatez com que ele
comeca de novo (1995, 8440, pp.210 e 211)

O que podemos depreender desse trecho é que to tlajespirito até sua realizacéo
plena é um depurar de forma, pois o contetdo é&@pripr conceito. Portanto, a dialética do
espirito € uma realizagdo do conceito através elaaefio da forma a outras que comportem
cada vez menos exterioridade, ou em outros termos, consiga expor as diferentes

determinacdes como relacionadas entre si pelo pema.
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Assim, o espirito inicialmente é espirito finitmip mesmo que seja imediatamente a
certeza indeterminada de ser a sintese do subjedivDo objetivo, ainda falta ao espirito
saber a si mesmo como tal, o que implica em conéeforma do espirito ao que lhe é
contraposto, ao objetivo. Segundo Hegel, “faltg-lassim, ainda aqui, o conhecimento
determinado da racionalidade do objeto” (HEGEL,5.9%441 adendo, p.213). Ou seja: no
espirito imediato ele se sabe sintese do objetiglo subjetivo, mas ainda lhe aparecem as
figuras da subjetividade e da objetividade em ajdmsiFalta ao espirito compreender como
essa objetividade é expressdo sua e nao algo simghée oriundo do exterior. O objeto, em
si racional, ainda mantém a forma da exterioridddena essa que deve ser elevada a
interioridade do conceito.

7

Esse espirito finito, por assim sé-lo, é contraifOpois o espirito deve ser a
totalidade, a realizagdo de seu conceito. Poreesmantém em si 0 movimento dialético que
movimenta a ideia e progride a formas que melhes@m exprimir a unidade do conceito
com a efetividade. “O progredir do espirito é destnmento” (HEGEL, 1995, 8442, p.214).
A depuracéo formal que o espirito realiza ao radipar 0 objeto nada mais € que um retorno
a si, um fazer-se consciente da prépria racionddiches seus objetos.

Enquanto o espirito ndo atinge a consciéncia deslgemesmo a totalidade ele é
espirito finito. No sistema de Hegel da enciclopédi espirito € dividido em espirito
subjetivo, espirito objetivo (que correspondem @ascetapas do desenvolvimento do espirito
finito) e finalmente o espirito absoluto. “Fatorasho [...] € que a filosofia do espirito
absoluto, na qual culmina, afinal, o sistema deajagcebe na Enciclopédia um tratamento
dos mais tipicos de madrasta” (HOSLE, 2007, p.64%. fato, a parte destinada ao
esclarecimento do desenvolvimento do espirito absaha enciclopédia é extremamente

exiguo, o que levou o comentador Vittorio Hosleafgrir o comentario citado acima.

Todavia, se o desenvolvimento nado foi realizadd&neiclopédia por outro lado ele
foi largamente desenvolvido e explorado nas prelegue Hegel proferiu em Berlim, que
segundo o mesmo Hosle, “juntamente com as prelesdbse a filosofia da Historia,
constituem na edi¢cdo da Associacdo de amigos guestade da obra de Hegel, em volume”
(HOSLE, 2007, p.641). Uma das partes desse desemesito do espirito absoluto é

justamente a filosofia religido que passaremosredtise a partir de agora.
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CAPITULO II: A RELIGIAO NOS MANUSCRITOS DE 1821.

2.1 Apresentacao e relacdo dos manuscritos congial&rédia das Ciéncias Filosoficas:

Tendo esclarecido o0 que € o espirito em linhasiggeagora temos ferramentas para

compreender o conteudo das exposi¢cOes de Hegebatareligido. Na proprianciclopédia

h&a uma parte destinada ao tratamento da religi@itprembora ele seja bastante enxuto e

carente de grandes detalhamentos. E digna de atangidefinicdo presente no §565 que € o

fundamento de nossa atual exposicao, que € a seguin
O espirito absoluto, tendo suprassumido a imedatesensibilidade da figura e do
saber, é, segundo o conteldo, o espirito essentsi € natureza e do espirito;
segundo a forma, € antes de tudo para o sabettisabje representacdo. Esta, de
um lado, d& autonomia aos momentos do contetdapmiate absoluto, e faz deles
pressuposi¢des, uns para com 0s outros, e fendmercse seguem uns aos outros,
e uma conexdo do acontecer segundo as determinagies da reflexdo. De outro

lado, tal forma de modo-de-representacéo finitambem suprassumida na fé no
Unico espirito, e na devogéo do culto (HEGEL, 18985, pp. 347 e 348)

O esclarecimento do conteudo desse paragrafo élecapdo do proprio papel e
natureza da religido segundo a interpretacdo qgelHige confere a partir do ponto de vista
do desenvolvimento sistematico de sua filosofiam@onosso propdsito é analisar esse
desenvolvimento realizado nas prelecbes de Bepmssaremos agora a analisar como as
explicacbes de Hegel em 1821 conseguem dar corsesl€onceitos expostos no texto da

Enciclopédia

A estrutura da exposicdo do conceito de religig®manuscritdt segue uma divisao

em quatro partes, que sao: a) o conceito de religid geral, b) O conceito cientifico do

“L A exposicdo dos manuscritos de 1821 segue umaigisdesse desenvolvimento religioso a partir me u
abordagem empirica das religides, a partir da &iggel mostra a necessidade do conceito especuldéivo
religido. Concordam com essa posicdo dois comergadia filosofia da religido de Hegel: Albert Chipe
Peter Hodgson. O Primeiro diz o seguinte: “assipgmsamento deve primeiro abordar a representasi@oita
imediata da religido, uma via bem geral, mas também precisa para manifestar globalmente a esarutur
conceitual” (CHAPELLE, 1963, p.193). Ja para o $&lgy o conceito de religido so se firmou no decates
prelecdes, sendo que em 1824, por exemplo, a ©§mwg$d contém uma comparacdo do ponto de vista
especulativo com o ordinario da consciéncia, dm&mais clara. Segundo ele, “as prelecdes de 18%tlam a
definicdo por via indireta através de uma descra@oeligido tirada da experiéncia empirica. Ps]elementos
principais ja estdo presentes, mas séo apresertadfasamente” (HODGSON, P. 2005, p. 78). Essadovioi
proposta por Walter Jaeschke que a reafirmaHegél Handbuch(Cf. JASCHKE, 2003, p.458).
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ponto de vista religioso, c) a necessidade dess® ple vista e d) a relacao da religido com a

arte e a filosofia.

O cotejo com as disposicbes @aciclopédiase faz importante pelas questbes
abordadas no capitulo anterior, ou seja: as prete¢gdm de dar conta dos aspectos
especulativos apresentadosHreciclopédiae naCiéncia da Légicgara ter coeréncia com o
sistema. Essa correlagédo € defendida por Alberpé&lea que na sua andlise do conceito de

religido também segue a linha expositiva de Hdgjeldefende que

esse texto [...] nos parece, em sua redacdo freaponder perfeitamente as
exigéncias dialéticas do método especulativo, aqogle nos foi revelado nas
paginas precedentes, na Introducdo a Logica daclepédia. Temos percebido a
necessidade de alguma transposicdo do texto pseguaar ou a coeréncia ou a
autenticidade hegeliana (1963, p. 193)

A relacéo das licbes de Berlim com o resto dadiiasde Hegel é um tema bastante
polémico, ja que pode surgir a duvida no leitorreajual parte é mais relevante: se a parte
que foi efetivamente publicada ou as licdes queurntontetdo mais especifico. A linha que
seguimos no presente texto adota a posicao tar@aleelle quanto de Walter Jaeschke, para
guem “os capitulos da religido nas trés versédsndiclopédia pertencem ao mesmo estagio
de desenvolvimento que as prelecées” (1986, p'22I8s0 quer dizer que os textos s&o
abordados de forma sistematica, razdo pela quabnmgs;ao por expor o funcionamento do

sistema no primeiro capitulo desse texto.

Seguindo o raciocinio de Jaeschke, ha poucas éreias entre as trés versdes da
Enciclopédia e isso ndo reduz a autoridade das licOes, jaagexdo destinada a religido na
Enciclopédiaé muito curta. Essa “economia” de explicacdes,gssim dizer, faz com que
esse contetudo seja pouco ou minimamente afetadodeslenvolvimento subsequente do
sistema em suas partes. Segundo ele, sobre agda®le sobre os manuscritos “eles séo
também indispensaveis para a exploracdo do textBnd&lopédia. [...] Grande parte dos
problemas ndo podem ser resolvidos na forma ageskema Enciclopédia, sequer serem
formulados” (1986, p.222).

O que estd em jogo, na verdade, € “desafiar anmetsuperioridade da versao da
Enciclopédia e enfatizar a indispensabilidade dekegdes” (JAESCHKE, 1986, p.223). Vale

observar, ademais, que na parte destinada a celi@&Enciclopédiatrata-se somente da

42 As traducdes dessa obra de Jaeschke sdo ressasletalhe sera omitido nas proximas citacdes.
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religido revelad®, ou seja: do cristianismo. Isso ocorre porque,nmoesle acordo com a
exposicdo das prelecdes, o cristianismo é a realzda religido enquanto representacdo do
absoluto. A compreenséo dessa posicado surgirarmintédo presente texto. Por enquanto,
basta saber que seguiremos nossa exposicdo de amhssos dados por Hegel em seus
manuscritos, a fim de acompanhar e comentar caga efe sua argumentacdo. A verdadeira
fundamentacao filoséfica da questdo da religidbakdada de fato na segunda secédo, quando
trata da necessidade interna do conceito de relgisua definicdo especulativa. Na primeira
parte, intitulada o conceito de religido em gdrEgel parte da religido como percebida pelo
senso comum, e, a partir da representacdo reljgagggmta algumas contradicdes em suas
posi¢des, funcionando como uma espécie de pameduibria para o tema propriamente
abordado de forma filosofica. Nesta primeira paet@yetanto, Hegel ja defende algumas
posicdes com base em argumentos que serdo aprdasdsomente no decorrer das
explicagbes, como na parte em que critica a fé canmioo acesso ao absoluto. Por este
motivo, em determinadas partes optamos por deskloaxposicdo de alguns temas para
outras, a fim de que a linha argumentativa fiquésmlkara. A Ultima etapa da exposi¢cao do
conceito diz respeito a caracterizacdo da religi@mo representacdo, e serd objeto do

proximo capitulo.

2.20 Conceito de Religido em Geral:

O inicio da exposicao de Hegel contém, logo de tpromma definicdo inicial de
religiac™ com a qual ele comeca a desenvolver o assunté gufinicio da religido como
a consciéncia de Deus em geral, quer seja na fdorgentimento, representagéo,

cognigdo, conceito, conhecimento, ou qualquer opwissivel. Mas o objeto que
estamos a considerar € a prépria religido, e in@mdi@ante a encontramos nestes dois

“> Em relacdo a esse assunto, citamos a passagenmh¥itiorio Hosle disserta sobre o tema: “a filfigo
hegeliana da religido [...] tem de ser tematizadaaparte de uma teologia filoséfica; nela é teradi Deus na
medida em que ele se realiza na religi&o — e,tdedan todas as religides e ndo somente no ciistia) mesmo
que em maior proporcéo neste.” (HOSLE, 2007, p)696.

* Consideramos importante fazer a seguinte observasdprelecdes de Berlim, sejam da filosofia diiés

ou de outro assunto como Arte ou Histéria, seguessquema aqui proposto, ou seja: inicia-se a expos
partir da definicdo (conceito) do objeto tratado.siBtema, segundo sua estrutura logica apresemada
Enciclopédia(88575 a 577), pode apresentar trés formas dgisihms, que seguem um movimento proprio de
acordo com o tipo de mediacdo que apresentam. Ceistema tripartido em trés partes principais, ®m@p
Légica; b) Natureza e c) Espirito. Essa ordem tampéde se apresentar como: a) Natureza, b)Espiridp
Légica, ou ainda a) Espirito, b)Logica e ¢) Natarea Enciclopédiapor apresentar o todo em sua forma
especulativa tem uma forma de apresentacéo dieetenpresente (LAgico, Natural e Espiritual) nadegbes,
mesmo a dos manuscritos. Para mais detalhes sz elistingdo, ver (Cf.DIAZ, J. Hegel y La Religjon
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momentos: (a) o objeto que estd na religido e @ms@éncia, o sujeito, o ser
humano que se coloca em direcdo a este objetabiieilasle religiosa, intuicdo, etc.
(1993, p.95)

O que depreendemos logo de inicio com essa afionaggue se confirmara conforme
Hegel avanca em sua explicati@ que a religido surge a partir do momento em sgue
abandona uma concepcéo unilateral que se tem eiteesie Deus, ou seja, COmo uma pura
substancia oposta ao sujeito. A consideracao &itespe Deus em seu ser desconsiderando o
aspecto da subjetivo do crente é uma posicéo rsieemixplorada ao longo da tradi¢cdo, cuja
posicdo foi atacada na modernidade e especificemmenfilosofia critica, como vimos. Essa
ciéncia do ser de Deus era chamadatkdedlogia naturali§ ou teologia natural, e consistia

na exploracao dos atributos divinos.

Exploramos longamente no capitulo anterior a virpdamovida pela filosofia em
relacdo a sua consideragcdo com a objetividadeehagéo de um ser exterior ao pensamento
dotado de atributos € 0 mesmo que aceitar paciéngera existéncia de algo sem a critica dos
conceitos nele envolvidos, e sem levar em contan&radicdo que decorre de se pensar um
ser pleno e perfeito sem contradi¢cdes. A concepedespirito de Hegel é contréria a essa
substancia estatica cheia de atributos que sadomditos a essa substancia como partes

isoladas.

Hegel faz questdo de lembrar que “O conceito desDéua ideia de Deus,
nomeadamente, tornar-se e fazer-se objetivo pamgesino. Isso esta contido em Deus como
espirito” (1993, p.96). Se Deus € espirito, estdleido em sua atividade espiritual, como
vimos anteriormente, fazer com que se torne comicide Si mesmo como espirito, o que
nesse caso implica que Deus deve fazer-se consaensua divindade. A consideragéo de
Deus nao pode, portanto, prescindir de consideraraaifestacdo dele mesmo em uma
consciéncia, e é por isso que Deus s0 pode egistisua comunidade, no seio de um grupo
humano que tem consciéncia de Deus como sua tmalidDeus é essencialmente em sua
comunidade e tem uma comunidade” (1993, p. 96edSaamedida que a consideragdo sobre
o conceito de Deus conduz necessariamente paligidaeque € o que confere determinacao

a essa ideia divina. Segundo o comentador britateddegel, Peter Hodgson, “O conceito de

> Conforme indicamos anteriormente, a forma de égfiosdo tema da religido sofreu modificacdes naideed
em que Hegel ia aperfeicoando e lapidando o tensauae aulas. Nas prelecdes, de 1827, por exengligbas

ja se iniciam com o conceito especulativo de Deusjue aparece nos manuscritos de 1821 somente
implicitamente no meio do texto, mesmo porque kaiseguida na exposicdo é diferente de uma prefEy@o
outra.
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religido é essencialmente o conceito de Deus, as P& humanidade juntos e essa unido é o

que Hegel chama de “espirito™ (2005, p.77).

A religido, assim, nos oferece sempre uma relag@bticg: a) o lado de um objeto, que
€ Deus, cujo conceito desenvolvido, pelas razéesaaconduzem para 0 segundo aspecto,
que é o b) o lado subjetivo, ou o lado da cons@émae tem esse Deus por conteudo. Albert
Chapelle nos recorda que “em sua acepg¢ao mais garligido aparece primeiramente como
consciéncia de Deus. E revela imediatamente doimsentns: o objeto e o sujeito da religiao”
(1963, p.194).

De fato, a religido ndo é um terreno simples dasidenacdo sobre a natureza divina
como se revela na teologia natural, ja que em reliido esta em jogo uma consciéncia que
se relaciona com essa divindade que se forma cegsémea de todas as coisas. “Ela é antes a
teoria especulativa que conhece Deus como o Espjué se comunica e se manifesta na
consciéncia de si da comunidade na qual se toretoatte consciéncia” (CHAPELLE, 1963,
p.194). Essa dimensao subjetiva que envolve a dgd@rentes em relacdo a essa divindade
foi chamada outrora de teologia moral, ou dos aesvdos homens a partir de sua imagem de

Deus.

Bem, se a ideia é o todo e ela jA se faz presemtetoglos os estagios do
desenvolvimento de sua exteriorizagdo, é compreelngpile Hegel afirme que “se agora essa
definicAo de Deus néo estiver ainda presente nac@éortia de uma comunidade, ela esta
[mesmo assim] presente em si e para si (e estanteeem toda religido)” (1993, p.97). Isso
quer dizer que por mais que uma determinada crefigapossua de forma clara para si
mesma a ideia especulativa de Deus, isso €, gueneslessariamente se faz vivo na
consciéncia de uma comunidade e se revela a si onesravés dela, essa ideia ja esti
presente implicitamente em todas as religibes. Bsodeve ao fato de que “Deus €
essencialmente algo que é representado, conhétidilo, etc., € encontrado no sentimento
de reveréncia, gratidao, etdHEGEL, 1993, p.97) fazendo com que a no¢céo@dptva da
revelacao de Deus esteja presente nas religiciesrda ainda n&o desenvolvida.

O desenvolvimento dessa autoconsciéncia divinandiepelo que se depreende dessas

paginas iniciais de Hegel, do nivel de desenvolaimeo aspecto subjetivo da religido, que é
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0 ponto para o qual ele passa diretamente logoeuis a ideia de que a nogéo especulativa

de Deus ja esta presente em todas as relf§ides

O aspecto mais imediato das religibes é que hdadmdposto ao outro, Como vimos.
A divindade aparece para o sujeito primeiramenteccalgo totalmente diferente dele, como
uma poténcia infinita adiante. Diante dessa po&asta um sujeito que subsiste por si so,
possuidor de vontade e pensamentos. Entretanta, pegéncia ndo é somente um objeto
qualquer, mas Deus mesmo, o0 que indica que eleééta a esséncia do préprio sujeito.
Dessa forma o sujeito que estad diante dessa doenda enxerga como algo totalmente
transitorio e evanescente, ja que ele é algo tetatinfraco e impotente diante desse grande
poder divino. Ainda assim esse Deus € imediatanmept®pria esséncia do sujeito; ele é sua

substancia, sua esséncia e ndo a esséncia desatgthe a ef€.

Essa relagdo conduz, portanto, a um impasse quesempa duas naturezas:
inicialmente ela é negativa: somente Deus é. Aa@énsia que reconhece a poténcia divina é
algo infimo e evanescente (nesse caso temos aagfiondo positivo em detrimento da
subjetividade), ou somente o lado finito existegq(® nos leva ao ateismo, a afirmacéao da
subjetividade e a negagao do positivo).

A finitude é relacionada ou negativamente a Deusfomativamente a si mesma
[...] A Finitude tenta ligar esse fosso na forma a@mhecimento reflexivo, que
aparece filosoficamente como entendimento e ralggiente como representacao,

mas nesse ponto de vista o infinito permanece @&m &hcompreensivel ou uma
simples projec¢éo do finito (HODGSON, 2007, p.78®¢ 7

Contudo, essa relacdo também € positiva: essag@t@do € uma esséncia estranha,
mas sim a esséncia do proprio sujeito que cré.adessa, a religiao também comporta uma
unificacdo. Por um lado, ela € consciéncia da s€parinfinita entre o finito e o infinito,
entre o préprio homem e Deus todo poderoso. Pao,oeta avanca em direcdo a uma
superacdo dessa oposi¢ao, pois reconhece nessaipat@perior a si mesmo. “O sujeito é
implicitamente idéntico [com a esséncia absolwdajual € sua substancia, seu sujeito, que

*® Essa ideia de Hegel esta fundamentada em sua sietafi que conduz, por seu movimento, ao cristiaoi
como religido que realiza esse ideal especulafisse ponto sera analisado mais adiante quandc;atcaos o
ponto de discutir a realizagdo do conceito deiésig

" A ideia de esséncia é uma parte principal datestrula Ciéncia da Légica, cuja definicio enconisagom
as seguintes palavras: “A esséncia esté entre@epnceito e constitui 0 centro dos mesmos enesimento
0 constitui a passagem do ser para o conceitos@ne&@ é o ser-em-si-e-para-si, mas 0 mesmo nardeégdo
do ser-em-si; pois sua determinacao é provir degeser a primeira negacao do ser.” (HEGEL, 20110%e
106.) Ao referir essa relacdo entre 0 homem e enscdes conceituais da esséncia, Hegel indicaigaaq
religido é uma passagem entre o ser imediato demmopara um status mais elevado, negando-se, pmrtant
religido, a imediatez na consideracdo do homemessbmesmo, sobre sua natureza finita e individdase
aspecto fica claro nas diversas passagens nasHgges diz que na religido o homem abandona sefinster e
sua existéncia cotidiana para algo maior e infinito
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estd no sujeito, é sua esséncia, ndo a essénaian deutro” (HEGEL, 1993, p.98). Essa
relacédo positiva em relacédo a essa esséncia séestarsomo sentimento de pertenca a uma
totalidade, a uma participacdo nessa unidade esngai® podem ser mais ou menos internos

ou exteriores aos individuos, e a essa parte ggdieHegel chamou de “culto”.

Assim, para Hegel, o culto é uma parte essenciataeeito de religido, pois ele
determina a forma como Deus é relacionado a huradeidSegundo ele, “enquanto o
conceito de Deus, em termos de determinidade gsmupem cada estagio, € necessariamente
também a determinidade dessa relagdo com Deus” BHE®93, pp.98 e 99). Os dogmas
religiosos nada mais sdo um conjunto de regragiiiaes a seus fiéis de como alcancar a

salvacao, de como agir para se elevarem ao plarexzda divina.

Dessa maneira, sdo apresentados para nos atrassss tégto do manuscrito, dois
aspectos do conceito de religido: um aspecto @bjeti um aspecto subjetivo, conforme
raciocinio de Chapelle que também apresentamos agariormente. De acordo com o
francés, “A primeira determinacédo objetiva, toma&tdadamente, foi o tema metafisico da
“theologia naturalis A religido, contudo, ndo se reduz a uma teodhrs Deu$ (1963,
p.194).

E assim somos conduzidos para o aspecto subjedivelidido, que é a consciéncia do
crente em Deus. J& haviamos feito mencgéo a isswlqu@tamos os dois aspectos da religido
no inicio desse capitulo. O que restava a serédijoe a consciéncia desse Deus implica um
determinado modo de agir, de forma que a repreg@mtde Deus € intimamente ligada ao
culto que é feito a essa divindade. Dessa formaepresentacdo de Deus € inseparavel de seu
culto, assim como determinado culto é indissoci@eluma representacdo determinada de

uma divindade.

Hegel é enfatico sobre essa matéria. Vale a paeparsecurto paragrafo no qual essa
relacédo é feita:
O aspecto subjetivo e cultico da religido é, assinoutro elemento essencial na
consideragdo da religido em geral. Devemos cormidar base no qual as
caracteristicas dos dois correspondem uns aossodti forma e o contetdo do

conceito de Deus, e a relagdo para com Deus; wdpi& da outra, da qual devemos
aprender a compreender a ottr893, p.99)

Esse € um aspecto capital na teoria da religiddedgl, pois gracas a essa concepcéao
€ possivel estabelecer uma critica a religido c@neomo vinha se apresentando até entdo em

seu tempo como uma tendéncia, assim como vimosntraducdo a esse texto. O
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aprofundamento dessa questdo, contudo, faremosadiaiste na ocasido do tratamento do
conceito especulativo da religido, pois Hegel aaith posicdo da fé em seu tempo com base
em conceitos que sO serdo expostos nessa secda. dArespeito do culto, ele € a acao efetiva

da religido, a verdadeira superacao dos termogdcisdo objetivo e o subjetivo.

O culto € o servico religioso que efetiva a consde do crente como termo medio
entre a representacdo de Deus (o logico, pelo tohee o espiritual, a consciéncia de si
mesmo a partir do outro. Essa também é a posic&hddes Taylor quando afirma que “é a
dimens&o do culto que faz a religido transcendémales consciéncia. E o culto que realiza a

unidade ou restaura a unidade entre espirito fenéspirito infinito” (2014, p.5245*

Nesse mesmo sentido nos explica Jorge Diaz quaigiio

se trata de descobrir em cada um dos termos oppsloa insuficiéncia que os
caracteriza e a necessidade de se integrar a sea, qara, desse modo,
compreenderem que provém de uma unidade origirgua se faz real e se
manifesta quando se desdobra neles para chegaretasmesma (p.225, traducdo
nossa)

2.3 A concepcao cientifica da religido.

Nessa secdo é apresentado por Hegel o desdobrademtpresentacdo inicial da
religido. A surge da dicotomia interno/externo,c pssa razdo, é um desdobramento que
parte de um ponto de vista reflexivo (a dinamigguseadiante a partir da contraposi¢cao dos
opostos neles mesmo e em sua superacdo). Essaqgoéssustentada por Marcelo Aquino,
para quem “antes de tudo, é preciso ndo se deixmmnar por esse subtitulo, como se ja se
tratasse do conceito especulativo de religido. frelo contrario, a necessidade desdobrada
agora é a elaborada pela representacdo” (AQUINED,12206).

8 Como préxis humana que promove a unidade dadimitom o universal do conceito, seria de se espasa
religido fosse a verdadeira realizacdoSitflichkeit. Entretanto, essa identificacdo s6 ocorria no muardmo.
Para o homem moderno o culto ndo é mais o culienid@ovo determinado, mas transcende os limitesvde u
lingua e leis particulares de um Estado. O papetiigido é relativizado na era moderna pelo Estadmnal e
suas instituicdes, sendo que ao religioso compaspecto da formagéo e da unidade interior dos hecem o
absoluto. A concretizacéo dessa unido, de fato etergs instituicdes publicas. E é por isso que Hegepos a
um Estado confessional, embora entendesse quadoedtveria ser tolerante com a liberdade religiSsare
esse tema, Hegel se prolonga no 8270 da Filosoflairtito e em uma das Unicas partes restantegrdbes;des
sobre a filosofia da religido de 1831, que trataettzcdo da religido com o Estado.

#2490 aspecto positivo e constitutivo do culto nagiélh pode ser deduzido das palavras de Cristo #&dim,
no Evangelho de Mateus: “Também eu te digo qus Reélro, e sobre esta pedra edificarei minha igeeja
portas do inferno ndo prevalecerdo sobre ela. Bare as chaves do reino dos céus. E tudo quesigabre a
terra, sera ligado também nos céus.” (Mt, 16, 18,19
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Apesar dessa observacao, o proposito aqui pareceendesviar do que foi proposto
desde o inicio das prele¢des. O inicio do discardo da representagdo comum da religido,
gque mostra a necessidade do conceito especuldivpresente secdo do texto elabora
justamente uma critica a necessidade externa dpacelpara uma consideracdo de sua
necessidade interna, de acordo com a realizac&eweonceito. Essa parte do texto pode ser
dividida em trés temas principais: a) que tratanelgar a religido como necessidade externa,

b) do conceito especulativo da religido e c) saelbnecessidade do ponto de vista religioso.

2.3.1- A disting&o entre a necessidade externa e interna

Hegel explica que o ponto de vista cientifico dayid@o “significa nada mais que a
exposicao da necessidade da posicao religiosa’3(32208). Contudo, deve-se explicar que
essa necessidade deve ser a necessidade do conogtmecessidade interna ao proprio
desenvolvimento do sistema, que em sua propriardga@necessariamente chega a religiao

como seu momento inafastavel de realizagéo.

Por isso é importante afastar a ideia de que giaelié necessaria por servir a
determinados interesses, o que faria dela um ssmpio para se atingir algum fim, sendo
assim contingente. Isso poderia significar qudigi@e é necessaria para fazer um homem ser
bom ou mesmo para que ele seja feliz. Outros patieen que a religido é primordial para
fazer cumprir o elemento ético dentro de deternortastado. Em ambos os casos a religido é
Gtil para se atingir um fim pretendido por um iridivo, por governos ou estados. Sendo Uutil

para algo ela é meramente um meio para se atiegirrdinado fim.

O problema de se colocar algo como meramente a@ré plgo é coloca-lo sob o viés
da contingéncia, pois um meio pode ser utilizadon@o. O individuo pode usar a religiao
para ser feliz assim como pode se valer de outeagsnassim como um governo pode educar
seu povo pela religido ou pelo modelo republicam@stola, por exemplo. E sendo um meio

dentre varios, a religido torna-se descartavel.

E claro que se a religido deve ser mostrada comufestacdo especifica do espirito
absoluto, Hegel ndo pode lancar méo de expor atdfyues®b o ponto de vista de uma

necessidade meramente exterior. O que deve sestexp@ propria necessidade da religido
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na realizacado do propdésito do espirito de se rexek préoprio, de abolir a distancia entre o

pensamento e a exterioridade.

2.3.20 Conceito Especulativo de Religiao

O conceito especulativo da religido € o de semaaéncia da verdade em si e para si,
tal qual a filosofia. Esta ultima, por sua vez, @asciéncia da ideia, fazendo com que tudo
seja exposto conforme ela. A ideia, como vimosnirogiro capitulo, é a verdade expressa no
puro pensar, o ponto maximo do sistema hegeliaposta segundo €iéncia da Ldbgica.
Portanto, a verdade da filosofia ndo é expressa éoimicao, tampouco como representacgao.

Vimos anteriormente, que a verdade na ideia é agungegue conciliar 0s opostos, e
por isso € chamada de especulativa. O todo é mtui@presentado, ao passo que a reflexdo
marca as distin¢cdes e coloca determinacdes nadseTtais distincbes permanecem opostas e
permanecem uma ao lado da outra, ja que a singflegao, por si sO, ndo avanca além disso.
A unidade que subjaz a essas determinacfes € mEl#ammo um instante distinto delas, e é
visto como algo exterior. E como se nio fossenmemotmesmo por si s6. O especulativo do
filosofar € justamente entender os objetos em sidade no pensamento, tanto do natural
quanto do espiritual. “Essa € a verdade como vetdammo unidade do que é diferenciado”
(HEGEL, 1993, p.114).

A religido, desta maneira, € a consciéncia dessdagle, mas nao de qualquer uma,
como um objeto ordinario. Nela se apresenta a dergae tem ser em si e para si mesma,
que se poe a si propria. Essa unidade supremaidmrgo existe na ideia, e é por esse motivo

gue Deus tomado somente como uma substancia sehrditito € s6 uma abstracao.

A religido, portanto, é a consciéncia do verdademosi e para si, € consciéncia da
verdade como universal que perpassa todas as cfosasla qual ndo permanece nada, tal
como a filosofia. Sua especificidade é manifesssaeverdade na forma da representacdo e
nao da ideia. Enquanto o finito precisa de umarnet@cao exterior a ele mesmo, a verdade
tem sua prépria determinacao, seu proprio limgewe proprio fim nela mesma, de forma que
o outro é encontrado dentro dela propria. E esgaceacdo que surge para a consciéncia

religiosa. Essa plena verdade, contudo, s6 se @cemmpletamente na filosofia. Ela esta
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implicita na religido, mas somente “nds” a percetentomo uma observacado pensante

[denkende betrachtuhg

Assim, para a religido, “seu objeto e tudo maisstexna mais concreta forma da
representacdo: Deus e comunidade, o culto, absobjédividade e absoluta subjetividade”
(HEGEL, 1993, p.115). Assim, inicialmente, em seanmmnto abstrato, esse conceito da
religido como saber da verdade apresenta doisniestaaqueles que foram expostos no
conceito geral da religido: o aspecto objetivo esubjetivo. Em termos especulativos
expressamos esses aspectos como a absoluta uiiaels®& a absoluta singularidade.

2.3.3— A Relacdo religiosa como unidade da absoluta eusalidade e da absoluta

singularidade.

A religido, sendo consciéncia da verdade em sir@ giacomo demonstrado em seu
conceito especulativo, se opde a percepcado sensivietuicdo e as verdades finitas. O
especulativo é justamente o que se coloca alénaslésstactes. Por esse motivo, a verdade

no nivel da religido é uma verdade que tem natwpeizersal.

Assim sendo, o religioso € uma passagem de umocegtach outro. Em outras
palavras, poderiamos dizer que na religido o hoerarsua natureza de ser consciéncia finita,
se eleva ao infinito de sua esséncia, isso é, Diesw definicdo é fundamental para
compreendermos o papel da religido no funcionameatsistema. Sobre esse ponto Hegel
diz que a religido “é uma elevacdo, um erguer-smacum refletir sobre, uma passagem
além do que é imediato, sensivel, singular (ja quenediato € o que é primeiro e

consequentemente ndo elevacao)” (1993, p.116).

A ideia de passagem diz respeito ao conteudo dé g&&nciclopédiaque trata da
separacdo da forma e do conteudo e de sua reegécili Reproduzimos aqui o curto

paragrafo integralmente:

Nesse separar, a forma se divide do contelido; farmea, os diferentes momentos
do conceito se dividem em esferas particularesl@mentos particulares, em cada
um dos quais o conteldo absoluto se expde: 1° etmuanteldo eterno, que
permanece junto de si em sua manifestacao; 2° etmubferenciacdo entre a
esséncia eterna e sua manifestacdo, que por essanda se torna o mundo
fenomenal no qual entra o contelido; 3° enquaniaitmfretorno e reconciliacdo do
mundo extrusado, com a esséncia eterna; o retod@rmesma esséncia, do
fendmeno para a unidade de sua plenitude (19985, §5848)
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Esse paragrafo resume toda a dindmica apresergadarelecdes sobre a passagem,
pois ela se direciona na direcdo do elemento “8°8866: o culto religioso é o retorno da

ideia abstrata inicial (Deus) para si mesmo atraeesua comunidade (o finito).

Sobre essa questdo da passagem, € importante teonboalo de desenvolvimento do
espirito que nos referimos no capitulo anteriode®envolvimento das etapas descritas pela
filosofia do espirito nada mais sdo que niveis goais 0o pensamento gradualmente se
mostra, para si mesmo, como o fundamento da oiojatle. Assim, o avancar nada mais €
gue um retroceder ao fundamento. As passagensaoi@artanto, um sair de si para um

outro qualquer, mas para um outro que € o si mesteniorizado.

E importante salientar este aspecto para entengeragpassagem que Hegel faz
mencdo no caso da religido ndo é um sair para ump @dMO um terceiro, em uma
progressao infinita. Essa caracteristica do esgimpede uma progressado sem fim, ja que a
elevacdo ao segundo termo da relacdo € também w@ancaketroceder ao préprio
fundamento. “Este € o processo do espirito em ,gedésde que imediatamente posto, isso é
absolutamente universal, consequentemente essdadgvé pensamento, e esse universal
ilimitado, Deus, é o mais alto pensamento” (HEGE293, p.116 e 117). Sobre a questao do
pensar, também € importante ndo esquecer que eb ddvreligido o pensamento nao €
tratado como tedrico, mas também como &lfor isso temos, além da representacdo de

Deus, os atos do culto.

Sobre esse ponto fica claro perceber que a relgpdpode pertencer ao dominio do
pensamento, mesmo em suas etapas mais abstratass@®gode ser concebido pelo pensar, e
€ isso o fundamento basilar de toda forma de &sligque Hegel chamou de “devocédo”
[Andach}>’. A devocéo é esse pensamento basilar que furelai@o é ndo contém ainda as
determinacdes ulteriores que a reflexdo produzhjetm Ela ndo avanca além dessa pura
afirmacdo inicial. “Na religido o dilaceramento reninteleccéo e a fé é superado de tal modo

gue o espirito como religido tem imediatamentecaunsciéncia de si propria, pura, se sabe a

*® “O pensamento é intrinsecamente atividade, o quefisay que o pensamento como tal é atividade, nao
pensamento como subjetividade. (HEGEL, 1993, p).117

*! Taylor entende que como na consciéncia religidsa é possivel ter uma visdo clara sobre a relagdo d
finitude com o absoluto (isto cabe a filosofia)sasinido intrinseca é apresentada como devdgédagh]. A
devocgéo é a base de toda a religido, o ponto delpajue é a relacdo/unificacdo inicial do subgetbom o
objetivo (Cf. TAYLOR, 2014, pp.520-521).
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si mesmo de modo imediato como espirito, ele temezz de ser espirito” (VIEWEG, 2007,
p.16)>2

Essa devocéo inicial é apenas o pensamento emiwgunmais abstrato, e portanto,
ndo é o nem sentimentG¢fiih] nem sensibilidadeEmpfindungP®. A sensibilidade, que no
caso da religido seria uma espécie de sensibilidagleta, ndo pode ser encarada como a
mesma coisa, ja que qualquer determinacdo no esaéigirato inicial jA comportaria uma

espécie de “avancar” em relacdo ao estagio iniagsim ja € uma determinacao.

O que Hegel quer chamar a atencédo para a devogdaté da religido, mesmo nas
mais elementares formas, sempre ser um terrenertkamento, por mais que se defenda seu
aspecto sensivel, esse lado do sentimento da ci@rggntimento na religido ndo € uma pura
crenca em nada, mas € um sentimento que sempra terminar seu objeto de adoracéo.

Sobre esse aspecto, trataremos mais adfante

Por ora basta dizer que a devocgao é o estagialieigmediato da religido, e que ainda
ndo comporta uma diferenciacdo; € pensamento Smgden qualquer desenvolvimento no
sentido de determinac&do ou conteudo. A religidtre@anto, € uma relacao de dois lados. De
um temos a absoluta universalidade do puro pedsagutro a absoluta singularidade da
existéncia contingente. A religido opera justamenteelacdo entre esses dois aspectos do
pensamento: “Eu como sujeito pensante, e eu cofedosimediato, SOmos um ao mesmo
tempo” (HEGEL, 1993, p.11%) Os dois lados s&o presentes para 0 pensamengtigido.

No habitar o pensamento de Deus, 0 pensamentes &b incondicionado, mas ao mesmo

*> O que estad em questdo aqui é que a contradicia de#iacao inicial se desenvolve até a confirmaga
subjetiva abandonar a forma da pura interioridase ®rnar conceito, ideia absoluta. Para tani@ @ssicacdo
deve passar pelo crivo da reflexdo, o que culmjramd@o veremos, no abandono da representagdo femaa
do conceito.

*3 Essa distincdo é muito importante nesse nivel earlaem as diferencas entre 0os manuscritos de d8&1
demais prelecdes posteriores. Na maior parte do s manuscritos, Hegel usa mais o teEngpfindung.
Posteriormente, contudo, usa mais o te@efiihl. As anotacdes de aula do curso de 1824 marcam bsan es
mudanca. E possivel, como aponta Peter Hodgson BHE®07, p.209) que essa mudanca na preferéncia de
Hegel tenha se dado pelo fato de que a partir @& bd8termo Gefiihl tenha ganhado relevancia na &oest
religiosa a partir do texto de Schleiermacher utdido ‘Der Christian Glaube”(A fé cristd), onde exalta o
sentimento do infinito como forma acabada da retigiade. O mesmo autor sublinha que o usBrdpfindung
no texto de 1821 se de como contraponto a JacobarBbos os casos, a critica ao saber imediato teesmo
fundamento, sendo que a diferen¢ca nos termos inpgaraprobabilidade, qual o alvo que mais “preosapa
Hegel na elaboracao do contetdo do curso.

** E uma das criticas a concepcao da religido comingento, vazio de determinacgéo. Tratamos dessa rem
fim desse capitulo.

> A diferenca, poderiamos dizer, é que na filosgdiao elemento do pensamento, a ciséo é superadanbos
0s opostos estarem no campo do pensamento, faessdadransicdo de uma maneira diferente. Na relgia
oposicao € superada elevando-se o finito ao néveiniversalidade, mas jamais como pensamento: ahjweh
de objetividade ainda persiste nela. Esse é ombpréximo capitulo, quando trataremos desse temamais
cuidado.
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tempo se sabe esse ser finito. A religido é a @oponsciéncia desse conflito e dessa
oposicgao postas em relagdo no crente. Pode-seafmbar a existéncia finita em oposigcéo ao
infinito quanto esquecer a si proprio e se deixaobrer pela poténcia infinita de Deus, sua
substancia. O meio termo dessa oposicao € justarassé transitar entre os dois opostos. Ou
seja: na consciéncia religiosa os dois opostosce@ectados; “eu sou o conflito, jA que o
conflito € justamente este embate, que ndo é medif@ dos dois como distintos, mas seu
manter-se junto” (HEGEL, 1993, p.121). As formasnoose relacionam esses 0Opostos

caracterizam as formas da religido.

Inicialmente, a relacdo ndo é ainda de um pensan@nisciente, portador de um
objeto pensado, como vimos na imediatez da devddas.a devocao imediatamente conduz
para uma determinacdo posterior que é a sensidlidgligiosa. E Hegel chama esse estégio
de sensibilidade porque o pensamento se colocaedidesse “percebido” como algo
totalmente exterior, como algo percebido imediatgmeSegundo a estrutura tagica
apresentada no capitulo anterior, o imediato é@amnushte 0 que aparece como totalmente
exterior, na qual a sensibilidade é a consciéneised algo apartado dos objetos que percebe.
Ou seja: eu tenho consciéncia de mim mesmo commgmente diante do fluxo do devir dos

objetos que percebo.

A intuicdo e a representacdo S840 0S estagios [ustela essa percepcao inicial da
sensibilidade, nos quais essas contingencias siétadps do que “é meu”, daquilo que é
percebido e interiorizado, em dois momentos, seguhtkgel: “(1) Eu tenho essa
determinacdo em mim, (2) e ela ndo sou eu” (199383). Assim, a imediatez inicial é
suspensa, ja que o objeto agora passa a ser medikdacdo do pensametitEsse trajeto é
o direcionamento natural do imediato para a reptaséo. “O conflito mesmo me direciona

além da sensibilidade para a representacdo” (HEGE3, p.124).

Dai em diante a sensibilidade inicial caminha pBet@rminacdes do que é intuido. O
caminho natural, seguindo a dindmica do conceitesg@mtada no primeiro capitulo, é do
indeterminado e abstrato caminhar, por suas p®mantradicbes para 0 que é mais

determinado. Por esse motivo o desenvolvimento ralatdessa condi¢do inicial da

*® |sso se da justamente pelo fato de que percebesayualgo subjetivo frente a um objeto, na verdantestitui

0 elemento inicial da universalidade. A oposicéostitui jA em si uma unidade, a saber: eu sO sbjethuo
Ccomo oposto a esse objeto contraposto a mim. Esseamento é ja por si sé uma ligacdo, na qual s do
opostos sao unificados como parte da mesma rel@pimdo a subjetividade intui e representa o olgltm
distingue de si, mas a0 mesmo tempo sabe que eassu@ propria atividade. O pensar € que perpassa a
determinacdes. Esse movimento € o0 mesmo apontalfgina acerca do pensamento que penetra os op®stos
faz deles parte de seu desenvolvimento.
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sensibilidade religiosa € caminhar para a repraséot que aqui nada mais é que atividade da
reflexdo que produz a distingédo entre o sujeitabjeto.
Consciéncia como tal (como distinta da auto cons@@ tem em principio um
objeto externo. (...) Intuicdo tem sua externakdamn sua natureza totalmente

objetiva, na forma da espacialidade e temporalidaderepresentagdo como tal o
objeto simultaneamente é posto em mim (HEGEL, 1p926)

Segundo a natureza espiritual do homem, mencioaatiss como puro pensar, a
consciéncia humana naturalmente é representavmedida em que confere determinacdes
e separa o subjetivo do objetivo. Para Hegel, “ndcsensibilidade que ndo seja também
representacdo” (1993, p.126), j& que a sensibdidaaturalmente acaba por promover a

diferenciacédo do que € percebido e de mim mesmekgéo a ela.

O objeto da religido é o absolutamente universphreesse motivo a sensibilidade da
religido carrega em si a prépria contradicdo e mflito, ja que sentindo meu objeto como
pura objetividade € o0 mesmo que anular a mim mesase processo (levando em conta que
esse objeto é a esséncia de todas as coisas). didaneen que é o proprio eu que sente essa
forca que o anula, ele sente a angustia e o softoressa separacdo, esse sentir-se negado e
acolhido ao mesmo tempo. Como oposi¢cao o sentimamial naturalmente se torna uma

representacao, pela raz&o exposta &fima

Trata-se se perceber, com a presente exposicamrimeito especulativo, que na
religido ja se comeca a superar a noc¢do inicial gmos de que as faculdades sé&o
absolutamente separadas e independentes umas tdas. ®lo decorrer desse capitulo da
exposicdo do conceito de religido, Hegel mostrouque decorre de se perceber a
representacdo sem a sensibilidade, que é o casmsldgia natural, onde se concebe uma
divindade sem levar em conta a subjetividade qgente. Esse Deus € ndo espiritual, pois lhe
falta justamente a capacidade de se fazer efetvoundo através dos atos de seus devotos.
O oposto também é verdadeiro e é exposto por Hegétrmino da exposi¢cdo do conceito

especulativo.

A sensibilidade sem representacdo ndo tem um obgterminado que a sustenta.
Sem a representacdo a sensibilidade ndo existeg8erse determine o que se ama, o amor
desaparece. Se um inimigo é odiado mas ndo sejgabeé o inimigo, o 6dio desaparece. Da
mesma forma, a religido necessita da doutrina @etiexminacgéo trazida pela representacéo,

> Aqui a natureza da representacao esta ligada &idaga de separar e manter uma determinacéo egéoela
com o oposto. Sobre a questao da representacagaa®@mos no proximo capitulo
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caso contrério decai na inércia e no vazio. “Passente na medida em que a religido € vista
como sendo puramente no modo da sensibilidade ligidce morre em algo vazio de
representacdo e acao e perde todo contetudo deaelohifHEGEL, 1993, p.128).

Essa questdo envolve justamente a questdo da féseyaenovamente abordada
posteriormente quando Hegel tratar especificaméateepresentacdo. Ao término dessa

exposicdo, faremos um adendo apontando brevemgntesgontos acerca da questédo da fé.

2.3.4— A necessidade desse ponto de ¥ista

Como visto antes, a necessidade externa ndo podeodta da espiritualidade da
religido, ja que conceber a religido como meio E@alcancar um fim faz com que ela se
torne algo contingente. Nessa parte do texto, Hegima a discussdo dos paragrafos
anteriores, como uma retomada. “O exoérdio desdadwvaesclarece somente o carater
esquematico do mesmo. A primeira unidade literdgiama o discurso com a problematica
anterior” (AQUINO, 1989, p.211). Contudo, nestelre Hegel trata da questao da prova da

religido, e isso relaciona-se com a questdo deymia verdade/necessidade.

A afirmacdo de que a religido € a expressdo dazaulo universo comporta uma
verdade (a verdade pelo seu aspecto objetivo €)D&aiso aspecto subjetivo é a propria
religiosidade como a afirmac&o da propria cons@éde si. A prova é justamente a terceira
parte que citamos acima, € o relacionar de ambgso¥a da religido é o conhecimento da
verdade. E Hegel ndo entende a ideia da maneiid, usas sim como um movimento que
mostra a necessidade interna do conceito. A nelzekesinterna € o surgimento de um objeto
pelo préprio movimento imanente do pensamento,oeunda finalidade exterior a si mesma.

Assim, expor a necessidade interna de algo € o magme provar a sua existéncia;

*® Walter Jaeschke, realizador da edic&o critica, tappara diversas lacunas e problemas nos manissdeto
1821 que sO seriam sanados nas prelegbes segBota® essa sec¢do, por exemplo, é importante gatar
Hegel ndo deu a ela um desenvolvimento que desga cealmente da questdo da prova da necessidade do
conceito de religido. Segundo Jaeschke “é clardedesprimeira sentenca que a necessidade ndo pode s
“tratada aqui em detalhe”. A Unica ocupacdo é el#da e seu procedimento” (JAESCHKE, 1986, p.234,
traducdo nossa). A razdo desse “corte” tematicoe€'demonstrar a necessidade envolveria abordamnnente

“0 todo da esfera das ciéncias filoséficas™ (JAESKE, 1986, p.234, traducdo nossa). Exatamente ¢ e
motivo, quando tratamos aqui da questéo da praxanpios mencao a outras obras de Hegel, ja queidderh
econdmico em explicacdes a esse respeito nos nmaasisc
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demonstrar que algo se justifica justamente poresrlitado de um movimento do proprio

pensamento em sua efetivacao.

A explicacdo de como funciona a questado da provessedade, € um topico que nao
diz respeito a filosofia da religido, mas a légiwamo bem lembrou Hegel na ocasido de suas
licBes sobre a prova da existéncia de Deus de 3880 reforca o fato de que as prelecées
funcionam como um complemento e uma ampliacdo eédajuapresentado rianciclopédia

a estrutura geral do sistema.

A prova em sua formulagéo tradicional é a utilizada ciéncias empiricas e € um

“apontar” causas e efeitos e dar definicdes. Haudgdioma que

a prova subjetiva, alega Hegel, tem lugar na regi@oconhecimento finito. E
encontrada na geometria e na prova algébrica, aralizidade continua totalmente
em nés, em um tipo de prova que implica um “indicar apontar coisas que tem
lugar na experiéncia, passada e presente (20106 pf7)

Essa visdo é ratificada por Hegel nos manuscréepecificamente na sessdo que
tratamos agora. Hegel afirma que a prova “ndo &tgaede provar tais proposicdes como
“Deus € iss0” ou “a religido é isso e aquilo™ (HEG 1993, p.131). Por isso, trata-se de o
conteudo mostra-se a si mesmo como verdadeirordage de algo, contudo, é sua ideia. E a
ideia contem sempre em si dois aspectos: os dins km relacdo e a sua unidade. A verdade,
portanto, s6 surge quando dois lados em oposigé&segaem superar sua unilateralidade com
a concepcgdo do pensamento que as perpassa e a&mtrsza unidade. Isso é o elemento
especulativo. Essa posi¢do também é defendida lpapelle: “também a prova especulativa
da verdade religiosa e de sua necessidade nasteoasi atribuir mais ou menos justamente

esse ou aquele predicado a representacéo pressdpd3eus ou da religiag1963, p.205).

** Hegel proferiu ligdes sobre este tema de 4 de m&ib de agosto de 1829, em aulas semanais porsdizes
semanas. O curso foi ministrado paralelamentec@edisobre a logica, 0 que se sobressai nos texsgsalas,
intimamente ligados a questdes da Ciéncia da Lo§abhe-se também, que ele tinha até assinado utmatoon
com os editores Duncker&Humbolt para a publicagéautha obra chamada “Uber das Dasein Gottes”, mas
morreu alguns dias depois, ndo tendo realizado ra. dbobre esse curso ministrado em 1829, restaram
fragmentos de manuscritos, usados por Marheinek® apéndice para as licdes da filosofia da religido
preparagdo da edicdo das obras de Hegel ap6s ste. i@ontudo, a versdo disponivel hoje ndo é a dos
manuscritos, mas de uma verséo transcrita do afigdobre essa versado, Jaeschke apresenta umatditiiico
presente na “Vorlesungesmanuskripte 1"l (HambumgixPMeiner Verlag, 1995). A versao consultada agai
inglesa publicada pela Oxford: (Lectures on theoPaf Existence Of God, Edited and Translated btePe
Hodgson, 2011). A citacdo referida aqui esta ptasea primeira licdo, e diz o seguinte: “Desde gassa
tarefa é, contudo, considerar as provas da exiastéte Deus, surge que somente um aspecto destm topi
pertence a légica, nomeadamente a natureza da,@ogaanto o outro aspecto, o conteido do que &,Deu
pertence a outra esfera, que € a da religido emusderacao racional, a filosofia da religido. E(GEL, 2011,
p.37).
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Para se compreender toda a argumentacdo present@pino das prelecdes que
estamos considerando, temos que levar em contasvaspectos das passagens presentes na
Enciclopédiae naCiéncia da LogicaUm deles, é claro, é nosso objeto de analisegamnde
prova, que esta ligada, com exposto nas prépri@egies, a ideia de que provar algo é
conhecer sua necessidade. Bem, a necessidadeduastao tratada r@iéncia da Légicana

parte destinada ao juizo da necessidade.

J& no tratamento da questdo do pensamento e deitcoqroposta no capitulo
anterior, o juizo aparecia como forma do pensami&nto qual opostos sdo relacionados. A
necessidade ngnciclopédia das Ciéncias Filosoéficastratada justamente como um juizo
qualitativo, cuja definicdo é proposta no 8177jzeqiie ele é “identidade do conteddo com

sua diferenca”.

Nos juizos, o predicado contém a esséncia ou aezatdlo sujeito, tal como “o corpo

€ extenso”. O ser do “corpo” € o ser “extenso”.eE§30 de juizo € chamado de categodrico,
pois esse predicado confere uma caracteristica ticnutavel para o sujeffo Contudo,
nesse tipo de juizo, ainda ndo ha a conjugacéoletagns opostos, pois a universalidade do
predicado ndo se conjuga necessariamente a partilade do sujeito. Isso quer dizer que
para a extensdo, ndo importa que estejamos fatdgdm corpo ou se um carro, uma cadeira,
um homem, pois é igualmente necessario, para eskes sujeitos, que sao extensos. Dessa
forma, condiciona-se essa correlacdo a participdedom particular a um género universal,
ou seja: se o particular pertence ao género @b, éoverdade a proposicdo. Essa passagem €

dita por Hegel como a passagem do juizo categpeca o hipotético.

Finalmente, o juizo necessario, chamado disjunt&/a que resulta destas duas
passagens. O juizo hipotético (se A, entdo B),ibitiss que se diga que A é B, Cou D, e
assim por diante. Isso quer dizer que 0 univergal egpressa por suas inumeras

particularidades, a0 mesmo passo em que o confiefparticularidades € a expressao do

*® Tal como citado por Hegel os manuscritd3ohsciéncia significa que eu sou, que eu tgalygamento finito

[grifo nosso]"(HEGEL, 1993, p.13R

I Nem todo juizo com essa formulacéo é categérilosé se caracteriza como tal se a relacéo profmstana
relacdo substancial, ou seja, que o predicadoragpuima caracteristica que, se suprimida, suprirpeprio
sujeito como tal. O exemplo dado de “corpo” diz qu@rimida a extensdo ndo temos mais 0 corpo. Seria
diferente se se dissesse que o corpo é azul, pgléntal em um corpo que tenha essa ou aquel&acbre
essa distingdo, ver a explicagdo de Hegel no ademdeferido §177 nEnciclopédia das Ciéncias Filosoficas
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universal. Exemplo: o corpo € pesado e extensos[@eumortal e eterno. Fazendo esse
movimento, o universal do predicado € igualadoatiqular do sujeito, e, portanto, consegue
expressar a necessidade de ambos, ja que alcamganesiade na demonstracdo de sua

mutua relacao.

Esse trajeto aparece de forma implicita na exposigiHegel acerca da relacdo da
prova com a necessidade. A questao l6gica ndodfuapiada, mas € interessante observar
que a relacéo existe justamente na medida em dite gue na filosofia da religido trata-se
de elevar o finito ao infinito. Nesse caso, quaeldyamos um termo ao outro de uma relacao,
perfazemos o0 mesmo trajeto do juizo necessarie,d@um lado da religido temos Deus e do
outro a consciéncia subjetiva da divindade. A pgmsa de um termo a outro € a
demonstracdo da necessidade mutua de ambos asmathis. Dessa forma, a prova de Deus
é a propria religido, uma vez que, segundo mossantes, a propria religido € essa ligagéao,
esse relacionar dos dois aspectos; provar algtarnor sempre passa por um movimento a
partir do outro, ja que a ideia surge do confrafgoalgo com sua determinacdo. E por isso
que Hegel salienta que a “necessidade é derivagdalgb outro” (1993, p.132), pois a
necessidade € um vir a ser do pensamento que efeientidade do contelldo com seu

oposto.

O argumento das prelecbes mostra como a conscigaprame com sua reflexdo a
independéncia do objeto posto diante dela. Suapeémincia inicial se contrapde a
percepcdo de seu movimento e a inamovibilidade al@sciéncia que o percebe. A
consciéncia apreende desse objeto 0 que é de partaanniversal, presente nela. Assim, na
religido, temos o infinito de Deus e a multifacetatjueza do mundo finito. Como nossa
consciéncia € um suspender da finitude (pelo psacespeculativo), a necessidade do mundo
finito na consciéncia € suspender a propria lirdibag sua finitude. E esta suspensdo ocorre
em duas etapas. Na primeira, mo elemento da iddimitude do mundo é suspensa, ja que no
ideal temos a conjugacao da natureza e do esfiirgesa oposi¢cdo do mundo finito € um dos
lados opostos a Deus. Assim, como duplo aspectadiofinito oposto a Deus, elas devem
superar sua oposicdo em si mesmas para se iguataran infinito e incondicionado (Deus
€ a verdade). A verdade da natureza, como vimassaaparece quando ela se entende
espirito, que estava nela implicitamente. E nogéstédm que se mostra a verdade do natural
como 0 espirito, &€ exposto o conceito objetivamenmie antes estava somente de maneira

implicita. Essa é a primeira etapa da superacao.



69

A segunda diz respeito a propria superacao daudieitno préprio espirito. Nesse
estagio o espirito aparece para si como objets el@ € consciente de ser a verdade da
natureza como espirito, ou seja: que aparece neemat Assim, O espirito tem seu ser como
a razao que perpassa a natureza, mas essa vepdagecgoara ele mesmo inicialmente como
algo imediato. O espirito deve ser o ideal, masaésse ele ainda ndo € a ideia. Por isso ele
comporta dois lados: 0 que ele é para si mesmsegjay a parte ideal e fechada em si mesmo,
e a finitude que € a consciéncia dessa verdademétida em que existe o lado finito,
naturalmente existe uma relacdo entre os ladosuedégem si e para si infinito ndo existe

como tal para a consciéncia do espirito. Ele nams®wreende como tal.

O desenvolvimento dessa relacdo € necessario do penvista religioso. Alias, a
propria necessidade dessa elevacdo é a necesdmlgaépria religido, o relacionar e elevar
0S opostos a igualdade. Mantidos em sua oposiggmalr é possivel ter uma visdo do
mundo e da consciéncia finita, mas postos dessairaaréio sao equivalentes a representacao
de Deus, e € por esse motivo que o aspecto figite,compreende o espirito finito e a si
mesmo como objeto, devem superar sua OpOSIiCA0 nOgIios para acompanharem a

maneira como representam para si a verdade, iE3us,

Dessa forma, “a necessidade € que essa riquezaimevgir a si mesma nessa
verdade” (HEGEL, 1993, p.140). E essa verdade épaesentacdo de Deus. Mas essa
verdade, como ideia, € uma manifestar-se e desemss; ela sai de si mesma e se manifesta

no mundo, na prépria riqueza que deve se elevairadddde, como um movimento duplice.

Mas, além, esses dois tipos de material — o algergelvimento interno de Deus e
o desenvolvimento do universo — ndo séo tao alzsuoknte diferentes. [...] Mas
estas essas esferas — a atividade da vida divis&go-as mesmas que a vida do
mundo. A vida do mundo, contudo, é somente apaé&wipasso que a vida divina
€ eterna. Assim a vida do mundo aparece na vidaadiva forma eterna (HEGEL,
1993, p.141)

Como Deus ¢ a representacéo da verdade, a conada@neerdade de forma imutavel,
e ele é paralelamente a verdade do mundo, elessgoeeconsciéncia de si deste universo de
forma eterna. Dai a importancia de se compreenuerambito da religido, o que é a
representacdo no sistema. Pois como caractersiinzipal da religido ela marca a posi¢éo

dessa figura em relacdo ao desenvolvimento do itespém seu movimento de
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autoconsciéncia. Além disso, em tal estagio volaraadefinicdo apresentada no comeco
desse capitulo danciclopédiaque tratava do conceito da religido. A exposicda@ahceito
de religido expbe o que € a religido e seus morserintretanto, assim como no texto
enciclopédico, tais partes ndo podem ainda daracdatexplicar o funcionamento dessa
passagem de um extremo a outro pela subjetividade. porque falta, nessa exposicdo, o
tratamento da representafédsse é o tema de nosso préximo capitulo. Resta &iatar, de

forma breve, a questéo da fé e do saber imediateligéio.

2.4 O problema da fé.

A guestdo da fé como manifestacao ultima da reljgsé mesmo como a unica forma
possivel de se chegar ao absoluto, € uma questiio pnesente nos tempos de Hegel em
decorréncia do proprio desenvolvimento do pensamel@ sua €época, como tentamos

explorar na introducéo desse estudo.

Em um texto de 1802 chamadBé€' e Sabér Hegel aponta as filosofias de Kant,
Jacobi e Fichte como pensamentos que acabam isotaatisoluto como algo inalcancéavel,
apesar de suas diferentes formulacdes. Nessa @zotmamas expostos no periodo sisteméatico
estdo ainda em forma germinal, ja que ainda faltegatextos de Hegel as formulacdes do

sistema completo.

Poderiamos dizer que a primeira critica a fé coranifestacdo religiosa suprema em
seu sistema especulativo aparecé~aaomenologia do Espirit@specialmente no capitulo
destinado a analise da cultura. Em uma das passe a¢tapitulo, temos um subtitulo chamado

“o conflito da fé com a Aufklaruhgue nada mais € que a apresentacdo de comoétiatial

® Mais uma vez Jaeschke aponta nessa questdo uncémtfi do texto dos manuscritos. Segundo ele, ao
passar para o tratamento da relagdo da religido a@mie e a filosofia, ele da a explicagdo do cimaie
religido por encerrada, uma vez que a relacdo corutras figuras do espirito absoluto ndo faz pdae
conceito e da necessidade da religido. “Mas a sl também emerge como “como desenvolvimento da
ideia e do material em seu elemento”. Em sua Ulformaa, contudo, a necessidade ndo é explicadagmeito

de religiao” em nenhum grau maior que a transiga p ponto de vista religioso.” [...] ApOs esshsevvacdes

na demonstragdo da necessidade, Hegel parte ptaidasrelacdo da religido com a arte e a filasaiim topico
que nao tem lugar em seu programa original. Evadeahte ele considera o tema “necessidade do pentista
religioso” exaurido. Entdo ele acrescenta somerdesaricdo das formas do espirito absoluto.” (JAHESE,
1986, p.238 e 239, traducéo nossa). Devido a esgeasdes, nossa tentativa de dar conta do corimiteligiao

a partir da ideia de representacao s6 é possixehd® mencédo ao tratamento da questdo nas outras b
Hegel, que é nossa tentativa de aproximacao centielopédia das Ciéncias FiloséficasaCiéncia da Logica

tal como apresentada no ultimo capitulo do prederte.
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da cultura engendra a fé em oposicao a um inteiecépaz de ascender ao absoluto. Em suas

palavras:
Como aqui a Religido — pois é dela que se tratargescomo a fé do mundo da
cultura; ainda nao surge como é em si e para]shAfui porém a religido, por uma
parte, emergiu da substancia e € sua pura conggigrmr outra parte, essa pura
consciéncia é alienada de sua consciéncia efetigaséncia € alienada de seu ser-ai.
Assim, ndo é mais, certamente, 0 movimento cametsubstancia da consciéncia,
mas tem ainda a determinidade da oposicdo frenefetividade como esta

efetividade em geral, e frente a efetividade daci@ncia-de-si em geral. Portanto, é
essencialmente apenas um#2@02, p. 365 e 366)

Dizer que essa consciéncia é apenas uma fé, éamqax embora esteja relacionada
com a religido (pois se trata do saber da essé@&fisaluta) a fé ndo € ainda a religido
completa. Se levarmos em conta a definicdo do donde religido presente nos manuscritos
de 1821, encontramos consonancia entre essa @itisadefinicbes dadas pelo texto, ja que
para o Hegel de Berlim, o problema da fé como reataf;do da religido € que justamente o
problema do culto, como veremos adiante. Por oaatabnos lembrar que nos mesmos
manuscritos a religido € exposta como o conhecongatverdade, pois a religido envolve o

saber de Deus, seu lado objetivo. Segundo ChaalgserT

Para Hegel, a religido € uma coisa mais generalizadjue reflete um dado estagio
da consciéncia de si do Geist é o conjunto dadaddi religiosa, isto é, ndo sé a
ideia do absoluto, mas também a vida religiosaodé&edade como € vivida em seu
culto. Tudo isso, e ndo apenas a teologia, refieteerto entendimento do absoluto.
A fé, enquanto estado mental de um individuo, é gmrseguinte, apenas um
elemento da vida religiosa na vida religiosa da wadade em dado estagio da
civilizacdo. E simplesmente um aspecto abstrato’puedicado” (2014, p.227)

O comentador da obra de Hegel aponta justamenseapauestdo do culto que falta a
fé para se caracterizar como religido efetivamevitess onde Hegel formula a critica nesses

termos e o que ela significa?

Bem, a argumentacdo de Hegel nos manuscritos tam di@cionamentos: um
argumento contra a fé € em relacédo ao culto, etro éuque a mera fé € um comportamento
antirreligioso, pois se recusa a conhecer Deusld@sargumentos se complementam de certa

forma, como veremos a seguir.

A mera consideracdo sobre Deus necessariamenta desdliando em uma religido,
pois somente na religido temos em consideracdengae as praticas subjetivas em relacao a
uma representacdo determinada de Deus. E o pidpgel que nos recorda que “a theologia
naturalis como reflexdo sobre a mera ideia de Deuwu-se inconsistente — estritamente
falando, inespiritual” (1993, p.99).



72

A razdo dessa afirmacgdo ja foi apontada antericiene®egundo o ponto de vista
especulativo, Deus deve ser considerado levanéossnta a concep¢ao de espirito, e como
tal, deve ser manifestacao e auto compreensao.ia@usomente deve ser, mas também deve
compreender a si mesmo, em um movimento de saidapia retornar a si proprio como
autoconhecimento. Esse movimento se realiza peléag@o do espirito finito, que no caso da
religido aparece como a comunidade crente. Emptkavras, Deus s6 € completo se puder
ser percebido por alguém, se puder ser venerado aoma divindade por uma comunidade,
ja que so dessa forma que a pura consideracaa diovs® se realiza em uma religido, uma
vez que nela entra em jogo a subjetividade e ag@omo ela manifesta o Deus da teologia.
E € justamente a partir dessa concepcao de religi@ddegel tece suas criticas as filosofias

da fé de seu tempo.

Primeiramente, temos a bilateralidade da relig@a:apresenta um aspecto objetivo,
que é a representacdo de Deus, e um aspecto wobgepercepcao dessa representacdo e 0s
atos do culto. Se por um lado o aspecto objetivosped ndo pode dar conta de Deus como
espirito, também a pura consideragdo subjetivaldado descamba para uma unilateralidade
insustentavel, ndo espiritual. O grande problemeeligiosidade em voga no tempo de Hegel
€ o0 desprezo pela representacdo de Deus, tornangdo-oconteddo de impossivel
determinacdo. O Deus da fé € um Deus indetermiréweeconhecivel, aquele que nao se

pode representar. Vale a pena ler o trecho inteirqual Hegel tece sua critica:
Esta é a especialmente a atitude e a forma de veligio em nosso tempo; a
religido € uma orientacéo para Deus, um sentimeigourso e oracdo na direcdo de
Deus nos céus — mas somente na direcdo de Deusedimmtemente, uma nulidade
para Deus, um tiro no escuro — de acordo, significa ndo sabemos nada de Deus,

nao temos familiaridade com o conteddo divino, ®sisé e natureza; somos
orientados para um lugar que para nés esta va2838($.100)

Apés dizer isso, Hegel reafirma novamente a natuder espiritual, sustentando em
primeiro lugar, que o espirito € “essencialmentesci@&ncia” (1993, p.100). Dessa forma,
deve ser objeto para a propria subjetividade a doroomo ela € determinada.
Consequentemente, Deus deve ser diferente daisidgde que o reconhece, pelo menos em
um estagio inicial. Por isso, Deus deve aparec@ialmente como objeto para essa
consciéncia, mas nao, adverte Hegel, como algaiextenas intuido como a totalidade.
Poderiamos compreender essa afirmacédo como odajoedno espirito absoluto, campo onde

se insere a religido, ndo se trata mais de apreentk exterioridade que Ihe faz frente, como
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era no caso do espirito finito. Agora se trata ppo espirito que se manifesta como tal a si
propric’,

A explicagéo sobre o problema da unilateralidadgesiva da religido moderna deixa
entrever o papel que Hegel atribui a religido emsistema, que € a de passagem, elevacéo da

subjetividade finita a totalidade do espirito. e a primeira afirmacéo do qual partimos:

A sensibilidade religiosa deve conter apenas i#isertar-se de sua subjetividade e
manter para si mesma o0 que € substancial, contrardier acidental de nossas
opinides, preferéncias, inclinagdes, etc. Esseedalat substancial € precisamente o
que é fixado em si e para si, independente de nesssibilidade, e deve ser

reconhecido como algo objetivo que subsiste enpara si (1993, pp.100 e 101)

A definicdo da religido nesses termos de passagestevacdo ndo aparecem de
maneira direta na parte inicial dos manuscritoadsemelhor desenvolvida no trecho que
aborda seu conceito especulatfvEntretanto, a ideia de passagem/elevacdo é evadal
quando Hegel se posiciona em relacdo a fé come pacbmpleta da religido, como por
exemplo, quando diz que “ser meramente orientadairegdo de Deus ndo atinge seu
genuino, unificador e auto subsistente objeto” 81$9101), ou mais a frente quando afirma
que “ndo atinge a verdadeira e atual renincia gdesmo” (1993, p.101).

O foco do argumento de Hegel é que faltando um eiémobjetivo pelo qual
orientamos Nosso agir, iISso €, 0 aspecto objetveeligido que é a representacdo de Deus,
NOSSO agir € vazio pois € um agir com vistas arlafgum. “O culto contém acdes, deleite,
garantias, confirmacdes e a verificacdo de algs mléd” (HEGEL, 1993, p.101), cuja falta
implica em uma acdo baseada somente na propriatisidade. A acdo baseada no préprio
interior ndo pode alcancar o “algo mais alto” falgar Hegel, pois ele ndo € concebido. “Dar
a religido somente uma direcédo subjetiva — meucéorg tudo — destruiu o culto” (HEGEL,
1993, p.101) ja que “o que os individuos pretendemrelacdo a Deus depende de suas
representacoes de Deus” (HEGEL, 1993, p.101 e 102).

O culto é justamente a agdo humana em sua relégfmecom o absoluto. E uma
acao que busca tornar o finito idéntico a sua e&sém seu Deus. E € por esse motivo que se

deve representar essa esséncia de Deus de algume fwis € ela que conduz a acdo de

%3 por esse motivo na religido o proprio espirito aparpara si mesmo como um “acontecer”, no quaeaage
de sua formagao sdo uma historia. Nesse sentide Kieeweg afirma que na religido “a forma de cornagéo
desse acontecimento é o mito-l6gico, uma narrakivacontecimento divino, de uma histéria divinaal8oluto
€ tornado presente em sua forma objetual-intuiw@-presentado.” (VIEWEG, 2007, p.15).

* Sobre a questdo da exposicdo dos temas nos maosiseil821, ver nota 02 desse capitulo.
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modo geraf® A questdo da fé coloca em questdo um conflito oopuro entendimenttna
medida em que ela é um acesso imediato ao exsmnrpassar pelo crivo do pensamento.

Como religido ela € mutilada, incompleta, poisfita o lado da inteleccéo de Deus.

Essa questdo da imediatez da fé remete diretarpardea questdo da imediatez do
inicio. O puro ser, inicialmente, € imediatameratiém o ndo-ser, o nhada, uma vez que
sendo indeterminado, ndo tem significacdo algursae Bada, entretanto, ndo é um simples
nada, mas um nada determinado e, portanto, é tammb&mer, um ser abstrato e vazio. O
nada e o ser se identificam nessa imediatidadeasédsem serem a mesma coisa. A transi¢cao
de um para o outro leva a superacéo da simplesc@pasicial com o advento do vir-a-ser. A
imediatez do inicio naturalmente, por sua propbatracdo, conduz a uma dinamica de
afastamento da relacdo com o vazio de sua indetagdd, como ja& apontamos aqui

anteriormente.

Pois bem, ser imediatamente ligado ao objeto gexerimenta ao mesmo tempo em
que liga o sujeito ao objeto, imediatamente conésse objeto para o interior da
subjetividade, assim como o ser simples e abstiai@lmente é um s6 com o nada que lhe &
oposto. E possivel que por virtude dessa dinamicdé seja considerada um instante
primordial e inafastavel da realizagdo do conce@oreligido, pois se inicia aqui o que
somente podera se realizar plenamente com o cummionua ideia especulativa do espirito,

que € a superacao das oposicoes e cisdes.

Talvez por isso o desenvolvimento do papel da féomstrucéo e no desenvolvimento
da religido seja primordial para Hegel, sendo deengesmo afirma que “é infinitamente
importante ter enfatizado tanto esse lado subjetidado que Lutero chamou de fé, mas nao
é somente o Unico aspecto” (1993, p.201¥so aponta para a relevancia da fé na realizacéo

® A definicdo de Hegel para a nocdo de culto confiemsa posicédo: “Essa é a definicdo geral de oél:
relacdo eterna, o processo eterno de conheceraho gujeito se pde a si mesmo como idéntico &ssé@ncia. ”
(HEGEL, 1993, p.102.)

* O desenvolvimento da contraposicdo da fé com ativetle do entendimento foi longamente desenvolvid
naFenomenologia do Espiritanas Hegel ndo repete nos cursos de Berlim osgmmas desse conflito, razao
pela qual ndo entraremos nesses detalhes.

®” O feitio luterano da filosofia da religido de Hegemarcante justamente por ele enfatizar a cafsiiter mais
importante da religido como a fé. Nao ha religi@gansesse momento inicial. Esse aspecto é discugtio p
préprio Hegel, que afirma nadfstéria da Filosofid, que “nés, os luteranos (eu sou luterano, e faggéo de
continuar a sé-lo), possuimos apenas essa fé @migirEsta unidade ndo é a substéncia de Espin@aé
substancia que se sabe a si mesma na autoconaciguneise torna a si mesma indefinida e univer§dEGEL,
1980, p.367). Ainda acerca do protestantismo deeH&grl Lowith: “Nessa fé racional que sabe gqusomem,
no seu relacionamento imediato com Deus, estandestia liberdade, Hegel se reconhecia como pratesta
Desse modo ele intermediava a oposi¢io decisiva gigzo estabelecia entre a fé e a razdo.” (LOWITB1,3,
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do conceito de religido € a consideracdo do aspmdifetivo da relacdo de Deus com 0s

homens.

A questdo de Deus € a mesma do inicio da filosdéaato, o puro ser é o resultado
do trajeto do pensamento Reanomenologia do Espirit@onforme abordado n@iéncia da
Légica,de forma que sua consideracdo imediata seja fuestdi pelo progredir do pensamento
através das negacoes e determinacfes até seu fmtdarA fé como principio, devera ser
justificada na religido pelas representacdes qu&ars® sobre Deus e sua relagdo com o
homem, j& que esse tipo de conteldo ndo podeaepiasente de forma imediata.

Somente o0 avancar nas determinagfes pode corifgrmaonteudo, tanto ao simples
ser, quanto a Deus, que segundo a consideracameni® & simplesmente um ser abstrato.
Isso significa dizer que Deus inicialmente deve rmediado tanto quanto o ser para ser
efetivo: o universal é inicialmente abstrato, masfim do trajeto, como resultado, esse
universal se torna efetivo. O que sabe a fé erd&umada sabe sobre Deus? Sabe que nés O
pensamos, e Ele esta relacionado a nés. A impaaté@iacfé reside justamente neste fato: é
atraves dela que o que inicialmente esta sepatdiftasmcialmente € unido: Deus e 0 espirito
finito. A fé ao nos unir a divindade, liga, mesmeeqde forma imediata, o infinito com o
finito, dando inicio a tarefa que o conceito dagi&b tentara representar no fim de seu
trajeto. Ora, o ser que € mediado pela fé tem an@memtureza que o sujeito crente: ele é na

mesma medida em que nds também somos.

A fé do mundo do esclarecimento, contudo, ndo av@aca esse ponto. Ela se detém
na simples afirmacéo de que ha um Deus, mas seanggialhe contornos precisos por meio

do pensament® Esse problema recebeu uma critica direta tambérBneilopédia das

p.24). Sobre essa influéncia da religido protesthuterana na filosofia da religido de Hegel, \id&Z, Hegel Y

La Religiéne (TAYLOR, 2014, parte I).

® Vale lembrar que essa oposicéo entre o aspecttivabfia representacéo e a interioridade da fé @wento
que ocorreu no desenvolvimento da interiorizacasudestancia, em um processo histérico bem defipalo
protestantismo. E com essa formula¢do que o cristio alcanca o maximo da ideia de fé como pura
interioridade, o que, na filosofia, correspondet&rpretacdo iluminista e romantica da religidoiddia de fé
como vinculo com a totalidade, e que isso impliteadgo objetivo, ndo é invencdo de Hegel. Na verdadio
leva a crer que essa nogao € resgatada dos prosddicristianismajuando se ligava a ideia de fé a de dogma,
gue por sua vez levava a nogdo de tradicdo. Assimo iegel aponta para o fato da religido ter umetao e

um culto, os cristdos do século Il entendiam qreggea da fé era a interpretacdo do Evangelho gquéicdonava
uma forma de viver que mantinha a comunidade crisifla. Manter a fé era manter uma forma de viver
ancorada na histéria, ou seja, em uma tradicaa Edristoriador do cristianismo Bernard Sesholiéa pa
cristdo dos primérdios “ja existe uma consciéndia e que a fé cristd comporta un@rmatividadeou uma
regra,ou ainda, artigos d&” (2005, p.48). Ou ainda: “Como se exprime nessag&paeferéncia ao Evangelho
e uma regra da fé? Uma palavra a resume, “tradicdpNao se trata de tradicdo ou tradicdes dagrirata-se
da Unica tradicao da fé, tradicdo recebida da péegapostolica e sustentada por um povo e seustrogi|...]
Desde suas origens, a Igreja vive sob o regimeadiécéo.” (2005, pp. 50 e 51). Isso é o bastante aicar a
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Ciéncias Filoséficasque aborda o tema no capitulo destinado ao “satmtiato”. Segundo
os que defendem a imedidtézomo Unica fonte de verdade, em linhas geraisesequ
mesmo fundamento: que quando se concebe alguma estamos tornando esse algo
condicionado pela atividade do pensar, ja que @greanto nada mais é que a relacdo de
categorias. Assim, no caso de Deus, fazer com gjaecencebido é o mesmo que dizer que
ele é condicionado, o que seria absurdo. “Antermtey, descartavam-se de Deus as
representacdes, chamadas antropomorficas, de $péaie, como finitas e portanto indignas
do infinito; e Deus se tornou, ja por isso, umaes® muito vazia” (HEGEL 1995, p.140)
Ou entéo:

Esse ponto de vista ndo se satisfaz com ter mostfadrespeito] do saber

mediatizado que tomado isoladamente é insuficipata [alcancar] a verdade; mas

sua peculiaridade consiste em que [segundo elejbersimediato, s6 tomado

isoladamente com exclusdo da mediacédo, tem poewdnota verdade (HEGEL,
1995, p.145)

Ainda sobre isso, Vieweg defende que

contra a fé como procurador do imediato Hegel fernvo advogado do mediato, o
representante consequente da relatividade, o c&8en procedimento de destruigdo
de todas as hipGteses prévias, de toda a certexhiaitd pretensamente pura — 0
pensamento livre, independente, que examina, oap@mdo da negatividade

absoluta. A negacdo determinada também tem decabrada na religido (2007,

p.25)

E a razdo apontada rianciclopédiapara esse esvaziamento € a consideracdo das
operagbes do espirito como atividades isoladas.oCamos antes, 0 pensamento perfaz
todas as distincbes, mas enquanto algo é tomadsuenparticularidade excluindo-se as
demais determinac¢des, ndo temos ainda a unidagergar. “Saber, crer, pensar, intuir, Sdo
categorias que se apresentam desse ponto de agstpjais, por serem pressupostas como
bem conhecidas, com demasiada frequéncia s6 sacegadpas arbitrariamente conforme
meras representacdes e distincbes psicoldgicasg aigicamente importa — sua natureza e
seu conceito — ndo € examinado” (HEGEL, 1995, p.1B1por isso o defensor do saber
imediato e da fé concebe o pensar e o crer comidadies opostas, ab mesmo tempo em que

é forcado a admitir que o crer € um “saber” imedia, portanto, comporta algo do

pensamento em si. A fé considera somente o sirspte®u seja: que ha Deus. Mas nao pode

riqueza da trama resgatada por Hegel quando ligaaim conjunto de concep¢des de uma comunidadige

a uma forma de praxis que chamou de culto. Talieteapretacdo da fé como puro sentimento se d&acan
prépria tradicdo do cristianismo. Podemos ver ned\bestamento a ideia de fé como modo de vida nodas
Apéstolos: “E quando passavam pelas cidades, lhgisa/am que guardassem os decretos que haviam sido
estabelecidos pelos apoéstolos e pelos presbitguesgstavam em Jerusalém. E, com efeito, as igeegan
confirmadas na Fé, e cresciam em nimero cada(dig.16, 4).

* Vide caput do §62 danciclopédia
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dizer, o que é esse deus; imediatamente ele nada & somente um universal, a poténcia
infinita do Pai, e que por ter essa qualidade, pdde ser algo inteligivel. “O que sabe esse
saber imediato € que o infinito, o eterno, Deusie-@sta em nossa representacao — também é,
gue na consciéncia esta, imediatamente e insepa@vie unida, com essa representacéo, a
certeza de seu ser’” (HEGEL, 1995, p.143). No cadgoeligido propriamente dita, e ndo
uma simples crenca em especial, “a certeza imed@até€ vale como uma determinagéo
basica da representacdo. Na religido absolutaim@smo do espirito existente tem a forma da
imediatidade total, a consciéncia de si imediata éonsciéncia da existéncia de Deus”
(VIEWEG, 2007, p.24).

O conteudo da crenca em Deus é um conteudo doattaiser, o que ndo pode ser
objeto da intuicdo sensivel. Somente se pode cent¢abcoisa por forca do pensamento, ja
que é impossivel para a sensibilidade experimestse tipo de objeto. Assim, a pura intuicao
€ 0 mesmo que o puro pensar. As duas determingmdeslas assim, de imediato, ndo dizem
nada sobre 0 que se apresenta sob suas denomjnacéegpistamente esse o0 problema
enxergado por Hegel nessa oposicdo da fé com apenso. “Quando se trata do mais
elevado objeto, Deus, ndo é possivel se fazerdestiacdo entre as faculdades, sob o risco de
se cair em contradicdo. Fé e intuicdo devem tanmdEmtomadas como fé em Deus, como
intuir intelectual de Deus; isto €, deve-se justameabstrair do que constitui a diferenca entre
intuir, crer e pensar” (HEGEL, 1995, p.142).

A guestao que se pde posteriormente s&o as caitesdijue essa posi¢cdo imediata da
fé coloca para a realizagdo da religido. Comecavarhdisparidade entre os opostos quando
os lados relacionados (Deus e a consciéncia fimteyecam a se contradizer por suas
determinacdes. A identidade imediata do crente s&®ustenta, ja que se algo € crido,
representado, ele s6 pode sé-lo na medida em cutelido da consciéncia de alguém. Se ha
divergéncia, € porque deve haver uma caracteristitaim dos lados que ndo pertence ao

outro. Temos dois lados, o infinito e o finito, Bexa consciéncia.
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CAPITULO Il : A REPRESENTACAO NO SISTEMA E A RELIGIAO
COMO REPRESENTACAO.

3.1lIntrodugéo:

Avancando na exposi¢ao sobre o conceito de religlégel chega a um ponto no qual
tem de distinguir a religido da arte e da filosgfflaque, uma vez que todas séo parte do que
chamou espirito absoluto, ha de se eleger umiorigigie as distingua. Néenomenologia do
Espirito a religido € apresentada em conjunto com a ameosgue apresenta uma “religiao
da arte”, correspondente aos gregos. J& no pedio@erlin®, a divisdo do espirito absoluto
se da em correspondéncia com as formas da intuighoepresentacdo e do pensamento,
sendo que a passagem da forma inicial, a arteh peogressivamente até a filosofia por meio

dessa ordem apresentada.

Nos manuscritos que sdo nosso objeto de exposic@digido € considerada distinta
da arte e da filosofia por estar no elemento fordaalepresentacdo. A secdo da intuicdo é
destinada a arte, ao passo que a filosofia cabed gjue trata do pensamento. Chega-se, por
esta via, a analise da representacdo como quastanag pode ser afastada na compreensao

desse topico.

Ademais, segundo a exposicao da religiddnaiclopédia em um trecho citado no
capitulo anterior, a religido “segundo a forma,nées de tudo para o saber subjetivo da
representacdo(HEGEL, 1995, 8565, p.347pobre essa manifestagcdo do espirito marcada
pela representacdo, Hegel diz que ela “da autonaoganomentos do conteudo do espirito
absoluto, e faz deles pressuposi¢cfes, uns parasamtros, e fendbmenos que se seguem uns
aos outros, e uma conexao do acontecer segundaeamhacoes finitas da reflexao” (1995,

8565, p.347 e 348). A religido, portanto, comwid#ide representativa, tem urmoédus

’® A Enciclopédia das Ciéncias Filoséficantretanto, apresenta na secéo destinada #icefigmente a religido
revelada, isso €, a religido cristd. As formas guleates ainda estéo ligadas ao elemento da infugZ&o pela
qual Hegel as deixou na secdo que trata da Artea Hivisdo ndo aparece nas prelecdes de Berlimtp mui
embora, como veremos, faz sentido entender a&eligiistd como o acabamento da representacdoligidae
“por exceléncia”, segundo esse critério.
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operandi marcado por essa maneira de apresentar o conteddoo fenbmenos que se

seguem uns aos outros como um acontecer.

Os manuscritos, por sua vez, conforme vimos amtedote, expdem a atividade da
religido como uma relagcéao do finito com o infinitkg forma que por meio do culto a esfera
finita abandona sua finitude e se eleva a Deustdtmos especulativos, poderiamos dizer
gue na religido ha uma passagem do finito pardimito passagem que medeia o infinito. O
gue é possivel extrair das passagens do texto dogstritos e pelo caminho que ele segue, é
gue a religido é um gradual abandono do que é ateda que falamos de uma “passagem” e
de uma “elevacao”. A passagem para o infinito érapreensao de que o que é essencial na
divindade é algo que ndo se capta com os olhoscenados. Lentamente, assim, o crente

deixa de entender o divino como presenca imediatapreensivel pelos sentidos.

Esse é o caminho que se traca com decisiva viradaistianismo, no qual o deus
feito filho € morto. Tal fato é essencial para poues entender esse abandono da presenca,
do imediato no espirito. Essa afirmacéo é feitaiselp os passos de Lebrun, que considera o
cristianismo um “desfazer-se” da presenca imed@tao nessa afirmacéo, por exemplo, na
qual lemos que: “o simbolo que melhor convém a Déusagora, 0 recuo em uma
temporalidade em que seu rosto se esfuma. A nistdlgs discipulos merece outra
interpretacdo: ela mostra que, por exceléncia, Beuxferece a nés sob o0 modo de auséncia”
(2000, p.34). O Deus encarado dessa forma € substipor uma forma simples, mas nao
como aparece em elementos sensiveis como o sgliga @i mesmo nas estatuas como nos

gregos. E um Deus que se apresenta para a suljevatravés da memoria.

Caso a presenca imediata fosse totalmente apagadldaria mais sentido tratarmos
de uma faculdade que néo esta ligada ao imediatn.i®ediatez, o espirito teria ja superado
a forma da natureza e estariamos ja no terrenomteito realizado como ideia. A memoria,
como figura do espirito, ainda € uma das figuraseggesentacdo, conforme mostraremos
logo a seqguir. “E no cristianismo o0 peso do pasgzatece, para Hegel, um tanto menos
abusivo, desde 0 momento em que se torna o sindeolama ruptura com o imaginario”
(LEBRUN, 2000, p.35). Se é assim, permanece umlgmaba forma de caracterizacdo da
relacdo da religido com o positivo, pois para eté&d a relacdo com o elemento religioso nao

€ mais com o Deus imediato, mas um deus mediad@dibepara tras no tempo.

A importancia da questdo da presenca divina levafaao de que Deus, no
cristianismo, se fez homem e se despojou dess® cogterial. Dessa forma, a relagédo da
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divindade com a finitude ndo € a mesma que um ari@do criado. Nessa relagdo do
cristianismo o criador se faz surgir na criacdo. @rtras palavras, a criagdo € o reflexo do
criador e, nessa relacdo, temos uma manifestagdgual se suprime a distancia entre o

manifestante e o que é manifestddo

A representacdo como vimos acima, sendo memoria, codsegue dar conta do
apagamento dessa distancia entre o manifestanteamitestado. Existe algo de imediato, um
resquicio de presenca nessa relagdo que nemiargssto, envolto ja no manto da memoria

e da linguagem, consegue apagar.

A ideia de manifestacdo mesma traz consigo essa ok “aparecer no outro”,
conforme os termos denciclopédiala mesmo no conceito de espirito. Citamos unhtreo

paragrafo 383 para ilustrar esse pensamento:

Sem duavida, habitualmente se representa o manifemtao uma forma vazia, a qual
deveria ainda acrescentar-se um contetdo de fotande-se entdo por conteldo
algo essente-em-si, algo que em-si-se-mantém, éopor, ao contrario, o0 modo

exterior da relacdo do contelido a outra coisa. Ma$jgica especulativa, prova-se
qgue na verdade o conteldo ndo é apenas algo essessie mas algo que entra
através de si mesmo, em relacdo com Outro; assim,caversamente, na verdade
a forma ndo s6 nado deve ser compreendida comondig@utonomo, estranho ao
conteddo, mas antes como 0 que faz do conteddmte(mtp, algo essente-em-si,
diferente do Outr¢HEGEL, 1995, 8383, p.25)

Portanto, ainda que o cristianismo, a religido melisvada” no sentido especulativo,
consiga representar para si essa unidade da fodonaenteido na maneira da manifestacéo,
se 0 nascimento de Cristo for entendido como umales passagem para outra esfera perde-
se todo o sentido do manifestar como identificaigioontetdo e forma.

Nos termos apresentados nos manuscritos, a eledadauto ao infinito pode indicar
justamente essa capacidade de entender o finito coamifestacdo do divino, do conteudo.
Assim, promove-se a identificacdo dos opostos. Pader explicar como funciona essa
elevacdo € necessério, portanto, entender o metarda representacdo. O esclarecimento
também tem de dar conta das disposi¢ces que apmstsencitacdo denciclopédiasobre a
religido como representacdo, ou seja: de que alesama seus contedudos na forma de
sucessao. Finalmente, outra questdo pode surgirteror da discussao, que € o porqué da
religido, forma do espirito absoluto, se apreseswlr a forma da representacdo que é uma

figura do espirito teorico finito.

"' Cf, Lebrun,A Paciéncia do Conceitf@m especial ao capitulo 01: “A critica do visivel
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Diante disso tudo nos resta responder a seguimggiqt@: O que € a representacao?
Com uma possivel resposta pode-se ter uma pista gakl o funcionamento verdadeiro da
religido no interior do sistema, e quicad da relagdbre a exposicdo do conceito que

exploramos antes com as definicbegdaiclopédia.
A analise da representacao e da religido, portaetyira as seguintes etapas:

a) A analise da ideia de representacao, primeiro enesposicao enciclopédica e em
seguida como surge nos manuscritos. O confrontexpssicdes seguira a uma
possivel interpretacdo do que seja a representpgiblegel se refere quando fala
sobre a religiao;

b) Em posse dessa nocdo, tentaremos estabelecer watdexdaacdo da religido
como atividade representadora, no que realizaguaaleixa de realizar no trajeto

de manifestacédo do espirito para si mesmo.

3.2 A representacdo no sistema - Caracterizacdo coimmaate do espirito teorico

subjetivo.

A parte na qual Hegel dedicou ao estudo da repiesim € uma secao destinada a
analise das etapas percorridas pelas formas dategpbdrico subjetivo. Vale lembrar que
segundo a organizacao Baciclopédia das Ciéncias Filoséficde 1830, a ultima edi¢cdo que
fazemos uso no presente estudo, o espirito firstd divido em espirito teorico, pratico e
livre. A versdo anterior da Enciclopédia ndo apresessa diviséo tripartite, sendo que uma
parte do que € apresentado na parte destinadgboelsvre se encontra na sec¢do destinada
ao espirito objetivé?

Vimos na exposicao da ideia de espirito que eleagional que se entende como tal
a partir de seu retorno da natureza. Esse pontxplesicao revela que as determinagdes
objetivas sdo determinagbBes perpassadas pelotesiem, isso nos diz o seguinte: “As
producbes do espirito sdo de acordo com a detegdunda razdo, de que o conteudo seja

2Cf. HOSLE, V.0 Sistema de Hegeadspecialmente na secéo 6.4.1.
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tanto o conteldo essente em si como, segundo m@dibe o seu” (HEGEL, 1995, §443,
p.216).

Ora, isso significa que o espirito inicialmenteetedminado de forma duplice. Ao
mesmo tempo em que se sabe totalidade, o espkite dlevar as suas determinacdes
imediatas a forma da razéo, fazendo-as assim &@&ndi si, fazendo-as suas. De outro lado, o
inicialmente interior do espirito deve sair dessterioridade e se fazer objetivo, deve
espiritualizar a determinacdo. Esse movimento dépé o movimento de realizacdo do
espirito na superacado de suas determinacdes edtaso, torna-se livre (determinado por si

mesmo).

Assim, essa via duplice € no primeiro caso, espiebrico, pois como tal tem “de
lidar com o racional com sua determinidade imediagad-lo entdo como o seu; ou libertar o
saber da pressuposicao, e assim de sua abstrag@onae subjetiva a determinidade”
(HEGEL, 1995, 8443, p.216). No segundo caso, &igspratico, que “tem um contetdo que
€ sO como o seu conteudo: ele quer, de modo insedidiberta sua determinacao volitiva de
sua subjetividade” (HEGEL, 1995, 8443, p.216).

Podemos dizer que o espirito € um transformar daimtemente dado em algo
interiorizado, tanto trazendo os objetos imedigtasa o interior da subjetividade como
fazendo com que a subjetividade se realize nardetacéo exterior. O caminho, inicialmente
inverso nesses dois aspectos, termina por readizaresma coisa, que é a superacdo da
unilateralidade do espirito imediato em relacasuas determinacdes.

O espirito é antes de tudo aquela atividade pekll quobjeto aparentemente
estranho recebe — em vez da forma de um dado, disalado e contingente — a

forma de um interiorizado [Erinnerten], subjetivmiversal, necessario e racional
(HEGEL, 1995, 8343, p.216)

Portanto, a forma de apreensdo do que é deterrairsntespirito € a atividade
tedrica, que por sua vez, também tem uma divispartite. A divisdo da parte tedrica do
espirito subjetivo é apresentada na seguinte seiguésm) intuicdo, b) representacédo e c)

pensamento. Essa divisdo tripartite € muito impbetacomo veremos logo a seguir, para a



83

caracterizacdo das formas de manifestacdo dotesgiisoluto, pois elas seguem essa divisdo

proposta pela Enciclopédra

O gue nos propomos a analisar na presente secdmageadestinada a analise da
representacdo nesse esquema. A representacdoada tmaé Enciclopédia das Ciéncias
Filosoficas especificamente nos 88451 até o 464. Nessa serdexplicado que a
representacdo € a “intuicdo rememorada’ (HEGEL,5199451, p. 234), ou seja, a
representacdo € um estagio que esta além da redepediata do sensivel. Segundo a propria
definicAo daEnciclopédia, ‘para a inteligéncia a representacdo € 0 seu, aboda
subjetividade unilateral; enquanto esse “seu” aesta condicionado pela imediatez, néo é,
nele mesmo, o seHEGEL, 1995, 8451, pp.324 e 325). Cabe ao procdasepresentacao
interiorizar 0 que é colhido pela intuicdo e tormase conteddo posto como algo seu,
interiorizando o dado imediato ao mesmo tempo eensguobjetiva através da posicao de si
mesma. Dissemos acima que o espirito tem inicigkreeterminacao exterior do essente (o
exterior encontra-se dado como algo em si mesn@rdetado), mas nao contém o dado da
universalidade, do subjetivo, e assim, essa esdelade do achar-se-determinado néo e

ainda “ser” no sentido da efetividade do conceito.

Foi dito agora acima que 0 processo representatiwmove a posicao do exterior
como seu, mas ainda ndao de forma que esse conatiigkp o grau de “ser”, ou seja, ser
universal e efetivo. Isso € o0 mesmo que dizer gae eonteldo mantém algo de essente, algo
de exterior. Isso se comprova com a seguinte af#imado mesmo paragrafo 451 da
Enciclopédia “enquanto o representar comeca da intuicdo eedensaterial achado, essa
atividade esta ainda afetada pela diferenca, emodscdes ainda sédo nela sinteses, que sé no

pensar se tornam a imanéncia concreta do condelteGEL, 1995, 8451, p.235).

Até aqui podemos depreender que a representacéo @€stagio intermediario no
qual o espirito consegue interiorizar os dados iatesl de sua determinacédo e os eleva a
universalidade da subijetividade, porém nao aindamaa livre do conceito. Ela preserva em
si algo da objetividade. Esse traco de objetividagie foi chamado por Hegel de “sintese”.

Adiante esclareceremos essa questdo. O que nosnpospa apresentar sobre essa atividade

7 |sso reforca o ponto proposto por Jaeschke e Okapgbosto no capitulo anterior de que os textosefgel
funcionam de maneira organica e sistematica, sepdoa abordagem conjunta dos textos e das prelecdes
favorece uma melhor compreenséo do sistema corrtodon
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representativa como posta no textoEteiclopédiaé que a representacdo € uma funcdo do
espirito subjetivo que funciona como meio termaeesatrelacdo do achar-se imediatamente
dado da sensibilidade e a universalidade da iétetig. Através da representacao esse dado €
significado (através da capacidade de significam), um movimento que eleva o objeto a
universalidade ao mesmo tempo em que faz da intlade algo exterior, ou seja, “ser”.

Segundo Hegel,

a representacao € meio-termo no silogismo da edlevda inteligéncia: a ligacdo das
duas significacdes da relacdo a si mesmo — a salser, e a universalidade que séo
determinados na consciéncia como sujeito e objtanteligéncia, mediante a
significacdo da universalidade, completa o achaadcompleta] o préprio, o
interior, mediante a significagdo do ser. (199%5%4. 240)

Por enquanto, mostraremos as trés etapas de ii#ac@o do conteludo imediato
descrito como representativos por Hegel, tal coargesn na sequéncia @anciclopédia das

Ciéncias Filosoficagom o intuito de expor como ocorre esse processo.

3.2.1 Arememoracao:

A rememoracao € o primeiro estagio da represent&dtwosamente, o estagio mais
elevado da representacdo é a memoaria. E muito tengermarcar bem que Hegel distingue
0s dois processos como coisas bem distintas. Nodgraememoracao lidamos com imagens,
ao passo que na memaria evocamos signos, espefiba signos da linguagem. A diferenca

ficara clara ao término dessa exposicao.

Como etapa inicial, que surge logo apos a intuigdeememoracao recolhe o dado
imediato em sua interioridade. Esse dado é cham@dmageni. A imagem nao € mais algo
dado na imediatez dos sentidos, mas algo recolh&aniversalidade do Eu. Em outras
palavras, no estagio da rememoracdo os dados ssns® tornam imagens que sao

armazenadas na subjetividade.

Lembramos que as determinacdes iniciais da natw@&aza espaco e 0 tempo. Na
medida em que o objeto é recolhido a interioridade faz uma imagem, ele € retirado dessa
condicdo espaco-temporal da imediatez e é postareen espaco-temporalidade universal,
uma vez que a subjetividade é a universalidadenesgara si. A imagem apartada de sua
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espacialidade e temporalidade imediatas tem andadgresenca imediata como tinha na
sensacgdo. Dessa forma, a subjetividade pode eessarimagem mesmo estando longe do

espaco e do tempo originario do objeto. Como imaglenmao depende desse dado imediato.

Segundo Hegel, “a intuicdo se ofusca e se dissigaraar-se imagem” (1995, 8452,
adendo, p. 237). Isso implica que a imagem € paBsag evanescente, ndo possuindo a
vivacidade da sensacdao. Ela deve ser ‘rememoraniastantemente para ser fixada na
subjetividade, e, por esse motivo, uma coisa dereista diversas vezes para que possamos

nos lembrar dela posteriormente.

Essa imagem esta em nds de maneira puramente fanmalvez que ela ndo mantém
ainda nenhuma identidade conosco. “A imagem € q petence a mim; porém inicialmente
nao tem ainda, além disso, nenhuma homogeneidadga@opois ndo esta ainda pensada,

nem ainda elevada a forma da racionalidade” (HEGRR5, 8453, adendo, p. 238).

Essa questdo estd relacionada ao fato de que remmacdo a imagem interior
precisa, para ser determinada como tal (para teseeai) ser comparada a intuicdo, para a
interioridade conseguir entender que a imagem néaig o exterior, mas algo seu. No vazio
do interior no qual as imagens aparecem aleatorisanapareciam somente como algo que a
inteligéncia possuia. Assim, quando a inteligéme@ebe um dado da intuicdo e o compara
com uma imagem interior e o percebe como algo dgspido”, a representacdo se manifesta
em seu primeiro grau, no qual o interior agora §agkr posto diante da inteligéncia, de ter
nela um ser ai” (HEGEL, 1995, 8454, p.239).

A partir da rememoracédo, chega-se ao segundo estagorocesso representativo, a

imaginacéao.

3.2.2 A Imaginacéao

A imaginacdo é o processo mais longamente tratadoHegel quando detalha o
processo da representacdo, possivelmente poresagio no qual se realizam os processos
de simbolizacéo e significacdo que séo a chaveadsgosicao do imediato para o universal

da inteligéncia. O processo da imaginacao surgeégrdo estagio anterior, a rememoracao,
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[Erinnerung] quando as imagens que surgem no ante@@o surgem aleatoriamente, mas o

fazem segundo uma unidade, que é a inteligéncia.

Esse processo de evocacao dessas imagens é csprooegual o Eu, universalmente
idéntico a si mesmo, trata essas imagens como esuas relaciona segundo a propria

subjetividade. E esse processo se aprofunda eratéygas sucessivas:

1) A imaginacao reprodutora;

2) Aimaginacédo associativa;

3) E finalmente a fantasia, que por sua vez se diemefantasia simbolizante e
fantasia significante.

Vejamos a exposicao breve de cada processo.

3.2.1.1A imaginacao reprodutora

No estagio da imaginacao reprodutora, as imagemg\sicadas, trazidas a presenca
da consciéncia sem auxilio da intuicdo, mas aimbdrariamente, sem uma regra que as
unifique. O que diferencia esse estagio da simpesemoracdo é justamente o fato de
conseguir ser “auto-ativa”, de conseguir lidar set@ecom imagens independentemente da

intuicdo. Esse estagio conduz diretamente parguirge, a imaginacao associativa.

3.2.1.2A imaginagao associativa

Nesse estagio da imaginacao, a inteligéncia naerstenevoca imagens do fundo de si
mesma, mas as liga, as associa umas as outrastabidy essas imagens que sao ligadas tem
uma marca completamente subjetiva, pois elas ararecomo marca de “minha
arbitrariedade”, ou seja, elas sao ligadas seganslabjetividade que pde a relagcéo entre as
imagens. A questdo é que embora tenham essa nmessaam algo posto e relacionado pela
inteligéncia, a relacdo que essas imagens possuteense € uma relacado exterior, no sentido

hegeliano de que ndo aparecem segundo uma relaggtséca umas as outras, mas de
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maneira totalmente contingente. E podemos dizer seguindo Hegel, que nos esclarece
sobre essa contradicdo nos seguintes termos:
Tenho diante de mim, por exemplo, a imagem de uetaba essa imagem liga-se,
de modo totalmente exterior, a imagem de pessoas quem falei sobre esse

objeto, ou que o possuem etc. Com frequéncia éaaperespaco e 0 tempo que
fazem as imagens se alinharem umas as outras (8985, p.242)

Hegel chama a atencdo para o fato de que essasethpEs da representacao (a
imaginacéo reprodutora e a associativa) possimilfae se tenha representacdes universais,
pois elas se originam de ligacdes entre imagensgm@icteristicas comuns entre elas. Essa
caracteristica comum sé pode ocorrer a subjetieidgubs se decompor a imagem em suas
multiplas determinacdes e partir dai, comparar ef¢aos que surgem também em outras
imagens. A ligacdo decorrente desse processo éligagio por elementos que nao sao
particulares, portanto, elementos universais.

Aquilo mediante o que as imagens se referem umastéss consiste justamente no
gue lhes é comum. Esse comum, ou é qualquer latioytar do objeto, elevado a
forma da universalidade, como por exemplo, na r@saor vermelha, ou o
concretamente universal, 0 género; na rosa, agylams em todos 0s casos [esse
comum €] uma representacdo que se realiza pelalwids (procedente da
inteligéncia) da conexdo empirica das multiformesedninacdes do objeto. Na

geracdo das representacdes universais comporasie, a inteligéncia como auto-
ativa (HEGEL, 1995, §456, p.243)

Bem, vimos ao longo do primeiro capitulo que a #mo qual a natureza se apresenta
€ justamente no espaco e no tempo. A natureza @ no elemento da exterioridade é
basicamente a exposi¢ao de suas determinagOesnde éxterior, 0 que significa que estao
colocadas umas ao lado das outras e surgem simalteamte e sucessivamente. Se o0
processo de interiorizagcdo promovido pela repregénot visa tornar o essente dos dados
imediatos da intuicdo universais através da irgaliga, nesse processo da imaginacao ainda
ndo se pode dizer que existe uma superacao plemaetzoridade, mesmo que esse contetdo
ja esteja dentro da interioridade. E preciso qassaciacio seja de forma necessaria, e ndo de

forma natural.

Esse processo é levado a termo pela fantasia, éatrde seus processos de
simbolizacdo, em um primeiro instante, e de sigadfdo, em um segundo ponto. SO0 ao
término desse processo € que a representacao paguseu estagio mais alto, a memoria,

que € a0 mesmo tempo passagem para o pensamento.

3.2.1.3A fantasia
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A fantasia € o Ultimo estagio da imaginacdo, a reéguetapa da constituicdo da
representacdo. Na fantasia, finalmente “a intetigéé implementada nela mesma como auto-
intuicdo” (HEGEL, 1995, 8457, p.244). Isso porqueetemento do fantasiar o universal e o
particular do achar-se encontrado da intuicdo #fecam em uma coisa s6. Segundo Hegel,
somente no estagio da fantasia € que a inteligéoncisegue superar a mera sintese, uma vez
gue nos momentos precedentes o conteudo era lggatyma exterior, com salientamos um
pouco acima. Segundo ele, “somente na fantasiatedigéncia ndo € como um poco
indeterminado e [como] o universal, mas como senguéhde; quer dizer, como subjetividade
concreta em que a relagdo a si é determinada [d]n@ que seja tanto o ser quanto a
universalidade” (HEGEL, 1995, 8457, p.245).

Anteriormente dissemos que 0 movimento de inte@gdo ndo visava somente a
universalizagdo do imediato, mas também que essEegso, levado as dultimas
consequéncias, também tinha por objetivo tornarépria subjetividade concreta, ou seja,
objetiva. E em relacdo a essa questdo que a afiovzitada acima se refere. Na fantasia a
subjetividade ndo é somente um interior, mas cargsegiravés de suas producdes, por a si
mesma como algo objetivo. A imaginacado, tanto aodigiva quanto a associativa, produz
um conteudo que é recolhido da exterioridade eswvaed universalidade, na maneira como
temos acompanhado até aqui. Falta-lhe, contuder fa@m que esse conteludo interior seja
exteriorizado, ja que se trata, como temos ingistide um movimento duplice de
interiorizacdo do material da sensibilidade e déotziacdo da inteligéncia. Portanto, a
fantasia em sua capacidade simbolizante e signiBc@ que inicia a exteriorizar a
subjetividadé&”.

A fantasia é, portanto, inicialmente, uma atividadaedora de simbolos, na qual, para
exprimir sua interioridade, escolhe um materiasdas imagens para figurar a sua intencéo.
Assim, para exprimir a dureza e a resisténciaesgmta esses adjetivos com uma rocha, que

possui dureza suficiente para nos representar ggalidades.

* A fantasia simbolizante produz simbolos, ao passgee a significante produz signos. E importanteokar
que muito embora o processo de exteriorizacao lgjatstdade ja ocorra de certa forma com os simdditegel
considera que somente o signo € adequado plenamestigetivacdo, razdo pela qual confere a linguagem
funcéo significativa. Nesse sentido, Vitorio Hoslelegel parece querer dizer que a forma da objgfioaé
especialmente adequada ao sinal, ja que com daligato um significado posto arbitrariamente, goith
imediato” (HOSLE, V. 2007, p.440). Faremos esstirdido logo adiante entre o simbolo e o signo (cwm
por Hosle de “sinal”).



89

A atividade simbolizadora ndo é ainda autbnomaymifigz a representacdo, que €
universal, depender do conteddo da imagem que sdveimbolo. Assim, s6 podemos
compreender a dureza e a resisténcia se tivermomeme a imagem de uma rocha em
particular. Usando as palavras de Hegel, “o comtedd representacdo universal a ser
confirmado s6 se conclui consigo mesmo no contelaldmagem que serve de simbolo”
(1995, 8457, p.246). Por esse motivo, “a inteligawanca necessariamente da confirmacao
subjetiva presente no simbolo, e mediatizada pgdgem, até a confirmacao objetiva, essente
em si e para si da representacdo universal” (HEGE95, 8457, p.246). Portanto, €
necessario que a propria inteligéncia se facanetate objetiva no processo dialético,
desvinculando-se da particularidade do conteddoimagens, o que sé ocorre quando a

imaginacéo alcanca o estagio de ser fantasia signié.

O signo é, segundo as palavras de Hegel, “umacaduimediata qualquer, que
representa um conteudo totalmente outro do queeensi mesma” (1995, 8458, p.247). Em
relacdo ao simbolo, o signo se distancia na meditia que ele possui sua propria

determinidade, ndo sendo necessério fazer nenhus@oaao contetdo da intui¢ao.

O signo é diferente do simbolo, de uma intuicioa cdgterminidade propria,
segundo sua esséncia e conceito, € mais ou mecost&ido que exprime como
simbolo; ao contrario, no signo, como tal, o codtepiréprio da intuicdo e aquele
do qual é signo, nada tem a ver um com o diteeGEL, 1995, 8458, p.247)

A explicagdo para a diferenca entre simbolo e sjgmsta dada. Ou seja: no simbolo,
seu conteudo ainda é totalmente dependente dacagéb empirica da imagem, como no
caso da pedra. No signo, essa relacdo é totalnpesta de lado, sendo que a inteligéncia

confere um significado proprio ao signo. A intetigia é produtora do sentido do signo.

Assim, na fantasia significante temos a linguagssmo conjunto de signos que sao a
prépria negatividade da inteligéncia, uma vez goejo significante, a subjetividade se porta
como verdadeira negacdo da imediatez dos contedmlostuicdo. Agora, com 0 signo, a
inteligéncia se determina a si prépria no signo ppeeluz, sendo que ela é sua produtora e
também o que Ihe confere significado. Para usgraés/ras de Hans Belting, “vemos nas
palavras apenas ilusdes, e nos afastamos ddlalrha vez abalada a fé que tinhamos nelas,

dirigimo-nos ao signo, sobretudo a palavra” (2q0D88).

Esse estagio, como dissemos é o da linguagem,no d&s palavras, no qual a

inteligéncia se despoja dos resquicios da intugc@labora um sistema de signos que tem uma
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referéncia a propria inteligéncia, e constitui moeda representagdo por exceléncia, ja que
finalmente nesse estagio é possivel falar na eggl da interioridade do espirito.
O som que se articula mais para as representagiesnithadas, a palavra e seu
sistema, a linguagem, dao as sensagdes, inturgpeesentacdes um segundo ser-ali,

superior ao seu ser-ai imediato; e, uma existéeia vigora no reino da
representacdo (HEGEL, 1995, §459, p.248)

Isso ocorre porque quando damos nomes as coigasnda com que uma producéo
interior da fantasia seja posta no mundo. Ao me&m@o em que esse home € uma producao
da inteligéncia, ele também é um dado percebidartir ple fora. No momento em que
lidamos com um nome estamos recebendo de fora updagiio da propria interioridade, e
ndo um dado sensivel qualquer. O nome, instrumiémgoistico por exceléncia, € uma
criacao subjetiva que modifica totalmente o sentmal de uma impresséo e Ihe da a marca
da livre manifestacdo do espirito: 0 nome € tanta ariacdo subjetiva quanto seu significado
é conferido por ela.

Com efeito, se resumirmos o que segundo as passagencionadas até agora
fundamenta a exceléncia categorial da linguagemHemel, poderdo assim ser

indicadas as seguintes caracteristicas sintéteafguagem objetiva o sujeito,
alheia o interio(HOSLE, 2007, p.445)

Essa passagem de HoOsle marca bem o papel que @ gpgna na dinamica do
espirito tedrico através da linguagem. E também essa observacao € possivel entender a
posicdo posta anteriormente de que o espirito wma nova existéncia a partir de sua
operacdo onde ele se coloca para si mesmo. Egew tde interiorizacdo do exterior e
exteriorizacao do interior se realiza com a operaigalinguagem. Ainda conforme Hoésle,

O que segundo ele constitui sua esséncia [da liegupé o fato de o espirito dar, a
partir de si, as nocdes formadas a partir das ingge intuicdo uma existéncia
exterior e, no entanto, ao mesmo tempo, idealdaneor ele mesmo (2007, pp.440 e
441)

Contudo, a linguagem so0 se efetiva totalmentegseléi & memoria, a ultima figura
da representacdo, jA que é necessario que a émeligligue o nome a um significado. A
operagdo que faz essa ligagédo entre a intuicAapidel pela inteligéncia e sua significagédo é

a memoria.

3.2.3 A memobria
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A memoria € parte da efetivacdo da linguagem. [ssue s6 podemos falar
efetivamente de uma linguagem quando podemos &alzgacdo da representacao, o interior
criado, com a intuicdo enquanto algo vindo de fora.

O nome, enquanto ligacdo da intuicdo produzida pekligéncia com o seu
significado, é antes de tudo uma producdo singpémsageira; e a ligagdo da
representacéo, enquanto algo interior, com a édyienquanto algo exterior, é ela

mesma exterior. A rememoracéo dessa exterioridealenémoria (HEGEL, 1995,
8460, p.253)

A palavra enquanto signo sO € fixada em seu sogmi por uma operacdo da
memoria, que repetidamente liga 0 nome ao sigdificpue Ihe é conferido. O mecanismo da
memoria, no esquema danciclopédia tem trés estagios, iniciando pela memobria que

conserva 0s homes, seguida pela memoaria reprodetéirmlmente, a memaoria mecanica.

A diferenciagdo nesse esquema é simples. A memibitgalmente trata de fazer o
que dissemos acima: gravar o significado dos noogesjgnos. SO assim chega a segunda
fase, que € a memoaria reprodutora. Com a memd@ui@detora ndo se faz mais nenhuma

alusdo a imagem, pois nesse dominio a inteligga¢ebsorveu” o nome e seu significado.

Vale notar que esse mecanismo operado pela megéxatamente o que é realizado
pela rememoracdo no inicio do percurso represeotatio qual o conteldo da intuicdo é
fixado interiormente como imagem. A diferenca ensrerememoracaoEfinnerund e
memoria {Sedachtni é justamente o que é interiorizado. Na rememara&ca@m conteudo
sensivel. Na memoria, por sua vez, € um produtesg@ito, o signo que € recepcionado pela
inteligéncia. Hegel se refere a essa repeticddadiente no 8461 d&nciclopédia das
Ciéncias Filoséficas: Como memoria, a inteligéncia percorre, com reféaeéadntuicdo da
palavra, as mesmas atividades da rememoracdo guoerngeenquanto representacdo em

geral, com referéncia a primeira intuicdo imedidfi®95, 8461, p.253).

Sobre a operacao que indicamos a respeito da tjegua

O nome, como existéncia do conteldo na inteligénéiaa exterioridade da

inteligéncia nela mesma, e a interiorizacdo [Eninng] do nome, como [sendo] a
intuicdo por ela produzida, € ao mesmo tempo agiktr [Entdusserung] na qual ela
se pOe no interior de si mesma (HEGEL, 1995, §g&h4)

O exemplo dado por Hegel para ilustrar essa passalge memoria que conserva
nomes para a memoria reprodutiva € muito claro: fidme “ledo” ndo precisamos nem da
intuicdo de tal animal, nem mesmo também da imageas:0 nome, enquanto o percebemos,

é a representacéo simples sem imagem. E em nomesgypensamos” (1995, §462, p.254).
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Essa operacdo da memoria em interiorizar os sigrpssta neEnciclopédiadeixa
claro que para Hegel a linguagem esta sempre néndodo universal. Mesmo quando se faz
referéncia a alguma coisa sensivel, o signo daidiggm que lhe faz mencéo esta sempre no
dominio geral, pois a palavra é construida peloimento da representacdo. Esse movimento
é a elevacao do singular a forma da universalidagge mecanismo ja aparecia no inicio da
Fenomenologia do Espirita respeito da certeza sensivel; ndo podemos enuntigso”, o

particular. Quando tentamos fazé-lo expomos o usaleo “isso” universal.

E por esse motivo que Hegel afirma que “s6 sabemeosossos pensamentos, sO
temos pensamentos determinados, efetivos, quamdddimos a forma da objetividade, do
ser-distinto de nossa interioridade” (1995, 84625p). Isso reforga outra afirmacéo anterior
de Hegel de que “é em nomes que nés pensamos’p&tagdio de elevacdo do particular ao
universal efetuada pela linguagem, desvanece tanstngular da intuicdo quanto o Eu
particular. Hosle, para quem a questao da linguagemito importante devido a sua atencao

ao problema da intersubjetividade no sistema deeHegforca que

Enquanto a linguagem é obra do pensamento, també&mao pode ser dito nada
gue ndo seja geral. O que eu apenas acho é méeng®e@ mim enquanto este
individuo especifico; se, no entanto, a linguag@enas expressa uma coisa geral,
entdo eu ndo posso dizer o que eu apenas acho EQ8Q7, p.442)

Esse aspecto da linguagem perfaz finalmente sedéitecauniversal no sistema
hegeliano, pois muito embora o individuo, o Euipaldr, tente exprimir a si proprio, ele
sempre o faz de forma universal através da linguage seja: exprime-se no elemento do

espirito e ndo do individuo.

O fato do pensamento sO poder se exprimir pelaudiggm também afasta totalmente

a pretensdo de fazer o inexprimivel e o sentimemémm um lugar elevado na efetividade,

pois, embora se pense que o inexprimivel sejamgsite 0 mais excelente, essa
suposicdo, nutrida pela vaidade, ndo tem o minimoddmento; porque o
inexprimivel, na verdade, é somente algo turvanésmtante, que s6 ganha clareza
qguando consegue chegar a palavra (HEGEL, 1995, §4526)

Entretanto, esse estagio linguistico ndo se resbreéamente como pensamento. Ha
de se ressaltar que enquanto ainda existe a des&@mice o significante e o significado, ainda
persiste a oposicdo da interioridade e do exteepmos termos da dinamica do espirito
tedrico daEnciclopédia entre 0 essente e o ser. Ora, mas por que? Paegiendo Hegel,
“enquanto a conexao dos nomes reside na signibcaciigacdo desta com o ser, como nome,

€ ainda uma sintese; e a inteligéncia, nessa deaogixiade, ndo retornou a si de modo
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simples.”(1995, 8463, p.256). Isso quer dizer gndapersiste o elemento do “um-ao-lado-
do-outro” que marca as relacdes espaco-temporaiaitdeeza. A verdade da coisa necessita
ainda da inteligéncia significadora para ligar aneoa algum sentido. Somente como
memoria mecanica essa distancia se apaga, quamgmnaria se coloca como a identidade
desses dois opostos, pois nela a inteligénciabseateva, razao.
A memodria, dessa maneira, € passagem para a diévittapensamento, que nédo tem
mais significacdo: isto é, o subjetivo ndo é alferente de sua objetividade, assim
como essa interioridade é, nela mesmo, essenjeA[memadria como tal é, ela
mesma, 0 modo apenas exterior, 0 momento unilatieraxisténcia do pensar; a
passagem €, para nés ou em si, a identidade da ead@ modo de existéncia; essa

identidade fez que a razdo exista entdo em umagemo atividade sua: assim a
memdria é o pensar (HEGEL, 1995, 8464, p.258)

Entretanto, nessa transicdo a representacao gufperada. O que pode se depreender
desse trajeto da representacadeneiclopédiaé que a inteligéncia consegue se realizar nessa
figura quando consegue colocar objetivamente aridmigade, fazendo isso através da
interiorizacdo dos dados sensiveis e os elevanidonza da universalidade. Pesa contra a
representacdo, contudo, o fato de ndo conseguiir aalmente através desse processo a
distancia entre o significante e o significadopue quer dizer que seu processo de elevagao do
sensivel ao universal pela linguagem ainda mantémesmtos da exterioridade, que € o
persistir do um ao lado do outro, o significante significado, bem como enunciado |4 no

inicio da explicacdo de Hegel sobre a representasecificamente no paragrafo 451.

Essas linhas devem, de certa forma, estarem pesseatcaracterizacao da religiao
como uma figura representativa do espirito absato® manuscritos das prelecdes de 1821.
Cabe a nés, nesse momento, fazermos uma analisa desstdo e tentar fazer a devida

ligacdo entre os textos.

3.3 Arreligido como representacao nos manuscritos dé.18

A representacao é o critério utilizado por Heged nmanuscritos para diferenciar o
momento religioso do espirito absoluto em relacéot@ e a filosofia, especificamente na
dltima parte da apresentacdo do conceito de religide se intitula justamente “A relacao da
religido da arte e da filosofia”.



94

Essa distincdo se faz necesséria na medida emaqgte 4 arte quanto a filosofia
guardam em comum com a religido o fato de seremstarite no qual a verdade é objeto para
si mesma no espirito absoluto, ou seja, o fatdaleer sujeito e objeto. Conforme o proprio
Hegel nos recorda, “essencialmente € uma questdorae na qual a verdade absoluta
aparece na religiao” (1993, p.142) ja que o cordetld mesmo das outras formas do espirito
absoluto.

Hegel faz uso, assim, do mesmo esquema tripartieegta presente manciclopédia
das Ciéncias Filosoficasa secédo destinada ao espirito tedrico que apaeses brevemente

acima. Vejamos:

A forma da distincdo da religido da arte e da @ifas cai consequentemente
estritamente - inicialmente — na determinacdo de selacdo objetiva, pois
precisamente a relacdo mesma € a distingdo da ffdanaeligido]. Agora essa
relacdo pode ser nada mais que uma tedrica, umalicede de consciéncia, pois
ela concerne a forma, a objetividade como tal. tBfa o carater a) de intuicéo
imediata, b) da representagéo, e c) do pensameateentido estrito do conceito,
pensamento especulativo do que é verdadBiESEL, 1993, p.143)

Portanto, para nossos propositos, cabe analisaneocqnfere especificamente a
religido nessa explicacdo de Hegel sobre a paatidalde da religido, cuja forma concerne a
representacdo. Ao elemento da intuicdo imediatesponde a forma da arte. E para Hegel,
logo de inicio, o que distingue a representacdmtiigcdo € sua dissociacdo da imagem nos
seguintes termos: “Mas desde que a religido € @ama o elemento subjetivo da auto

consciéncia, a representacavoifstellung € totalmente mais importante para ela —

representacéo como distinta da imagem” (1993, p.147

Esse processo de afastamento do imediato € jusarnesescrito nas passagens da
Enciclopédia citadas anteriormente, nas quais aiate da imagem € elevado a forma da
universalidade subjetiva. Assim, o percebido imeente pela intuicdo é elevado a imagem, e
a partir dai, como vimos, a imagem vai sendo dejauaéé aquele que Ihe confere significado,

isso €, a inteligéncia, tornar-se objetiva poibsisem intermédio do sensivel.

Entretanto, surge para o interprete de Hegel alespa questao da representacdo na
religido com o seguinte questionamento: em que daeeksa descricdo feita por Hegel acerca
da dindmica do espirito na religido correspondesauema da representacdo apresentado na
Enciclopédi® Pelo que expomos acima na ocasido da exposigapasentacao no espirito
tedrico subjetivo, as figuras da representacdo éamée mostram presentes na apresentacao

da arte no espirito absoluto, sendo que néo é esna@limitar exatamente qual o limite entre
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o artistico e o religioso. Levando em conta o gqegdl expde nos manuscritos acerca da
atividade religiosa, como interpretar essas passage luz do esquema sistematico

apresentado nanciclopédia das Ciéncias Filosoficas

Esse problema aparece, por exemplo, quando Hegééeos cursos de Estética, que
“0 simbolo, no significado que damos aqui a palaswastitui, segundo o conceito bem como
segundo a apari¢do [Erscheinung] historica, odonde arte.” (2014, p.25). Ora, como vimos
acima, o simbolo é um mecanismo do espirito quest@ no limiar do signo, e esta em um
nivel da representacdo no qual ja& ha algum afastanta intuicdo, inicialmente ligada ao

elemento artistico. O proprio Hegel confirma issgol em seguida quando diz que

O simbolo em geral € uma existéncia exterior intatiante presente ou dada para a
intuicdo, a qual porém ndo deve ser tomada do roodm se apresenta de imediato,
por causa dela mesma, mas deve ser compreendidaentiio mais amplo e mais
universal. Por isso, devem ser distinguidas a seigiis coisas no simbolo: primeiro
o significado e depois a expressao do significddpele é uma representacéo ou
um objeto, indiferente de qual conteldo, esta é aristéncia sensivel ou uma
imagem de qualquer espécie (2014, p.26)

Ja vimos que 0 mecanismo da representacdo eleaeasiah da intuicdo a forma da
universalidade, e que o mecanismo simbolico, pemgyo, € uma parte no qual o espirito
lanca méo de imagens, mas Ihe d& a significacd@cque prépria. Isso € o bastante para
mostrar que a divisdo proposta Baciclopédiando permite uma justaposicdo automética ao
espirito absoluto sem que tenhamos feito algumaserebcbes antes. Sendo assim

apresentaremos algumas questdes:

Para responder ao questionamento acerca da refag@ema religido que € central na
argumentacdo de nossos propoésitos aqui, lancarerdosde nogbes que ja apresentamos
anteriormente, especialmente no que diz respeitonao Hegel entende a efetivagcdo do
espirito como presenca do sentido. Veremos, lofferde, que ele articula no¢cdes como a
superacao da figuracéo e da significacdo paraedids a forma da religido em relagéo tanto

a arte quanto a filosofia.

Segundo expomos na parte destinada a dindmicasespativa do espirito teorico
subjetivo, a representacdo diz respeito a um esifgé €, inicialmente, ainda ligado ao
sensivel, pois ela ainda é imagem. Alids, é patmsigdo de figuras como a imaginacao e a
fantasia que também ¢é possivel caracterizar e @anger diversos aspectos da atividade
artistica, como visto com o problema do simbolojaM®s 0 que pode ser dito sobre o

problema da figuracao e do sentido.
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Lebrur® chama a atencao para o fato de quBillting’ em Hegel apresenta a forma
geral de uma rearticulagao entre a subjetividag®lgietividade que |lhe parece, inicialmente,
contraposta. E faz isso efetivando o conceito. Esfetivacdo do conceito envolve a
objetividade do subjetivo, de forma que a distareitre o sentido e o significante seja
abolida gradualmente. Esse aspecto da dinamicalat®ffa de Hegel apresentamos no
primeiro capitulo. Em relacdo ao sentido da figcapodemos entender essa “depuracdo” do

imediato pela representacdo como uma reavaliac&ertdao da figura, de forma que

0 sentido ndo se aloja mais em uma presenca repadse(o ente), um foco
representante (o sujeito) e uma instancia apresentp..] Representar-se algo é
renunciar a sua presenca, dobrar imprudentemerfeeopretendo conhecer com
uma espessura que, justamente, o furta do SakEBRUN, 2000, p.59)

Contudo, a representacao seria uma nova figuragjay uma figura mais adequada ao
espirito que a imagem? Somos levados a crer quepo&oa elevagcdo da imagem através da
representacdo € o apagamento da figuracdo. Aortarmaagem simbolo e signo o espirito
age para eliminar a distancia entre o sentido grfisante, tornando o espirito concreto,
tanto sujeito quanto objeto, conforme vimos anfesim, “ao tornar-se a propria figura, o
sentido anula a prépria estrutura da figuragdo. INg@ortanto, compromisso entre o sentido
e o visivel: a elevacéo daquele é o apagamente’dg£sBRUN, 2000, p.60).

Isso nos conduz a uma formulacdo central para npsymsito acerca da religido
como representacao: a de que o conhecimento dacaoua distancia entre o significante e
o significado. Isso quer dizer que quando Hegelgdiez a religido é distinta da imagem ele
nos diz que o saber ndo pode mais se contentarzemaggie o sentido de algo € apresentavel,
que possa ser exposto em presenca fisica, tengesalacial. “Uma significacdo presente ndo
serd mais uma significacdo enfim oferecida; ao réaot ela dira a vaidade de toda
abordagem e toda apresentacédo” (LEBRUN, 2000, p.60)

A apresentacédo € diretamente relacionada com aaguea aparéncia, ja que o que €
apresentado “aparece” para nés de alguma manesadvem de fora. E € o tratamento que
0 espirito d4 ao que aparece que marca a distazianera imagem em relacdo a
representacdo. Na esfera da arte é que inicialnoeggpirito comeca a negar o imediato,

pois tudo 0 que existe tem, por isso, apenas verdadmedida em que é uma
existéncia [Existenz] da Ideia. Pois, a Ideia apeda 0 que €& propria e

verdadeiramente efetivo. O fendmeno [das Erschdelera saber, ndo é ainda
verdadeiro apenas porque tem existéncia [Dasei@fion ou exterior e € em geral

5 Cf. Lebrun, 2000, capitulo 01.
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realidade, mas somente porque esta realidade pon@s ao conceit¢HEGEL,
2001, vol. I, p.125)

Isso quer dizer que do imediato o espirito deveeaqier o que corresponde a seu
conceito e o faz depurando, por assim dizer, asaxiéos contingentes de sua apari¢cdo. O que
0 espirito realiza, portanto, quando nega o imedrs@ arte, € mostrar imediatamente a
nulidade de toda imediatez. O mesmo Lebrun nogdaaocgue “ela Ihe proibe, por exemplo,
ser pura e simplesmente reproducao” (2000, p.6@ueoindica que a imagem na arte ja é
uma producdo espiritual que suprime o elemento im®dla sensacdo e reapresenta a
imagem no que tem de espiritual. Essa aparénciéganto, é o indicar para o espirito da
naturalidade que se deixou de lado na imagem. {Au e®bjeto apresentado na arte indica
que ele é algo totalmente diverso do sentido quesapta em seu estado natural. E como se
na obra se indicasse justamente que o sentidostéime objeto em seu sentido habitual, que

ele tem um sentido além do imediato.

A nulidade do imediato € a verdade da existénciaspdrito. Mas como essa negacao
se d& somente imediatamente na obra de arte, taratasto definitivo do espirito em relagéo
a imediatez ndo pode se realizar totalmente naafatanarte, pois ha um limite no qual a
aparéncia ndo consegue mais apresentar para aopedpirito a nulidade do que € imediato:
ela comeca a ruir como forma em relacédo ao contgadotenta manifestar. Da arte como
forma dizemos que “ela ja ndo tem a sua disposigatgria para mostrar a nulidade do
imediato. Inutil: para que se demorar mostrandsugerindo a nulidade do imediato, quando
o imediato se suprime efetivamente” (LEBRUN, 20063)7?

Essa aparéncia traz em si mesma a negacao daapidnpnia, ja que ela mesma € uma
negacdo da imediatez. Assim, negar a imagem coaduzstagio que Hegel apresenta na
Enciclopédiano qual a imagem se transforma em signo, no gi@ha mais a mediagéo pelo
imediato, mas sim pela propria subjetividade, nuotgsso em que cada vez mais imediato
sempre se suprima. Esse trajeto foi indicado lird@sia. Na medida em que a aparéncia
estética suprime a existéncia imediata, ela dea&io ponto em que ela mesma aponte para

sua insuficiéncia, e é a partir de entdo que s&inidominio da palavra sobre o aparente.

E entdo chegamos ao ponto no qual as palavras gl higs prelecdes da filosofia da
religido se tornam mais claras, ja que, segundmeajeie marca a religido é justamente o fato
de que “a representacdo religiosa, portanto, tecaracteristica de ser verdade contra o
figurativo e precisamente contra o todo da moddédenperfeita da intuicdo e das imagens.”

(1993, p.149). O figurativo € justamente 0 quealisss acima a respeito da relacao entre o
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sentido e o significante. Enquanto permanece ad@@io, o sentido do imediato € sempre
remetido para um outro, o sujeito que |he confergido. O significante, o sujeito, continua
distante de seu significado, o objeto. A figura e&rpara algo além dela mesma, como atesta
0 processo estético inicialmente com a existérasamagens. A religido
essa elevacao que é ligada com a rejeicao do figura uma rejeicdo que parece
inicialmente dizer respeito somente a forma masendade concerne ao contetdo
também, na medida em que a opinido religiosa edigada ao figurativo; e o
figurativo, o belo, tem precisamente o significapie o universal, o pensamento, 0

conceito ndo esta separado da imagem [Bild]. Unbalionpressupde reflexao, a
presenca da separacao (HEGEL, 1993, p.149)

Assim, como a religido da a seus conteudos a fatmeepresentacdo, ela tem um
contetdo que é desvinculado da necessidade dga@pariediata, do sensivel, e diz respeito
ao interior da subjetividade. Em outras palavraglemos dizer que na religido o espirito
adequa a sua forma de manifestar seu distanciardenitmediato, desta vez ndo mais feito
pelo sensivel da arte, mas pela interioridade d@gd® [Andacht]. Na medida em que é
representacdo, ela se dad um contetdo objetivodueittina, a verdade que lhe surge ndo é
somente posta para ser apreendida pelos sentidss nma verdade atestada pelo espirito, é

uma verdade que esta em nés.

Isso marca uma distancia do figurativo na medidages o conteiudo ndo é dado
imediatamente pela intuicdo, mas € mediado peloegsw de abstracdo. Assim, o imediato, 0
figurativo, é elevado a forma da universalidadeplicando, como vimos no processo da
Enciclopédia uma rejeicdo da figuracdo. Na religido o espiciimpreende que o absoluto
nao pode ser apresentado na forma de uma imageapayéncia, e, portanto, indica uma

inadequacao entre o sentido e a imagem.

Esse ponto é importante para marcar bem a posgédeligido frente ao elemento
artistico, pois a caracterizacao da religido nosuseritos também contém elementos que nao
pertencem exatamente a descricdo da representa¢awidlopédia como o sentimento e a
intuicdo. Nesse ponto a fé marca a religido, pela a contetdo € imediatamente identificado
com a subjetividade, numa clara posicao diverdegamativo. Aqui a distancia € inicialmente
abolida; o significante se identifica com o sigrafio. Segundo Hegel, “a fé é o testemunho
interior do espirito, consequentemente, ndo unerrastho histérico, aprendido, um sem a

necessidade do conceito e sem a determinacéo catha determinacéo” (1993, p.153)

’® Sobre a caracterizacdo da fé nos manuscritos, e@pitulo 02 do presente texto
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Mas a fé como forma da religido expde inicialmante essente diante de mim, cujo
conteudo é o pensamento desenvolvido, como um mionfle dogmas e doutrinas na forma
da imediatez. Isso traz a argumentacdo e a acdefldado, que como vimos no capitulo

anterior, inserem a diferenca e a oposicado na deighacial da devocao religiosa.

Com efeito, ao alcancar esse ponto, a reflexdo camelemolir a unidade criada pela

interioridade da religido. A totalidade da vida@tiambém comeca a ruir.

O inicio da reflexdo, em particular, que vai alémagarrar-se rapidamente ao que é
dado, pode e me confunde, e a confusdo é maisopar@séria na medida em que o
ético e tudo o resto relacionado a mim, na vida,atisidade e o Estado, é
enfraquecido pela confusdo relacionada a essarégBGEL, 1993, p.153)

No estégio final da ruptura provocada pela reflex@mos enfim uma subjetividade
gue se sabe fundamento total de tudo. Nesse quadioreligido que chega ao ponto da
insuficiéncia, pois ela ndo € mais capaz de umificaignificante e o significado através da
devocao. A religido em seu acabamento, portantsinfasomo a arte € em relacdo ao
religioso), uma passagem para a filosofia, que @@menta, por assim dizer, no terreno do

pensamento (entendido no sentido especulativo @fooma do conceito).

Desse modo, a representacdo da religido tem adudedazer uma dupla marcacgao:
em um primeiro momento, da representacao relidi@sde ao artistico e em num segundo
momento em relacdo ao pensamento conceitual. &geptacdo diz respeito a um conteudo
gue ndo consegue mais ser apontado imediatamelateaparéncia estética, necessitando
assim da confirmacéo e da unificacdo imediata Bgsuidade. Por ter elementos comuns a
arte e a religido, essa ultima ¢é, pelo menos imeate, identificada com a arte, como diz
Hegel nos manuscritos berlinenses de 1821: “enté&ela consciéncia e seu conteudo,
contudo, ndo é ligada e estritamente limitada pelma da intuicdo imediata e imagem
mitica. Para ser preciso, deve haver uma religigamintuicdo ocorre essencialmente no modo
da arte” (1993, p.147).

Como vimos anteriormente, 0 que marca a religigossuir um distanciamento maior
em relacdo ao figurativo que a intuicdo imediatanihio das artes, justamente por seu modo
de realizacdo se dar pela interioridade. Emboréehalma regido em comum com elementos

da arte e da filosofia, na religido hd um momentognal a imagem e o figurativo sao

70 ponto méximo desse procedimento é a cultura ricadda ironia, citada nos manuscritos de 1821 stene
de forma implicita. Hegel ndo entra em detalhesesebse assunto nesse texto, muito embora a queejtade
grande relevancia na literatura hegeliana. Sobassointo, vide POGGELER, Glegels Kritik der Romantik
Munchen, W.Fink, 1999.
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somente um momento da realizagcdo do religioso, e urd elemento essencial de sua

realizacéo como acontece com o imediato nd®arte

Mas para marcar bem o espaco da religido em relagdo figurativo e
consequentemente sua diferenciacdo em relacae,deartbremos que, segundo o esquema
enciclopédico, o ponto no qual a representacéeaza de fato sem o recurso ao imagético
com a fantasia significadora, ou seja, com a liggoa Se inicialmente existe uma religiao
que se identifica com a arte, ela ndo é a formalaias da religido, que lentamente se
encaminha para formas de reconciliagdo com o dosohais voltadas para o interior, e
consequentemente, acabam sendo mais representaigas sentido. A linguagem € a
primeira “conquista” da representacao no sentidoaja se desprende finalmente do imediato
sensivel, mas mesmo a linguagem € somente um prip@sso nessa direcdo efetuada pela
representacdo. A representacdo vai além da linguage a memdria, como vimos
anteriormente. No apice do cristianismo no sistbegeliano que € o protestantismo, nada
mais resta de imageético na relagcdo com Deus, nmasrge sua palavra.

Acrescente-se o fato de que na religido o sentontarhbém é uma espécie de
forma, igualmente como no interior da arte e dasjpoeVlas aqui novamente é

necessario reconhecer as respectivas mediacdesyarmgue a representacao nos
campos da arte e da religido esta sempre subnietideerminacéo de cada uma das

Formas do espirito absoluto (WERLE, 2005, p.91

Por isso, a imagem na arte é a realizacdo maximalgupode alcancar como forma,
ao passo que a linguagem esta no limiar do repegsanquando se desvincula do imediato.
O artistico, mesmo quando faz uso da linguagempgttence ao ambito da representacéo, o
faz orientando o espiritual para a aparicdo sehdivgo, mesmo quando tratamos da poesia,
que tem por elemento a representacao, ela apresesfaritual na imagem e na palavra a ser
dita. “Este apreender, configurar e proferir peretam puramente tedricos na poesia. Nao a
coisa [Sache] e sua existéncia pratica, mas ortamagem [bilden] e o falar sédo a finalidade
da poesia’ (HEGEL, 2004, p.24). O religioso ao cém, parte, como vimos, do ponto
principal que é a separacao entre o universal articplar, de modo que sua forma de
apresentacao, pela prépria natureza dessa cipéosa@ca. Assim, o representar do espirito se
afirma inicialmente como interioridade pela lingeag mas néo se restringe por ela, sendo a

representacdo um dominio mais amplo. E essas edstics

8 A representacdo é um elemento da poesia, Ultimaig elevada forma de arte no esquema estéticeedel H
Entretanto, a representacdo na poesia ndo é exdtame mesmo que na religido, pois nesse caso 0
representativo se da em funcao do imediato, ou aggpresentacdo se da em funcéo de sua expasiedimta
para a poesia. Na religido ha um distanciamentsadescessidade de presenca imediata.
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Resumindo, a articulagéo entre a linguagem a reptasio pode ser fixada segundo
dois aspectos: (1) a linguagem possui uma funcaawralelo campo maior da
constituicdo da representacdo, ao passo que @rasentacdo é um determinado
dominio, tal como a intuicao (WERLE, 2005, p.117)

Quando a religido se imiscui na interioridade ataliém se apresenta por intermédio
da linguagem, da palavra divina e dos mandamestmgosos, e é justamente essa a marca
que permite que ela seja uma conquista em relag@beaento imediato da arte ao mesmo
tempo em que se faz deficiente em relacdo ao peméara a filosofia propriamente dita.

O conteddo da religido € presente nessa formarpanaO que falta? Com respeito
a forma, ela tem a forma da representacdo em stmt@m o0 pensamento, e

consequentemente, aparece como nao necessarissade deve ser entendida
nos termos do conceito e da liberdade (HEGEL, 199%6)

Segundo Hegel, a religido marca uma maior intefame em relacéo a arte no que diz
respeito ao elemento da presenca do sentido nafigo, contudo, ela ainda tem uma falta,
uma apresentacao insuficiente em relacdo ao camtpiglquer apresentar, o que faz com que
ela, embora seja a consciéncia espiritual da verdadlo seja ainda a realizacdo plena do
espirito. Na religido o espirito alcanca um dist@mento em relacdo ao figurativo, mas ndo o
supera totalmente. Vejamos o que diz Hegel a respei

A forma distintiva na qual a verdade ocorre nagi@ti foi bem definida como a
representacéo. Seu contetido, o mundo, Deus —lkekstao por sua propria conta
e é trazido junto na forma da simplicidade, ainda gela mesma tenha contetdo
altamente multifacetado. Devemos considerar magzigamente: a) o tipo de
conexao que essas representacdes mantém entrensasd) o tipo de conexao que

elas tém comigo, com meu ser interior e conviccdm meu conhecimento e saber
delas como minha esséncia (1993, pp.156 e 157)

Devemos entender o que essa afirmacdo diz solwara fda religido e no que ela
guarda de figurativo, a0 mesmo tempo em que isselaeiona com a questdo da linguagem.
No que diz respeito ao primeiro ponto apontado lgegel, isso é, da relacdo entre as
representacdes entre elas mesmas, na forma raligicentetudo é dito de maneira simples,

sem que se demonstre a relacdo intrinseca que exise as partes.

A representacao religiosa tem essencialmente aezatwle uma conexdo que ndo
pertence ao pensamento como tal, consequentenuenégeconexao representativa,
uma conexdo derivada da analogia, do figurativo,uma representacdo mais
indeterminada de um certo modo de conexado (HEGE23,1p.157)

Esse ponto € muito significativo no que diz respedto limite da elevacéo
representativa em relacéo ao figurativo, pois mego®néo faga mais recurso a imagem, a
representacdo apresenta o conteudo de uma mameivada do figurativo, do imediato,
como diz a citacdo de Hegel. Os termos nos questigddo apresenta a verdade do espirito

para si mesmo ainda é feita de forma que, emborge@ narrado seja o verdadeiro, a forma



102

de apresentacdo ndo € ainda adequada para o gae Erar outras palavras, a verdade do
espirito é a identidade do sujeito e do objeto emspmento, mas como a religido apresenta
iISSO como uma narrativa com partes e ideias dextval@ analogias com o imagético, ela
ainda ndo pode apresentar a forma definitiva datidide do sujeito e do objeto, o

significante e o significado.

Os termos usados pela religido em sua narrativesaptam o conteudo ainda eivados
por relacdes naturais, ou seja: ndo mostram oogenarrados na forma do conceito, que é a
relagcdo de necessidade entre os termos. Por exeffifldar” ndo é “fundamento” ou
“causa”: é algo mais alto que essas categoriasedeamento limitadas e contém a relacéo
especulativa, a producdo da ideia” (HEGEL, 199357). Através dessas figuras simples,

nao é possivel entender o contetido especulativiuamompletude. E por qué?

Vimos anteriormente, na apresentacdo do concai®,oqque caracteriza o natural é
justamente o elemento da alteridade. Na naturezdeia se apresenta na forma da
exterioridade onde tudo permanece idéntico a smoesse relaciona com a multiplicidade a
seu redor de forma puramente exterior. Ou seja qadl permanece idéntico a si mesmo na
relacdo, ndo sendo possivel apreender a dependfreieada figura mantém em relacdo as

outras para sua propria determinagéo.

Quando a religido narra um fato, diz algo de mangmples: A acdo do pai, a criagao
do mundo, a ira de um espirito. Tudo isso, embevale algo elevado, ndo permite, por
exemplo, entender a relacéo intrinseca que exidte ® objetivo e o subjetivo, que é a
verdade do espirito. O pai permanece sempre Em &®mo o filho. O mundo é o somente o0
mundo. Por essas palavras nédo se diz a relacdecdssidade que o espirito quer manifestar
de fato. Por isso, o religioso se mantém em unidiestreito da representagéo, muito embora

consiga se manifestar de forma mais descolada oueigéo imediata, usando as palavras.

Klaus Vieweg expde essa questado de maneira sirelesa.

Os pensamentos da negatividade e da maldade, monp&x encontram seu
processo imagético em versfes diferentes do “d@i¥dltal como surgem no
guadro de religides distintas; algo semelhante pale as representacfes sobre
“criacdo”. Deus se apresenta em formas variadaogra) assim [...] o cémico
esquecimento de si e de sua natureza, a sabeterpde ser principalmente tanto
apenas um como também ao mesmo tempo muitos. Aseacao de Deus como
sol, pai etc. € uma atribui¢cdo casual, ja que neahconex&o conclusiva pode ser
estabelecida com o pensamento de um absolutogcpwidegitimidade idéntica ele
poderia ser chamado como terra, como mée ou con® (2807, pp.19 e 20)
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Segundo Hegel, “na representacdo o conteldo pecmanessa relacdo consigo
mesmo, Ndo em conexao, ndo sob necessidade; gjgentEmente, essa conexao figurativa,
analdgica, ndo € a do pensamento, ndo é posta idemidade na diferenca” (1993, p.158).
Essa identidade na diferenca é o especulativo db toatamos anteriormente no primeiro
capitulo quando abordamos a deducdo das categoms as outras no sistema. O
especulativo é justamente a unidade que perpagsas&gdo, Ndo como um instante separado,
mas sim como um todo que mantém 0s momentos opoos instantes essenciais de sua
constituicdo. Veremos adiante que essa concepf@odamental para apartar a religiao da

filosofia’®.

Ainda sobre a questdo da apresentacao do conteligioso, Hegel afirma um pouco

adiante que

Por razdo desse contelido sempre aparecer comaxlguor, marcado por uma

forma da exterioridade que é a falta de necessielaile as partes, a religido assim o
conteldo permanece para mim algo dado, que é clapusitivo e, na medida em

gue se fala polemicamente, revelado, imediatameat®, ndo compreendido. O

decreto eterno é equivalente a falta de conexde entniversal e o particular. A

religido também permanece com representacdes gBragidéncia, sabedoria, os
designios de Deus sdo incompreensiveis (1993, p.158

se apresenta para nés sempre como algo dado, etabénam dogma. Para tanto, “o
contetdo tem e mantém a forma da externalidadeaconm” (HEGEL, 1993, p.158 e 159).

Um pouco antes: “o fundamento da confirmacao peetéfé eterna” (HEGEL, 1993, p.158).

Essa marca da religido como um contetudo sempre dadpre posto diante de nos se
relaciona diretamente com a questéo da figuraglioresenca do sentido que mencionamos
ao longo dessa exposicao, mesmo porque o propgeliéo se cansa de colocar o religioso
como um instante de superac¢do do figurativo, manateeira que ainda mantém algo dele em
si. E o figurativo na religido recai justamentegqu@stao da prosa religiosa, na medida em que

Hegel caracteriza o prosaico justamente como umsc@éncia que

considera a matéria ampla da efetividade segunddagdo intelectual de causa e
efeito, finalidade e meio e outras categorias dgelimitado, em geral segundo as

® Sobre a caracterizacéo da exposicéo da religiduskVieweg afirma que “a religido tem na linguageito-
poética, mais precisamente no texto mito-logicespécie de comunicacdo que lhe € mais apropriasla. O
componentes principais dessa narrativa sdo margadasma unido meramente sintética do intuitivospesl e

do conceitual; para Hegel, palavras como “Deudifetino”, “criacdo”, entre outras, valem como taiggs
sinteses. Com a acentuacao desse “puro sintéteeénd ser marcados a forca de realizacdo e o lidute
representar: temos uma unidade entre intuicdo engefto, de modo algum algo destituido de razds ma
também ndo ainda uma unidade fechada, perfeitaepresentacdes, as imagens, oscilam eternamemee ent
ambos os polos da universalidade e da singularjdaaeainda ndo sdo colocadas em uma unidade éspegu
realiza-se uma constante tra-ducdo — metaforare estlados” (VIEWEG, 2007, p.19). Essa afirmacéerea

da realizacdo de uma traducdo na representacamargial na nossa argumentacao que se desenvekguar.
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relaces da exterioridade e finitude. Desse modda @articular surge, num certo
momento, como autdbnomo, de modo errado, num outnmento, € trazido a uma
mera relacdo com um outro e com isso é apreengibaa em sua relatividade e
dependéncia, sem que cada unidade livre se réaiipd, p.26)

Essa caracterizagdo do prosaico condiz com a dascrda religido como
representacdo nos manuscritos, como uma apresertagéontetdo em elementos simples

gue ndo se mostram em sua relagcdo muatua e neaessgundo a forma do conceito.

Ora, dissemos anteriormente que&reiclopédiaapresenta a representacdo como um
instante no qual o sensivel imediato é elevadoradala universalidade. Essa caracterizacao
se realiza na religido na medida em que o esdidu@sentado imediatamente pela arte néo
se faz mais suficiente para apresentar o espAiteligido se consuma quando apresenta o
espirito totalmente pela mediacdo do pensamentemmeue ainda de forma ndo conceitual.

E ela se realiza como tal na religido crista lutef8

De qualquer forma, o que esse trajeto da religéiela é justamente o desprendimento
em relagdo ao figurativo imediato, mas sua forntsgica nao consegue romper totalmente
com a figuracao, e essa explicacdo nos conduadiegtte para o ponto que Hegel aponta ser

a deficiéncia do religioso em relacéo ao filosafiem que medida?

A compreensdo desse problema da representacdo lagiiorea0 pensamento foi
exposta por Hegel ja na primeira parte da Encid@péexatamente quando se dedicou a
analisar o pensamento. A compreensdo do que é sampgrara Hegel passa por um
distanciamento do que usualmente se entendia calnootmo vimos ao longo do primeiro
capitulo. E essa critica passa exatamente portegrat a representacao. Vale a longa citacéo

de Hegel a respeito:

Aqui o conteddo é pensamento, tanto mais que tandgsdén presente a forma da
universalidade, j& que convém que esteja por secanmteddo em mim, e de modo
geral por ser ele representacao. Mas, em gerakuigridade da representacéo deve
ser posta, também sob esse aspecto, em que talidonpermanece igualmente
isolado em sua singularidade. [...] Nesse isolamelats s&o simples: direito, dever,
Deus. Ora, a representacdo, ou fica nisto: em djmerdireito € direito, Deus é
Deus; ou entdo, mais cultivada, indica determinagd@or exemplo, que Deus é
criador do mundo, onisciente, onipotente etc. Aqstdo em lista muitas
determinag8es simples isoladas, que apesar degagad, que lhes foi assignada em
seu sujeito, permanecem fora uma da outra. A rept@sdo aqui coincide com o
entendimento, que sé se diferencia dela por retad@euniversal e particular, de
causa e efeito etc., e por isso relacdes de ndeessientre as determinacdes

% Na&o é nosso propdsito aqui discutir os pormenoeesethcdo de Hegel com o cristianismo, pois isso
demandaria um estudo especifico s6 para abordamgesstdo. Para a seguinte afirmacao, seguimosngdime
esquema que Hegel apresenta na exposi¢édo do sistegjamaa Enciclopédia ou nas prelecdes sobresafih da
religido.
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isoladas, da representacéo; enquanto essa asafais®u espago indeterminado,
uma ao lado da outra, ligadas pelo simples tamR&@5( pp.70 e 71).

Isso possibilita a seguinte concluséo: o dominioegaesentacdo se revela na religiao
na medida em que ela ainda opera sob o registdistincia entre o sujeito e o objeto, e isso
surge porgue diz as coisas de uma maneira simmhes ditas pela passagem acima. Segundo
as passagens que usamos do proprio Hegel nos mtosjsesse procedimento é
marcadamente figurativo. E porque o uso indiscratin desse “também” para ligar

determinacgdes simples é figurativo e ndo permiggpeesentacdo ser pensamento?

Para responder a essa questdo devemos lembrar presaa da representacédo foi
definida por Hegel na estética justamente nestemote em termos de determinacfes
limitadas, e nessa relagéo, na relacao da repagsentainda temos as coisas postas como um
conteudo que a inteligéncia possui. Por essa @zépresentativo ndo consegue romper com
a figuracéo e fazer presente o sentido como serubenos recorda que

ao isolar os “pensamentos” e encadea-los como ssatfjetos de conhecimento, da
crédito a ideia de que o Saber é uma estratéglgethun”. E ébvio entdo que, de
direito, o “pensamento” é abstrato, que, de dir@ifo“conhecimentos” sdo parciais,

que o dominio do “conhecer” esta disjungido daipmaf...] Em suma, ele ndo se
melindra por deixar outra coisa fora dele (20007 p.

Isso significa que a religido, mesmo em sua regdizalltima no sistema que € o
cristianismo protestante, ainda ndo consegue superavel da significacdo, pois ainda
permanece em 0posicdo com algo que se apreseata pansciéncia de si como um objeto.
Mesmo que mediado pela palavra, e, portanto, noirdonda linguagem, o protestante
também néo é capaz de se conciliar plenamente eam. 5s0 porque mesmo a linguagem,
no dominio da representa§ondo expde a relacdo interior das determinacéegudodiz.
Como Hegel mesmo expde, no maximo ela pode prodegrminacdes simples como “Deus

e criador”, ‘Deus é pai”, ou que Ele é onipotente.

Na religido persiste sempre um elemento de “praflat®”, de algo insondavel que
ndo se pode alcancar. E isso € dito nos manuscatgsresenca de algo profundo e
inalcancavel € uma marca do figurativo na religiBoisso porque a linguagem em um

primeiro instante, que é a primeira “conquista’rejaresentacdo em relacédo ao sensivel, nada

®1 0 que marca a linguagem no nivel representativeedunciona como uma abstragéo do sensivel, masmao
distanciamento dele. Hans Belting faz mencao &&elga da crenga mesmo no dominio da linguagemdguan
diz que “ha fé em jogo quando ‘damos a palavra™oando alguém “nos da sua palavra”. A fé também é
cobrada, e, ao mesmo tempo, sancionada pela edfatdixa a palavra, na medida em que nos faz quer
podemos reproduzi-la.” (BELTING, 2006, p)3Muito embora sua posicdo ndo seja exatamente aedelH
interessante notar a relacdo que ele traca eiragem e a linguagem na fé religiosa.
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mais € que uma abstracdo do conteudo intuido, el@dato uma superacao dela, pois nesse
nivel representativo se da o “dizer” o sensiveln® esse mecanismo tanciclopédia
quando a presenca do imediato sensivel é postddenh significacdo na simbolizacéo e na
significacdo. Entretanto, como lembra Lebrun,
a base imediata que critica é simplesmente deidadado e conservada, em ultima
instancia, como suporte de seus conceitos. Dair@talique Hegel se da de
reagrupar, sob o nome de Representacao, instadisigares a primeira vista: com
efeito, ndo ha diferenca de natureza entre a nsa@o do conteddo na superficie
do sensivel (a obra de arte) e o dizer do contegitee a unificagcao imaginativa e a

separagdo significante/significado tal como a c@mpde o leitor ordinario (2000,
p.82)

Nesse mesmo sentido. Jorge Diaz explica que:

Assim, quando se predica de Deus que seja justaldso, santo etc, temos somente
modos de pensar sobre Deus, mas Deus mesmo peam@ndio, ja que, enquanto
tais predicados sdo sabidos, seu fundamento ecéssénsujeito mesmo nao esta
todavia revelado, e igualmente as determinacdestersal ndo sdo este universal
mesmo (2007, p.28, traducdo nossa)

E isso ocorre porque a palavra substitui a imagemocalgo imediato, mas néo
suprime a referéncia a algo além do sentido p&stede o inicio do trajeto fenomenoldgico
da consciéncia podemos notar que a palavra, no dgonuniversal, suprime o indicar. A
natureza do espirito, contudo, que é a de ser dereia si e para si mesmo, ndo se contenta
com a simples substituicdo da imagem pela palgpos ndo se modifica o esquema de
apresentar o imediato de alguma forma que indique @ sentido est4 além dele. Esse
esquema nao revela o pensamento que perpassaveadgsele que confere significacdo as
palavras e aos objetos.

Dito de outra maneira, no reino da representac@oseéfaz possivel mostrar que o
sujeito se forma ele mesmo nas suas matérias,ugsensanifestacdes sdo manifestacdes dele
mesmo. A linguagem e a religido conquistam um esgag relacdo ao imediato, mas néo
mostram definitivamente a unido do subjetivo coobjetivo. Retomando o ja citado francés
Gerard Lebrun, “se estamos satisfeitos ao receiao gesposta o simples nome da coisa, é
que estamos seguros de que a linguagem tem pdiidumgrmal sinalizar um conteudo ja
dado. E é pela mesma razdo que a palavra poderse@nda, nos aparecer Como um som
vazio” (2000, pp.83 e 84).

Preencher esse vazio é lembrar a palavra o semsivglal ela faz referéncia. Hegel
faz mencdo naEnciclopédia sobre a memodria-que-conserva-os-nomes e a memoria

reprodutora. Isso é um avancar para além da singgsficacdo que a representacao
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consegue apenas entrever. Esse uso que a repgésefda da lingua € como se a usasse
“simbolicamente”, isso é, como sempre referinddga além dela que devesse ser explicado
ou trazido a luz. Dito de outra forma, “o uso “siibo” da palavra sugere assim que nunca
estaremos no mesmo nivel do saber, visto que ail@aera do signo impor ao leitor uma

tarefa de interpretacdo e votar o locutor a fedidelda expressao” (LEBRUN, 2000, p.88).

A forma adequada ao conceito do espirito ndo pedeertanto, algo que se contente
em ser um simples afastamento do sensivel sem séHoneo verdadeiro crivo do
pensamento. Com a representacdo se da somenteastanaénto, mas ndo ao ponto de se
criticar 0 que efetivamente constitui a exteriotielaque € a justaposicdo de termos e a

consideracao das partes determinadas de formaoexter

O espirito de fato caminha para sua efetivacasse implica em superar seu viés
subjetivo e objetivo. O espirito sé é efetivo qumédsubjetivo e também objetivo; ndo sé em
si, mas em si e para si também. No estagio repgegsanda religido, o espirito ndo consegue
superar a concepc¢ao de que Deus é uma profundipledé enormemente maior que ele. O
culto, que € uma acado na direcdo do divino, née podnsequentemente, promover uma
verdadeira conciliagdo com Deus: ele precisa cotestsgente ser renovado. Em outras
palavras, poderiamos dizer que a distancia nuabaléa verdadeiramente.

E a religido se situa como representagéo do espibsoluto justamente porque ainda
€ uma tentativa de apresentar Deus para a consgi@oeno um significado que deve ser
determinado e compreendido. E essa tentativa deessar o contelido de uma maneira
diferente, ndo estética, que faz a religido percemeentro dos limites da figuracao, ja que o
maximo que consegue realizar como espirito € subsdi imagem estética pela mediacédo da

palavra.

Enquanto houver um significado que deve ser aptaderpara o proprio sujeito de
uma forma mais de acordo com ele mesmo, aindeeasbarsituados em um dominio no qual
0 conteudo estad apartado do sujeito em uma distdnconciliavel. Por esse motivo, o
representativo se distancia do imediato somentmedida em que seu meio de mediacdo é
mais abstrato, mas ndo mais proximo do conceiteepkesentacdo somente deixa entrever
que a presenca do sentido ndo se da no imediasosimana forma do pensamento. Ainda
seguindo Lebrun: “O significado ndo assombra oistgmte mais do que é, externamente,
associado a esse Ultimo: ele é a exploséo do ismmié como dotado daquela dignidade de

uma instancia autbnoma, justificavel por um exameseparado” (2000, p.90).
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Isso tudo € o argumento pelo qual entendemosnigrae, o que Hegel quer dizer nas
prelecdes quando critica o elemento figurativo el&giéo, ndo por ele ser “sensivel” em
demasia, mas mais notavelmente por sua necesslddigirar o sentido, de apresentar uma
forma de expressdo do conteudo para o proprioitespitinda seguindo o raciocinio de
Lebrun, podemos dizer que “se religides e filosgatavam inteiramente inconscientes da
verdade que nelas se dizia, é que todas elaswavam como exprimindo um contetdo”
(2000, p.91).

Portanto, o pensamento que consegue unificar ostagoconsequentemente, deve
mostrar que 0s signos e as producdes do espinteard simples ferramentas de um sujeito
para desvelar o sentido do objetivo,

gue eles ndo eram as aproximacdes do “significagofiadeiro (...), mas, antes,
dobras j& em seu desdobramento, “momentos” j4 dieddo presente desde

sempre. Ou ainda: enquanto a Representacdo adadditaobre, essa fala sempre é
situavel no desenvolvimento daquilo que se faREBRUN, 2000, p.91)

O que tem de diferente no pensamento de Hegelaadarquestéo da representacéo e
da figuracdo € que o0 pensamento expresso comoeapresentacdo ainda € uma tentativa de
exprimir um contetdo de melhor maneira, como ses$se traduzir o contetdo de uma forma
mais especifica, ndo compreendendo que ele messogeito que tenta traduzir o conteudo, é

ele mesmo apresentado por essa forma que eleuiligar.

Por isso mesmo, na filosofia ndo se trata de “@@tou “transpor” o conteddo da
religido e da arte para uma forma mais elevadaquadia ao conceito, pois iSSo mesmo seria
uma figuracédo, uma tentativa de formular um serpa@a o conteudo.

filosofar ndo é traduzir, mas fazer explodir a mgdade dos que abordam o
conteddo como se fosse algo de traduzivel — dosncaginavam poder transcrever

ou desvelar aquilo cuja natureza é manifestarisk ¢dffenbaren), isso &, suprimir
as estruturas de transcricdo ou de desvelamen®RUR, 2000, p.92)

Isso é muito pertinente ao que Hegel insiste dartoda sua obra, que o espirito é
tanto o sujeito quanto o objeto. Tudo é razdo, mesias formas ainda inacabadas do
conceito; sdo estagios de seu desenvolvimento capém. Tal é o sentido da afirmacédo de
Hegel logo no prefacio deenomenologia do Espiritquando diz que o pensamento néo
especulativo, a filosofia de seu tempo que “acha gqualquer esclarecimento a respeito do
sistema sO pode ser uma ou outra. Nao concebeesesidi@®de dos sistemas filosoficos como
desenvolvimento progressivo da verdade, mas s@\dversidade a contradicdo” (HEGEL,

2002, p.26).
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A religido como estagio representativo, como c@rsta da verdade, entende que ha
contradicdo na oposicao sujeito-objeto. Como estdgi interioridade, da confirmacéo do
sentimento, ela avanca para uma forma na qual te@dm ndo pode ser simplesmente
sentido, dado imediatamente, mas deve ser medigldoppnsamento, abolindo a diferenca
entre o sujeito e o objéfo Entretanto, como vimos, nunca se da a concilipedo elemento
religioso, por todos esses motivos que tratamosexgmr acima. JA n&nciclopédiaa
passagem da memdria para 0 pensamento € justampateepcdo de que as construcdes do
sujeito ndo precisam de referéncia a algo extangrensamento. Mas esse estagio ja esta fora
da representagdo mesmao.

A posicao da religido consiste em que a manifestde@juela verdade, que através
dela chega até nés, é verdade exterior ao homdmgpe se sustenta que o homem
se deve contentar na sua propria humildade, umguea sua razdo humana por si
mesma € incapaz de alcancar a verdade. E caréateligldo positiva o admitir que

as suas verdades existem por si, embora se ndd@iole vieram; de sorte que o
conteudo, quando dado, esta acima e além da rlE&BEL, 1980, p.366)

7

A religido em sua formulagcdo mais acabada é a qusegue compreender essas
guestbes e trazé-las diante de si mesma. Issa éeligido que explicita para si propria a
substancia que se faz finita e finalmente se atart@o particularidade e se faz sujeito, que € a
verdade de ambos os lados. Essa verdade é expofdawess como criador, a substancia, que
se faz finita em seu Filho, Cristo, que finalmesgaeconcilia com a substancia em sua morte

e ressurreicdo como Espirito Santo.

Mas o fato de expressar a verdade nessa forma, ¢onos, € uma marca deficiente
da religido, na forma como dito por Hegel ao téomila exposicdo do conceito de religido
nos manuscritos: “A distincdo da religido da filimoe da arte aparece ela mesma
primeiramente na religido absoluta, onde a relig@wsuma a si mesma em sua determinacgao.
Determinacdo é conteudo” (1993, p.163). Ou sejarelgido consegue consumar seu
conceito; de apresentar o espirito como unidadinito e do infinito, mas ndo é capaz de
superar o distanciamento entre o sujeito e o olgjetcua forma, embora o conteddo seja ja o

da filosofia especulativa.

82 Conforme explicagdo de Jorge Diaz, “cada uma eligidies que precederam o cristianismo significaram
passo no processo de conceber a divindade comooastméncia, quer dizer, & imagem e semelhan¢a&mdo s
humano, de modo que, quando Deus se faz homemcess® chegou a sua culminagdo. [...] A histéria das
religibes € a historia “do retorno de toda essdideide a consciéncia”, em outras palavras, 0 mggmeesso do
saber especulativo: fazer com que toda exteriogidadconverta na consciéncia mesma, de modo gadidade

em Uultimo termo tenha a mesma configuracdo quenac@ncia, quer dizer, que 0 sujeito e 0 objeto se
identifiquem.” (DIAZ, 2007, p.27, traducdo nossA)forma das religides, segundo 0 esquema propasto p
Hegel confluem para a forma da encarnacdo de Deymogta no cristianismo, pois ela é a representdgao
conciliacdo do singular com o universal.
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No caso da religido revelada (também chamada I@eligonsumada”, por ser o
momento maximo da representacdo no espirito) ancé@gdo entre o subjetivo e o0 objetivo
€ posta como objeto da prOpria representacdo, esporé que no cristianismo tem-se
consciéncia do especulativo, mas ele ainda é apeekecomo representacao.

Por fim, é abordada a representacéo da recondiliacé@riacdo de uma unidade de
conteldo efetiva, completa, presente entre o sangeillo universal. Nesse ponto
nevralgico pode ser tornado nitido o argumento losh® de Hegel: na

imediatidade da prépria representacédo surge alplatasile de mediacao, ou seja, a
indicacdo no sentido de uma indicacdo antecipad@anaecessidade da traducdo no

saber conceitual, no sentido de um caminho do ageze[Ergreifen] para o
conceitualizar [Begreifen] (VIEWEG, 2007, p.29)

Isso quer dizer que mesmo na religido cristd aaelay da intuicdo imediata de Deus
até a representacao tem na morte de Cristo seeipipasso. O cristianismo néo é capaz de
conciliar o singular com o universal porque o pi@jeo tempo. De fato, como nos recorda
Diaz, “essa consciéncia mantém, contudo, o cad@erepresentacdo porque projeta esse
conteudo fora dela mesma em um passado e um fui@noda, morte e ressurreicdo de Cristo

no passado e na futura salvagdo escatolégica” (PQ0Z7 e 28, traducdo nossa).

O mesmo estudioso colombiano da obra de Hegel eesilgnmaneira precisa a
distancia entre o representar e 0 conceituar gstardiia a religido da filosofia, mesmo no
caso da religido crista. Vale a longa citagao:

Podemos assim compreender a diferenca que estalédgel entre a representagéo
e 0 conceito. Para a primeira, 0 objeto do conheximé algo imediato, ou mediado
de maneira imperfeita, jA& que se mostra como dgiranoposto a consciéncia, de
modo que se faz presente como algo outro pareeedays elementos se mostram
igualmente como diversos e dispersos entre §i(J.conceito, por sua vez, retoma
tais elementos, e com eles o0 objeto mesmo, parpre@mdé-los como momentos de

sua prépria constituicdo. Para a qual a autocomsiei@levera estender-se até poder
abarcar dentro de si esse momento de alterida®& (R8O, traducdo nossa)

Apds termos exposto essas questdes acerca daerdpE®, podemos compreender
também em que medida a religido ainda guarda atgsido tempo. Ja vimos que a forma de
exposicao do acontecimento do espirito na religiéantece como uma historia mitolégica.
Também expomos que as determinacdes expostas foessaconservam o “também” das
partes envolvidas nessa narrativa. Se lembrarmas pdéavras de Hegel no 8258 da
Enciclopédiade que o tempo é “o vir-a-ser intuido, isto é,][tale sdo determinadas as
diferencas simplesmente momentaneas, isto € [dsmjadiatamente se suprassumem como
exteriores, isto €, que sao apesar disso extesongesmas” (1997, 8258, p.54), entendemos
gue a compreensdo do espirito como uma histéridémaa temporalidade no conteudo, ja

gue os elementos dessa narrativa sdo mostradosnenunidade consigo mesmo, de forma
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gue sao, assim como o0 tempo as revela, exteriores rmesmas. O universal que se

particulariza € mostrado como o Pai que tem unofilhas o pai é simplesmente pai, na
mesma medida em que o filho € s6 o filho. Portaotéato de entender a realizacdo do

espirito como um devir, como uma historia, reveteaumarca primordial da natureza que é o
tempo. O representativo da religido é justamenfeerananéncia da temporalidade, desse
“também” que marca a simultaneidade das determ@zaglie passam umas as outras na
narrativa mitoldgica. Segundo a explicacdo de PAuémtes, “o devir € a unidade negativa

do ser e do nado-ser, enquanto o tempo é essa mesdag@e negativa, como funcéo logica,

entre o ser e 0 ndo-ser, mas posta no dominiotdaaidade, na esfera do ser-fora-se-si da
Ideia” (2000, p.87Y?

Conseguentemente, enquanto o culto e a religidgednitem que se compreenda a
propria comunidade como realizacdo e parte de Reagao religiosa permanece no campo
da representacédo, da salvacao projetada no futumo cealizacdo de algo posto no passado.
“Isso significa que Deus e a comunidade crentarsdjéerentes, mas que sejam no sentido de

que essa Ultima venha a ser a realizacdo conaegtel” (DIAZ, 2007, p.31).

# Vimos que o conceito é a presentificacdo do semtidta si mesmo, sem a distancia da significacadaiio,

no nivel do conceito e do pensamento especulatdmha essa abstracdo do tempo, pois se anulpasssgem

de um para outro, do objeto para o sujeito, quactariza a passagem do tempo, do devir. No congeitmtido

€ plenamente presente para si mesmo. Ainda sobecassunto, vale o esclarecimento, novamente de Pau
Arantes que se dispds a caracterizar pormenorizaateno problema do tempo em Hegel: “O tempo é puro
devir, como intuido. O tempo é mudanca pura, énz&ito puro, 0 simples, que tira sua harmonia gustos
absolutos. Sua esséncia é ser e ndo-ser, sem reeolitnd determinacéo” (2000, p.90).
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CONSIDERACOES FINAIS

Apoés termos percorrido as paginas dos manuscritoe sa filosofia da religido nas
guais Hegel expbe o seu conceito de religido, podgmrceber que a questao da religido em
Hegel envolve muito mais que uma simples maniféstagligiosa, pois seu sistema de
pensamento confere a religido um papel importaateealizacdo do que ele chama de

espirito, a unificacdo do subjetivo e do objetipe@da pelo préprio pensamento.

Na introducdo ao presente texto, expusemos queololepna da representacdo na
filosofia da religido surge como uma questdo quealéam do préprio problema religioso,
pois, muito embora tenha se originado em larga daedias discussdes sobre a religido,
acabava por envolver toda a relacdo do pensamentiond época com a propria capacidade
de conhecer o mundo a si propria. A questdo daeseptacdo no sistema esta ligada
diretamente ao problema da mediagéo entre o abselat individual, cuja solucdo Hegel
buscou durante varios textos ao longo de sua taats a concep¢ao do sistema especulativo.

Justamente por envolver um esquema sistematicolinkas gerais indicamos no
primeiro capitulo o funcionamento do sistema edp&go para expor que a mudanca que
Hegel pretendia conquistar em relacdo a seus ast@es passava por uma forma diferente
de se conceber o pensamento. Para alcancar o absauprimir a distancia entre o sujeito e
0 objeto, ndo deveriamos somente ignorar o enteamdore pregar o acesso imediato a um
absoluto vazio, mas sim compreender 0 negativo mtendimento como momento da
realizacdo do proprio pensamento. Para isso, ci@rtg necessario construir um sistema no
qual o proprio mundo é manifestacdo desse pensanmentjual as categorias do pensar e do
mundo se deduzem umas das outras. Nesse sentel@i@ deve se ajustar a esse sistema
de um pensamento autorreferente, razao pela guatamento que Hegel dispensa a religido

ndo é de uma simples teologia ou de uma pregac@specidl’, mas sim um tratamento que

8 Muito embora ndo tenha sido a intencdo expressilaiel de fazé-lo, como deixou claro em diversas
passagens ao longo de suas prelecdes em Berlinfilasafia desencadeou muitas implicagdes teol&giéa
digno de nota que muitas questdes de sua filosofida levantam questdes dentro dos estudos degizolo
Apenas por curiosidade, citamos o influente tedlpgutestante Karl Barth, cuja teologia debate coegéet
diversas posicdes, especialmente a historicidad®eds e da humanidade. Também Jorge Diaz, no aitito

aqui algumas vezes intituladéiégel Y La Superacidon de La Religipsustenta que a posicdo de Hegel de
caracterizar a religido como uma ligacdo imediaden deus pode caracterizar uma espécie de “mistica
religiosa”. Sobre a importancia da repercussagiosia da obra de Hegel, vale lembrar o testemuehkadl
Léwith, que lembra que “é significativo para a segdo da escola hegeliana, em uma direita de velhos
hegelianos e uma esquerda de jovens hegelianoselguedio tenha nascido de diferencas filoséficaagpu
porém de diferencas politicas e religiosas” (LOW)PA13, p.61).
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diz respeito ao que a religido consegue manifestar termos da filosofia idealista que

propoe.

A religido, portanto, como parte integrante do deskimento do espirito, segundo
Hegel, se constitui no momento no qual o espigtd& conta, por assim dizer, de que ndo se
pode compreender a si proprio imediatamente; digbjdeve ser mediado pela interioridade,
e esse € 0 momento religioso, o instante da coafiim interior do absoluto. Essa unifica¢éo
conduz, por sua propria dindmica interior parafareiciacdo promovida pela reflexdo, até
que a figuracdo e a traducdo presentes na relggdmostrem insuficientes para o que

pretendem expressar, de modo que temos a passagem gonceito e a filosofia.

Dado que Hegel insiste que o que faz da religidcampo representativo e, portanto,
diferente da filosofia, € justamente a persistédeiaum elemento do figurar, do traduzir;
uma tentativa de adequar a forma a um sentido seagartado do sujeito que ele pretende
mostraf°. No campo do conceito, como vimos, ndo h& maikigé@o em uma forma superior,
mas sim que a “superioridade” do conceito congisteamente em que ele ndo é mais um
traduzir, mas um compreender as outras figuras aommentos da constituicdo do sujeito.
Assim, nesse nivel, caem as oposi¢des; 0 pensarsertompreende totalidade e se vé em

todos os momentos compreendendo a si proprio emesanvolvimento.

Tendo isso em vista, isto €, que a religido é uimaaena realizacdo do pensamento em
sua propria identificacdo consigo, fica a perguletaomo essa consideracdo de Hegel acerca
da religido pode ainda ser relevante nos dias ge. s consequéncias desse tipo de
consideracao tém implicacdes diversas, ndo sOgaomsideracdo racional da religido, mas
também acerca do préprio pensamento. Em relacéligéo e ao pensamento, o sistema de
Hegel possibilita que vejamos, através da critiaar@ligido e da fé, que o verdadeiro

pensamento nao € oposto ao pensamento religiogont® principal que colocamos ao longo

% Esse resultado da filosofia de Hegel que difereadifosofia da religido somente pela forma é taj por
Feuerbach, um dos representantes da chamada “@éagegeliana” justamente por entender que ambas as
figuras diferem essencialmente e ndo formalmergeefach ilustra uma critica que foi enderecadaegeH
diversas vezes, na qual essa identificacdo, no filaes contas, acaba por destruir completamente a
particularidade que a religido possui frente acsperento conceitual. Como por exemplo: “objeteil@sdifia
hegeliana que ela tornava supérfluo o essencialdgio e inversamente essencial o supérfluo,eeageisséncia

da religido é exatamente aquilo que a filosofiagfarma em mera forma. [...] A religido ndo contssmente,
como afirmou Hegel, imagens fantasticas e afetd@gensamentos especulativos, mas antes um elemento
diverso do pensamento, e este ndo € uma mera fgrina sua esséncia. [...] Podemos entédo reduiiericca
entre a filosofia e a religido simplesmente em @ueligido é sensorial, estética, enquanto quisofia é algo
suprassensivel, abstrato” (FEUERBACH, 2009, pp.2%)e Esse ponto defendido por Feuerbach, contfilo,
pode fazer sentido contra Hegel ignorando-se juestéenos pressupostos sistematicos que conduzen dlege
diferenciar religido e filosofia somente pela forlda medida em que Feuerbach rejeita o elementxelsivo

da razéo, ndo teria como aceitar a unificacdo pvatagelo pensamento entre as duas figuras.
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desse texto é que o conteudo do pensamento caaibumesmo que o da religido, diferindo

somente em sua forma.

Em um primeiro instante compreendemos que a foan&liido falta a compreenséao
de que suas sinteses sdo justamente isso mesnas sieteses; de que seus elementos se
reunem de forma n&o necessaria, nos quais cada teemtém sua unidade consigo mesmo
sem a percepcdo do pensamento que € a unidadepde® No estagio religioso, a
passagem do universal para a particularidade &emexa na forma de uma mitologia, ao
passo que na filosofia e com o0 pensamento essaagess sdo entendidas como a dinamica
propria do conceito. Ora, se a religido deve spemda como forma em prol do conceito,
isso se da justamente porque a propria religidciggede uma forma mais adequada de

legitimacdo de contetdo que ela pode apresentar.

Quando compreendemos, ja no nivel do conceitoadilesofia e 0 pensamento néao
sdo formas mais adequadas e perfeitas de traduzionbeldo para a consciéncia,
compreendemos também que néo se trata de corditinrsos que possuam conteddo mais
ou menos verdadeiro. O que se realiza no concgitst&mente o saber de que 0 pensamento
livre de qualquer figuracdo ou limitagdo formal @roprio Deus, que o mundo é o proprio
pensamento que sai de si mesmo e constroi umdadalde si, tal como exposto no esquema

da ideia n&Ciéncia da Légica

Esse pensamento € compartilhado por Klaus Viewegcqmenta, acerca da relagcéo
da religido com a filosofia no pensamento hegeligne
0 pensamento livre mostrou-se como divino e o cmttebsoluto, divino, mostrou-
se na forma do conceito a ele adequado, como pemnsanconceitual. [...] Os
momentos do movimento do espirito ndo sdo maisrdggula consciéncia ou

representagbes, e sim conceitos determinados, ntosn@a determinagdo de si
mesma do conceito (2007, p.31)

Isso implica que quando se chega no nivel do ctmcentendemos o elemento
religioso e artistico como momentos imprescindives construgcdo do mundo e da
consciéncia que temos dele. No mundo moderno éeadhide, o conflito entre um discurso
religioso e o pautado nas ciéncias particulareslaeiwda a envergadura do problema tratado

por Hegel em sua filosofia da religido.

Na medida em que a religido ndo € um discurso yawzipensamento que rejeita

completamente o que ha a ser dito pelas tradighggosas acaba por ser um discurso que
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derrapa em sua proépria pretensdo de racionalida€le® ¢apaz de dar conta de todo o real.

Segundo o mesmo Vieweg,
a religiao ndo é um modelo ultrapassado, ndo é menanca da tradicdo em um
mundo que se mundanizou totalmente. Tal entendongqoe hoje encontramos
muitas vezes (pois com a forma ele despreza tamb&nteddo) ndo compreende o
substancial das religides auténticas, faz delas uom@na destituida de
conhecimento, exatamente como a religido do sentormompreende o saber, com
sua tese de exclusdo. Nesse clima de discursossnjAdeiander-Vorbei-Reden]
entre a religido destituida de razéo e do entendorgestituido de razdo, reside um
problema fundamental do mundo moderno, uma defi@érque Hegel procura
enfrentar com o pensamento da unificacdo verdadigirambos os lados, com o

conceito da tradugdo reciproca entre linguagemegaesentacdo e do conceito
(2007, p.23%°

Nessa medida, a filosofia da religido de Hegel parece fundamental ndo somente
para apontar para a importancia da religido comoinstante inafastavel da formacéo do
espirito, mas muito mais para fundamentar umeacaréis formas de pensamento modernas,
poisS NOS parece que a que esta em jogo para Hageé tanto assim um problema da religiao,

mas sim uma limitacdo do pensamento ao se depgaraos temas da religido.

As multiplas configuragcdes do mundo contemporaretamente precisam da forma
do conceito que legitimam a multiplicidade, mas s@gode ignorar o artistico e o religioso
desse mundo, justamente porque sdo parte do epiefm conceito deve fundamefifar
Talvez seja esse o ponto citado por Vieweg de gjeitando a forma se rejeita o conteudo”,
pois uma licdo importante que podemos tirar dasideracdes de Hegel sobre a religido é
gue o pensamento ndo pode dar conta de fato deaed se dispensa de meditar sobre uma
parte dele.

* Embora aqui o comentador faca uso do termo “trasfycfile criticamos ao longo da dissertacéo, entaode
que o sentido aqui usado nao conflita com o queeXposto antes, pois 0 que esta dito aqui é justEne
necessidade, no nivel do conceito, de se compreanuétua implicacdo do discurso religioso e o ednal, e
ndo uma simples “traducdo” (no sentido criticad®)uch pelo outro.

87 Muitos autores contemporaneos colocam o problen@pdsicdo da religido com o discurso “cientificoino
pauta em suas discussdes mais importantes. Ddasrelestacamos Habermas, que apesar de sua iéspirac
declaradamente kantiana, dialogam com o ponto sta die Hegel em diversas passagens. Dentro desae te
vide (HABERMAS, Fé e Sabertrad. Fernando Costa Matos. Sao Paulo, Editoespir2012) e (HABERMAS,
Entre o Naturalismo e a Religidtrad. Flavio Siebeneichler. Rio de Janeiro: Editbeanpo Brasileiro, 2007).
Ainda sobre os reflexos do pensamento sobre adelde Hegel na filosofia do século XX, podemosoetar
ressonancias da critica a rejeicdo do absolut@ioods vida no pensamento de Walter Benjamin, narntbora
ele ndo cite Hegel diretamente. O problema, contadmo pudemos verificar ao longo do presente tekin
mesmo. Vejamos: “Somos irreligiosos porque ndo robsgervamos em lugar algum o persistir. O Sr. Berce
como se esta demolindo o fim em si, essa santif@aitima do fim? Como cada coisa particular que @a
reconhecida clara e honestamente se converte emeffi si"? Por sermos deploravelmente pobres enmmeslo
isolamos tudo. Em decorréncia, faz-se da necessidarh virtude obrigatéria. Arte, ciéncia, espoctmvivio
social — esse divino fim em si desce até o indivithais andrajoso. Cada qual representa algo, sigrifgo, é
Gnico” (2013, p.32).



116

E é essa consideracdo que nos faz pensar quesafiilode Hegel ainda pode
contribuir, em larga medida, para a filosofia camperanea em sua tentativa de compreender

Nnosso mundo.
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