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RESUMO

NERI, Hugo. As Fronteiras do Senso Comum. 2017, 183f. Tese (Doutorado).
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sao Paulo,
Sao Paulo, 2017.

*E-mail: hugo.neri@hotmail.com; hugo.munhoz@usp.br

Neste trabalho discuto sobre o senso comum, que é invariavelmente uma
dimensdo social do conhecimento, concebido na forma de crencas,
conhecimentos, julgamentos e valores que sao igualmente compartilhados por um
conjunto de pessoas. Por isso, concepgdes sobre 0 senso comum estao presentes
explicitamente em diferentes disciplinas, como as Ciéncias Humanas e a
Inteligéncia Artificial, e implicitamente em alguns conceitos fundamentais como o
de inteligéncia. Meu objetivo neste trabalho € representar o senso comum. A tética
empregada para isso foi questionar as diferencas existentes no entendimento
entre as partes envolvidas em situacdes de entendimento comum. Diante disso,
defendo que concepcgdes abstratas e sistematicas sobre 0 senso comum nao
conseguem explicar como pode haver, em uma dada situacdo, “diferencas
existentes no entendimento comum” nem “entendimento comum em meio a
diferencas existentes”. Alternativamente, defendo que o senso comum acontece
localmente, de maneira ndo garantida e ndo sistematica. Como as palavras e
conceitos no inicio das interacées sdo ambiguas, polissémicas, lacunosas, etc. ha
a necessidade de estabelecer referéncias comuns para que seja possivel 0
entendimento comum e manter relagdes sociais mais duradouras: a) essas
relacbes tém restricdes sobre o niumero de relagdes mais proximas segundo a
hip6tese do cérebro social, e b) essas referéncias estao baseadas na relacéo de
analogias de outras experiéncias como um modo de entender situagdes novas. As
relacbes podem ser representadas na forma de redes sociais, enquanto as
referéncias podem ser representadas por redes semanticas, nas quais a
familiaridade do repertério pode ser tratada como o crescimento da rede total de
referéncias de uma pessoa. Defendo que é possivel conceber o paralelismo entre
a rede social de uma pessoa e sua rede semantica geral, e esse paralelismo pode
ser representado.

PALAVRAS-CHAVE: Senso Comum; Inteligéncia; Teoria dos Conceitos; Redes
Semanticas; Cérebro Social



ABSTRACT

NERI, Hugo. The Boundaries of Common Sense. 2017, 183f. Thesis (Doctorate
degree). Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sao
Paulo, S&o Paulo, 2017.

*E-mail: hugo.neri@hotmail.com; hugo.munhoz@usp.br

| discuss here the common sense, which is invariably a social dimension of
knowledge, conceived in the form of beliefs, knowledge, judgments and values that
are equally shared by a set of people. Hence, conceptions about common sense
are explicitly present in different disciplines, such as the Human Sciences and
Artificial Intelligence, and implicitly in some fundamental concepts such as
“‘intelligence”. My goal here is to represent common sense. For that, | question the
differences existing in the understanding between people involved in situations of
common understanding. Therefore, | argue that abstract and systematic
conceptions of common sense cannot explain how there can be "differences in the
common understanding" or "common understanding in the midst of existing
differences" in a given situation. Alternatively, | argue that common sense happens
locally, in a not taken-for-grated and unsystematic way. Since at the beginning
interactions words and concepts are both ambiguous, polysemic, lacunose, etc.
there is a need to establish common references so that common understanding
can be possible and more lasting social relations can be maintained: a) relations
have restrictions on the number of closer ones according to the social brain
hypothesis, and b) references are based on the relation of analogies of other
experiences as a way to understand new situations. Relationships can be
represented in the form of social networks, while references can be represented
by semantic networks in which repertory familiarity can be treated as the growth of
a person's total network of references. | argue that it is possible to conceive the
parallelism between a person's social network and its general semantic network,
and this parallelism can be represented.

KEY-WORDS: Common sense; Intelligence; Theory of Concepts; Semantic
Networks; Social Brain
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Apresentacao

[...] na realidade, o senso comum ndo espera nada da Filosofia, e nem
precisa de sua ajuda. (Reid, [1823]: 11)

Quando a expressdo “senso comum” € usada fora de uma situagcao
especifica, por exemplo, de uma cena cotidiana, ela indica um sistema mais ou
menos coerente de crencas pré-cientificas (e.g. Geertz, 1975; Popper, 1975;
Smith, 1995). Na maioria dos casos, esse uso abstrato do termo “senso comum”
esta fundamentado na justificativa de que existe um mundo auténomo que é
compartilhado pelos diferentes individuos e na ideia de que temos evidéncias
acumuladas o bastante para garantir tal crenca. Dessa maneira, 0 senso comum
€ 0 primeiro passo do nosso conhecimento do mundo natural e social.

O filésofo escocés Thomas Reid (1710 — 1796), em An Inquiry into the
Human Mind on the Principles of Common Sense (1823 [1764]), ja defendia que
0s principios do senso comum s6 sao admitidos “enquanto um principio primeiro”
pela nova filosofia — inaugurada por René Descartes (1596 — 1650) e Francis
Bacon (1561 — 1626) — e consequentemente pela nova ciéncia. Isto €, “que
Nnossos pensamentos, nossas sensacdes, e todas as coisas das quais nds
estamos conscientes, coisas que tém uma existéncia real, sdo admitidos no
sistema [do conhecimento] enquanto um principio primeiro” (Reid, 1823 [1764]:
253). Nessa posicéo, 0 senso comum sobre os aspectos mais diversos do mundo
€ uma condicdo compartilhada por todos, sendo um absurdo nega-lo. Isso faz
do senso comum um estado de conhecimento tacito e compartilhado sobre o
mundo. Nao ha meio termo, aqueles que nao compartilham dessa condicéo
estariam em um estado de “desvio extraordinario”, que s6 pode ter sido causado

por uma “desordem na constituicao [fisioldgica], que chamamos de loucura”
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(Reid, 1823 [1764]: 260). Assim, todo o conhecimento que nao for ébvio, deve
ser “evidenciado pela luz da raz&o” (Reid, 1823 [1764]: 253).

De maneira semelhante, quando John McCarthy escreve seu artigo
Programs with Common Sense (1959), formulando o plano geral de
desenvolvimento de seu programa Advice Taker, ele “tera disponivel uma classe
bastante ampla de consequéncias l6gicas imediatas de qualquer coisa que seja
contada além de seu conhecimento prévio” (McCarthy, 1959: 76), equivalendo a
obter conhecimento a luz da razéo.

Ha varios rétulos existentes para o “senso comum” (enquanto um
conhecimento tacito compartilhado sobre o0 mundo): a expressao “background”
utilizada por John Searle (1983, 1995), “habitus” de Pierre Bourdieu, e
“conhecimento tacito” de Michael Polanyi (1966)'. Esses diferentes rotulos
“referem-se ao 6bvio, aos habitos distintos, mas nao reconhecidos da mente, ou
as estruturas significativas que fazem algo ser tomado como um dado” (Turner,

2014: 1); referem-se a uma “segunda natureza”.

Além do senso comum estar associado a um sistema mais ou menos fraco
de crencas 6bvias, ele também é associado a um repositério de tais crengas ou
conhecimentos. Ele pode ser composto de praticamente qualquer coisa

relacionado a acao humana:

O senso comum realmente existente € uma mistura de muitas coisas
diferentes, variando de preconceitos transitérios e culturalmente
dependentes a verdades universalmente aceitas t&o triviais quanto: um
A éum A. O senso comum inclui um depdsito massivo de conhecimentos
fatuais sobre cores e sons, sobre 0 tempo e sobre 0 espacgo, sobre quais

' O habitus de Bourdieu é um sistema de tendéncias e disposi¢cdes incorporados no individuo que
orientam sua percepcao e acédo (1977). Geralmente, origens similares levam a detencao de
habitus similares. O background de Searle € explicitamente emprestado de Bourdieu, seu amigo,
com minimas alteragbes, exceto a adequacdo de vocabulario para falar sobre estados
intencionais. O conhecimento tacito de Polanyi (1966) também diz respeito a habilidades,
concepcgdes e experiéncias que as pessoas tém, mas codificadas, expressas e transmitidas,
sendo um conhecimento “ndo consciente”, que consegue se revelar através da pratica em um
determinado contexto. Neste caso, o conhecimento tacito esta associado a um saber-fazer
(know-how).
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comidas sao comestiveis e quais animais sdo perigosos (Smith, 1995:
652-653 — minhas énfases).

Esse depédsito se torna, entdo, o nosso estado da arte comum para
qualquer coisa. Talvez hoje seja mais facil ilustrar essa metafora com nosso uso
cotidiano da internet e busca em sites de repositério de videos, livros, consulta
em enciclopédias virtuais, bem como nossas adicbes, edicoes e exclusdes
nesses ambientes virtuais. Mas essa metafora do repositério pode ser enganosa,
pois a defesa da existéncia de um senso comum nao é a da existéncia de
conhecimentos possiveis de serem incorporados por todos, mas sim que certos
conhecimentos incorporados sejam compartilhados por alguns sem que haja a
necessidade de explicitar tais conhecimentos. Em termos de acéo, seria como
se todos agissem assumindo, em um determinado conjunto de pessoas, que
algumas coisas sao Obvias e que podem jamais terem sido explicitadas.

Nao é apenas a nova filosofia que assume o senso comum apenas
inicialmente e a partir dai emprega o exame racional. A Sociologia, como
principal disciplina responsavel pela analise da acédo e das crencgas efetivas
compartilhadas (em curso e desdobradas), também faz 0 mesmo. Por exemplo,
0 sociblogo norte-americano Howard Becker (1998) é um dos que considera o
pensamento sociol6gico como um antidoto para o raciocinio do senso comum.
Como argumenta Anthony Giddens, as abordagens classicas da Sociologia,
especialmente as europeias, tendem a enfatizar que “a Sociologia é (ou pode
aspirar a ser) reveladora das confusées e equivocos do senso comum” (1997:
284). Giddens salienta ainda que “os conceitos do ‘senso comum’ ... utilizados
por atores leigos para ‘fazerem a vida social acontecer” (1997: 285),
concordando com Reid que seria um absurdo negar o senso comum. Além disso,
para ele, 0 senso comum “é€ um recurso que socidlogos e antropdlogos devem
usar”’ (1997: 296).

No sentido que esta sendo aqui caracterizado, os sociblogos, como
“cientistas da complexidade social”, usariam irrefletidamente conceitos de senso

comum — com até menos controle do que Giddens sugeriu. Como argumenta
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Duncan Watts (2014), em suas vidas cotidianas, “0os sociélogos necessariamente
usam conceitos de senso comum, e, como esses conceitos realmente parecem
validos com base na experiéncia pessoal do dia-a-dia, eles parecem evidentes”
(315). Um desses conceitos da vida cotidiana é o que ele chama de “acéo
racionalizavel’, que é a alegacdo da possibilidade de explicar as acgdes
individuais ou coletivas com base nas “intencbes, crencas, circunstancias e
oportunidades dos atores envolvidos” (Watts, 2014: 316). Esse conceito seria
uma maneira de entender as acbes de modo geral, tanto na vida cotidiana,
quanto na explicacdo sociologica. Essa também nao é uma consideracéo nova:
Jon Elster, em Some Unresolved Problems in the Theory of Rational Behavior
(1993), diz que essa reconstrucao racional da acao como modo interpretativo
pode estar enviesada pelo desejo humano de encontrar razdes para as coisas.
O problema desse tipo de conceito de racionalidade na definicdo de senso
comum é que uma acgao fora do esperado coletivamente pode ser uma acgao
irracional. E como veremos ao longo do capitulo Il, ha situagcées nas quais um
agente racional € equivalente a um agente inteligente — bem como aponta o
principal manual da Inteligéncia Artificial (Russell & Norvig, 2013, cap.l) - e que
o principal critério de inteligéncia humana € um teste sobre o senso comum.
N&o é apenas parte da Sociologia ou das Ciéncias Sociais que adota
voluntaria ou involuntariamente esse conceito de “acdo racionalizavel”,
engenheiros de Sistema Multi-Agentes® adotam o modelo de crencas, desejos e
intengbes (Beliefs, desires and intentions — BDI) como referéncia. Esse modelo
foi proposto pelo cientista da computacdo Yoav Shoham (1993), que criou a
primeira linguagem de programacao orientada a agentes, o Agent0. Em vez de
uma abordagem légica, ele propés uma abordagem de "raciocinio pratico”. Essa

ideia foi adaptada do trabalho do filosofo Michael Bratman®.

% Um sistema multi-agente "consiste em uma série de agentes que interagem uns com 0s outros,
geralmente trocando mensagens através de alguma infraestrutura de rede de computadores. (...)
Para interagir com éxito, esses agentes exigirdo, portanto, a capacidade de cooperar, coordenar
e negociar uns com os outros, da mesma forma que cooperamos, coordenamos e negociamos
com outras pessoas em nossa vida cotidiana" (Wooldridge, 2002: 3).

SA principal referéncia de fundamentacgao filos6fica da agdo para a comunidade do sistema multi-
agentes é o livro Intentions, Plans and Practical Reasoning (1987) de Bratman. Outros dois
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N&o temos a disposicédo apenas a luz da razdo. Embora subvalorizadas,
Reid também apontava o papel das analogias. Ele diz, por exemplo, que a
analogia em comparacao com a reflexdo, embora “suficiente para a vida comum,
e bem adaptada para os objetivos dos oradores e dos poetas; leva a erros e a
ilusbes nas discussoes filoséficas sobre a mente” (Reid, 1823: 244). E ele
acrescenta: “A filosofia antiga parece ter sido puramente analégica: a nova é
mais derivada da reflexdo, mas ainda com uma mistura muito consideravel das
antigas nocdes analdgicas” (Reid, 1823: 247). Isto é, as analogias n&o serviriam
para fazer o novo trabalho filoséfico e cientifico sério, elas teriam uma funcéo
principalmente retérica e, em seu caso mais nobre, auxiliariam no entendimento
de assuntos “que nao sao facilmente apreendidos sem tais muletas” (Reid, 1823:
245). Pelo o que apresentei até aqui, o proprio senso comum é um exemplo de
um assunto que seria mais facilmente apreendido por meio de analogias: a
analogia do “depdsito massivo de conhecimentos”. Com isso em vista, a
pergunta deste trabalho s6 consegue ser feita com um par de muletas.

A pergunta principal desta tese néo é “o que € 0 senso comum?” ou “como
0 senso comum é possivel?”. Nao se trata também de um trabalho
epistemoldgico de justificacdo do senso comum em relacéao a um possivel cético
que desconfia da existéncia de um mundo externo. O senso comum sera

pensado aqui sempre em uma situacao especifica, especialmente a situacao de

filosofos com trabalhos em parte semelhantes e em parte concorrentes séo Raimo Tuomela e
John Searle, especialmente The Construction of Social Reality (1995) e alguns trabalhos sobre
Speech Acts (1969). No sétimo capitulo de Philosophy of Social Practices (2002), Tuomela
explicitamente propde uma contribuicdo para os sistemas multi-agentes, concebendo um modelo
a partir de sua propria teoria. Até o presente momento, nenhuma implementacao de seu modelo
foi feita. Ele basicamente tem como principio que praticas e objetivos sociais recorrentes séo
mantidos e institucionalizados. O bom sucesso da transmissao da pratica localizada acontece
por meio da imitacdo: “No nivel individual, também podemos considerar como uma pratica &
transmitida, ou se espalha, de individuo para individuo. Essa divulgacdo pode variar desde
imitacdo simples até varias formas de aprendizagem. Em geral, podemos trabalhar com uma
relacdo assimétrica afirmando que uma agao (ou o contetado de um objetivo correspondente) foi
adotada por um ‘novo’ individuo que, assim, se envolve na pratica pela primeira vez. Chamamos
essa relacdo da relagdo de imitagdo e assumimos que ela abrangera qualquer aprendizado
envolvendo transmisséo de informagdes. Em principio, 0 sucesso de uma inspe¢ao de imitacéo
da acgéao coletiva envolvida em uma pratica social deve ser julgado com base em toda a pratica
social, enquanto o processo de aprender ou imitar uma agéo individual pode funcionar mais”
(Tuomela, 2002: 219). Veremos no capitulo 1l alguns problemas relacionados a imitagao.
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interacdo entre partes e, portanto, serd chamado de entendimento comum.
Assim, minha pergunta é: quais sdo as fronteiras desse entendimento? Nao com
relacdo aos limites do “senso comum”, mas sim em relacdo a mensuracao de
suas fronteiras. A analogia com fronteiras ndo € nem gratuita, nem aleatoéria.
Assim como as fronteiras delimitam o territério de um mesmo pais, podendo ser
medidas, estabelecidas e negociadas, o objetivo deste trabalho é identificar e

comecar a tracar essas fronteiras

A analogia das fronteiras traz mais do que a delimitagdo, elas também
estabelecem uma relacao local, isto é, as partes da fronteira variam ao longo do
tempo. Em algumas circunstancias, elas podem apresentar as configuracoes
mais bizarras como enclaves e exclaves. Além disso, a mudanca de paisagens
e de populagcbées de um territério a outro dificilmente acontece com rupturas
radicais. Com essa referéncia, pensar no senso comum como um sistema seria
um equivoco, assim como pode ser um erro tacito assumir sua existéncia tacita.
E claro que os individuos se entendem. E é claro que ha coisas que ndo precisam
ser explicitas para que se entendam. Entretanto, esse entendimento nunca é

simples.

A solugao para questao das fronteiras do senso comum contara também
com uma analogia, a da familiaridade, mas também com alguns
desenvolvimentos cientificos, especialmente a tese do cérebro social, redes
sociais, teorias néo classicas sobre os conceitos e redes semanticas. A chave
da familiaridade ja foi expressa ha muito tempo e reiteradamente em associacao
com o0 senso comum, embora nunca tenha disso explorada de maneira
aprofundada. Por exemplo, o préprio Reid diz que “todo homem é capaz de
formar suas nocées de coisas dificeis de ser apreendidas, ou menos familiares,
da sua analogia a coisas que sdao mais familiares” (Reid, 1823: 246). Em
associacao com a tese do cérebro social, a familiaridade estabelece que por
mais abstrato que seja 0 conhecimento (aos olhos de alguém), esse € um efeito

de mais ou menos familiaridade. Nesse sentido, em se tratando de um trabalho
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interdisciplinar, aceito a “Epistemologia Naturalizada” do fildsofo W.V.O. Quine,

como veremos no capitulo 1.

Antes de apresentar os capitulos, gostaria de fazer uma consideracao
sobre minha terminologia. E dificil falar sobre a relacdo de falantes de uma lingua
e essa lingua sem trata-la como objeto. Por exemplo, dizemos que empregamos
tal e tal termo. Mesmo para uma abordagem radicalmente comportamental é
dificil descrever a escolha que uma pessoa teve em enunciar na escrita uma
palavra em detrimento de outra, sem dizer que ela “usou”, “empregou” ou
“utilizou” tal ou qual palavra, termo ou expressao. B.F. Skinner critica quem
considera as palavras como ferramentas (Skinner, 1957: 7), dado que isso seria
uma hipostasiacao desnecessaria da linguagem. Creio que ele esteja correto em
relacéo a isso, contudo, ndo me parece que seja correto conceber uma palavra
como um comportamento inerente ao individuo, as palavras de um falante nao
brotam dele mesmo. Por isso, optei em dizer que uma determinada pessoa usa
uma “expressao” ou “rétulo” em algum caso. Ficara evidente no capitulo IV as
razbes para escolher ‘expressao’ e ‘rotulo’ em algumas circunstancias, mas
ambas estéo relacionadas a caracteristica ambigua e polissémica dos conceitos

e suas relagdes com as palavras.

Inicio o trabalho com a histéria do envolvimento dos matematicos Hardy e
Ramanujan e especialmente as opinides que Hardy tinha sobre Ramanujan.
Hardy era um dos melhores matematicos na época, mas ndo ao ponto de ser
considerado um génio como Gauss ou Euler. E ele foi o principal responsavel
por reconhecer Ramanujan como um génio da matematica. Quando Ramanujan
enviou cartas para os matematicos britdnicos, algumas nao foram sequer
comentadas. Hardy fornece o principal ponto de vista sobre quem é Ramanujan
e principalmente o que tornaria o indiano especial em sua opinido. A narrativa €
exemplar por Hardy nao ter conseguido concluir que fatores faziam Ramanujan
ser especial. Estabelecer as fronteiras do que se considera por “genialidade” e
“ndo-genialidade” &€ muito dificil. O mais proximo de uma definicdo da genialidade

de Ramanujan acontece por meio de anedotas. Isto é, Hardy aponta algumas
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situacbes que viveu com Ramanujan como situacbes de “genialidade”

apresentada pelo indiano.

Neste sentido, havia grandes diferencas no que era comum entre Hardy
e Ramanujan, um bom exemplo era a producdo de provas matematicas. As
provas criam uma narrativa de como se chega a uma determinada conclusao.
Ramanujan ndo conseguia criar tais narrativas. O préprio Hardy estabelece uma
analogia entre o processo da prova e 0 processo narrativo, como uma sequéncia
de argumentos que, se bem feito, chega a um climax. Dada a indeterminacéo da
definicdo da experiéncia pessoal, eu passo a explorar alguns fatores que seriam
explicacdes para os limites do entendimento comum entre eles. Este € 0 exemplo

central da argumentacgao.

O segundo capitulo mostra como o senso comum esta no coracao da
nossa concepcao do que julgamos ser “inteligente”, mas que, no entanto,
estabelecer as fronteiras e a localizagcdo desse senso comum apenas em suas
partes constitutivas (unidades culturais) ou em um repositorio sistematizado de
crencgas nao consegue explicar fendmenos locais. Ao esgotar as abordagens néo
naturalizadas, passo a explorar uma possivel fundamentacao neurolbgica para
a teoria da imitacdo e seu modelo epidémico de propagac¢ao do conhecimento,
que sao os neurdnio-espelho. Ap6s concluir, sem fortes evidéncias para isso,
fechamos o capitulo com um impasse.

O terceiro capitulo explora a questao da funcao biolégica da inteligéncia,
afinal, por que evolutivamente atingimos a inteligéncia que temos? Em
sequéncia, o que € essa inteligéncia? A principal disciplina coberta neste
caminho € a primatologia, chegando a aceitacéo da hipétese do cérebro social —
a tese de que o encéfalo (principalmente dos primatas superiores) evoluiu de
maneira mais expressiva ao ter que lidar com a complexidade da vida social em
grupos. A hip6tese do cérebro social € a primeira baliza de um modo de
demarcacéo das fronteiras do senso comum. Ela € uma hipétese principalmente

restritiva, mostrando as constricdes que temos ao nos relacionarmos. Sobre ela
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assumo que o viés social da inteligéncia e a familiaridade poderiam seguir alguns
principios descobertos por Robin Dunbar e os seus colaboradores.

O quarto capitulo é sobre a representacado do conhecimento e “o conceito
de conceito”, posicionando o trabalho de maneira contraria a teoria classica de
“conceitos como definicbes”. Esse posicionamento implica, em geral, na recusa
de universais, pois, como veremos, o que chamamos de conceitos e a
experiéncia individual estéo fortemente entrelacados. As analogias e as estorias
serdo fundamentais para o entendimento e para o entendimento comum. Ao
final, exploro as redes seménticas como uma forma de representacdo do

entendimento comum.

No quinto capitulo procurar formular a explicacéo final sobre as fronteiras
do senso comum, colocando conjuntamente os desenvolvimentos do capitulo Il
e IV. Mostro como as referéncias precisam ser estabelecidas em determinada
situacao para que haja entdo entendimento comum. A implicacao disso é dizer
que o0 senso comum (como entendimento comum) é um fenébmeno mais raro do
que imaginamos e, consequentemente, se ele € a base da inteligéncia, o
comportamento inteligente também & mais raro do que assumimos. O social
deixa também de ser concebido como um dominio exterior e se torna

efetivamente uma parte constitutiva da vida individual.
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Capitulo 1: A diferenca da igualdade

“Os limites de seu conhecimento eram tdo surpreendentes quanto sua
profundidade” (G. H. Hardy sobre S. Ramanujan)

1729

Dois matematicos membros da Sociedade Real Britanica pegam um taxi
em um bairro calmo do sudoeste londrino. O bairro, Putney, talvez fosse o mais
apropriado para uma casa de repouso ao final da década de 1920. No taxi esta
Godfrey Hardy (1877 — 1947), um professor famoso da prestigiada Universidade
de Cambridge. Hardy nasceu em uma familia inglesa de professores e, como
muitos matematicos de talento, mostrou o seu desde a sua infancia. Fez o seu
caminho ao Trinity College, um dos melhores Colleges de Cambridge, tinha boas
conexdes intelectuais, era amigo de Bertrand Russell, George Edward Moore —
fundadores da tradicao analitica — e John Maynard Keynes, além de ser membro
do prestigiado Cambridge’s Apostle e da Sociedade Real. O outro matematico é
Srinivasa Ramanujan (1887 — 1920), que, na ocasiao, estava sendo visitado por
Hardy por conta de sua condicdo de saude. Ramanujan era um jovem
matematico hindu brdmane que teve uma vida muito pobre até a sua ida a
Inglaterra. Sua doenca, provavelmente a responsavel por mata-lo pouco tempo
depois, era uma inflamacdo causada por amebiase hepatica, uma doenca
originada da pobreza, das condicbes inadequadas de saneamento,
especialmente em zonas tropicais — e ele era originario de uma zona tropical,
Madras na india. Embora tenha sido considerado por Hardy como um

matematico “sem um rival contemporéneo” (Hardy, 1940a: 14), Ramanujan
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nunca foi educado formalmente na matematica moderna, a nao ser por sua
educacao escolar basica. Foi o reconhecimento de seu talento matematico por
Hardy e por outros professores, além do apoio firme que estes deram a ele, que
possibilitaram nao apenas o desenvolvimento e a divulgacédo de seu trabalho,
mas também a sua ascensao na carreira académica britanica, tendo se tornado
0 primeiro indiano membro da Sociedade Real.

Como é evidente, havia entre eles inUmeras barreiras derivadas das
diferencas de suas condicées socioeconémicas iniciais de vida. Imagine que
sentado em um dos lados do banco do taxi estd um inglés, matematico de meia-
idade, solteiro, ateu e socialmente bem posicionado. E no outro lado esta
sentado um estrangeiro, nativo de uma col6nia britanica, que deixou tudo na
india — até mesmo a sua esposa — e que observava com rigor as praticas de sua
casta. Era tdo rigoroso a ponto de acreditar ter infringido a proibicao bramane de
cruzar o mar ao ir a Inglaterra, e de acreditar também que o bombardeio aleméo
de 19 de outubro de 1917, em Londres, teria sido uma “puni¢cao divina
direcionada a ele, por ter consumido algo nao vegetariano” (Young, 2001: 70) —
uma bebida que continha ovos que ele tomou inadvertidamente. E muito
provavel que a comunicacao inicial entre ambos era opaca. Hardy, por exemplo,
nao acreditava que as cartas que Ramanujan havia Ihe enviado, sete anos atras,
tivessem sido escritas somente por ele, dado a sua limitagdo com o inglés. Dizia
ele que “seu conhecimento de inglés, naquele ponto da vida, mal era o bastante”
(Hardy, 1921: 3).

Surpreendentemente, havia entre eles diferencas também naquilo que os
identificava; fronteiras estritamente matematicas. O préprio Hardy afirmou
publicamente que as limitacbes de conhecimento de Ramanujan eram “tao
alarmantes, quanto profundas” (Hardy, 1921: 13). Como a educacdo de
Ramanujan nunca fora formal, ele teve que se tornar um pesquisador
independente. E o efeito colateral disso foi ndao compartilhar convencdes
matematicas basicas, sendo a principal delas as provas matematicas.

Ramanujan simplesmente nao conseguia produzir provas.
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A aplicacdo de provas rigorosas € um procedimento distintivo da
matematica em relacdo as Ciéncias e a Filosofia. O papel das provas na
matematica € o de convencer os outros membros da comunidade de
matematicos da verdade dos enunciados produzidos por seu proponente. Os
membros da comunidade ja estdo convencidos, de antemao, de que a prova
matematica é a Unica maneira segura de atestar a validade de um trabalho, caso
contrario “ninguém o aceitaria como sendo valido e ninguém o usaria em seu
proprio [trabalho]” (Krantz, 2008: 8). Nem os herdéis da matematica fogem disso.
Carl Friedrich Gauss (1777 — 1855) dizia que “encontrar provas novas para
verdades conhecidas € frequentemente tao importante quanto a prépria
descoberta” e também “assim que novos teoremas forem descobertos pela via
da inducado, deve-se considerar evidentemente, como primeiro requisito, a
descoberta de uma prova” (Gauss, 1817: 159-160). Os trabalhos de introducgao
ou divulgacao da disciplina contém bons exemplos da importancia do papel das
provas no proprio “pensamento matematico”. Por exemplo, no livro de Keith
Devlin, “Introducé@o ao Pensamento Matematico”, ele conta que: “Na matematica,
a verdade é determinada ao construir uma prova — um argumento com sentido
I6gico que estabelece a verdade da proposicao”; além de estabelecer a verdade
das proposicdes, a prova tem como objetivo “comunicar aos outros”, e
“[alprender como provar coisas constitui a maior parte da matematica de nivel
superior. E ndo é algo que pode ser dominado em poucas semanas; mas em
anos [...]” (Devlin, 2012: 51).

Além disso, a elaboracéo da prova tem outro papel. O inicio de uma prova
envolve axiomas e definicbes que estabelecem referéncias potencialmente
comuns a audiéncia de matematicos. Potencialmente, pois elas exigem em parte
0 “conhecimento prévio” de uma ou outra formulagdo. E somente a partir dai que
as demonstrac¢des da prova podem ser analisadas pelos pares. A prova cria uma
narrativa; conta uma estéria. O proprio Hardy estabelece uma analogia entre o
processo narrativo e o processo da producdo de provas. Assim como toda
narrativa completa, a prova atinge uma conclusao, “como um climax de um
padrdo convencional de preposicdes, uma sequéncia de preposicdes cuja
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verdade é admitida e que € ordenada de acordo com regras” (Hardy, 1940a:16
— minhas énfases). Isto é, o oficio matematico tem suas convencdes e suas
regras que orientam minimamente a comunidade de matematicos em seu
trabalho e especialmente no compartilhamento de seu trabalho.

Formalizar o processo de suas descobertas em uma prova matematica
era algo obscuro para Ramanujan. Como diziam seus biégrafos, Seshu Ayar e

Ramachaundra Rao:

Ramanujan costumava dizer que a deusa Namakkal o inspirava com
formulas em seus sonhos. E um fato notavel que, frequentemente, ao se
levantar da cama, ele anotava os resultados e rapidamente os
averiguava, embora ele nem sempre fosse capaz de fornecer uma prova
rigorosa...” (Ayar & Rao apud Hardy, 1940a: 3).

Embora Hardy defendesse que seu colega mantinha uma posicéao
agnostica em relacdo as crencgas religiosas, ele sabia que os resultados
magnificos de Ramanujan eram atingidos por um processo que misturava
argumentos indutivos e intuitivos, dos quais ele n&o conseguia dar qualquer
coesao. Seu talento Unico com a matematica ndo garantia que ele sempre
estivesse correto, e como Hardy fez questdo de apontar, muitos de seus
desenvolvimentos de raciocinio estavam errados, principalmente pela ignorancia
de algum trabalho matematico ja produzido anteriormente®. Ainda assim, como
também parece ser dbvio, ambos os matematicos falavam sobre as mesmas
“entidades matematicas” quando conversavam, independentemente da natureza
delas. Caso contrario, ndo me parece ser possivel os dois terem estabelecido

uma comunicagado por cartas enquanto Ramanujan estava na india, nem Hardy

4 Hardy dizia que no inicio “a teoria dos primos de Ramanujan estava viciada por sua
ignorancia da teoria das fun¢des de uma variavel complexa”, e que “ele ndo tinha nenhuma das
armas de [Edmund] Landau”. Ou posteriormente, que Ramanujan “nunca tinha ouvido falar de
funcbes duplamente periddicas” ou “do teorema de Couchy”, e “tinha a mais vaga nocao do que
era uma funcdo de uma variavel complexa” (Hardy, 1921: 13). Ramanujan também “n&o tinha
conhecimento algum, em nenhum momento, da teoria geral das formas aritméticas” (Hardy,
1940a:11).
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té-lo convidado a Cambridge, e nem terem estabelecido uma parceria proficua,
ainda que curta.

Ao olhar o seu colega sentado ao lado no taxi, Hardy ndo sabia dizer o
que os diferenciava. Qual seria a caracteristica singular de Ramanujan ou se
havia alguma anormalidade com ele, até mesmo por Hardy acreditar que, no
fundo, os matematicos “pensam da mesma maneira, e Ramanujan ndo era uma
excecao” (Hardy, 1921: 18). O que havia de especial com ele, na opinido de
Hardy, era a combinagao de caracteristicas exigidas na matematica, como uma
memoria excepcional, a capacidade de calcular rapidamente e também uma
paciéncia enorme. Em outras palavras, na opinido de Hardy, Ramanujan era

excepcional, mas era primus inter pares.

Quando estava entrando no taxi, Hardy percebeu o numero de seu
letreiro: 1729. No entanto, ele viu nesse niumero algo que a maioria de nos veria,
um namero sem nada de especial; “era s6 um numero”. Como ele mesmo conta,
ele ndo apenas percebeu, mas comentou em tom de desabafo com seu colega
indiano algo assim: “1729 € um numero que nao tem nada demais, espero que
nao seja um mal pressagio”. Quer dizer, esse numero nao tinha qualquer relagcao
de proximidade com uma propriedade ou uma personalidade matematica. Nao
representa, por exemplo, uma constante. Nao é como o numero 0 (zero), a
representacdo da auséncia, um numero que muitas vezes foi “temido, banido,
afastado e idolatrado ao longo de uma histéria milenar que precedeu sua
aceitacao no Ocidente” (Deacon, 2011). E a manipulacdo dessa sequéncia,
como 1,729 ou 17 e 29, também nao possui aparentemente nenhuma
propriedade especial. Esse nUmero também néo tinha alguma associac¢ao fora
da matematica, por exemplo, ndo era um numero de sorte ou azar como € o
namero 13 (treze). Nao é uma representacéao do diabo no mundo cristdo, como
€ 0 numero 666. Isto é, 1729 nao € um numero familiar para nés, assim como
nao era para Hardy. Ramanujan, no entanto, reagiu prontamente ao comentario

exclamando: “Nao! Esse € um numero muito interessante...”, dizendo ao colega
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que estava ao seu lado, “esse € o menor numero possivel expresso como a soma

de dois cubos de duas maneiras distintas” (Hardy, 1921: 18-19)°.

Apesar das divergéncias entre fildsofos e matematicos sobre a natureza
da matematica®, para os matematicos profissionais em seu dia-a-dia, assim
como para as pessoas comuns, a expressao da natureza da matematica é

aquela ja usada por Galileu Galilei em “O Ensaiador”:

A filosofia esta escrita neste grande livro, o universo, que esta
continuamente aberto para o nosso olhar. Mas o livro ndo pode ser
entendido ao menos que se aprenda primeiramente a compreender a
lingua e a ler as letras que ele esta composto. Ele esta escrito na lingua
da matemética, e seus caracteres sdo os triangulos, os circulos, e as
outras figuras geométricas sem as quais seria humanamente impossivel
entender uma Unica palavra disso; sem elas, vaga-se em um labirinto
escuro (Galileu, 1957 [1623]: 238-9).

Embora Hardy e Ramanujan fossem matematicos profissionais e se
relacionassem com entidades da “ciéncia de padrdes universais” (Devlin, 2012),
fica perceptivel que na cabeca de ambos havia experiéncias muito diferentes
que estavam envolvidas em relacédo a uma referéncia comum, ainda que essa
referéncia pertencesse a matematica.

E claro que os trabalhos de colaboracdo que Hardy e Ramanujan

estabeleceram exigiam que eles estivessem falando sobre os mesmos assuntos

1729 = 1° + 12° = 9% + 10°. Embora 1729 passou a ser também conhecido como “o nimero de

Ramanujan”, essa propriedade dos cubos foi apresentada pelo matematico francés Bernard de
Bessy (1604 — 1674) em seu trabalho péstumo “Méthode pour trouver la solution des problemes
par les exclusions” (1693). Nao ha provas para afirmar que Ramanujan conhecia ou néo esse
trabalho, mas “durante a Renascenca, [Méthode] foi usado principalmente com propdsitos
pedagdgicos”. (Goldstein, 2008: 65), isto é, era uma espécie de livro-texto para o ensino de
matematica. A generalizacdo dessa propriedade dos cubos apb6s a anedota de Hardy e
Ramanujan passou a ser conhecido como “nimeros de taxi” (faxicab numbers). Por serem
arbitrariamente grandes, como afirma Hardy (Hardy & Wright, 1979), apenas seis deles s&o
conhecidos hoje gragas ao uso de computadores. O préximo numero da lista € 87539319 ( =
167° + 436° = 228° + 432° = 255° + 414°) descoberto por John Leech (1957).

6 Uma divisdo entre a crenca na dependéncia ou ndo das entidades matematicas em relacéo
aos humanos, as vezes expresso em termos da dependéncia ou ndo em relacdo a linguagem
e/ou a mente humana. As posicdes dessa divisdo sao rotuladas, grosso modo, de realistas e
nominalistas.
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e conduzindo os argumentos de maneira razoavelmente consensual. Isso, por si
sO, ja é o bastante para rechacar o ceticismo do tipo: como € possivel que
houvesse entre eles entendimento mutuo dadas as diferencas entre culturas,
religides, linguas maternas, formacdo educacional e até mesmo percepcdes
sobre alguns aspectos da matematica? Em ultima insténcia, a evidéncia de que
entre eles havia entendimento mutuo sdao suas publicacées conjuntas. O
entendimento mutuo, por sua vez, tinha suas proprias fronteiras. Assim, quais
séo os fatores que realmente constrangem ou limitam esse entendimento? Ou
ainda, seriam os fatores constritivos simplesmente negativos ou puramente
passivos? Ou seu papel poderia ser outro? Isto €, as fronteiras podem ser
constitutivas? Afinal, em uma interagdo real, como a de Hardy e Ramanujan,

quais sao as fronteiras do senso comum?

Visao de mundo

Duas décadas ap6s a morte de Ramanujan, Hardy expressou a seguinte
observacéo sobre a relacdo que eles tinham a partir de sua perspectiva: “[ele]
era um indiano, e eu suponho que seja sempre um pouco dificil um inglés e um
indiano entenderem-se apropriadamente” (Hardy, 1940a: 1). Uma maneira de
expressar a opiniao de Hardy sobre um dos fatores que explicaria a limitacdo do
entendimento deles é dizer que havia entre eles “visbes de mundo diferentes”. E

ai, as fronteiras do senso comum podem ser muito amplas.

Essa é uma expresséo bem difundida nas linguas ocidentais, talvez pelo
apelo estético que tem. Ela cria uma imagem sobre a perspectiva de uma pessoa
ou de um conjunto de pessoas sobre o mundo. E claro que o apelo depende do
uso estabelecido da expresséo nessas linguas. Por exemplo, a expressdao em
portugués, ‘visdo de mundo’, e em inglés, ‘world view’, parecem conservar a

imagem da expressao original alema, ‘Weltanschauung’. Diferentemente do
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espanhol, com a expressao ‘cosmovision’, que tem um apelo abstrato e, por isso,
muito menos familiar para o publico ndo intelectual ou até mesmo um publico
sem formacéo filosoéfica. Mas sera que a diferencga da visao de mundo deles, dos
matematicos, seria a responsavel por tracar os limites de seu entendimento
mutuo? Nao seria plausivel dizer que eles também compartilhavam de alguma
visao de mundo?

A expressao teve um uso tipico nos seus primeiros anos. Aparentemente,
ela foi usada de maneira periférica por Immanuel Kant (1724 — 1804) na primeira
parte da Critica do Julgamento (2000, [1790]: Parte I, Livro I, §26), como um
correlato da percepcgao sensivel do mundo. Aparentemente foi a Unica vez que
ele usou a expressdo. Mas nao foi por isso que ela deixou de ser propagada por
outros fildsofos em questdo de pouco tempo. Por exemplo, dois anos depois,
Gottlieb Fichte (1762 — 1814), usou a expressado em seu livro Tentativa de uma
Critica de Toda a Revelagcao (1792: 119-120) — editado por ninguém menos que
Kant, seu professor. No livro de Fichte, a correlacdo com a percepcao sensivel
do mundo é mantida e, em algumas ocasides, co-ocorre com ‘Deus’, ‘divindade’
e outras expressdes associadas. Um colega mais jovem de Fichte, Friedrich
Wilhelm von Schelling (1775 — 1854), foi o0 responsavel por associar a visao de
mundo a questdo existencial’, ao menos segundo Martin Heidegger (1889 —
1976), sendo este 0 caso tipico associado a expressao (Heidegger, 1987). Na
década seguinte, uma sequéncia de gigantes como Novalis (1777 — 1801) e
Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770 — 1831) estabeleceriam para sempre os
principais usos da expressao®. O mais importante deles, a questao existencial, é
a pergunta sobre o sentido ou propoésito da existéncia, do mundo e da vida. O

papel principal das visbes de mundo seria entdo o de responder esse

" Ver por exemplo: “A principal ocupacdo de toda a Filosofia consiste em resolver o problema da
existéncia do mundo” (Schelling, 1928 [1795]: 237)

® Em um dos fragmentos de Novalis, por exemplo, lemos o seguinte: “O mundo é o resultado de

um acordo infinito, e nossa propria pluralidade € o maior jogo da visdo de mundo” (Novalis, 1946
[1801]:312). No caso de Hegel, ver “A visdao de mundo moral [Die moralische Weltanschauung]’
na Fenomenologia do Espirito, Hegel (1998 [1807]: esp.469-479).
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questionamento. Os grandes sistemas filoséficos sdo um exemplo de visao de
mundo, mas as religides e os mitos s&o exemplos ainda melhores.

A consolidagdo desse uso nos anos subsequentes foi organica,
extrapolando primeiramente os circulos filoséficos para a literatura, a musica, a
geografia e a historia, com seus respectivos representantes: Johann Wolfgang
von Goethe (1749 — 1832), Alexander von Humboldt (1769 — 1859), Leopold von
Ranke (1795 — 1886) e Richard Wagner (1813 — 1883). A expressao também foi
propagada para fora de seu idioma original nas décadas seguintes a sua
consolidagao nos circulos intelectuais alemaes. Na lingua inglesa, por exemplo,
sua primeira aparicdo formal foi em 1868 em uma carta de William James®.
Segundo Fritz Ringer, a principal razao disso é que a geracgao intelectual alema
da virada do século foi uma das mais vibrantes do mundo ocidental moderno. O
principal fator para a familiarizacdo da expressao na comunidade intelectual
alema, como mostra o trabalho de Ringer, foi o fato de ela ter sido uma
comunidade integrada e parcialmente homogénea, isso “por seus antecedentes
educacionais comuns, por seu status social e pela ameaca a sua posi¢cao”
(Ringer, 2000: 21), isto é, por sua situacao geral.

Com a expressao popularizada, historiadores e filésofos usaram-na e
usam-na até hoje para falar sobre uma “visdo de mundo cientifica”®. Para os
proprios cientistas, por outro lado, a expressao tinha pouco apelo. Sigmund

Freud (1856 — 1939), por exemplo, tinha muita clareza sobre o seu uso:

Em minha opinido, a Weltanschauung é uma construcéo intelectual que
da uma solucéo unificada de todos 0s problemas de nossa existéncia em
virtude de uma hipétese abrangente, uma construgcéo, portanto, na qual
nenhuma questao é deixada em aberto e tudo que nos interessa tem o
seu lugar (Freud, 1976 [1933]: 4758).

° Esse trecho particular da carta pode ser encontrado no trabalho de Barton Perry, aluno de
James, sobre o seu professor: “a caracteristica da visdo de mundo ['Weltanschauung’]dos gregos
era o seu otimismo” (Perry, 1935: 160)

A popularidade do termo foi tamanha que em uma das primeiras dissertacées de doutorado
abrangentes sobre a expresséo, o trabalho de Helmut Meier, ha cerca de 2000 referéncias cujos
titulos possuem “visao de mundo” (Meier, 1967).
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No caso da Psicandlise, como um ramo especializado da Psicologia, “ela
€ incapaz de criar uma visao de mundo propria” (Freud, 1976 [1933]: 4779) ,
devendo se alinhar a uma visdo de mundo cientifica. Entretanto, embora a
explicacdo unificada sobre o universo seja aceita pela ciéncia, isso ocorre
apenas enquanto um programa cuja realizacao é postergada ao futuro, ou seja,
existe apenas como um ideal (Freud, 1976 [1933]). Enquanto Freud tem razao
em relacao a Psicandlise, ndo me parece que podemos afirmar tao rapidamente
que a Matematica néo teria condicdes de oferecer uma explicacao geral para a
totalidade dos eventos. Para isso, basta lembrar do relato de Galileu e também
dos livros contemporaneos de matematicos sobre seu oficio.

Em Conhecimento e Erro, Ernst Mach (1838 — 1916) também apresenta
seu ceticismo em relacdo as tentativas de uma visdo de mundo cientifica,
especialmente as tentativas filoséficas de atribuicdo de um sentido unitario,
ainda que ele reconheca que o cientista necessite frequentemente fazer um
trabalho de sistematizacdo da producéo cientifica fragmentada para poder
progredir. A visdo de mundo unificada da ciéncia seria “no melhor, um ideal, cuja
a realizacao gradual e a aproximada é uma tarefa da pesquisa futura” (Mach,
1926 [1905]:9). A visdo de mundo seria entdo um ponto de partida herdado “nao
apenas para toda a humanidade, mas também para cada individuo” (Mach, 1926
[1905]:4). E a modificacdo da visdo de mundo herdada ocorre localmente, pelo
individuo com suas experiéncias e pesquisas.

Podemos perceber que quando essa expressdao € empregada
formalmente, a0 menos nos circulos intelectuais, ela tenta a) caracterizar a
percepcao particularizada de uma determinada situacao vivida por um ou por
muitos em funcdo de um conjunto de experiéncias anteriores, sendo estas
vividas ou conhecimentos adquiridos, e b) estabelecer um sistema de crencas
superiores, que serve como justificativa ultima para as acdes pessoais e para a
compreensao do sentido ou propdsito dos acontecimentos.

Tanto no uso corrente, quanto no uso formal da expressao, o limite das
fronteiras é indeterminado, podendo variar da visdo de mundo individual,

indicando que haveria ao menos tantas visdbes de mundo quanto pessoas vivas,
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até a visdo de mundo de uma populacao inteira. Por isso, ndo parece haver nada
que impeca dizer ingenuamente que entre os dois matematicos havia uma "viséo
de mundo dos matematicos" e que esta estaria associada ao conhecimento da
“lingua do universo”, como dito por Galileu acima. Poderia também arriscar ao
dizer que eles compartilhavam, em um determinado momento, a visao de mundo
de uma instituicdo de elite de ensino e pesquisa europeu, ou britanico, ou
somente uma visao de mundo de Cambridge. Do mesmo modo, parece que nada
impede dizer que uma definicdo da visdo de mundo seria tao variada quanto o
numero de exemplos que podemos pensar a respeito dela e que, assim, uma
definicdo ndo nos ajudaria em nada. As fronteiras da visdo de mundo sao
instaveis. Seria ela, portanto, um fendbmeno local ou global? Sera que aquilo o
que importa € a visdo de mundo que um individuo cria em sua trajetoria a partir
de suas experiéncias? Podendo associa-las a mais de uma visao de mundo?
Ou, no final das contas, a visdo de mundo individual colide e é absorvida em
“grandes sistemas”, como em alguma orientacéo religiosa?

Além disso ndo ha unidades menores que compdem uma visdo de mundo,
nao da mesma maneira que falamos de um artefato cultural, como um livro ou
uma poesia, integrando uma cultura. E preciso, portanto, sempre lidar com todos
e nao partes. Por exemplo, assumindo uma populacéo isolada, que possui sua
propria religido, lingua e afins, essa concepcao global seria bem ajustada —
embora ninguém poderia falar dessa visdo de mundo, sendo os proprios
membros da populacdo. Nessa situacdao, também a visdo de mundo seria
sinbnimo de cultura e até mesmo de linguagem. Se a visdo de mundo for um
fendmeno exclusivamente global, e sua funcao for atribuir um sentido ultimo a
um mundo sem sentido, entéo, no limite, pode-se assumir a incomensurabilidade
das visdes de mundo. Nesse cenario, teriamos um relativismo absoluto e as
fronteiras seriam totalmente disjuntivas. Nesse cenario, Hardy e Ramanujan
nunca chegariam a formar um senso comum. Hardy, representando uma viséo
de mundo ocidental de um inglés ateu, e Ramanujan, a de um indiano bramane
jamais se entenderiam, nem apropriada nem inapropriadamente. Porém, o que

tudo indica, a melhor evidéncia para seu entendimento mutuo sao as suas
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publicacbes. Ao menos a matematica era comum a ambos. Sendo assim,

poderia haver uma visdo de mundo matematica.

Partindo da defesa de Galileu, o sentido de uma visdo de mundo
matematica seria o sentido do prdprio universo. Assim, 0 acesso a linguagem do
universo e suas regras nao deve necessariamente ser mediado por convengdes
da comunidade de matematicos. Pode ser que isso ocorra com frequéncia, mas
nada impede tal acesso direto. Se a visdo de mundo da matematica estiver
relacionada a esse acesso, pelos préprios relatos de Hardy, ele e Ramanujan
nao compartilhavam da mesma visao de mundo. Nesse caso, Ramanujan estaria
inserido em um grupo seleto de jovens matematicos cuja intuicéo era capaz de
acessar essa realidade, junto com Abel, Riemann e Galois''. (Hardy, 1940b: 6).
No entanto, vale repetir que Ramanujan errava com frequéncia, e Hardy
explicitou tais erros. Novamente, segundo Hardy, os erros foram feitos por
Ramanujan desconhecer convencdes e experiéncias matematicas anteriores.
Neste uso, as convengdes matematicas regem a visdo de mundo. Se entéo a
visdo de mundo matematica envolver o processo de aprendizagem que um
individuo precisa passar para dela compartilhar, certamente, no inicio, Hardy e
Ramanujan teriam compartilhado parcialmente da mesma visdo de mundo, e aos
poucos Ramanujan teria a adquirido pouco mais — mas de maneira incompleta.
Neste uso da expressao ha pelo menos dois problemas. Primeiramente, ela
simplesmente nao conseguiria explicar como é possivel que alguém
parcialmente educado nessa visdo consiga captar problemas até entdo nao
imaginados. Hardy €& encarnacdo dessa postura. Do seu encontro com
Ramanujan até o final de sua vida ele se perguntou o que fazia de Ramanujan
especial, tentando manter ao maximo, tanto o apego as convengoes
matematicas, quanto o ceticismo a todos os tipos de explicacédo extra

matematica.

11 Niels Henrik Abel (1802 — 1829), matematico noruegués; Georg Friedrich Riemann (1826 —
1866) matematico alemao, aluno de Gauss; e Evariste Galois (1811 — 1832), matematico francés.
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O outro problema é que esse uso nao da conta de uma explicagcao unitaria
dos eventos. Se a percepg¢ao de dois matematicos em relagcdo a um numero
pode variar tanto quanto a anedota do taxi, estamos concordando com David
Bloor de que “os estados subjetivos séo diferentes em diferentes homens”, e
que, ainda assim “as ideias matematicas sao as mesmas para todos” (Bloor,
1976: 83). E claro que as verdades matematicas sdo tratadas de maneira similar
as “verdades do senso comum sobre objetos materiais e familiares que nos
cercam” (Bloor, 1976: 75 — minhas énfases). Assim, se partirmos somente da
experiéncia subjetiva, e dissermos que o numero 1729 nessa anedota estava na
cabeca de Hardy, na cabeca de Ramanujan e também no letreiro do taxi, haveria,
no limite, tantos 1729s quanto o numero de cabecas que o teriam percebido ou
representado. Portanto, além de uma visdo de mundo matematica ser algo
instavel, ela parece nao explicar nada de novo sobre a situagdo que ja néo
estivesse, pelo menos, nos relatos de Hardy. Diante dessa conclusao, parece
dificil encontrar o papel da expresséo “visdo de mundo” para as fronteiras do
senso comum. Ela levanta também a suspeita sobre a capacidade de
expressdes igualmente abrangentes ou abstratas, como a visdo de mundo,

falarem sobre situacdes de entendimento parcial, que s&o situagdes cotidianas.

Cultura e Linguagem

Embora Hardy sinta que no fundo a diferenca entre eles seja causada por
suas condi¢cdes socioeconémicas iniciais, ele tenta rejeitar essa hipo6tese

veementemente.

A (ltima coisa que eu quero que vocé faga € que leve suas méaos a
cabeca e diga em voz alta “ai estd uma coisa ininteligivel, [s6 pode ser]
alguma manifestacdo misteriosa da sabedoria imemorial do Oriente!
(Hardy, 1940b: 5).
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A percepcao generalizada sobre os mistérios do Oriente estava muito
mais presente nos tempos coloniais de Hardy e Ramanujan do que hoje em dia™.
Na virada do século passado, até poucas décadas atras, as fronteiras do senso
comum entre esses dois matematicos seriam facilmente reconhecidas pela
diferenca entre uma lingua ancestral, como é o sanscrito, e uma lingua moderna,
como € o inglés; entre uma cultura ancestral, que € a indiana, em relacdo a
cultura moderna Ocidental; e mesmo entre uma casta ancestral, que é a dos
bramanes, em relacéo a uma pequena burguesia do capitalismo moderno. O que
sairia da india daquele periodo sendo um matematico-mistico ou um mistico-
matematico?

Sabe-se, por exemplo, que a invencdo do numero zero ndo ocorreu na
india sem razao, a influéncia da religiosidade indiana foi determinante para sua
criacdo. Por exemplo, quando o historiador Charles Seife afirma que “enquanto
o Oeste tinha medo do vazio, o Leste o saudava. Na Europa, o zero foi um paria,
mas na india e nas terras arabes posteriores, ele floresceu” (2000: s/p), 0s
nameros hindus estavam fortemente atrelados a concepcao de seus deuses, e
o0 numero 0 (zero) estava associado a isso. Bhaskara, o lendario matematico
indiano, ao tratar do resultado da divisdo 1 + 0, que ¢ infinito, conclui que quando
adicionamos um nuamero a tal diviséo, “ndo ha alteracéo, ainda que muitos outros
nuameros sejam adicionados ou extraidos; 0 mesmo ocorre com a infinidade e
imutabilidade de Deus” (Seife, 2000: s/p).

Entretanto, assumir que a forma de ancoragem da percepcao de
Ramanujan era diferente da de Hardy, dado o sistema cultural de crencgas hindus
e suas intimas relacées com o sistema linguistico do Hindi, € assumir uma tese
forte da influéncia linguistica-cultural sobre a cognicao. A tese que defende essa
influéncia é conhecida popularmente por Sapir-Whorf. Edward Sapir (1884 —
1939) foi um aluno de Franz Boas (1858 — 1942), contemporéneo de Hardy,
defensor do papel preponderante da cultura sobre o comportamento humano, de

modo que as culturas seriam incomensuraveis. Sapir defendia que os padrboes

'2 Ver Said (2003, esp. Cap.1).
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culturais estariam sempre indexados em uma lingua, e também estariam
organizados em uma totalidade, assim como uma visdo de mundo. Como ele
afirma: “o mundo real é construido inconscientemente sobre os habitos de

linguagem de um grupo”, de modo que

[N]ao ha duas linguagens que sejam similares o bastante para serem
consideradas como representando a mesma realidade social. Os
mundos em que as diferentes sociedades vivem sdo mundos distintos,
nao apenas o0 mesmo mundo com diferentes rotulos atrelados” (Sapir,
1929: 209).

Se compararmos a fala de Sapir acima com seguinte fala de Wilhelm
Humboldt (1767 — 1835): “a diferenca entre as linguas (...) ndo € uma diferenca
entre sons e signos, mas entre as proprias visdées de mundo” (HWP, v.12: 455),
notamos que o uso de linguagem e cultura € sinbnimo de visdo de mundo em
muitas situacdes. Benjamin Lee Whorf (1897 — 1941), aluno de Sapir, foi o
principal proponente da influéncia da linguagem sobre a visdo de mundo e a
cognicao dos falantes de uma comunidade linguistica. Sua tese possui uma
versao forte e outra fraca. Na versao forte, a relagao entre linguagem e cognicéao
é de determinacgao, ao passo que na fraca, é apenas de influéncia.

Vamos assumir que as fronteiras do senso comum podem ser linguisticas.
Sendo assim, elas deveriam ser encontradas nas préprias limitagcdes de uma
comunidade de falantes de uma determinada lingua. Como a linguagem é o
fenémeno compartilhado por exceléncia'®, a influéncia da linguagem de uma
comunidade linguistica ndo afetaria apenas a compreensao individual, mas se
estenderia ao restante da comunidade, ainda que néo de maneira determinante.
Se as fronteiras forem mesmo linguisticas, seriam elas capazes de explicar como
0S mesmos membros dessa comunidade poderiam apresentar uma relacéo
diferente com entidades matematicas, que poderiam ser assumidas como

universais?

13

”

Ou como diz Willard van Orman Quine: “A linguagem é onde a intersubjetividade se assenta
(1992: 44).
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O melhor exemplo de comunidade cultural e linguistica, como estou
tratando neste ponto do argumento, sdao os Pirahd — uma comunidade
amazoénica monolingue, atualmente uma das mais famosas entre linguistas e
filosofos. Assim como s6 conhecemos Ramanujan por meio da fala de Hardy, sé
conhecemos os Pirah&, especialmente sua cultura e sua linguagem, por meio da
voz de seu principal interlocutor e também responsavel por popularizar a
comunidade, o ex missionario e linguista Daniel Everett, que viveu com sua
familia junto a comunidade a partir de 1977. Em 2005, ap6s muito tempo de
estudo e convivio com eles, Everett publicou um artigo que reiniciaria uma
grande controvérsia sobre a natureza da linguagem. Mais do que uma anedota
de linguistas e de etndlogos, o artigo € consequentemente um contraexemplo
para a teoria da Gramatica Universal, proposta por Noam Chomsky (1986)". Na
verdade, Everett tem inevitavelmente que se confrontar com essa teoria. Além
disso, nesse artigo Everett se posiciona implicitamente em relacéo a tese da
influéncia da linguagem sobre o conjunto de praticas e concepgcbes dessa

comunidade.

A primeira frase do resumo de seu artigo deixa muito clara qual é a sua

defesa:

A lingua piraha desafia aplica¢des simplistas aceitas das caracteristicas
envolvidas quasi universais de Hockett'® sobre a linguagem humana ao
mostrar que algumas dessas caracteristicas (permutabilidade,
deslocamento e produtividade) podem ser culturalmente constrangidas”
(Everett, 2005: 621).

Everett defende que ha uma “constricdo cultural” responsavel pelas
idiossincrasias do idioma: a “restricao da comunicagdo a experiéncia imediata

dos interlocutores” (Everett, 2005: 622). Traduzindo, se perguntassemos para

14 “A gramatica universal pode ser considerada como uma caracterizacao da determinagéo
genética da faculdade de linguagem” (Chomsky, 1986: 3), fazendo com que haja principios
comuns a todas as linguas naturais — diferentemente de linguas artificiais como as logicas.

15 Charles Hockett, linguista conhecido por sua lista de design features comum as linguas.
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ele “qual € a visédo de mundo dos Piraha?”, a resposta seria: “eles tém uma viséo
de mundo semelhante a algo que chamariamos de um empirismo levado as
Ultimas consequéncias e, por isso, carregam consigo o ceticismo a tudo o que
nao é testemunhavel”. O que se encontra na tese dele é que, de alguma maneira,
as idiossincrasias da linguagem Piraha nos niveis sintaticos e seménticos sao
causados ou, ao menos, tém forte correlacdo com o “posicionamento geral dos

Piraha diante da vida”, isto €, diante de seu conjunto de préaticas e crencas

comuns cotidianas, rotulado por Everett (e por muitos outros) como “cultura”®.

Os efeitos do posicionamento geral dos Pirahd sobre sua lingua

resumidamente sao os seguintes:

O Piraha é o unico idioma conhecido sem nUmero, numerais ou um
conceito de contagem. Também carece de termos para quantificagao
como “tudo”, "cada", “todos”, "a maioria" e "alguns". E o Gnico idioma
conhecido sem termos de cores. E o nico idioma conhecido sem
recursao’’.... Tem o inventario de pronomes mais simples conhecido....
Nao tem tempo perfeito. Possivelmente, € o sistema de parentesco mais
simples que ja foi documentado. Nao tem mitos de criacédo — seus textos
sdo quase sempre descricdes de experiéncias imediatas ou
interpretacdes de experiéncias; tem algumas histérias sobre o passado,
mas apenas uma ou duas geracgdes para tras. O Piraha, em geral, ndo
possui memoria individual ou coletiva de mais de duas geracdes
passadas. Eles nédo desenham, exceto por figuras extremamente
rudimentares feitas com bastao que representam o mundo espiritual que
eles (reivindicam) experimentaram diretamente (Everett, 2005: 623).

O principal esforco de Everett ao longo do artigo é mostrar como as

praticas cotidianas da comunidade (caracterizado por ele como cultura)

16 Assim como a visdo de mundo, a expressao cultura [Kultur] também é alema. O sociblogo
Norbert Elias aponta com sucesso dois usos gerais da expressao cultura ao dizer que: Kultur
expressa, por um lado, a identidade de um conjunto de pessoas, como a de um povo ou uma
comunidade, e, por outro, “[rleporta-se a produtos que sdo semelhantes a ‘flores do campo’, a
obras de arte, livros, sistemas religiosos ou filoséficos, nos quais se expressa a individualidade
de um povo”. O que had de comum em ambos 0s usos é que “Kultur delimita” (Elias, 1990: 24-5),
estabelece fronteiras. Mas ela também pode servir como um repositério de entidades culturais.

17 O termo exato nesta frase é ‘embeddedness’, que é um sindnimo da recursividade do idioma.
O que Everett esta dizendo é que o Pirahd n&o permite sentencgas recursivas aninhadas, como
em “Hardy disse que Ramanujan pensava que a deusa Namakkal falava com ele em seus
sonhos”.
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justificam o que é encontrado na linguagem. Alguns anos depois, ele passa a
defender uma teoria da linguagem como ferramenta, em que ela equivale a
“Cognicao + Cultura + Comunicacao = Linguagem. Isso significa que cada ser
humano normal tem um cérebro, pertence a uma comunidade com valores e
precisa se comunicar, e a confluéncia desses estados resulta na linguagem”
(Everett, 2012: s/p). A tese whorfiana da relatividade linguistica e seu efeito
sobre a cognicao é assumida aqui em sentido fraco, seguindo o préprio
argumento de Everett. No caso dos Piraha, as propriedades gramaticais nao séo
apenas correlacionadas aos “fatos socioculturais” da comunidade, como na
verdade, determinam-na, ou seja, “suas diferencas gramaticais derivam de
valores culturais” (Everett, 2005: 634). No entanto, ele assume que sua cultura
pode afetar algumas habilidades cognitivas tomadas como universais nos seres

humanos, como a capacidade de contar. “A cultura”, afirma Everett:

[E] o campo em que a mente cresce e cria - 0 campo vedado por ideias
e valores compartilhados. Constrangidos por essas ideias e valores, 0s
membros da cultura criam os perimetros de sua existéncia e 0s seus
meios de sobrevivéncia” (Everett, 2012: s/p).

Em todos os sentidos, a defesa de Everett € polémica, e parece ser
contraria a um grande corpo de dados linguisticos coletados no mundo em que
ndo ha correlagéo entre a sintaxe de uma lingua e a cultura onde ela esta
inserida, como enfatiza Steven Pinker (1984).

O cientista cognitivo Peter Gordon, amigo de Everett, elaborou uma série
de testes com os Piraha, especialmente relacionados as tarefas que exigiam
julgamentos quantitativos (2004). Lembrando que os Pirahd n&o possuem
numerais, o procedimento de Gordon testa a ideia de que 0os niUmeros ocorrem
espontaneamente no cérebro humano, e se as linguas podem ser
incomensuraveis e, por fim, se a incomensurabilidade afeta a traducdo e
compreensdo de termos de outras linguas. Os ultimos dois testes estao

relacionados a uma tese whorfiana forte.
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Os sistemas de contagem variam muito entre diferentes comunidades
linguisticas, por exemplo, as bases dos sistemas podem ser 2, 5, 10, 20. O
sistema de contagem dos Pirahd, no entanto, & o “um-dois-varios”. Nos seus
primeiros testes, ele confirmou algumas descobertas ja apresentadas no seu
trabalho e nos trabalhos de Everett sobre a lingua Pirahd: a falta de
recursividade. Um caso de recursividade em um sistema numérico pode ser
encontrado no sistema de bits de um computador (0,1,10,11, 101, ...) ou nos
habitantes das ilhas do mar sul de Gumulgal (1,2,2’1,2’2,2°2'2 ...). Em Piraha,
algo equivalente ao numero ‘um’ e o numero ‘dois’ sao ‘héi’ e ‘héi’, com
diferencas apenas de entonacdo. Em nenhum momento, Gordon ou Everett
encontraram alguma recursividade como ‘h6i-h6i’ para representar quantidades
maiores. Além disso, os Pirahd ndo empregam exatamente os termos
numéricos. Por exemplo, em alguns casos, eles empregam ‘héi’ (um) para

quantidades pequenas (dois ou trés).

Nos testes de Gordon, quando as tarefas exigiam a contagem de
quantidades maiores, os erros foram mais frequentes. De acordo com ele, os
Piraha tendiam a estimar uma magnitude aproximada. N&o apenas a contagem,
mas também as tarefas de correspondéncia um a um levou os Piraha a
cometerem uma sequéncia de erros nos testes (Gordon, 2004). A concluséo do
experimento foi que “sem palavras numéricas, os seres humanos representam
apenas quantidades aproximadas" (Frank et al., 2008: 820), indicando a

necessidade de palavras se a intencéo for representar quantidades exatas.

No entanto, eles foram capazes de realizar tarefas de equivaléncia
numeérica de conjuntos com numero grande de membros sem possuirem
palavras exatas para tal. Com isso, o efeito das palavras sobre a cognicdo &
modesto. As palavras permitem a codificacao eficiente de informacdes sobre
quantidade, cor e orientagao espacial, auxiliando a memoéria sensorial de curto
prazo. Isto é, as palavras para numeros "permitem que os falantes lembrem e
comparem informagdes ... com uma precisdo muito maior do que podem, usando

sua memodria sensorial de curto prazo" (Frank et al., 2008: 823). Assim, "os
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nuameros podem ser melhor considerados como uma invengéo: uma tecnologia
cognitiva para representar, armazenar e manipular as cardiomias exatas dos
conjuntos" (Frank et al., 2008: 823). E isso € uma evidéncia contraria a tese forte
whorfiana. A cor, 0 nUmero e os vocabularios de navegacado de diferentes
linguas, portanto, ndo parecem alterar os processos cognitivos ou perceptivos
subjacentes dos falantes dessas linguas diretamente. A linguagem seria,
portanto, mais uma ferramenta cultural do que necessariamente uma pressao
cognitiva que limitaria os membros de uma determinada comunidade de falantes
a enxergar o mundo de tal o qual maneira.

Nem toda comunidade linguistica precisa ser concebida como possuindo
um principio organizador, como foi proposto no caso dos Piraha. Max Weber,
por exemplo, trataria da linguagem na comunidade linguistica como uma

composicao de “inumeraveis atos individuais” que tem por finalidade:

[O]bter por parte dos demais uma ‘compreensdo’ de certo sentido
intencionado”, e isso ocorreria seguindo convengdes, “como se” 0s
falantes orientassem suas condutas seguindo regras gramaticais
compactuadas visando um fim (...) (Weber, 1921:429).

Quando o evento do taxi aconteceu, Ramanujan estava ha cerca de sete
anos na Inglaterra, inserido em comunidade de falantes de lingua inglesa.
Portanto, ele ja compartiihava mais do que o suficiente das expressbes da
lingua. Como ja disse anteriormente, as publicagcbes que eles tiveram em
colaboracgao € uma prova do sucesso da comunicag¢ao seguindo um principio de
suavidade defendido por Quine (1992): “0 sucesso na comunicagao é julgado
pela suavidade da comunicacdo, pela previsibilidade frequente das reacdes
verbais e nao-verbais e pela coeréncia e plausibilidade do testemunho nativo”
(Quine, 1992: 43 — minhas énfases).

Mesmo se assumirmos a tese de Quine da indeterminagao da traducéao e
pensarmos na anedota do numero 1729, negando também o realismo de

entidades matematicas — do qual Quine é a favor— ainda assim ela nao teria

41



efeito algum na explicacdo da limitagdo do mutuo entendimento'™. Pode-se
assumir que a representacao desse numero em hindi seja totalmente diferente
dainglesa, e mesmo induzir a pensar na soma de cubos, como o fez Ramanujan,
fato é que ele prdprio ndo conseguiria traduzir sua associagao do hindi para o
inglés'™. E se assumirmos o realismo de entidades matematicas como faz Quine,
a referéncia a uma outra relacdo matematica feita por Ramanujan a partir de um
estimulo numérico deveria ser, pelo menos, tédo evidente quanto para Hardy, o

que nao era o caso.

Ao final, parece que Ramanujan ndo era nem um milagre da natureza e
nem um milagre cultural. E na verdade equivocado até mesmo dizer que ele era
um milagre. Ap6s duas décadas de reflexdo sobre o assunto, ainda que nos force
a retornar ao inicio do argumento, Hardy ofereceu a imagem mais lucida de

Ramanujan:

[...] aimagem que quero apresentar para vocés € a de um homem que
teve suas peculiaridades como outros homens notaveis, mas um homem
cuja companhia era prazerosa, com que se podia tomar cha e discutir
sobre politica ou matematica; em resumo, a imagem, nao de um milagre
do Oriente, ou um idiota inspirado, ou uma aberracao psicoldgica, mas a

'® Essa discussao ja foi iniciada anteriormente aqui de maneira implicita. Como exemplifica Mark
Colyvan: “um realista acredita que o ultimo teorema de Fermat era verdadeiro antes da prova de
Wiles e, na verdade, [ele era verdadeirolmesmo antes do primeiro pensamento de Fermat sobre
seu teorema que é famoso atualmente. Isto, pois, de acordo com o realista, 0s numero inteiros
existem independentemente de nosso conhecimento deles e o teorema de Fermat é um fato
sobre isso” (Colyvan, 2001: 2). Analogamente, a propriedade dos cubos tal como apresentada
nos taxicab numbers também sao verdadeiros antes de Ramanujan ou qualquer pensarem sobre
eles. No caso dos taxicab numbers, vimos que temos conhecimento de seis deles hoje; para um
realista, o sétimo (caso ele exista) estda a espera de sua descoberta a depender do
desenvolvimento do aumento da capacidade de computacdo ou de outro método ainda néo
pensado. Ainda que Quine acredite na existéncia independente de entidades matematicas, ele
também formula que “as entidades matematicas sdo indispensaveis para as nossas melhores
teorias cientificas e, portanto, compartiham do mesmo status ontolégico das entidades
cientificas” (Colyvan, 2001: 1).

'® Embora nao pretenda avancar na discusséo da Filosofia da Matematica, muitas questées que
apareceram quando falamos do entendimento comum de entidades matematicas sdo analogas
aos questionamentos levantados por ela com o problema de naturalizar a epistemologia
matematica. Ver Benacereff (1973), Colyvan (2001).
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de um ser-humano racional que por acaso era um grande matematico
(Hardy, 1940b: 5).

Hardy esta enfatizando os sinais de familiaridade da imagem de
Ramanujan em detrimento da total estranheza que um matematico indiano
autodidata poderia trazer — ainda mais no inicio do século passado. Neste caso,
a companhia prazerosa durante uma secao de cha era uma evidéncia mais forte
de ele ser “um ser-humano racional” e, portanto, um igual, do que sua inspiracéo

matematica.

Familiaridade

Até agora, nao parece que encontramos uma explicacao satisfatéria para
as limitacdes do entendimento mutuo usando como exemplo principal a anedota
do numero do taxi, compartiihada por Hardy e Ramanujan. Na verdade, o
caminho percorrido através da considerac¢ao da visdo de mundo, da cultura e da
linguagem né&o contribuiu positivamente. E isso me parece ser uma evidéncia
que os problemas gerados pelos diferentes usos dessas expressbes para

explicar o caso mostram um caminho a nao ser seguido.

O problema comum dos usos dessas expressoes esta na relacdo com as
‘totalidades’ que eles fazem. O que esta em questdo é a incidéncia desses
condicionantes perceptivos ou até mesmo cognitivos gerados por visao de
mundo, linguagem e cultura sobre a totalidade dos membros de uma
comunidade ou de um grupo. Além disso, essa comunidade é, muitas vezes,
ficticia. O unico caso apresentado de comunidade tangivel foi os Piraha, e ainda
assim devemos suspeitar o isolamento total da comunidade monolingue. Nos
tempos atuais, uma pratica comum é buscar aquilo que ndo conhecemos ou
queremos saber mais na internet. Mesmo uma comunidade altamente isolada
como a dos Piraha ndo esta apartada de ter algum conteudo seu disponivel.
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Assim, € possivel encontrar ao menos um video de um membro da comunidade
(Augusto Piraha) que é também um falante perfeito de portugués®. Certamente
ele ndao aprendeu o idioma com contatos esporadicos com os brasileiros.

Importa pouco se os diferentes usos de expressdes como visdo de
mundo, linguagem, cultura, ou expressdes analogas tenham como finalidade
criar um “dominio analitico” para compreender a complexidade da realidade em
questdo ou se ela de fato atesta a existéncia de entidades como visbes de
mundo, culturas e linguas, pois o que importa realmente é a delimitacdo das
fronteiras. Por isso, é importante o reconhecimento explicito dessa limitagao das
totalidades, mesmo por parte de um holista, como Quine, que concorda que “a
nogao pratica da observacao esta mais relacionada a uma ou outra comunidade
limitada do que a comunidade de fala como um todo” (Quine, 1992: 6).

Para entender uma cena da vida cotidiana como a do taxi 1729, podemos
comecar de maneira mais simples, com a suposicao de que devemos considerar
tdo somente as pessoas e as relacbes que essas pessoas tém umas com as
outras. As relagdes nem sempre utilizam a linguagem, as vezes utilizam uma
mistura entre linguagem e nado linguagem e, muitas vezes, quando utilizam
linguagem, isso n&o determina a exatidao da comunicagao. Isso que chamei de
“entendimento mutuo” algumas vezes, que em termos de acdes seria expresso
em “coordenacdo mutua”, aparenta estar muito mais préximo da expresséo

“senso comum” do que “visao de mundo” ou “cultura”.

E claro que isso ndo é tdo simples assim. Encontraremos muitos autores

de peso associarem senso comum e visao de mundo:

[...] uma negacao de verdades de senso comum é obrigada a entrar em
conflito com os tracos profundamente arraigados de nossa visédo de
como as coisas funcionam no mundo — com aspectos fundamentais da

? “Uma Conversa com Augusto e lapohen Piraha / A Conversation with Augusto and Yapohen
Pirahd” em 1 de agosto de 2012. Disponivel em: <https://vimeo.com/47811812> ou <
https://www.youtube.com/watch?v=J3jWI4cPRMg>. Interessantemente, o nome do perfil
responsavel pela disponibilizagdo do video, em ambos os sites, é “(A) voz dos Pirahas”.

44



nossa compreensao dos caminhos do mundo (nossa ‘Weltanschauung’)
(Rescher, 2005: 28).

E também associarem senso comum e cultura, como é o caso de Clifford
Geertz em “Senso comum como um sistema cultural’ (1975). Ele diz que o senso
comum enquanto um sistema cultural “ainda que nao seja usualmente um
sistema fortemente integrado, reside sobre as mesmas bases que 0s outros
sistemas residem”, a crenga no valor e validade (Geertz, 1975: 8).

Associar senso comum e visao de mundo ou cultura ndo nos ajudara a
dar um passo adiante. Fazer uso de senso comum para lidar com totalidades
nao nos tira do caminho que percorremos até aqui. Por isso, minha aposta € que
Geertz esta errado ao associar o senso comum a expressao “sistema”. Por outro
lado, aposto que ele aponta para o caminho correto ao estabelecer uma nova
associacdo na seguinte imagem: “0 senso comum consiste em uma
consideracao de coisas que batem no coragcao” (Geertz, 1975: 17), ou em outras
palavras, 0 senso comum representa o0 mundo “como um mundo familiar”
(Geertz, 1975: 25). Os limites de nosso entendimento, de meu e de Geertz, estao
em eu nao aceitar o uso de senso comum genericamente. Ainda que o “senso
comum” ocorra a um grande numero de pessoas, ele continuara sendo um
fendmeno local, e deve existir alguém que contribua ativamente para a sua
manutencao.

O senso comum esta relacionado ao estabelecimento de uma referéncia
comum, um exemplo comum, uma analogia comum, uma estoria comum, para o
qual as relacbes consigam prosseguir. A metafora de construir uma relacao, de
cultivar relacoes, € exemplar. Para cada relacdo se deve construir seu préprio
conjunto de referéncias compartilhadas, exemplos, anedotas, histérias, algo que
se possa referir analogamente. A relacdo de familiaridade é central para
entender 0s relacionamentos sociais e as relacdes cognitivas com expressoes e
afins.

Com isso, embora Hardy nédo soubesse dizer ao certo o que estava

envolvido no carater distintivo de Ramanujan, no obituario que ele redigiu em
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razao da morte de seu colega, ele mencionou a fala de John Littlewood,
professor, amigo e colaborador de ambos, dizendo que: o0s numeros
individualmente eram "amigos pessoais de Ramanujan”. Talvez a principal
caracteristica do talento do indiano tenha sido esta, a forte relacédo de
familiaridade, em sua cabeca, estabelecidas entre ele e as entidades
matematicas — familiaridade que faltou a n6s e a Hardy em relagdo ao numero
1729.
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Capitulo 2: O impasse do senso comum sem

familiaridade

Save the surface, and you save all
(Sherwin-Williams)

O que esta em jogo

Interrogador: Na primeira linha do seu soneto, que diz: “Devo
comparar-te a um dia de verao", ndo seria igual ou ainda melhor dizer
“a um dia de primavera”?

Interrogado: N&o faria sentido.

Interrogador: E que tal “a um dia de inverno”, isso faria sentido, néo é!?
Interrogado: Sim, mas ninguém quer ser comparado a um dia de
inverno.

Interrogador: Vocé diria que o Sr. Pickwick®' te faz lembrar o Natal?
Interrogado: De certa forma.

Interrogador: No entanto, o Natal € um dia de inverno, e eu ndo acho
que o Sr. Pickwick se importaria com a comparacgao.

Interrogado: Eu ndo acho que vocé esta falando sério. Um dia de
inverno significa um dia tipico de inverno, em vez de um dia especial

como o Natal.

Imagine que quem esta no papel do interrogado é um computador. Vocé

diria que ele € inteligente se ele respondesse as colocagdes do interrogador com

' Samuel Pickwick é o protagonista em The Pickwick Papers (1836), o primeiro romance de
Charles Dickens.
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essa flexibilidade? Esse é o exemplo que Alan Turing (1912 — 1954) explora
como um possivel contra-argumento ao seu “jogo da imitacéo”, um experimento
de pensamento cujo papel é testar se uma maquina, especialmente um
computador, apresentaria inteligéncia semelhante a humana. De acordo com
Turing, a fluidez de um dialogo como esse seria “uma maneira de descobrir se
alguém realmente entendeu algo ou apenas ‘aprendeu’ como um papagaio”
(Turing, 1950: 11). O contra-argumento que Turing esta antecipando é o de que
uma maquina nao teria consciéncia. Porém, esse nao é o unico experimento de
pensamento que indaga sobre a inteligéncia computacional. O “Quarto Chinés”,
experimento de pensamento de John Searle (1980), critica diretamente a
possibilidade de computadores entenderem algo de fato — isto €, entender que

entendem algo a partir de suas operacdes puramente sintaticas.

No experimento, Searle faz o papel do processador de um computador.
Ele esta trancado em um quarto onde manipula dois conjuntos de simbolos
formais: instrucbes em inglés, que recebe de programadores, e simbolos em
chinés que devem ser correspondidos a partir das instrugcées recebidas. Searle
nao entende absolutamente nada de chinés, e por isso, tudo o que ele tem que
fazer & seguir religiosamente as instrucdes e retornar os simbolos chineses. O
resultado de cada uma de suas agdes retorna uma resposta a uma pergunta que
foi feita em chinés. Mas ele nao sabe, ou necessariamente nao precisa saber
que estd respondendo a perguntas, pois ao seguir as instrugcdes ndo faz
diferenca se ele esta respondendo a perguntas de um interrogador ou se ele esta
escrevendo um soneto. Com o aperfeicoamento das instrugcdes e de seu
desempenho ao realizar as tarefas, suas respostas sdo tdo boas que para
aqueles que estao fazendo as perguntas, fora do quarto, n&o parece ser possivel
distinguir entre as respostas que um nativo do idioma daria e uma maquina que
emularia tal comportamento. E ainda que Searle ndo entenda uma palavra
sequer de chinés, nao seria possivel afirmar que ele ndo fala nada de chinés

olhando suas respostas.
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Nos experimentos de Searle e de Turing, ha a pressuposicdo de um
personagem ficticio e generalizado: o nativo de uma dada lingua, que € ai
concebido como um nativo em geral, de qualquer lingua. E somente com esse
nativo idealizado que é possivel estabelecer um dialogo inteligivel. Isto, pois o
senso comum exige interlocutores que partilhem dele e, em ambos os casos, o
senso comum esta refletido na prépria linguagem. Como afirma Rescher (2005)
em um uso tipico, “nas questbes de senso comum, operamos sobre a
pressuposicao que nossos interlocutores estéo cientes dos fatos elementares
relacionados ao significado de palavras simples na linguagem (rua, arvore,
cachorro)” (Rescher, 2005: 22). Algumas dessas expressdes de senso comum,
diria Quine, compartilhariam do principio da analiticidade, onde “uma sentenca é
analitica se o falante nativo aprende a concordar com ela ao aprender uma ou

mais de suas palavras” (Quine, 1992: 53 — minhas énfases).

O que esta em questdo em ambos 0s casos ndo € se uma maquina pode
realmente entender algo, ou se ela pode ser inteligente, ou até mesmo se ela
possui ou ndo uma mente. O que esta em questao é se ha senso comum entre
os interlocutores, sendo que, por acaso, um desses interlocutores é uma
maquina. Assumindo o principio da suavidade de Quine, o didlogo inicial mostra
0 quéo exitosa foi essa conversa ficticia. No programa In Conversation with W.V.
Quine — The Boolos Panel, ao ser confrontado com uma pergunta relativa ao
teste de Turing e ao Quarto Chinés, Quine afirma que “em principio, nédo ha
limites pelos quais computadores podem ser desenvolvidos para serem

semelhantes a nés em comportamento™

. Cinco anos depois da publicagdo do
artigo de Turing, ja encontravamos uma proposta inaugural da Inteligéncia
Artificial com a mesma conviccdo que Quine apresentaria pelo menos duas
décadas depois: “Para o presente propésito, o problema da inteligéncia artificial
€ considerado como sendo o de fazer uma maquina se comportar de uma

maneira que seria chamada de inteligente se um ser humano estivesse se

2 “In Conversation with W.V. Quine — The Boolos Panel” (1994 — 1:39:00). Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=2NmVVu7gF9c>.
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comportando da mesma maneira®®” (McCarthy et al., 2006 [1955]: s/p). John
McCarthy®*, um dos pais da Inteligéncia Artificial, foi o responsavel pela proposta
e pela organizacao do Dartmouth Summer Research Project em agosto de 1955,
que contou com a presenca de Marvin Minsky?, Nathaniel Rochester, Claude
Shannon e Norbert Wiener.

Na minha opinido, Turing acertadamente disse sobre seu teste: “essa €
uma maneira de descobrir se alguém realmente entendeu...”, “alguém”, pois se
substituirmos, no limite, o nativo de uma lingua pelo falante de uma outra,
provavelmente essa situacao de real entendimento ndo ocorrera. Por exemplo,
considere a seguinte construcao em inglés: “time flies like an arrow; fruit flies like

a banana’®

, sua ambiguidade nao apenas enganaria uma maquina, mas
possivelmente também um falante ndo nativo da lingua inglesa — como foi 0 meu
caso. Agora, imagino que boa parte dos leitores de hoje em dia, especialmente
0s néo ingleses, teve seu ‘entendimento’ comprometido quando Sr. Pickwick
apareceu no dialogo. Sr. Pickwick é uma referéncia localizada geografica e
temporalmente para um conjunto de pessoas, que ndo conhecemos ao certo 0s
seus membros. O desconhecimento da linha inicial do soneto, por outro lado,
nao nos compromete da mesma maneira que o Sr. Pickwick, ainda que nem
todos saibam que o soneto é de autoria de William Shakespeare. Essa € uma

situacao que ilustra bem a seguinte afirmacao de Quine:

[Flrequentemente situagdes concorrentes que sao publicamente
observaveis ndo nos permitem predizer o que um falante, mesmo de

2 Disponivel em: <http://www-formal.stanford.edu/jmc/history/dartmouth/dartmouth.html>.

Algumas partes do projeto foram reimpressos em McCarthy, M.; Minsky, M.; Rochester, N.; &
Shannon, C. “A Proposal for the Dartmouth Summer Research Project on Artificial Intelligence”,
Al Magazine, Vol. 27, No. 4, p. 12, Winter 2006.

% John McCarthy (1927-) cunhou o termo Inteligéncia Artificial e concebeu a linguagem de
programacao LISP (LISts Processors).

% Marvin Minsky (1927-2016) foi um dos fundadores do campo da Inteligéncia Atrtificial. Atuou
também como um cientista cognitivo, preocupado em responder questbes nevralgicas como o
que é a mente e a inteligéncia.

% |Literalmente: “o tempo voa como uma flecha; moscas de frutas gostam de banana”. A
ambiguidade produzida em inglés seria: “o tempo voa como uma flecha; a fruta voa como uma
banana”.
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nossa propria lingua, falara, pois, as sentencas comumente carregam
pouca relevancia para as circunstancias observaveis exteriores naquele
momento; ha projetos em curso e experiéncias passadas nao
compartilhadas (Quine, 1992: 38 — minhas énfases).

Mas e se trocarmos entdo esse interlocutor ideal, que é um “nativo
generalizado” de uma lingua em questdo, por um nativo localizado? Seriam
mantidas as alegacbes a favor e contréarias a inteligéncia e a mente? Essas néao
me parecem ser as questdes mais interessantes e mesmo as corretas de serem
perseguidas, especialmente com esses exemplos. Afinal, como uma pergunta
sobre a inteligéncia ou a mente poderia ajudar a entender a posicéo privilegiada
de um falante nativo de uma lingua em um dialogo que pode ocorrer sem um
interlocutor nativo? E o nativo ndo precisa estar associado diretamente a uma
lingua global, associada a uma totalidade, mas certamente precisa estar
associado a uma lingua local, isto €, com suas fronteiras pelo menos delimitadas
espacial e temporalmente. Dizer, por exemplo, que a posi¢cao de privilégio do
nativo ocorre por ele ser o mais familiarizado com algumas situacdes especificas

e seus rotulos esta relacionado ao senso comum, como € o objetivo tratar aqui.

O que esta em jogo, portanto, € 0 senso comum em associacdo a
familiaridade presente nessas situacbes que tentam ilustrar um pensamento
inteligente, uma mente, uma consciéncia responsavel por uma ag¢ao que também

pode ser caracterizada como ‘inteligente’, ‘significativa’ e assim em diante.

A simplicidade do senso comum

Nos usos tipicos do senso comum, ha a metafora que o associa a um
“lugar de onde se parte”, sendo a partida eventualmente vaga e insegura. Posto
nos termos correntes, ele é o estado inicial do nosso conhecimento sobre o

mundo. E ndo devemos desprezar esse conhecimento inicial, afinal, foram
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milhares de anos acumulados de comportamentos 6bvios que nos mantiveram
longe da extin¢do. Por isso, eles devem ser no minimo uteis. "[S]e nossas agbes
e reacoes fossem mal ajustadas a nosso meio ambiente, ndo sobreviveriamos.
[...] embora nédo seja de modo algum fidedigno, verdadeiro, ou certo, € sempre
um bom ponto de partida” (Popper, 1972: 73). Essa posicado de Popper, que &
um dos melhores exemplares da associagao ativa entre senso comum e realismo
ingénuo, defende que, ainda que o0 senso comum tenha sido fundamental para
nossa sobrevivéncia, se realmente quiséssemos ter conhecimentos mais
fidedignos e assim confidveis sobre a natureza ou sobre a sociedade,
precisamos ter uma postura critica em relagao a "tudo que possa ser alegado

em nome do senso comum” (Popper, 1972: 106).

A histéria dos usos da expressao € tdo antiga quanto a propria filosofia
ocidental. As vezes, 0 senso comum é tratado como um conhecimento evidente,
inegavel, outras vezes € uma maxima que orienta as acdes. Pode ser equiparado
negativamente a expressdes como supersticAo ou mesmo o uso popular de
preconceito, e positivamente como bom gosto ou também, como visto, com o
conhecimento de base para desenvolver a ciéncia. Mas o senso comum é
simples, sao “verdades simples, auto evidentes [...] que nao precisam de
sofisticacao para entender e nenhuma prova para aceitar’ (Rosenfeld, 2014: 1),
ou que sao “praticamente sempre triviais em substancia” (Rescher, 2005: 27).
Em alguns casos, o senso comum é tomado como algo dado, um acesso direto
a um repositério compartiihado vagamente entre um grupo de pessoas.
Frequentemente, ele possui status universal, por isso “[ele] tem que ser algo que
qualquer um pode esperar saber muito bem” (Rescher, 2005: 27). Em outros
casos, como é o de Popper, 0 senso comum é embebido de teoria, pois toda

observacao também é.

A despeito de toda essa simplicidade, € um escandalo notar como ainda
hoje a dificuldade € enorme em criar artificialmente, e implementar em uma
maquina, o senso comum. Em defesa de pesquisas mais aprofundadas sobre o

senso comum na Inteligéncia Artificial, Ernest Davis ilustra bem a situacéo:
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Qualquer um que tenha visto a cena inesquecivel do cavalo em “O
Poderoso Chefao” percebe imediatamente o que esta acontecendo. Nao
€ apenas incomum ver uma cabeca de cavalo cortada; esta claro que
Tom Hagen estd enviando uma mensagem para Jack Woltz — se eu
posso decapitar seu cavalo, eu posso decapitar vocé; coopere, senao....
Por enquanto, tais inferéncias estdo muito além de qualquer coisa na
Inteligéncia Artificial. (Davies & Marcus, 2015: 93).

Depois de um pouco mais de uma década de grandes progressos na
Inteligéncia Atrtificial e toda a popularidade que a disciplina recebeu, é frustrante
ler, de uma das maiores autoridades em atividade atualmente na area, o quao
longe esta a implementacdo do senso comum nesse nivel humano. E claro que
isso nao é recente, ha cerca de meio século atras ocorreu uma discussao que
envolvia cientistas da computacao e filésofos sobre questées de senso comum.
Essa discusséo ficou conhecida durante a década de 1970, como o problema

dos frames.

Dois grandes nomes da Inteligéncia Artificial, John McCarthy e Patrick
Hayes, introduziram em seu artigo Alguns Problemas Filosoficos do Ponto de
Vista da Inteligéncia Artificial (1969), a discussdo das implicacdes
epistemoldgicas de um problema a primeira vista técnico: o problema dos
frames. Esse é o problema de saber, em um mundo dinamico, 0 que permanece
sendo 0 mesmo enquanto acdes acontecem. Assim, esse problema indaga
sobre a possibilidade de escrever férmulas que descrevam os efeitos de acdes
especificas, sem a necessidade de escrever um grande numero de formulas
auxiliares que descrevam os efeitos mundanos e débvios dessas acbes. Por
exemplo, a acao de verificar se vocé possui alguma mensagem nova no seu
celular nao altera a cor do seu cabelo.

Assim, temos um enunciado Obvio e trivial como “verificar mensagens no
celular ndo altera a cor dos cabelos”. O problema disso é que, para toda agao,
seria necessario entao dizer que verificar o celular ndo altera a cor do cabelo,
dos olhos, de calgas das pessoas que andam do outro lado da rua, ou de gatos
que sobem em telhados, e assim sucessivamente. Como Hayes exemplificou

duas décadas depois:
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Se temos 100 agbes e 500 propriedades, e reacbes labeis, entao
precisamos de 50000 “axiomas de frames” idiotas que afirmam que, se,
por exemplo, a cor do meu cabelo é ¢ no estado s, entéo ele também é
¢ no estado va_até(d,s), e no estado pegue(objeto, s), e o estado
dirija(inicio, fim, s), etc. mas nao no estado pinte_o_cabelo(c1,s), e é por
isso que o problema deve ser relativo a estados (Hayes, 1987: 126).

A quantidade de axiomas de frames necessarios para descrever
adequadamente as situagdes € consideravelmente grande em uma dada
situacao com o dominio de n fluentes e m acdes, pois, em geral, a maioria dos
fluentes nédo sao afetadas pela maioria das a¢des. Um fluente é uma condicao
mutavel temporalmente que descreve um estado do mundo e que é
representado no célculo de predicados de primeira ordem®. De modo geral,
cada vez que adicionarmos uma nova acao, teremos que adicionar
aproximadamente tanto a) axiomas de frame, pois ha fluentes, b) quanto cada
vez que adicionar um novo fluente vamos ter que adicionar aproximadamente
tanto axiomas de frame, pois ha acdes. Assim, o0 montante total de axiomas de
frame necessario para um dominio de n fluentes e m agdes sera m x n!. Por isso,

um dominio de 500 fluentes e 100 acdes exigiria 50.000 axiomas de frames.

O problema que a vertente logicista da Inteligéncia Artificial levantou aos
epistemélogos de plantéo foi a seguinte indagacdao: Em nossas milhares de
acobes cotidianas, quantos trilhbes de tais estados como esses tomamos como
garantidos, sem a necessidade de pensar em cada um deles? Segundo Hayes,
o problema filosofico levantado pelo problema dos frames é saber o que é o
conhecimento ordinario, cotidiano. Em outras palavras, o problema do senso

comum.

Filbsofos entusiastas da Inteligéncia Atrtificial, como Daniel Dennett,
acreditam que ao tentar produzir algo técnico, a disciplina trouxe a luz “um

problema epistemologico profundo” (Dennett, 1987: 42), que é “encontrar uma

27 Em 1958, John McCarthy propés que a légica formal fosse utilizada como um meio para a
representacao do conhecimento. Em 1963, ele formula o Célculo Situacional para formalizar, em
l6gica de primeira ordem, mudancas de cenarios.
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forma representacional que permita um mundo complexo e dindmico ser
eficiente e adequadamente representado” (Janlert, 1987: 2). Isso trouxe a tona
o problema de como entender, de fato, a relevancia de determinados aspectos
da experiéncia. Assim, o que esta no coracdo do problema dos frames é o

problema da relevancia.

As principais criticas a possibilidade do desenvolvimento da Inteligéncia
Artificial de fato, em sentido forte, que passassem pelo critério estipulado por
Turing, de uma maneira ou de outra, apontam para a dificuldade do problema do
senso comum. Em uma situacdo natural qualquer, n6s humanos tacitamente
ignoramos uma multiplicidade de fatos que nao importam para uma dada acéo e
em um dado cenario. A mais representativa dessas criticas foi feita por Hubert
Dreyfus em What Computers Can’t Do (1972). Mas, como insistiam McCarthy e
Hayes, o problema dos frames deveria ser visto como um problema especifico
que ocorre apenas (no campo da Inteligéncia Artificial) quando se tenta planejar
algo em tempo real. Como Hayes afirma, o problema dos frames nao surge
porque o agente, ao estar em mundo em constante mudanga, deve pensar o
tempo todo sobre esse mundo em mudanca. Seu surgimento tem a ver com
“crencas sobre um mundo cambiante, e ndo crengas cambiantes sobre o mundo”
(Hayes, 1987: 127). Dentro da abordagem logicista da Inteligéncia Artificial,
como alegam os membros da area, o problema foi resolvido pela formulagao do

Calculo de Fluentes (Thielscher, 1998), uma variante do Calculo Situacional.

No entanto, a abordagem logicista ndo deixou de receber ataques de dentro
da prépria disciplina. Dentro de seu grupo de fundadores, podemos identificar
dois grupos a partir de suas abordagens, o grupo de McCarthy e a abordagem
logicista e o grupo de Marvin Minsky com abordagem psicoldgica da disciplina.
Um exemplo da oposicdo de Minsky aos sistemas logisticos, a partir da

oportunidade criada com o problema dos frames, é o seguinte:

Mesmo se formularmos restricbes de relevancia, os sistemas logisticos
terdo problemas em usa-las. Em qualquer sistema logistico, todos os
axiomas sao necessariamente “permissivos” — todos eles ajudam a
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permitir que uma nova inferéncia seja feita. Cada axioma adicional
implica em mais teoremas; nenhum pode desaparecer. Simplesmente
nao ha como adicionar informacgéo para dizer para tal sistema sobre tipos
de conclusao que ndo deveriam ser feitas! [...] Se tentarmos mudar isso
adicionando mais axiomas sobre relevancia, ainda produziriamos todos
os teoremas nao quistos além dessas asser¢des inoportunas sobre sua
irrelevancia (Minsky, 1974: 70).

Em meio a polémica dos frames, Daniel Dennett apontou que os trabalhos
de natureza psicologica dentro da Inteligéncia Artificial seriam boas saidas ao

problema, e certamente mais proficuas.

Uma familia de abordagens, tipificado pelo trabalho de Marvin Minsky e
Roger Schank (Minsky, 1981; Schank & Abelson, 1977), obtém sua forca
[...] dos esterebtipos. A visao inspiradora aqui € a ideia de que todas as
experiéncias da vida, por toda a sua variedade, resumem-se a variagdes
em um numero razoavel de temas estereotipados, cenarios
paradigmaticos — "frames" nos termos de Minsky, "scripts" nos de
Schank (Dennett, 1987: 57).

O senso comum que aparentava ser algo demasiadamente simples e auto
evidente, um lugar 6bvio pelo qual nés partimos, €, na verdade, um problema.
Além disso, € um problema muito dificil que foi sentido, com grande forca,
justamente por uma disciplina que tentou reproduzi-lo. E ao tentar fazé-lo, alegou
que o senso comum “envolve muitas formas diferentes de raciocinio”, o que
mostra a sua riqueza, “incluindo o raciocinio por analogia; raciocinio baseado em
frame no sentido de Minsky; abstracdo; conjetura; e raciocinio para a melhor

explicacao (Davis & Marcus, 2015: 103).

O lugar do senso comum

Com o trabalho da Inteligéncia Artificial, a metafora do senso comum

como um lugar de onde se parte é reforcada. Assim como a comparag¢ao que
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Geertz tentou estabelecer entre o senso comum e a cultura como exemplos de
sistemas culturais ou sistemas simbdlicos, frequentemente 0 senso comum esta
para as crengas e 0s conhecimentos do senso comum, assim como a cultura
estd para os artefatos e as unidades culturais. Isto é, o senso comum
frequentemente € visto como um repositério de crencas que deveriam ser
conhecidas. Por exemplo: “Que o fogo é quente, que ser queimado doi, que a
dor é desagradavel — esses sao tipos de fatos desinteressantes do senso comum
que se espera que qualquer um tenha aprendido no colo da mae” (Rescher,
2005: 25). Um repositério de “conhecimentos de senso comum” que sao vagos,
obscuros, potencialmente problematicos, mas que sdo no minimo Uteis por
fornecerem os primeiros instrumentos com os quais n6s navegamos pelo mundo

e que, todavia, devem ser aprimorados.

Na cabeca dos individuos, seja na minha ou na sua, na de Hardy ou de
Ramanujan, de Turing ou de Searle, € possivel distinguir entre o que é uma
unidade de senso comum e uma unidade de conhecimento? Uma resposta para
essa pergunta € dizer que o conhecimento € uma crenca verdadeira e justificada
e, por isso, diferente das crencas do senso comum. Na década de 1960, Edmund
Gettier desenvolveu dois experimentos de pensamento como contraexemplo a
uma definicdo de conhecimento com essa em seu Is Justified True Belief
Knowledge? (1963). Ele demonstra, com dois casos que, ainda que o individuo
detenha uma crenca que é verdadeira e também justificada, isso néo garante
que seja conhecimento, como é reivindicado pela definicdo, pois haveria ai 0
papel do acaso. Imaginemos que ao ver Ramanujan seguindo diaria e
rigorosamente as observacdes bramanes, como a de ndao comer carne, Hardy
conclua que ele seja um sujeito religioso. Algum tempo depois, Ramanujan
passa por uma crise existencial que o coloca em cheque com a sua religido e ele
decide entéo largar as proibicbes bramanes como comer carne, e se torna um
cristdo fervoroso e também passa a comer carne. Agora, se perguntarem a
Hardy: “O Ramanujan € uma pessoa muito religiosa? ”, ao dizer que sim, Hardy

esta correto, mas sua crenca nao esta justificada.
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Por isso, afirmar como Rescher que o0 senso comum € “uma questao de
epistemologia: de consideracbes tao fundamentais e evidentes que sua
autorizacdo de aceitacdo € tao forte quanto qualquer coisa que possa ser
aduzida em seu favor" e consequentemente ndo ser "uma questao de biologia
(de conexdes rigidas gravadas pela evolugcao biolégica) ou uma questéo de
sociologia (das conexdes estatisticamente compartilhadas do grupo social)”
(Rescher, 2005: 39) ou qualquer ciéncia empirica, é proceder exatamente como

Turing e Searle ao conceber um falante ideal de uma lingua.

Seguindo na metafora de que essas unidades do senso comum ou
mesmo do conhecimento estdo na cabeca de uma pessoa, a pergunta €: como
elas vao parar na cabeca de outra pessoa? O caso exemplar de uma teoria da
formacao e propagacao dessas unidades € a memética, proposta sob esse rétulo
pelo bidlogo Richard Dawkins (1976). Dawkins chama essas unidades do senso
comum ou da cultura de memes. A analogia alegada aqui € a genética, e a ela
era o principal achado cientifico do momento. Basta imaginar que Francis Crick
e James Watson descobriram a estrutura de dupla hélice do DNA em 1951,
publicaram em 1953 e foram laureados com o Prémio Nobel pela descoberta em
1962. Segundo ele:

Exemplos de memes sdo mdasicas, ideias, frases-chave, moda de
roupas, formas de fazer ceramica ou arcos de constru¢cao. Assim como
0S genes se propagam no pool de genes, pulando de corpo para corpo
através de espermas ou ovos, 0s memes se propagam no pool de
memes, saltando do cérebro para o cérebro, através de um processo
que, em sentido amplo, pode ser chamado de imitacdo (Dawkins, 1976:
172).

Os memes sao replicados de cérebro em cérebro, e se eles tém uma
finalidade, como teriam os genes, essa finalidade seria a de persistir ao longo do
tempo. Para isso, os memes disputam recursos, que sado a atencdo ou a
capacidade humana. Os memes buscam “longevidade, fecundidade e fidelidade
de copia” (Dawkins, 1976: 173). Mas além da analogia genética, ha também uma

analogia computacional, pois, a fidedignidade da informacéo copiada é
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fundamental para a persisténcia de um meme. E se sua transmissao também é
feita pela comunicacao, o que envolve em maior ou menor medida interpretacéao,
que seria traduzido como ruido, “toda vez que um cientista ouve uma ideia e a
passa para outra pessoa, ele provavelmente a mudara de alguma maneira”
(Dawkins, 1976: 174). Deve haver alguma maneira de distinguir o que é o ruido

(interpretacao) e o que € o meme, o nucleo-duro original.

Usando como exemplo o meme do Darwinismo, Dawkins afirma “que ha
algo, alguma esséncia do Darwinismo, que esta presente na cabeca de todo o
individuo que entende a teoria” (Dawkins, 1976: 175), isto &, existe uma
referéncia comum entre mais de uma pessoa em relacdo a um rétulo como
‘Darwinismo’, mas nao limitado estritamente a uma palavra, o rétulo pode ser um
conjunto de frases de Charles Darwin (1809 — 1882), ou alguns textos de
interpretacéo da teoria produzido por um comentador, ou qualquer coisa do tipo.
Dawkins prossegue com um argumento contrafactual, “se ndo fosse assim,
entdo quase qualquer frase sobre duas pessoas concordando uma com a outra
nao teria sentido” (Dawkins, 1976: 175), isto €, se nao existir a referéncia comum
a essa “ideia comum”, automaticamente somos levados ao solipsismo. Como
esse nao € o caso, entdo somos levados a admitir que deve existir essa
“esséncia do Darwinismo” ou “esséncia de x”, sendo x exemplos relacionados a
“musicas, ideias, frases-chave, moda de roupas, formas de fazer cerdmica ou
arcos de construggo...”, rotulado pela expressao “meme”. “O meme da teoria de
Darwin é, portanto, essa base essencial de uma ideia que é mantida em comum
por todos os cérebros que entendem a teoria” (Dawkins, 1976: 175). E essa
entidade deve poder ser propagada. Isso acontece especialmente pela imitacao,
dado que ela tem como finalidade ser uma copia mais fiel possivel do meme
original. Tudo aquilo que for adicionado subjetivamente, e por isso, todo ruido,

“por definicao, nao faz parte do meme”. Como exemplo:

Se a teoria de Darwin pode ser subdividida em componentes, de modo
que algumas pessoas acreditam no componente A, mas nao no
componente B, enquanto outros acreditam em B, mas ndo em A, entdo
A e B devem ser considerados memes separados. Se quase todos os
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que acreditam em A também acreditam em B - se 0s memes estiverem
intimamente "ligados" para usar o termo genético, entdo é conveniente
agrupar juntos como um [Unico] meme (Dawkins, 1976: 175).

Essa € uma teoria que tem grandes defensores, como é o caso de Daniel
Dennett, responsavel por criar um livro sobre a trajetéria do meme da teoria de
Darwin em Darwin’s Dangerous Idea (1995) e Susan Blackmore com um titulo

de livro sugestivo, The Meme Machine (1999), em aluséo ao cérebro humano?®.

O bom sucesso dessa teoria depende exatamente da existéncia de um
mecanismo de imitacdo que seja capaz de garantir tudo o que ela propde
explicar. No fim das contas, ela pretende falar sobre a manutencdo da vida
social, pois as regras de transito sdo memes bem estabelecidos, as regras de
convivéncia em geral também, os procedimentos de um hospital e o diagnéstico
de um médico também. A fidedignidade do meme é crucial para manter a vida
social funcionando. Imagine, de maneira contrafactual, se o ruido na transmissao
de um meme, passando de uma cabeca para outra cabeca, fosse tdo grande
que ndo conseguissemos distinguir entre 0 meme A e 0 meme B, quando na
verdade ele seria 0 meme A’ e meme A”. Todas as variagdes individuais de um
meme (e.g., do meme A) seriam assim incomensuraveis. Nao haveria
entendimento, ndo haveria cooperacao, e certamente nao haveria sociedade.
Aplicando o principio de Dawkins para si mesmo, vamos tentar eliminar o ruido
da analogia genética e prestar atencao apenas ao mecanismo.

Na virada do século XIX para o século XX, a imitagcdo e a empatia também
foram seriamente consideradas como uma das principais fontes de explicacéo
para a manutencao da vida social. Nos circulos intelectuais germanicos, a
empatia foi algumas vezes associada ao termo “entendimento” [Verstehen],

introduzida por Johann Gustav Droysen (1808 — 1884) e desenvolvida por

% Dawkins associa 0s memes as religibes em seu ensaio Viruses of the mind (1993). Sua
discussao sobre os memes continua em A Devil’s Chaplain (2004: pp.117-147). Outros trabalhos
relevantes sobre memes sao: Viruses of the Mind (1996) de Richard Brodie, Thought Contagion
(1998) de Aaron Lynch, The Electric Meme (1998) de Robert Aunger e Genes, Memes and
Human History (2002) de Stephen Shennan.
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Wilhelm Dilthey (1833 — 1911). Em paralelo, nas ciéncias biolégicas, a expressao
imitacdo equivalia ao uso naturalizado da expressao empatia. O zoélogo Richard
Semon (1859 — 1918) desenvolveu uma teoria da imitacao e tentou aplica-la para
0 mundo social. Assim como Dawkins, ele queria explicar a mudanca social
através do tempo e, especialmente, o desenvolvimento de conhecimentos e
ideias. Para isso ele cunhou o conceito de Mneme, que é uma unidade de tragos
de memoéria que podem ser passados de pessoa para pessoa, de geracao em
geracgéo. Seu principal livro Die Mneme als erhaltendes Prinzip im Wechsel des
organischen Geschehens foi publicado em 1904, e sua versdo em lingua inglesa

apareceu em 1922. A analogia aqui ndo é com a genética, mas com a meméria®.

No final do século XIX, o pensamento social francés herdou ideias do
positivismo de August Comte (1798 — 1857) e Herbert Spencer (1820 — 1903),
possibilitando abordagens de inspiracdo naturalista para a vida social. Um dos
mais importantes exemplares desse tipo de abordagem foi a feoria da imitacao
desenvolvida por Gabriel Tarde (1843 — 1904), em seu livro Les lois de l'imitacao
(1890). No caso de Tarde, a ciéncia seria 0 Unico método real de raciocinio e
aquisicao de conhecimento, ela lidaria apenas com as quantidades, o
crescimento, as semelhancgas e as repeticoes de fendmenos, especialmente a
repeticdo: “cada avango no conhecimento tende a fortalecer a convicgao de que
toda semelhanca se deve a repeticao" (Tarde, 1903: 14). Assim como a genética
era 0 que havia de mais avangado na década de 1970, no tempo de Tarde, a
Fisica e a Quimica eram as ciéncias mais consolidadas, e por isso, ele sugere
que as metéaforas fisico-quimicas sejam as mais apropriadas para falar sobre

outros fendmenos, como os psicoldgicos e sociais.

Tarde adota uma analogia que serve de fundamento sobre o que ele diz
ser a “principal caracteristica do universo”: a repeticao e a auto propagacao, que
sédo oriundas da teoria da ondulacdo. Ele defende que cada nova entidade

gerada no universo é replicada e auto propagada através de um processo

?  Neste sentido, genética e memoria seriam distintos, dado que uma informacgéo descrita do

gene nao tem uma historia de formacgao. O que tem essa histéria de acumulo de partes é o DNA.
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ondulatorio. A ondulagcao é exemplificada como o padrao de vibragdo que pode
ser encontrado na agua, por exemplo, quando uma pedra é disparada dentro de
um lago e ondas sao formadas e propagadas. Assim, todas as ideias novas ou
inovagdes — nos proprios termos de Tarde — em geral tém a sua origem em um
unico ponto no mundo social, acontecendo principalmente por acidente. Quando
a inovacao se mostra como o que ha de "mais eficiente" ou "a melhor maneira
de fazer uma coisa", entao ela é repetida e propagada como ondas na superficie
da agua. Ele diz: "[...] tudo o que € social e ndo-vital ou nao-fisico nos fenébmenos
das sociedades é causado por imitagao" (Tarde, 1903: 14). Em outras palavras,
a imitacdo é o vinculo fundamental da vida social e do mecanismo de
desenvolvimento da sociedade. As inovagdes sao assim propagadas como uma
ondulacdo através de toda a sociedade se ndo encontrarem obstaculos,
estendendo-se de um meio para outro, de uma aldeia para outra, de uma
civilizacdo para outra. Essa ondulacédo também se torna mais facil com o

desenvolvimento de tecnologia de comunicacéo e transporte.

Isso implica ndo termos a todo o tempo inovagdes, mas imitacoes
inconscientes e sem esforco dessas inovacgdes. Ha, assim, a tendéncia interna
dos organismos para imitar "a fim de evitar o problema de investimento [de
energia), uma tendéncia que é gerada da indoléncia instintiva" (Tarde, 1903: 14),
que nos conduz a um estado de "sonambulismo". No entanto, tal estado de
sonambulismo é inteiramente social, dado que se fundamentam em nossa
natureza socio biologica: “Nao o homem apenas, mas cada animal alcancga, de
acordo com o seu grau de mentalidade, uma vida social como condicéo sine qua
non do desenvolvimento mental” (Tarde, 1903: 14). Isso porque as fungdes
cerebrais deixam de ser adaptacdes para responder sempre do zero a situacdes
diferentes, para ser uma adaptacdo a imitacdo de solugdes ja encontradas

anteriormente®°.

® 0 argumento de que o impulso para a imitacdo conduz a natureza no sentido de uma

orientacao social foi defendido anteriormente pelo psic6logo George Romanes (1848 — 1894) em
seu livro Mental Evolution in Animals (1883).
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A imitacdo seria, portanto, responsavel pela maior parte da nossa vida
social, explicando nosso comportamento rotineiro. A Unica exce¢cdo sao 0s
momentos de criatividade, responsaveis por gerar as inovagdes, mas que sao
momentos raros de acontecer. Assim como na teoria dos memes, nao esta claro
0 processo pelo 0 qual ha a geracao de ideias novas. Ainda que isso pareca um
problema a primeira vista, na verdade qualquer teoria sobre a origem de ideias
poderia ser adaptada nessas teorias da imitacdo, dado que elas se propdem a
explicar, de fato, a propagacao dessas ideias e responder, no fundo, o problema
de como as pessoas conseguem se coordenar em um mundo altamente
complexo, povoado dessas entidades rotuladas de “memes”, ‘“ideias”,
“conhecimento”, “conceitos”, “unidades culturais”, “unidade de senso comum” e
assim por diante.

As teorias da imitacdo foram duramente criticadas por sociélogos
classicos, como Emile Durkheim (2006 [1898]). Um exemplo ainda melhor é a
critica feita por George Herbert Mead (1863 — 1931) — psicélogo e também
considerado como um sociblogo classico —, justamente por ele ser também um
defensor do naturalismo cientifico. Embora Mead associe frequentemente a
experiéncia fisico-sensoria ao “sistema nervoso central”, ele € completamente
contrario as teorias de imitacao e especialmente a teoria da Tarde, defendendo
que “a imitacdo, como mera tendéncia por parte de um organismo para
reproduzir 0 que ele vé ou ouve outros organismos fazendo, € mecanicamente
impossivel” (Mead, 1934: 53). Quando ideias novas ocorrem, podem ser
imitadas por alguns membros de uma comunidade, contanto que seja
significativa para todos. Agora, quando se cruza a fronteira de uma determinada
comunidade, como Tarde defende, é impossivel que essa inovacao ainda possa

ser significativa.

O animal vé ou cheira a comida e ouve seu inimigo, 0s pais veem ou
ouvem a prole — esses séo todos os estimulos que uma forma de vida
mantém através do processo que é essencial para a espécie que ele
pertence. Sao atos que vao para além do organismo tomados por si s0,
pois eles pertencem a processos cooperativos em que grupos de
animais agem em conjunto, e eles sao a realizacao dos processos que
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s80 essenciais para as formas de vida. Nao se pode encaixar em
nenhum esquema como esse um impulso particular de imitacao, e se
alguém se compromete a apresentar o mecanismo que tornaria
inteligivel esse processo, mesmo a complexidade do sistema nervoso
central seria inadequada (Mead, 1934: 53).

A critica de Mead tem duas frentes. A primeira é apontar para a
impossibilidade bioldgica disso acontecer. Isto é, dada a complexidade do
cérebro humano nao haveria nele algo que garantisse a igualdade de estados
invariantes de pessoa a pessoa. Essa é uma hipo6tese interessante, mas que
seria refutada caso fosse encontrada uma estrutura cerebral que garantisse isso.
A segunda € que a sobrevivéncia e a realizagdo de acdes de membros de grupos
de animais sociais, como 0s humanos, estao subordinadas ao grupo que eles
pertencem. Assim, a imitacdo como a pretensdo de universalidade deve
pressupor um grupo universal, e, com isso, experiéncias passadas universais.
Caso contrério, nos termos de Tarde, como seria viabilizada uma inovacao? Por
exemplo, como uma inovacao ou um meme da replicacdo do DNA poderia ser
difundido cristalinamente sem depender de outros memes, tais como
“nucleotideos”, “dupla hélice”, “BNA”, “emparelhamento”, e até mesmo “sintese”
e “erro”? Cada um desses memes deve se relacionar certamente com outros
tantos, ao ponto que o fator de ramificacao levaria a conectar a grande parte das
unidades presentes no repositério do senso comum, da cultura ou do

conhecimento.

No caso da memética, o lugar do senso comum é explicitamente os
cérebros individuais. De todos os problemas que apareceram aqui, enfatizaria
dois centrais: a) a necessidade de um grupo universal, mesmo que essa seja
uma concepcao implicita; b) evidéncias bioldgicas para sua sustentacdo. Uma
alternativa a memética e o seu modelo epidémico de propagacao dos memes €
algo proximo a um modelo “sistémico”, onde o lugar do senso comum pode ser

indeterminado. Vamos explorar essa alternativa.
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Um modelo de senso comum

O funcionamento da relagcédo entre individuos € 0 senso comum como um
repositério mais ou menos sistematizado e formalizado de representacdes
significativas e que mantém a independéncia psicolégica dos individuos,
assegurando o0 acesso parcial aos seus itens, € constrangido a ser concebido na
forma de um modelo. Com mais precisao, seria possivel dizer que esse modelo
€, na verdade, um algoritmo, uma sequéncia finita de a¢des individuais e que
seriam uma solucédo para explicar o crescimento e desenvolvimento desse
sistema em questao. Isto &, estou propondo uma analogia computacional e
matematica para sermos capazes de ter mais familiaridade com os processos
que uma série de autores expressam como sendo responsaveis pela
compreensao ou pela explicagao da relagao entre senso comum e individuos.

Assim, quando tedricos, das mais diversas origens académicas, acabam
esbarrando em problemas sociais ao ponto de necessitarem formular hipoteses
sobre 0 que constitui a sociedade, como ela é segmentada, como as agbes
coordenadas sdo possiveis, como é produzido algo como instituigcbes, cultura e
qualquer outro arranjo social, e, acima de tudo, como tais padrées sao
perpetuados, eles frequentemente adotam, em suas hipoteses, uma nocéo mais
ou menos formalizada de senso comum e operam sobre esse framework. Para
enumerar alguns exemplos classicos, temos o0 “contexto seméntico” de Max
Weber, o “mundo da vida” de Alfred Schitz e outros fenomendlogos, o “terceiro
mundo” ou “mundo III” de Karl Popper, o “sistema cultural” de Talcott Parsons, e
0 “background’ de Pierre Bourdieu, adotado posteriormente por John Searle.
Mais recentemente encontramos o0 conceito de “ethos’ elaborado por Raimo
Tuomela. Ha também outros exemplos de defesa em prol de um “sistema de
crencas”, como € o0 caso Jaegon Kim. A verdade é que a lista aqui pode seguir
ad nauseam, mas assim como a teoria de Tarde e a de Dawkins eram bons

exemplares da “teoria da imitacdo”, os autores listados acima possuem teorias
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que sao bons exemplares de uma “teoria de senso comum como repositorio

sistematizado”.

Dada a expressdo do senso comum associada um repositério
sistematizado, seu processo de manutencdo e ampliacao pode ser descrito com

0 seguinte modelo.

Partindo de um repositoério de entidades significativas, sistematizado
conforme alguma regra ou um conjunto de regras, entendendo a) o repositério a
partir de exemplares possiveis como cultura, contexto semantico, ou
background, b) a regras de sistematizacdo sendo contingenciais, e c¢) as
entidades significativas a partir de exemplos tipicos como conceitos, obras de

arte, crencas, padrdes de etiqueta e afins, temos que:

1. Os individuos estabelecem alguma relacdo de internalizacéo ou de
input cognitivo dos elementos significativos desse repositério tais
como conceitos simbolos, teorias, maximas, isto €, representacées em

geral. Isso acontece por alguma motivagao prévia que é contingencial.

2. Uma vez internalizadas, essas estruturas s&o reordenadas com outras
dentro da mente dessa pessoa. Tal rearranjo € uma fungcéo de outras
entidades, através da qual este individuo ja havia internalizado. Uma
etapa como essa pode demorar anos para ser completada. Ela pode
servir imediatamente a acdo, ou simplesmente para compreender
melhor uma situacao, a respeito de si, dos eventos do mundo fisico ou

dos eventos sociais.

3. Ao final da etapa 2, o individuo pode ou n&o exteriorizar o resultado.
O resultado sempre sera algo novo no sentido de ser singularmente
modificado. Se a exteriorizagcdo acontecer, ela podera ser feita de
diferentes maneiras, sendo a lingua falada ou escrita as mais
frequentes, mas representacbes como desenhos, pinturas, esculturas

e programas de computador podem ser alternativas. Se a
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exteriorizagdo nao ocorrer, para-se na etapa 2 e tem-se, ao final,

apenas entendimento.

O produto exteriorizado sera adicionado ao repositério e assim,

potencialmente acessivel a todos.

Ao chegar ao terceiro passo, independentemente de haver alguma
inovagao (para usar a expressao de Tarde), a manutencdo do senso comum
como um repositorio seria bem-sucedida. O grau de sucesso deve variar
conforme se acredita na for¢a das regras que sistematizam o repositorio. Se elas
forem fortes, e o senso comum for um sistema altamente interconectado, o
acesso e uso de uma unidade seria o0 bastante para ativar os outros. Se as regras
forem fracas e as conexdes frageis ou em alguns casos, inexistentes, apenas
uma parte seria acessado e mantida. Aqui a imaginacao do autor é livre para
pensar em subdivisdes dentro do repositério, mas ele também pode nao pensar
em nenhuma e, no lugar disso, associar a uma grande rede semantica, como no
projeto CYC®'. A seguir, os quatro exemplares escolhidos foram Gottlob Frege,

Max Weber, Karl Popper e John Searle.

Exemplo I: Gottlob Frege

Frege usa uma expressao chamada de terceiro reino como papel do
repositorio. Esse € o reino da intersubjetividade, e aquilo que o habita sao “as
ideias [...] como coisas que nao precisam da consciéncia de um portador que
elas fariam parte" (Frege 1956: 302). Ou seja, sao ideias objetivadas que nao

precisam existir na mente de qualquer individuo. Podem ser, por exemplo, textos

Y Eum projeto de inteligéncia artificial iniciado por Douglas Lenat, que tenta montar uma ontologia
abrangente sobre conhecimentos do senso comum com o objetivo de permitir que as aplicacdes
de Inteligéncia Artificial realizem um raciocinio humano.
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escritos que podem eventualmente ser reutilizados. Outro exemplo seriam as
entidades da matematica, como numeros e conjuntos. Por isso, essas entidades
podem também ser verdades sobre o mundo natural, independentemente da
cognicao humana, "como um planeta, que antes de que qualquer pessoa
existisse, ele ja estava em interagcdo com outros reinos [fisico-quimico]” (Frege,
1956: 302).

Em sua teoria sobre significado, ele distingue entre signo, significado
(Sinn) e referéncia (Bedeutung), afirmando que a referéncia € percebida apenas
pelo significado, que por sua vez n&o pertence a uma mente individual, mas a
uma intersubjetividade. A articulacdo dessas trés entidades linguisticas em uma
frase forma aquilo que ele rotula de ‘pensamento’, o uso associado a
objetividade, em oposicéo ao que ele rotulou de ‘concep¢ao’, 0 uso associado a

subjetividade.

Por fim, Frege argumenta que os pensamentos (no uso de ideias
objetivas), quando apreendidos por individuos, influenciariam intelectual e
pragmaticamente um individuo. As ideias seriam entdo fatores causais que
orientam as agbes. No entanto, isso deve ocorrer necessariamente na
concepcgao, que € o momento subjetivo desse processo, e, em seguida, causar
uma acdo. Por a concepcdo ser um processo interno, ela depende da
experiéncia individual. Ela estaria presente no momento da apreensao de um
sentido intersubjetivo: “o sentido de um nome préprio [uma ideia] € apreendido
por todo mundo que é suficientemente familiar com a linguagem ou a totalidade
de designagées a qual ele pertence” (Frege, 1948: 210 — minhas énfases). E, ao
final disso, quando alguém descobre algo como “a estrela da manha é a estrela
da tarde, e ambas sdo o planeta Vénus”, ou “1729 é o menor numero possivel
expresso como a soma de dois cubos de duas maneiras distintas”, que pode

haver ou n&o a alteracédo do Terceiro Reino.
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Exemplo II: Max Weber

No caso de Weber, o senso comum ¢€ intercambiavel pelas expressoes
visdo de mundo e contexto semantico®. Parte-se da auséncia de sentido
imanente no mundo, ao passo que todo sentido deve ser o produto de uma acao
humana de atribuicdo de sentido. O sentido pode ser um sentido objetivo e um
sentido subjetivamente intencionado pelo individuo, de modo que o sentido
subjetivo sempre esta submetido aos sentidos objetivos disponiveis (Weber,
1922: 405). Logo, o sentido subjetivo é uma selecdo individual de sentidos
existentes no mundo. Como uma consequéncia de tudo isso, todo agir do
homem é, em medidas distintas, intencionado a outras ag¢des humanas,
postulando assim algo como o senso comum. Assim nesses casos, O Senso
comum seria um tipo de consenso historicamente sedimentado, constituido por
um complexo de agdes humanas de atribuicdo de sentido ao mundo, nos mais
diferentes niveis, que necessitam de um meio de viabilizacdo da objetividade
dessas constru¢des, em que o melhor exemplo é uma lingua. Ele fornece as
formas de inteligibilidade, de comunicacao e as ferramentas de interpretacéo do
mundo em que algum individuo vive e se orienta.

Na etapa subjetiva do modelo, para a criacédo de sentido as coisas, Weber
especula que dois processos estao envolvidos: a abstracéo e a sistematizacao.
A abstracao € exatamente o processo de identificar caracteristicas comuns em
uma multiplicidade de casos particulares. Podemos assumir que isso cria na
mente individual uma representacdao mental. Ja a sistematizacdo é a ordenacéao
dessas diferentes representacbes de acordo com algum sentido. A
exteriorizacao, ao final, € o produto de um intelectual. Todo esse processo €
chamado de intelectualizacdo (Neri, 2014) e equivaleria a um processo socio-

histérico de diferentes resultados do modelo apresentado acima. A interpretacéo

32 Em minha dissertagdo de mestrado, especialmente o Cap. I, tento mostrar que “contexto
semantico” seria mais apropriado. O processo do modelo como um todo é chamado, no trabalho
de Weber, de (processo de) intelectualizagdo. O resultado do modelo, na sua terceira etapa, é
chamado de interpretacdes positivas ou constitutiva. Ver Neri, (2014).
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seria a ordenacao de uma série de elementos (escolhidos por algum interesse)
subordinados a um sentido. Na terceira etapa do modelo, ela poderia ser
entendida como uma interpretacdo positiva dado que € o ato cognitivo de um
individuo que toma alguns elementos do repositério e organiza-os segundo um
sentido subjetivo, e que por isso cria uma variagdo nos elementos originais. A
interpretacéo positiva acrescenta a corrente desses procedimentos o elo da

objetivacdo de uma interpretacao particular.

Em suma, a interpretacao positiva envolve as etapas 2 (internalizacao) e
3 (rearranjo) do processo com atos intercalados de compreensédo, revisao,
sistematizacado e, finalmente, objetivacdo. Ademais, ela estaria submetida,
grosso modo, a dois fatores: um interno (de coeréncia e possibilidade de
desenvolvimento das ideias, e dependendo da pretensao do conteudo, ha um
limite dado pela objetividade independente do homem) e um externo (adequacao

de interesses pragmaticos em geral).

Exemplo lll: Karl Popper

Popper também oferece um 6timo exemplo do funcionamento desse
modelo, especialmente ao usar uma expressao voluntariamente analoga ao
“terceiro reino” de Frege: a expressao “Terceiro Mundo” ou “Mundo III” (Popper,
1972). Segundo Popper, “0 crescimento de todo conhecimento consiste na
modificagdo de conhecimento prévio — ou a sua alteragdo, ou sua rejeicao em
ampla escala. O conhecimento nunca comeca do nada, mas sempre de algum
conhecimento base — conhecimento que no momento é tido como base” (Popper,
1972: 75 — minhas énfases).

Em The Self and Its Brain (1977), de Popper e do neurocientista John
Eccles, ha grande riqueza na descricdo da interacéo entre os mundos. Grosso
modo, o uso do Mundo | equivale ao mundo dos objetos fisicos e o0 uso do Mundo
Il equivale mundo das experiéncias subjetivas. Segundo Popper, a interagao

entre Mundo | e Mundo Il teria sido resolvida por Eccles; o problema mente-corpo
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teria sido reformulado para o problema mente-cérebro e resolvido com "a teoria
que os estados mentais e fisicos interagem" (Popper & Eccles, 1977: 36) —
chamado também de interacionismo. Segundo Eccles, haveria uma liga¢ao entre
0 cérebro e a mente, 0 segundo irredutivel ao primeiro, consistindo na tarefa da
ciéncia para descrever como esse processo ocorre. O Mundo Il teria emergido
do Mundo |, e consequentemente o Mundo Ill emerge do Mundo Il. O Mundo Il
€ necessario para Popper, pois ndao seria possivel conceber o senso comum
habitando de alguma maneira o Mundo Il e ainda menos o Mundo |, por isso ele
diz que “a teoria do senso comum do conhecimento ndo se da conta do Mundo
[ll, e assim ignora a existéncia de conhecimento no sentido objetivo” (Popper,
1972:79).

Em geral, ao longo da vida dos individuos, sempre que uma atividade
intelectual de aprendizagem esta envolvida, h4 a tentativa de apreender o Mundo
[Il a partir do Mundo II. No caso de uma teoria cientifica, quando publicada, sera
discutida pela comunidade, "sobre racionalidades e, possivelmente, com base
em novos experimentos realizados para testa-la", e se a teoria falhar em um
teste, ela sera falseada. Finalmente, como ele diz, "depois de todos esses
esforcos intelectuais e as interacdes com o mundo |, alguém pode descobrir uma
aplicacéo ainda mais ampla (eletrénica!) que mude o Mundo | (Popper & Eccles,
1977: 39).

Exemplo IV: John Searle

O ultimo exemplo é o de Searle. O repositério para ele é rotulado de
background, expressao que ele tomou emprestado de Pierre Bourdieu (1977) e
que conserva um uso muito semelhante. Ja o0 mecanismo de retorno da terceira
parte do modelo € algo bem refinado por Searle, o que ele chamou de funcéo de

status.
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O background pode ser pensado em um sistema de crencas anterior, e
que é necessario como ponto de partida para entender as situacoes (dado que
ele € um orientador da percepcéo) e para enunciar atos-de-fala. Vejamos o

seguinte exemplo:

E, por exemplo, intrinseco & natureza que o coragdo bombeie sangue
[...] E também um fato intrinseco da natureza que o movimento do
sangue esteja relacionado a toda uma série de outros processos causais
que tém a ver com a sobrevivéncia do organismo. Mas, além de quando
dizemos "O coracao bombeia sangue”, dizemos também: “A funcéo do
coracdo é bombear sangue”, estamos a fazer algo mais do que gravar
esses fatos intrinsecos. Estamos situando esses fatos relativos a um
sistema de valores que n6s temos (Searle, 1995: 14-5).

Uma das vantagens de Searle sdo os usos distintos que ele faz da
linguagem, ainda que eles estejam associados a expresséao geral do repositorio.
O primeiro sentido diz respeito a capacidade de utilizacéao da linguagem, como
um dispositivo semantico que usamos para fazer representagées intencionais do
mundo a fim de comunica-las aos outros (Searle, 1983), por meio de atos-de-
fala. Mais precisamente, "o que normalmente é comunicado em atos-de-fala sao
estados intencionais, e porque os estados intencionais representam o mundo, o
que é comunicado por meio de estados intencionais é tipicamente informacao
sobre o mundo" (Searle, 2010: 71).

O segundo uso € a associacao da linguagem a um sistema de regras que
depende das convencgdes sociais. Essa dependéncia social da linguagem se
encontra no argumento central de John Austin sobre executar agdes com
palavras, expressos por ele como enunciados performativos ou meramente
performativos. O que nos permite atuar em algumas circunstancias com palavras
€ que, "deve existir um procedimento convencional aceito que tem um certo
efeito convencional, tal procedimento deve incluir a manifestacdo de certas
palavras por certas pessoas em certas circunstancias" (Austin, 1962: 14). Os
enunciados performativos (que sao a classe dos declarativos nos atos-de-fala)

acabam criando fatos institucionais, como argumenta Searle, que possuem
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poderes debnticos. Uma vez que tudo o que existe dentro da realidade social
humana so existe gracas a representacao de sua existéncia, 0 mesmo é valido
para a deontologia. Ele s6 pode existir se ele é representado como existente.
Para que esses conteudos comuns se mantenham, € necessario a crenca
coletiva de sua existéncia.

Os simbolos linguisticos "simbolizam algo além de si mesmos; eles fazem
isso por convencgao, e eles sdo publicos "(Searle, 1995: 66). Portanto, o ato de
fala € uma performance publica, que deve obedecer a algumas regras de uma
linguagem especifica e sua comunidade de falantes a fim de ser compreendido.
Assim, o desempenho publico comunicativo ja implica tanto a relagédo individual
de compromisso com certas convengdes a fim de ser compreendido, quanto a
crenca ou expectativa de que o outro fara o mesmo. A linguagem em seu carater
social compreende caracteristicas deontolégicas, que sado criadas por uma
declaracao de funcdo de status. Neste sentido, esse outro nivel de conteudo
proposicional ndao corresponde a uma unica pessoa. Um exemplo de um
conteudo compartilhado é o dinheiro: "se todo mundo pensa sempre que este
tipo de coisa é dinheiro, e se usarem-no como dinheiro e tratarem-no como
dinheiro, entdo é dinheiro. Se ninguém nunca pensa que esse tipo de coisa é
dinheiro, entdo ndo é dinheiro" (Searle, 1995: 32). O reconhecimento e a crencga
continua em algo coletivo em um contexto especifico € o que mantém uma
fungéo de status.

A atribuicdo de fungdo de status € um ato intencional de impor uma
condicao de representacao sobre um objeto relacionado a um determinado
contexto. A atribuicdo de funcdo esta expressa nesta formula: X conta como Y

no contexto C.

Fazemos algo o caso, representando-o como sendo o caso. Portanto,
quando digo “essa mulher € minha esposa" ou "ele € 0 nosso lider" ou
"esta € a minha cabana”, essas categorizagbes contém dois niveis de
significado. Em um nivel, ha simplesmente uma relagdo pré-existente;
mas quando eu descrevo essa relacdo de uma certa maneira, quando
eu digo que a pessoa ou 0 objeto agora 'conta como' algo mais do que
os fatos fisicos existentes, estou adicionando uma deontologia para a
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pessoa ou objeto - e tal deontologia se estende para o futuro. Essa
deontologia é criada por uma declaracédo de fungdo de status (Searle,
2010: 85).

De certa maneira, analogamente a Frege, Searle associa intimamente o
senso comum a um repositério minimamente sistematizado com uma lingua.
Deste modo, a manutencao do senso comum ¢é feita pela constante atualizagao
que os falantes de uma lingua fazem conjuntamente com a crenca em alguns
enunciados. Como seria possivel entdo o entendimento mutuo entre duas
pessoas de duas linguas diferentes? Assumir uma postura que ele chama de
realismo ingénuo seria o0 bastante para que um membro Pirahd seja

perfeitamente capaz de contar moedas ou multiplicar nimeros.

Ha outros bons exemplares para o modelo apresentado, especialmente
guando se fala sobre "sistemas de crenca" e ou “sistemas de conhecimentos™.
Esses sistemas sdo usados por diferentes autores em diferentes disciplinas, mas
vou apresentar como exemplo um dos usos na Inteligéncia Atrtificial, mais
precisamente alguns argumentos do psicdlogo Robert Abelson, coautor de

“Scripts, plans, goals and understanding: An inquiry into human knowledge

33 No mesmo sentido, o filésofo Jaegom Kim argumenta que a atribuicdo de crencga, em Ultima
instancia, requer uma ‘interpretacao radical’ do cognizante, de sua fala e estados intencionais;
isto é, temos que construir uma ‘teoria interpretativa’ que assinale simultaneamente significados
a suas expressoes e atribua a ele crencas e outras atitudes proposicionais” (Kim, 1988: 392 —
minhas énfases). A prépria nocéo de crenca é normativa, e se excluirmos a normatividade da
epistemologia naturalizada entdo sequer poderemos tratar de crengas, uma vez que “a atribuicao
de crenca requer a avaliagdo da crencga, de acordo com os padrdes normativos de evidéncia e
justificac@o” (Kim, 1988: 394 — minhas énfases). A partir daqui, Kim deriva o seguinte argumento:
“mesmo uma consideracéo incursoéria indica que uma interpretacdo dessas nao pode comecar a
ser feita (...) a menos que assumamos seu _sistema total de crengas_ e que outras atitudes
proposicionais sejam ampla e essencialmente racionais e coerentes” (Kim, 1988: 392-3 — minhas
énfases). Concluindo que: “(...) a menos que nosso cognizador seja um “ser racional”, um ser
cujo output cognitivo seja regulado e constrangido pelas normas da racionalidade (...) néo
podemos interpretar inteligivelmente seu ‘output’ como consistindo de crencas” (Kim, 1988: 393).
Conclui-se daqui que, em defesa da epistemologia tradicional, Kim precisa evocar um dominio
semantico autdbnomo para a possibilidade de inteligibilidade dos atos cognitivos ou intelectuais —
ainda nao importando aqui tal distincéo. E para a utilizac&do do recurso a um dominio semantico,
€ necessario a adogao explicita ou implicita da cognicéo individual, uma posicdo bastante
difundida que pode ser encontrada em outros teodricos sociais que pensam sobre a ontologia do
mundo social. Esses sdo alguns resultados da aceitacdo da normatividade.
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structures” (1977), conjuntamente com Roger Schank. Parece ser algo ébvio
para um cientista da computacéo que esteja lidando com a tarefa de representar
um sistema de crengas ou de conhecimentos (sendo um sistema cultural um
exemplo de sistema de conhecimento) separar as unidades em dados e entao
representa-las e armazena-las em um banco de dados, enquanto a légica de
relacdo entre essas unidades é representada por um conjunto de fungées. O
sistema de crencgas, como afirma Abelson, também sdo compostos de unidades,
tais como "conceitos, proposicoes, regras, etc." (Abelson, 1979: 356). Em ambos
0s casos, ha o comprometimento ontoldgico sobre as unidades do sistema como
unidades existentes. Como ele afirma, a diferenca entre ambos os sistemas seria
a consensualidade, aceitando aqui a diferenca entre conhecimento e crenca,
sendo o primeiro uma crencga verdadeira justifica. Como era de se prever, se 0
conhecimento for uma crenga consensual, as coisas mais absurdas podem ser
rotuladas por conhecimento. Por exemplo, em um sistema de conhecimento,
poderia haver uma unidade de conhecimento como a crenca em bruxas "se todo
membro normal de uma cultura particular acreditasse em bruxas" (Abelson,
1979: 357). Vemos aqui a fronteira ser desenhada ao redor de uma comunidade
que possui uma relagao com entidades abstratas organizadas em um sistema.
Entretanto, a crenca seria considerada como podendo ter alternativas. Para que
isso acontecga, o sistema deve estar ciente disso. Uma dificuldade grande da
inteligéncia artificial seria entdo a de representar essa ciéncia, de modo que ela

poderia estar no lado l6gico ou no ontologico.

Dilema

Uma vez apresentados alguns exemplares desse modelo do senso

comum, podemos perguntar: como ele foi formado em um primeiro momento?
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Havia dois processos, no exemplo de Weber, que sao candidatos para
explicar a formacdo do senso comum a partir do zero: a abstracdo e a
sistematizacdo*. Nesse caso, 0 uso tipico da abstracdo serve para identificar,
em uma multiplicidade, caracteristicas comuns a um conjunto de casos dados,
para que entdo seja proposta uma generalidade, que vai perdendo cada vez
mais seu contetdo em funcao de novos casos. Portanto, o ato de abstracao é
uma tentativa de organizacdo da experiéncia sensivel que procura minimizar a
contingéncia. Ja o uso tipico de sistematizacdo aqui € o de organizar essas

generalidades segundo algum critério.

Parece ser muito dificil acreditar que todos abstraiam as mesmas
propriedades da experiéncia. Isto €, em uma situacdo onde ndo ha senso
comum, mas ha somente a cognicdo individual e os atos de abstracdo e
sistematizacdo, parece impossivel que espontaneamente todos abstraiam da
realidade as mesmas propriedades. Ainda que o processo de abstracéo leve a
abstrair sempre as mesmas propriedades, dos mesmos objetos, € dificil de
acreditar que o sentido da sistematizacdo também seja 0 mesmo, a menos que
0s interesses que orientam esses procedimentos subjetivos sejam
exclusivamente n&o-significativos, como o comportamento instintivo. Mas, se a
orientacdo de nossas acgoes for governada unicamente pela nossa natureza, em
seguida, bidlogos e sociobidlogos devem ser os cientistas mais aptos para

estudar o fendbmeno da sociedade.

O problema associado a formacdo do senso comum sempre surgira na
forma de um dilema quando se tem a concepc¢édo de uma cogni¢éo individual
anterior ao ambiente social. E facil perceber que qualquer formulacéo individual
do modelo do senso comum apresentado parece nao possuir falhas quando ela
parte de um “repositério de conhecimentos” ja existente. Na verdade, em
qualquer caso de analise da vida social humana, podemos pressupor um

contexto prévio que possui significados para os homens. Da mesma maneira, se

% Os detalhes deste processo estdo em Neri, (2014, cap.2).
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tomarmos uma Unica ideia, assumimos no momento zero (da génese) qualquer
outro conteudo significativo estabelecido pela cognicdo humana e compartilhado
por outros individuos pela comunicacdo. Mas se excluirmos todo conteudo
cognitivo significativo da explicagdo, buscando o momento da génese, o
momento zero da atribuicdo de sentido, ha entdo somente uma Unica maneira
de ter uma explicacao aceitavel: se assumirmos que os homens ja possuem um
conjunto sistematico de contetdos semanticos desde o principio, isto é, algum

tipo de inatismo.

O inatismo pode estar associado a diferentes posicdes, por exemplo, a
uma metafisica religiosa ou a uma necessidade genética. Ambas as posicdes
podem ser razoaveis e ter diversos defensores. Porém, se um teérico assumir o
modelo apresentado aqui, mantendo a independéncia individual e recusando
argumentos inatistas, entdo ele inevitavelmente cairda em uma regressdo ao
infinito.

Por sempre tomarmos como ponto de partida uma sociedade ja feita
conjuntamente com suas entidades semanticas, podemos tentar examinar como
algumas entidades foram criadas e mudaram com o tempo e como elas
influenciam a vida social em alguns aspectos. No entanto, quando temos que
explicar em detalhes como ha a interagcdo entre os dois dominios (o da
individualidade e do repositério sistematizado), nossas respostas se tornam
demasiadamente instaveis, carecendo de qualquer resolucéo.

A regressao pode levar a algumas consequéncias que nao parecem
auxiliar neste momento a entender melhor 0 senso comum, e muito menos as
suas fronteiras. Uma consequéncia, por exemplo, é ser levado a uma posicao
pampsiquista® e entdo estender alguma forma de senso comum para uma
fronteira indefinida. Como s6 se pode caminhar por um caminho de cada vez,

exploraremos a via do inatismo, e mais precisamente o inatismo biolégico.

%0 pampsiquismo defende que a consciéncia € uma caracteristica de todas as coisas do
Universo.
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Este € um caminho ndao recomendado por alguns filosofos, por exemplo,

Jaegom Kim e Nicholas Rescher. Rescher, por exemplo, afirma que:

“[...] no fim das contas, os fatos do senso comum nao sao realmente
questdes da biologia [...] ou da sociologia [...] Mas eles sdo uma
questdo da epistemologia: de consideracdes tdo fundamentais e
evidentes que a garantia da sua aceitagdo € em cada pedaco téao forte
quanto qualquer coisa poderia ser alegado em nome delas” (Rescher,
2005: 39).

Como este € um trabalho que assume o naturalismo filoséfico, a relagéao
entre a investigacéo filosofica e a ciéncia empirica é endossada. E evidente que
se formos tratar de questdes relativas ao conhecimento, de acordo com a
recomendacao de Quine, em sua Epistemologia Naturalizada (1969), devemos
seguir de perto os desenvolvimentos da Psicologia, especialmente as teses
psicolégicas sustentadas sobre evidéncias empiricas biolégicas. Portanto,
contrariamente a esse tipo de postura de Rescher, a defesa é a de que o senso
comum é uma questédo biolégica e socioldgica, precisamente nas conexdes
sociais de grupos, e nao de epistemologia. Na verdade, pelo que passamos até
agora, os fundamentos do senso comum estariam, portanto, na Psicologia ou na

Biologia.

A epistemologia naturalizada oferece um programa epistemologico
radical, cuja consequéncia é o afastamento do principal elemento da
epistemologia tradicional: a normatividade. A recusa da normatividade é a
negacado de uma filosofia primeira. Como defende Quine, ndo ha uma base
experimental fora da ciéncia pela qual a ciéncia possa ser justificada ou
reconstruida racionalmente. E a propria ciéncia que nos diz qual é a ontologia (o
que é aquilo que existe) e qual € a epistemologia (como sabemos o que existe).
Ele também afirma: “se tudo o que esperamos é uma reconstrugao que conecte
a ciéncia a experiéncia explicitamente em formas curtas de traducéao, entdo seria
mais sensivel se contentar com a psicologia” (Quine, 1969: 78), de modo que “a
epistemologia, ou algo como isso, se encaixa como um capitulo da psicologia e,
portanto, da ciéncia natural” (Quine, 1969: 82).
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Assim, o que esta implicado se a normatividade for recusada é a aceitacéo
de teorias e observacbes cientificas como a fundamentagdo dos argumentos
sobre o conhecimento, dado que a ciéncia ndo necessita de nenhuma outra
fundamentacao senao a observacao e seus critérios pragmaticos e nomotético-
dedutivos. Aceitando isso, devemos retornar ao argumento que nao foi
totalmente afastado sobre a imitacdo, que parece um caminho para entender as

fronteiras do senso comum.

Neurénios-espelho como fundamento da imitacao

Para que o conceito de imitacdo de Tarde funcione, é preciso que haja
alguma funcao cerebral que nos dé acesso ao pensamento de outros. Mesmo
que a alegacao de Mead sugira a impossibilidade de um mecanismo biologico
para a imitacdo, houve uma descoberta moderna neurolégica que poderia
inviabilizar a critica de Mead, e assim, fundamentar, de uma vez por todas, o
entendimento comum e 0 senso comum, sob uma base neural. A descoberta foi
a de um sistema de neurdnios-espelho.

Os neurdnios-espelho foram descobertos em Parma, por acidente, no
inicio da década de 1990, quando Giacomo Rizollati, um neurocientista italiano,
estava fazendo alguns experimentos motores com um chimpanzé. Em linhas
gerais, um neurdnio espelho € um neurénio que dispara tanto quando um animal
age e quando o animal observa a mesma acgao realizada por outro. De maneira

concisa, a descoberta de Rizollati foi a seguinte:

1. Os neurbnios-espelho disparavam quando um macaco fazia um tipo
particular de acéo, e quando ele via a mesma ac¢do que estava sendo
executada por outro individuo;

2. Todos os neurdnios-espelho disparavam durante atos motores com
objetivos relacionados;
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3. Agarrar, manipular e segurar objetos sdo as acdes mais eficazes para o
disparo dos neurénios-espelho;

4. Os estimulos visuais mais eficazes ocorrem quando um ser humano ou
outro macaco interage com um objeto com as maos ou com a boca;

5. As visdes do objeto isolado ou de um Unico agente nao séo eficazes para
evocar uma resposta dos neurdnios-espelho.

6. Imitar uma agcdo sem um objetivo, ou acdes com 0 uso de ferramentas,
também nao sao eficazes para obter respostas dos neurbnios-espelho.

Esses neurbnios foram encontrados na area F5 do cérebro dos
chimpanzés, sendo considerada uma area homologa a area de Broca no cérebro
humano, que é responsavel principalmente pela vocalizacao e pela fala. Vemos
com os neurbnios-espelho uma sobreposicdo interessante entre sistemas
motores e sistemas visuais, em que grosseiramente ver é fazer. Com essa
descoberta, Rizzolatti afirma: "um mecanismo com a caracteristica do sistema
de espelho parece ter a potencialidade de dar uma explicagao neurofisiologica,
mecanicista da imitacao" (Rizzolatti apud Hickok, 2014: 60).

Na medida em que o0s neurdnios-espelho tém aumentado a sua
popularidade, eles se tornam a pedra de toque para a explicacao de diversos
fendmenos diferentes, e ndo apenas a imitacdo. Alguns desses fend6menos sao
bastante possiveis, por exemplo, os a fala, a empatia e o autismo. No entanto,
hd uma ampla gama de outros fendbmenos cuja fundamentagdo tem sido
buscada nos neurdnios-espelho. Abaixo ha uma lista elaborada por Gregory

Hickok, um dos criticos mais importantes dos neurénios-espelho:

Leitura labial; gagueira; Esquizofrenia; Compreensdo de palavras de
acdo; Imitacdo; membros fantasmas; Neuro-reabilitagcdo; Hipnose;
Atribuicdes equivocadas de raiva na musica de saxofonistas de jazz de
vanguarda; Orientacdo sexual; Tabagismo; Apreciacao musical; Atitudes
politicas;  Autoconsciéncia; Reconhecimento emocional facial;
Obesidade; O grau de erecdao masculina; Transtorno de personalidade
psicopética; Amor; Bocejo contagioso; Lideranca empresarial; A
autoconsciéncia de estados emocionais; "Nossa resposta estética da
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arte, masica e literatura, a dindmica do espectador, e resisténcia a
movimentos de massa totalitarios", para citar a partir de um relatério;
Comunicagcdo mae-filho e processamento de emogdes; Percepcédo da
emocado vocalmente comunicada; Apreciacdo que o espectador tem do
esporte; Desenvolvimento de arquétipos junguianos do inconsciente
coletivo e auto agéncia; Histeria em massa; O abuso de drogas;
Favoritismo; Apego mae-bebé; A eficacia da psicoterapia de grupo;
Avaliacao de risco; Individuos congenitamente paraplégicos sonhando
que estdo andando; sinestesia dor; A autoconsciéncia em golfinhos
(Hickok, 2014: 56-8).

Apesar de todos os possiveis abusos que essa descoberta sofreu, todas
essas extrapolacdes, por vezes bizarras, apresentadas na lista acima sao, na
verdade, permitidas pela pesquisa com neurdnios-espelho. Isso acontece devido
a ideia que temos circuitos biolégicos que poderiam conter a representacéo
adequada das acdes. Em outras palavras, € um circuito bioldégico que permite o
alcance da meta de uma acéao ou o significado de uma acao — exatamente o que
Tarde defendeu e inversamente o que Mead contraargumentou. E como
conceber uma disposicao natural fixa para o senso comum. Nas palavras de
alguns dos principais cientistas italianos envolvidos na pesquisa com neurdnios-

espelho:

NoOs certamente compartihamos com os outros 0s circuitos neurais
responsaveis pela programacdo, controle e execugdo de acdes
semelhantes. (...) Estes circuitos poderiam conter a representacéo de
todas as acdes que, quando a unidade interna e o contexto séo
adequados, séo abertamente executadas (Gallese & Fogassi, 2002: 14).

Essas extrapolacdes sdo endossadas pela teoria, porque a sobreposicéao
entre as areas motoras e areas visuais sugerem uma forte interligacao de um
cérebro individual para outro. A sugestdo € que os limites intracranianos
existentes entre diferentes individuos séo, de fato, mais arbitrarios do que
pensavamos. Com tais alegacdes, a distingcdo entre agente e observador de um
ponto de vista-neurol6gico é minimizada. Bem, no entanto, essas alegacdes séo
baseadas em acdes estritamente motoras, tais como puxar, agarrar e jogar um

objeto. Assim, como é possivel extrapola-los para a¢cdes semanticas abstratas?
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Os neurdnios-espelho tém diferentes congruéncias entre as respostas
visuais e motoras. Novamente, as conjecturas sobre os neurdnios-espelho
sugerem que cada vez que um individuo observa uma acgao, ha a ativacao dos
circuitos motores e da codificacdo de uma acédo semelhante pelo préprio
observador. E a sobreposi¢do entre os circuitos visuais e motores. No entanto,
como Fogasi e Gallese observam, existem dois conjuntos de neurdnios-espelho
de acordo com o seu nivel de congruéncia: os neurdnios-espelho estritamente
congruentes e os neurdnios-espelho amplamente congruentes. A diferenga entre

eles sédo as seguintes:

[N]eurbnios-espelho estritamente congruentes sao, provavelmente,
cruciais para uma analise detalhada da acdo observada. Em contraste,
0s neurdnios amplamente congruentes parecem generalizar através de
diferentes formas de atingir o mesmo objetivo, portanto, provavelmente,
permitindo um tipo mais abstrato de codificacdo de acao (Gallese &
Fogassi, 2002: 19).

De modo geral, um conjunto de neurdnios-espelho permite acodes
pragmaticas, enquanto o outro conjunto permite acées abstratas. Embora possa
ser uma explicacao plausivel, os exemplos indicados ndao séo de alguma forma
facilmente aceitaveis.

E importante notar que a busca de neurénios-espelho acontece
principalmente no territério de pesquisas com primatas superiores nao humanos,
especialmente chimpanzés. O estudo de cérebros de macacos com frequéncia
serve como comparagao para a compreensdo do cérebro humano. Portanto,
quando cientistas como Gallese e Fogasi afirmam que ha um mecanismo nesses
primatas, que serve tanto para acbes praticas quanto para ag¢des abstratas,
entdo o mesmo deve ser verdade para os seres humanos. Se um chimpanzé
pode automaticamente compreender gestos de hierarquia, 0 mesmo pode ser
verdade para os homens. Claro, tém havido diferentes experimentos com seres
humanos desde a descoberta do neurdnios-espelho; no entanto, eles ndao sao

tdo conclusivos quanto seus correlatos em chimpanzés.
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Antes da conclusédo, é importante destacar as principais criticas contra os
neurdnios-espelho produzidos dentro do campo das neurociéncias. Como ja
mencionado, Gregory Hickok é um dos criticos mais importantes deles,
principalmente por causa do uso abusivo que diferentes pesquisadores
empregam para a explicacéo de todo o tipo de fenbmeno possivel envolvendo
seres-humanos. Os neurdnios-espelho seriam assim como uma féormula magica.

Em seu livio O Mito de Neurénios Espelho ele formula cinco criticas centrais:

1. Nao ha nenhuma evidéncia direta em macacos que 0s neurOnios-
espelho apoiam a compreensao da agao;

2. Os neurdnios-espelho ndo sdo necessarios para a compreensao da
acao;

3. As respostas dos neurdnios-espelho de macacos e as respostas dos
humanos séao diferentes;

4. A implementacéo da acdo e a compreensao da agao sao dissociadas
em seres humanos.

5. Danos no hipotético sistema de neurdnios-espelho ndo causam déficits
de compreensao de acéo.

Ele acusa os neurocientistas italianos de terem interpretado mal os
experimentos com neurbénios-espelho, nos quais o principal defeito é a auséncia

de sobreposicdo com a area de Broca® em cérebros humanos.

Apesar da falta de um padréo de resposta espelho em seus dados, os
autores concluem que: "A presenca de ativagcdo da area de Broca
durante a observacao dos gestos ... [sugere] um possivel mecanismo
evolutivo comum para o reconhecimento de voz e gestos” (Rizzolatti et

% A area de Broca esta localizada no l6bulo frontal do hemisfério dominante; ele esta associado
a funcao de fala.
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al. p.251), ou seja, existem neurdnios-espelho em humanos, eles
formam a base neurofisioldégica do reconhecimento da agéo (incluindo a
fala), e séo o elo perdido que explica a evolucdo da fala de mecanismos
de reconhecimento desta acdo em macacos" (Hickok, 2014: 92).

As hipo6teses sobre os neurdnios-espelho, enquanto uma fundamentacéao
neurolégica para a imitacao, ainda nao tém provas suficientes a seu favor. Caso
essas evidéncias fossem encontradas, com novas descobertas sobre os
neurdnios-espelho ou qualquer outro mecanismo, ai teriamos condicbes de
avaliar a extensao de suas caracteristicas e consequéncias na fundamentacao
da imitacao.

Ao fim desse percurso, as principais possibilidades que aparentavam ser
promissoras para entender as limitacbes do entendimento mutuo, que
identificamos na expresséo “senso comum”, parece terem sido esgotadas,
trazendo até mesmo mais indeterminacdo nos usos da expressédo. Caso o
caminho do inatismo n&o traga resultados a esta pesquisa, a via do regresso ao
infinito sera a unica possibilidade restante diante do dilema. Nesse caso, o que
€ importante € tentar ajustar ao maximo um ponto mais sélido na formacéao desse

modelo de repositério do senso comum.

Mas, antes de abandonar tdo cedo a via do inatismo, ha uma
caracteristica que foi associada frequentemente ao senso comum: a
familiaridade. A familiaridade é uma metafora de um tipo de relacionamento
social. Nesse sentido, ha uma hipbétese que aponta na mesma direcdo: a

hip6tese do cérebro social.
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Capitulo 3: A inteligéncia e o cérebro social

“E mais o papel do primatologista do que do antropélogo explicar as
origens da sociabilidade e da sociedade, pois no momento que 0s
hominideos apareceram, definitivamente ela [a sociabilidade] estava
estabelecida” (Foley, 1995: 175).

Cientistas sociais e primatologistas

As teses evolutivas sao bem-vindas nas Ciéncias Sociais, mas
dificilmente sao convidadas a entrar. O papel das explicacdes evolutivas é muito
importante até o surgimento dos seres humanos. Uma vez que a fronteira entre
0 pré-humano e o humano foi cruzada, quem desempenharia o papel da
evolucao seria a cultura ou algum sistema simbolico (Gellner, 1988). Depois
disso, ndo haveria necessidade de considerar tais aspectos evolutivos nas
explicagdes sociais. Eventuais oposi¢cdes abertas a teoria da evolucdo também
seriam justificadas, como o evolucionismo cultural e as concepgdes eugénicas®.
Entretanto, se dessa postura derivar uma hip6tese antropoldgica forte que
defende a sociabilidade como algo exclusivamente humano, sbé poderiamos

aceita-la caso nao encontremos nenhuma espécie que se encaixe nesse Ccritério.

%0 trabalho do primatologista e antrop6logo britanico Robin Dunbar, como veremos, trabalha
diretamente algumas questbes fundamentais das Ciéncias Sociais. Este € um bom exemplo de
posicionamento da Biologia diante das Ciéncias Sociais: quando as ciéncias sociais se
separaram da biologia evolutiva ha quase exatamente um século atras, elas fizeram isso em um
momento em que a biologia evolutiva ainda estava em sua infancia e muitas questdes-chave nao
foram resolvidas. Como resultado, as ciéncias sociais levaram com eles uma compreensao da
evolucao que, de fato, se baseou na biologia do século 18 - em vez de no século 19. Defendo
que o pensamento evolutivo contemporaneo tem muito mais para oferecer as ciéncias sociais do
que a maioria das pessoas assumiu (Dunbar, 2007: 29).
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Estamos na trilha “pré-cultural”, dado o impasse a que chegamos. Isso
significa que estamos buscando, na melhor das hipéteses, fundamentos para o
senso comum, ou na pior das hipéteses, constricbes a ele. Seria possivel
encontrar algum fundamento? Como optamos por explorar o caminho do
inatismo, devemos aceitar as teorias mais bem estabelecidas na ciéncia, como
recomendou Quine. Um 6timo exemplo de teoria bem-sucedida € a teoria da
selecao natural de Charles Darwin (1859). Assim, pensar algo que contradiga
essa teoria ndo € uma opcéo. A regra € que “o passado evolucionario constrange
e molda o futuro evolutivo. A evolugcao é o resultado do passado e das
adaptacdes do passado interagindo com o0 ambientes presentes e pressodes
seletivas” (Foley, 1995: 118).

[T]udo na biologia evolutiva € dependente do contexto: ndo ha absolutos
na biologia, nem tragcos ou estratégias comportamentais que sao
absolutamente melhores em todas as circunstancias (o que,
possivelmente, podemos esperar que ocorra universalmente). De fato, o
comportamento em particular é tdo dependente do contexto que os
individuos de alto e baixo nivel no mesmo grupo social podem realmente
ter estratégias 6timas radicalmente diferentes porque suas posi¢coes na
hierarquia social dentro do grupo influenciam os custos ou beneficios, ou
ambos, em jeitos diferentes (Dunbar, 2007: 35).

E dificil afirmar que haja uma postura “determinista” em afirmacées como
a de Robert Foley e a de Dunbar, sendo esse exemplo de postura frequente
entre outros cientistas relacionados a Biologia que lidam com problemas de
comportamento social. Essa € um tipo de postura que nao difere muito dos
trabalhos de Ciéncias Sociais que lidam com grandes fenébmenos, como o crime,
que € uma abordagem estatistica. Assim, no caso da abordagem evolutiva, ndo
se assume que cada individuo faca “exatamente a decisdo certa, mas que, em
média, uma populacédo de individuos fara isso” (Dunbar, 2007: 43). Portanto,
assumir e explorar uma abordagem evolutiva n&do implica em defender a
substituicdo completa das Ciéncias Sociais, mas sim considerar essa
abordagem em alguns momentos como uma substituicao, e em outros como um

complemento.
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A relevancia da inteligéncia

As caracteristicas humanas que sao muito diferentes das dos outros
animais, como a postura ereta, a inteligéncia, 0 comportamento complexo e a
sociabilidade intensa, sdo algumas solug¢des evolutivamente possiveis dentre
outras que resultaram da selecao natural. Dentre essas solucdes, a inteligéncia
e 0 comportamento (seja individual ou social) € o que esta vinculado a questao
do senso comum.

Deve ser unanime hoje, até mesmo entre cientistas sociais, que o cérebro
€ o principal 6rgao responsavel pela inteligéncia e pelo comportamento. E neste
caso, o tamanho do cérebro humano é grande. Uma das questbes sobre a
evolucao humana é explicar como o seu cérebro atingiu o tamanho atual, e isso
serviria de proxy”® para entender a evolugao da inteligéncia humana e talvez, se

extrapolarmos, da inteligéncia em geral.

GRAMAS

400

= Babuino ' Chimpanzé = Humano

Figura 1 - Tamanho médio do cérebro de macacos, chimpanzés e humanos. Recriado de Foley
(1995:160)

% Uma variavel proxy funciona como uma medicao indireta de algum fendmeno que se quer
investigar, mas que é de dificil mensuracdo. Neste caso, o volume da caixa cranial seria a proxy
para inteligéncia.
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N&o séo todas as partes do encéfalo que contribuem igualmente para a
inteligéncia. O neocortex, e provavelmente o I6bulo pré-frontal, sédo as partes
cruciais para 0 que se considera como inteligéncia ou comportamento
inteligente. Assim, parece ser Obvio considerar a inteligéncia como um traco
distintivo do ser humano. Basta ver a capacidade que temos em expressar um

relato, por exemplo, o da fuga mais memoravel da historia da colénia de Arnhem:

Apesar do aviso que tinhamos dado durante a abertura, muitos galhos
foram deixados ao redor da ilha. Uma pequena parte da clausura é
limitada por um muro de quatro metros de altura. ... De acordo com a
versao popular, [eles] pegaram os galhos e os colocaram contra a
parede em diferentes pontos e simultaneamente escalaram o muro ...
parecia 0 assalto a um castelo medieval, com [eles] se ajudando
mutuamente sobre as muralhas. Entdo, mais de dez deles fizeram uma
fila indiana para o maior restaurante, que estava lotado no momento. L4
[eles] comeram suas porcbes de laranjas e bananas, e apds isso
voltaram sonolentos para 0s seus quartos, com suas maos e pés cheios
de frutas roubadas, e passaram o resto do dia comendo ao seu bel
prazer.

Por isso, ndo deixamos de acreditar que outras espécies, especialmente
0s primatas, apresentam comportamentos inteligentes que em alguns momentos
se parecem muito com os nossos. O relato acima foi tirado do livro Chimpanzee’s
Politics: Power and Sex among Apes (1998 [1982])* de Frans de Waal, e se
passa no zoolégico de Arnhem. Basta substituir o pronome ‘eles’ por
‘chimpanzés’ — como fiz intencionalmente — para nao ter divida de quao
inteligente pode ser um ndo humano. Com isso, ndo é uma exclusividade do
humano apresentar simultaneamente essas duas caracteristicas: a) cérebro
proporcionalmente maior, quando comparado a outras espécies e b)
comportamento social complexo. Em geral, todos os primatas apresentam
concomitantemente ambas as caracteristicas. Mas ainda assim, nossa
inteligéncia seria diferente da dos primatas, afinal, como Victor Lidz, um

psiquiatra, ex-aluno e colaborador de Talcott Parsons (1902 — 1979), disse a mim

39 Verséao Kindle: pos. 225-238. Para preservar a narrativa, adiei intencionalmente a referéncia
da citacéo.
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no congresso da Associacao Americana de Sociologia, debatendo sobre o tema:
“a grande diferenca é que nds temos literatura sobre primatas, mas eles nao tém

literatura sobre nés”. E dificil negar que ele esteja correto.

Quando falamos de inteligéncia, frequentemente aceitamos sua utilidade
como sendo auto evidente. Tanto um trabalho como o de Mead, na década de
1930, quanto o trabalho de Deacon (2011) usam o termo inteligéncia como algo
util para lidar com o ambiente. Por exemplo, Mead afirma que a inteligéncia
(humana) “seleciona uma dentre varias respostas alternativas possiveis em uma
dada situacdo ambiental problematica [...] a fim de dar a resposta mais
adequada e harmoniosa possivel” (Mead, 1934: 98), e da mesma maneira,
Deacon afirma que o que estd em jogo com a inteligéncia “é fazer respostas
adaptativamente relevantes a contingéncias ambientais, n&do importa se
conscientes ou inconscientes” (Deacon, 2011: s/p). Entre as décadas de 1930 e
2010, esse uso do termo inteligéncia parece nao ter variado, basta ler a
afirmacéo da psicologa Alice Heim sobre a inteligéncia ser a capacidade de
captar o essencial de uma situacéo e responder apropriadamente a ela (Heim,
1970).

Na Inteligéncia Atrtificial, a expresséo inteligéncia é usada de maneira
semelhante, porém ela é associada diretamente a racionalidade. Da mesma
maneira que a racionalidade aparece em teorias da ac¢ao racional, da Sociologia
a Economia, associados a otimizagdo dos meios para atingir um determinado
fim, o0 mesmo ocorre com a Inteligéncia Artificial. A relevédncia, como apareceu
no problema dos frames, é traduzida em otimizacdo. Um agente possui
percepcao de seu ambiente, atuando sobre ele. Eles possuem sensores pelos
quais recebem estimulos sensérios. Devem possuir meméria sensorial, de modo
que a acao é uma escolha que pode depender da memoria sensorial. O
comportamento do agente € o conjunto total de possibilidades mapeadas de
sensacbes a acgbes. A implementacao disso € o programa do agente. Deste
modo, como afirmam os dois autores do principal livro didatico da disciplina,

Peter Norvig e Stuart Russell: “se pudermos especificar a escolha de acdo do
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agente para toda sequéncia de percepcoes possiveis, teremos dito quase tudo
0 que existe para dizer sobre 0 agente” (2013: 32). A partir dessa concepcao, a
Inteligéncia Artificial seria diferente da Psicologia, dado que seu trabalho seria “o
de projetar o Programa do Agente que implementa a funcdo do agente — que
mapeia percepcdes em acdes” (Russell & Norvig, 2013: 41). Em suma, 0 agente
seria composto de sua arquitetura e o programa do agente, que é o algoritmo
que operara sobre diferentes estruturas de dados, de modo que parte desses
dados terao origem totalmente externa, na forma de representacao de estimulos

sensorios.

A relevancia €, portanto, importante para esse uso da inteligéncia. Vimos
que a relevancia apareceu como um problema em meio a discussao do problema
dos frames na Inteligéncia Atrtificial. Afinal, em meio a um nimero gigantesco de
eventos e possibilidades de reacdes a esses eventos, como saber aquilo “que
importa”? Em uma frase hoje famosa de Donald Knuth, um dos maiores nomes

da ciéncia da computacao, ele disse:

A Inteligéncia Artificial, até agora, conseguiu fazer essencialmente tudo
0 que requer “pensamento”, mas falhou em fazer aquilo que a maioria
das pessoas e animais fazem “sem pensar” — que é, de alguma maneira,
muito mais dificil! (Nilsson, 2009: 318).

Quando Geertz falou que o0 senso comum falava “ao coracéo”, ele proprio
estava fazendo uma analogia para mostrar que o senso comum fala sobre aquilo
que importa. Da mesma maneira, a fala de Lidz a mim expressou por meio de
um exemplo, dentro de tantos possiveis, aquilo que importa para a comparacao
da inteligéncia humana e ndo humana. E dificil negar que existe uma
caracteristica central do senso comum que também esta presente em alguns

usos da inteligéncia.
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O papel da inteligéncia

De acordo com Nicholas Humphrey, o problema do papel biolégico da
inteligéncia é resolvido de maneira tautolégica se substituirmos da frase de Heim
a palavra ‘apropriadamente’ por ‘adaptativamente’: “a capacidade de captar o
essencial de uma situacdo e responder adaptativamente a ela”. A tautologia
ocorre por assumir, por principio, que a habilidade de resolver problemas seria
uma vantagem evolutiva e que ela seria rotulada como inteligéncia. Em meados
da década de 1970, Humphrey afirma que “na literatura sobre inteligéncia animal
tem havido surpreendentemente pouca discussdao de como a inteligéncia

contribui para a aptidao bioldégica” (Humphrey, 1976: 303).

Ainda que ndo houvesse estudos especializados e sistematicos sobre o
papel da inteligéncia na evolugcdo, havia alguma consideracdo sobre as
possibilidades de selecao da inteligéncia humana. Na década de 1960, George
Evelyn Hutchinson (1903 — 1991), um dos pais da ecologia moderna, foi um dos
primeiros a falar sobre a relacéo entre selecéo natural e a inteligéncia de maneira
nao ingénua. Ele defende que a inteligéncia seria um traco esporadico e até
mesmo perigoso em algumas circunstancias. A selecao intelectual seria feita nos
primeiros anos de vida de uma crianca: “dado que uma crianga é inteligente para
aprender a ouvir e a falar, e para outras coisas um pouco menos complicadas, a
principal funcao do aprendizado ja teria sido feita” (Hutchingson, 1960: 92). Com
isso, a pressao pela habilidade de inteligéncia deve ter afastado da selecéo
genética as criangas inaptas a lidar minimamente com a cultura® onde elas estao
inseridas. Basta imaginar que essas criangas acabariam nao sendo as principais
escolhas de seus conspecificos para procriacdo e assim paulatinamente
deixariam menos descendentes.

Com isso, a inteligéncia nao parece ser o traco mais importante na vida

adulta de diferentes sociedades, sequer um traco importante, exceto em

40 «“Cultura” é o termo empregado por Hutchingson.
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algumas situacdes onde ela é demandada esporadicamente. Provavelmente
essas situacdes seriam as de crise, que exigem solucdes que sb a inteligéncia
poderia oferecer. Assim, praticamente toda a demanda de atividade intelectual
adulta “deve ser muito pequena em relacéo a demanda presente na infancia [...]
para o homem médio, o principal periodo de grande atividade intelectual deve
ter acabado ao final da primeira década ou década e meia da vida” (Hutchingson,
1960: 92). Por ser uma caracteristica intimamente relacionada a infancia,
caracteristicas como a curiosidade, a imaginacao, os insights e até mesmo o
aprendizado adulto seriam “uma extensdo pedomoérfica*’ de um conjunto de
atributos infantis” (Hutchingson, 1960: 92). Um adulto talentoso ou genial teria
simplesmente conservado por mais tempo essa disposicao intelectual que é,
segundo ele, “de pouca importancia para a sobrevivéncia” (Hutchingson, 1960:
92).

Além do mais, a relacdo que a inteligéncia tem com a vida social é uma
relacao de risco: como “muitas ideias perigosas podem romper com o status quo’
(Hutchingson, 1960: 93), as sociedades podem ter gerado mecanismo inibidores
gerados para prevenir tais comportamentos. Porém, em alguns casos, as
sociedades tomam esse risco e permitem a inteligéncia se estender até a vida
adulta. Como se pode perceber aqui, a expressao inteligéncia esta associada a
aprendizado, criatividade, imaginacao e também a resolucédo de problemas,
seguindo, portanto, o uso tipico da expressdo. E claro que a relagdo
sociobiolégica desenhada por Hutchingson, ainda que muito interessante, &

excessivamente especulativa.

No mesmo periodo, em seu trabalho Selective Forces in the Evolution of
Man, o zoblogo Ernst Caspari (1909 — 1988) tinha como objetivo saber como a
“mente humana” evoluiu em sentido biolégico. Dada a impossibilidade de medir
a evolucao da mente, € necessario ter algumas variaveis proxy para essa tarefa,

como por exemplo, o volume da caixa cranial e as evidéncias de producao de

" Pedomorfose ¢ a presenca de caracteres juvenis, larvais ou embrionarios em um organismo

adulto.
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artefatos. A principal questdo evolutiva advinda dessas variaveis, segundo
Caspari, € que taxa de evolucao do volume cranial do Australopitecos ao volume
cranial do humano moderno é muito alta. Se em um milhdo de anos temos cerca
de 50 mil geracdes, pelo menos 150 mil geracdes foram necessarias para a
dobrar sua capacidade craniana. Sua especulacdo é que a partir dos
Australopitecos, comecou-se a criar um “ambiente cultural”, com ferramentas e
possivelmente algo como uma lingua, que serviu de pressao seletiva para
cérebros cada vez maiores. Isto €, houve “uma relacéo de feedback positiva

entre a mudanca cultural e a mudancga genética” (Caspari, 1963: 11).
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Figura 2 — O padréo do aumento do tamanho cerebral na evolucdo humana. Recriado de Foley
(1995: 161)

Ainda que altamente especulativas na década de 1960, encontramos
algumas explicacdes semelhantes hoje em dia que tentam explicar a origem da
linguagem (Deacon, 1997) e da cultura como a constru¢ao de nichos (Sterelny,

2003, 2012). Essas suposi¢cdes ndo sao novas e é possivel encontra-las nos
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trabalhos de James Mark Baldwin (1896), onde a inteligéncia teria um papel

fundamental na evolucgao.

Ainda na década de 1960, tem-se o0 estudo seminal sobre inteligéncia em
primatas realizado pela primatologista Alison Jolly. Seu trabalho de campo em
Madagascar tinha como propésito responder duas perguntas; uma delas
interessou um ramo de pesquisa subsequente sobre o papel evolutivo da
inteligéncia: “qual € a relagdo que o comportamento social primata tem com a
evolucéo da inteligéncia?” (Jolly, 1966: 501). A inteligéncia é usada de maneira
mais restrita do que no uso tipico, a saber, o tipo de comportamento que um
chimpanzé apresenta em uma tarefa de laboratorio. Os 1émures, membros da

hoje obsoleta classificagdo de “prossimios™?

, embora compartilhem de uma vida
social analoga a dos macacos® e até hominoides*, “precisa[ndo] aprender o
ranqueamento e as idiossincrasias de cada membro da tropa” (Jolly, 1966: 501),
ndo compartilham da inteligéncia dos macacos e hominoides. Sua concluséo é
que “os rudimentos da sociedade primata precederam o crescimento da
inteligéncia primata, tornando-a possivel e determinando a sua natureza” (Jolly,
1966: 506). Sua hipdtese é entdo que a inteligéncia evoluiu nos primatas estando
associada a complexidade da vida social que eles mantém. Em outras palavras,
0 passo da inteligéncia dos prossimios para a inteligéncia dos macacos
provavelmente ocorreu em um contexto social (Jolly, 1966).

Na década de 1970, questionou-se em algumas ocasides a justificativa da
necessidade evolutiva de cérebros grandes e da inteligéncia. Por exemplo, em
seu livro de 1973, o psicologo evolutivo Harry Jerison defendia que o
comportamento é uma consequéncia da evolucéo cerebral, € ndo o contrario, o
comportamento como o principal fator que guiaria a evolucéo. Ele defendia a

associacao entre o tamanho relativo do encéfalo, especialmente do neocortex, e

2 Evolutivamente antecedem os simios e seus descendentes.

“® Agrupamento dos macacos do novo e do velho mundo.

4 Exemplares de hominoides s@o os gibdes, orangotangos, gorilas, bonobos, chimpanzés e

humanos.
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ainteligéncia. Porém, “mesmo uma visao superficial das evidéncias n&o confirma
a sabedoria popular que encéfalos grandes sédo necessariamente uteis” (Jerison,
1973: xii)®.

O questionamento também se estendeu a utilidade da inteligéncia como
criatividade, retomado com forca no artigo de Humphrey, The Social Function of
Intellect (1976), que se tornaria uma referéncia para os trabalhos futuros sobre
o papel social na evolugao cerebral. Se a inteligéncia nas tarefas da vida adulta
€ esporadicamente requerida, como defendia Hutchingson (1960), entdo altos
niveis de inteligéncia criativa seriam certamente desperdicados. Basta lermos a

cena descrita por Humphrey com base em suas observacées de campo:

Assim, os chimpanzés em Gombe, com a sua cultura tecnolégica
superior, na verdade, tém menos necessidade de serem individualmente
inventivos do que seus vizinhos babuinos. Na verdade, pode ser que isso
seja uma correlagdo negativa entre a capacidade intelectual de uma
espécie e a necessidade de producao intelectual. Os grandes simios,
comprovadamente os mais intelectualmente dotados de todos os
animais, parecem, no geral, levar uma vida com relativamente poucas
exigéncias; menos exigéncias ndo apenas do que aquela dos primatas
inferiores, mas também de muitas espécies ndo-primatas. Durante dois
meses, observei gorilas nas montanhas Virunga, ... de todos os animais
da floresta, os gorilas pareciam levar uma existéncia muito mais simples
— alimento abundante e de facil coleta®® (dado que eles sabiam onde
encontra-los), poucos ou nenhum predador (dado que eles sabiam como
evita-los) ... de fato, poucas coisas a fazer (e pouco feito), sendo comer,
dormir e brincar. E 0 mesmo é indiscutivelmente verdadeiro para o
homem natural. Estudos de Bosquimanos contemporéneos sugerem
que a vida de caca e coleta, tipica do homem primitivo, era
provavelmente muito facil. O ‘selvagem afluente’ (Sahlins, 1974) parece
ter estabelecido um modus vivendi em que, por um periodo de talvez um

** A inteligéncia explicada biologicamente deve ser considerada como uma caracteristica da
espécie. “A inteligéncia biolégica pode ndo ser nada mais (ou menos) do que a capacidade de
construir um mundo perceptivo. Para o homem, esse é o mundo real do qual ele esta consciente.
Os animais também podem ter mundos "reais", de acordo com essa visdo, mas esses mundos
serdo diferentes dependendo de como o cérebro do animal faz o trabalho de integrar eventos
sensoriais e motores. Esta no¢cdo neo-kantiana de mundos diferentes, formada por diferentes
tipos de cérebros, foi familiarizada por von Uexkdll (1934) em suas descri¢gbes vividas de Umwelt
como um mundo perceptual especifico da espécie” (Jerison, 1973: 17). Assim, a concepc¢ao de
Uexkull, como é o caso da neokantiana, € “associal”.

* Como espirituosamente fala Foley sobre os gorilas: “um comedor de folhas vivendo numa bacia
de salada” (1995: 166).
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milhdo de anos, ele poderia se dar ao luxo de ser ndo sé fisicamente,
mas intelectualmente preguicoso (Humphrey, 1976: 308).

Humphrey indaga o seguinte: “serd que podemos realmente explicar a
evolugao das faculdades intelectuais mais elevadas de primatas na base do
sucesso ou fracasso em suas ‘provas praticas’?” (1976: 307). Evolutivamente,
ndao ha espaco para superficialidades, todos os tracos permanecem ao
superarem 0s seus custos. Assim, os momentos de altos niveis de inteligéncia,
aqueles de elaboracdo de solucbes engenhosas para problemas complexos,
parece ocorrer em situagdes artificiais”’. No caso dos animais, tais situacoes
seriam a das tarefas em laboratério®. O uso tipico de inteligéncia é posto
novamente em questao, pois ao final das contas ele ndo consegue mostrar
evolutivamente a razao da evolugao de cérebros grandes que pudessem gerar
comportamentos inteligentes e complexos. Se a vida dos grandes simios e o dos
humanos nao depende constantemente da criatividade, ela sé pode depender
“da posse de amplo conhecimento factual da técnica préatica e da natureza do
habitat. Esse conhecimento s0 pode ser adquirido no contexto de uma
comunidade social ... para a transmisséo cultural da informagéo e um ambiente
protetor em que a aprendizagem individual pode ocorrer” (Humphrey, 1976: 308
— minhas énfases). E mais do que isso, a comunidade social se torna um
ambiente de alta demanda de negociacao entre os membros da comunidade. O
papel da inteligéncia seréa justamente o de resolver problemas sociais e a

associacao da inteligéncia sera feita com o célculo racional das acbes e do

* Recentemente, Nick Bostrom fez uma especulacdo de nota de rodapé em seu

Superintelligence: Paths, Dangers, and Strategies que relaciona bem as situacgdes artificiais e a
inteligéncia: “... o pensamento logico e as habilidades como o jogo de xadrez ndo s&o naturais
para nés; entdo talvez sejamos forgcados a confiar em um conjunto limitado de recursos cognitivos
de propoésito geral para executar essas tarefas. Talvez o que nossos cérebros fagam quando nos
envolvemos em raciocinio ou célculo l6gico explicito €, de certa forma, analogo ao de executar
uma ‘maquina virtual’, uma simulacao mental lenta e pesada de um computador de propésito
geral. Poder-se-ia entdo dizer (um pouco fantasiosamente) que um programa de Inteligéncia
Artificial (Al) classico ndo esta tanto emulando o pensamento humano, como o contrario: um
humano que esta pensando logicamente esta emulando um programa de Al” (2014: 264).

*® Mesmo no caso dos humanos. Como afirma Eleanor Rosch “os conceitos que uma [pessoa]
aprende em um experimento tipico de formagao conceitual sdo arbitrarios” (Rosch, 1973: 328).
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comportamento: “eles devem ser capazes de calcular as consequéncias de seu
proprio comportamento, para calcular o provavel comportamento dos outros”
(Humphrey, 1976: 310).

Humphrey estabelece a metafora da vida social como um jogo de xadrez

em que as acdes mudam conforme cada jogada de outro membro:

Em tal situacdo, a “habilidade social" anda de maos dadas com o
intelecto, e aqui, enfim s&o necessérias as é&reas das faculdades
intelectuais da mais alta ordem. O jogo da trama social ndo pode ser
jogado apenas com base no conhecimento acumulado, da mesma
maneira que nao se pode jogar assim uma partida de xadrez. Como o
xadrez, uma interacao social é tipicamente uma transacdo entre os
parceiros sociais. Um animal pode, por exemplo, desejar, a partir de seu
proprio comportamento, alterar o comportamento do outro; mas uma vez
que o outro animal é reativo e inteligente, a interagdo logo se torna um
argumento de duas vias, onde cada "jogador" deve estar pronto para
mudar suas téticas - e talvez seus objetivos — como o jogo prossegue”
(Humphrey, 1976: 310).

Esse xadrez social é a base para a teoria formulada na década de 1980
intitulada de Inteligéncia Maquiavélica, expressédo cunhada por Richard Byrne e
Andrew Whiten (1988, 1997), enfatizando principalmente o papel da
manipulagdo, da “enganacao tatica” de um animal sobre o outro. A socialidade
seria entdo uma corrida armada entre individuos que tentam antever o
comportamento alheio e ndo deixar que os outros antevejam os seus proprios.
Ainda outros trabalhos como os de Holloway (1973), Caspari (1979), Jolly (1985)
e Foley (1987) sugeriam a associacao entre a) a evolucédo do neocértex e da
inteligéncia e b) o desenvolvimento de estruturas sociais entre os primatas,
incluindo os hominideos. No entanto, havia pouca ou nenhuma evidéncia

empirica que suportasse tal associacdo®.

* As especulacoes sobre as causas do tamanho anormal do encéfalo humano persistiram ainda
durante de 1990 e inicio da década de 2000. Por exemplo, Blackmore (1999) defende que ha no
minimo uma correlagdo entre o tamanho dos cérebros humanos e o fato de sermos a Unica
espécie que possui memes.
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Fora da primatologia, ha bidlogos que se dedicam a explicar os efeitos da
vida social das espécies na anatomia cerebral, como é o caso de Russell Fernald
(2012, 2015 e 2017). Assim como os primatologistas, ele assume que as
habilidades sociais complexas sdo um indicador de inteligéncia, e que a
enganacdo seria uma evidéncia “da autenticidade do nivel de habilidades
cognitivas” (Fernald, 2017: 106) tipicamente associada a primatas. Isto é, a
enganacao seria uma evidéncia para que uma determinada espécie operasse o
“calculo social” (Seyfarth and Cheney, 2003). Fernald estuda uma espécie de
peixe exemplar, o Austatotilapia burtoni [A. burtoni], para analisar mudancas
cerebrais causadas pela influéncia do ambiente social. No caso do A. Burtoni,
Fernald defende que eles monitoram constantemente o comportamento de seus
conspecificos, localizando-os em uma hierarquia social e coletando informacdes
a partir de experiéncias anteriores e observagdes novas. Segundo ele: “os
animais podem extrair inferéncias dessas observacdes para prever e antecipar
0 comportamento futuro dos outros" (Fernald, 2017: 104). O A. burtoni macho
nao dominante, por exemplo, pode enganar outros machos ao atuar como
fémea. Quando isso ocorre, ha mudancas de tamanho de certas areas cerebrais.
Em resumo, Fernald defende que a complexidade social demanda flexibilidade

de comportamento, e isso, por sua vez, contribui para a evolugao social.

Custos

Se aparentemente os beneficios sao tao grandes, “por que nem todos 0s
animais sociais séo tao inteligentes quanto os humanos?” (Foley, 1995: 170).
Essa é uma 6tima pergunta, dado que os custos de manter um encéfalo grande
sao enormes. Por exemplo, embora o encéfalo pese cerca de 3% do peso total
do corpo, ele consome cerca de 20% da energia necessaria para a manutencao

metabodlica. Esse problema é tratado pela “hip6tese do tecido custoso
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[expensive-tissue]” (Aiello & Wheeler, 1995; Isler & van Schaik, 2009), que € uma
hip6tese de suporte para as teses sociais sobre a evolucdo cerebral,
especialmente o cérebro social. O problema central é o da encefalizacdo. A
hipétese do tecido custoso explica como primatas encefalizados podem ter
cérebros relativamente grandes sem que suas taxas metabodlicas sejam
demasiadamente altas®. Um primata encefalizado possui o quociente massa do
cérebro/massa corporal maior do que o esperado pela equacéo de predi¢cao do
tamanho de cérebros elaborada por Martin (1983, 1990 apud Aiello & Wheeler,
1995):

logioE = 0,76l0g10P + 1,77 (1),

sendo E a massa do encéfalo em miligramas e P a massa corporal em gramas.
O quociente de encefalizacdo do ser-humano, por exemplo, é 4,6 vezes maior

que o de um mamifero médio.

Seguindo o raciocinio da selecao natural, se ndao houve aumento do
metabolismo basal e se algum 6rgdo em uma espécie aumentou, isso foi
possivel por outro érgao ter diminuido de tamanho. A hip6tese é que houve a
diminuicdo de outros 6érgédos com gastos metabdlicos consideraveis,
especialmente o trato gastrointestinal (intestino), que nos humanos é de cerca
de 60% do tamanho esperado na média dos mamiferos. Ou seja, houve a co-

evolugcao entre tamanho do trato intestinal (gut size) e o tamanho do cérebro.

Se a hip6tese da co-evolugéo estiver correta, o que € essencial para
entender como os primatas encefalizados conseguiram adquirir cérebros
grandes € identificar os fatores que os permitiram ter intestinos
pequenos. Ha uma conexao entre a) dieta e b) os tamanhos relativos do
trato gastrointestinal e o cérebro. [...]. Isso implica que dietas de alta
qualidade sao necessarias para a encefalizacdo, ndo importando o que

50 Para evidéncias contrarias a hip6tese ver: Isler, Navarrete & van Schaik (2011).
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esta selecionando a encefalizagcdo. Uma dieta de alta-qualidade relaxa
as constricdes metabdlicas (Aiello & Wheeler, 1995: 206-8).

Segue-se aqui na direcdo de uma hip6tese de construcédo de nicho ao
inferir que a habilidade de se conseguir dietas cada vez mais ricas tenha
afrouxado as pressodes evolutivas por intestinos grandes. Para tanto, ou a fonte
de alimentos mudou radicalmente, ou a forma de consumir os alimentos mudou
radicalmente. No caso dos humanos, assume-se que a habilidade de cozinhar
tenha sido uma forma tecnoldgica de exteriorizar parte do processo digestivo,
nao apenas reduzindo as toxinas na comida, mas também aumentando sua
digestibilidade, de acordo com o biblogo Robert Wrangham (2009). E esperado
que isso teria feito o processo digestivo uma atividade para o humano moderno
menos custoso metabolicamente do que nos primeiros hominideos. Cozinhar
também explicaria o porqué de os humanos modernos serem um pouco mais
encefalizados pelo tamanho relativo de seus tratos intestinais do que os primatas
nao-humanos.

Essa é um tipo de explicacdo concorrente a outra famosa elaborada nas
Ciéncias Sociais, a do etn6logo Claude Lévi-Strauss, que defendia na década
de 1960 que a principal funcdo de cozinhar alimentos era simbdlica: “Cozinhar
estabelece a diferenca entre animais e homens (...) Cozinhar ndo marca apenas
a transicdo da natureza da cultura, mas € através dela que o estado humano
pode ser definido em todos os seus atributos” (Levi-Strauss, 1969: 33). Assim
como no problema Gettier, Levi-Strauss estava certo, como defende Wrangham,
ao atribuir a técnica de cozinhar uma marca distintiva do ser-humano, afinal,
nenhum outro animal cozinha sua comida. Porém, ele ndo estava correto pelas
razdes certas. O argumento de Wrangham é que néo temos escolha a nao ser
cozinhar nossos alimentos, cozinhar os alimentos os pré-prepara para a
digestao, por exemplo, desdobrando cadeias de proteinas e permitindo a maior
absorcao de um mesmo alimento pelo corpo humano quando este foi cozido do

que quando ele for comido cru.
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Cérebro social

A tese do cérebro social é a contrapartida empirica das hipoteses sobre a
forte influéncia social no papel da inteligéncia ao longo da evolugao dos primatas.
A proxy para inteligéncia continua sendo a métrica do volume cerebral, mas néo
mais o volume total bruto. A dimenséo social sera entendida como complexidade
de comportamento coletivo. Dada a dificuldade de mensurar algo como a
complexidade social, a variavel proxy adotada aqui sera o tamanho médio dos
grupos das diferentes espécies de primatas. A principal evidéncia para hipotese
de que o enorme aumento do volume craniano ocorreu pela pressao seletiva da
complexidade social foi a correlagao positiva entre o0 tamanho médio do grupo e

a razao neocortex/encéfalo.

Em 1990, pela primeira vez, dois pesquisadores da Universidade de Kyoto,
Tashiyuki Sawaguchi e Hiroko Kudo, testaram empiricamente as hip6teses do
papel da sociabilidade sobre a inteligéncia. Com base nos dados de 44 espécies
de primatas divididas em trés superfamilias, eles analisaram a) a relagdo entre
as estruturas sociais dessas espécies em trés grupos congéneres: i) solitarios,
ii) monogénicos e iii) poligénicos®'; e b) o tamanho relativo de seus neocértex®.
A partir dos dados que tinham a disposicao, eles concluiram que o neocértex
esta mais desenvolvido quando a espécie se organiza em grupos maiores, dada

a correlacdo positiva entre tamanho dos grupos e o tamanho relativo do

A monogenia € um sistema de acasalamento em que um macho sé pode acasalar com uma

fémea ao longo de sua vida, embora a fémea possa acasalar com mais de um macho. J4 na
poligenia, também um sistema de acasalamento, 0 macho pode acasalar com mais de uma
fémea ao longo da vida.

2 O tamanho relativo do neocortex foi baseado em relacdes alométricas entre o volume

neocortical em mm?® (NV) e o peso do cérebro em gramas (E) segmentados nas respectivas
familias de congéneres. Essa relacdo é expressa da seguinte maneira: log NV =log a x log E +
log k, onde a e k sdo constantes das superfamilias. A alometria € o ramo da biologia que estuda
relacbes de escala para atributos morfolégicos (como a relagdo entre o tamanho de um
determinado 6rgéo e o corpo), fisiolégicos, ecoldégicos ou mesmo, comportamentais.
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neocortex. Parece provavel, portanto, que o desenvolvimento de interagdes
sociais possa ter sido associado ao desenvolvimento do neocortex, em
particular, o cértex pré-frontal em primatas. Isso apoiaria a entdo recente
hip6tese proposta de que as interagcdes sociais podem atuar como pressdes de
selecéo sobre algumas caracteristicas morfologicas, como o tamanho maior do
neocortex do encéfalo dos primatas (Sawaguchi & Kudo, 1990).

Robin Dunbar foi o principal pesquisador a encabecar os estudos da
relagéo entre complexidade social e aumento do volume encefalico se baseando
em evidéncias empiricas. Apoés o trabalho de Sawaguchi e Kudo, em seu artigo
Neocortex size as a constraint on group size in primates, publicado em 1992, ele
melhora os dados e aprofunda as analises feitas pelos pesquisadores japoneses.
Aqui a tese ainda nao estava rotulada de “cérebro social’, mas “a tese do
intelecto social”. A principal tese oposta a de Dunbar para explicar o tamanho
atipico de cérebro de primatas era a teoria ambiental. Na verdade, a teoria
ambiental é um conjunto de hip6teses que assumem algumas variaveis
ambientais, tais como porcentagem de frutas na dieta, a area vital, ou os tipos
de forrageamento, para explicar a evolugéo cerebral. As conclusdes de Dunbar,

neste primeiro trabalho, foram as seguintes:

O tamanho do grupo é uma funcdo do volume neocortical relativo, mas
as variaveis ecolbgicas ndo séo. Isso é interpretado como evidéncia a
favor da teoria do intelecto social e contra as teorias ecoldgicas. Sugere-
se que o numero de neurbnios neocorticais limita a capacidade de
processamento de informagdes do organismo e que isso limita 0 nimero
de relacionamentos que um individuo pode monitorar simultaneamente.
Quando o tamanho de um grupo excede esse limite, ele se torna instavel
e comeca a se fragmentar (Dunbar, 1992: 469).

A Figura 3 apresenta resumidamente os achados de Dunbar a partir de
1992. Ela foi extraida de seu artigo de 1998, que € o principal artigo sobre a tese
do cérebro social até hoje. Nela podemos verificar as principais hipoteses
explicativas ao problema aqui apresentado de “por que os cérebros de primatas

tém o tamanho que tém?”. As principais hip6teses concorrentes, no trabalho de
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1998, ainda sao as teorias ecologicas, relacionando diretamente a dieta com o
aumento do cérebro ou a necessidade de criacdo de mapas mentais para a
coleta de alimentos como outra possibilidade. Como se pode notar no quarto
quadrante da Figura 3, o tamanho médio de grupo apresenta correlagao positiva

em relacédo ao tamanho médio do neocortex dessas espécies.
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Figura 3 — Tamanho relativo do neocortex em primatas antropoides. Fonte: Dunbar (1998). Visualizagdo
considerando as seguintes relagbes: (a) porcentagem de frutas na dieta, (b) média da area vital
dimensionada como o residual do tamanho da area regredido sobre o peso corporal, (c) os tipos de
forrageamento, e (d) o tamanho médio do grupo.

No artigo Coevolution of neocortical size, group size and language in
humans (1993), Dunbar estabelece finalmente as bases da teoria do cérebro
social, porém, ainda ndo com este nome, mas como “a hip6tese da inteligéncia
social’. Além dos resultados do trabalho anterior, ele passa a aplicar os
resultados para humanos. Sua descoberta € a existéncia um limite superior para
0 numero de membros de um grupo causado por limitacdes estritamente
cognitivas, dado que “os animais n&o conseguem manter a coesao e a
integridade de grupos maiores que um tamanho fixado pela capacidade de
processamento informacional de seus neocortex” (Dunbar, 1993: 681). Nos

grupos de primatas, ele diz que:

103



O tamanho médio da rede primaria [de relacbes] [...] esta relacionada
com o tamanho médio de grupo para as espécies. Isto sugere que 0s
grupos séo construidos por meio de uma solda dos conjuntos de redes
primarias menores [...], € 0 tamanho total do grupo, em Ultima instancia,
ndo esta limitado ao numero de redes que podem ser soldadas em
conjunto, mas pelo tamanho das proprias redes (Dunbar, 1993: 682).

A natureza dos grupos sociais de primatas é a principal justificativa para
se usar como proxy o tamanho médio grupo. Os grupos primatas sdo exemplos
de redes sociais complexas altamente estruturadas e hierarquizadas, que
somente podem gerar novos grupos quando estes atingirem um nimero minimo
de membros que garantam a seguranca coletiva. Esse tipo de comportamento
social difere, por exemplo, de grupos sociais de passaros (Dunbar, 1993). Com
os dados da relagcao entre tamanho médio de grupo e razdo neocortex, realizado
para uma amostra de 36 géneros de primatas, Dunbar chega a seguinte

equacao:

log (N) = 0,093 + log 3.389 (Cr) (2)

(R =0,764, 134 = 10,35, p <0,001), onde N é a média do tamanho do grupo e Cr
representa a razao entre o volume neocortical ao volume do resto do cérebro
(Dunbar, 1993). A ideia é, se tal equacao for aplicada aos humanos, qual seria o

tamanho dos grupos que encontrariamos?

A partir de dados obtidos de diferentes fontes etnograficas®®, Dunbar
distribui aleatoriamente as sociedades individuais no eixo nas abscissas contra
o0 numero de membros dessas sociedades no eixo das ordenadas. Na figura
abaixo, o tamanho do grupo previsto pela equagao (2) € indicado pela linha
horizontal; os limites do intervalo e confianga de 95% séao indicados pelas linhas

tracejas acima e abaixo da linha horizontal.

53 Para as referéncias precisas ver tabela 1 (Dunbar, 1993: 684).
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Figura 4 — Distribuicdo do tamanho dos grupos por sociedades tradicionais. Fonte: Dunbar (1993)

Assim,

[Plara aquelas sociedades das quais os dados precisos do censo estao
disponiveis, o tamanho médio dos grupos de nivel intermediario &€ 148,4
(faixa de 90-221,5, N = 9). Se todos os dados disponiveis forem
considerados (tendo valores medianos nos casos em que apenas sao
apresentados intervalos), a média é de 134,8 (N = 15); se apenas 0s
cacadores-coletores ndmades forem considerados, a média é de 156,4
(N =4). Nenhuma dessas estimativas difere significativamente do predito
(z»+0,431, p> 0,667 teste bilateral) (Dunbar, 1993: 685).

O nivel de correlacédo com a predi¢ao esta justamente no agrupamento de
clas e vilas. As organizacdes de tribo teriam delimitacbes mais geograficas e
linguisticas do que internacionais. Segundo a literatura de etnografias que
forneceram os dados para a correlagdo, o nivel intermediario seria aquele onde
as interacoes de fato ocorreriam, especialmente as relag¢oes rituais. A concluséao
pessoal de Dunbar sobre os dados, seus resultados e a interpretacédo sobre as

leituras etnogréficas sao que:

[O] que parece caracterizar esse nivel de agrupamento € que ele
constitui um subconjunto da populagcdo que interage suficiente e
frequentemente para ter lacos fortes embasados no conhecimento
pessoal direto. Minha leitura das etnografias sugere que o conhecimento
dos individuos fora deste agrupamento € geralmente menos segura e
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mais baseada em categorias grosseiras (baseado em um "eles" e

"nos™*, diferentemente de quando ha a identificacdo de individuos pelo

nome) (Dunbar, 1993: 686).

Como ele afirma dez anos depois, “algum aspecto do tamanho do
neocortex impde um limite ao niumero de relacionamentos que um animal
individual pode manter como um conjunto coerente em seu mundo social mental”
(Dunbar, 2003: 170). Assim, dada a limitagdo cognitiva da espécie para a
constituicao de grupos, € esperado que o mesmo padréo seja encontrado em
diferentes localidades, temporalidades e formas. Mas por que o0s

relacionamentos s&o cognitivamente caros?

A manutencao das relagdes sociais é algo que demanda muito tempo.
Para os primatas, o tempo gasto com o grooming® social € “uma funcao linear
do tamanho do grupo” (Dunbar, 1993: 687). Deste modo, mesmo que haja
capacidade cognitiva suficiente para tal, o tempo sera constrangido quanto maior
for o numero de relagdes. Nos primatas, assim como nos humanos, 0s
relacionamentos tendem a se enfraquecer com o tempo. O resultado disso € a
dispersao dos membros até atingirem grupos de tamanho mais eficiente e a
hierarquizacdo das relagdes, onde ha a eleicdo de um numero menor de
membros aos quais é possivel dedicar tempo. Outro dado suplementar de
evidéncia da demanda cognitiva dos relacionamentos € a descoberta de que as
espécies monbgamas tém cérebros maiores do que as espécies que se casam
de forma poligamica ou promiscua (Dunbar, 2009: 566), possivelmente
desencadeado pela necessidade de coordenar e sincronizar 0 comportamento
(Dunbar, 2009: 566).

As andlises realizadas por Kudo & Dunbar (2001) sugerem que € o grupo

social interno com o qual um primata individual esta mais preocupado. No caso

' Como veremos, tal ideia converge com a do “outro generalizado” de George H. Mead, cujas

ideias tém razoavel grau de influéncia neste trabalho.

®* 0 grooming social é a acdo em que 0s animais sociais, incluindo os seres humanos, limpam
ou mantém o corpo ou aparéncia uns dos outros. O termo usado para primatas € a catagcdo em
portugués, no entanto, de maneira mais geral, grooming € uma agéo de cuidado.
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dos humanos, Dunbar especula que a origem da linguagem pode ter se dado
como uma forma econdmica de social grooming.. Assim, ela teria a mesma
finalidade que o social grooming®®; “como finalidade, os humanos seriam
capazes de manter um banco de dados melhor em uma rede social maior do que
qualquer outro primata ndo humano” (Dunbar, 2003: 174).

Como nao é possivel dedicar igualmente o tempo para a manutencao de
todas as relagdes que um membro de um grupo primata nao-humano e humano
possui, estratificacbes ou camadas hierarquicas de proximidade emocional
(tomando como variavel proxy a frequéncia de interacao entre os membros) séo
automaticamente criadas nas redes sociais®’. “Em humanos, estas camadas tém
valores aproximados que vao de 5, 15, 50 e 150, e para além desse valor, ha
pelo menos duas outras camadas de 500 e 1500” (Dunbar, 1998; 2016: 2). Um
grupo de neurocientistas britédnicos (Kanai et al., 2011) fez um estudo em uma
populacdo de adultos que relacionava a) o volume da amigdala® e varias regides
corticais (giro temporal do meio esquerdo, sulco temporal superior direito, cortex
entoreminal direito)* — associados até entdo a teoria da mente, e b) o nUmero
de amigos que alguém tem no Facebook e alguns indices de sociabilidade como

dados sobre festas de aniversario, dependéncia de favores, etc.. Eles concluem:

[A]s regides cerebrais que identificamos foram especificamente
associadas ao tamanho da rede social on-line, enquanto a densidade da
matéria cinzenta da amigdala foi correlacionada tanto com os tamanhos
de redes sociais online quanto reais. Em conjunto, nossos achados
demonstram que o tamanho da rede social on-line de um individuo esta
intimamente ligado a estrutura cerebral focal implicada na cognigao
social (Kanai et al., 2011: 1327).

% Na teorizagéo sociolégica classica, como a de Mead, a partir de um determinado limite de

pessoas que compde um agrupamento, este cria uma representagéo dos outros fora do grupo
chamado de outro generalizado (Mead, 1934).

" Ver, Zhou et al. (2005).

% As amigdalas sdo estruturas cerebrais presentes em ambos os hemisférios que estéo

associadas as emocgoes.

*  Dados obtidos a partir de morfometria baseada em voxel (VBM)
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O estudo supracitado e alguns outros® estudos neurocientificos que
correlacionam o tamanho de redes sociais em humanos (virtuais e presenciais)
e o volume da amigdala forneceriam mais evidéncias de apoio para o cérebro

social.

A implicacao das redes sociais

Os limites e estratificacdo da socializacdo humana vao aos poucos
encontrando sua representacdo na forma de redes sociais. Dunbar, em
associacao com outros pesquisadores de diferentes disciplinas, comecam a
partir de 2003 a realizar muitos trabalhos principalmente sobre associacbes
humanas, baseados em sua tese do cérebro social. Embora ndo estamos
falando sobre 0 senso comum diretamente, estamos lidando com as bases dele.

Em 2003, Dunbar e Hill (2003) analisaram redes de troca de cartdes
natalinos na Inglaterra, com a hipétese de que o Natal seria uma época unica
nas “culturas ocidentais”, quando haveria o esforco dos individuos ou das
familias de mobilizar sua rede social mais proxima ao enviar os cartdes natalinos.
E claro que o ano do estudo e o pais colaboraram, por ser antes da difusdo
massiva de aplicativos de mensagens instantaneas e redes sociais, como eles
argumentam: “Além do contato pessoal cara a cara, o envio de cartdes de Natal
nos permite atingir aqueles individuos para quem a distancia ou o tempo fisico
nos impedem de nos encontrar pessoalmente” (Hill & Dunbar, 2003: 64-5). Outro
bom caso de estudo que poderia ser analisado seria sobre a média de redes
sociais em convites de casamento. No caso da rede de troca de cartdes de natal,

“o tamanho maximo da rede foi de 153,5 individuos, com um tamanho médio de

60 Ver Dunbar (2012). As principais referéncias dos estudos neurocientificos sédo: a) Sallet, J.
et al. (2011) Social network size affects neural circuits in macaques. Science 334, 697-700; e b)
Bickart, K. et al. (2010) Amygdala volume and social network size in humans. Nat. Neurosci. 14,
163—164.
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rede de 124,9 para aqueles individuos expressamente contatados” (Hill &
Dunbar, 2003: 53).

Com a difusdo das redes sociais online contemporaneas, tais como
Facebook e Twitter, & possivel verificar os limites da sociabilidade com mais
dados (Arnaboldi et al., 2015). Vimos um exemplo desse tipo de estudo na
correlacéo entre amigos de Facebook e tamanho da amigdala. Porém, a questao
€ saber o quanto de fato as redes sociais online espelham as redes sociais
offline. A facilidade de adicdo de amigos e pessoas que nao possuem contas em
nenhuma rede social sdo dois ruidos importantes que as analises de redes
sociais online podem trazer. A tese do cérebro social, pelo menos, ndo parece
expressar apenas os limites da sociabilidade face-a-face, mas a restricao
cognitiva sobre o numero de relagdes sociais que um individuo pode monitorar
simultaneamente (Dunbar 1992, 1998, Barton e Dunbar, 1997) em geral. Com
isto em vista, Dunbar e colegas procuraram verificar se tal espelhamento das

redes offline pelas online existe.

Em Dunbar et al. (2015), dados sobre frequéncias de mensagens
bidirecionais foram utilizados para definir as arestas (ou relacionamentos) em
dois conjuntos de dados do Facebook e um conjunto de dados do Twitter, a fim
de criar redes egocéntricas. O objetivo era saber se nas redes egocéntricas seria
possivel encontrar 0 mesmo padrao que na rede de relacionamentos face-a-

face:

Nossas analises de trés conjuntos de dados on-line diferentes confirmam
a estrutura em camadas encontradas em redes sociais off-line face-a-
face. Para todos os conjuntos de dados on-line, a razdo de escala para
as varias camadas identificadas pelas analises, e 0s respectivos
tamanhos destas camadas, estes sdo extremamente proximos dos
observados em redes offline (Hill e Dunbar, 2003; Zhou et al, 2005;.
Hamilton et al., 2007). [...] Muito notavelmente, as taxas médias de
contato em cada camada sao extremamente préximos (...) das
diferentes camadas de redes sociais pessoais off-line (Sutcliffe et al.,
2012). Isto sugere que os ambientes online podem estar mapeando
muito de perto as redes off-line cotidianas, ou que os individuos que
participam de ambientes on-line regularmente comegam a incluir
individuos que conheceram on-line em sua rede social pessoal em geral,
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tratando os diferentes modos de comunicacdo como essencialmente o0s
mesmos. Isto, naturalmente, tem implicagcbes importantes para a
concepgao e a promocgao de ambientes sociais online (Dunbar et al,
2015: 45-6 - minhas énfases).

A concluséo central € que a estrutura das relacées do mundo social virtual

espelha a estrutura de relacdes face-a-face.

A Sociologia classica trabalhou com um critério mais ou menos definido
de fronteiras de agrupamentos humanos, a saber, a diferenca entre comunidade
e sociedade. A distincdao entre comunidade [Gemeinschaff] e sociedade
[Gesellschaff] como a principal distincdo para a Sociologia foi elaborada por
Ferdinand Ténnies (1912). Tal distincdo foi amplamente adotada por outros
socidlogos classicos alemaes, principalmente por Max Weber (2009 [1922]). Na
Franca, Durkheim adotou um critério semelhante ao falar sobre sociedades de
solidariedades mecéanica e sociedades de solidariedade organica. Uma das
preocupacdes do pensamento classico, e que servia como explicagcdo para a
Modernidade, era entender a passagem de uma para a outra, da comunidade
para a sociedade. Jirgen Habermas em sua Teoria do Agir Comunicativo (1981)
apresentava essa representacao da sociologia, afirmando que ela havia se
tornado “a ciéncia da crise, por exceléncia”, dado que ela estava “preocupada
acima de tudo com os aspectos andmicos da dissolucdo dos sistemas sociais

tradicionais e 0 desenvolvimento de sistemas modernos” (Habermas, 1981: 4).

A implicacado de uma tese como a do cérebro social € a de que ndo importa
0 quéo profunda e radicalmente se altere a forma de relacionamento dos
humanos, sejam os grupos que pintaram as cavernas da Cueva de las Manos
ha 9000 atras, sejam pessoas que moram em Hong Kong e tem seus familiares
dispersos pelo mundo, comunicando-se regularmente via redes sociais e outras
midias, ainda assim, em qualquer um desses casos, seu padrdao de
relacionamento deve ser formado a partir das restricbes cognitivas do humano
moderno, como € o caso da estratificacdo do maximo de relagdes possiveis em
niveis de proximidade — como Dunbar defende e atualmente tenta verificar em
estudos voltados a redes sociais virtuais.
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Conclusao

Se a evolugdo do cérebro humano e de outros primatas for realmente
explicada pelos fatores seletivos oriundos da pressdo causada pela
complexidade social, talvez tenhamos aqui uma contribuicao rica para a
compreensao do que é o senso comum. Mais precisamente, se a evolugao do
neocortex tem como fungao, mesmo que parcial, lidar com a dificuldade existente
em monitorar 0 comportamento dos pares e tentar prever suas acoes, e reagir
de acordo com as previsoes feitas, nossas representacdes cognitivas devem ser
enviesadas socialmente. Isto é, haveria alguma diferenca cognitiva entre a
representacdo que fazemos de uma pessoa em um grupo, um personagem
ficticio ou uma teoria cientifica? Talvez a atribuicdo de caracteristicas humanas
a entidades ndo humanas, como instituicoes, ou até mesmo objetos fisicos seja
inevitavel, pois nossa capacidade cognitiva serve para lidarmos com os outros,
conhecer melhor o comportamento dos pares, familiarizar-nos com eles. Além
do mais, se isto estiver correto, e especialmente se a tese de Dunbar, sobre o
limite cognitivo como um limite do numero de relagdes que podemos estabelecer
com 0s outros, estiver correta, nossa relacao com essas entidades abstratas
(como instituicdes, teorias, conceitos, etc.) também deve ser limitada. Dessa
maneira, a especializacdo em um dominio de conhecimento também seria
inevitavel. Com esse dominio especializado de entidades, passa-se a ter uma

relacao de familiaridade.
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Capitulo 4: O conceito de conceito e as redes

semanticas

it is often noticed that two thousand years of conceptual analysis in
Philosophy have been fruitless (Machery, 2009: 80).

Metaforas

Os ditados populares e 0s provérbios sdao algumas das classes de
expressbes frequentemente associadas ao senso comum. Essas sao
expressdes que, como diria Geertz, “falam ao coragcao”. Os ditados variam de
lingua para lingua, de regido para regido. Eventualmente, dentro de um grupo,
um ditado pode aparecer e dele nunca sair. Esses ditados e provérbios resumem
situacdes tipicas do dia a dia que enfrentamos de maneira metaférica. Por
exemplo, em “terra de cego, quem tem olho é rei”'. H4 quem defenda que nos
falamos proverbialmente, “por que pensamos frequentemente em termos de
temas proverbiais amplamente reconhecidos” (Gibbs Jr., 2001: 168). Ou que os
provérbios seriam “generalizacdes extraidas de muitas estérias”, de modo que
eles seriam “estérias neutras condensadas que facilmente podem ser
embelezadas com detalhes, e assim parecem se aplicar a um problema
particular” (Schank, 1990: 191).

Tentamos expressar algumas situagdes ou processos altamente
abstratos com metaforas. Por exemplo, quando tentamos caracterizar a nossa

trajetoria pessoal de vida, podemos dizer que “a vida € uma jornada”, ou uma

61 Em inglés: In the kingdom of the blind, the one eyed man is king.
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“caminhada”, ou “um passeio”, e assim por diante. Da mesma maneira, Otto
Neurath, uma das principais figuras do Circulo de Viena, elabora sua famosa
frase sobre a ciéncia na forma de uma metafora: “Nao existe tabula rasa. No6s
somos como marinheiros que devem reconstruir seu navio no mar aberto, nunca
podendo desmonta-lo nas docas, para la reconstrui-lo dos melhores materiais”
(Neurath, 1959: 201).

O recurso a analogia parece ser fundamental para estabelecermos o
entendimento matuo de uma situacdo abstrata, como é o caso da vida ou da
ciéncia. Uma vez expressa dessa maneira, 0 entendimento mutuo minimo é
formado e assim podemos avancar nossas expressdes com base nele. Por
exemplo, a partir dessa metafora do barco proposta por Neurath, Quine a
estende, aplicando-a para o filésofo, em sua posicdo antifundacionalista® sobre

a ciéncia:

Neurath comparou a ciéncia a um barco que, se quisermos reconstrui-
lo, devemos fazé-lo prancha a prancha enquanto estamos a bordo. O
filésofo e o cientista estdo no mesmo barco. Nosso barco permanece a
flutuar porque, a cada alteracdo, temos como preocupacao continua
manter a maior parte dele intacta (1960: 3-4).

A metafora de Neurath assim como sua nova versao feita por Quine,
exprimem o que era relevante sobre situacées complexas e abstratas, como o
procedimento da Ciéncia, da Filosofia e a natureza da relacdo entre ambas.
Como uma forma de procedimento analdgico, as metaforas tentam evidenciar a
caracteristica principal de uma situacéo; capturar o coracéo da situacao é o que
importa. Em um de seus trabalhos sobre analogia, Douglas Hofstadter e
Emanuel Sander (2013) citam uma frase de uma fonte desconhecida, de um
suposto Almirante Ghent, sobre capturar o coracdo de uma situagcdo -
exprimindo a forca da metafora e também do senso comum: “O que distingue os

grandes comandantes — Napoledo, von Moltke, Grant, Patton, Zhukov — dos

%2 |sto &, sua defesa de que nao ha fundamentos ultimos para a ciéncia for a dela mesma (Quine,
1960, 1969).
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lideres mais comuns é a habilidade de ver a esséncia de uma situacdo em um
olhar, e atacar diretamente na maior fraqueza do inimigo” (Hofstadter & Sander,
2013: 125). Essa metéafora militar € como ambos os autores caracterizariam a
inteligéncia: “uma frase que € muito similar as palavras que n6s usariamos para
caracterizar a inteligéncia” (Hofstadter & Sander, 2013: 125)®. Elas falam sobre
aquilo que importa. Todos os detalhes adicionais sdo desnecessarios.

No inicio da década de 1980, George Lakoff e Mark Johnson publicaram
um livro seminal sobre a importancia das metaforas para o nosso entendimento
sobre 0 mundo. Em Metaphors We Live By (1980), eles defendem que as
metéaforas de espacializacéo estéo enraizadas nas experiéncias fisica e cultural,
nao sendo “aleatoriamente assinaladas”. Como exemplo, temos a associacao
entre algumas expressdes com a locugao “para cima” [up]: “Feliz é para cima,
saude é para cima, vivo € para cima, controle é para cima” (Lakoff & Johnson,
1980: 18). Eles concluem que uma metafora pode servir como um veiculo para
0 entendimento de um conceito somente em virtude de suas bases
experienciais” (Lakoff & Johnson, 1980: 18). Alguns anos mais tarde, Lakoff e
Rafael Nunez, em Where Mathematics Come From (2000), defendem que a
matematica teria suas origens e fundamentacdo metaférica nas experiéncias

sensorias.

Apresento um exemplo de Nufiez em um artigo solo, poucos anos mais

tarde, falando sobre o infinito na matematica:

63 Hofstadter e Sander creditam que o autor € um autor desconhecido, autointitulado de Almirante
Ghent, e que a citacéo é extraida de uma pagina de internet online sobre um jogo de RPG militar.
Dando mais crédito do que os autores deram a pagina, o link para acessa-la € o seguinte:
http://www.starfighters.com/resistance/unit1.html.
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Figura 5 — Gréafico da fungéo f(x) = Sini

Nufez cita a caracterizagao que Courant & Robbins (1978: 283) fazem da

funcéo:

[...] @ medida que os denominadores dessas fragcbes aumentam sem
limite, os valores de x para os quais a funcéo sin 1/x tem os valores 1, -
1, 0, se agruparao cada vez mais préximo do ponto x = 0. Entre qualquer
ponto e o ponto de origem havera ainda um numero infinito de oscilacées
da funcao (Courant & Robbins, 1978: 283 apud Nufiez, 2008: 344).

Seguindo o argumento de Lakoff e Johnson em 1980, Nufiez também
defende que as metaforas sdo mapeamentos conceituais®, ndo sendo apenas
expressdes linguisticas, mas fazendo parte de um “sistema conceitual’. Em
relacdo a explicacdo dos matematicos ao “comportamento” da funcéo acima,
eles usam a metafora de oscilagcdo. Assumindo que o que uma funcéo faz é
mapear elementos entre conjuntos, temos na verdade uma “correspondéncia
estatica entre pontos no eixo x com pontos no eixo y” e, assim, Nufez indaga:

“[clomo os autores (ou matematicos em geral) podem falar de ‘oscilagdes da

64 Essa €, na verdade, uma defesa nado exclusiva deles. Hofstadter e Sander afirmam que o papel

da analogia € o de “mapear algumas estruturas mentais em outra estrutura mental” (2013: 50).
Essa habilidade/funcdo de analogia estaria calcada no préprio funcionamento da
memoria/inteligéncia humana. A criagdo de analogias € um evento raro. Ele ocorre quando se
tenta, com sucesso, estabelecer conexdes aparentemente improvaveis entre conceitos.
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funcao’, e muito menos, um namero infinito delas [oscilacbes]?” (2008: 344). No
nosso caso, sem afirmar que a matematica é fundamentada em metaforas
conceituais, € possivel dizer com seguranca que o0s matematicos
frequentemente expressam relagdes matematicas por meio de metaforas.
Entretanto, por mais que as metaforas parecam estar mais associadas ao
senso comum do que as unidades culturais (como vimos) ou conceitos em
sentido classico (como veremos), ainda assim as metaforas podem pertencer a
mais um caso exemplar do “modelo do senso comum™. Por exemplo, Lakoff
afirma que “hd um grande sistema fixo de mapeamentos metaféricos
convencionais”, de modo que “a maioria das metaforas conceituais fazem parte
do inconsciente cognitivo, e s&o aprendidas e usadas automaticamente sem
consciéncia” (2008: 24). Do mesmo modo que argumentei contrariamente em
relacdo a associacao entre sistema e senso comum, feita por Geertz, a mesma
critica é estendida aqui. Esse uso de Lakoff acabaria no dilema do modelo do
Senso comum, uma vez que assume que novas metaforas se baseiam em
metéaforas basilares anteriores: “A nova linguagem metaférica faz uso do sistema
existente de metaforas convencionais” (Lakoff, 2008: 24). No caso de Lakoff, ou
se exaurem todas as metaforas fundamentais incorporadas universalmente, ou
se cai no regresso ao infinito, mesmo quando se fundamentam algumas
metaforas com explicacbes neurais, psicolégicas e comportamentais. Dada a
pretensao de completude do projeto de Lakoff e suas metaforas conceituais, ele
s6 sera realizado quando todas as metaforas fundamentais forem
cientificamente provadas, uma a uma, e todos processos fisicos forem descritos,
e como eles estao relacionados precisamente aos eventos sociais que eles
ocorrem. Contudo, é possivel seguir com as metaforas sem usar a metafora de

“sistema”.

% Ver capitulo 2.
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O cérebro social e a metafora da familiaridade

A familiaridade apareceu em diversas ocasides associadas ao senso
comum e a inteligéncia. Esse € um rétulo eminentemente social, e também
metaférico. E claro que a metafora da familiaridade em parte esta contida na
proximidade: algo mais familiar € algo mais proximo, mas podemos pensar
também o contrario, que conhecer algo familiarmente €& conhecer algo
profundamente, e assim a metafora seria de afastamento de uma superficie.
Esse € um exemplo de como uma metafora ndo garante entendimento mutuo,
inequivoco e automatico. Talvez reduzir a metafora familiar a metafora corporal
nos traga mais perdas do que ganhos.

Apbs a exposicao do cérebro social, aceitamo-la como uma hipotese
plausivel, com numero crescente de evidéncias ao longo do tempo, e que parece
explicar bem alguns fenbmenos sociais, como a formacao de grupos a partir do
limite médio possivel de associacdes dos individuos, e a representacao dessas
relacdes em forma de rede®. Por isso, vou dar um novo passo aqui ao questionar
0 seguinte: se a inteligéncia e tudo o que esta contido nela estao associados a
um encéfalo que evoluiu para lidar principalmente com a sociabilidade complexa,
por que nao considerar, portanto, que a cognicdo humana em geral € enviesada
socialmente? Em outras palavras, seria a representacao que fazemos de uma
pessoa, no fundo, diferente da representacdo de personagens histéricos, de
personagens ficticios, de um evento, de conceitos abstratos como a “natureza”,
a “justica”, e o “bem”? Seria por exemplo diferente da representacédo que temos
de alguns objetos especificos da natureza, como um rio bravo, uma montanha
calma ou uma floresta sombria? Caso nao exista essa diferenca, podemos tratar
o0 comportamento de experts com seu ambiente de dominio como uma relagcao

de familiaridade com ele, da mesma maneira que, como disse Littlewood sobre

66 A neurocientista Leslie Brothers defende que ha um conjunto de areas do encéfalo dedicada
a cognicao social, sendo a amidala, cértex orbital frontal e o cortex temporal seus principais
componentes (Brothers, 1990).
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Ramanujan, “os numeros eram amigos pessoais dele”. Agora, a questao é saber

como representar a familiaridade.

Conceitos

Uma tentativa tipica de definicdo do senso comum poderia ser a seguinte:
ele seria algo como um consenso sobre entidades conceituais, ou melhor um
conjunto de entidades conceituais. Assim, temos a associacao direta entre o
senso comum e conceitos. O termo conceito € utilizado com frequéncia, mas
afinal o que sao conceitos? Assim como no caso das abstragcdes complexas
como Vida e Ciéncia, os conceitos também precisam de metaforas para serem
bem caracterizados. O psicologo Gregory Murphy abre seu livro com uma frase
que ele afirma ser frequentemente encontrada em textos sobre o tema: “os
conceitos sao a cola que mantém unido nosso mundo mental” (Murphy, 2002:1
— minhas énfases).

Ha muitas teorias sobre conceitos, e elas podem ter objetivos
completamente diferentes. A defesa mais clara dessa posicéo foi feita pelo
filosofo da ciéncia Edouard Machery em Doing without concepts (2009). Ele
defende que as teorias filoséficas e psicolégicas sobre os conceitos tém
objetivos totalmente distintos. Na Psicologia, usa-se conceitos para expressar
uma “classe especifica de corpos de conhecimento [...] e uma teoria de conceitos
na Psicologia tenta descrever as propriedades desses corpos de conhecimento
para explicar as propriedades das competéncias cognitivas superiores”
(Machery, 2009: 50 — minhas énfases). Nao é por acaso que muitos psicélogos
se envolveram e ainda se envolvem com a Inteligéncia Artificial, como € o caso
de Robert Abelson. Na Filosofia, “uma teoria dos conceitos explica as condicdes
em que se pode ter atitudes proposicionais sobre os objetos das atitudes de
alguém” (Machery, 2009: 50-1). Um bom exemplo & o trabalho sobre
intencionalidade e atos-de-fala de John Searle.
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Enquanto um praticante de “filosofia empirica”, Machery exprime bem a
situacao na frase a seguir, posicionando-se claramente — além do sugestivo titulo

de seu livro:

Os filbsofos explicam a priori as condi¢cdes de posse de um determinado
conceito ou de um tipo de conceito. Os psicélogos investigam como as
pessoas atendem a essas condi¢des de posse. O registro abismal das
tentativas de subordinar a ciéncia a filosofia deve nos dar uma pausa.
(Machery, 2009: 39).

A preocupacdo com uma teoria dos conceitos na Filosofia é muito mais
antiga do que a preocupacéo existente na Psicologia. Compartilhando um pouco
o entusiasmo da defesa de Machery, a minha preocupacao neste trabalho é
claramente uma abordagem de cunho psicologico e social dos conceitos do que
uma abordagem filos6fica, da mesma maneira que ocorreu com a discussao
sobre a inteligéncia. Assim, também deve estar claro que toda a conversa de
atitudes proposicionais e estados intencionais nao interessa aqui. Além disso,
acredito que seja totalmente possivel tratar do senso comum sem invoca-los. Se
uma evidéncia para o senso comum € a suavidade da resposta e do
comportamento entre duas ou mais pessoas, a teoria de Max Weber, por
exemplo, lida com a coordenacéo da acdo, no que ele chama de relagéo social,
sem precisar de uma linguagem mentalista.

Assim como o interesse sobre o0s aspectos sociais da inteligéncia,
presente entre os bidlogos e primatologistas, o interesse sobre a base
psicolégica e também computacional dos conceitos foram fortemente
desenvolvidos na década de 1970. Como argumenta Paul Thagard, filosofo e
cientista da computacéo, esse interesse cresceu “‘quando os pesquisadores
introduziram termos como ‘frame”, ‘esquemas’ e ‘scripts’ para descrever novas

visbes sobre a natureza dos conceitos” (Thagard, 2005: 60).

Assumindo a abordagem psicologica dos conceitos, temos que, embora
comuns em certas situacdes, opinides, ideias e concepcoes, eles existem em

Ultima instancia como padrdes cerebrais e, portanto, no cérebro de cada um.
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Assim, seguimos na esteira de uma abordagem naturalizada. Mas se os itens
anunciados acima existem como padrdes neurais €, com isso, nunca idéntico (a
nao ser por acidente) entre duas pessoas, como € possivel entdo o senso
comum? Para isso, o problema do senso comum pode ser reformulado na
seguinte questdo: assumindo que, em ultima instancia, uma experiéncia, uma
sensacgao, ou um conceito € um fenémeno cognitivo, existindo como padrdes nos
cérebros individuais, como € possivel que entre duas ou mais pessoas um dado
conceito tenha uma relacao de correferencialidade? Isto é, como é possivel que
as experiéncias subjetivas ultimas sobre conceitos e objetos consigam tratar
(mais ou menos) da mesma coisa, questdao ou assunto? Apenas reforcando
minha escolha, como é possivel que isso aconteca sem que essa explicacéo
tenha que lidar com algo como intencionalidade coletiva — que assim como 0s
neurénio-espelho, ndo possui uma prova cientifica para ela, ainda que muitos

estudos tenham defendido essa hipotese?

Hibridos

Para tentar entender como ndés nos relacionamos com algo que
chamamos de conceito em nossa vida cotidiana, vou narrar um episédio de uma
situagao banal em um restaurante. Nem toda situagéo cotidiana assim como nem
todo restaurante ilustraria bem o que vou explorar a seguir.

Na metade do século passado, foi desenvolvido na cidade de Chicago um
estilo proprio de pizza, a deep dish pizza. Essa € uma pizza de bordas altas que
se assemelha mais a uma torta do que a uma pizza tipica, além disso, o tempo
de preparacédo de uma deep dish pizza é similar ao de uma torta, de 30 a 45
minutos. Esse tipo de pizza se tornou uma pizza tipica de Chicago. Embora esse

tipo tenha se tornado a “pizza tipica” de Chicago, sendo porventura a mais
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representativa, ela ndo é necessariamente a mais consumida®’. Ha muitas redes
de pizzarias em Chicago que comercializam essas pizzas, mas em particular
uma delas alega ter desenvolvido uma variacdo dessa deep dish pizza,
chamando-a de stuffed pizza.

Lembro-me que a primeira vez que visitei Chicago, uma das atracoes
recomendadas pelos guias de viagem era ir a algum desses estabelecimentos
para experimentar o tipo local de pizza. Lembro que a discussao que tive com
minha esposa era sobre o fato de que a tal pizza ndo passava de uma torta —
uma torta disfarcada de pizza. Ainda assim, ela é chamada e comercializada
como pizza. Agora, se vocé é de Sao Paulo, ou se vocé ja consumiu pizzas em
uma franquia internacional como a Pizza Hut, ou se vocé ja teve a sorte de
consumir uma pizza na Italia, vocé sabe que ainda que elas sejam diferentes em
alguns aspectos, em nenhum desses casos a borda da pizza tinha mais de dois
dedos de altura. O que nédo é o caso da pizza de Chicago. Tortas possuem
bordas altas para que possam ser recheadas e nao pizzas. No entanto, quando
vocé consome a stuffed pizza, vocé sente o gosto de pizza — ao menos de uma
pizza tipica norte-americana.

Os ingredientes basicos dessa pizza sao os mesmos que de todas as
outras: a massa de pizza, molho de tomate, queijo, e alguma cobertura que pode
ou nao aparecer. O problema é o seu volume. Aparentemente, nem outros tipos
menos tipicos de pizzas, como as pizzas quadradas, causam tanta estranheza
visual quanto as pizzas do Giordano’s. A razao disso é simples: ndo ha no seu
repertério nenhum alimento quadrado tipico que ndao seja uma torta, muito
menos um que se assemelhe a uma pizza. As tortas, por exemplo, também
podem ser circulares ou retangulares, obviamente elas podem ser
comercializadas em pedacos, que ai seréo quadrados, mas elas tipicamente nao
sao preparadas para serem quadradas. Portanto, vocé ndo tem uma referéncia

interna que |he sirva de analogia Unica para entender a situacdo da pizza de

67 Aparentemente, as pizzas de borda fina s&o mais vendidas do que as pizzas deep dish.
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Chicago. Na minha cabeca, ela era analoga tanto a uma pizza, quanto a uma
torta, por isso a estranheza e a confusdo mental. Ou seja, era um hibrido.

Frequentemente passamos por situagcées de confusdo como as que
relatei acima. Além de anedético, o caso de confusdo de categorizagcdo nos
ajuda a explorar algumas caracteristicas importantes sobre o senso comum. A
primeira delas € a identificacao que fazemos entre conceitos e algumas palavras
de um idioma. Essa identificacdo ndo acontece com todas as palavras, mas
acontece especialmente (sendo em todos os casos) com uma classe delas: os
substantivos. Quando refletimos sobre o conceito de “conceito”, parece intuitivo
afirmar: “Um conceito, um substantivo” — ainda que o conceito seja uma acao,
quando o nomeamos, tentamos fazé-lo atribuindo a ele um substantivo. A
relacdo entre conceito e palavras, especialmente os substantivos, talvez seja
algo feito intuitivamente. A pizza, por exemplo, faria referéncia a um conceito de
pizza; a cadeira, como a cadeira da pizzaria, também faria referéncia a um
conceito de cadeira — talvez o conceito mais explorado na literatura filoséfica. A
propria pizzaria teria como referéncia um conceito de pizzaria. Obviamente,
estou usando a palavra “conceito” aqui, pois eu quero que vocé pense sobre
conceitos e reduza a variabilidade terminoldgica a um unico rétulo, expresso na
palavra conceito. Entretanto, poderiamos substituir “conceito” aqui por “ideia”,
sem qualquer prejuizo.

Fazer algum tipo de reflexdo sobre conceitos ndo € tado simples quanto
imaginamos inicialmente, pois tendemos a wusar a palavra ‘conceito’
indiscriminadamente. Em muitos momentos, como disse, poderiamos substituir
o termo por outros sem grande prejuizo®. E ai esta a grande dificuldade ao lidar
com o0s conceitos: as fronteiras que o termo estabelece com muitos outros

funcionalmente correlatos, que por sua vez também nao possuem definicoes

68 De acordo com Machery: “na literatura psicologica, o "conceito" as vezes € usado de forma
intercambiavel com "representacdo mental" (por exemplo, Markman 1999), "representacao de
categorias" (por exemplo, Barsalou, 1990), "representacdo do conhecimento" (por exemplo,
Markman, 1999; Hahn e Ramscar 2001), "estrutura do conhecimento" (por exemplo, Read 1987;
Barsalou 1989: 76), "representacdo semantica" (por exemplo, Devlin, Rushworth e Matthews
2005) e "estruturas conceituais" (por exemplo, Hahn e Ramscar, 2001)” (2009: 14).
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claras o bastante. Mas ainda assim nao podemos diminuir a importancia dos
conceitos, como lemos na frase de Murphy, eles sdo “nossa cola mental”, eles
lidam com 0 nosso conhecimento comum sobre 0 mundo.

Como vimos, o estudo sobre os conceitos € conduzido especialmente por
filosofos e psicoélogos. Quando os fildsofos analiticos refletem sobre conceitos,
eles tendencialmente o0s imaginam como objetos abstratos ou valores
semanticos de sentencas. Por exemplo, o conceito de “cadeira” poderia ser
expresso como a propriedade cadeira ou como 0 conjunto cadeira. Os
psicdlogos, por outro lado, pensam em conceitos inevitavelmente como
representacées mentais. Assim, no caso dos psicologos, as teorias dos
conceitos sao teorias sobre representacdes mentais. Ainda assim, em ambos 0s
casos, ha uma abordagem classica sobre conceitos herdada da filosofia.

A abordagem classica de conceitos € de que eles sao definicbes
representadas mentalmente. Um conceito, desta maneira, € um conjunto de
objetos que possuem caracteristicas que s&o a) necessarias e b)
concomitantemente suficientes para o pertencimento de tal conjunto. Na
abordagem classica, os objetos seguem a lei l6gica do terceiro excluido, ou seja,
eles apenas podem pertencer ou ndo a uma classe. Por fim, na visao classica,
nao ha distincdo entre os membros de uma classe. Os membros de uma classe,
ou suas instancias, sdo a extensdo de uma classe/categoria, ao passo que o
conjunto de critérios, isto é, das propriedades que definem a classe, sdo a
intensdo da classe/categoria. Qualquer coisa que corresponda a essas
definicoes é tdo membro da classe quanto qualquer outra coisa (Murphy, 2002;
Hofstadter & Sander, 2013). Com isso, 0 pertencimento as categorias adquire
um atributo importante que é o da transitividade. Isto é, se todos os As sédo Bs e
todos os Bs sdo Cs, logo todos os As sao Cs. Exemplificando: se todos os
macacos sao mamiferos e todos os mamiferos sao animais, logo todos os
macacos sao animais. Essa forma de raciocinio l6gico é usualmente encontrada
no exemplo de Aristoteles sobre o silogismo: Sdocrates € homem, todo homem é
mortal, logo Sdcrates € mortal. A concepgao de conceitos dessa maneira parece

uma forma bastante natural de se explicar como as categorias estao
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hierarquicamente dispostas, 0 que é uma grande vantagem para a concep¢ao
classica.

Entretanto, na vida cotidiana, n6s nos deparamos com inUumeros casos de
classificagcao de objetos e situacdes, em que alguns deles, ou mesmo grande
parte deles, sdo ambiguos (ndo inequivocos), exatamente como foi o caso da
Pizza de Chicago. Por exemplo, “muitas pessoas expressam incerteza sobre se
um tomate € um vegetal ou se é uma fruta”. Ou melhor ainda, quando entramos
em consideracdes ainda menos definidas, como consideracdes estéticas, as
classes se tornam ainda mais equivocas. Por exemplo, o album dos Beatles
Sergeant Pepper’s Lonely Hearts Club Band pode ser considerado como uma
obra de arte ? Quais seriam as definicbes que compdem o conceito ou a classe
de “obra de arte”? As categorias ndo sdo homogéneas, “o contexto tem grande
influéncia sobre a categorizacao” (Hofstadter & Sander, 2013: 58).

Uma conclusao parcial de Douglas Hofstadter e Sander, encaixa-se bem

nessa problematica dos conceitos da vida cotidiana. Assim,

[UIm item no mundo pertence a milhares de categorias, que podem ser
extremamente diferentes umas das outras, e uma boa parte da nossa
vida mental consiste em colocar entidades em uma categoria e entao as
reassinalar a outras categorias (Hofstadter & Sander, 2013: 58).

Parece que o pragmatismo na assinalagao de categorias pode ser radical
em algumas circunstancias, especialmente aqueles em que néo ha rétulos bem
estabelecidos para o conceito desejado. Ha certas situacdbes em que uma
expressao ampla e enigmatica equivale como conceito, ha situagcdes em que a
estoria completa equivale a um conceito, e, no entanto, ainda ha situagcdes em
que néo ha um rétulo linguistico sequer que equivale ao conceito — expressoes
idiomaticas possivelmente sao entendidas como se fossem palavras Unicas: “as
pessoas ndo computam ordinariamente os significados literais das expressdes
idiomaticas tanto antes quanto simultaneamente a compreensdao de seus
significados néo literais” (Gibbs Jr., 1985: 465-6). Para a primeira situacao,

qualquer um pode tomar como referéncia algum provérbio predileto, como

124



exemplo, “quem com ferro fere, com ferro sera ferido”, que teria analogos vindos
de um conceito fisico, por exemplo, “para toda agcao ha uma reagao”; isto €, uma
analogia fisica transposta ao dominio moral. Um provérbio inglés conhecido &
“nao se ensina truques novos a um cachorro velho”, que sugere a dificuldade de
aprendizagem que pode ocorrer com a idade, mas também pode sugerir um
sentimento de pouca inteligéncia, de menos flexibilidade ou até mesmo de
decadéncia. Na segunda situacao, fabulas (Hofstadter e Sander, 2013) sao
6timos exemplos, como a fabula da raposa. As vezes, o personagem literario
teria esse poder. Um dos melhores exemplos sao as analises de Harold Bloom
(1998) sobre as pecas de William Shakespeare, de modo que o mais ilustrativo
dos exemplos, na minha opini&do, € o personagem Rei Lear. Quem presta
atencao aos detalhes do comportamento e das situacdes de Lear, conseguiria
antecipar questdes relacionadas a velhice (assim como no provérbio do “ndo se
ensina truques novos a um cachorro velho”), mas também ao poder (ou perda
de poder), e a caréncia e suas consequéncias, por exemplo, a consequéncia de
se submeter a bajulacdo. Os cristdos estdo acostumados a esse tipo de
conceitos, dado que a principal forma de comunicacdo de Jesus era em
parabolas. Vale notar também que em uma missa convencional o padre
demorara algumas dezenas de minutos realizado a homilia, em que sua tarefa
principal sera explorar os conceitos previamente apresentado nas leituras.
Além disso, como mencionei acima, 0s conceitos ndo precisam possuir
nomes — isto €, algum simbolo linguistico. Creio que a vida cotidiana ofereca
aqui um sem-numero de casos que, se pararmos por alguns momentos, nos
vamos os identificar muito bem. Ao andar sozinho em uma rua desconhecida e
cruzar com um desconhecido, algumas vezes, por iniciativa do desconhecido ou
por nossa proépria iniciativa, fazemos um gesto com a cabeca em sinal de
cumprimento, e manifestando principalmente nossa nao intencado de realizar
qualquer ato de agressividade e que esperamos sinceramente que o outro tenha
pensado o mesmo ao fazer o gesto. Na intima convivéncia entre as pessoas, 0s
mais diferentes conceitos aparecem, e eles se manifestam em olhares, em

movimentos corporais, em nao movimentos (em alguns casos), ou no
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comportamento ao longo de um dia inteiro. Mas como é possivel a existéncia
desses conceitos tacitos compartilhados? Este é justamente a questdo da

correferencialidade.

Hofstadter coloca isso de maneira muito clara quando afirma:

Constantemente, n6s dependemos de conceitos que ndo tém nome.
Palavras e conceitos sdo duas coisas diferentes; na verdade, os
linguistas classicamente distinguem entre um rétulo linguistico e a coisa
a qual o rétulo se refere. Essa distincao se sobrepde a distingao feita por
psicologos entre o léxico mental (nosso armazém de rbtulos) e a
memoria semantica (nosso armazém de conceitos). Se alguém falhar em
fazer tal distincdo, entdo uma expressdo como “o significado de uma
palavra” ndo teria nenhum valor. A distingdo entre o rétulo e a categoria
€ crucial, e esperangcosamente clara. Embora muitas situacbes disparem
os conceitos designados por palavras e expressbes padrdes, também
encaramos muitas situagdes pelas quais ndo temos nenhum rétulo
verbal a disposicéo. Entretanto, isso n&o significa que tais situagdes sao
menos categorizaveis do que outras pelas quais uma palavra ou frase
padréo existem (Hofstadter & Sander, 2013: 137).

A aposta que Hofstadter e Sander fazem sobre os conceitos expressos
em roétulos linguisticos € eles poderem ser tratdveis mais facilmente e
propagaveis com mais velocidade®. Estritamente desta maneira, teriamos algo
mais préximo de uma “unidade de cultura” ou eventualmente até um meme.
Parece-me também que os psicoterapeutas inspirados nos trabalhos de
Sigmund Freud procuram rotular algumas representacées mentais para que se
possa trata-las. Certamente a associacao entre um conceito e uma palavra € util.
Mas € interessante notar como tal associacdo ndo é necessaria. Podemos
pensar em conceitos sem palavras, e isso abriria a possibilidade de explorar
conceitos em outras espécies. Ou até mesmo, ndo atrelados a espécie alguma.
Lakoff e Johnson, por exemplo, argumentam que somente quando “identificamos

nossas experiéncias como entidades ou substancias, podemos nos referir a elas,

69 “... a existéncia do conceito e seu nome padrao pode bem catalisar a formalizacéo de leis
que procurem esmagar a hidra de muitas cabecas desse fendmeno” (Hofstadter & Sander, 2013:
124).
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categoriza-las, agrupa-las e quantifica-las — e, dessa maneira, raciocinar sobre
elas” (Lakoff & Johnson, 1980: 25). Haveria uma necessidade nossa de impor

“limites artificiais” aos fendmenos fisicos.

Conceitos sem palavras

A definicdo generalizada de conceito encontrada, até o momento, é : (...)
um conceito € um padrédo abstrato no cérebro que representa algum aspecto
recorrente e regular do mundo, e ao qual qualquer numero de palavras diferentes
(...) pode estar associado” (Hofstadter & Sander, 2013: 34). Isto é, conceitos séo
representacdes de algum aspecto do mundo, um objeto ou uma situacéo. Ou,
de acordo com Thagard, “[C]onstruido como frames, schemas ou scripts, 0s
conceitos sdo compreendidos como entidades representacionais tipicas de
situacdo, e ndo como definicées estritas” (Thagard, 2005: 60). Ou ainda com

mais precisao, segundo Murphy:

Dado que conceitos sdo nossas representagcdes ndo linguisticas no
mundo, ao conectar palavras a essas representagdes, podemos explicar
como as pessoas podem conectar sentencas e palavras a objetos e
eventos no mundo. Os conceitos sdo apenas as coisas que Sao
evocadas por nosso sistema perceptivo e que controla nossa agao.
(Murphy, 2002: 419).

Que consequéncias teriamos se eliminarmos a relagcdo de necessidade
entre conceitos e palavras? Bem, se os limites sdo “mentais”, ou melhor,
cognitivos, tais limites sdo dados pela presengca ou ndo de uma estrutura
cognitiva, que na natureza encontramos no cérebro. Neste sentido, ha duas
possibilidades de ancoragem da existéncia de conceitos: ou eles sao
estritamente dependentes da estrutura biolégica (o cérebro ou o encéfalo), ou

eles sédo estritamente dependentes do processo (da cognicdo ou da
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computacao). Se o primeiro caso for o correto, ele impée uma grande restricao
para pensarmos conceitos em maquinas. Ou seja, é possivel que maquinas, que
fazem operagcdes computacionais, também sejam capazes de ter conceitos? Em
todo caso, dado o nivel de desenvolvimento e consolida¢ao de trabalhos sobre
a cognicao de alguns animais, por exemplo de chimpanzés, alguém dificilmente
negaria que eles também possuem conceitos. Talvez ndo apenas chimpanzés,

mas babuinos possuam conceitos. Seyfarth e Cheney defendem que:

[A] selecao natural favoreceu nos babuinos uma mente que organiza os
dados em individuos de acordo com conceitos — no caso dos babuinos,
conceitos que ndés humanos rotulamos com nomes como familia
matrilinear ou ordem de ranqueamento de dominancia linear. Os
babuinos ndo possuem tais nomes, mas eles realmente possuem
conceitos. N@o conceitos explicitos, é claro — ndo temos evidéncia de
que os babuinos podem atribuir rotulos a diferentes relacées sociais, ou
que eles estao conscientemente atentos as categorias de parentesco ou
do seu proprio conhecimento sobre elas — mas conhecimento implicito
sobre quais animais andam juntos, como eles provavelmente interagirao,
e a extensao pela qual seus motivos sdo compartilhados (Seyfarth &
Dorothy, 2015: 68).

E se levassemos os exemplos de conceitos em ndo humanos um pouco
mais longe de nossa propria espécie, adentrando em outro reino biol6égico, o
publico aceitaria a proposta de que podemos encontrar conceitos em insetos?
Provavelmente nao.

Na ultima década, muitos experimentos em laboratoérios foram feitos com
a espécie Apis mellifera, as abelhas de mel. Tais experimentos sdao muito
parecidos aqueles desenvolvidos para ratos, cachorros e chimpanzés. Abelhas
sao insetos sociais que frequentemente sao mencionadas em trabalhos sobre
origem da linguagem e simbolismo por conta de sua capacidade de
comunicacado. Ha uma situacao especifica de transmissao de informacgao pelas
abelhas que é representada por uma “dancga” realizada por uma abelha que saiu
da colmeia a procura de recursos. Nessa danca, as abelhas transmitem
informacao sobre a direcdo e a distancia do recurso encontrado (von Frisch,

1967). Os experimentos laboratoriais sobre abelhas justamente tentam explorar
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a possibilidade de estudar a sua capacidade de memoria e de aprendizado.
Afinal, a tarefa de se representar, por meio de uma dancga, informacdes
complexas sobre fonte de alimentos, direcao do trajeto e distancia de modo que
outras abelhas consigam decodificar a informagao transmitida e atuarem em
funcao dessa informacéo. Deve-se levar em considerac&o ainda que um erro na
transmissao da informacao, tanto do transmissor quanto dos receptores, pode
levar as abelhas a um caminho onde n&o ha recurso algum, o que pode causar
até mesmo sua morte. Neste sentido, ao se tornar um fator decisivo de
sobrevivéncia, a capacidade de transmitir e decodificar informacdes pode ser
entendida como um fator evolutivo. Uma consequéncia direta disso € que a

representacéo da informacao também é.

O resultado das pesquisas sobre abelhas comecou a sugerir que mesmo
em cérebros em miniatura®, como & o caso das abelhas, pode haver
aprendizado de estabelecimento de relagdes conceituais entre estimulos visuais
(Avargués-Weber & Giurfa, 2015). No caso das abelhas, a velocidade do

aprendizado € alta, como reportam os pesquisadores.

Muitos relatos recentes indicam que as abelhas (honeybees) aprendem
regras conceituais de diferentes tipos, incluindo a de
IGUALDADE/DIFERENCA (Giurfa et al. 2001), ACIMA/ABAIXO
(Avargues-Weber, Dyer, & Giurfa 2011), e o dominio de duas regras
simultaneamente. ACIMA/ABAIXO (ou DIREITA/ESQUERDA) e
DIFERENTE DE (Avargués-Weber et al. 2012). Do mesmo modo, relatos
recentes sobre a “numerosidade” em abelhas sugere a capacidade de
extrair informacdes sobre numeros independentemente dos atributos
fisicos dos objetos contados (Chittka and Geiger 1995; Dacke &
Srinivasan 2008; Gross et al. 2009).

70 Enquanto o cérebro humano possui um volume médio de 1,450 cm® contando com cerca de
86 bilhdes de neurdnios, o cérebro de uma abelha tem cerca de 1mm°®, com menos de 1 milhdo
de neurdnios. Ainda assim, segundo os estudos sobre cognicdo de abelhas citados abaixo, o
cérebro de abelhas possui estrutura associativas de alta-ordem, permitindo a combinagcéo de
informagé@o que pertence a diferentes modalidades sensoérias. Isso seria capaz de gerar um
“resultado multimodal consistente com generalizagbes através de modalidades existentes no
cérebro da abelha” (Avargués-Weber & Giurfa, 2015: 18)
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Mas até que ponto uma abelha realmente teria conceitos? Nao seria mais
um caso tipico de antropomorfizacdo de habilidades ndao humanas? Ou talvez
esses conceitos sdo na verdade totalmente inatos, € no caso dos experimentos
de aprendizado da abelha elas por acaso vieram a se manifestar? Ou
simplesmente seriam inatos e s6 se manifestariam os estimulos corretos? Pode
haver algo de enganoso nessas perguntas, a saber, se conceitos sao
representacbes mentais, forcosamente temos que atribuir as abelhas, com
(cérebros de volume de 1mm?®) o atributo de mente. Como apresentei
inicialmente neste trabalho, ndo nos trara nenhum ganho resolver um problema
com outro muito maior. E mais simples e consistente propor o seguinte passo:
conceitos sdo um fenémeno neuronal e, portanto, qualquer coisa que tiver
neurbnios possivelmente podera ter conceitos. A questdao é saber se redes
neurais artificiais produzem ou ndo os mesmos fendmenos, isto é, se na
arquitetura de uma rede, € possivel ou néo haver conceitos?

Além dos insetos sociais, encontramos exemplos do uso de
representacbes (conceitos) entre animais que apresentam comportamentos
sociais. Ha trés situagdes de comportamento social tratados na bibliografia sobre
comportamento animal: a) competicdo, b) colaboracéo, e c) aprendizado por
meio de outros membros da espécie. Apontar essas situagcdes como presentes,
ainda que com muitas variacdes entre as diferentes espécies do reino animal, &
uma tentativa de explicacdo de convergéncia da evolucao cognitiva. Embora o
ambiente fisico dos animais possa afetar seu repertério de comportamentos, as
hip6teses fisicas ndo conseguem explicar como algo como o comportamento
inteligente, especialmente relacionado a maior liberdade de comportamentos —
isto é, a flexibilidade — evoluiu para diferentes espécies em diferentes ambientes
fisicos. O comportamento social, no entanto, permite explicar com mais precisao

o desenvolvimento da liberdade de comportamento exigida as espécies sociais.

Este € um caminho que podemos avancar muito, no entanto, néo é o
nosso objetivo fazer uma defesa do uso de conceitos por todos os animais vivos,
mas sim mostrar como o uso tipico de conceitos € baseado em uma distincéo
arbitraria. E assim, como proposto para os conceitos, a inteligéncia serd um
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fendmeno possivel em insetos, animais, humanos e maquinas. Possivelmente
também um fendmeno neural. Um efeito de ambos é a flexibilidade de
comportamento. “Uma maior flexibilidade comportamental e a capacidade de
desenvolver conhecimento abstrato ndo sera necessariamente Unica de
primatas” (Plotnik & Clayton: 2015, 30). Mas se os conceitos ndao equivalem a
seus rétulos e também ndo seguem muito bem uma defini¢cdo binéaria, e nem séao

uma exclusividade humana, entdo como trata-los mais apropriadamente?

Tipos e exemplos

Eleanor Rosch foi a principal cientista responsavel pelo pontapé inicial de
uma teoria sobre conceitos distinta da teoria classica que, nova e
resumidamente, é o argumento de que as categorias e 0s conceitos sao
conjuntos claramente delimitados, de modo que algo pertence ou ndo a uma
dada categoria, e que ha na categoria determinados recursos que definem suas
condigdes de pertencimento. Posto dessa maneira, uma teoria classica dos
conceitos néo é orientada empiricamente, mas sim, logicamente.

A principal oposicao a teoria classica de conceitos comecou com Ludwig
Wittgenstein, em suas Investigacdes Filosdficas. O seu principal exemplo é
sobre diferentes classes de jogos. Pensando nos dias de hoje, temos: jogos
esportivos, de tabuleiros, virtuais, de caras, etc. Se tentamos estabelecer as
caracteristicas que definiria 0 conceito de “jogos”, notaremos que se trata de
“uma rede complicada de semelhancas que se sobrepdem e se atravessam: as
vezes semelhancas gerais” (1953, §66 — minhas énfases). A analogia com uma
rede é apropriada, como veremos adiante. Vimos que ela apareceu ja na forma

de estrutura de dados com os desdobramentos do trabalho de Robin Dunbar.

ApoOs estabelecer essa analogia, Wittgenstein estabelece sua famosa
metafora das semelhancas de familia (1953, esp. §66-69) para entender os

tracos de pertencimento a uma categorizacao:
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N&o consigo pensar em uma expressao melhor para caracterizar essas
semelhancas do que "semelhancas familiares"; para as varias
semelhangcas entre os membros de uma familia: constituicdo,
caracteristicas, cor dos olhos, jeito de andar, temperamento, etc., etc.,
sobrepbem-se e atravessam da mesma maneira. — E devo dizer: "jogos"
formam uma familia (1953, §67).

O uso da metafora familiar ndo € gratuito. Que outra metéafora capturaria
tdo bem a relacdo complexa entre diferentes membros individuais e uma suposta
generalizacdo de seus atributos comuns? Esse procedimento, como afirma
Hofstadter & Sander, é de “categorizacdo por meio de fazer-analogias”
(categorization through analogy-making). Na verdade, “o fazer-analogias e a
categorizacdo sao apenas dois nomes para 0 mesmo fenémeno” (Hofstadter &
Sander, 2013: 100). Assim, como o proprio conceito de “conceito” parece
expressar, 0os conceitos dependem de analogias. Afirmei anteriormente que os
mesmos rétulos como conceito, ideia e mesmo categoria poderiam ser
empregados alternadamente em diferentes estudos. Nesta altura, na verdade,
0s conceitos sdo assumidos biolégica e psicologicamente. Como defende
Machery: Um conceito de x € um corpo de conhecimento sobre x que é
armazenado na memoria de longo prazo e que é usado por padrdao nos
processos subjacentes a maioria, sendo a todas, competéncias cognitivas mais
altas quando esses processos resultam em julgamentos sobre x (2009: 12). Ja
uma categoria, por exemplo, seria “um conjunto relacionado de entidades de
qualquer tipo ontolégico” (Barsalou, 1993: 29).

De volta a década de 1970, ao formular sua teoria, Rosch da os devidos

créditos a Wittgenstein, citando-o explicitamente em diferentes momentos:

[O]s referentes de uma palavra nao precisam ter elementos comuns para
serem entendidos e utilizados no funcionamento normal da linguagem.
Ele [Wittgenstein] sugeriu que, em vez disso, uma semelhanca familiar
poderia ser o que ligava os varios referentes de uma palavra. Um
relacionamento de semelhancga familiar assume a forma AB, BC, CD,
DE. Ou seja, cada item tem pelo menos um, e provavelmente varios,
elemento(s) em comum com um ou mais itens, mas nenhum ou poucos
elementos sdo comuns a todos os itens (Rosch e Mervis, 1975: 574-
575).
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Se nao houver uma definicdo Unica que descreva adequadamente a
extensdo de um item como um todo, diferentes subconjuntos podem ser
definidos. Como os membros de uma categoria geralmente podem ser
agrupados em diferentes dimensdes, esses subconjuntos podem se sobrepor,
isto é, formam clusters de significados relacionados. Uma maneira de
representar formalmente esse tipo de representacdao é por meio de conjuntos
fuzzy (fuzzy sets), por permitirem a associacao gradual de pertencimento de um
elemento x a um conjunto. Isso € feito por meio de funcédo de associacao que
calcula a associacao em um intervalo de uma unidade real que vaide O a 1.

O problema dos conceitos e categorizagdes capturaram Rosch quando
ela estava fazendo um trabalho de campo com uma populacéo da Nova Guiné,
chamada de Dani. Essa situagao do trabalho de campo néao € nova para nés. No
caso do trabalho de Everett com os Pirahd, vimos o problema conceitual
aparecer especialmente em relacdo aos numeros. Rosch, no entanto, explorou
principalmente o problema da categorizacdo de cores. Quando ela estava em
campo ao final da década de 1960, os antropdlogos assumiam que as categorias
de cores eram arbitrarias e variavam muito em diferentes idiomas e culturas, da
mesma maneira que Lévi-Strauss (2004 [1964]) afirmava que os humanos
cozinham para satisfazer uma necessidade simbdlica e nao biologica.
Diferentemente de Everett, simpatico a teorias de predominéncia cultural sobre
o “pensamento em geral”, Rosch estaria mais proximo de Richard Wrangham
(2009) sobre a predominéncia da comida cozida sobre as visceras e as visceras
sobre o0 cérebro, ao estudar a categorizagcdo das cores nessa populacédo
combinando a percep¢do humana e as propriedades fisicas da luz. De acordo
com sua hipétese inicial, o modo como o sistema perceptivo funciona faz com
que certas areas no espectro de cores sejam mais salientes do que outras, sendo

assim mais facilmente lembradas e se tornando bons candidatos a prot6tipos.

Os Dani, por exemplo, tém dois termos basicos de cores que rotulam os
seus prototipos: claro e escuro. Para testar sua hipotese, Rosch desenvolveu
experimentos para mensurar a facilidade ou a dificuldade do aprendizado da
categoria de cores. Ela concebeu duas categorias. Uma delas estava baseada
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nos protétipos de cores que os Dani usavam, e a outra baseada em outros
protétipos que ndo os dos Dani. Sua concluséo foi que era muito mais facil para
eles aprenderem categorias estruturadas em torno dessas cores do que as

categorias estruturadas de outra forma. Mais precisamente, ela concluiu que:

(a) & mais facil aprender categorias em que o protétipo natural € central
para um conjunto de variacdes do que é aprender categorias em que
uma distorcédo de um prot6tipo € central e o protétipo natural ocorre como
um membro periférico. (b) O protétipo natural tende a ser aprendido
primeiro, seja ou ndo central para a categoria. (c) Se tendera a "definir"
a categoria como um conjunto de variagdes no protédtipo natural
(operacionalmente, identificardo o protétipo natural como o exemplo
"mais tipico" da categoria) mesmo quando o prot6tipo natural ndo é
central para a categoria (Rosch, 1973: 330)

Porém, o objetivo de Rosch era ter uma teoria geral da estrutura das
categorias e dos processos pelos quais os sistemas de categorias sdo formados.
Rapidamente ela e outros psicdlogos em seu grupo de pesquisa (Carolyn Mervis,
Michael Posner, Lance Rips, Edward Smith e James Hampton) desempenharam
um papel importante no surgimento e no rapido sucesso dessa nova visao dos
conceitos.

A teoria do protétipo afirma que os membros representativos tém um
status especial em termos de conceptualizacdao e entendimento, sendo
chamados de membros prototipicos. As categorias sao “tipicamente compostas
pela distribuicdo de atributos, de modo que algumas insténcias dessas
categorias foram projetadas para serem membros mais ‘tipicos’ da categoria do
que outros” (Rosch, 1973: 329). Os protétipos representam as propriedades
tipicas das categorias, as propriedades de sinais validos das categorias’ ou as

propriedades que sao validas e tipicas.

Além do exemplo das cores dados por Rosch, em que ha membros mais
representativos da cor “vermelho” do que outros, posso utilizar aqui o exemplo

da anedota da pizza de Chicago, que era um membro menos representativo,

" ver Hampton, 1993.
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portanto fronteirico, de “pizza”. Como Lakoff (1987) observou, a existéncia de
efeitos prototipicos em conceitos claramente delimitados, como o passaro,
implica que uma distingéao rigorosa deve ser feita entre o grau de associacéo e o
grau de representatividade. A adeséo a categoria passaro é discreta; algo € ou
ndao é um passaro. Mas alguns passaros podem ser mais passaros do que
outros: a andorinha continua a ser um passaro mais tipico do que o avestruz.
Como vimos, “as fronteiras das categorias ndo sao necessariamente definidas”
(Mervis e Rosch 1981: 109). Assim, um objeto envolve um conceito apenas na

medida em que € semelhante ao protétipo do conceito.

Por protétipos de categorias, geralmente significamos os casos mais
claros de associacao de categorias definidos operacionalmente pelos
julgamentos das pessoas de bens de membro na categoria [...] podemos
julgar o quéao claro é um caso e lidar com categorias com base em casos
claros na auséncia total de informacbes sobre fronteiras (Rosch 1978:
36).

E se além dos exemplos como os de passaros, pizzas e ragas de
cachorro, tivéssemos que pensar em categorias sociais abstratas, como € o caso
do “comportamento de risco de adolescentes”, ou apenas um conceito de “risco”,
seria possivel e frutifero usar tal teoria? As situagdes sociais sao interessantes,
pois sdo complexas o bastante para afastarmos prima facie o estabelecimento
binario de critérios de pertencimento a uma dada categoria. O seguinte estudo
(Cody & Young, 2013) usou a teoria prototipica para trabalhar com o
comportamento de risco dos adolescentes. Segundo os autores, ndo haveria
uma definicdo exata sobre o que é o comportamento de risco, mas alguns
exemplos tipicos considerados de risco, que ajudariam a compor a conceito.
Para tanto, o psicologo elabora perguntas como: “Quantas vezes vocé foi
machucado e foi tratado por um médico ou enfermeira por causa de uma briga
nos ultimos 12 meses?” Ou “Durante os ultimos 30 dias, quantas vezes vocé
fumou na escola?” (:130). A partir de tais perguntas, elabora-se exemplos de

comportamento ditos de risco, como “brigar” e “fumar”.
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Uma consequéncia inevitavel desse tipo de definicdo € um tratamento
probabilistico do pertencimento a uma dada categoria. Uma propriedade P é
altamente valida para uma classe C se a probabilidade de um objeto pertencer
a C, dado que ela possui P, for alta (Smith e Medin 1981: 79). No caso do
comportamento de risco, brigar poderia ser tratado como uma caracteristica de
risco se essa propriedade ocorresse na maior parte dos casos enquadrados
como comportamento de risco. E claro que esse tipo de construgdo possui
problemas que precisam ser levados em consideracéo, por exemplo, 0 imenso
nuamero de propriedades triviais que estariam relacionadas a um conceito, mas

gue nao estariam exclusivamente associadas a eles™.

Além da teoria dos protétipos, ao final da década de 1970 uma teoria dos
exemplares também comecou a ser defendida. O argumento € que a
classificacao de objetos ou situagdes estariam baseados na recuperacédo de
informacdes exemplares armazenadas na memoria de um individuo™. Como
podemos notar, € um raciocinio por analogia, em que a classificacdo de novos
estimulos se baseia em informag¢des armazenadas sobre exemplares antigos.
Podemos encontrar um exemplo disso no trabalho de Hofstadter e Sander, onde
“os conceitos devem suas existéncias a uma longa cadeia de analogias feita de
maneira inconsciente ao longo dos anos” (Hofstadter & Sander, 2013: 100). Ou

com mais detalhes:

Cada categoria mental que temos € o resultado de uma longa série de
analogias que criam pontes entre entidades (objetos, acdes, situacdes)
distantes uns dos outros, tanto no tempo quanto no espaco. [...] Fazer
analises nos permite pensar e agir em situagcbes nunca antes
encontradas, nos fornece grandes colheitas de novas categorias,
enriquece essas categorias, estendendo-as incessantemente ao longo
de nossas vidas, orienta a nossa compreensao das situagdes futuras ao
se registrar, em niveis adequados de abstracdo, o que aconteceu

2 Uma critica dura a teoria dos protétipos pode ser encontrada em Margolis (1994).

73 Ver Medin & Schaffer (1978)
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conosco agora e nos permite fazer avancos mentais imprevisiveis e
poderosos (Hofstadter & Sander, 2013: 136).

Com uma teoria exemplar, conseguimos um meio de tentar ancorar novas
experiéncias em experiéncias anteriores, ou em experiéncias comuns aos
participantes de uma interacdo. Por exemplo, um casal vai com sua filha
pequena para uma pizzaria. A menina tera uma prova de matematica sobre
fracdes nos préximos dias, mas ela tem dificuldades de entender a explicagao
do professor. Quando a pizza é servida, e cada um dos membros da familia tem
seu prato com um pedaco, a méae diz para a menina: “a pizza inteira tem oito
pedacos, cada um de nds ficou com um, quer dizer que sobraram 5/8 da pizza,
se voceé repetir, a pizza tera 4/8 ou metade”. Ao estabelecer a experiéncia da
pizza ao problema de fragdes na matematica a menina estabeleceu uma ponte
por meio da analogia para compreender a situacao nova que ela estava vivendo.
Como Hofstadter e Sander concluem: “fazer analogias nos permite pensar e agir
em situagdes nunca antes encontradas” (2013: 136).

Os desenvolvimentos tedricos e empiricos na psicologia foram
congruentes e contemporéneos as pesquisas sobre a representacdao do
conhecimento na Inteligéncia Artificial. Os principais exemplares sao o0s
trabalhos sobre frames de Marvin Minsky, de scripts de Schank e Abelson e 0s
schematas de David Rumelhart. Como podemos notar, frames e scripts nao sao
analogias aleatérias. No caso de Minsky, como ele proprio afirma, a expresséao
frames & emprestada de Frederich Bartlett, um psic6logo inglés muito influente
na primeira metade do século. Mais precisamente, o termo frame aparece no
livro Remembering (1932) de Bartlett. Na época de Bartlett, 0 uso do termo néo
foi exclusivo seu, o sociélogo francés Maurice Halbwachs o usou em seu
principal livro, Les Cadres Sociaux de la Mémoire (1925), de modo que 0s cadres
ou frames organizam a experiéncia e auxiliam na recuperacao da experiéncia.
Em ambos os trabalhos, ha a preocupacdo em mostrar o papel do social como
um fator fundamental para os quadros, especialmente no caso de Halbwachs

(Cordeiro, 2015). A grande contribuicdo que a Inteligéncia Artificial oferece ao
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atacar esses problemas tratados tanto por psicélogos quanto por socidlogos é a
chance de tentar reproduzir ou implementar de maneira satisfatéria esses

processos.

Em uma mistura de protétipos e exemplares, Minsky propde que, quando
nos deparamos com uma nova situacdo, “selecionamos da memédria uma
estrutura chamada de frame” (Minsky, 1974: 1). Essa € uma estrutura néo fixa,

podendo ser facilmente adaptada sempre que for necessario.

Um frame é uma estrutura de dados para representar uma situacao
estereotipada, como estar em um certo tipo de sala de estar ou ir a festa
de aniversario de uma crianga. Varios tipos de informagdo estédo
anexados a cada frame. Algumas dessas informacdes sdo sobre como
usar o frame. Alguns s&o sobre o que se pode esperar que aconteca a
seguir. Alguns séo sobre o que fazer se essas expectativas nao forem
confirmadas (Minsky, 1974: 1).

Com isso, os frames necessariamente sao incompletos. Por mais
estereotipadas que sejam as situagdes, no mundo real, uma situagdo nunca é
igual as outras. Sempre que houver uma mudanca relevante na situagao temos
que ser capazes de alterar uma caracteristica especifica ou mesmo varias dela,
para assim, entendermos a situacdao com éxito. Para representar uma situacéao
complexa, os frames precisam criar um “sistema de frames”, no sentido de um
complexo de frames — em detrimento de uma concepc¢ao de sistema abstrato e

universal. Sua teorizacéo sobre os frames € a seguinte:

[as] mudancas na representacado da estrutura de frames acontecem em
seu proprio ritmo; o sistema prefere fazer pequenas mudancgas sempre
que possivel; e a ilusdao de continuidade é devido a persisténcia de
atribuicbes a terminais comuns aos diferentes quadros de exibigéo.
Assim, a continuidade depende da confirmagdo das expectativas que,
por sua vez, depende do acesso rapido ao conhecimento lembrado
sobre o mundo visual. Antes de entrar em um quarto, vocé geralmente
conhece o suficiente para "esperar" um quarto em vez de, digamos, uma
paisagem (Minsky, 1974: 11).
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Alguns anos mais tarde, em seu livio The Emotion Machine (2006),
Minsky deixa ainda mais explicito a concepcdo da rede de conhecimento
humano. Assim, a ideia € que para que possamos entender um novo conceito,
uma nova experiéncia, uma situacao, sua representacao deve estar conectada
a uma rede maior de conhecimento interconectado. Como isso acontece, importa
menos “0 mesmo computador pode ser feito de cabos e botdes, ou mesmo de
polias, blocos e cordas; tudo o que importa € como cada parte muda em resposta
as mudancgas em outras partes que ela esta conectada”. Para um pensamento
ou conceito ter algum efeito, “deve haver estruturas fisicas que interconectam
algumas representacdes dentro do seu cérebro” (Minsky, 2006: s/p™). Essa
interconectividade sugere que “os conceitos novos transformam os conceitos
que existiam previamente” (Hofstadter & Sander, 2013: 54).

Embora o artigo de Minsky de 1974 seja rico de sugestoes e insights, ele
mesmo “nunca implementou um sistema de frames” (Nilsson, 2010: 210). Os
primeiros a fazerem isso foram seus estudantes Bruce Roberts e Ira Goldstein.
Posteriormente, Daniel Bobrow e Terry Winograd implementaram um sistema
ambicioso chamado de Knowledge Representation Language (KRL). No trabalho
de implementacdo do KRL de Bobrow e Winograd’, vemos eles ndo apenas
mencionarem, mas também explicitarem os desenvolvimentos gerados pelos
trabalhos de Rosch. Por exemplo, eles afirmam que “uma descricdo deve ser
capaz de representar conhecimento parcial sobre uma entidade e acomodar
multiplos descritores que podem descrever a entidade associada de diferentes
pontos de vista” — em consonancia com as semelhancas de familia. Explicitam
os protétipos: “Um método importante de descricdo é a comparagdo com uma
entidade conhecida, com uma especificacdo adicional da instancia descrita em

relacdo ao protétipo” (Bobrow & Winograd, 1977: 5); e a flexibilidade da

" Kindle, posi¢ao 5146-5154.

75 Embora anedético, vale mencionar que Winograd foi orientador de Larry Page, cofundador
do Facebook, e estimulou seu entdo doutorando a escrever sua tese sobre a estrutura da internet
concebida como um grafo gigantesco.
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linguagem: “uma linguagem de representacéo do conhecimento deve fornecer

um conjunto flexivel de ferramentas subjacentes” (Bobrow & Winograd, 1977: 5).

A analogia desse movimento na Inteligéncia Atrtificial representado por
esses pesquisadores também incorpora a critica a “teoria classica” que seria
logicismo. Cabe lembrar que a vertente logicista da Inteligéncia Artificial era
muito forte na década de 1970 e com muitos éxitos também™ (ver Nilsson, 2010).
O argumento é claro, Minsky se posiciona ao final do texto de 1974, assim como
Bobrow e Winograd se posicionam sobre sua implementag¢éo: a notagcéao légica
— especialmente o calculo de predicados — ndo consegue expressar bem o
pensamento humano. Esse sistema de notagdes, como o célculo de predicados,
“foram desenvolvidos para fins de légica formal e matematica” (Bobrow &
Winograd, 1977: 7) e nao para o pensamento humano. Como eles afirmam: “é
mais Util e perspicaz preservar na notacao muitas das diferencas conceituais que
se refletem na linguagem natural, embora possam ser reduzidas a um conjunto

menor” (Bobrow & Winograd, 1977: 7).

Ao projetar KRL, enfatizamos a importancia de descrever uma entidade,
comparando-a com outra entidade descrita na memoria. O objeto usado
como base para comparacéo (que chamamos de protétipo) fornece uma
perspectiva a partir da qual se pode visualizar o objeto descrito. Os
detalhes da comparagcdo podem ser considerados como uma
especificacdo adicional do protétipo. Visto de forma muito abstrata, este
€ um compromisso com uma visao global em oposicao a redugédo da
representacdo. (...) se 0 numero de comparacbes for grande e
suficientemente variado, o sistema pode ter uma representacdo
funcionalmente completa, pois pode encontrar a resposta a qualquer
davida sobre o objeto relevante para os processos de raciocinio. Isso
representa uma diferenca fundamental em espirito entre a relacéo de
representacao e representacoes logicas padrédo baseadas em férmulas
construidas a partir de predicados primitivos. (Bobrow & Winograd, 1977:
7)

Uma coisa € lidar com elementos estaticos como objetos (o conceito de

cadeira, de vermelho, de passaro, de risco e assim por diante), outra é quando

76 Ver Nilsson (2010), esp. cap 5, 11 & 27.
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precisamos lidar com eventos. A melhor contribuicdo que segue nessa esteira €
inicialmente a teoria dos scripts elaborada Schank e Abelson. E importante
mencionar que nas décadas de 1950, 1960 e 1970, teorias psicoldgicas e
sociologicas formularam teorias de scripts e frames. Por exemplo, em seu The
Presentation of Self in Everyday Life (1956), Erving Goffman estabelece uma
metéafora teatral para explicar principalmente interacées face-a-face entre os
individuos, enfatizando os elementos que os individuos trazem para a interacéo
como informagcbes que ajudam a entender a situacdo. Em Frame Analysis
(1974), ele deixa a metafora teatral para também usar a metafora dos frames,
como esquemas de interpretacdo de uma dada situacao. Além de Goffman, o
psicdlogo Silvan Tomkins elaborou sua teoria dos scripts que, como ele
reconheceu, possui muitas afinidades com “a formulacao tedrica do roteiro de
Robert Abelson (1975) e Schank e Abelson (1977)” (Tomkins, 1995: 321),
embora 0 uso da expressao scripts ndo sejam idénticas.

Assim, 0 que todos eles querem responder é a seguinte pergunta: diante
de uma situacao, seja de interacdo, seja uma narrativa contada, “o que esta
acontecendo?’””, e “O que eu posso fazer a respeito?”. A definicdo da situacéo
de Goffman e o que Tomkins chama de script € o mesmo fenémeno visto a partir
de duas perspectivas diferentes a cena definida pela sociedade ou definida pelo
individuo. Podemos dizer que uma cena enquanto “um acontecimento com um
comeco e fim percebidos, é a unidade basica de analise” (Tomkins, 1995: 320).
Com isso, um script € uma maneira de representar o conhecimento sobre uma

situacdo ou evento que "passamos muitas vezes", estereotipado™. Ou como

77 4[...] quando os individuos se interessam por qualquer situacao usual, eles se confrontam com

a pergunta: ‘O que esta acontecendo aqui?’ Quer formulada explicitamente, como em momentos
de confusé@o ou duvida, ou tacitamente, em ocasides de certeza habitual, a pergunta ¢ feita e a
resposta a ela é presumida na maneira como os individuos passam entao a tocar os assuntos
que tém diante de si” (Goffman, 2012 [1974]: 30).

"8 Em consonancia com a hipotese do cérebro social que defendi anteriormente, Tomkins também
defende que a cognicdo depende da afetividade, assim, a mudancga no padrdo afetivo impacta
diretamente na cogni¢céo. Ele é famoso por defender que 0os mecanismos afetivos sdo inatos e
universais. Porém, os mecanismos e suas respectivas intensidades variam pessoalmente e
socialmente; portanto, variam historicamente. Ou como ele afirma: “s&o forgas social e
historicamente condicionas que desempenham um papel decisivo em tais op¢des. Por isso, a
personalidade é um sistema parcialmente fechado e parcialmente aberto” (Tomkins, 1981: 311).
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defende Schank: “sédo um conjunto de expectativas sobre o que vai acontecer
em seguida em uma situacao ja bem entendida” (1990: 7).

O exemplo mais famoso que Schank e Abelson trabalham em Scripts,
Plans, Goals and Understanding (1977) é o script do restaurante, que é
composto de quatro cenas principais: entrar, pedir, comer e sair (e se possivel,
pagar). Um script como o do restaurante ndo passa de uma “grande cadeia
causal”’, de modo que o “os resultados das condi¢des permitem a proxima [cena]
acontecer” (Schank & Abelson, 1977: 45). Eles implementaram essa teoria dos
scripts em dois programas, o Script Applier Mechanism (SAM) para “entender”
estorias baseadas em scripts, ou seja, estdrias baseadas em situacoes
estereotipadas, e o Plan Applier Mechanism (PAM). A diferenca entre os scripts
e 0s planos esta na generalidade, os primeiros séo especificos e os ultimos séo
gerais. Mas “ambos s&do necessarios em qualquer sistema em funcionamento””
(Schank & Abelson, 1977: 72).

Mas aqui estd a fonte de uma grande controvérsia que apontamos
anteriormente, a possibilidade de uma maquina “entender estérias”. Foi

justamente sobre os resultados desse trabalho de Schank e Abelson que Searle

Em contrapartida, se historicamente se exigiu o maior controle dos tons emotivos, tanto locais
em publicos, quanto em locais privados, certamente 0 modo de compreensao das coisas deve
ter mudado. Neste ponto, é possivel estabelecer uma relacdo direta com o trabalho de Norbert
Elias, especialmente O Processo Civilizador (1990 [1939]). Por outro lado, Embora Tomkins
defenda que a maioria dos scripts sejam aprendidos alguns seriam inatos, mas que alterados
pelos scripts aprendidos. Os scripts inatos seriam aqueles realizados por recém-nascidos, eles
sdo considerados assim por “conectarem estimulos e respostas”. O que é distintivo sobre os
scripts inatos ndo é a incompletude e a abstragdo de suas regras, mas sim a identidade imposta
e a semelhanca de sua rigorosa correlagcéo entre estimulo e resposta (Tomkins, 1981: 314). Em
sua teoria 0s scripts sdo: a) conjuntos de regras ordenadoras para interpretacdo, avaliagéo,
predicao, producdo, ou controle de cenas; b) seletivos no nimero e tipos de cenas que eles
ordenam; c) regras incompletas; d) variam de precisos a imprecisos; e) gragas a sua
caracteristica de imprecisao, incompletude e selecéo, eles sdo constantemente reordenados e
estdo constantemente mudando; f) a coexisténcia de scripts leva a formacéo de interscripts.

® Mais precisamente: “Tudo o que pode ser feito com os planos pode ser feito de forma mais
direta usando scripts. Para entender uma histéria sobre roubar um banco, por exemplo, tudo o
que precisamos € um roteiro de roubo de banco. Mas nao podemos propor seriamente que as
pessoas possam entender apenas em termos de scripts. Os planos formam o mecanismo geral
subjacente aos scripts. Ou seja, eles fornecem mecanismo para entender eventos sobre 0s quais
nao ha informacdes especificas” (Schank & Abelson, 1977, :97).
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(1980) escreveu o seu experimento de pensamento, o Quarto Chinés. Vamos

tentar entender melhor o que esta implicado no entendimento aqui.

Entendimento como reconhecimento

O que o programa de Schank e Abelson (SAM) fazia era tentar
representar a “esséncia” da estéria”®®. SAM fazia isso criando uma cadeia de
concepgoes que, ao final, se torna uma “gigantesca rede de dependéncia
conceitual” (Schank & Abelson, 1977:177). A dependéncia conceitual foi uma
teoria que o proprio Schank propds alguns anos antes (1972), que possui dois
pressupostos principais: a) se duas frases tentarem expressar a mesma coisa,
elas devem ser representadas da mesma forma, independentemente das
palavras particulares usadas, b) todas as informag¢des implicitas devem ser
representadas explicitamente. Uma vez que a “esséncia” da estoria for
representada na forma de uma rede de dependéncia conceitual, manipulacdes
como parafrases podem ser feitas. Assim, a evidéncia do entendimento do

programa era que ele poderia gerar:

[Plarafrases que sdao mais longas do que o original, porque as inferéncias
feitas pelo aplicador de script sdo mantidas. ... parafrases mais curtas e
mais préximas do original e ... resumos que dependem de medidas da
importancia relativa dos eventos dentro de um script (Schank & Abelson,
1977:177).

Reproduzo abaixo um exemplo da parafrase mais longa obtida pelo

programa:

8 Estou usando o termo “esséncia” da estoria para traduzir a expressao gist que Schank usara
muito em seu livro Tell Me a Story (1990).
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Input: Jodo foi ao restaurante. Ele sentou. Ele ficou bravo. Ele saiu.
Parafrase longa: Joao estava com fome. Ele decidiu ir a um restaurante.
Ele foi a um. Ele se sentou em uma cadeira. Nenhum garcom apareceu
na mesa. Joao ficou chateado. Ele decidiu que iria embora do
restaurante. Ele foi. (Schank & Abelson, 1977: 178).

Ainda nos tempos de hoje, esse € um resultado impressionante —
devemos imaginar como um resultado como esse soava aos ouvidos das
pessoas ao final da década de 1970. E claro que falta aqui a suavidade do falante
nativo de uma lingua, como diria Quine. Mas, poder reconhecer um padréo e
entdo trabalhar sobre ele parece ser uma aplicacéo interessante a tudo o que
vimos até agora. Ao implementar o seu proprio programa, Bobrow e Winograd,
no mesmo ano do langamento do livro de Schank e Abelson, chegaram a uma

conclusao semelhante:

O raciocinio € dominado por um processo de reconhecimento em que
novos objetos e eventos s&do comparados a conjuntos armazenados de
protétipos esperados e em que as estratégias de raciocinio
especializadas séo criadas para esses protétipos (1977: 7).

O entendimento se torna um processo de reconhecimento. Portanto, o
entendimento mutuo, o senso comum, sO podera ser um processo de

reconhecimento mutuo. Ou, como os proprios Schank e Abelson afirmam,

Ao subscrever a uma teoria do entendimento baseada em scripts,
estamos fazendo algumas afirmagcbes fortes sobre a natureza do
processo de entendimento. Para entender as acgbes que estédo
acontecendo em uma determinada situacdo, uma pessoa deve ter
estado nessa situacdo antes. Ou seja, a compreensao é baseada no
conhecimento. As acdes dos outros s6 fazem sentido na medida em que
fazem parte de um padrao armazenado de acdes que foram previamente
experimentadas. Os desvios do padrédo sao tratados com alguma
dificuldade. ... Claro, as pessoas podem se adaptar a situagdes com as
quais ndo tém uma experiéncia prévia... esse conhecimento pode ser de
dois tipos: especifico e ou geral. Os scripts destinam-se a explicar o
conhecimento especifico que as pessoas possuem. A maior parte do
entendimento é baseada em scripts (Schank & Abelson, 1977: 67 —
minhas énfases).
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O que Searle nao percebeu ao se juntar ao coro de fildsofos contra a
Inteligéncia Artificial, alegando que as maquinas nunca poderiam ter uma mente,
foi a proposta muito mais interessante de como esta baseado o entendimento do
senso comum, como poderiamos representa-lo, quao dependente o
entendimento estd da memoéria — levando a uma teorizacdo sobre o
funcionamento da memoéria — e como tentar reproduzir minimamente esses
processos, tornando-se assim um experimento tao rico, sendo mais rico do que
um experimento de pensamento. Nao foi por acaso que Schank passou a se
preocupar com educacao e propor modelos educacionais distintos, baseados em
conclusdes advindas dessas experiéncias, defendendo que o uso de estérias é
fundamental para o nosso entendimento. Isso tudo sem precisar entrar em

momento algum na selva de uma linguagem mentalista.

Se as experiéncias sao convertidas em uma estrutura de dados que
traduz a sua esséncia, de modo que essas experiéncias quando sao
recuperadas da memodria e transmitidas aos outros na forma de uma estéria,
assim o principal problema que deve ser resolvido € o de buscar a experiéncia
mais apropriada para entender uma situacdo. As metaforas, analogias quem
vém em nossa cabeca em uma dada circunsténcia ndo séo por acaso. Como
defende Jeff Hawkins: “pensamento realmente aleatérios nao existem. A
rememoragao quase sempre segue o caminho da associa¢cao” (Hawkins, 2005:
31)°'. Ha algum indice que nos faz conectar uma experiéncia nova a um padrao
antigo.

Ao final Scripts, Plans, Goals, and Understanding (1977) Schank e
Abelson aplicam as mesmas perguntas que aplicaram para os programas SAM
e PAM a uma menina de quatro anos. A comparacao de algumas respostas de

ambos pode ser interessante.

8 Schank afirma o mesmo: “essas lembrancgas aparentemente aleatérias, nao séo aleatérias de
maneira alguma” (1990: 19).
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Estéria: Jodo amava Maria, mas ela ndo queria se casar com ele. Um dia, um dragao
roubou Maria do castelo. Jodo subiu em seu cavalo e matou o dragdo. Maria concordou
em se casar com ele. Eles viveram felizes para sempre.

Programa

Menina de quatro anos

Por que Maria concordou se casar com Por que Maria concordou se casar com

Joao?

Porque ela estava em débito com ele.

Por que Jodo matou o dragédo?

Porque ele nao queria que Maria morresse.

Joao?

Porque ela 0 amava muito e ele queria muito
casar com ela.

Mas como Maria decidiu casar-se com
Jodo quando ela ndo queria no comeco?

Essa é uma pergunta dificil.

Porque ela n&do queria casar-se com ele,
entdo ele discutiu muito e conversou muito
sobre casar-se com ela, e entdo ela ficou
interessada em casar-se com ele. E o que eu
acho.

Por que Joao matou o dragao?

Porque o dragdo era mau

O que havia de mau no dragao?

Ele ia machucé-lo.

Como o dragdao machucou Joao?

O dragéo provavelmente iria langar fogo nele

Fonte: Schank & Abelson (1977: 217-8; 235-6)

A menina provavelmente sabia muito mais sobre os elementos que

compunham a estoéria do que o programa, o que explica a conexao com o dragao

ser mau, atirar fogo, etc. Por outro lado, o programa extraiu melhor a esséncia

da estéria. E dificil negar que as respostas do programa eram relevantes para

as perguntas feitas — particularmente, julgo a resposta do casamento por débito

brilhante, pois expressa ndo uma consequéncia racional, mas uma decisao

moral tipica do comportamento humano. Umas das conclusdes finais sobre a

avaliacéo da compreensao da menina sobre as estérias contadas é que, ao lidar

146



com scripts e planos, “os limites de sua compreensao parecem proporcionais ao
seu limitado conhecimento do mundo. O que vocé conhece € aquilo que vocé é
capaz de entender” (Schank & Abelson, 1977 :237). Essa abordagem de Schank
vem a ser chamada de “raciocinio baseado em casos” (case-based reasoning)
sendo aplicado principalmente em situagdes de disputas judiciais e diagnosticos
médicos.

A representacdo dessas referéncias pode ser feita na rede de
dependéncia conceitual. Da mesma maneira, a proposta inicial de Minsky é
representar os frames como “uma rede de nos e relagdes” (Minsky, 1974: 2), e
para representar eventos € o que ele chamou de trans-frame (Minsky, 1974;
1986) que, basicamente, seriam duas redes semanticas para descrever a
situagao anterior e a posterior. Desta maneira, ao pensar em uma rede, uma
caracteristica importante € que os “niveis mais altos” ou “mais centrais” de um
frame sao invariantes e tentam representar aspectos que deveriam sempre
pertencer a uma dada situacédo. Os niveis mais baixos ou periféricos, por outro
lado, variam constantemente com informacbes especificas, ou “mais
particulares”. “Os quadros (ou redes semanticas) sdo apropriados para definir
termos e para descrever objetos e as relagdes taxondémicas classe
/pertencimento entre eles” (Davis, Shrobe & Szolovits, 1993: 30). Temos que nos

familiarizar entao com essas redes.

Redes Semanticas

Uma rede seméntica é uma estrutura de grafo para representar o
conhecimento em padrdes de nOs e arestas interconectadas. Em uma
representacéo tipica de um grafo, os nds séo frequentemente representados
como circulos e as arestas como o elo de ligacao entre esses circulos. Elas

conectam entidades relacionadas em grupos. “Tais agrupamentos sé&o
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computacionais eficientes porque as coisas que estao relacionadas geralmente
participam da mesma cadeia de raciocinio. Ao acessar uma dessas entidades, €
facil acessar também as pessoas proximas” (Nilsson, 2010: 207). Embora as
redes semanticas ou mesmo as redes em geral tenham ganhado forca com a
computacao, a representacao do conhecimento em forma de n6s conectados por
arestas € bastante intuitiva. A analogia cotidiana mais préxima de nds € uma
arvore. Uma arvore, ou uma arvore livre, € “um grafo aciclico conexo nao dirigido”
(Cormen et al., 2012: 851); se ele for desconexo, podemos chama-lo de uma
floresta.

Uma vantagem imediata de representar o conhecimento em forma de rede
ou arvore € sua legibilidade. As anotacbes graficas muitas vezes tém “valor
heuristico para ajudar os leitores humanos (estudantes ou pesquisadores) a
descobrir padroes que seriam dificeis ou impossiveis de ver na forma linear”
(Sowa, 2015: 20). Para isso, basta recordar de qualquer seriado ou filme em que
alguém que esteja conduzindo uma investigacdo, sejam policiais, detetives,
agentes de inteligéncia, etc. tem um quadro, uma lousa, ou mesmo um vidro com
a foto de suspeitos ligado a outras pessoas (suspeitos ou testemunhas) e
algumas evidéncias. Por isso, podemos encontrar a rede semantica mais antiga
que temos noticia no século Il d.C, atribuida a Porfirio de Tiro, um filésofo grego,
ao comentar as categorias de Aristoteles em Introductio in Praedicamenta or
Isagoge et in Aristotelis Categorias commentarium. No caso de Porfirio, mais
precisamente, temos uma representacao de arvore e nao de rede. A arvore de
Porfirio seria uma representacdo pertencente a logica classica de primeira
ordem, sendo, portanto, uma légica monoténica. Isto €&, informac¢des novas
“aumentam monotonicamente o numero de teoremas provaveis, e nenhuma das

informacgdes antigas pode ser excluida ou modificada” (Sowa, 2015: 4).

Abaixo temos uma arvore de Porfirio representada por Ramon Llull (1232-
1316).
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Figura 6 — Arbor naturalis et logicali: Arvore de Porfirio representada por Ramon Llull

Essa imagem foi reformula algumas vezes, chegando a uma versao mais
proxima da que estamos acostumados hoje (ver figura 7). A arvore de Porfirio
seria entdo uma arvore enraizada, cuja raiz € o né “substéancia”. Uma arvore
enraizada nada mais € do que “uma arvore livre na qual um dos vértices &
destacado” (Cormen et al., 2012: 853). Em uma arvore enraizada facilmente se
vé a relacdo de descendéncia e ascendéncia dos nés. Outra caracteristica da
arvore e também de um grafo é que os ndés mais externos séo as folhas, e
geralmente, no caso da representacdo de conhecimento as folhas estejam

relacionadas com detalhes e exemplares.
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Supreme genus: Substance

Differentiae: material/ \immaterial

Subordinate genera: \ Body \Splrlt

Differentiae: anima< \inanimale

Subordinate genera: Living meral

Differentiae: sensitiv< \insensitive

Proximate genera: Animal \Plant

Differentiae: ratlon< \Irratlonal

Species: Human \Beast
A

Individuals: Socrates  Plato  Aristotle  etc.

Figura 7 - Arvore de Porfirio, versdo latina adaptada por Calcagno, 1952 (apud Sowa, 1995: 675)

Outra visualizagdo comum é a arvore familiar, em que vemos os graus de
separacdo entre os diferentes nos, representados pelos membros da familia.
Talvez ndo seja por acaso que Wittgenstein ao usar sua metafora de
semelhancas de familia, de alguma maneira tenha associado a relagdo de
heranca de alguns tracos, e que em algum né (que pode ser considerado a raiz
de uma familia) tenha um nUmero maior de caracteristicas que seus
descendentes apresentam.

No caso da Inteligéncia Artificial, o objetivo das primeiras implementacoes
de redes semanticas foi definir tipos de conceitos e padrdes de relagdes para
traducdo automatica (machine translation) na década de 1960 (Nilsson, 2010;
Sowa, 2015). De acordo com John Sowa, ha pelo menos seis tipos comumente
usados de redes seméanticas, sendo as redes de definicoes as mais frequentes
delas. Elas sao redes que estabelecem relacbes de existéncia, por exemplo
(Deep pizza)-[é um(a)]->(pizza) ou (Ramanujan)-[é um]->(Matematico), de modo
que os parénteses representam 0s nés e 0s colchetes as arestas. Assim a rede
final pode ser chamada de “hierarquia de generalizacdo ou subsuncgao”,
conseguindo suportar “a regra de heranca para copiar propriedades definidas

para um supertipo em todos os seus subtipos” (Sowa, 2015: 1). Os demais tipos
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de redes semanticas sdo as redes de assercdes, implicacdes, execucodes, de

aprendizado e as hibridas.

E possivel dizer que as primeiras versdes de redes de assercdes podem
ser encontradas paralelamente na escrita conceitual de Frege, proposta em seu
Begriffsschrift (1879) e também nos trabalhos de Charles Peirce com seus grafos

existenciais:

\m/

|
m_c< |

AN

Figura 8 — Grafo existencial de Peirce. Reconstru¢do de Fenomenologia Capitulo Il
C.Terceiridade §3

Nas redes semanticas de aprendizado, por exemplo, ha mudanca de nés
e de peso das arestas quando ha aprendizado. Elas sao, no fundo, um tipo de
representacdo da organizacao da informacéo (ou conhecimento) na memoria.
Desta maneira, pelo menos, ha a inspiracdo de modelos de memoria
desenvolvidos nas neurociéncias. Por exemplo, ao comparar as redes
semanticas de definicdes e as de asserg¢oes, suas semelhancas e diferencas séo
andlogas a distincdo entre memédria semantica e memodria episddica
respectivamente — esses roétulos foram usados pela primeira vez por Tulvings
(1972), porém essa distincédo ja estava presente em trabalhos sobre memoria
desde a virada do século XX. Um sistema de aprendizagem, natural ou artificial,
responde a novas informagdes, modificando suas representagdes internas de
forma a permitir que o sistema responda de forma mais eficaz ao seu ambiente.
Os sistemas que utilizam representacdes de rede podem modificar as redes de
trés maneiras: agregar novos subgrafos ao grafo principal, mudar os pesos das

arestas ou reestruturar toda a rede.

Na inteligéncia artificial, uma rede semantica proposicional foi

implementada pela primeira vez por Stuart Shapiro (1971), e cerca de uma
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década depois, foi ampliada em seu Sistema de Processamento de Rede

Semantica (SNePS). Por exemplo:

Figura 9 — representacdo SNePS para a sentenga “Sue pensa que Bob acredita que um cachorro
esta comendo um o0sso”. Cada um dos ndés identificados M1 até M5 representa uma proposicdo
distinta, cujo contetido relacional é anexado ao no proposicional (Sowa, 2015: 8)

Os gréficos conceituais (Sowa 1976, 2008) sao uma variedade de redes
semanticas proposicionais nas quais as relacdes estdo aninhadas dentro dos

nds proposicionais.

No caso das redes de implicagdes, sua versdo mais usada sao as redes
Bayesianas. Cada um dos nds representa uma proposicao e as arestas entre os
nds a implicacado de uma proposi¢ao a outra empregando alguma distribuicdo de
probabilidade. As redes de crengas, como formuladas por Judea Pearl (1988,
2000) também assumem uma relacdo de causa entre crengas que estédo
conectadas por arestas que expressam a probabilidade da implicacdo de uma
crenga a outra. O estudo mais detalhado do raciocinio probabilistico em redes
causais ou de crencas foi feito por Pearl (2000).

Além de marcadores e procedimentos, o terceiro método para tornar as
redes executaveis é permitir que elas cresgcam e mudem dinamicamente. Peirce
e Selz também poderiam ser considerados pioneiros dessa abordagem. Peirce
afirma que as operacdes de inferéncia em graficos existenciais poderiam ser

consideradas como "uma imagem movel do pensamento". Para a antecipagao
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esquematica, Selz considerou um esquema como a causa da atividade neural
que gera uma solugcado para um problema. Formalmente, as transformacdes nas
redes podem ser definidas sem referéncia aos mecanismos que realizam as

transformacdes (Sowa, 2015: 14).

Exemplos de redes hibridas seriam “a maioria das linguagens de
programacao orientadas a objetos”, como afirma Sowa: “a linguagem C ++ ... €
um hibrido de uma linguagem de definicdo para especificar uma hierarquia de
tipos ou classes com a linguagem processual C para computacao” (Sowa, 2015:
17). Embora nao seja chamada assim, outro exemplo de hibrido € o Unified
Modeling Language (UML) desenvolvido Grady Booch, lvar Jacobson e Jim
Rumbaugh (Sowa, 2015).

A grande rede semantica do projeto CYC, como mencionei no capitulo 2,

tem suas principais categorias representadas da seguinte maneira:

Thing
IndividualObject Intangible RepreseniedThing
\ IntangibleObject Collection
Stuff \
/ \ / Relationship
Event IntangibleStuff \
Slot
InternalMachine T
Process nemalMachine Thing Attribute Value \
/ \ \ Attribute
i curi AbsoluteArtribVal
SomethingOccuring SomethingExisting soluteAtnbalve
\ l S~ Relative AttribValue
Dynamic Process /| - TangibleObject Qualitative AttribValue
ntelligence
NonphysicalAtribValue
TangibleStuff

. . . : lcA V.
Composite Tangible& IntangibleObject FhysicallyPascelvebleAtrib Velue

Figura 10 — Categorias superiores do Projeto CYC (Sowa, 1995: 672)

As redes semanticas séo, portanto, a melhor maneira de representacéo
do conhecimento, especialmente ao assumir que o entendimento esta

relacionado ao reconhecimento de experiéncias. As opcdes de representacéo
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em forma de rede séo, no entanto, variadas. Talvez a saida melhor seja
inicialmente assumir ndo uma forma hierarquizada, como vimos em muitos
casos, mas uma rede nao direcionada, como foi proposta pela primeira vez por
Ross Quillian (1966). Assim, cada um dos n0s € a raiz de sua hierarquia, que é
isolado quando algum processo de busca comec¢a com ele. Consequentemente,
esse nO ocupa varias posicdes hierarquicas diferentes a depender do caminho
feito no processo de busca. Como compara Nilsson, essa proposta € analoga a
“dicionarios onde o significado de uma palavra € dado mencionando a relagcéao
dessa palavra com outras palavras. Os significados dessas outras palavras sao,
por sua vez, dados por suas relagdes com outras palavras” (2010: 137).

Mas a pergunta central aqui é entender o entendimento comum, ou senso
comum, e ndo apenas o individual. Portanto, temos que examinar como essas

estruturas se comportam e como elas sdo modificadas socialmente.
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Capitulo 5: Referéncias Comuns

Piece out our imperfections with your thoughts;
Into a Thousand parts divide one man,

And make imaginary puissance;

Think, when we talk of horses, that you see them ...
(Prologue, Act I, Henry V, William Shakespeare)

Repertério comum

No primeiro prologo de Henrique V, um ator se desculpa pela producao
da peca ndo conseguir reproduzir um campo de batalha como ele deveria ser, e
pede para a plateia imaginar as cenas da guerra entre a Inglaterra e a Franca.
Ele esta estabelecendo uma referéncia comum para o ato, uma referéncia que
ndo é assumida de antemdo. Se ndo fosse uma peca, mas sim um filme,
provavelmente imagens seriam mostradas para cumprir 0 mesmo papel. Mas o
ator, sem nenhum recurso além de sua fala e da atencéo da plateia, pede a ela
também sua imaginac¢do. Evidentemente, nenhuma cena de guerra imaginada
pelas diferentes pessoas da plateia sera igual, mas ainda assim, as chances séo
grandes de todas as pessoas imaginarem cenas de guerra.
Lakoff e Johnson disseram que “quando pessoas que estao conversando
nao compartilham de uma mesma cultura, do mesmo conhecimento, valores e
assungdes, o entendimento mutuo pode ser muito dificil” (1980: 231).
Reescrevendo essa afirmacdo, temos: “quando pessoas que estdo se
relacionando nao compartilham referéncias comuns, o entendimento mutuo
pode ser muito dificil”. Em uma metéafora, as referéncias comuns ou as
correferéncias nos “colocam na mesma péagina”. Estabelecer o senso comum é,
portanto, estabelecer referéncias comuns. Um exemplo de situacéo radical de
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auséncia de referéncias comuns entre duas pessoas nos dias de hoje é o
trabalho de campo monolinguistico feito, em alguns casos, por antrop6logos e
linguistas. Temos uma ilustracdo comum dessa situagdo com os Piraha. Esse é
um caso que ilustra bem a “dificuldade do entendimento comum”, dadas as

poucas referéncias comuns entre um norte-americano e eles.

No caso dos Piraha, diante da alegacao de Everett de ninguém nunca ter
coletado ou ouvido “um mito criacional, uma estoria tradicional, um conto
ficcional, ou, de fato, qualquer narrativa que foi além da experiéncia imediata do
falante ou de alguém que viu o evento e o reportou ao falante” (Everett, 2009:
133), um de seus estudantes, que era antropdlogo, resolveu investigar esse
estranho relato. Ao entrevistar e gravar o relato de alguns Piraha sobre questdes
mitologicas, o estudante acreditava que Everett estava errado e que ele tinha
uma prova cabal disso. A gravacéo, no entanto, estava em Piraha, dado que eles
falam poucas palavras em portugués — ao menos nessa época. O estudante, por
sua vez, nao falava Piraha. Por isso, ele precisava que a gravacdo fosse
traduzida por seu professor. Everett reproduz o seguinte trecho da entrevista em

seu livro:

Estudante: “Quem fez 0 mundo?”;

Homem Piraha: “O mundo ... ” (repetindo as duas ultimas palavras em
questao)

Estudante: “Como o mundo foi feito?”

Homem Piraha: “Mundo feito ...”

Estudante: “O que havia primeiro? Primeiro?”

Siléncio longo

Voz Piraha no fundo, rapidamente repetida pelo homem préximo ao
microfone: “Bananas!”

Estudante: “E entdo? Segundo?”

Voz Piraha no fundo: “Papaia...”

Homem Piraha préximo ao microfone: “Papaia” - Entéo
barulhentamente, mudando de ritmo: “Hei Dan [Everett], estd nos
ouvindo? Quero fosforos! Quero roupas. Meu bebé estd doente.
Precisa de remédios”.

Os Pirahd@ continuaram a falar comigo pela fita sobre a vila, quem

estava 1a, o que eles queriam, quando eu voltaria, e assim por diante
(Everett, 2009: 210).
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O estudante transpde expressdes altamente indefinidas para outro grupo
de pessoas, que estavam totalmente distantes das suas experiéncias, que
compartilham pouquissimas referéncias em comum as suas. Expressdes como
“‘mundo” e “criar o mundo” sdo ambiguas até para nés, falantes nativos de
portugués. Precisariamos criar um pouco mais referéncias para limitar o universo
de possibilidades que uma expressao como “mundo” carrega. Seguindo o relato
de Everett, vemos o estudante tentar diminuir a abstracdo e diminuir as
ambiguidades uma pergunta apds a outra. A pergunta comeca assumindo que
alguém foi responsavel pela acao de criagcdo do mundo, depois ele passa para a
voz passiva tentando descobrir que processo teve como resultado criar o mundo,
e por fim, ele estabelece um sinbnimo para o que ele queria dizer como mundo
“O que havia...”, isto é, o mundo sendo aquilo o que ha, e por fim, o ato de criacéo
(quem fez...) ou o processo de criagdao (como ... foi criado) apontam para a os
numerais ordinais, indexando o inicio da cena da criagcdo do mundo. Bem, se as
quantidades para os Pirahd sdo um, dois ou muitos, entender dessa maneira a
pergunta € impossivel. Ha um pragmatismo implacavel nos Pirah&a, como relata
Everett sobre o “valor cultural” da experiéncia imediata que eles tém. As supostas
respostas dadas na entrevista mostram isso. Talvez fosse possivel chegar a uma
resposta satisfatoria a pergunta do estudante, mas para isso ele precisaria saber
fazer a pergunta adequada. O que os Piraha tém, no entanto, sao “estorias sobre
eventos testemunhados de seus pontos de vista particulares todos os dias”
(Everett, 2009: 133), e para isso eles preferem constantemente uma narrativa
das estdrias em primeira pessoa narrando.

Ainda que esse seja um caso extremo, é possivel haver entendimento
comum. E claro que o senso comum, nesta situacéo, tera suas fronteiras muito
mais estranguladoras do que no caso de Hardy e Ramanujan, mas elas podem
aos poucos serem expandidas. O fato de Everett ter se comunicado cada vez
melhor com os Piraha é uma prova disso. Kenneth Pike, um importante linguista
que antecedeu a era Chomsky, defendia uma abordagem monolingue do estudo
de outras linguas:
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Provavelmente, em nenhum momento, por exemplo, a interdependéncia
do comportamento de linguagem e de ndo-linguagem parece ser mais
impressionante para se interligar do que quando se estd tentando
analisar uma linguagem que ndo se compreende e fazé-lo sem
documentos escritos ou traduzidos e sem intérprete (isto €, com uma
"abordagem monolingue") (Pike, 1967: 29).

Mas como saimos de uma situacao quase sem referéncias comuns para
0 entendimento comum, ainda que limitado? Para isso, vamos nos familiarizar
um pouco mais com a histéria de Everett e os Piraha.

Ele era um missionario cristdo norte-americano quando foi a sua missao
evangelizadora com os Pirahd na década de 1970, um dos povos menos
estudados, falantes de uma lingua isolada. Ele inicialmente tinha um objetivo
claro: ensinar o cristianismo protestante para um exemplar de tribo indigena da
Amazébnia. Antes dele, outros missionarios ja tentaram converter os Piraha,
estabelecendo missdes, morando com eles e, necessariamente, tentando
aprender sua lingua. No caso de Everett, ele e sua familia substituiram outro
missionario, Steve Sheldon, que conhecia um pouco da lingua e um pouco do
comportamento dos Piraha. Sheldon tentou ensinar alguma coisa da lingua e do
comportamento deles para Everett. Assim, ainda que Everett ndo tenha
aprendido inicialmente as palavras da lingua, ele certamente foi exposto a
estorias sobre os Piraha — e isso ja é ter referéncia sobre eles. Quando falamos
de um missionario ou um pesquisador passando a viver entre uma populagcao
indigena, parece que esse € um evento que aconteceu completamente do nada.
E claro que os Pirahd sabiam que estava vindo um “homem ruivo” com sua
familia viver com eles e que esse homem ruivo queria aprender a sua lingua.
Essa é uma referéncia inicial importante, mas ainda assim, ndo leva ao
entendimento comum entre eles. A diferenca de experiéncias de vida de um
membro dos Piraha e Everett é imensa, sua falta de familiaridade ndo era s6

com a lingua, mas com todo o ambiente que os Piraha viviam.

Uma tatica frequentemente empregada por Everett que aparece nao s6
em seu livro de memorias com os Piraha, Don'’t Sleep, There are Snakes (2009),
mas também em suas aulas é a seguinte:
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Eu me abaixei, peguei um galho, apontei para ele e disse “Stick”. Koxoi
sorriu e disse: “Xii”. Entao eu o deixei cair e disse: “I drop the xii”. Kéxoi
olhou e pensou, entdo rapidamente disse, “Xii xi bigi kdobii”. (Como eu
aprendi posteriormente, isso literalmente significa: “galho ele chéao cai”,
com as palavras nessa ordem) ... Entao eu peguei outro galho e o deixei
cair de uma vez s0. Ele disse: “Xii hoihio xi bigi k&obii”, “dois galhos
cairam no chao”, ou foi 0 que pensei naquele momento. Aprendi mais
tarde que isso significava “uma quantidade um pouco maior (hoihio) de
galhos caiu no chao. Eu entdo peguei uma folha e repeti o mesmo
processo. Passei entdo para outros verbos, como pular, sentar, bater, e
assim por diante... (Everett, 2009: 7).

Nas circunstancias que Everett se encontrava, como ja afirmava Pike, ele
nao tinha opcédo senao “correlacionar sequéncias particulares de sons (de
significado desconhecido) com o ambiente particular em que sao proferidas e
com a atividade particular de nao-idioma que esta acontecendo” (Pike, 1967: 29).
E claro que esse método deve ser mais efetivo para criar o vocabulario basico,
sendo muito mais complicado entender a expressao xibipiio, a expressao da
liminalidade (/iminality) da experiéncia, ou simplesmente expressar a entrada ou
a saida da experiéncia imediata — de acordo com Everett, a palavra que rotula o
principal valor deles. Em Pirahd, essa € uma expressdo muito usada, com
diferentes exemplares, e que poderia ser entendido pela tatica de Everett e de
Pike, se fosse claro que perguntas fazer. Como nédo era 6bvio, foram necessérias
mais de duas décadas de convivéncia com os Piraha para ter o numero de
referéncias comuns o bastante para que Everett finalmente entendesse essa

expressao.

O que esta acontecendo aqui?

O esforco de primeiramente responder a pergunta: “o0 que esta

acontecendo?” € herculea, pois, nesse caso:
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Considere o dilema do trabalho de campo: vocé esta em um lugar onde
tudo o que vocé sempre soube estd escondido e reprimido, onde
imagens, sons e sentimentos desafiam a sua concepc¢ao de vida na terra
que voceé estava acostumado. E algo como um episodio de The Twilight
Zone, onde vocé nao consegue entender o que esta acontecendo com
vocé, pois é tao inesperado e fora do seu frame de referéncia (Everett,
2009: 17 — minhas énfases).

Em seu relato pessoal, Everett ilustra com clareza a nossa discussao
sobre scripts e frames. Inicialmente, ele ndo sabia como o inicio de uma cena
iria terminar. Ele ainda nao tinha referéncias estereotipadas para que a situacao
em que ele vivia se tornasse realmente familiar. At¢ mesmo o0 sono, no caso dos
Piraha, era diferente. Eles dormiam intervaladamente durante curtos periodos de
tempo, acreditando que isso os fortalecia. O resultado eram pessoas acordadas
o tempo todo. Os relatos de caca também séo interessantes, pois com frequéncia
ao cacar, os Pirahd mudavam sua lingua para assovios, comunicando-se na
mata fechada. O principal desafio era entender o que estava acontecendo e, a
partir dai construir seu um frame ou um script de referéncia. Se entender tem
como base reconhecer, na maior parte do tempo Everett estava em um processo
de aprendizagem, ganhando repertério para entender novas situagoes.

E claro que ele ndo fazia suas novas conexdes, em rede pessoal de
referéncias de conhecimento, totalmente do zero. Em varios momentos vemos
ele estabelecer uma primeira analogia familiar, servindo como um primeiro indice
para recuperar aquela experiéncia, para entao, no futuro, ele estabelecer outro
indice. No caso da palavra xibipiio, ele entendia como uma expressao sinbnima
de just na lingua inglés, ja que ambas eram usadas em situacdes semelhantes.

Vejamos:

“o avido chegou/acabou de chegar”
(1) Gahi6o xibipiio xabodpai
“the plane (has just) arrived”

(2) Gahido xibipiio xopitaha “o avido partiu/acabou de partir”

“the plane (has just) left”
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Everett estabeleceu um indice novo quando ouviu uma descricdo de um
Piraha sobre as chamas de fosforo acendendo e apagando, dizendo que o
fosforo estava “xibipiio-ando’ (Everett, 2009: 128). Nao é por acaso que vemos
Everett contar essas mesmas estérias em ocasioes diferentes para explicar a
expressao xibipiio. Como afirma Schank: “os indices para recuperarem uma
estéria poderiam ser exatamente aqueles que usamos para representa-la” (1990:
89).

Somente demonstrar algum conhecimento linguistico, no entanto, ndo € o

bastante:

Eu entdo percebi outro fato perplexo. Os Piraha falavam comigo e entao
direcionavam-se uns aos outros para, na minha presenca, falar sobre
mim, como se eu nao estivesse ali. “Diga, Dan [Everett], vocé poderia
me dar alguns fosforos?” Xipo6gi me perguntou um dia na presenca de
outros. “Ok. E claro”.“Ok, ele esta nos dando fésforos. Agora eu vou pedir
por roupas”. Por que eles falariam sobre mim na minha frente desse jeito,
como se eu nao pudesse entendé-los? Eu tinha acabado de demonstrar
que conseguia entendé-los quando respondi a pergunta sobre os
fosforos. O que estava faltando? (Everett, 2009: 210).

Everett esperava que os Piraha se comportem em relacdo a ele como se
ele fosse um falante nativo da lingua, como se ele fosse realmente um deles.
Mas obviamente ele ndo era. A resposta que ele mesmo da para a sua pergunta

ilustra bem diferentes coisas que foram ditas aqui:

Em sua visao, sua lingua emergia de suas vivéncias como Pirahé e de
seu relacionamento com outros Pirahd. Se eu conseguia pronunciar
apropriadamente as respostas as suas questdes, isso era tanto uma
evidéncia que eu falava sua lingua quanto uma mensagem gravada é
uma evidéncia que o meu telefone é um falante nativo de inglés. Eu era
como uma dessas araras ou papagaios brilhantes, tdo abundantes ao
longo do [rio] Maici. Minha “fala” era s6 um truque singelo para algum
deles. Mas nao era realmente falar (Everett, 2009: 210).
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Nao temos duvidas que Everett possui inteligéncia humana, mas o
ceticismo dos Piraha em relac&o a sua habilidade de falar o idioma deles era o
mesmo que Searle tinha em relacéo ao programa de Schank e Abelson entender
uma estoria (estereotipada) e o sinal disso ser uma parafrase. Devia faltar, aos
ouvidos dos Piraha, fluidez no dialogo entre eles e Everett. Como vimos com
Turing, a fluidez de um dialogo como esse seria “uma maneira de descobrir se
alguém realmente entendeu algo ou apenas ’aprendeu’ como um papagaio”
(Turing, 1950: 11). Novamente n6s temos a referéncia de um falante nativo de
uma lingua.

Um exemplo interessante que Murphy e Medin (1985) usam sobre o
entendimento de uma expressao nativa ocidental, mas que implica a conexao
com muitas coisas €: “um guepardo consegue ultrapassar um homem”. O
exemplar de guepardo nesse caso é um animal adulto e ndo um idoso ou filhote.
E como provavelmente a minoria de n6s viu um guepardo adulto correr ao vivo
proximo de um carro, nossas referéncias comuns de guepardos se devem aos
programas de natureza assistidos na televisdo. Este € um caso de possivel
referéncia comum em relacdo a um animal. Se vimos mais de uma vez um
programa como esse, poderemos até formar um script sobre um guepardo
cacando, em que no primeiro momento um guepardo esta observando uma
manada de algum animal da savana, em sequéncia ele parte em uma corrida
muito rapida para abater um desses animais, a manada corre em desespero € a
cena termina com a mordida final no guepardo com sua presa no chao (ou as
vezes, com ele ou ela levando a cacga para ser compartilhada com filhotes). Se
entrarmos em uma conversa e por algum motivo comecarmos a falar sobre esse
assunto, podemos ou ndo narrar essa cena. Se, porventura, uma das pessoas
da conversa nunca tiver visto a cena de um guepardo cagando, vamos ficar
surpresos, € narrar a cena a essa pessoa. Podemos comparar com outra cena,
por exemplo, a de uma leoa cagando ou entdo simplesmente mostrar um video
para ela. Ai temos uma referéncia comum. A falta de repertério compartilhado,
que séao referéncias comuns, causa dificuldade na comunicacao. Por isso, a

Unica alternativa para duas pessoas que tentam estabelecer comunicagéao com
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poucos elementos prévios de referéncia comum deve “negociar’ essas
referéncias comuns. Everett conta suas estérias para termos um repertério
compartilhado e entendermos o que ele quer dizer. O ator de teatro nos prologos
de Henrique V faz a mesma coisa, tentando estabelecer cenas comuns. O
proprio Hardy, ao mencionar a estoéria do taxi, faz com que entendamos que

havia algo realmente especial em Ramanujan.

Ha algo muito sugestivo ao usar os scripts. Na maior parte do tempo
estamos preocupados em aplicar os scripts mais adequados para entendermos
uma determinada situacéo, implicando que o pensamento criativo, espontaneo
(aquilo que julgamos cotidiano em nosso cotidiano) na verdade seja um evento

muito raro.

“Adumbracao” e as fronteiras na interacao

E se Shakespeare tivesse escrito Henrique V sem os prélogos, e somente
com as cenas seguidas uma das outras, entenderiamos ainda assim do que a
peca trata? Certamente sim. Qual seria entdo a diferenca? Teria sido um
excesso da parte dele ter incluido os prélogos de cada ato? Bem, a diferenca é
que algumas referéncias seriam abertas. Provavelmente seria mais dificil deduzir
que uma batalha estivesse acontecendo entre a Inglaterra e a Franga em
Southampton sem ser anunciado no prélogo — ainda que Henrique V mencione
“To Kill us here in Hampton” (2.2.91). Sem duvida alguma, a plateia saberia que
uma batalha estava acontecendo, mas ndao necessariamente em que lugar, ou
pelo menos nao pelas informagdes que a prépria peca veicula. Pode ser que um
espectador familiarizado com a histéria da Inglaterra soubesse que uma batalha
importante entre a Inglaterra e a Franca aconteceu no reinado de Henrique V e
que se passou em Southampton. E isso seria analogo ao que a garota fez ao

responder as perguntas sobre a estéria do dragdo, ao dizer que ele era mau e
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que machucaria Joao provavelmente atirando fogo sobre ele. As situagdes onde
a correferencialidade (exata) existe s&o menos frequentes do que imaginamos.
Homonimia, polissemia, sinonimia dominam a maior parte de nossas interagdes.

Decorre dai a necessidade de frames, scripts para a estabilizacao das relagdes.

John Dewey disse que o significado, “ndo possui uma existéncia
psiquica”, sendo ele “primordialmente uma propriedade do comportamento
[humano]” (Dewey, 1925: 179). E a maior parte do comportamento humano
acontece em interacdo. As pessoas geralmente estao envolvidas em alguma
tarefa a ser cumprida, especialmente quando estao agindo coordenadamente.
Vamos imaginar um feriado de familia em que algumas pessoas se prontificam
a preparar a comida para uma dezena de pessoas. Os voluntarios, no papel de
cozinheiros, trabalham juntos para preparar uma boa refeicdo para todos. E para
isso, eles devem manejar os utensilios, os ingredientes, etc. Ao mesmo tempo,
eles precisam garantir referéncias comuns de comunicagdo e conversas que
sejam suficientemente estaveis para que eles tenham uma comunicacéo clara
do seu trabalho em conjunto. E essa situacédo localizada, dessas pessoas
cozinhando para os familiares em uma data festiva, equivale as circunstdncias
locais com suas constricoes que ditam como elas vao se comunicar umas com
as outras.

E na situacdo local, durante uma interacéo, que coletivamente algumas
regras e regularidades sao estabelecidas, por exemplo, de como os cozinheiros
devem pensar juntos, como eles devem falar uns com os outros, e como eles
devem interagir na situagédo. Como Hofstadter e Sander afirmam: “uma conversa
constrange as ideias nela, as ideias constrangem as sentencas, as sentencas
constrangem as frases, as frases constrangem as palavras, e finalmente, as
palavras constrangem as letras” (2013: 26). Assim, manter a integridade da
comunicacao é um processo tao importante quanto preparar a comida. Na
verdade, a éxito da tarefa esta fortemente vinculado ao éxito do entendimento
mutuo entre eles.

O exemplo da cozinha parece ser bem ilustrativo da teoria do classico da
Sociologia, George Herbert Mead. Em sua formulagao geral, ndo limitada apenas
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a seres humanos, todos organismos interagem com o ambiente. Na verdade,
supor a existéncia de um organismo é pressupor necessariamente um ambiente
onde ele existe em um dado momento. O ambiente pode ser composto por outros
organismos vivos (da mesma espécie ou nao) e por elementos nao vivos. A
interagdo entre os diferentes organismos em um dado ambiente ocorre dentro
de um ato social, como defende Mead. Como estamos tratando aqui, o ato social
seria equivalente a uma cena. Quando temos o desdobramento no tempo de
atos sociais, Mead o chama de processos sociais, que seria um complexo de
cenas. Empregando expressdes do behaviorismo, a interagcao entre organismos
pode ser compreendida em termos de conduta ou de comportamento, que
podem ser analiticamente divididas em duas partes: estimulo e resposta. Por
estimulo entende-se todo tipo de expressao ocorrida no passado ou no presente
realizada por algum organismo. No processo de interacdo € mais bem
compreendida pelo termo gesto ou signo. Ja a resposta € uma tendéncia de
suscitar algum ato, isto é, da producao alguma expresséo, ato ou gesto em outro
organismo ou a si proprio. A resposta € um processo organico, pois envolve a
recuperacao de algum padréo de resposta, sendo indistinto, nesse caso, se essa

for explicitamente um ato ou o entendimento.

Em um ato ou processo social, os diferentes organismos devem ajustar
suas respostas em relagcdo aos outros organismos. O mutuo ajuste de condutas
em um dado ato social € o que define a inteligéncia para Mead. Esse processo
pode acontecer sem que um organismo saiba o que esta fazendo. O melhor
exemplo trabalhado por Mead em diferentes trabalhos é o da briga de caes. Um
cao, se ajusta aos movimentos do céo,, que faz com que o cao, ajuste
novamente sua conduta em funcéo do ajuste do caoy, e assim sucessivamente.
No interior de um processo social, quando um Organismo, apresentar
“‘identidade de respostas” a um Organismo, Organismo., Organismo, e também
para si proprio, Mead chama esse estimulo de signo significante e a identidade
das respostas de significado. De certo modo, isso é equivalente ao
estabelecimento de referéncias comuns para o entendimento mutuo. No caso de
Mead, ha a defesa de um critério parecido com o de Quine, haveria provas da
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competéncia do entendimento mutuo dos organismos envolvidos no resultado
de acbes que nao seriam obtidos de outra maneira. Por exemplo, Hardy e
Ramanujan terem escrito artigos conjuntamente, Everett ter aprendido o Pirah3,
e 0s cozinheiros do almocgo familiar de feriado terem preparado a refeicdo com

SucCesso.

Com isso, o significado é uma fungdo do processo social e ndo existe fora

dele:

[A] relacdo de um gesto de um organismo a uma resposta ajustavel feita
a ele por um outro organismo, em sua capacidade indicativa de apontar
para a completude ou resultante do ato que ele inicia (o significado do
gesto sendo assim a resposta ao segundo organismo a isso enquanto
tal, ou enquanto um gesto) (Mead, 1934: 145).

O significado seria entdo essa experiéncia comum podendo receber um
ou mais rétulos linguisticos, assim como internamente alguns indices para sua
recuperacao mais facil. Por isso que Mead e muitos outros defendem que a
persisténcia dos significados depende da simbolizacdo em algum tipo de
linguagem. O que ndo podemos fazer é cair na tentacdao de hipostasiar esses
rétulos locais e temporarios, e os generalizar em todos os casos. De maneira
licida B.F. Skinner afirma no inicio de seu livro Verbal Behavior (1957)% que
“tem sido tentador tentar estabelecer uma existéncia separada [do
comportamento] de palavras e significados, pois é uma solugdo bastante
elegante de certos problemas disponiveis” (:8). O que chamamos de significado,
que possibilita o0 entendimento mutuo, é de fato estabelecido durante a interacéo,
ou minimamente no inicio dela. Nossas referéncias iniciais no inicio de uma
interacdo sao potencialmente “adumbragcbées’. Adumbracdo é um barbarismo,
traduz literalmente o termo adumbration em inglés®. A adumbration é ter apenas

um esboco, ter apenas, de uma maneira vaga, uma impressao sem muitos

8 0 livro que foi duramente atacado por Chomsky.

8 A adumbracéo pode ser encontrada no trabalho de Garfinkel (2002).
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detalhes. Os ditados e provérbios sdo exemplos de adumbracao. O poder dos
provérbios € que as pessoas conseguem “extrair inferéncias precisas quando
presenciam esses dizeres em contextos especificos” (Gibbs Jr., 2001: 185).
Vocé entra em uma conversa apenas com uma adumbracéo, sem detalhes, dado
que os detalhes vao acontecer na interacao de qualquer maneira. Depois de
alguma conversa, que 0s membros da conversa saberdo o que esta
acontecendo. A adumbracdo aponta, portanto, para a importancia da
indeterminacéo e das ambiguidades.

Mesmo os scripts, como defendidos por Tomkins, sdo incompletos.
“Todos os scripts sdo incompletos em graus variados e dependem de
informacgdes auxiliares para particularizar o script’ (1995: 314). Os scripts podem
variar radicalmente na completude de suas regras de especificagdes ou em suas
particularidades ou abstracbes de regras, bem como em um numero
indefinidamente grande de outras caracteristicas distintivas possiveis de regras
para lidar com cenas. Como vimos, € dessa mesma maneira que Minsky fala
sobre os frames. E somente por essa caracteristica de incompletude, de
adumbracdo que as palavras, as referéncias, os frames, as regras e 0s scripts
nos sao uteis.

Também n&o podemos nos enganar € achar que essas representacdes
simbdlicas sejam ficcdes. Como Mead defende, quando significados e simbolos
passam a existir, temos que os gestos de um organismo podem se tornar objetos
para si mesmo. Tais objetos n&o pertencem exclusivamente ao organismo, mas
ao ambiente em que ele foi gerado. Mead argumentaria que a partir desse
momento emerge a reflexividade e tudo o que estd associada a ela como a
inteligéncia reflexiva (ou mente), enquanto o controle proposital do ajuste de
condutas em relagdo aos outros e a si proprio, como também o self, que seria a
expressao o organismo para si mesmo. O uso da expressao “emergéncia” pode
ser assumido literalmente, como é o caso de Mead, ou metaférica e
analiticamente como uma caracteristica dificilmente reduzivel aos elementos de

um processo. Skinner afirmaria, por exemplo, que “nada ‘emerge’ na unidade
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social ... O falante pode ser estudado enquanto se assume um ouvinte, € um

ouvinte enquanto se assume um falante” (Skinner, 1957: 2)%.

Podemos extrair dessa discussdo dois argumentos interessantes. O
primeiro € que todos os elementos de uma situacdo, de um processo social
dependem dele. Isso é equivalente a dizer que a tipicalidade, os prototipos, os
exemplares sao constrangidos pelo local em que eles se encontram na rede de
relacdes e interagcdes entre as pessoas. A persisténcia de tais ambientes
depende da persisténcia das referéncias assim como a persisténcias das
referéncias depende da persisténcia do ambiente. Um bom exemplo € o trabalho

por Schank sobre o divorcio. Ele afirma que:

Quando um casal esté divorciado, suas estorias compartilhadas podem
tender a desaparecer, por n&o existir ninguém que reforce essas estorias
ao longo do tempo. Um dos horrores do divorcio é o senso de perda que
se sente. Parte do sentimento de perda é explicavel pela perda de
memoria real que continua a piorar com o tempo (Schank, 1990: 126)85

O pensamento inverso seria dizer que perder o interesse pelas referéncias
comuns que temos com determinadas pessoas conduza a deterioracao real das
relacdes pessoais. Em ambas as vias, temos a perda da familiaridade.

O segundo argumento é do préprio Mead que defende que o pensamento
individual equivale a internalizacdo dos significados (gestos) presentes em um
ato ou processo social. A persisténcia de ambientes passados ocorre por meio

da internalizacdo dos significados pelos individuos. E ai estd incluido a

8. . Na verdade, como defende Mead, essa é exatamente uma funcéo social, de como os outros

representam vocé em um grupo e como vocé orienta sua conduta em funcdo dessa
representacdo. Entretanto, parece haver uma forte relagao de sinonimia entre o self, assim como
descrevi, e a “mente”. Acerca disso, reproduzo uma conclusédo de Mead: “A unidade da mente
nao € idéntica a unidade do self. A unidade do self & constituida pela unidade de todo o padrao
relacional do comportamento e experiéncia social no qual o individuo esta implicado, e que é
refletido na estrutura do self; mas muitos dos aspectos ou atributos desse padrao inteiro nao
entram na consciéncia, assim a unidade da mente é, em certo sentido, uma abstracdo da unidade
mais inclusiva do self” (Mead, 1934: 144 — minhas énfases).

% Essa ¢ uma tese altamente convergente com a teoria da meméria coletiva de Maurice
Halbwachs. Ver especialmente Halbwachs (1925; 1950), ou para uma reconstrugdo detalhada
ver Cordeiro (2015; 2017).
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representacado que temos de outras pessoas e de nés mesmos. Talvez afirmar
que “pensar € uma conversa internalizada” € mais do que uma metafora. Faz
parte da metafora social, mas evidencia o viés social do cérebro humano. A
demanda cognitiva prescrita na tese do cérebro social pode ser ilustrada com a
situagao acima: estamos o tempo todo monitorando socialmente os outros e as
nossas proprias possibilidades de desenvolvimento de acgdes. A
correferencialidade € baseada em analogias subjetivas; as analogias sao
fortemente sociais, ndo necessariamente em conteddo, mas sobretudo em
forma. Ou seja, entidades abstratas sdo ancoradas em uma morfologia social

cognitiva.
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Conclusao

Se assumirmos as principais contribuicées que as diferentes teorias, teses

e hipbteses trabalhadas aqui trouxeram, a saber:

1) a contribuicdo da hipétese do cérebro social para a) as limitacbes do
namero de relacbes mais proximas que podemos ter, b) pela chance de

nossa cognicao ser evolutivamente enviesada socialmente;

2) a necessidade de estabelecer referéncias comuns para que seja
possivel o entendimento comum e a partir dai manter relagdes sociais
mais duradouras — como em uma conversa, 0 primeiro momento ou a
primeira parte deve criar uma referéncia comum para os demais

envolvidos. As palavras sao ambiguas, sinénimas e etc.

3) as referéncias serem representadas como redes semanticas, nas quais
a familiaridade do repertério pode ser tratada como o crescimento
proporcional dos nés e das arestas de um subgrafo da rede total das

representacées que uma pessoa tem;

4) a relacdo de analogias de outras experiéncias como um modo de

entender situacdes novas;

Defendo que é possivel conceber o paralelismo entre a rede social de uma
pessoa e sua rede semantica geral. Com isso, 0 sentimento de novidade gerado
ao conhecer um novo grupo, novas caracteristicas, novas estérias, novos
repertdrios, ou seja, novas referéncias comuns, € o sentimento de construir uma
rede de representacdes dessas referéncias em comum e sobre as outras
pessoas, tentando assimila-las a estrutura prévia. Com algum tempo e novas
experiéncias, vemos a sensacao de repeticdo das ideias, dos jargdes, dos

comportamentos e dos interesses. Aos poucos vamos consolidando e reduzindo
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a uma rede menos desconecta, uma rede com menos entropia. ISso € necessario
para manter os nossos limites cognitivos, assim como a tese do cérebro social
propde. Ha também, é claro, o problema da finitude do tempo. Nao € possivel
lidar com essas novas experiéncias, novas referéncias, novas pessoas e ainda
todas as outras antigas. Passamos por um processo de consolidagdo. O
contrario também deve funcionar. Quer dizer, perder o interesse sobre um
conjunto de referéncias — ou que essas referéncias estejam em conflito aberto
com outro conjunto de referéncias que melhores para n6s —, faz com que as
relagdes sociais que estéo relacionadas a elas também percam a forga. As duas
situacbes podem ser vistas ao analisar o relacionamento tanto de Hardy e
Ramanujan, quanto na trajetdéria pessoal de Everett — iniciando como
missionario, vivendo com sua familia entre os Piraha, tornando-se um doutor,

perdendo a crenga, perdendo a familia e assim por diante.

Isso explicaria a tendéncia a formacdao do fenédmeno dos mundos
pequenos, da formacao de cliques de amigos na sociedade moderna mesmo
quando néo é estritamente necessario mantermos isso. Isso também explicaria
0 motivo das pessoas, ao se interessarem por novos assuntos, irem perdendo
os lagos com um conjunto de pessoas e, cada vez mais, conforme o grau de
separacdo desse novo repertorio do repertorio anterior. E possivel que a
“esséncia” (0 gist) do repertério anterior seja preservado, ao menos, mas as suas
ramificacdes mais periféricas vao se perdendo, e com isso, os detalhes véo se
perdendo e, portanto, o repertério se torna menos familiar.

Por isso, dizer que o senso comum é algo que existe em geral em uma
populacéo, que ele é sistematico ou qualquer coisa do tipo, pode até ser uma
metéafora que funcione em algumas ocasides, porém, certamente ndo explica a
questao. Assim como as pessoas hao formam, de fato, unidades que chamamos
de “grupos”, mas sim um conjunto de relacbes mais ou menos fortes que podem
ser apenas analitica e analogamente chamadas de “grupo”. O mesmo ocorre
com os repertorios: eles nao estao em um repositério, mas sim distribuidos nessa
rede. E eles também ndo podem ser tomados como idénticos entre duas
pessoas, pois ha quase sempre a necessidade de constranger as possibilidades
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de associagao que uma expressao tem, até chegar a um entendimento comum
OuU senso comum.

Em varios momentos vimos algo mais proximo de um senso comum como
um repositorio cultural que pode ou ndo ser sistematizado ao falar de provérbios.
No entanto, assim como uma série de palavras e outras frases em um idioma ou
mesmo alguns gestos sédo abstratos o bastante para ndo quererem dizer nada
até serem usados em uma situacdo e as possibilidades de seu entendimento
serdo limitados e direcionados pelas circunstancias. Além disso, assim como
palavras, quantos ndo sao os provérbios do senso comum que morrem por nao
terem mais situagdes onde se aplicar? Exemplo disso é o gradual esquecimento
de “provérbios” racistas, machistas e afins.

As fronteiras do senso comum sdao um fenémeno local e sdo garantidas
por nossas restricbes bioldgicas e circunstanciais. Que exista algumas
referéncias comuns para um grande numero de pessoas, as vezes
correspondendo as fronteiras nacionais, isso é inegavel. E preciso, no entanto,
analisar com cautela como essas referéncias sdo propagadas nessa rede
semantica e social e como por tras de cada palavra existe um mundo de

sinonimias e ambiguidades.
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