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Resumo:

Trata-se de uma interpretacdo dos ensaios nos quais Theodor Adorno criticou autores
classicos da sociologia e discutiu problemas socioldgicos de seu tempo. Tal investigacdo ndo
se destinou em detectar as influéncias que determinados autores por ventura tenham
desempenhado sobre o pensamento de Theodor Adorno, mas demonstrar como a sua teoria
social pode ser reconstituida a partir de sua critica a tradigdo sociologica. Pretende-se
demonstrar que ao tratar da “historia” da sociologia, ao posicionar-se ante as polémicas e
controvérsias cientificas, Adorno efetua um alargamento do ambito da experiéncia sociologica
e leva as ultimas consequéncias o projeto de compreender o processo social através da critica
ao pensamento socioldogico moderno. Pode-se afirmar que Adorno nas polémicas contra o
positivismo na sociologia alema, em suas andlises a respeito da obra de Auguste Comte, na
interpretagio dos trabalhos de Emile Durkheim, através da “critica imanente” visa a
construcao de uma “teoria critica” que se compode a partir da critica da tradigao sociologica.

Palavras-chave: Teoria Social — Emile Durkheim — Auguste Comte — Escola de Frankfurt —

Theodor Adorno.

Abstract:

This text is a interpretation of the essays in which Theodor Adorno criticizes classic
authors of sociology and discusses the sociological problems of his time. This investigation
don’t have the aim of to detect the influences that certain authors by chance would have over
the Theodor Adorno’s thoughts, but to show how his social theory can be rebuilt starting from
his criticism of the sociological tradition. I intend to show that, by dealing with the
sociology’s “history”, positioning himself before the scientific polemics and controversies,
Adorno perform a widening the comprehension of the sociological experience leading to the
last consequences the project of understanding of the social processes through the criticism to
modern sociological thought.I can assert that Adorn, in the polemics against the positivism in
German sociology, in his analysis about the Auguste Comte’s work, in the interpretation of
Emile Durkheim’s works, through of “immanent criticism”, seeks to build a “critical theory”,
which constitutes itself starting from the criticism to sociological tradition.

Key words: Social Theory — Emile Durkheim — Auguste Comte — Frankfurt School —

Theodor Adorno.



O Sim contra o sim.

“Marianne Moore, em vez de lapis,
emprega quando escreve
instrumento cortante:

bisturi, simples canivete.

Ela aprendeu que o lado claro
das coisas € o0 anverso

e por isso as disseca:

para ler textos mais corretos.

Com a mao direita ela as penetra,
com lapis bisturi,

e com eles compoe,

de volta, o verso cicatriz.

E porque ¢ limpa a cicatriz,
econOmica, reta,

mais que o cirurgiao

se admira a lamina que opera.

(.)

Melo Neto, Jodo Cabral. Serial.

“Recinto onde corpos vao buscando cada um

despovoador. Amplo o bastante para permitir buscar em

seu recinto. Ao cabo de alguns segundos tudo recomeca.”

Beckett, Samuel. O Despovoador.

S€u

vao.
Estreito o bastante para que qualquer fuga seja va. E o interior de
um cilindro rebaixado com cinquenta metros de circunferéncia e
dezesseis de altura em nome da harmonia. Luz. Sua debilidade. Sua
amareliddo. Sua onipresenca como se o0s quase oitenta mil
centimetros quadrados de superficie total emitissem cada um seu
clardo. O arquejo que o agita. Para de quando em quando como um

suspiro no final. Todos se imobilizam entdo. Talvez seja o fim de
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Introducao.

Nesta dissertagdo procuro demonstrar que Theodor Adorno ancorou suas criticas a
sociologia de Auguste Comte e de Emile Durkheim e também suas divergéncias em relagdo as
formas coetaneas do “positivismo” em uma reflexdo socioldgica que nunca perde de vista as
vicissitudes e a especificidade historica das sociedades modernas. Por outros termos, pretendo
explicitar que Adorno, por meio da “critica imanente”, busca determinar como ecoam
tendéncias sociais no interior de cada conceito da sociologia classica ¢ dos problemas
sociologicos de seu tempo. Suas criticas ndo se restringem a contestar a “tese fundamental”,
propria as correntes positivistas, de que a ciéncia ¢ uma atividade absolutamente autonoma e,
por direito, isenta de qualquer condicionamento social. Mais que isso, ndo se trata apenas de
ressaltar a insuficiéncia tedrica e conceitual das vertentes positivistas da sociologia apontadas
por Adorno — seja pelos problemas que se arrastam desde Comte e Durkheim, seja por suas
manifestagdes contemporaneas no debate sociologico alemdo. Um dos objetivos desta
dissertacdo também ¢ trazer a tona alguns elementos da “teoria social” de Adorno. A critica
ao “positivismo alemao” levada adiante por Adorno, no mesmo movimento, se empenha em
compor uma “teoria social”’ capaz de compreender a configuracdo social em sua
especificidade histdrica. Nesse percurso, perscrutar o “sedimento social” que se armazena nos
conceitos e problemas da sociologia significa também transitar da critica as formas
positivistas da sociologia, da critica aos conceitos de “estatica” ¢ “dindmica” no pensamento
social de Comte, da critica a sociologia de Durkheim para a critica da configuragdo social na
época do “capitalismo tardio”.

Na “Introducdo a controvérsia sobre o positivismo na sociologia alema”, Adorno

afirma que o seu debate com o “positivismo” ndo pode ser encarado como se fosse um mero
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“acerto de contas” teorico. Aquilo que, a primeira vista, aparenta ser uma simples disputa
entre os representantes de um “rigoroso conceito de validade cientifica” — ou seja, os
“positivistas” — e “a seducdo dialética especulativa” — a Teoria Critica —, segundo a
perspectiva adorniana, ndo € apenas um embate concernente a ado¢ao ou ndo de determinados
procedimentos logico-formais. O que muitas vezes ¢ tratado unicamente como uma
controvérsia acerca de principios l6gicos e restrita aos ambitos da “teoria do conhecimento”,
constitui, na verdade, um Jocus privilegiado de andlise e critica da sociedade. Nas palavras de

Adorno:

Uma tal relevancia de contetido do que mais parecem ser preliminares 16gicos ou
da teoria do conhecimento se explica pelo fato de que as controvérsias decisivas, por
sua vez, sdo da natureza de conteudo latente. Ou o conhecimento da sociedade esta
intimamente vinculado a esta, ¢ a sociedade transita concretamente a ciéncia de que
¢ objeto, ou esta [a ciéncia] ¢ somente um produto da razao subjetiva situado além

de toda questao retrospectiva quanto a suas proprias mediagdes obj etivas. '

Nas trilhas pelas quais “a critica realizada a identidade dirige-se de maneira tateante

para a preponderdncia do objeto™

, 0 empreendimento adorniano ndo desconsiderou os
procedimentos que procuram compreender e analisar a sociedade por meio da critica de sua
produgdo tedrica e intelectual. Nas primeiras paginas de “Sobre Sujeito e Objeto”, Adorno
afirma que a ambiguidade de alguns termos filoso6ficos — como no caso, “sujeito” e “objeto” —
ndo deve ser abandonada em favor de esfor¢os conceituais pretensamente mais rigorosos. A
indeterminacdo que conceitos como esses preservam nao pode ser eliminada “simplesmente
1573

mediante uma classificagdo terminoldgica”, pois essa opacidade revela a “substancia socia

desses mesmos conceitos. Uma “teoria critica” que ndo recorre a influéncias sociais externas

1

PSIN

Idem. “Introducao a controvérsia sobre o positivismo na sociologia alema”; pag. 210.
Adorno, Theodor. Dialética Negativa; pag. 157.
Idem. “Sobre sujeito e objeto”; pag. 181.

2
3
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enxerga, por meio da “critica imanente”, no interior de cada controvérsia cientifica, de cada

conceito socioldgico a expressio das tendéncias sociais®. Nas palavras de Adorno:

Por isso, convém tomar, em principio, as palavras sujeito e objeto como as
fornece a linguagem polida da filosofia, como sedimento da histéria; claro que nao
para persistir em semelhante convencionalismo, sendo para avangar a andlise

ret 5
critica.

Isto posto, no primeiro capitulo, procurei encaminhar a discussdo a partir das reflexdes
de Auguste Comte. No inicio, apresento alguns principios da “filosofia positiva”, destacando
sobretudo o seu projeto de transformar a ordem do “encadeamento natural” das ‘“ciéncias
positivas” em fundamento da nascente “fisica social”. Apos isso, percorri alguns momentos
do pensamento de Comte a fim de destacar a maneira intrincada pela qual ele articula suas
consideracoes sobre as “condi¢oes de existéncia da sociedade”, tanto da “‘estatica social”,
como “movimento necessario e continuo da humanidade”, isto ¢, da “dinamica social”.
Privilegiando a interpretacdo das licdes do Curso de Filosofia Positiva, como se vera, Comte
além de inserir um principio dinamico em suas andlises sobre a “estatica social” também
pretende preservar um momento estatico — sintetizado por meio da nogdo de “ordem social” —
em suas teorias a respeito da dindmica da sociedade. O “consenso social” ndo so articula as
diversas esferas da vida social em um “todo harmonico”, mas também se coaduna a nogao
comteana de “progresso”, visando demonstrar a superioridade do estdgio final da humanidade,
o “estado positivo”.

Antes de explicitar as reflexdes de Adorno, apresento as criticas de Herbert Marcuse a

Comte formuladas em 1941 no livro Razdo e Revolugdo. Hegel e o advento da teoria social.

*  Gillian Rose afirma que Adorno desenvolve suas criticas mais ricas da sociedade moderna a partir da critica

das producdes intelectuais e artisticas que emergem em cada momento historico. De acordo com Rose:
“Adorno manteve-se em sua busca por um conceito modificado de dialética por meio da critica a sociologia.
(...) Em nivel bastante substantivo, Adorno procurou mostrar que somente uma teoria baseada sobre a critica
de tal sociologia [sociologia “ndo-dialética”] poderia, por exemplo, entender a maneira pela qual o processo
social especifico constitui o individuo.” Rose, Gillian. The Melancholy Science; pag. 77.

Adorno, Theodor. “Sobre sujeito e objeto”; pag. 182.

5
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No capitulo no qual analisa a sociologia de Comte, Marcuse se dedica a demonstrar que a
“teoria social” de Comte antecipa o carater autoritario proprio as sociedades pos-liberais. Seja
por meio de suas consideragdes epistemoldgicas, seja por meio de sua “teoria positiva da
autoridade”, o pensamento comteano prenuncia 0 momento em que o “Illuminismo” passa a
negar o seu conteudo emancipatorio em favor da reafirmacdo ¢ da manutencdo da “ordem
social”.

No que diz respeito as criticas adornianas, concentrei minhas analises no ensaio
“Sobre estatica e dinAmica como categorias sociologicas”, de 1961°. Nesse ensaio, Adorno
pretende interpretar a peculiaridade do movimento da sociedade no “capitalismo tardio”. Por
ainda configurar-se a partir das mesmas bases materiais, o socidélogo alemio remete a
sociologia comteana a fim de compreender a maneira sui generis pela qual as sociedades pos-
liberais afirmam e negam seus proprios pressupostos. A incapacidade em se delimitar
estritamente uma disting@o entre esses fendmenos sociais, menos do que indicar a deficiéncia
subjetiva de Comte, explicitam a relagdo essencialmente dialética e antagonica que articula os
momentos “dindmicos” da sociedade aos seus elementos “estaticos”.

O segundo capitulo se organiza em uma estrutura homologa ao primeiro, adotando
como alvo a “teoria social” de Emile Durkheim. Percorro alguns temas e conceitos
formulados por Durkheim procurando trazer a tona as dificuldades e os percal¢os de sua
conceitualizagdo: da énfase a analise da “morfologia social” e ao conceito de “consciéncia
coletiva”, que marcam a primeira fase de seu pensamento, passando por suas reflexdes a
respeito da natureza da sociedade e sobre metodologia cientifica da sociologia, por suas

discussdes acerca do suicidio até chegar aos seus textos tardios. Procuro nessa reconstrugdo

¢ Como material complementar, utilizei algumas das aulas do curso ministrado por Adorno, publicadas em

Introdugdo a Sociologia
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demonstrar como o seu pensamento foi se moldando a partir da interpretagdo de problemas
sociais prementes. Assim, apds uma discussao a respeito dos conceitos de “integracdo social”
e “solidariedade”, apresentarei o conceito de ‘“anomia” como um “diagnéstico da
modernidade” durkheimiano. Julgo que, a partir dos problemas diagnosticados sobretudo em
O Suicidio, os interesses tedricos de Durkheim se concentram e se esforcam em dar uma
resposta e remediar as patologias sociais da modernidade.

Em seguida a essa breve reconstrugdo, apresento as criticas de Adorno presentes em
“Introdugio a Sociologia e Filosofia, de Emile Durkheim”, texto escrito em 1967, como
prefacio a edigdo alema do livro Sociologia e Filosofia. A maneira de Durkheim compreender
os “fatos sociais” como se fossem coisas ¢ indice do momento em que a sociedade se
objetifica plenamente e se apresenta como absolutamente transcendente em relagdo aos
individuos. Essa peculiar relacdo que se estabelece entre os sujeitos e a sociedade, ¢
hipostasiada e impregna as reflexdes metodoldgicas de Durkheim. Ao mesmo tempo que
fornece a justificagdo tedrica e conceitual para a fundamentagdo das correntes positivistas nas
ciéncias sociais, ela retira da razdo a capacidade de interpretar criticamente essa relagao.

A partir das questdes suscitadas nos dois primeiros, o terceiro capitulo promove uma
discussdo a respeito do “conceito de sociedade”. Ali, apresento as criticas de Adorno ao
“positivismo” alemdo — sobretudo recorrendo ao texto “Introducdo a controvérsia sobre o
positivismo na sociologia alema” — a fim de explicitar as dificuldades que Adorno considera
inerentes a interpretagdo dos fendmenos sociais e da sociedade.

Para tanto, retomo algumas questdes suscitadas nas discussdoes de Adorno sobre a
sociologia de Comte ¢ de Durkheim, principalmente as criticas adornianas as insuficiéncias

teorica e conceitual inerentes as correntes coetdneas do “‘positivismo”. Por fim, tento
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explicitar de modo mais sistematizado a maneira pela qual Adorno compde sua teoria social.
Apds uma discussdo acerca da “regressdo” teodrica e conceitual sobre a qual o “positivismo”
se erige e que deve ser superada pela critica socioldgica, busco delinear como a composi¢ao
de uma teoria social torna-se condi¢do essencial para a compreensdo da especificidade
histérica de uma sociedade que ainda se configura e se reproduz como uma “segunda
natureza” na qual as necessidades humanas, quando muito, sdo satisfeitas apenas
indiretamente. O “antagonismo objetivo” ainda articula os diversos momentos da totalidade
social forcando a remissdo de todos os fendmenos sociais singulares a uma estrutura social
prévia. No ultimo item, trato da relacdo entre “individuo” e “sociedade”, sob o signo de uma
“regressdao” que ¢ tanto produto quanto pressuposto para a reproducdo e manutencdo do
“capitalismo tardio™’.

O conjunto de questdes atinentes a “controvérsia sobre o positivismo” diz respeito nao
tanto ao fortalecimento do “positivismo” como um adversario académico de peso em disputas
em torno de financiamento de projetos de pesquisa, da concorréncia por posi¢des e cargos nas
Universidades alemas, etc., mas a um “espirito do tempo” que nao ficou confinado aos limites
do debate intelectual. O adversario ndo ¢ tanto Karl Popper e seus seguidores, mas o
desenlace do préprio movimento da sociedade que a torna mais emaranhada e mais ofuscante
para quem quiser compreendé-la. A questdo decisiva ndo ¢ tanto diagnosticar o nao
negligenciavel processo de consolidagdo do “espirito burocratico” que tomava conta das
Universidades e das discussoes académicas, mas a intrincada e complexa “burocratizacdo do

espirito”.

7 Nesse capitulo, analisei os seguinte artigos: “Introdu¢iio a controvérsia sobre o positivismo na sociologia

alemd” (1969), “Sociologia e Investigagdo Empirica” (1957), “Anotagdes sobre o conflito social hoje”
(1968), “Anotagdes sobre objetividade sociologica” (1965), “Capitalismo tardio ou sociedade de classes?”
(1968), “Reflexdes sobre a teoria de classes” (1942), “Sobre a logica das ciéncias sociais” (1962) e “Sobre a
relagdo entre sociologia e psicologia” (1955).
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Por fim, como anexo, apresento algumas consideragdes sobre o papel dos conceitos da
sociologia para a “teoria critica” de Adorno. A opacidade e o carater contraditério dos
conceitos da sociologia ndo podem ser interpretados como decorrentes de uma mera
insuficiéncia subjetiva, mas como marca da contraditoriedade que reside no objeto da
sociologia. A critica aos conceitos sociologicos torna-se, portanto, um espago para a

compreensao e interpretagdo da propria sociedade.
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1. Estatica e diniAmica como histéria sedimentada.

O mundo ¢ o sistema do horror, mas por isso mesmo concede-lhe demasiada
honra quem o pensa inteiramente como sistema, pois seu principio unificador ¢ a
cisdo, e ela reconcilia ao impor inteiramente a impossibilidade de reconciliacdo do
universal e do particular.®

De acordo com Henri Gouhier, o positivismo de Auguste Comte pode ser concebido
como “uma meditagdo sobre a Revolugdo Francesa™. A “Grande Crise” representaria o apice
de um movimento de dissolu¢do da antiga ordem social. Convém ndo esquecer, entretanto,
que a analise de Comte sobre a Revolugao Francesa a inscreve em um processo historico mais
amplo. Desde o século XIV, a civilizagdo ocidental enfrentava ameacas vindas de dois lados:
das tentativas de restauracao da ordem anterior — contaminadas de “espirito teoldgico” — e de
um cego apelo “metafisico” por transformagdes'®. O mal da “época das revolugdes modernas”
reside no fato de que um processo histérico que deveria ser transitorio ter se transformado em
permanente'’. Isso porque, mesmo com reconhecimento da impossibilidade de conservar o
“Regime Antigo” e a necessidade crescente de uma nova ordem social, a auséncia da
“filosofia positiva” ndo permitia a instauracdo do “estado normal” da sociedade. No “Plano
dos trabalhos cientificos necessarios para reorganizar a sociedade” (doravante, “Opusculo

Fundamental”), Comte acusa tanto a “doutrina dos reis” — a reinstauracdo teoldgico-

Adorno, Theodor. Minima Moralia. Reflexdes a partir da vida lesada; pag. 109.

Gouhier, Henri. “Positivisme et Révolution”. Paris: J. Vrin, 1948; pag. 107.

Comte afirma: “Seu erro [dos povos] é apenas mais desculpavel, pois eles se enganam na busca do novo
sistema, para o qual os impele a marcha da civilizagdo, cuja natureza ndo foi ainda bem claramente
determinada, enquanto os reis prosseguem uma empresa que o exame um pouco atento do passado demonstra
ser completamente absurdo. Numa palavra: os reis estdo em contradigdo com os fatos e os povos com 0s
principios, que sdo sempre mais dificeis de discernir.”. Comte, Auguste. “Opuisculo fundamental”; pag. 59.
Segundo Benoit, ja no “Optsculo Fundamental”, Auguste Comte define o periodo revolucionario francés
como necessario, desde que se respeite sua natureza transitoria. Assim, a analise de Comte ndo coincide
integralmente com a avaliagdo “completamente negativa” elabora por Joseph De Maistre — eleito pelo proprio
Comte como uma das fontes de sua “teoria da ordem”. Isto porque, além de revelar a caducidade do antigo
regime, a Revolucdo Francesa teria sido uma “‘explosdo salutar” pois também “manifestou ‘a impoténcia
organica dos principios criticos que vinham sendo preparados ha cinco séculos’. Na pratica, ter-se-ia
provado, desde a experiéncia de 1789, a impossibilidade de construir a sociedade a partir dos principios
negativos.” Benoit, Lelita. Sociologia Comteana. Génese e Devir; pag. 257.
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monarquista — quanto a “doutrina dos povos” — a revolug¢do permanente — de serem inaptas em
suas tentativas de frear o estado de desordem social pds-1789. Nenhuma das duas iniciativas
pode fundamentar a moderna teoria da reorganizagdo social. Enquanto isso ndo ocorre, a
ordem se limita a uma “restauragdo passageira” ¢ o progresso degenera em anarquia. O
“espirito teoldgico” e o “espirito metafisico” mostram-se portanto incapazes de fornecer a
verdadeira resolu¢do a essa crise “intelectual, moral e politica” que ameaga a Europa.

Segundo Comte:

Como antes da crise, a luta aparente acha-se, pois, empenhada entre o espirito
teoldgico, reconhecido incompativel com o progresso, que ele foi conduzido a negar
dogmaticamente, e o espirito metafisico, o qual, depois de terminar, em Filosofia, na
duvida universal, ndo pode tender, em politica, sendo a constituir a desordem ou um
estado equivalente de ndo-governo'

O desenlace virtuoso de tal aporia depende da conciliagdo harmoniosa entre ordem e
progresso. De acordo com Georges Gurvitch, diante do desafio de formular uma sintese entre
“a ordem e o progresso”, Comte a tece por meio do esforco em compatibilizar “escritores
contra-revolucionarios, que procedem da tradicdo” com autores marcadamente iluministas e
revolucionarios. Sendo influenciado tanto por Joseph de Maistre, Jacques-Bénigne Bossuet e
Visconde de Bonald quanto por Montesquieu, Adam Smith e o Marqués de Condorcet, o
pensamento de Comte revela seu comprometimento com uma tendéncia que atua desde sua
juventude, qual seja, a de ser a “ordem o que domina o progresso, € a contra-revolugdo a

revolucdo™”.

A reforma da inteligéncia e a reforma da sociedade.

2 Comte, Auguste. “Opusculo fundamental”; pag. 63.

Gurvitch, Georges. Tres capitulos de historia de la sociologia: Comte, Marx y Spencer; pag. 13. Ainda
segundo Gurvitch: “Se vé, por esta confissdo de Comte, que ndo somente sua ideia de ordem foi tomada dos
tradicionalistas catdlicos, mas que também sua ideia da continuidade dinadmica da evolucdo da humanidade se
inspira tanto no providencialismo catélico de Bossuet, como na ideia de progresso do espirito humano de
Condorcet. Talvez por essa razdo, em Comte, a concepgdo de progresso se reconcilia tdo facilmente com a
ideia de ordem que, de qualquer forma, mostra-se sempre vitoriosa e predominante.”. Ibidem; pag. 20.
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De acordo com Comte, o primeiro passo para reorganizar a sociedade ¢ definir o
verdadeiro carater da “filosofia positiva”. E justamente a reflexdo sobre os “fendmenos
sociais” que ainda permanecia fora da esfera de influéncia do positivismo. Essa ¢ a ultima
lacuna a se preencher para “constituir a filosofia positiva”'*. O “espirito humano”, que em
todos os tempos e periodos histéricos configurou-se a partir da necessidade de construir

teorias “para ligar os fatos”"’

, ainda ndo percorra plenamente sua marcha natural. Segundo
Comte, essa incompletude ¢ atestada sobretudo pela incapacidade manifesta de se formular
“teorias a partir da observa¢do™'®. O impulso inicial, o “estimulante indispensavel” que faz
nascer nos homens o interesse pela reflexdo tedrica e pelo conhecimento, conquanto
imprescindivel, circunscreve-os dentro de um “circulo vicioso”. A especulacdo acerca da
“natureza intima dos seres”, da origem e do fim de todos os fendmenos ndo seria capaz de
romper as ilusdes e as “esperancas quiméricas’” que projetam e imaginam os homens como 0s
detentores da posi¢do de governo de um “império ilimitado sobre 0 mundo™"’.

Nesse sentido, essa postura inicial é tanto o motivo que anima a “inteligéncia humana”
a sair de um estado de torpor e se consagrar em “penosos trabalhos” que constituem os
primeiros passos do “espirito” como o alvo que a “influéncia da filosofia positiva™'® pretende
atacar e destruir. Se em sua infancia era essencial ao “espirito humano” conceber a partir de
“ideias exageradas” a importancia da acdo dos homens sobre o universo e sobre a sociedade,

passada essa etapa inaugural, a “razdo humana” em sua época de maturidade deve reconhecer

a vigéncia de “leis naturais invaridveis”. E, para tanto, € necessario que seja constituida por

Comte, Auguste. “Primeira licdo”; pag. 9.
Ibidem; pag. 5.
Ibidem; pag. 5.
Ibidem; pag. 6.
Ibidem; pag. 6.
Ibidem; pag. 7.
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meio de “laboriosas investigacdes cientificas”® a fim de desvelar regularidades observaveis

pela manifestacdo dos fenomenos. A meta do sistema comteano €, portanto, percorrer um

“duplo proposito”: (a) descobrir por meio da “consideragdo aprofundada dos métodos

1

positivos” atuantes na investigacdo dos “fendmenos menos complicados™' as normas de

funcionamento do “espirito positivo” e, posteriormente, (b) fundar a “fisica social” com o
intuito de reordenar politica e moralmente as sociedades modernas. Ou seja, a constituicdo do
“espirito positivo” forneceria as bases intelectuais para dirigir a urgente reforma social apta a

enfrentar os problemas e antinomias sociais mais prementes. Segundo Comte:

Nosso mais grave mal consiste nesta profunda divergéncia entre todos os
espiritos quanto a todas as mdaximas fundamentais, cuja fixidez ¢ a primeira
condi¢do duma verdadeira ordem social. Enquanto as inteligéncias individuais ndo
aderirem, gracas a um assentimento uninime a certo numero de ideias gerais
capazes de formar uma doutrina social comum, ndo se pode dissimular que o estado
das nacbes permanecera, de modo necessario, essencialmente revolucionario, a
despeito de todos os paliativos politicos possiveis de serem adotados — comportando
realmente apenas institui¢des provisorias. E igualmente certo que, se for possivel
obter essa reunido dos espiritos numa mesma comunh3o de principios, as
institui¢des convenientes dai decorrerdo necessariamente, sem dar lugar a qualquer
abalo grave, posto que a maior desordem ja foi dissipada por este unico feito. E,
pois, para ai que deve dirigir-se principalmente a atengdo de todos aqueles que
percebem a importincia dum estado de coisas verdadeiramente normal.”

A “lei fundamental de desenvolvimento do espirito humano” cumpriria entdo um
itinerario seguro e conhecido. Para estabelecer a “feliz combinacdo de estabilidade e de
atividade”, Auguste Comte acredita ser necessario, sem cair em utopia, expor a superioridade
1.3,

da “filosofia positiva” em “sua triplice importancia permanente: intelectual, moral e socia

Tanto no plano individual quanto no das espécies, a “evolucdo intelectual”™ se submete a trés
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Ibidem; pag. 6.

Ibidem; pag. 10.

Ibidem; pag. 18.

Benoit, Lelita. Sociologia Comteana. Génese e devir; pag. 256.

Na “Quinquagésima primeira licdo” do Curso de Filosofia Positiva, Auguste Comte afirma que por ser o
“impulso” da historia dos povos espiritual e ndo material, o estudo do “passado da humanidade” deve tomar a
“historia geral do espirito humano com guia natural e permanente”. Segundo Comte: “Assim, em todos os
tempos, desde o primeiro impulso do génio filoso6fico, reconhece-se, de uma maneira mais ou menos visivel,
mas constantemente irrecusavel, que a historia da humanidade é sobretudo dominada pela historia do espirito
humano” . Comte, Auguste. “Quinquagésima primeira ligao”; pag. 341-342.
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estagios tedricos diferentes e sucessivos, a saber: um inicio provisério e preparatdrio — o
teologico —, a modificagdo dissolvente do estado anterior — o metafisico — e, por fim, o
“regime definitivo da razdo humana”, o plenamente normal — o estado positivo. Da
espontaneidade das especulagdes teologicas, da avida procura pela origem de todas as coisas
até a subordinagdo da imaginagdo a observagdo, haveria um caminho inico, mesmo quando se
atravessa o périplo desvairado do estado metafisico”, a fim de que se cumpra o “destino

interior” do espirito positivo, isto é, a satisfagdo continua de nossas necessidades “quer seja

9926
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concernentes a vida contemplativa, quer a vida ativa Como cada estagio é “tdo
indispensavel quanto inevitavel””, o estado metafisico desempenha o papel obrigatdrio de
efetuar uma transi¢do gradual “do estado puramente teoldgico ao francamente positivo”.
Durante esse periodo, instala-se nas sociedades uma forgosa alternancia entre tender para a
“va restauracdo” do estado teoldgico ou impelir a uma situacdo “puramente negativa” para
escapar do dominio opressivo da teologia.

No entanto, ndo € essa a ultima etapa da “inteligéncia humana”. Contraposto tanto ao
“antigo sistema moral” quanto ao atordoante “espirito metafisico”, grosso modo, o

positivismo seria a Unica “filosofia” capaz de dotar de universalidade o “regime moral” ao

levar a cabo o desafio de substituir na direcdo da sociedade a “estéril agitacdo politica” pelo

»  Segundo Comte: “O estado metafisico pode, pois, ser afinal encarado como uma espécie de doenga cronica

naturalmente peculiar a nossa evolugdo mental, individual ou coletiva, entre a infancia ¢ a virilidade.” Comte,
Auguste. “Primeira licdo”; pag. 14.

Comte, Auguste. Discurso sobre o Espirito Positivo; pag. 25.

Cada qual, a sua maneira, tenta regular as “exigéncias intelectuais” de combinagdo entre estabilidade e
atividade, ordem e progresso. Dessa maneira, se durante a “infancia da Humanidade” as “concepgdes
teologico-metafisicas” s6 conseguiram satisfazer tais condi¢des provisoriamente ¢ de modo “extremamente
imperfeito”, Comte afirma que apenas o espirito positivo conduz a estabelecer a exata harmonia entre “(...) as
ideias de existéncia e as de movimento, donde resulta mais especialmente, para com 0s corpos vivos, a
correlagdo permanente das ideias de organizagdo e de vida, e, em seguida, por uma ultima especializagdo
peculiar ao organismo social, a solidariedade continua das ideias de ordem com as de progresso. Para a nova
filosofia, a ordem constitui sempre a condi¢do fundamental do progresso; e, reciprocamente, o progresso ¢ o
objetivo necessario da ordem: como na mecanica animal, sdo simultaneamente indispensaveis o equilibrio e a
progressdo, um como fundamento e a outra como destino.” Ibidem; pag. 68.
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“imenso movimento mental” nascido no interior do “pensamento cientifico”. Devido a sua
constitui¢do interna, o “espirito positivo” tem a tendéncia continua de estimular e consolidar o
“sentimento de dever” e, portanto, mostra-se qualificado por meio de certa “aptiddo
espontanea” a sistematizar a moral humana. Além disso, seria também a tUnica filosofia
preparada para combater os “efeitos fisiologicos do espanto”, esta “sensagdo mais terrivel”
que os homens sofrem no momento em que se chocam com fendmenos que parecem “ocorrer
de modo contraditorio as leis naturais, que nos sio familiares”®. O positivismo nos preserva
de tal inconveniente por desvelar a “ordem natural” que encadeia os diversos acontecimentos
e fendmenos sem retornar as velhas e ja superadas “explica¢des teoldgicas e metafisicas”.
Esse novo “regime mental” seria o Unico apto a conciliar o que até entdo se apresentava como
uma “fatal oposicao”, a saber, as divergé€ncias aparentes entre as necessidades intelectuais e as

necessidades morais. Segundo Comte:

Percebe-se, pois, gragas a este conjunto de consideragdes, que, se a filosofia
positiva € o verdadeiro estado definitivo da inteligéncia humana, aquele para o qual
sempre tendeu progressivamente, ndo deixou de precisar, no inicio e durante uma
longa série de séculos, quer como método, quer como doutrina provisoria, da
filosofia teoldgica; filosofia cuja carater é ser espontinea e, por isso mesmo, a unica
possivel na origem, a unica também capaz de oferecer a nosso espirito nascente o
devido interesse. E hoje muito facil perceber que, para passar da filosofia provisoria
para a filosofia definitiva, o espirito humano necessita naturalmente adotar, como
filosofia transitoria, os métodos e as doutrinas metafisicas. Esta tltima considerag¢do
¢ indispensével para completar a vista geral da grande lei indicada®

Entretanto, os diversos ramos do conhecimento humano reconhecem e se submetem
aos ditames da “filosofia positiva” de maneira ¢ com velocidades desiguais. A astronomia,
porque ¢ constituida pelos fendmenos “mais gerais, simples e independentes de todos™*, foi a
primeira ciéncia a se desprender do “amalgama supersticioso e escolastico™' que ofusca a

razao humana. Do lado oposto, a “fisica social”, composta de fenomenos e acontecimentos

28

Idem. “Segunda Ligao”; pag. 23.
Idem. “Primeira Li¢a0”; pag. 6.
Ibidem; pag. 8.

Ibidem; pag. 8.
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mais complexos e mais diretamente imbricados a vida dos homens e suas paixdes,
permaneceu mais tempo arredia ao uso combinado do raciocinio e da observagdo*, adiando
assim a descoberta de suas leis efetivas, das “relagdes invariaveis de sucessdo e similitude”™
que governam seus fendmenos.

E da “anarquia intelectual”, desse descompasso que se alimenta a “grande crise moral

9934

e politica”™™* que padecem os paises civilizados da Europa. A “desordem atual das

inteligéncias” ¢ fruto do emprego simultdneo de “trés filosofias radicalmente incompativeis™*
entre si: a teologica, a metafisica e a positiva. Contaminados pelos encantos da “filosofia
teoldgico-metafisica”, que malgrado a especificidade de cada uma dessas “escolas” parecem
ser dominadas por uma mesma “concepg¢do uniforme de um tipo politico imutavel™ e presas
a procura incessante de “concepcdes absolutas”, esses esfor¢os de sistematizacdo da moral, de
organizacdo do conhecimento cientifico e de apaziguamento da sociedade permaneciam
sempre aquém de seus propositos. Esses espiritos imaginam-se capazes de moldar a sociedade
segundo critérios baseados em especulagdes teoricas descoladas de investigacdes a respeito da
natureza, da complexidade e da especificidade historica e evolutiva das diversas sociedades
humanas. O embate abstrato se travava entre um impossivel retorno aos principios morais

defendidos pelos “espiritos teoldgicos” e o “desastroso sistema de egoismo” instituido pelo

“estado metafisico”.

32 Segundo José Carlos Bruni, esse equilibrio entre raciocinio e observagdo ¢é bastante complexo. Haveria duas

“especies de observacao” que corresponderiam a duas “especies de estados do mundo externo”, sdo elas, a
“observacdo concreta dos seres” e a “observagdo abstrata dos acontecimentos”. Enquanto a primeira limita-se
a perceber os objetos imediatamente dados e ¢ a forma “espontanea” dos sentidos dirigirem-se ao mundo, a
segunda teria uma outra relagdo com o mundo. Bruni afirma: “A observacdo abstrata ¢ a fonte essencial da
ciéncia. Isto ¢, a observagdo abstrata acrescenta a percepgao dos objetos do espago a sua dimensdo temporal.
Nao se trata somente de corpos, mas também seu modo especifico de ocorréncia.” Bruni, José Carlos. Poder
e ordem social na obra de Auguste Comte; pag. 109.

Comte, Auguste. “Primeira licdo”; pag. 4.

Ibidem; pag. 17.

Ibidem; pag. 18.

Idem. “Quadragésima oitava liao”; pag. 157.
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Ante tais disparates, a “filosofia positiva” ndo pode se restringir a tarefa de uma
atividade meramente critica, mas deve “desempenhar um papel ativo” e construir o “sistema
de ideias gerais”, capaz de balizar o impostergavel consenso cientifico, moral e social. Deve-
se introduzir o “estudo dos fendmenos sociais” no interior do “espirito positivo” para que,
finalmente, seja possivel ordenar o conjunto dos conhecimentos cientificos e resumi-los em
um “anico corpo de doutrina homogénea™’. A autoridade social do “espirito positivo”, o
unico sistema filosofico capaz de constituir uma saida intelectual para a “imensa crise social
desenvolvida”, demonstra-se por meio da descoberta de que o verdadeiro progresso ¢ uma
progressdo continua para determinado fim. Em vez de se perder em discussdes interminaveis
a respeito da melhor constitui¢ao politica, € preciso reconhecer e fixar a finalidade social a ser
alcangada, ¢ necessario estabelecer de modo “claro e preciso” o objetivo da atividade da

sociedade. Sendo assim, ao se por em evidéncia ou empregar as “leis logicas do espirito

9938

humano”*, a “filosofia positiva” exerce efetivamente uma fungdo essencial para a “reforma

9939

geral” do “sistema de educacdao™”, contribuindo para o “progresso particular das diversas

2940 9941

ciéncias positivas”™® e, por fim e principalmente, fornecendo a “Unica base sélida™' para a

reorganizacao politica e moral da sociedade. Segundo Comte:

Mas, em politica, ¢ evidente que, apesar da incontestavel tendéncia dos espiritos
atuais em dire¢@o a filosofia mais sa, a disposi¢do preponderante dos homens de
Estado e mesmo dos publicistas, seja da escola teoldgica, seja da escola metafisica,
consiste ainda em conceber habitualmente os fendmenos sociais como
indefinidamente e arbitrariamente modificaveis, continuando a supor a espécie
humana desprovida de todo impulso espontianeo e sempre pronta a se submeter
passivelmente a influéncia qualquer do legislador, temporal ou espiritual, conquanto
ele seja investido de uma autoridade suficiente. Sobre esse ponto capital, igualmente
como em todos os outros, a politica teoldgica se mostra naturalmente menos
inconsequente que sua rival, pois, ao menos, ela explica, a sua maneira, a
monstruosa despropor¢do que uma opinido desse tipo constitui entre a imensidao

7 Idem. “Primeira ligdo™; pag. 18.

Ibidem; pag. 13.
Ibidem; pag. 16.
Ibidem; pag. 16.
Ibidem; pag. 17.

38
39
40
41

26



dos efeitos realizados e¢ a exiguidade de suas causas precedentes, ao reduzir
diretamente o legislador apenas a um simples 6rgdo de uma energia sobrenatural e
absoluta (...). A escola metafisica, que, sobretudo em nossos dias, reconhece de uma
maneira muito mais vaga e menos relacionada ao artificio da Providéncia, repousa
sem cessar, no entanto, finalmente sobre uma hipdtese como essa, pois intervém
habitualmente, em suas vas explicagdes politicas, suas ininteligiveis entidades e
sobretudo sua grande entidade geral da natureza, que envolve atualmente todos as
demais e que ndo é nada a ndo ser uma degeneracdo abstrata do principio
teologico.

Para tanto, convém acomodar a “fisica social” conforme as premissas da nova
classificagdo e hierarquizagdo®* do conhecimento humano, cuja superioridade é patente.
Diferentemente das iniciativas dos “enciclopedistas”, marcadas por “vicios fundamentais” que

1”** a esse tipo de empreendimento,

desencadearam uma espécie de “prevencao desfavorave
Comte propde uma classificagdo que ndo se supde assentada em principios concebidos de
maneira alheia ao conhecimento dos objetos a serem organizados, mas a partir do
“encadeamento natural™ das ciéncias trazendo a tona a ‘“dependéncia mitua” que se
estabelece entre elas. Essa “classificagdo natural e positiva” advém da descoberta do
“principio de comparac¢do” das multiplas “ordens de fendmenos”*. Tal principio nada mais é

que a ordem determinada pelo “grau de simplicidade” ou, por outros termos, pelo “grau de

generalidade™ dos objetos nos diversos ramos do conhecimento. Os fendmenos mais gerais

4 Idem. “Ligdo quadragésima-oitava”; pag. 161.

Essa nova hierarquizacdo das ciéncias ndo se reduz a um simples problema logico. Segundo Lucien Lévy-
Bruhl, a classificagdo dos conhecimento humano intervem como complemento da “lei dos trés estados” para
poder explicar porque o “espirito positivo” ndo se alastra com o mesmo impeto sobre os diferentes ramos dos
saberes e, além disso, demonstra o papel que a sociologia deve desempenhar para a construgdo da “filosofia
positiva”. De acordo com Lévy-Bruhl: “Comte ndo se prende entdo as classificacdes que antecederam a sua.
Anteriormente, entre aqueles que o precederam, o método racional de classificagdio ndo estava ainda
estabelecido. Como se poderia reunir o conjunto das ciéncias em uma concepgdo enciclopédica, se algumas
delas ja fossem em positivas, enquanto que os demais permaneciam no estado teologico ou metafisico? Como
dispor racionalmente, em um sistema unico, concep¢des heterogéneas? Essas tentativas prematuras deveriam
fracassar. Seria necessario, para que o empreendimento pudesse ter €xito, que todas as nossas concepgoes,
relativas as diversas ordens de fendmenos, chegassem a forma positiva. Para tanto, a criagdo da sociologia foi
um evento decisivo. Ela permitiu completar a série das ciéncias fundamentais. A descoberta da leis dos trés
estados fundou a sociologia e, no mesmo movimento, efetuou a homogeneidade do saber humano. Por sua
vez, essa homogeneidade tornou possivel a classificacdo racional das ciéncias.” Lévy-Bruhl, Lucien. La
philosophie d'Auguste Comte; pag. 58.

Comte, Auguste. “Primeira licdo”; pag. 21.

Idem. “Segunda licao”; pag. 27.

Ibidem; pag. 30.

Ibidem; pag. 30.
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ou mais simples, por serem obrigatoriamente os mais estranhos aos homens, sdo os primeiros

a serem estudados numa disposicdo de espirito “mais calma e mais racional”™*.

Sucessivamente, as ciéncias entrariam no circulo do sistema positivo partindo do
conhecimento dos fendomenos mais abstratos e abrangentes para o dominio dos objetos mais
concretos e particulares.

O “destino das ciéncias” e o progresso do conhecimento humano nio dependem,
portanto, de certa “tendéncia geral”, que também se verifica no “espirito dos cientistas”, de

identificar a atividade cientifica aos ramos e aos assuntos que apresentassem alguma

9949

“utilidade pratica imediata™”. Algo observado primeiramente por Condorcet, segundo Comte,

os inegaveis avangos cientificos do passado tornar-se-iam incompreensiveis se o critério que
guia a reflexdo intelectual for a capacidade ou a possibilidade de se produzir qualquer

resultado pratico. Na verdade, o entrelacamento e o relacionamento das “cinco ciéncias
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fundamentais™” — a saber, a astronomia, a fisica, a quimica, a fisiologia e, por fim, a fisica

social — sdo determinados pela subordinagdo necessaria e invariavel ao “grau de abstragdo
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maior ou menor das concepgdes correspondentes’™’ € ndo por quaisquer regras dependentes de

alguma “opinido hipotética”. Segundo Comte:

A lei geral que domina toda essa historia do espirito humano (...) ndo pode ser
convenientemente entendida se ndo a combinarmos, na aplicagdo, com a formula
enciclopédica que acabamos de estabelecer. Porquanto ¢ seguindo a ordem
enunciada por essa formula que as diferentes teorias humanas atingiram,
sucessivamente, primeiro o estado teologico, depois o estado metafisico e, por fim, o
estado positivo. Se no uso da lei ndo levarmos em conta essa progressdao necessaria,
encontraremos frequentemente dificuldades que parecerdo insuperaveis, pois € claro
que o estado teoldgico ou o estado metafisico de certas teorias fundamentais tiveram
temporariamente de coincidir, algumas vezes coincidindo, com efeito, com o estado
positivo daquelas que lhes sdo anteriores em nosso sistema enciclopédico, o que
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Ibidem; pag. 31.
Ibidem; pag. 23.
Ibidem; pag. 33.
Ibidem; pag. 34.
Ibidem; pag. 33.
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tende a langar sobre a verificagdo da lei geral uma obscuridade que ndo pode ser
dissipada a ndo ser pela classificagdo precedente.”

Por conta do sentido de tal evolugdo, a atividade intelectual deve se orientar e se
regular conforme uma peculiar divisao do trabalho cientifico no interior de cada um desses
campos. Embora a “relacdo dos trabalhos particulares” com o “sistema geral dos
conhecimentos objetivos” ainda cause inconvenientes em virtude da vigente “excessiva
particularidade das ideias”, ¢ o aperfeicoamento dessa mesma divisao e¢ ndo o ilusério

regresso a “antiga confusio de trabalhos™**

que governard o progresso da inteligéncia
humana. No que se refere as ciéncias naturais, ndo por qualquer afirmagao dogmatica ou por
alguma concepg¢do obscura, mas por uma distingao que € reconhecida e que se estabeleceu em
“quase todos os tratados cientificos™, Comte afirma que os saberes se sub-dividem entre a
“fisica abstrata” — responsavel pelo descobrimento das “leis gerais relativas a todas as ordens
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de fenomenos™ — e a “fisica concreta” — baseada sobretudo em assuntos mais ‘“concretos,

particulares e descritivos™’

. Tal diferenciacdo, manifestada por meio da relagdo entre a
“fisiologia geral” com a “zoologia e a botanica”, na qual a primeira fornece as “leis gerais da
vida” enquanto outras determinam o “modo de existéncia” de cada “corpo vivo particular”,
ndo soO ¢ historicamente necessaria, mas impoe-se logicamente. O aspecto abstrato e tedrico
do conhecimento ndao apenas antecede temporalmente o surgimento da sua aplicabilidade

pratica, mas dita os passos para o progresso real dos ramos particulares das ciéncias.

Diretamente, a disposi¢cdo presente nas ‘“ciéncias naturais” de fundar suas investigacdes a
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Ibidem; pag. 35.
Idem. “Primeira licdo”; pag. 12.
Idem. “Segunda licdo”; pag. 25.
Ibidem; pag. 26.
Ibidem; pag. 25.
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partir do “conhecimento aprofundado de todas as ci€ncias fundamentais™® orienta as normas

segundo as quais se deve construir a nova “escala enciclopédica™’.

Preservando tal principio, o “conjunto dos fendmenos naturais™®

apresenta-se como
objeto da reflexao positiva por meio de duas classes principais, a saber, (1) uma composta por
todos os “fendmenos dos corpos brutos”, cuja investigacao e descoberta de suas “leis gerais”
fica a cargo da “fisica inorgdnica” e, ap6s o estabelecimento e assentamento de certas
maximas gerais, o segundo tipo, (2) formado por “todos os corpos organizados” para os quais
a “fisica organica”, seria responsavel por examinar as modificagdes causadas pela

singularidade da “estrutura e composi¢do proprias aos corpos organizados”®!

. Assim, no que
se refere aos “seres vivos”, os fenomenos aparecem dispostos também em duas séries
distintas: a relativa aos individuos e a concernente a espécie. A primeira, que fornece as bases
para erigir a “fisica social”, é responsavel pelo “conhecimento aprofundado das leis relativas
a vida individual”®. Entretanto, como a vida social ndo ¢ derivac¢do imediata dos fundamentos
fisioldégicos e naturais que constituem a vida organica dos individuos, a “fisica social”

tampouco ¢ mero “apéndice da fisiologia”®

. O “estudo coletivo da espécie” impde certas
modificagdes e complexifica as “leis fisioldgicas”, principalmente por meio das
consequéncias que a “agdo dos individuos” desempenharia “uns sobre os outros”®. E a partir
da investigacdo dessa ordem de fendmenos que a “fisica social” constitui-se como um “corpo

de observacdes” diretas e especificas. Segundo Comte, a respeito dos diferentes tipos de

conhecimento produzidos pela astronomia e pela “fisica social”:
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Ibidem; pag. 33.
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A primeira considera os fendmenos mais gerais, mais simples, mais abstratos ¢
mais afastados da humanidade, e que influenciam todos os outros sem serem
influenciados por estes. Os fendmenos considerados pela ultima sdo, ao contrario,
mais particulares, mais complicados, mais concretos e mais diretamente
interessantes para os homens; dependem, mais ou menos, de todos os precedentes,
sem exercer sobre ecles influéncia alguma. Entre esses extremos, os graus de
especialidade, de complicagdo e de personalidade dos fendomenos vao gradualmente
aumentando, assim como sua dependéncia sucessiva. Tal ¢ a intima relagdo geral
que a verdadeira observagdo filosofica, convenientemente empregada, ao contrario
de vas distingdes arbitrarias, nos conduz a estabelecer entre as diversas ciéncias
fundamentais. Este deve ser, portanto, o plano deste curso.®”

Porém, ndo ¢ uma imediata unidade de método que articula os variados saberes.
Embora o espirito que anime as investigagdes cientificas deva ser o mesmo, os diversos
campos do conhecimento impdem certas resisténcias e especificidades que ndo podem ser
ignoradas®. A “matéria social” sujeita-se a tais prescri¢des, mas preserva certa singularidade.
Mantém intacta algumas dessas premissas, apesar de desenvolver outras em um sentido
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peculiar. Por exemplo, mesmo estando no “topo da filosofia positiva™®’ e, por conta do alto

“grau de abstracdo” de seus fendmenos, ter-se transformado no “instrumento mais poderoso”
que a inteligéncia humana pode empregar “na investigagéo das leis dos fendmenos naturais™®,
a ciéncia matematica ndo consegue desempenhar a mesma fungdo na andlise da vida social.
Diante da méaxima complexidade dos fendomenos sociais, o conhecimento proveniente da
investigacdes socioldgicas ndo s6 ndo se submete a esse tipo de saber, como também mostra-
se apto a subverter sua hegemonia. Contra esse “enlace precario e estéril” que se efetiva por
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meio de “hipoteses vagas e quiméricas”™, a sociologia seria capaz de substituir essa unido
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Ibidem; pag. 33.

Comte afirma: “Uma Unica ciéncia nio basta para atingir essa finalidade, mesmo escolhendo-a de modo mais
judicioso possivel. Porquanto, embora o método seja essencialmente o mesmo em todas, cada ciéncia
desenvolve especialmente este ou aquele de seus procedimentos caracteristicos, cuja influéncia, muito pouco
pronunciada em outas ciéncias, passaria desapercebida. Assim, por exemplo, em certos ramos da filosofia, ¢ a
observacdo propriamente dita; em outros, ¢ a experiéncia, ¢ esta ou aquela natureza de experiéncias, que
constituem o principal meio de exploracdo. Do mesmo modo, tal preceito geral, que faz parte integrante do
método, foi primitivamente fornecido por uma certa ciéncia e, se bem que possa ter sido em seguida
transportado para outras, precisa ser estudado em sua fonte para ser bem conhecido, com, por exemplo, a
teoria das classificagdes.” Ibidem; pag. 37.

Ibidem; pag. 39.

Ibidem; pag. 38.

Idem. “Quadragésima oitava liao”; pag. 218.
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“forgada e insuficiente” por uma “coordenacdo estavel e fecunda™™ das ciéncias positivas. A

sociologia — como uma espécie de “meta-ciéncia” destinada a tomar o lugar da ‘“antiga
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metafisica”’' — mostra-se capaz de romper a “supremacia da matematica” e instituir um saber

que, ao menos em alguma medida, ¢ de outro tipo: mais concreto e mais especifico.
Nao obstante, de maneira andloga as demais “ordens de fendmenos”, a sociedade,
como objeto de conhecimento positivo, também ¢é apreciada conforme critérios das demais

ciéncias. Os “fendmenos morais”, embora sejam aqueles nos quais 0 homem observa “a si
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proprio no que concerne as paixdes que o animam”’*, estdo submetidos a certas regularidades

e aos limites impostos pelas “leis naturais”. Dessa maneira, sdo suscetiveis de serem
observados a partir de “duas 6ticas fundamentais”, ou seja, como “aptos a agir € como agindo

efetivamente””. Segundo Comte:

Na simples biologia, quer dizer pelo estudo geral da vida individual isolada, essa
indispensavel decomposicdo permite, conforme as explicacdes fornecidas pelo
volume precedente, distinguir racionalmente entre o ponto de vista puramente
anatomico, relativo as ideias de organizacdo, ¢ o ponto de vista fisiologico
propriamente dito, diretamente proprio as ideias de vida: esses dois aspectos,
espontaneamente separados, quase sempre, se encontram desde que exatamente
separados apreciados por uma irretocavel analise filosofica, que depura e aperfeicoa
a comparagdo necessaria Em sociologia, a decomposi¢do deve ser operada de
maneira perfeitamente analoga, e ndo menos pronunciada, distinguindo
radicalmente, no que se refere a cada assunto politico, entre o estudo fundamental
das condi¢cdes de existéncia da sociedade e daquele referente as leis de seu
movimento continuo.™

A “filosofia positiva” completara seu percurso. Como ultimo campo do conhecimento
a responder aos estimulos e adequar-se aos requisitos da “filosofia positiva”, a “fisica social”

exerce o papel essencial de coroar a nova “unidade intelectual””. Para que, finalmente, seja

" Ibidem; pag. 219.

" Gurvitch, Georges. Tres capitulos de historia de la sociologia: Comte, Marx y Spencer, pag. 28.

Comte, Auguste. “Primeira li¢do; pag. 13-14.

Ibidem; pag. 13.

Idem. “Quadragésima oitava li¢ao”; pag. 167.

A respeito da ordem hierarquica das ciéncias positivas, Bréhier afirma: “Esta ordem que ¢ 16gica e historica,
¢ ao mesmo tempo pedagogica: as matematicas formam a introdugdo necessaria, ¢ a sociologia o coroamento
da educacdo”. Bréhier, Emile. Histoire de la Philosophie. Tome II; pag. 873.
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possivel o predominio do “espirito de conjunto” sobre o “espirito de detalhe”, a tarefa da
sociologia ndo pode ser outra sendo efetuar uma sintese entre a “vida ativa” e a “vida
contemplativa”, entre a “ag¢do pratica” e o “conhecimento teodrico” ou, por outras palavras,
conciliar as aspira¢cdes de uma “doutrina politica” com as exigéncias analiticas de uma
“ciéncia positiva”.

Por conta disso, a relagdo entre “teoria” e “pratica” se torna mais complexa. Se, no
campo das ciéncias naturais, ¢ possivel estabelecer uma delimitagdo clara entre os aspectos
teoricos do conhecimento e sua posterior aplicagdo pratica, na matéria social essa distingao
perde significado. Se o “conjunto de nossos conhecimentos sobre a natureza” e os
procedimentos que se deduzem a partir dai para “modifica-la em nosso proveito” formam

dois “sistemas essencialmente distintos”’¢

, 0 fato de que na sociologia sujeito ¢ objeto do
conhecimento se imiscuem obriga Comte a alterar seus primeiros pressupostos acerca da
relacdo entre especulagdo e agdo’’. A analise rigorosa e precisa desse campo do saber ¢é
indissociavel do seu interesse e das suas consequéncias praticas e politicas. A disposicao, que
se efetiva a partir da exigéncia intelectual diagnosticada como necessaria, de distinguir entre a

“apreciacdo estatica” — a fim de compreender as suas “leis de harmonia” — e a “apreciagdo

dindmica” — para se descobrir suas “leis de sucessdo” — tem repercussdo politica e social
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Idem. “Segunda licdo”; pag. 24.

Georges Gurvitch afirma que Auguste Comte teve de repensar a predominancia do “conhecimento teérico
prévio” sobre a “agdo pratica” que se limitaria a “aplicar e executar os enunciados”. O nexo univoco que se
expressa por meio da formula “ciéncia, dai previdéncia; previdéncia, dai a¢do” daria lugar a uma relagdo
mais nuan¢ada e mais complexa em virtude da especificidade da realidade social e do conhecimento
sociologico. Comte, Auguste. “Segunda licdo”; pag. 23. Segundo Gurvitch: “Se tivesse mantido essa posigao,
teria de reconhecer uma ruptura brusca entre a sociologia e as outras ciéncias positivas, pois se estas ultimas
se afirmam antes de tudo como exclusivamente tedricas, e, em um segundo momento, como praticas — ou
melhor, técnicas — a sociologia, ao contrario, se revela nele como tedrica e pratica ao mesmo tempo. (...). Ao
desembocar nesse beco sem saida, Comte se vé obrigado a modificar seu primeiro ponto de vista a respeito
da relagao entre especulagdo e acdo.” Gurvitch, Georges. Tres capitulos de historia de la sociologia: Comte,
Marx y Spencer; pag. 28.
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evidente. Em suma, ¢é preciso tornar a “estdtica social” como sinénimo de ordem e a

“dinamica social”, como de progresso. Segundo Comte:

Para melhor caracterizar esta indispensavel decomposic¢do elementar, ¢ a fim de
indicar nesse momento um interesse pratico, eu creio ser essencial (...) notar aqui
que tal dualismo cientifico corresponde, com perfeita exatiddo, no sentido politico
propriamente dito, a dupla nogdo de ordem e de progresso, que se pode doravante
observar como introduzido espontaneamente no dominio geral da razao publica. Por
isso, ¢ evidente que o estudo estatico do organismo social deve coincidir, ao final,
com a teoria positiva da ordem, que pode, com efeito, consistir essencialmente em
tal justa harmonia permanente entre as diversas condigdes de existéncia das
sociedades humanas: vé-se, ainda mais sensivelmente, que o estudo dindmico da
vida coletiva da humanidade constitui necessariamente a teoria positiva do progresso
social, que, eliminada dos vaos pensamentos da perfeitabilidade absoluta e ilimitada,
e naturalmente se reduza a simples nogdo de tal desenvolvimento fundamental.™

A “estatica social” e a ordem.

Na “Quadragésima sétima li¢do” do Curso de Filosofia Positiva — intitulada
“Apreciacdo sumaria das principais tentativas filosoficas empreendidas até aqui para
constituir a ciéncia social” — Comte identifica Aristoteles e Montesquieu como os primeiros
pensadores a se sentirem atraidos pela analise da “estrutura de ordem da sociedade”, isto €,
pela investigagdo sobre a “estatica social”.

O filésofo grego, embora tenha o mérito de ter sido o inventor desse tipo de
abordagem, encerrou suas reflexdes a limites historicamente bem situados. Segundo Comte,
ndo restaria duvidas de que a sua “memoravel Politica” constitui uma das mais “eminentes
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produgdes da antiguidade””, porém sua “discussdo metafisica” acerca do “principio e da
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forma de governo™”, combinada com um inevitavel conhecimento estreito da variedade

historica e a consequente cegueira diante da “no¢do fundamental do progresso humano™®' ndo

®  Comte, Auguste. “Quadragésima sétima ligao”; pag. 168.

" Ibidem; pag. 126.
% Ibidem; pag. 126.
8 Tbidem; pag. 127.
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permitem que o “espirito positivo do estudo racional dos fenomenos” utilize suas reflexdes
para a constitui¢do da ciéncia social moderna.

E Montesquieu que possibilitaria esse passo fundamental. Isso porque, no lugar das
“vas utopias” que ofuscavam os “mais eminentes pensadores” que creditavam aos

legisladores um “poder absoluto e indefinido” de transformacdo, o autor de O Espirito das
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(1P

Leis percebeu a necessidade de subordinar os fendmenos “as invariaveis leis naturais
inclusive no estudo das esferas juridicas, politicas e economicas. Entretanto, esse pensador
francés ¢ suscetivel a um juizo semelhante ao dado a Aristoteles. Ambos teriam pensado a
“estatica social” como se fosse uma realidade imovel e, por essa razdo, arredia a qualquer
nogio de progressio ou de mudanca. E justamente esse o ponto cego que Comte pretende
superar. Nesse sentido, se a vida social ¢ marcada essencialmente por suas condicdes de
existéncia, essas mesmas condi¢des preservam em seu interior certo elemento dindmico®. As
“leis da harmonia” ndo compdem um conjunto de vinculos inertes, pois conservam em si uma
série de mutagdes temporais e evolutivas. Enfim, tudo que contribui para o “consenso social”

ndo s6 age simultaneamente, mas também por intermédio do tempo.

8 Ibidem; pag. 127.

8 Segundo José Carlos Bruni, o “céu com seu conjunto de astros” seria o “modelo empirico” perfeito da exata
“nocdo de ordem” da sociologia de Auguste Comte. Isso porque, a contemplagdo do céu que se repete
cotidianamente revela a sucessdo de suas “minimas alteragdes visiveis” até chegar a nogdo da harmonia mais
perfeita. Bruni afirma: “Em primeiro lugar, ordem significa um tipo determinado de relagdo, que implica
diretamente a sucessdo temporal. Mas, justamente, essa sucessao no tempo ¢ imutavel; isto é, os elementos
submetidos a ordem tem seu movimento regulado por leis constantes: por tras da mudanga ha imutabilidade.
Esta é a determinag@o inicial da ordem: um suceder invariavel. Em segundo lugar, o espago que contém os
elementos ordenados ¢ determinado por leis, que fixam as propriedades de cada ponto, de maneira constante.
Assim, o espago contém os elementos afetados pelas suas leis de existéncia constante e invariavel, de forma
que ai o movimento ¢ abstraido. Isto significa portanto a dependéncia do espago em relagdo ao tempo: o
espago imutavel ¢ um instante de tempo. Mas, por outro lado, a ordem sé pode se verificar enquanto
existirem elementos, o que, portanto, supde o espaco. Assim, ordem implica as dimensdes do espago e do
tempo, mas a manterem uma preponderancia alternada entre si: quando se pensa o conceito de ordem, oscila-
se entre considera-la como a lei do tempo ou como a lei do espaco.” Bruni, José Carlos. Poder e Ordem
Social na obra de Auguste Comte; pag. 123-124.
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No entanto, pelas razdes analiticas de se partir do exame “da anatomia” para depois
investigar a “marcha efetiva do espirito humano em exercicio™, tal relagdo entre “estatica” e
“dinamica social” tem que ser, inicialmente, deixada suspensa. A “ordem espontanea da
sociedade humana” deve ser investigada em sua autonomia para desvelar seus fundamentos
gerais. E com esse objetivo que Auguste Comte propde que se construa uma “teoria positiva
da ordem social” a partir da analise das “condi¢cdes gerais da existéncia social” examinadas
primeiramente no “individuo, em seguida na familia e enfim na sociedade propriamente

dita”®. Segundo Comte:

Assim concebida, esta espécie de anatomia social, em que se constitui a
sociologia estatica, deve ter por objeto permanente o estudo positivo, a0 mesmo
tempo experimental e racional, das acdes e reacdes mutuas que exercem
continuamente umas nas outras, todas e quaisquer das diversas partes do sistema
social, fazendo, cientificamente, abstracdo provisoria, tanto quanto possivel, do
movimento fundamental que, gradualmente, sempre as modifica. Sob esse primeiro
ponto de vista, as previsdes socioldgicas, fundadas sobre o exato conhecimento geral
dessas relagdes necessarias, serdo propriamente destinadas a depreender uma das
outras, em conformidade ulterior com a observacdo direta, as diversas indicagdes
estaticas relativas a cada modo de existéncia social, de uma maneira essencialmente
analoga ao que se passa habitualmente hoje em dia na anatomia individual.*

No que diz respeito aos individuos, Comte salienta dois aspectos essenciais que
constituiriam a base da “lei da harmonia” atuante nessa esfera. Fundamentado sobretudo em
uma espécie de “extensdo” da “luminosa teoria cerebral do ilustre Gall”*’, segundo Comte, os
homens apresentam uma inclinagdo problematica, mas instintiva para a vida coletiva. O “pai
da frenologia” prestara um “imenso servico filosofico” ao afastar da reflexdo cientifica nao
apenas as “aberragdes metafisicas” comuns aos séculos anteriores a respeito de um pretenso
« ” e . .

estado selvagem” que antecederia historicamente o surgimento das sociedades, mas porque

também levou consigo as “falsas apreciagdes” que atribuiriam as “combinagdes intelectuais”

¥ Comte, Auguste. “Primeira ligdo”; pag. 13.

Idem. “Quinquagésima licao”; pag. 284.
Idem. “Quadragésima oitava li¢ao”; pag. 170.
¥ Ibidem; pag. 284.
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uma “preponderancia quimérica” sobre a “conduta geral da vida humana”®®. No mesmo

sentido, Gall proscreveu a tendéncia de derivar a vida social a partir de certa “influéncia

absoluta das necessidades”® humanas imediatas. Por conta da ascendéncia das “faculdades
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afetivas sobre as intelectuais™ atuantes nos individuos, as sociedades humanas ndo seriam

nem resultado de algum “pacto origindrio” nem se instituiriam ou se conservariam por
consideragdes utilitarias de um conjunto de individuos isolados. A “atividade intelectual”,
porque constituida por a¢des e afazeres “menos enérgicos”, leva a maior parte dos individuos
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a uma “verificavel fadiga™' inapta para construir qualquer vinculo social duradouro®.

Conquanto fosse desejavel alguma diminuicdo da “preponderancia das faculdades afetivas”
como principio da conduta humana, o “organismo social” degenera em “problemas
insoluveis” de um “idiotismo transcendente” plenamente contraditério com as “leis mais

9993

fundamentais do movimento™”, caso fosse governado unicamente pelas ‘“faculdades

intelectuais” dos homens.
Contra tal possibilidade de “letargia inata”, as relagdes e atividades afetivas delimitam
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“um objetivo permanente ¢ uma direcdo determinada™ para a vida social. Entretanto, a

constituicdo natural dos individuos ndao ¢ suficiente para garantir substancialmente a

% Ibidem; pag. 285.

¥ Ibidem; pag. 286.

% Ibidem; pag. 287.

' Ibidem; pag. 287.

%2 Bruni afirma que Comte procurava no “terreno da afetividade e do sentimento” o locus de fundamentagio da
submissdo e dominagdo social, pois a “razdo pratica e tedrica” seria insuficiente para compreender a estrutura
de organizacdo politica e moral das sociedades. Segundo Bruni: “Mas o trago caracteristico da estatica social
de Comte ¢ a dimens3o do sentimento, da afetividade, das emogdes, do 'coragdo'. Ndo se trata apenas de
estudar a racionalidade da instituicdo, encarnada na sua organizagdo funcdo objetivas, mas trata-se
principalmente de determinar os sentimentos que os sujeitos devem manifestar no interior de cada uma delas.
A operagdo de atribui¢do dos sentimentos necessarios para todas as injungdes da submissdo torna-se o
trabalho politico essencial da politica comteana. E como se Comte, para além da justificacio objetiva da
submissdo, se defrontasse com o fato bruto da irracionalidade das relagdes de poder e duvidasse das suas
formas de racionalizacdo, justificacdo e legitimagdo.” Bruni, José Carlos. Poder e Ordem Social na obra de
Auguste Comte; pag. 164-165.

Comte, Auguste. “Quinquagésima li¢ao”; pag. 291.

% Tbidem; pag. 291.
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“harmonia” e o “consenso social”. Embora ndo fossem a Unica base da “natureza moral” dos

homens, os nossos “instintos menos elevados, os mais particularmente egoistas™”

representam uma ameaga continua € um obstaculo consideravel sobre as nossas inclinagdes e
nossos impulsos mais nobres relativos a sociabilidade. O que se vé€ € um conflito permanente
entre as bases biologicas que nos levariam espontaneamente a vida social — grosso modo,
resumidas em torno das “faculdades afetivas” — e os demais aspectos fisioldgicos que nos
afastam dos vinculos de sociabilidade — em geral, assentados sobre nossas ‘“faculdades
intelectuais™®. Considerando-se apenas a composi¢do organica dos individuos, ainda que
houvesse esta predisposi¢ao natural a vida social, ela ndo ¢ o bastante para produzir vinculos
sociais estaveis e permanentes. Essa instabilidade s6 poderd ser resolvida quando essa

dualidade fosse reposta na esfera imediatamente superior. Segundo Comte:

Tais sdo entdo, sob o primeiro aspecto elementar, os dois tipos de constituigdo
natural cuja combinacdo determina essencialmente o carater fundamental de nossa
existéncia social. De uma parte, o homem nao pode ser feliz, mesmo quando supera
as imperiosas necessidades de sua substancia material, sustentado por um trabalho,
mais ou menos, dirigido pela inteligéncia; e, portanto, seu exercicio intelectual ¢é
espontaneamente antipatico: ndo ha e ndo pode haver nele nada profundamente ativo
que nao seja as faculdades puramente afetivas, cuja preponderancia necessaria fixa o
objetivo e a diregdo do estado social. Ao mesmo tempo, na economia real desta vida
afetiva, as inclinagdes sociais sdo eminentemente proprias apenas a produzir e a
manter a felicidade privada, pois seu impulso simultdneo, menos do que ser
constituido por algum antagonismo individual, se fortifica diretamente, em relacdo
inversa, de sua extensdo gradual: e, no entanto, o homem ¢é e deve ser
essencialmente dominado pelo conjunto de seus instintos pessoais, 0S Unicos
verdadeiramente suscetiveis de imprimir a vida social um impulso constante e um
curso regular. Esta dupla oposigdo nos indica ja o auténtico germe cientifico da luta

% Ibidem; pag. 290.

% Na verdade, a argumentagdo de Auguste Comte ¢ mais complexa. As “faculdades intelectuais” dos
individuos ndo desencadeariam, necessariamente, interesses egoistas e anti-sociais. A fim de ndo cair em uma
concepgdo ingénua a respeito da complexidade das sociedades humanas, deve-se reconhecer certos
“interesses pessoais” como anseios legitimos. Segundo Comte: “Se considerarmos, como convém, o
importante efeito socioldgico deste Ultimo dado biologico, devemos antes de tudo perceber (...) a
necessidade radical de uma tal condig@o, na qual s6 se pode lamentar a intensidade. (...) € facil compreender,
com efeito, que somente esta indispensavel preeminéncia dos instintos pessoais pode imprimir & nossa
existéncia social um carater nitidamente fixo e firmemente constante, determinando uma finalidade
permanente e enérgica ao emprego direito e continuo de nossa atividade individual (...) é incontestavel que a
nocao do interesse geral ndo poderia ter nenhum sentido inteligivel sem aquela do interesse particular, porque
a primeira somente pode evidentemente resultar do que a segunda oferece de comum nos diversos
individuos” Ibidem; pag. 290-291.
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fundamental, a qual nés devemos logo considerar o desenvolvimento continuo, entre
o0 espirito de conservagdo e o espirito de melhoramento, o primeiro necessariamente
inspirado sobretudo pelos instintos puramente pessoais, ¢ o segundo pela
combinagdo espontinea da atividade intelectual com os diversos instintos sociais.”’

Os vinculos familiares surgem como alternativa a essa disjun¢do. Sob o ponto de vista
politico, a familia fornece espontaneamente as condigdes bésicas das diversas disposicdes
“essenciais que caracterizam o organismo social” ao funcionar como intermediario entre a

9998

“ideia de individuo” e a de “espécie ou de sociedade”™. As arestas que a constitui¢do

biologica dos individuos ndo conseguem eliminar sdo aplainadas; a insociabilidade latente de
alguns momentos da “vida bioldgica” é controlada pelos lagos familiares.

Isso porque, ¢ no interior da familia — esta verdadeira “unidade social” fundamental —
que os homens comecam a sair de “sua pura personalidade” e aprendem a “viver para os
outros™. Essa “sociabilidade espontinea” é experimentada diferentemente por seus diversos
membros. A desigualdade constitutiva dos homens, das mulheres e das criangas exige que se
examine primordialmente os vinculos familiares internos e ndo as relagdes externas que se
estabelecem entre as suas diversas unidades'™. A complementaridade entre os sexos

1101

masculinos e femininos ¢, por essa razdo, central'”. O fato de que a mulher encontrar-se “em
, P s q

7 Ibidem; pag. 293.

% Ibidem; pag. 295.

% Ibidem; pag. 295.

1% Na “Quinquagésima li¢do” do Curso de Filosofia Positiva, Comte afirma: “Esta consideragdo fundamental
ndo pode ser somente aplicada neste sentido filosofico, que as familias tornam-se as tribos, bem como essas
as nacdes; de maneira que o conjunto de nossa espécie poderia ser conhecida como o desenvolvimento
gradual de uma familia primitiva Uinica, se as diversidades locais ndo opusessem muitos obstaculos a uma
suposicdo desse tipo. Nos devemos aqui observar sobretudo esta nogdo elementar sob o ponto de vista
politico, no qual a familia apresenta espontaneamente o auténtico germe necessario das diversas disposi¢des
essenciais que caracterizam o organismo social.” Ibidem; pag. 294-295.

Em Curso de Filosofia Positiva, Comte afirma: “As principais considera¢des indicadas, na primeira parte
desse capitulo, sobre o exame socioldgico de nossa constituicdo individual, ja nos permite esbogar de
maneira util uma tal operagdo filosofica; por meio das duas partes essenciais desse exame podemos
diretamente estabelecer, em principio, a uma a inferioridade fundamental e ao outro a superioridade
secundaria do organismo feminino observado sob o ponto de vista social. Tendo primeiramente em vista a
relagdo necessaria entre as faculdades intelectuais e as faculdades afetivas, nos reconhecemos, com efeito,
que a preponderancia necessaria destas ultimas, no conjunto de nossa espécie, €, portanto, menos
pronunciada nos homens do que em qualquer outro animal; e que um certo grau espontdneo de atividade
especulativa constitui o principal atributo cerebral da humanidade” Ibidem; pag. 300-301.
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uma espécie de infancia continua” ndo s6 justifica a “inevitavel subordinagdo da mulher em

relagdo ao homem™'*

, mas surge como um paliativo cuja fun¢do ¢ abrandar os excessos da
“razdo demasiado fria e demasiado grosseria do sexo dominante”'®, A patente inadequagido
fisiologica da mulher ao trabalho mental, verificada por meio da “menor forca intrinseca de
sua inteligéncia”, pela sua maior suscetibilidade “moral e fisica” e pela sua incapacidade de

lidar com “abstragdes” ou com “proposi¢des cientificas”'*

, seria compensada pelo maior
desenvolvimento das ‘“faculdades afetivas” ligadas aos “instintos simpaticos” e a
sociabilidade. O casamento entre homens e mulheres institui a forma primeira de “unido

1”105

socia Cada um dos sexos, por suas caracteristicas inatas, compensa as faltas e

contrabalanceia os excessos a fim de que uma forma primitiva de unido social se estabelega.

?1%6 o5 elos familiares

Além disso, no que se refere a “subordinagdo das idades
instauram ndo apenas a “disciplina natural” derivada das relacdes de “obediéncia e comando”
entre filhos e pais como também possibilitam uma experiéncia de continuidade essencial para
garantir a ligagdo entre o passado e o futuro das sociedades. A “educa¢do dos mais jovens”,
cujo principio fundamental baseia-se na “imitacdo” do exemplo dos pais, ¢ o meio pelo qual

os filhos perpetuam “as atividades ensinadas pelos pais”. Nao obstante, essa “separagdo dos

trabalhos” presente na esfera familiar ndo ultrapassa um esbogo rudimentar da “cooperagao

12 Ibidem; pag. 301.

1% Ibidem; pag. 302.

1% Tbidem; pag. 302.

195 1 elita Benoit afirma que os reiterados ataques de Auguste Comte a “pretensa igualdade entre os sexos” tinha
como pano de fundo as primeiras reivindicagdes de extensdo dos direitos politicos as mulheres. Segundo
Benoit: “No que se refere a subordinacdo dos sexos, a mais necessaria e fundamental entre todas, a teoria
estatica emite uma serie de conceitos categéricos e definitivos, mesmo porque confirmados, segundo
acredita, por indubitaveis pesquisas frenologicas. Alids, o combate a teoria metafisica da igualdade dos sexos
¢ evidentemente o que motivas as muitas e longas paginas dedicadas a este assunto. Segundo lemos neste
capitulo importante da fundagdo da sociologia, entre aqueles direitos que, ininterruptamente, vinham sendo
reivindicados desde 1789, destacava-se o da igualdade politica das mulheres. Acredita o positivismo que, de
um programa de extensdo do direito politico as mulheres, fatalmente se chegaria, como aconteceu, a 'graves
ataques a instituicdo do casamento". Benoit, Lelita. Sociologia Comteana. Génese e Devir; pag. 340-341.

1% Comte, Auguste. “Quinquagésima ligdo”; pag. 302.
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desenvolvida” e da “especializagdo individual” que devera atuar no ambito da sociedade em
geral. Mais uma vez, se a analise ficasse restrita a essa esfera, a “ordem social positiva” ainda

ndo consegue se estabelecer plenamente. Segundo Comte:

As sociedades mais ou menos complexas que podemos observar em muitos
animais superiores ja apresentam em certos casos, sem duvidas, e sobretudo entre os
homens selvagens, na caga ou na guerra, um primeiro esbo¢o rudimentar de uma
coordenacdo mais ou menos voluntdria, mas em um grau bastante parcial, bem
circunscrito, e, de outro lado, demasiadamente temporal e imperfeito da associagdo
propria a nossa espécie. Nossa simples vida doméstica, que, sob todos os aspectos,
contém necessariamente o germe essencial da vida social propriamente dita,
manifestou sempre a desvantagem no desenvolvimento espontdneo de uma certa
especializacdo individual das diversas fungdes comuns, sem a qual a familia humana
ndo poderia suficientemente cumprir sua destinagdo caracteristica. Deve-se,
entretanto, reconhecer que a separacdo dos trabalhos aqui ndo sera jamais
diretamente muito pronunciada, seja pela razdo do restrito numero de individuos,
seja sobretudo, por um motivo mais profundo e menos conhecido, pois uma tal
divisdo tenderia a promover certa antipatia ao espirito fundamental da familia'®’

Do mesmo modo que a familia configura-se como um corretivo € como um
canalizador do potencial desintegrador presente em parte especifica da natureza humana, a
sociedade constitui-se como o lugar da harmonia mais perfeita'®. Pois, ainda que as unidades
familiares sejam sua célula fundamental, a sociedade se distingue delas por “caracteres
diferenciais bem nitidos”'”. A distdncia € entre a associa¢do baseada em uma “verdadeira
cooperacao” e a unido formada pela “afetividade”. Quanto mais complexa se torna a
sociedade, quanto maior ¢ o desenvolvimento e a diferenciacdo dos individuos,

<

progressivamente, a “cooperagdo” toma o lugar da “unido” e a “inteligéncia” substitui a

7 Ibidem; pag. 309-310.

1% Esse “consenso social” ndo deve ser entendido como uma situagdo que se estabelece espontaneamente e de
modo alheio a qualquer contestacdo ou resisténcia. Jos¢ Carlos Bruni afirma: “Pois Comte, diferentemente de
Durkheim, ndo esconde o fato bruto de que todas as relagdes individuais e coletivas sdo relagcdes de poder.
Partindo do principio de que ndo héa sociedade sem governo, segue-se que a sociedade doméstica, a sociedade
industrial ¢ a sociedade humana em geral sdo os campos em que se exercem o poder material ¢ o poder
espiritual. Distingdo basica, mas que ndao deve nos fazer esquecer da natureza do poder em geral: sua
essencial suavidade. Com efeito, toda a teoria do poder de Comte tenta nos fazer crer que o poder, nas
modernas sociedades civilizadas, longe de ser o exercicio arbitrario da forga bruta, tende cada vez mais para
a obtencdo da submissdo voluntdria, para a obediéncia consciente e licida, para a eliminagdo da violéncia
fisica ou simbdlica, para a dominag¢do consentida.” Bruni, José Carlos. Poder e Ordem Social na obra de
Auguste Comte; pag. 133.

199" Levy-Bruhl, Lucien. La Philosophie D'Auguste Comte; pag. 293.
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“Simpatia”llo

como principio de constituicdo da sociedade. Essa “coopera¢do” consiste na
distribuicdo dos “trabalhos humanos” conforme a exata “apreciacdo das diversidades
individuais”, permitindo assim conciliar de maneira mais perfeita os individuos com o papel a
ser desempenhado por eles na sociedade.

Entretanto, a complexidade de tal tarefa ja ndo mais permite que ela se realize
espontaneamente. O Estado assume a vocacdo de reprimir e prevenir a tendéncia a dispersado
presente nas ideais, nos sentimentos € nos interesses pessoais. O Estado, portanto, deveria
contrabalancear a possibilidade de dispersdo social causada pela excessiva divisdo do
trabalho'"'. Dessa forma, o Governo Central é requisitado para exercer a fun¢do de intervir
“convenientemente no cumprimento habitual de todas as fungdes sociais particulares” e para
relembrar constantemente a necessidade da manuten¢do e da vigéncia do “pensamento de

conjunto” e do “sentimento de solidariedade™''?

que devem ser comuns a todos os individuos.
Tal acdo ndo se restringe a coacdo material e fisica, mas se efetiva sobretudo por meio de sua

superioridade e autoridade “intelectual e moral”, a fim de que se realize, finalmente, o

“governo temporal e o governo espiritual”'"’. Segundo Comte:

19 Levy-Bruhl afirma: “A familia é uma 'unido' de natureza essencialmente moral, e muito secundariamente
intelectual. O principio constitutivo da familia se encontra entre as fungdes afetivas, (a ternura entre os
esposos, dos pais pelos filhos, etc.). A sociedade é, ao contrario, ndo mais uma unido, mas uma 'cooperagio'
de natureza essencialmente intelectual, ¢ muito secundariamente moral. Sem duvidas, ndo se pode conceber
que uma associagdo de homens subsista sem os instintos simpaticos ou seus interesses. Entretanto, quando se
passa da consideragdo de uma familia Unica a coordenacdo de muitas familias, o principio da cooperagdo
acaba necessariamente por prevalecer.” Ibidem; pag. 293.

E interessante observar aqui a distingio que Georges Gurvitch observa entre Auguste Comte e¢ Emile
Durkheim. Segundo Gurvitch: “A diferenca consiste, antes de tudo, em que Durkheim compreendeu muito
bem que a divisdo social do trabalho e a solidariedade orgénica conduziam a formacdo de novos grupos, os
grupos profissionais, que Comte havia ignorado, por ndo reconhecer entre o individuo e a sociedade global
mais que um so grupo, a familia (...) Além disso, Durkheim, mais otimista que Comte nessa matéria,
acreditava que a divisdo social do trabalho e a solidariedade organica — a 'cooperacao' de Comte — eram
capazes de manter a coeréncia dentro da Sociedade, sem que fosse necessario o refor¢o do poder dominador
do Estado, exigido por Comte.” Gurvitch, Georges. Tres capitulos de historia de la sociologia: Comte, Marx
y Spencer; pag. 41.

"2 Comte, Auguste. “Quinquagésima licio”; pag. 318.

'3 Ibidem; pag. 318.
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Segundo esta sumaria indicagdo filosofica, que o leitor pode desenvolver
facilmente, a destinacdo social do governo me parece sobretudo consistir em conter
suficientemente e a prevenir o tanto quanto possivel esta fatal disposi¢ao a dispersao
fundamental das ideias, dos sentimentos e dos interesses, resultantes do principio
mesmo do desenvolvimento humano, o qual, se pudesse seguir sem obstaculos seu
curso natural, terminaria inevitavelmente em deter a progressdo social, em seus
aspectos importantes. Essa concepgdo constitui, a0 meus olhos, a primeira base
possivel e racional da teoria elementar e abstrata do governo propriamente dito,
observado em sua mais nobre e mais completa extensdo cientifica, que ser
caracteriza, em geral, pela universal reacdo necessaria, primeiro espontanea e em
seguida regularizada, do conjunto sobre suas partes.'"

Assim compreendida, de acordo com os principios estabelecidos para a “classificagdo
e hierarquizacdo” do conhecimento cientifico, as “leis gerais” descobertas pela “fisiologia”
sdo o ponto de partida — como condigdo necessaria, porém ndo suficiente — para a
compreensdo da estrutura de ordenacdo das sociedades modernas. Sera sobretudo no

“entrecruzamento tedrico” da sociologia com a “nascente biologia™'"

que Comte procurara
fundamentar uma teoria “rigorosa da ordem social” sem recorrer as categorias “teologico-
metafisicas”. E verdade que, ao efetuar tal ligagdo, ele acabou enrijecendo a estrutura da
sociedade, transformando-a em algo dado, em algo compreendido como “nratural no sentido
radical e estrito do termo™''°, Entretanto, € interessante notar também que, mesmo com esse
procedimento, Comte se viu obrigado a reconhecer e preservar um elemento dinadmico, que,
no caso, ja esta presente na propria composi¢do organica dos individuos. Nao seria possivel
derivar imediatamente uma no¢dao de ‘“consenso social” estavel unicamente através da
vigéncia leis “fisioldgicas da frenologia”. Homologamente, as demais esferas analisadas
apontam para a possibilidade de harmonia societaria, porém, para sua plena efetivacdo, ¢
necessario o desenvolvimento e a contribui¢do da esfera imediatamente posterior. Tal como a

dualidade presente nos individuos que ¢ conciliada pelos elos familiares, a indiferenciagdo

resultante da educacdo familiar dos mais novos ¢ compensada pela forma de associacdo da

"% Ibidem; pag. 319.
!5 Benoit, Lelita. Sociologia Comteana. Génese e Devir; pag. 275.
16 Tbidem; pag. 275.
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sociedade e, por fim, a dispersdo acarretada pela “divisdo do trabalho” contrapde-se a nogao
de governo. Embora devam ser distinguidos analiticamente, tanto a “estatica social” quanto a
“dinamica social” mantém-se essencialmente imbrincadas. O “consenso social” e a
“harmonia” s6 se realizam plenamente quando a sociedade se pde em movimento. A “estatica
social”, portanto, s6 se constitui como principio fundamental da ordem social quando
consegue compreender a sua exata relagdo com a “dindmica social”. A “estatica social” sé ¢
sindnimo de “ordem social” e politica quando nao se ignora o equilibrio dinamico que articula

suas mais variadas esferas.

A “dinamica social” e o progresso.

A primeira vista, a historia europeia parecia contradizer essa possibilidade de
ordenamento social. Sobretudo em sua “terceira fase revolucionaria”, a Revolugdo Francesa,
ao entrar em uma ‘“época retrograda”, fornece a viva impressdo de que entre os “dois
movimentos simultaneos” que vigoravam desde o século XIV, a “decomposi¢do politica”
prevalecia sobre a “recomposi¢do social”''’. Se a “caducidade do antigo sistema” era patente,
a “impoténcia organica dos principios criticos” preparados para organizar a sociedade
francesa transformaram a “marcha politica da elite da humanidade” em um caminho incerto,
pois ndo permitia vislumbrar nenhuma solu¢do as antinomias sociais que se avolumavam.
Nesse periodo, as discussdes teoricas desencadearam o grave equivoco de incitar a
“populagdo mais incapaz” a participar ativamente no “governo efetivo”''®. O saldo dessas
agitagdes se resumiam as reiteradas tentativas de subversdo dos poderes “espiritual e

temporal”, seja pelas propostas progressistas de Voltaire de “emancipagdo mental” — que,

7" Comte, Auguste. “Quinquagésima sétima ligdo”; pag. 181.
% Ibidem; pag. 199.
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embora fossem marcadas por alguma confusdo, baseavam-se nas “condi¢des essenciais da
civilizagdo europeia” —, de “emancipacgdo social” por via de uma “ditadura republicana” de
Rousseau, assentada em justificativas de uma “metafisica dirigente” eminentemente negativa,
ou ainda as fracassadas alternativas politicas construidas por Robespierre ou por Napoledo
Bonaparte. Essas iniciativas esbarravam na incapacidade de compreender as reais condigdes
sociais que imperam nas sociedades modernas, pois carecem do pleno desenvolvimento

necessario da “filosofia positiva”. Segundo Comte:

Esta ¢ a sequéncia natural de consideragdes historicas, que, segundo uma
apreciagdo, sumdaria mas especial, de cada um dos cinco periodos essenciais proprios
a crise final na qual a elite da humanidade permanece mergulhada, desde ha meio
século, nos conduz ao reconhecimento, de uma maneira mais ou menos distinta, no
conjunto deste vasto teatro social, e sobretudo na principal sede do impulso decisivo,
da irrecusavel necessidade de uma reorganizagdo espiritual, para a qual vimos
convergirem espontaneamente todas as mais eminentes tendéncias politicas, e entdo
o inevitavel advento, doravante completamente preparado, ndo espera nada a ndo ser
a indispensavel iniciativa filoséfica que ainda ndo se realizou, ¢ que eu ouso
imediatamente estabelecer por meio desse Tratado fundamental, destinado a
caracterizar, sob todos os aspectos, a racionalidade positiva.'"’

A “justa harmonia” definitiva das sociedades humanas se efetiva quando a sociedade
se movimenta, quando ruma para determinado fim. E tal como no caso do exame da “estatica
social”, Comte recorre a um mal-entendido do passado para estabelecer os parametros para
investigar a “dinamica social”, condi¢do necessaria para compreender a natureza do “estado
positivo” e, finalmente, completar o processo de desenvolvimento social e humano. No
“Opusculo Fundamental”, embora reconheca a sua grande divida com as ideias do Esquisse
d'un tableau historique des progress de l'esprit humain de Condorcet, Comte considera essa
teoria iluminista equivocada e como uma representagdo distorcida do processo histdrico. Nao
obstante tenha sido um dos primeiros a ver que a civilizagdo estd “sujeita a uma marcha

progressiva”, Condorcet ndo forneceu os meios para “dar a politica uma verdadeira teoria

' Ibidem; pag. 230.
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positiva'®, Em termos gerais, Condorcet falha ao (1) dividir as vérias “épocas da civiliza¢do”
de modo cadtico, “quase ao acaso”, sem ordem e, além disso, (2) pelo espirito — contaminado
de “filosofia critica do século XVIII” — que anima seu trabalho. Ao ignorar o “encadeamento
natural dos progressos da civilizagdo”, Condorcet ¢ levado a uma “contradi¢do geral e

continua” pois, de um lado,

(...) proclama altamente que o estado da civilizagdo no século XVIII ¢, sem
comparagdo superior, sob varios pontos de vista, a0 que era na origem. Mas esse
progresso total somente poderia ser a soma dos progressos parciais, realizados pela
civilizagdo em todos os estados intermedidrios precedentes. Ora, por outro lado,
examinando sucessivamente esses diversos estados, Condorcet os apresenta quase
sempre como tendo sido, sob os aspectos mais essenciais, épocas de retrogradagao.
Houve, portanto, milagre perpétuo, e a marcha progressiva da civilizagdo torna-se
um efeito sem causa.''

As andlises de acontecimentos historicos submetem-se a uma reavaliagdo do

passado'*

. Os fendmenos politicos s6 tem explicacdo “satisfatoria” quando sdo considerados
em relacdo aos diversos estagios da “civilizagdo”. Bem como ocorre na investigacao realizada
pelos “astrdbnomos, os fisicos, os quimicos e os fisiologistas™, o espirito da nascente “fisica
social” deve afastar de si a “admiracdo e a censura dos fendmenos™'?. Se as “institui¢des e
doutrinas” sdo relativas ao tempo, hé de se eliminar o “dogma teoldgico e metafisico” de

julga-las de maneira absoluta. Assim, cada €poca historica ndo pode ser entendida apenas

como um periodo de decadéncia, de dissolucdo de uma ordem social. Pois ao lado do

120 Comte, Auguste. “Opusculo fundamental”; pag. 111.

2! Ibidem; pag. 117.

22 A compreensdo da historia deveria assumir posigdo privilegiada no interior da filosofia positiva. Apesar de
Auguste Comte, em sua juventude, tentar construir sua teoria social a partir do paradigma da economia
politica, a incapacidade desta “ciéncia limitada” em fornecer elementos para pensar “as grandes questdes
relativas a organiza¢do e harmonia da sociedade industrial” levaram-no a privilegiar as reflexdes e
indagagdes historicas. Desde o biénio 1818-1819, Auguste Comte comegou a pensar a relagdo entre “ordem”
e “progresso” e, paulatinamente, as preocupagdes historicas foram tomando corpo até serem elevadas a
condigdo de fundamento de sua teoria social. Sera, portanto, somente com a publicagdo dos Les Opuscules de
Philosophie Sociale (1822), adiantando os pontos essenciais de sua “teoria positiva da historia”, que os textos
de Comte sdao considerados verdadeiramente positivistas. Mesmo assim, segundo Lelita Benoit, ja no “2°
Caderno” de A Industria — um trabalho de juventude de Comte que possivelmente fora escrito com Saint-
Simon — o recurso “(...) a histéria ja tinha sido considerado da maior importancia (...) Neste primeiro texto de
Comte, ja encontramos as mesmas inquietagdes que, anos mais tarde, o levaram a privilegiar a ciéncia da
historia, em detrimento da economia politica.” Benoit, Lelita. Sociologia comteana. Génese e devir; pag. 122

123 Comte, Auguste. “Opusculo fundamental”; pag. 116.
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desmoronamento da ‘“antiga ordem” da sociedade — constituida pela articulagdo entre a
“autoridade da Santa S¢€” e o poder militar e feudal — prefigura-se, com a “emancipacao das
comunas” ¢ a “introdu¢io das ciéncias positivas na Europa”, uma “nova ordem social”'*,

Em “Sumaria aprecia¢do do conjunto do passado moderno”, Comte afirma que apos o
fim do século XIII a “constitui¢do catdlica e feudal” preenchera sob os aspectos mais
importantes todas as suas fun¢des — indispensaveis, mas passageiras — no curso da evolugao
humana e, por causa das “graves e irreparaveis alteragdes” das condigdes de existéncia
politica, remete para o “comec¢o do século XIV” a origem histdrica da “grande elaboragao
revolucionaria” que “participaram constantemente, cada uma a sua maneira, todas as classes
da sociedade™'”. A “marcha da civilizagdo” fica, enfim, entendida com um grande continuo
ao longo do tempo; acontecimentos decisivos como a Revolugdo Francesa ndo representam

qualquer ruptura com o passado, mas devem ser entendidos como uma continuidade

fundamental. Comte afirma:

Tanto nos pareceu tempestuosa a marcha da civilizagdo na série precedente,
quanto a acharemos calma na que vamos examinar. Consideramos anteriormente a
desorganizagdo sucessiva do antigo sistema social; mas, a0 mesmo tempo que se
efetuava essa decadéncia, a sociedade, pouco a pouco, se organizava em todas as
suas partes, segundo um sistema novo, que se acha agora bastante desenvolvido a
fim de poder substituir o antigo, ja em extrema decrepitude. E este desenvolvimento
gradual do novo sistema que nos resta observar e explicar.'*

O que se disse a respeito da “historia do espirito”, vale também para histéria social: os

“trés estados” sdo momentos necessarios do desenvolvimento das sociedades e das doutrinas

24 A confianca de Auguste Comte em seu método historiografico e na vigéncia da lei de sucessdo das
sociedades chega ao ponto que, ao tratar do surgimento “novo sistema social”, sustenta afirmagdes deste tipo:
“Se algum homem de génio tivesse podido observar, desde essa época, tal estado de coisas, com suficientes
esclarecimentos, teria infalivelmente previsto, em sua origem, toda a grande revolugdo que se efetuou depois;
teria reconhecido tenderem inevitavelmente os dois elementos [a capacidade industrial e a capacidade
cientifica; C.V.], acabados de surgir, a derrubar os dois poderes cuja combinagdo formava o sistema entdo em
vigor. Teria igualmente previsto que esses dois elementos se desenvolveriam, cada vez mais, a custa dos dois
poderes, de modo a constituirem, pouco a pouco, um sistema social que devia acabar de substituir o antigo.”
Comte, Auguste. “Sumaria apreciagdo do conjunto do passado moderno”; pag. 28-29.

12 Tbidem; pag. 25.

126 Tbidem; pag. 28.
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politicas. A “lei da evolugdo da humanidade” compreende tanto a evolucdo dos “modos de
conhecer” quanto da sua estrutura de organizagdo social e politica. As mudancas
diagnosticadas na “esfera do pensamento” expressam e desencadeiam'”’ uma série de
transformagoes na estrutura de funcionamento das sociedades. Homologamente, as sociedades
humanas tem sua origem na “idade teoldgica”, ultrapassam um periodo caracterizado de
“metafisico” e, por fim e como objetivo, devem chegar a “idade positiva”.

Entretanto, a relagdo entre progresso ¢ “dindmica social” nio é imediata. E certo que
Comte compreenda o processo historico como uma linha evolutiva que interliga as diferentes
épocas historicas. Entretanto, ele ndo ficou alheio as dificuldades de aliar uma compreensao
das transformagdes que sofreram as sociedades humanas e um ideal de melhoramento
continuo, sintetizado na noc¢do de progresso®®. O que Comte pretende demonstrar é a
superioridade da ordem resultante da “nascente sociedade industrial” em relagdo as etapas
anteriores no processo evolutivo das sociedades humanas. A “ordem social positiva” a ser
instaurada ¢ a unica capaz de por um termo a desordem vigente — o desemprego e a miséria, a
existéncia da classe operaria ¢ de seus conflitos com a classe dos industriais — e restabelecer

em novas bases a antiga harmonia perdida. Comte afirma:

Qualquer sistema social, quer seja feito para um pugilo de homens, quer para
alguns milhdes, tem por finalidade definitiva dirigir para um objetivo geral de
atividade todas as forcas particulares, porquanto sé hé sociedade onde se exerce uma

127 E certo que na “Quinquagésima primeira ligao” do Curso de Filosofia Positiva, Comte afirma que a “historia
da sociedade ¢ dominada sobretudo pela histéria do espirito humano”. Idem. “Quinquagésima primeira
licdo”; pag. 342. Entretanto, Auguste Comte ndo se furta também de apresentar uma linha evolutiva, pela
qual passam as diversas sociedades humanas, privilegiando principalmente as mutagdes nas configuragoes
sociais e politicas. E sobre tais aspectos que me concentrarei nesse item.

De acordo com a avaliagdo de Gurvitch, Auguste Comte era consciente da dificuldade de aliar a “dindmica
social” — compreendida como por meio de uma “continuidade muito rigorosa de fases de sucessdo”
governada pela vigéncia de leis invaridveis — com uma no¢ao de progresso. Segundo Gurvitch: “Ademais e
por essa mesma razdo, a nogdo de progresso ¢ inconciliavel com a do inevitavel, com a da determinagdo
ilimitada, posto que, se se exclui o providencialismo, 0 movimento em dire¢do a um ideal s6 ¢ assim se existe
ao mesmo tempo a possibilidade de um movimento inverso que se afaste dele, ou que insira uma limitacao
muito acentuada da necessidade pela contingéncia e o esforco humano livre.” Gurvitch, Georg. Tres
capitulos de la historia de la sociologia: Comte, Marx y Spencer ; pag. 44.
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acdo geral e combinada. Em qualquer outra hipdtese, ha apenas aglomeragdo de
certo namero de individuos sobre o mesmo solo. E isto que distingue a sociedade
humana da dos outros animais que vivem em grupos. Desta consideracdo, resulta
que o estabelecimento claro e preciso do objetivo da sociedade ¢ a primeira
condi¢do e a mais importante de uma verdadeira ordem social, pois fixa o sentido
em que deve ser concebido todo o sistema. Por outro lado, ja apenas duas metas de
atividade possiveis, tanto para uma sociedade, por mais numerosa que seja, como
para um individuo isolado. Estas vém a ser: a acdo violenta sobre o resto da espécie
humana, isto é, a conquista, ¢ a acdo sobre a natureza a fim de modifica-la em
proveito do homem, ou seja, a produgdo.'”

A primeira forma da sociedade humana estabelece-se espontaneamente.
Desconhecendo completamente “as leis invariaveis” que regem os fendmenos, mas dotada de
grande capacidade imaginativa, a atividade intelectual caracteristica a esse momento permitiu
a humanidade que, em vez de aferrar-se a imobilidade de toda “uma matéria” que parecia

99130

“condenada a inércia”*", agir com o objetivo e a esperanca de “dominar a natureza”. No

99131

tempo do “fetichismo”’”', uma de suas manifestacdes mais imediatas, os homens conseguiam

superar o “contraste profundo” entre a fraqueza efetiva dos seus meios e seus instrumentos ¢ a

possibilidade de “domina¢do real da natureza™'*

pela confianca e pela crenga em poderes
advindos de “seres imaginarios”. Conseguia-se sobressair das “profundas trevas de nossa
situacdo original” e desenvolver a “energia moral”'* necessaria para a vida social.

A “filosofia teoldgica” prometia transformar, “a nossa vontade”, o “curso total dos
fendmenos politicos”'**. Malgrado seu insucesso, ela foi a primeira versio de um acordo
essencial que garantiu perenidade aos vinculos sociais, a saber, a formagdao de uma

“comunidade intelectual” erigida a partir da “adesdo unanime a certas nogdes

fundamentais™'*®>. Em meio a grandes percalgos resultantes da incipiéncia do desenvolvimento

12 Comte, Auguste. “Opusculo fundamental”; pag. 69.

Comte, Auguste. “Quinquagésima primeira li¢cdo; pag. 351.

Auguste Comte distingue trés idades fundamentais na fase teologica: a idade do “fetichismo”, a idade do
“politeismo” e a do “monoteismo”.

2 Tbidem; pag. 351.

13 Ibidem; pag. 351.

% Tbidem; pag. 353.

135 Ibidem; pag. 353.
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das faculdades intelectuais dos homens, que ainda encontrava-se desprovidas de critérios que

pudessem “avaliar qualquer nova operagdo que ndo seja imediatamente suscetivel de um

99136
)

interesse pratico a “filosofia teoldgica” constituiu essa unidade intelectual primitiva como

também estabeleceu uma primeira “divisdo do trabalho”. Instituiu-se, por meio de certa
ivisa i atica”, u ulativ AY volvi
divisdo entre “teoria e pratica”, uma “classe especulativa” responsavel pelo desenvolvimento

ulterior do “espirito humano™'?’. Essa cooperacdo inicial distinguiu no interior da sociedade,

“uma classe privilegiada” que, favorecida por conta de sua “posi¢do social” e desfrutando de

99138

algum “lazer fisico””®, pdde concentrar sua atividade no cultivo e no progresso das

faculdades cognitivas e reflexivas, tornando-se apta e capaz de dirigir “a organizagdo regular

de todas as outras classes”'*. Segundo Comte:

A propriedade de reunir, como aquelas de estimular e de dirigir, pertencem daqui
para frente, de uma maneira mais e mais exclusiva, desde a decadéncia das crengas
religiosas, ao conjunto das concepgdes positivas que sdo as unicas capacitadas, hoje
em dia, para estabelecer espontaneamente, de um lado a outro do mundo, sobre
bases tdo duraveis quanto extensas, uma verdadeira comunidade intelectual, que
possa servir de fundamento sélido 4 mais vasta organizagio politica.'*

Entretanto, no que pese a posterior dissolucdo desse arranjo inicial, ele demonstrou a
viabilidade de uma sociedade fundamentada sobre vinculos estaveis. Como um
desenvolvimento ulterior dessa unidade primitiva, a “ordem catolica” ¢ apresentada como o

seu exemplo melhor acabado'

. Os monastérios, por serem os locais de elaboracdo das
(13 ~ b ~ L4 L4 2 [13 b b %9
concepgdes cristds teodricas e praticas”, forneceram os fundamentos para a “universalidade

do catolicismo. A organizagdo interna da Igreja Catdlica foi de grande importancia para a

¢ Tbidem; pag. 353.

37 Ibidem; pag. 354.

18 Ibidem; pag. 354.

% Ibidem; pag. 354.

40 Ibidem; pag. 363

"' Na “Quinquagésima quarta licdo” do Curso de Filosofia Positiva, Comte afirma: “(...) seu imortal esbogo
manifestou suficientemente a verdadeira natureza dessa grande operagdo, assim como o espirito geral que
deve presidi-la, e as principais condi¢des a preencher, deixando somente para reconstruir daqui em diante,
segundo uma filosofia mais real e mais estavel o conjunto fundamental deste admiravel edificio.” Idem.
“Quinquagésima quarta li¢do”; pag. 158.
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realizacdo “continua de seu oficio social”, pois se organizou a partir de uma hierarquia
baseada sobretudo no “mérito pessoal”, capaz de unir os mais diversos segmentos do clero
sem qualquer interven¢ao repressora, garantida pelo principio “de eleicdo dos superiores pelos
inferiores” e pela “instituigdo do celibato”'**. No entanto, Comte concentra suas analises
sobre a “grande atribui¢do elementar da educacido geral”'* da Igreja, sua “maior e mais feliz
inovagao social”. Por se estender a todas as classes sociais, essa educacdao nao so “intelectual,
mas principalmente moral” foi a responsavel pela realizagdo da mais “importante fungdo do
poder espiritual” e o fundamento de todas as demais operagdes necessarias para a constituicao
e manuten¢io de qualquer ordem social'*,

Diferentemente da injusta acusagdo das épocas posteriores, o “catolicismo” incentivou
o florescimento ¢ o desenvolvimento da “inteligéncia humana”. E isso tanto por suas “nogdes
rudimentares de historia e progresso”, por seu “catecismo filoso6fico” e pelas suas “historias

99145

da Igreja”'* quanto pelas praticas e ritos religiosos que generalizaram uma mesma educagdo

capaz de “submeter” todos os “espiritos”!*.

Embora pudessem ser classificados como
moralmente ruins, o alcance social dos dogmas da Igreja cumpriu o papel de moderar os

apetites e adequar as exigéncias e reivindica¢des dos individuos aos limites estabelecidos por

esta ordem social especifica. Por meio do dogma da “salvagdo eterna”, pela criagdo do

2 Ibidem; pag. 189.

4 Ibidem; pag. 189.

%0 que ndo significa instituir o despropositado “reino absoluto do espirito” € o “sonho utépico dos gregos” em
diregdo a um “governo temporal dos filésofos”. Segundo Comte: “E evidente que, bem distante de poder
diretamente dominar a conduta real da vida humana, individual ou social, o espirito ¢ somente destinado, na
verdadeira economia de nossa natureza invariante, a modificar, mais ou menos profundamente, por meio de
uma influéncia consultiva ou preparatdria, o reino espontaneo da poténcia material ou pratica, seja militar,
seja industrial.” Ibidem; pag. 164.

45 Ibidem; pag. 190.

146 Ibidem; pag. Essa submissdo, ainda que necessdria, exigiria uma menor coer¢do direta para ser respeitada e
reconhecida pelos individuos. Na “Quinquagésima quarta licdo”, Comte afirma: no ultimo estdgio do
progresso da humanidade ““(...) a natureza das doutrinas leva, por si mesma, a uma convergéncia quase
insuficiente e exige, por consequéncia, apenas 0O recurso mais excepcional e menos frequente a autoridade
interpretativa e diretiva.” Ibidem; pag. 165.
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“purgatorio” — essa “saida engenhosa” que possibilitou regular a “aplicagdo efetiva do

1”147

procedimento religioso as conveniéncias de cada caso rea e pela atribuicdo de

99148

divindade “ao fundador do Catolicismo”'* estabeleceu-se uma relagao clara de superioridade

do “poder espiritual” sobre o “temporal”. Segundo Comte:

(...) a admiravel regeneragdo gradual que, na idade média, o catolicismo realizou
suficientemente, ou, pelo menos, convenientemente esbogou, na moral humana,
consistiu, sobretudo, segundo nossas indicacdes anteriores, em introduzir a
supremacia social — que até entdo ficara com a politica — tanto quanto possivel, a
moral, fazendo prevalecer dai para diante necessidades mais gerais e mais fixas
sobre necessidades particulares e varidveis.'¥

O “estado metafisico” ¢ essencialmente fugidio e indeterminado. Nele, a unidade
inicial entre o “poder espiritual” e o “poder temporal” foi rompida. Necessario para
estabelecer uma “transicdo gradual” entre o estdgio inicial e o final da linha evolutiva das
sociedades', o “estado metafisico” se diferencia dos demais pois sua atividade ¢é
substancialmente critica. Seus principios ndo traziam imbricados as criticas que levaram a
“destrui¢do da ordem antiga” com a especulag¢do para a “institui¢do de uma forma nova”"'. O
“protestantismo” apresenta-se como a “primeira fase” dessa “filosofia revolucionaria™**. O
“grande movimento de decomposi¢do” teve suas primeiras bases constituidas, sobretudo, a
partir do dogma protestante do “principio do livre exame” que fundamentou todas as demais
formas de contesta¢do e de reivindicagdo de liberdades pessoais, que colocavam em xeque o

acordo intelectual da antiga ordem social. Ao permitir cada homem eleger e al¢ar a sua “razao

7 Ibidem; pag. 165.

148 Segundo Benoit: “Na verdade, segundo a 'Li¢do 54', 0 dogma catdlico da divindade de Jesus Cristo permitiu
que esta doutrina estabelecesse a origem do poder espiritual como completamente autonoma e dotada, dai por
diante, de uma genealogia propria e independente do poder temporal. Ora, esta genealogia autonoma nao
reforcaria, em larga medida, o seu poder sobre os espiritos?”. Benoit, Lelita. Sociologia Comteana. Génese e
devir; pag. 229.

Comte, Auguste. “Quinquagésima quarta licdo”; pag. 178.

Na “Quinquagésima quinta licado” do Curso de Filosofia Positiva, Comte afirma: “(...) apesar das profundas e
deploraveis aberragdes e desordens que a distinguem, esta memoravel fase social constitui assim mesmo, a
sua maneira, um intermedidrio t3o indispensavel quanto inevitavel na marcha lenta e dificil do
desenvolvimento humano.” Idem. “Quinquagésima quinta licdo”; pag. 267.

5! Ibidem; pag. 262.

152 Ibidem; pag. 284.
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individual” como “supremo arbitro de todas as questdes sociais”'>”, o “protestantismo”

desencadeou um processo no qual a “liberdade de pensar” foi seguida pela “liberdade de falar,
de escrever e de agir” e que, no limite, levou os sujeitos a pretenderem e se sentirem

estimulados a agir conforme suas “convic¢des pessoais” e lhes permitiu questionar as

“restri¢des sociais” que garantiam o “equilibrio permanente das diversas individualidades™'*.

Paralelamente a essas mudancas, a época das “revolugdes continuas” se caracterizou
pelo surgimento de novas instituicdes politicas configuradas para respeitar e garantir a

equivocada ideia da “soberania da maioria”. A “insubordinacdo dos espiritos” foi

99155

acompanhada por uma “insubordinacdo politica” >, produzindo uma “anarquia moderna” que

encontrou espago de desenvolvimento pela da crenca ilusoéria na “igualdade universal”. Tal
situacdo chegou ao paradoxismo de proclamar como “dogma absoluto” a vigéncia indefinida
de um “estado excepcional e transitério” e, como consequéncia, acreditar na existéncia de um
“poder espiritual” independente e descolado da escala evolutiva das sociedades. Segundo

Comte:

Tal é, na realidade, a origem primitiva, certamente plenamente inevitavel, desse
apelo ao livre exame individual, que caracteriza essencialmente o protestantismo,
primeira fase geral da filosofia revoluciondria. Os doutores que se insurgiram por
longos periodos contro os papas e a autoridade dos reis, ou as resisténcias
correspondentes das Igrejas nacionais as decisdes romanas, ndao poderiam
certamente evitar de atribuir para si, de uma maneira mais ¢ mais sistematica, um
direito pessoal de exame, que, pela sua natureza, ndo deveria mais permanecer
indefinidamente concentrada em tais inteligencias e em tais aplicagdes; e que, com
efeito, entendido espontanecamente, por uma invencivel necessidade, ao mesmo
tempo mental e social, a todos os individuos e a todas as questdes, gradualmente
amenizou a destrui¢do radical, da disciplina catélica, em seguida da hierarquia e, por
fim, do dogma mesmo. '*

Tendo a ciéncia como forma de reflexdo intelectual e a industria como o meio de

transformagdo da natureza, o “estado positivo” ¢ o ponto final dessa linha evolutiva. O

133 Ibidem; pag. 284.

1% Ibidem; pag. 284.

155 Benoit, Lelita. Sociologia Comteana. Génese e Devir; pag. 245.
Comte, Auguste. “Quinquagésima quinta licdo”; pag. 284.
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“movimento intelectual” que ganha autonomia e passa a girar em falso no “estagio
metafisico”, é controlado quando se reconhece a vigéncia das “leis naturais invariaveis”. E
principalmente pela industria que essa conformagdo se efetiva. E por meio dela que a
humanidade perceber estar destinada a realizar sua “agdo sistematica” sobre o “mundo
exterior” de acordo com um “satisfatorio conhecimento das leis da natureza™'®’.

Se o mundo exterior pode ser transformado e se essa transformacdo se realiza dentro
dos limites estritos permitidos pela natureza, qualquer “filosofia” que pretenda produzir
conhecimentos e efetuar mudangas almejando resultados extraordindrios tem,
necessariamente, vida curta. As enganadoras crengas no potencial transformador da
“providéncia divina” s3o eliminadas quando a “interveng¢ao ativa” dos homens para coordenar
a “economia natural do mundo real” contradiz frontalmente a pretensa “perfeicdo infinita da
ordem divina™'*®,

Entrementes, como o efetivo estabelecimento dessa nova e definitiva “ordem social”
ndo se realizou, aspergir o sentimento dessa necessidade é a principal tarefa a ser realizada.
Levando a cabo a “libertagdo e a elevagdo das classes trabalhadoras” que o catolicismo
iniciou, a atividade industrial moldou os homens para exercer qualquer tipo de “atividade
produtiva”®. O “trabalho arduo” ¢, entdo, o fundamento para a nascente “disciplina social”.
Diferentemente das ordens sociais anteriores, nas quais a “dor e a morte” sancionavam toda
subordinag¢do para obter a submissdo dos individuos, nas modernas sociedades industriais o

“desejo de um trabalho permanente” torna-se a base da “acdo disciplinar” por ter-se

transformado na “principal reivindicagdo comum da maioria dos homens livres”'® ., As

17 Idem; “Quinquagésima sexta ligdo”; pag. 41.

Ibidem; pag. 41.
Ibidem; pag. 67.
Ibidem; pag. 67.
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sociedades podem se organizar satisfazendo, finalmente, as “trés ordens” fundamentais que

correspondem as necessidades universais dos homens. Segundo Comte:

Igualmente indispensaveis em suas respectivas destinagdes e alias paralelamente
espontaneos, estes trés grandes elementos (...) correspondem aos trés aspectos
gerais a partir dos quais o homem pode abordar positivamente qualquer assunto,
sucessivamente considerados como bom, quanto a utilidade real que nossa sensata
interven¢do pode dele retirar para a melhor satisfagdo de nossas necessidades
privadas e publicas; em seguida, como belo, relativamente aos sentimentos de
perfeigdo ideal que sua contemplagdo pode nos sugerir; e enfim como verdadeiros
no que diz respeito as suas efetivas relagdes com o conjunto dos fendmenos
apreciaveis, desde que feita abstracdo de toda aplicacdo relativa aos interesses e as
emogdes dos homens.'®!

Herbert Marcuse critico de Comte.

Ao analisar os desdobramentos da filosofia e da teoria social no periodo subsequente a
dialética hegeliana, em Razdo e Revolu¢do. Hegel e o advento da Teoria Social Herbert
Marcuse afirma que o pensamento europeu entrara numa época de “filosofia positiva” e de
“positivismo”. Tanto no territorio alemdo'*® quanto no territorio francés, Marcuse ressalta
certa afinidade entre, de um lado, o “positivismo” e a “filosofia positivista” e, de outro,
instrumentos de estabilizacao e justificagdo da ordem social. Dessa forma, malgrado grandes
diferencas entre, por exemplo, aspectos fundamentais da “filosofia positiva” de Schelling e da
teoria social de Auguste Comte, tais sistemas de pensamento compartilhavam uma reagao
“consciente contra as tendéncias criticas e destrutivas dos racionalismos francés e alemao™'®.
No caso especifico de Comte tal tendéncia se mostra ainda mais patente. Sua teoria social

teria sido construida a fim de preparar os homens para a disciplina e a obediéncia a ordem

social estabelecida, pois seria uma espécie de

161 Jdem. “Quinquagésima sétima ligdo”; pag. 319.

“Na Alemanha, a luta se travava contra o sistema de Hegel. Schelling recebera de Frederico Guilherme IV a
missdo expressa de ‘destruir a semente do dragdo’ que era o hegelianismo; Stahliano, outro anti-hegeliano
tornara-se o porta-voz filosoéfico da monarquia prussiana, em 1840” Marcuse, Herbert. Razdo e Revolugdo;
pag. 297.

'8 Ibidem; pag. 296.
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(...) defesa ideoldgica da sociedade de classe média e, mais ainda, abriga as
sementes de uma justificacdo filosofica do autoritarismo. A conexao entre a filosofia
positiva e o irracionalismo, que caracterizaram a ideologia autoritaria posterior
anunciada pelo declinio do liberalismo, esté inteiramente clara na obra de Comte.'®

As criticas de Herbert Marcuse a sociologia de Auguste Comte se articulam em torno
de dois eixos principais, a saber: a concepg¢ao de “ciéncia positiva” e o esboco de uma “teoria
positiva da autoridade”. No primeiro caso, Marcuse afirma que o positivismo comteano
embotara as potencialidades criticas e especulativas do racionalismo iluminista francés; no
segundo, o ideal de uma suposta “harmonia natural” se sobrepusera a uma realidade social
inerentemente antagobnica. Em ambos os casos, as criticas de Marcuse se orientam contra o
carater resignado, autoritario e conservador que perpassa o pensamento de Comte, desde suas
premissas metodoldgicas até o “plano de reforma social”. Por outros termos, ¢ como se em
cada sentenga, o positivismo comteano desse “testemunho de si”, ou seja, admitisse a tarefa
de “garantir as classes dominantes contra qualquer incursdo anarquista”. Tal anseio de
restabelecer a “ordem social” carrega consigo um contetido social bastante preciso: a

manuten¢do da autoridade e a protecdo dos interesses sociais dominantes. Desse modo,

De méos dadas com a sujeigdo do pensamento a experiéncia imediata ia o
constante alargamento da experiéncia, de modo que esta deixava de se limitar ao
campo da observacdo cientifica e proclamava diversos tipos de forgas supra-
sensiveis. De fato, o resultado do positivismo de Comte veio a ser um sistema
religioso com um culto requintado de nomes, simbolos e sinais. Ele proprio expusera
uma ‘teoria positiva da autoridade’ e se tornara o lider ditatorial de uma seita de
cegos adeptos. Este foi o primeiro fruto da injuria a razdo na filosofia positiva.'®

Comte, ao transformar a teoria social em “ciéncia positiva”, teria abandonado o ponto

166

de vista transcendental da critica filos6fica'®®. As ditas “ilusdes transcendentais” teriam sido

!4 Ibidem; pag. 311.

16 Ibidem; pag. 311.

16 Por mais que Comte quisesse elaborar uma “filosofia” — como indica o proprio titulo de sua principal obra
Curso de Filosofia Positiva —, tal incursdo, na avaliacdo de Marcuse, representou algo inteiramente novo,
pois, no contexto do positivismo, todo “conteudo auténtico da filosofia” foi abandonado. “‘A filosofia
positiva’ ¢, em ultima andlise, uma contradicdo in adjecto. Ela se refere a sintese de todo conhecimento
empirico ordenado em um sistema de progresso harmonioso, seguindo um curso inexoravel. Toda a oposigao
as realidades sociais ¢ subtraida a discussdo filosofica.” Ibidem; pag. 309.
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substituidas pela “investigagdo dos fatos”; a suposta “contemplacdo ociosa”, pelo
“conhecimento utilizdvel”; a indecisdo e a duvida, pela certeza; e, por fim, a “negacdo ¢ a
destruicdo” cederam lugar a “organizacao”. O repudio positivista a “metafisica” ¢ classificado
por Marcuse como um repudio da exigéncia dos homens em alterar e reorganizar as
institui¢des sociais de acordo com sua “vontade racional”.

Desse modo, ao eleger as ciéncias da natureza como paradigma das ciéncias sociais,
Comte reinterpretou a fungdo e o sentido que a “ideia de evidéncia” apresentava desde
Descartes. Enquanto que para o racionalismo iluminista o fundamento da evidéncia teorica e
pratica era garantido pela liberdade do “sujeito pensante”, pois pretendia estabelecer um
universo que era racional na medida em que fosse dominado pelo poder intelectual e pratico
do individuo, o positivismo deslocou a fonte da evidéncia do “sujeito pensante” para o
“sujeito da percepcao”. Ou seja, as “funcdes espontaneas” do pensamento sdo retraidas
enquanto que as “fungdes passivas e receptivas” do sujeito passam a predominar, com
objetivo de elevar a “observagdo cientifica” a condicdo de “fonte da evidéncia”. Assim, os
conceitos cientificos deveriam se submeter ao império dos fatos, tendo que se restringir a

manifestar a “conexao real” entre eles, tornando evidente a tendéncia a aquiescéncia do dado.

Em Razdo e Revolucado:

O positivismo esta pois interessado em ajudar a 'transformar a agitacdo politica
em uma cruzada filoséfica' que suprimiria tendéncias radicais que eram, afinal de
contas, 'incompativeis com qualquer sadia concep¢do da histéria. O novo
movimento filosofico ensinarda aos homens, no devido momento, que sua ordem
social se erige sob leis eternas que ninguém pode transgredir sem punic¢do. Segundo
estas leis, todas as formas de governo sdo 'provisorias', o que significam que deveréo
ajustar seus esfor¢os ao progresso irresistivel da humanidade. A Revolugao, sob tais
condigdes, ndo tem sentido.'’

O segundo ponto — a “teoria positiva da autoridade” — diz respeito ao papel a ser

desempenhado pela nascente “ciéncia politica positiva”, a saber: equilibrar os diferentes tipos

17 Ibidem; pag. 314.
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de trabalho a fim de conciliar os interesses de cada um em favor do bem comum. Marcuse
adverte que a feicao liberal que essa tarefa poderia deixar transparecer ¢ falsa: o “instinto de
submeter” triunfa, o “criador da sociologia” rende homenagem a obediéncia e ao comando e a
“protecao de um brago forte” torna-se a condi¢cdo necessaria para a “felicidade”.

Nesse sentido, o programa positivista de reformas sociais prefigura a “passagem do
liberalismo para o autoritarismo™'®®. Por meio de seu idealismo, Comte mostrou-se capaz de
retirar a dindmica histdrica da orbita dos conflitos e antagonismos sociais, tornando a ordem
cientifica positivista o prototipo de toda ordem social'®. A partir da destina¢do de sua ciéncia
positiva — a tarefa de “organizar e nao destruir” —, o pensamento comteano acabava por fundir
em um todo indistinto o ideal de “ordem na ciéncia” a pretensdo de uma “ordem na
sociedade”. Em sua interpretacdo ‘“‘anti-materialista da historia”, o progresso era,
primordialmente, progresso intelectual. Ao conceber a sociedade a partir do prisma de uma
“harmonia natural”, o positivismo — contrariamente a “dialética” que era “negativa”, que
destruia a estabilidade — considera que o progresso ¢ ordem e todo progresso tende a
consolidar a ordem. Assim, ndo haveria mais lugar para nenhum esforgo revolucionario'”. As
sociedades tem que acompanhar a marcha do progresso natural de “amadurecimento cultural”.

Esse relativismo levava, entdo, a uma “teoria positiva da ordem”, pois cada forma de governo

'8 Ibidem; pag. 323.

19 “Comte queria fundar sua filosofia em um sistema de ‘principios reconhecidos universalmente’, principios
que tirariam sua ultima legitimidade unicamente do ‘assentimento voluntario pelo qual o publico os
confirmasse como resultantes de discussdo perfeitamente livre’. ‘O publico’, como no neo-positivismo,
transforma-se num foro de cientistas, dotados dos instrumentos de conhecimento e do treinamento
necessarios. As questdes sociais, dada sua complexa natureza, devem ser elaboradas por um ‘pequeno grupo
de uma elite intelectual’. Desta maneira, os resultados mais vitais, de grande interesse para todos, sdo
subtraidos da arena da luta social e destinados a investigacdo em algum campo de estudo cientifico
especializado.” Ibidem; pag. 316.

No entanto, isso nao implicava em imutabilidade social. Pois, “as leis que a ciéncia positivista descobrira, e
que a distinguiam do empiricismo, eram positivas também no sentido de afirmarem a ordem estabelecida
como base para a negagdo da necessidade de construgdo de uma nova ordem. Nao que elas excluissem a
necessidade de reforma e de mudanga — ao contrario, a ideia de progresso avulta na sociologia de Comte —
mas as leis do progresso sdo parte do mecanismo da ordem estabelecida, de modo que esta progride
suavemente para um estado mais algo, sem ter de comecar a ser destruida.” Ibidem; pag. 315.
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estabelecida teria o direito relativo de existéncia. Além disso, o relativismo comteano alteraria
o significado da “tolerancia” no interior do pensamento francés. Diferentemente do
Iluminismo no qual a tolerancia era sindnimo de aboli¢do das fac¢des mais influentes que
usavam a intolerancia como instrumento de dominagdo, para o positivismo comteano ela
passa a significar a justificativa de todas as facgdes existentes. Nesse sentido, a agdo de
harmonizar patrdes ¢ operarios ndo ¢ tentada no sentido de abolir a posi¢do inferior do
operario, mas sim a de prescrever uma nova moral: a de um “dever” do operariado para com o

todo social. Em Razdo e Revolucao:

Primitivamente, o modelo positivista tinha sido uma nova sociedade, e entdo, a
tolerancia equivalia a intolerancia com respeito aqueles que se opunham a um tal
modelo. O conceito formalizado de tolerancia, ao contrario, equivalia a tolerar
igualmente as forcas da reagdo e¢ do atraso. A necessidade dessa espécie de
tolerancia resultava do fato de se ter renunciado a todos os modelos que superassem
as realidades estabelecidas, modelos que aos olhos de Comte eram semelhantes
aqueles dos que procuravam um absoluto. Numa filosofia que justificava o sistema
social dominante, o apelo a tolerancia tornou-se cada vez mais util aos que se
beneficiavam do sistema.'”!

Adorno critico de Comte.

Para ndo se perder no “delirio ocioso de julgar ao acaso a historia do mundo”'”, diante
da descricdo de uma configuragdo social na qual coexistiriam “fenomenos dindmicos” de
grande intensidade — como a “moderniza¢do do Oriente”, as transformagdes no interior de
conceitos sociais fundamentais como os de “individuo, familia, estrato, organizagdo,

administragio™'”

— ¢ um “estado estaciondrio” — manifestado pelos limites criados ao
processo de exploragdo e de expansao do sistema econdmico com a industrializagdo de zonas

que estavam fora do “espago capitalista” e também na esfera da cultura, onde o

“desenvolvimento historico” de seus campos como o da musica ddo a impressdo de ter

! Ibidem; pag. 322.
172 Adorno, Theodor. “Sobre estatica e dinAmica como categorias sociologicas”; pag. 203.
'3 Ibidem; pag. 202.
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“alcancado um 'teto', a partir do qual ja ndo se poderia imaginar desenvolvimento algum”'7* —

Adorno afirma ser necessario uma reflexdo a respeito dos conceitos socioldgicos afins a essa
questao.
Ao invés de tentar discernir qual das tendéncias seria mais vigorosa no “fim da

Modernidade” — o “curso evolutivo predominante desde o final da Idade Média”'"”

ou o
“estado de petrificacdo” sinistramente profetizado por Heinrich Himmler para a duragdo do
Terceiro Reich — Adorno debruga-se sobre a “sociologia positiva” de Comte, principalmente,
em relagdo a sua exigéncia de distinguir entre o estudo basico das condigdes de existéncia da

sociedade — a “estatica social” — e as leis de seu constante movimento — a “dinamica social”.

Segundo Adorno, tal procedimento ndo se restringe a

(...) uma mera finesse epistemoldgica: isso depende de se excluimos algumas
leis como invariantes e outras como variantes e, a partir disso, se ¢ possivel tirar
conclusdes sobre a esséncia da sociedade.'™

Equilibrar-se sobre essa dicotomia ndo ¢ exclusividade de Comte. Adorno afirma que
13 ~ : S IS ST : A
certa “reflexdo sociologica acritica”, fazendo vistas grossas ao fato de que os fendmenos

»177 " continuou a fornecer conceitos que

sociais ndo “obedecem de modo algum essa diferenga
partiam dessa distingdo durante todo o século XX'”®. Por vezes de forma inconsciente e

sempre de maneira irrefletida, o “entendimento pratico-cientifico” imputa a “sociedade real”

uma divisdo entre “fatos sociais” que se assentam sobre “necessidades humanas essenciais” —

" Ibidem; pag. 202.

175 Ibidem; pag. 203.

¢ Tbidem; pag. 205.

7 Ibidem; pag. 204.

# Theodor Adorno nio nomeia explicitamente as correntes da sociologia que pretendia criticar, apenas afirma
que ela continuou fornecendo “(...) tipos estaticos, como o campesinato — especialmente apreciado como
modelo desses —, e tipos dindmicos como a economia capitalista, cuja a esséncia deveria pertencer a expansao
e a dindmica.” Ibidem; pag. 203. Além disso, o Unico autor citado por Adorno ¢ Karl Mannheim, que através
da introducdo do conceito de “principia media” que deveria “mediar entre a suposta lei universal e o que
enfrenta as leis como simples factum.”, acabou incorrendo na mesma distingdo entre momentos estaticos e
dindmicos de determinado fendmeno social. Ibidem; pag. 205.
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glorificados “metafisicamente” — e certos fendmenos classificados como dindmicos —

considerados e desprezados como “mutéaveis e fortuitos™'”.

Ressuscitando de alguma maneira o “arcaico método da escolastica” — que consistia

em “configurar o existente concreto” a partir da adicdo de conceitos universais como os de

22180

“esséncia, acidente, existéncia, principio de individuacao”® —, tal disposi¢do presente em

algumas vertentes da sociologia coaduna-se a tendéncia que vigora na “tradicdo filoséfica
ocidental”® qual seja, distinguir entre o que se institui “pela natureza” e o que €
“estabelecido meramente pelos seres humanos”'*2. Malgrado a suposta dignidade com a qual

se reveste esse expediente, o problema consiste em que assim a sociologia ndo consegue

captar o “conteudo concreto da vida social”'®.

Segundo Adorno, ndo ha razdo substantiva para diferenciar conceitualmente entre a
suposta “lei universal de socializagdo” e outra ordem de regularidades que, considerando as
vicissitudes das condicionantes concretas de sua efetivacdo, estabelece certas “leis
particulares” de socializagdo. De acordo com Adorno, ¢ destituido de valor heuristico,

enunciar um “tipo ideal de 'lei estatica” segundo o qual “todo dominio social consiste na

29184

apropriacao do trabalho alheio”'™* e, ao seu lado, uma proposi¢ao “dindmica” que destaca a

particularidade do “sistema feudal” e de suas relagdes de “arrendamento”. Os “servos” nao
experimentam a dominagdo dos “senhores feudais”, primeiramente, como uma dominacao

“em si” — isto €, conforme uma suposta “lei universal do 'dominio social em geral” — e,

' Ibidem; pag. 204.

1% Tbidem; pag. 204.

81 Adorno afirma: “Serve como modelo de pensamento, de modo implicito, que se mantiveram as estruturas
centrais, universais e grandes, enquanto as especificacdes logicamente inferiores sucumbiriam ao
desenvolvimento; por esse modelo os elementos dindmicos sdo rebaixados de maneira a priori a acasos, a
meras nuances das categorias principais, sem que fosse perguntado, se essas ndo seriam seletivamente
formadas de acordo com o particular e, nessa selegdo, remediariam aquilo que ndo quer obedecer a outra
doutrina da invariancia social [sozialen Invariantenlehre]” Ibidem; pag. 204.

82 Tbidem; pag. 204.

'8 Tbidem; pag. 204.

'8 Ibidem; pag. 205.
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posteriormente, como uma‘“variante histérica”*. Por mais que a “tipologia sociologica”

insista nesse procedimento, de que o “dominio de arrendamento se insira em um conceito

superior de dominio™'®

e de hierarquizar os tipos sociais de domina¢do segundo o maior ou
menor grau abstracdo de seus conceitos, essa diferenciagdo gira em torno de si e confunde em
vez de esclarecer sobre o funcionamento das sociedades.

Especificamente sobre Comte, Adorno afirma que a dicotomia entre ‘“estitica e
dinamica” se erige a partir de uma “necessidade cientifica”, diagnosticada em um “documento
dos selvagens tempos fundadores do positivismo”, qual seja, o Curso de Filosofia Positiva.
Por meio de uma “inferéncia por analogia” e, portanto, sem qualquer comprovacao
substantiva, transfere-se para a sociedade a “relagdo das determinagdes anatdmicas e
fisiologicas do organismo™'®’. Da mesma forma que em biologia deve se distinguir entre “os

199

momentos estruturais que se referem especificamente a 'vida” — isto ¢, os fisioldgicos — e os

seus momentos anatomicos, a “fisica social” deve identificar em seus fendmenos uma

99188

diferenciacdo semelhante. A sociologia, o apice da “piramide das ciéncias” *® comteano, tem

de se submeter aos mesmos principios das demais ciéncias, situadas em niveis hierarquicos
inferiores. O positivismo se mostra como o “herdeiro do idealismo” ao defender como ideal
esta concep¢do de “ciéncia unitaria” assentada sobre uma “unidade de método” que se realiza

independentemente e “para além de toda divergéncia dos objetos”'™®. Segundo Adorno:

Comte utiliza conceitos, que entende como estabelecidos pelas ciéncias naturais,
sem confrontd-los com o conteudo especifico que os adentra na sociologia. J& em
sua obra se anuncia a divergéncia fatal entre o método das ciéncias naturais,
manejado de maneira produtiva, e sua elevagdo irrefletida para a filosofia, que
caracteriza as fases posteriores do positivismo. O pensamento de Comte ¢ reificado.
De acordo com seu intento, ele instala formas de pensamento como as categorias
mais elevadas, assim como as ciéncias particulares as empregam em face de objetos,

185 Ibidem;péag. 205.
1% Tbidem; pag. 205.
Ibidem; pag. 208.
¥ Ibidem; pag. 207.
Ibidem; pag. 207.
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que ndo lhes sdo problematicos nem por sua constitui¢do, nem pela sua relagdo com
0 sujeito pensante: o aparato da ciéncia, acabado, se confunde com a filosofia. Por
isso ele soma a sociedade a partir da estatica e da dinamica, como se a sua esséncia
fosse imediatamente composta por ambos, no lugar de que ambos, em sua diferenca,
fossem levados a unidade na sociedade real.'”

No entanto, a sociedade que ¢ composta pela “interdependéncia vital dos seres

»1 _ n3o se deixa

humanos” e de suas formas derivadas — as “formas sociais concretas
apreender por esses procedimentos. Em vez de conseguir investigar o “estrato estatico” em
sua autonomia, Comte foi levado a hipostasiar as “relacdes entre as pessoas” como se fossem
a “anatomia”®? da sociedade — ou seja, uma estrutura carente de vida. Ao “estipular
candidamente” que se derive dos conceitos de “estatica social” e “dinamica social” as
correspondentes categorias politicas de “ordem e progresso”, Comte deixou ainda mais
explicito seu comprometimento com a confusdo que apresenta “o dispositivo organizador”
como “constitutivo da coisa mesma”'®. Para evitar as consequéncias “funestas” resultantes do

“livre jogo das forgas sociais” e imaginando conseguir conté-las, Comte colocou “a ordem

por cima do progresso, € as leis estaticas acima das dindmicas™'**. Segundo Adorno:

A decomposi¢do do mundo em fatos atomisticos, despidos de conceitos,
unificados pelo conceito apenas através de um atalho, que ¢ provocada pelo
principio positivista, deve ser enfrentada pelo causador dessa divisdo, a propria
ciéncia. A sua organizagdo internamente undnime quer substituir o cosmos que se
sobrepde espiritualmente, a totalidade, de cuja desintegracdo irrevogavel os objetos
resultam como 'fatos'. Nisso tem origem a tentagdo de atribuir esquemas
organizativos, que sdo devidos apenas a classificagdo de um material apresentado
como desestruturado, aquele material, como se fossem a sua estrutura.'”®

Por meio de tais estratégias o positivismo ja se mostrava “conformista” antes mesmo
de “eleger os estudos de mercado como modelo”'. A sociologia de Comte apresenta um

vicio ideoldgico de origem. Nao foi somente por causa seu “fanatismo” pela ci€ncia que o

190 Ibidem; pag. 209-210.
1 Tbidem; pag. 205.
2 Ibidem; pag. 208.
1% Ibidem; pag. 207.
% Ibidem; pag. 208.
1% Tbidem; pag. 207.
1% Tbidem; pag. 212.
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socidlogo francés se viu ofuscado ante as “incoeréncias sistematicas de sua teoria” ou diante
da sua “inadequagdo aos fatos”. Seus “erros l6gicos” também sdo condicionados por seus
interesses politicos. Ao enquadrar os conceitos de “estatica e dinamica social” nas categorias
politicas de “ordem e progresso”, nele “em quem a racionalidade ndo foi tdo critica a respeito

”17 esconde uma “intengio

de suas debilidades reais como foi no caso dos idealistas absolutos
apologética” de fazer com que “algo em si mesmo antagénico” — a sociedade moderna —
apareca como racional. Ambicionava equilibrar a tensdo e garantir tranquilidade a uma

»19%  Buscando a

burguesia que se via no “dilema entre desenvolvimento e solidificacao
“salvacao” por meio de uma “fisica social” que traduzia as contradi¢cdes sociais em conceitos
livres de contradicdo, Comte se oferecia a resolver a “questdo social amadurecida pela
revolugdo industrial” mediante uma ciéncia que se colocava como se fosse alheia aos
conflitos e aos antagonismos sociais.

Para tanto, tal como Hegel, o autor do Curso de Filosofia Positiva enxergava no papel
do Estado o responsavel pelo “ajuste das contradi¢des sociais” e pelo “assujeitamento das

forgasnl‘)()

que ultrapassam as fronteiras impostas pela forma da sociedade. Também como no
caso do filésofo alemdo, o sentido dessa atuacdo ndo pretendia transformar a “sociedade
cindida” em uma forma superior de sociabilidade, isto ¢, uma ordem social “humanamente
mais digna®. Na verdade, ambos pretendiam encaixar os excessos resultantes da propria
dindmica das sociedades modernas em uma e distorcida engrenagem organica para conserva-

los dentro das “institui¢des vigentes”. Sem grandes dificuldades, o positivismo, que ja fora

instrumento de uma burguesia “ainda revoluciondria por conta da expansdo capitalista em

7 Tbidem; pag. 210.
%8 Ibidem; pag. 211.
Ibidem; pag. 210.
Ibidem; pag. 211.
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progresso”, converte-se em uma “inteng¢do afirmativa”®’. Pretende suavizar a “polaridade

objetiva”, apresentado-a por meio do ponto de vista de uma “classificagdo supostamente

espontinea dos fendmenos™*”. Segundo Adorno:

Atras do ponto de partida categorial, adornado como cientifico, se impde a
intencdo apologética. Para que a manutencdo de algo que ¢, em si, antagdnico,
aparecesse como racional, os antagonismos nao podem ser apresentados como tais,
ndo podem ser atribuidos a propria sociedade. O interesse no progresso, que ¢, em
sua consequéncia, inconcilidvel com o interesse na 'ordem', estd pacificamente
localizado ao lado desta. (...) O que, em Comte, aparece como a necessidade pratica
da separacdo de estatica e dinamica ja é, em si mesmo, ideoldgico: os conceitos
livres de valores escondem que eles, 'positivos' em um duplo sentido, confirmam a
matéria irracional como o principio de classificagdo da razdo cientifica.””

Entretanto, a teoria social de Comte ¢ ideologica também em um segundo sentido,
qual seja, ndo corresponde ao seu “conteudo de verdade™®. Diferentemente de Hegel em
quem ndo se pode “pensar nenhum ser sem devir € nenhum devir sem ser”*””>, Comte converte

»206 - Quas tentativas

a “estatica” e a “dinamica” em “duas sec¢Oes separadas da sociologia
posteriores de remediar a dicotomia e pensar sobre as relagdes entre elas traem suas proprias
intengdes: reuni-las por meio de um “mediador externo” ¢ inadequado.

Na verdade, segundo Adorno, os conceitos de “estatica” e ‘“dindmica social”
determinam-se mutuamente, pois ja se encontram “mediados em si mesmos, um implica no
outro™”’. Ao ignorar isso, tal disposi¢do deforma o que ndo se molda segundo esses critérios
rigidos. Seu posicionamento politico, bem como seu método ‘“quase cientifico-natural”
impunham travas a sua teoria. As tendéncias destrutivas da sociedade moderna — por
exemplo, a pauperizacdo, o fato de que o “desenvolvimento geral” da sociedade burguesa

conduza “a dissolugdo andrquica™®, as “crises resultantes de uma sociedade liberal

2! Tbidem; pag. 211.
22 Ibidem; pag. 211.
2 Ibidem; pag. 211.
Ibidem; pag. 212.
25 Ibidem; pag. 212.
2 Ibidem; pag. 213.
27 Tbidem; pag. 212.
2% Tbidem; pag. 208.
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abandonada a si mesma”*"”

— sdo “autoritariamente” eliminadas para estipular que tudo o que
for essencial para as sociedades serve necessariamente a conservagao desta.

A sociedade ¢ conceitualizada a partir do equivocado pressuposto de que a “coercao
historica” se identifica imediatamente com a “auto-preservagdo da espécie” e da “totalidade
da sociedade™. Por mais que Comte se interesse pela “reproducdo da vida nas formas de
sociabilizagd0”, o que sobra desse processo ndo pode ser ignorado: as “tendéncias a

212 Menos

decomposi¢do™!! da sociedade sdo tdo reais quanto o seu principio de conservagdo
do que a superioridade da “intengdo metafisica” do filosofo alemao, ¢ a materialidade de uma
“experiéncia social” especifica que produz esse entrelagamento. Todo “ente social”, embora
seja algo historicamente construido, apresenta-se como uma “segunda natureza” e assim, ao
mesmo tempo, todo processo historico se vé “desligado de suas caréncias e da espécie a que
pertence™?",

Ao estabelecer os critérios de sua “fisica social’, Comte ndo fora capaz de
compreender as consequéncias do entrelacamento entre o novo e o antigo, posto que, a
dindmica capitalista segue o curso de um movimento sui generis. Como uma roda que gira
sobre si, a totalidade social em sua dinamica repde seus fundamentos. Na esteia da violéncia
contra os dominados, a imutabilidade do todo, o triste retorno do sempre igual ¢ a eterna

reiteragdo dos principios de “auto-conservacao” e de “auto-controle” significam uma mesma

coisa: sdo reflexos da aparéncia de um movimento supostamente ascendente, o “momento

2 Tbidem; pag. 209.

219 Tbidem; pag. 209.

211 Tbidem; pag. 209.

212 Menos do que simples desaten¢do, o que Adorno afirma é que Comte preferiu “esconder” as “tendéncias
destrutivas” das sociedades modernas. Segundo Adorno: “O mesmo Comte sublinhou as tendéncias
'destrutivas' como uma das primeiras, justo as que escamoteava enquanto pensador sistematico, isto ¢, o
verdadeiro objeto de seu proprio interesse tedrico. Dai o conflito precisamente com essa faticidade a qual
atribui, como positivista, uma reluzente supremacia sobre o conceito.” Ibidem; pag. 209.

253 Tbidem; pag. 212.
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mitico do progresso” que, até entdo, s6 se deu “sobre as cabegas dos sujeitos”**. Segundo

Adorno:

Apenas a insisténcia sobre as predicagdes simples, sobre a 'estatica' do contexto,
transmite a esta sua insuficiéncia através da comprovagdo, que em todo ¢ [Is¢] desse
tipo estd contido um ndo-¢é [Nicht-Ist], de acordo com a linguagem de Hegel: que na
identidade esta contida uma nao-identidade. Como um retrato estatico, seguindo sua
mera defini¢do caracteristica, ganha vida e comeca a se mexer, de modo similar a
uma gota d'agua sob um microscopio, assim é que a afirmagdo fixada de que algo
seja assim e ndo diferente torna-se ela propria, através da descrigdo minuciosa do
contexto 16gico, dindmica.*'*®

Entretanto, esse procedimento ndo ¢ um simples disparate. Embora tal disposicao do
espirito lance mao de uma “doutrina de invariantes” fundamentada em uma “fragil

ontologia”, o fato de que as supostas “leis invariantes” se corporifiquem como “isoladamente

99216

'em si”’ e ndo sejam mera projecdo de um “esquema organizador’”'® exige que a reflexdo

critica se demore nessa questdo. E verdade que em algumas sociedades pré-modernas e,
certamente, “na atual era da superproducao” — onde as “necessidades naturais dos homens”
estdo totalmente esquematizadas, quando ndo “produzidas de forma absolutamente

99217

planejada™’’ —, a distincdo entre o que ¢ da ordem da natureza e o que seria instituido

socialmente ndo se sustenta. Contrariamente ao que pensa uma “consciéncia ingénua”,
mesmo as inegaveis necessidades basicas como as de “alimentagdo, vestimenta, moradia”
estdo imiscuidas em categorias sociais € mudam tdo radicalmente que “a quantidade do novo

pode-se transformar na qualidade do equivocadamente tido por invariante™?'®,

Nio obstante, ¢ necessario compreender o porqué do “aferramento tdo obstinado™*" a

S
construgdes desse tipo. Mais do que simples comentério de um autor classico da sociologia ou

mera reprovacao de um sistema tedrico incoerente, a leitura critica do pensamento de Comte

214 Idem. “Progresso”; pag. 54.

215 Tdem. “Sobre estatica e dindmica como categorias sociologicas”; pag. 213.
216 Ibidem; pag. 205.

27 Ibidem; pag. 206.

2% Ibidem; pag. 206.

2 Tbidem; pag. 207.
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por Adorno vai além da simples detec¢dao do seu evidente condicionamento politico. O que
atrai Adorno ¢ a expressao de momentos e de processos decisivos do modo de funcionamento
e de reproducdo das sociedades modernas. Dessa forma, a divisdo comteana entre “estatica” e
“dinamica” da sociedade, longe de indicar uma solucdo, define um problema: é a persisténcia

da sociologia em recorrer a este “dualismo cientifico” que interessa a Adorno. A questdo que

\

se coloca € por que imputar a “sociedade real” a divisdo em categorias como as de “estatica” e
“dinamica” se os fendmenos sociais ndo se comportam segundo esses conceitos bem

definidas? Segundo Adorno:

O processo social ndo € nem somente sociedade, nem apenas natureza, mas
metabolismo dos seres humanos com esta, a mediacdo permanente de ambos os
momentos. Aquilo que ¢ natural, e que esta contido em todos os estagios, ndo pode
ser extirpado cirurgicamente de sua forma social sem violéncia contra os fendmenos.
(...) Por fim, a doutrina da invaridncia [Invariantenlehre] busca sua justificacdo
naquela ontologia, a qual o cientista altamente especializado confia uma verdade sob
uma confianga deveras ingénua, que ndo se comprova em sua propria forma
filosofica e que € inteiramente inconciliavel com a visada em uma sociedade, que ha
milhares de anos é imposta [angetan] ao ser humano, como se ela se originasse na
esséncia de sua existéncia.”

Adorno afirma que ¢ Karl Marx que nos permite pensar para além dessa dicotomia.

Ao traduzir um motivo hegeliano em “chave social” — qual seja, o de que o “que se da com

ente, deve ser conceituado enquanto que devenido como 'mediado™*' —

, 0 autor de O Capital
eliminou de sua conceitualizagao a aparéncia de um ser “em si”’ que assombra a compreensao
de “tudo aquilo que cai sob a formula abstrata da estatica social”*?. Ao tratar de conceitos
como os de “estatica” e “dinamica social” sob o “ponto de vista” da “critica ao fetichismo”,

99223

Marx tirou de cena a “absolutizacdo das situagdes sociais”“* recorrentes na composi¢ao de

categorias estaticas®”.

20 Tbidem; pag. 206.

2! Ibidem; pag. 215.

222 Tbidem; pag. 215.

2 Ibidem; pag. 215.

24 E interessante observar que Adorno afirma que as criticas de Karl Marx a Proudhon em Miséria da filosofia
caberiam também a sociologia comteana. Segundo Adorno: “A impertinente polémica marxista contra
Proudhon poderia valer também para a sociologia comteana: 'O movimento histoérico que revoluciona o
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Entretanto, isso ndo se deu por afirmacdes secas que sublinhariam a historicidade de
todas as “formagdes econdmicas” e sociais. Em vez de “esmigalhar” sua “forma coagulada”,
Marx pretendeu deduzi-la a partir do processo histérico. Embora reconhecesse a insuficiéncia
do “processo de abstragcdo” que transfigura o “conceito geral de estatica” em “caput mortuum
da dindmica social”, Marx foi atento ao fato de que também essa “abstracdo” nomeia um
“elemento realmente social”*®. Isto ¢, que, até 0 momento, permaneceu invariante o “afd por
expandir-se”, a recorrente pretensio em “engolir cada vez mais setores novos”?*. Na medida
em que a dindmica repete o “sempre-idéntico”, em que se reproduz “de forma ampliada a
fatalidade”, a critica dialética deve recorrer a “categorias perenes” que se limitaram a
modificar seu modo de apari¢do na “forma racional da sociedade” a fim de desmistifica-la*’.
Dessa maneira, ela ndo se restringe em demonstrar o carater historico das formagdes
econdmicas € sociais, mas, juntamente com isso, precisa colocar em opera¢do uma “doutrina

das invariantes™**. Segundo Adorno:

Na 'pré-historia’ é eterna a sina de suas proprias formas e estruturas [Gebilde],
pois estas, em um crescimento natural cego, permanecem naturalmente decaidas.
Por isso € que, na dialética de Marx, a doutrina da invariancia tem uma posi¢ao, a de
uma ontologia negativa da sociedade que progride antagonisticamente. O que lhe ¢
dindmico, a dissonancia carregadora de energia, o antagonismo, € seu estatico,

mundo de hoje, torna-se para ele no problema de descobrir o equilibrio correto, a sintese dos pensamentos
burgueses. Assim descobre o habil jovem, mediante simples astlicia, a ideia oculta de deus, a unidade dos
pensamentos isolados que s6 sdo dois pensamentos isolados porque Proudhon os separou da vida pratica, da
producdo atual que é a combinagdo da realidade expressa por esses pensamentos.' O 'dualismo' que acusa a
Proudhon, o que se da entre as 'ideias eternas' enquanto que 'categorias da razdo pura' ¢ os 'homens e sua vida
pratica', coincide tanto metddica como substancialmente com o dualismo da estética e a dindmica.” Ibidem;
pag. 215-216.

2 Ibidem; pag. 216.

226 Ibidem; pag. 216.

227 De acordo com Susan Buck-Morss, esses conceitos seriam utilizados por Adorno com o fito de explicitar a

nao-identidade de ambos os momentos. Por outros termos, Adorno tenta demonstrar que se o progresso, por

um lado, nega o principio burgués de igualdade e, assim, perpetua a injustiga, no mesmo momento, a estatica

arrastada pelo progresso, desmistifica o proprio progresso.

E interessante destacar que Adorno afirma que a utilizagio de tal “doutrina de invariantes” teria um potencial

critico ainda mais acentuado, pois “tanto os burgueses como seus partidarios” elogiavam o marxismo pela

sua dindmica, por sua “adaptagdo construtiva” a “mudanca fundamental do real”. No entanto, a “dindmica ¢é

s6 um dos aspectos da dialética: esse no qual a fé no espirito pratico acentua preferencialmente o ato

dominante, a incansavel capacidade de fazer, porque a inovagdo sempre em curso oculta oticamente a velha

falsidade.” Adorno, Theodor. “Reflexdes sobre a teoria de classes”; pag. 348.

228
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aquilo, em que até hoje nada se alterou e que arruinou toda relagdo de produgdo
social.?

Por ser plenamente ciente do “carater natural da sociedade” e, como consequéncia, de

que os “sujeitos socializados™*°

nao sao nem donos de si mesmos nem tampouco da
sociedade, mais do que uma simples metafora, ao classificar o “livre trabalho assalariado” por
meio da expressao “escravidao salarial”’, Marx ensina que a compreensdao dialética da

»21 cristalizado em seus

“dinamica social” ndo dissolve integralmente o “sélido e permanente
conceitos. E isso deve-se a particularidade do processo historico-social € nao pela “regra da
logica”. O que com “melancolica esperanca” Marx nomeou de “pré-historia”, isto €, a
repeticdo cega e desmedida da “substancia de toda historia conhecida”, do “império da falta
de liberdade”, enraiza as sociedades modernas, no que pese toda sua racionalidade, em um
“ciclo irracional”??. E uma “concep¢io de historia” como essa que se torna necessaria.
Quando o “pleno emprego” se converte em ideal no momento em que o trabalho nao
precisa ser “a medida de todas as coisas”, a estatica imanente a dinadmica social revela-se
como indice de sua falsidade, “de sua irracionalidade persistente”. A “dindmica social”
seria inteiramente outra caso a “racionalizacdo dos processos de trabalho” fosse orientada
segundo critérios de uma “configuragdo humanamente digna do trabalho”, conforme a
satisfacdo e a diferenciacdo das “necessidades genuinas”, configurada para pensar a
conservagao da natureza e de sua “multiplicidade” por meio de “sua manipulagdo com fins

humanos”?*,

¥ Idem. “Sobre estatica e dinAmica como categorias sociologicas”; pag. 216.

20 Ibidem; pag. 217.
3! Ibidem; pag. 218.
2 Ibidem; pag. 217.
Ibidem; pag. 215.
Ibidem; pag. 219.
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Diante de uma realidade histérica como essa, a “filosofia da vida” e a “ontologia

99235

existencial contemporanea””> patinam. Ideias como as de um “fluxo permanente” ou o habito

de apresentar categorias dindmicas “sob o nome de historicidade” acabam por, de forma
parddica, equiparar ao que se denomina por “condigdes existenciais” somente a “dominagao,

a falta de liberdade, o sofrimento, a onipresenca da catastrofe”**. Segundo Adorno:

A dicotomia entre invaridncias a formas modificaveis, sob uma orientacdo
metafisico-positivista, transporta consigo o dogma metafisico do primado do
imutavel, que permanece sempre igual a si mesmo, para além do efémero e, através
disso, violenta os fatos sobre cujo conceito pouco havia sido pensado na sociologia
desde os tempos comteanos. De outro lado, na disparidade das esséncias estatica e
dindmica na sociedade é possivel encontrar algo de sua propria contradi¢do. Ela se
reforga onde precisaria alterar-se, pois a gravitacdo das relagdes de producao resiste
as forgas produtivas; ela continua rodando como a roda de fogo mitica, pois deixa de
opor resisténcia através de uma organizacdo racional ao nexo do destino de
destruigdo permanente.”’

O que ndo se consegue apreender ¢ o real movimento das sociedades capitalistas. O
“entrelacamento entre a imutabilidade e 0 novo” s6 demonstra suas determinagdes quando se
consegue apreender a realidade social que lhe da origem. E isso se revela por meio da
interpretacdo do conceito de “racionalidade”. A “razdo” que ¢ “forga historica” mostra-se
também, por meio de sua forma “coisificada e reificada”, como um “elemento anti-
historico™®, como um artefato estatico. Se é certo que foi possivel a socidlogos alemies
como Max Weber e Werner Sombart apontar os aspectos transformadores e revolucionarios
da “racionalidade”, sobretudo quando essa surge como “tendéncia a romper as formas sociais
tradicionais”®’, também ¢é verdade que essa mesma “racionalidade” transformou a memoria

em ‘“hipoteca irracional”, quantificou a “experiéncia qualitativa” em padrdes regulares e

comparaveis ¢ liquidou o tempo. Na sociedade em que rege o “principio de troca universal”

25 Ibidem; pag. 218.
26 Ibidem; pag. 218.
#7 Ibidem; pag. 218.
2% Tbidem; pag. 214.
29 Tbidem; pag. 213.
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tudo se passa como se obedecesse ao ritmo da produgdo industrial, isto é, como se fosse
possivel reduzir qualquer coisa a “ciclos idénticos e intermitentes” e ‘“potencialmente
simultdneos™**.

E ¢ por conta desse seu duplo aspecto, que os momentos “anti-historicos” da teoria
social de Comte dizem mais do que se supde, a quem o ignore como mera deformagdo da

99241

“histéria do espirito””*'. No ambito da troca universal — quando tudo o que ¢ histérico se

242 A troca de mercadorias

reduz a um “resto” — realiza-se uma experiéncia de atemporalidade
funciona, por assim dizer, de duas maneiras. Se de um lado, na troca de equivalentes — isto &,
quando se troca “igual por igual” — um ato compensa o outro e tudo se passa como se nada
houvesse acontecido, por outro lado € a0 mesmo tempo, na troca ocorre uma injustica*”, qual
seja, a de que o “contratante mais poderoso recebe mais que o outro”. Assim, além de ser a
“configuragdo racional da invariabilidade mitica”, através da reiteracdo da injustica da
mentira da troca de equivalentes — ou seja, da extracdo da mais-valia — o processo social que

até entdo seria estatico torna-se dindmico. E esse processo que se apaga que dita as normas e

define as formas da sociabilidade. Segundo Adorno:

0 Tbidem; pag. 214.

1 Pois, de acordo com Adorno, o “(...) espectro de uma humanidade sem memoria ndo €, portanto, um simples
produto da decadéncia, uma forma subjetiva de reacdo de quem, segundo se diz, estaria transbordado de
estimulos e ja ndo os controlariam. Mas sim que a ahistoricidade da consciéncia estd conectada
necessariamente, enquanto que mensageira de uma situacao estatica da realidade, com a ratio, com o carater
progressivo do espirito burgués e sua propria dinamica.” Ibidem; pag. 214.

Em “Sobre estatica e dinamica como categorias sociologicas”, Adorno afirma: “O intercdmbio é, enquanto
revogacao de um ato por outro, o0 mesmo intemporal de acordo com o sentido de sua execugdo, por muito que
tenha um lugar no tempo: do mesmo modo que a ratio, nas operagdes matematicas, elimina de si, segundo
sua forma pura, o tempo.” Ibidem; pag. 214.

Em “Progresso”, Adorno afirma que o “contexto geral de ofuscamento” cumpre e desrespeita seu principio
constantemente. A esséncia da sociedade exige essa infragdo da lei de trocas e, portanto, a afirmagdo do
progresso realiza-se negando o principio burgués. No entanto, nesse mesmo movimento, o progresso acaba
por recolocar os principios da sociedade burguesa. Segundo Adorno: “A verdade do acréscimo nutre-se da
mentira da igualdade. Os atos sociais devem suprimir-se reciprocamente no sistema global, mas nio o fazem.
Onde a sociedade burguesa satisfaz o conceito que ela mesma cria, ndo conhece progresso; onde o conhece,
infringe sua lei, na qual esta contido esse delito, e perpetua a injustica com a desigualdade sobre a qual
deveria elevar-se o progresso.” Idem. “Progresso”; pag. 60.
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Antes, a racionalidade perde crescentemente forca para a Mnemosine
[Mnemosyne], que alguma vez foi a sua propria: também por ultimo, com uma
veeméncia patoldgica, na Alemanha. O quadro de horror de uma humanidade sem
lembranga, no entanto, ndo é apenas um produto do declinio, um modo de reagéo
subjetivo daqueles que, como se diz, estavam transbordados com incentivos e seriam
incapazes de controla-los. Do contrario, a a-historicidade da consciéncia esta, como
mensageira de um estado estatico da realidade, necessariamente ligada a ratio, a
progressividade do principio burgués e de sua propria dindmica.**

No que pese tal esquecimento, a sociedade continua a ser antagdnica. A paz totalitaria
dos cemitérios, que aflora da “preponderancia desmedida” dos opressores sobre os oprimidos,
¢ o resultado direto do desdobramento de uma ‘“racionalidade” que baseou seu

»245 - Entrementes, a historia ndo se

desenvolvimento “de forma meramente particular
apaziguara enquanto os ‘“‘seres humanos” nao forem ‘“sujeitos da sociedade”, ainda que
atualmente permanecam reduzidos a indignidade de simples ‘“‘agentes” portadores de um
“papel social”. Por mais extrema que for a opressdo € mesmo que se consiga manter o
“irreconciliado” em siléncio, ela ndo é capaz de extinguir “a tensdo armazenada dentro”**® do
que se oprime.

Nao por conta de qualquer principio metafisico, mas por causa de seu proprio
movimento, impede-se que as sociedades modernas se consolidem como algo harménico. A
forca que os exploradores infligem contra suas vitimas, como uma for¢a irreconciliavel do
negativo, pde a historia em movimento. O “desdobramento imanente” das “forcas
produtivas”, essas que convertem o trabalho humano em “supérfluo até um valor limite”*",
encerra em si mesma um potencial de transformacao e de mudanca. Que isso nao se realize ¢

produto dos “momentos estaticos” da sociedade que contribuem “negativamente” ao

“progresso dominador”, na medida em que sua reiteracao automatica ndo basta para “manter a

4 Idem. “Sobre estatica e dinAmica como categorias sociologicas”; pag. 214.

5 Ibidem; pag. 215.
26 Ibidem; pag. 220.
Ibidem; pag. 219.
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humanidade™®. E o tempo no qual os “defensores da estatica” e os “poderes supostamente

conservadores” unem-se em prol da continuidade do “principio do progresso industrial”*®.

Em vez de uma “diminui¢do na quantidade de trabalho”, que ja poderia ser “tecnicamente
minimo”, faz-se prevalecer o “progresso unidimensional”*'. Ante a possibilidade de uma

“nova qualidade social”, perpetua-se a “caréncia” e a “forma mais primitiva” de injusti¢a ao

99251

se aferrar inflexivelmente a “torpe tendéncia””' que tem vigorado insistentemente. Segundo

Adorno:

A estatica imanente a dindmica social é o indice de sua irracionalidade falsa,
persistente. A ratio mesma, razdo [Vernunft] de dominagdo da natureza, &,
simultaneamente, um pedago daquela ideologia que critica a razdo [Vernunft]. Ela se
torna, para tanto, irremediavelmente objetificada, falsificadora. Face a ela a
especulag@o ndo ¢, como Comte e todos os denunciantes da metafisica o queriam,
unicamente reacionaria, mas também condi¢do de uma liberdade, a qual os
positivistas expressam e, a0 mesmo tempo, sabotam.?*?

O desafio ¢ pensar de outra maneira a “ordem social”. E isso, em um duplo sentido.
Primeiramente, que essa ordem vigente ¢ constituida por uma série de tensdes, de
antagonismos e descontinuidades. A dinadmica social ¢ definida pelo “estabelecido como
eterno e imutavel”. A “estatica social” nao se identifica com os “sujeitos vivos”, porque o
“dominio, o fracasso, a renincia” regem invariavelmente. Enquanto persista a “caréncia”, a
estatica é dinAmica “enquanto energia potencial”®’. Em tais sociedades a “estatica social” ndo
pode ser compreendida a partir de qualquer imagem de consenso social.

Homologamente, porque seu “decurso ¢ unidimensional”, a dindmica das sociedades
’7254.

modernas “devora tudo o mais” de forma obstinada “perseguindo obsessivamente o inico

Ao ndo tolerar nada que lhe seja diferente, concede ao “outro” um lugar determinado: ou ¢

¢ Ibidem; pag. 219.
9 Idem. “Sobre estatica e dinAmica como categorias sociologicas”; pag. 220.
20 Tbidem; pag. 219.
5! Ibidem; pag. 219.
22 Ibidem; pag. 215.
23 Tbidem; pag. 220.
>4 Tbidem; pag. 219.
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oprimido ou ¢ exterminado. Como um “principio de identidade” que se impde abstratamente,
0 “carater sempre-igual da dinAmica” se reduz a uma “monocracia”™>,

Dessa forma, o “sujeito dinamico” — isto é, o “género humano” — que se limitou a
“dominar a natureza” e, por conta disso, nivelou-se a ela, aparece apenas travejado de
regressdes, apenas como “caricaturas sangrentas”®® do que poderia ser um “sujeito legitimo”.
Porém, a mesma “metafisica tradicional” que se encontra ainda inclinada a hipostasiar seu
“ser” e subscrever a continuidade do que ¢ ruim, também ¢ “justamente o que aponta para o
melhor™®’,

Como um saber critico, ¢ preciso pensar uma outra sociedade que implique em uma
“relacdo transformada da humanidade com a natureza”*®. O progresso que acaba com a “pré-
historia” é o final de “semelhante dindmica”®’. Uma “verdadeira sociedade” supera essa
regressiva dicotomia. A sociedade emancipada ndo se limitaria a captar o que corresponde a
suas condigdes de existéncia — suas cadeias que sufocam os individuos — e nem continuaria

sendo um “movimento cego” repetido como ato-continuo e unica possibilidade. Segundo

Adorno, o melhor modelo para se pensar isso, talvez fosse o sugerido por Kafka: o de um

5 Ibidem; pag. 219.
26 Ibidem; pag. 219.
»7 Ibidem; pag. 213.
2% Tbidem; pag. 220.
> Tbidem; pag. 217.
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progresso® que “ainda que nfo teve lugar e que, enquanto segue sendo imanente a ordem

99261

social, é sempre por sua vez sua negacao”**'. Segundo Adorno:

Em todos os locais, até mesmo os repressores modernos ndo deixam que se
acalme, s@o incapazes e nao podem fazé-lo, conquanto queiram permanecer na
mesma linha. As chances de uma nova derrota sdo maiores que as de um novo Egito.
Mas a-historico ¢ aquele ser dindmico, que gira dentro de si proprio sem meta. (...)
Na medida em que ela se identifica com a irracionalidade da historia, ela
consequentemente tomou por seu nicleo o penoso ritmo do tornar-se e decair: no
continuo desenrolar-se dos acontecimentos, nada se modifica. O darwinismo social:
sobrevivéncia do mais forte, comer ¢ ser comido, o que ¢ perturbado e o que
perturba na historia estdo acorrentados como um sé ao a-histérico. A condigdo
pacificada ndo seria nem a imobilidade da ordem totalitiria, nem sua mobilidade
incansavel; a oposi¢do desapareceria na conciliagdo.*®

20 Em “Progresso”, Theodor Adorno identifica nesse mesmo principio da sociedade burguesa — a troca — a
origem da convergéncia entre “um progresso total com a negagdo do progresso”. A relagdo é, portanto,
muito mais complexa do que se pode imaginar. Com a autoridade do “mito que desmistifica 0o mito”, o
cumprimento reiterado do “contrato de trocas” rompido ¢ a unica possibilidade de sua aboligdo.
Homologamente, somente a Razdo — o “principio de dominag&o social emigrado para o sujeito” — seria capaz
de uma critica 2 dominagao. A critica se volta contra a humanidade que fica confinada a uma totalidade que
ela mesma configura; nesse momento, ndo ha progresso. O alvo ¢ essa opressdo exercida mediante o
“controle da natureza externa e interna do homem”, que assume sua forma “suprema de reflexdao” no
principio de identidade da razdo. Contra esse conceito burgués de progresso — simultaneamente, “totalitario e
particular” —, assentada na resisténcia do ndo-idéntico, abre-se a possibilidade de uma totalidade livre de
coagdo, onde desapareceria esse “principio limitador de totalidade”. Dessa forma, segundo Adorno:
“Progresso significa sair do encantamento — também o do progresso, ele mesmo natureza — a medida em que
a humanidade toma consciéncia da sua propria naturalidade, ¢ pér fim a dominagdo que exerce sobre a
natureza e, através da qual, a natureza se prolonga. Neste sentido, pode-se dizer que o progresso acontece ali
onde ele termina”. Idem. “Progresso”; pag. 47.

! Tdem. “Sobre estatica e dindmica como categorias sociologicas”; pag. 213.

2 Tbidem; pag. 220.
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2. Emile Durkheim e a dominac¢io da natureza.

263
Os burgueses perduram como fantasmas de mau agouro.

Vista de conjunto, a obra de Emile Durkheim é usualmente classificada como uma
teoria da integracdo social. Em uma leitura rasa, tal preocupagdo poderia significar uma
tentativa miope e ingénua de sobrepor certa concepcao de ordenamento prévio e harmonioso
de interesses dos distintos grupos sociais a turbuléncia do mundo social moderno. Entretanto,
mais do que pressupor um consentimento imediato e estdvel a respeito dos vinculos sociais
que constituem a unidade das sociedades humanas, o autor de O suicidio coloca a pergunta
acerca dos meios de coesdo social como um problema. Se ¢ certo que, desde Da Divisdo do
Trabalho Social, a preocupagdo basica de Durkheim era destacar a permanéncia — conquanto
que “atualizada” sobre novos fundamentos — de um “conteido moral” com o qual se
revestiriam as sociedades modernas, por outro lado, a elaboracdo de conceitos como o de
“anomia”, sua investigagdo sobre os tipos de suicidio explicitam o qudo intrincado ¢ o
diagnoéstico durkheimiano. Este aponta para a possibilidade ndo propriamente de
desintegra¢do das sociedades, mas de desregulamentagdo e esgarcamento dos nexos sociais.

Em outros termos, em sua tentativa de alcar e legitimar a sociologia a posi¢cdo de
ciéncia positiva, Durkheim formulou uma interpretagdo a respeito tanto do surgimento e da

especifidade da modernidade capitalista como de seus impasses e aporias®®*. Tendo como

63 Adorno, Theodor. Minima Moralia. Reflexdes a partir da vida lesada; pag. 31.

%4 De acordo com Ricardo Musse, contrapondo-se tanto ao “ensaismo filosofico” € a “pregagdo doutrinaria”
peculiares as principais vertentes politicas da época — a saber, o “conservadorismo”, o “liberalismo” e o
“socialismo” —, Durkheim, ao empreender sua conversdo da sociologia em “atividade cientifica” especifica,
necessitava fundamentar sua interpretacdo sobre a realidade social diferenciando-se das demais “ciéncias
humanas” bem como das principais tendéncias politicas. Segundo Musse: “Seu éxito (cientifico, politico,
institucional, publico) no encaminhamento dessa tarefa s6 pode ser obtido, porém, gragas a sua legitimidade
como condutor desse processo. Condigdo adquirida, sobretudo, pela pertinéncia de suas compreensdo dos
mecanismos de funcionamento da vida social. Afinal, as providéncias necessarias para tornar a sociologia
uma atividade cientifica ndo consistiam apenas em disposi¢cdes de ordem pratica, atinentes a sua institui¢ao
em especialidade dotada de lugar proprio na vida universitaria e na rotina intelectual. Exigiam uma obra que
se constituisse como uma espécie de demonstragdo exemplar dessa possibilidade.” Musse, Ricardo. “Um
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pano de fundo um conturbado periodo da histéria social francesa, marcado pela ascensdo da
burguesia, pelo crescimento do movimento operario e por efervescentes crises politicas — a
derrota da Fran¢a para a Alemanha, em 1870, a Comuna de Paris, o caso Dreyfus, a Primeira
Guerra Mundial®® —, Emile Durkheim, como intelectual de seu tempo, enxergava, por meio de
suas determinagdes principais, as sociedades europeias com um sentimento vivo de que elas

estavam em crise?.

Integracao social e solidariedade.

Em Da Divisdo do Trabalho Social (doravante, DTS), Durkheim afirma que seu
objetivo era compreender as consequéncias morais de um fendémeno que, embora ja nao fosse
tdo novo, difundiu-se a ponto de tornar-se evidente, qual seja, a tendéncia inexoravel da

“industria moderna” em assentar seu desenvolvimento em grandes “conjunto de forcas

(¢]

capitais” e na subsequente “extrema divisdo do trabalho”. Da industria a ciéncia, das artes a

o

organizagdo politica, em todas essas areas verificava-se 0 mesmo movimento em dire¢ao
divisdo e a especializac¢do crescente das fungdes. Contra a inclinagdo dos “economistas” em
enxergar apenas sua utilidade e suas consequéncias econdmicas — isto é, o aumento dos
rendimentos e da riqueza material —, Durkheim pretendia examinar a natureza da
solidariedade social e dos vinculos morais que mantém coesa a moderna sociedade

1267

industrial®’. A medida que a “estrutura segmentaria” se retrai, que os ‘“segmentos sociais”

diagnostico do mundo moderno”; pag. 8.

Ortiz, Renato. “Durkheim — arquiteto e heréi fundador”; pag. 115.

Aron, Raymond. 4s etapas do pensamento sociologico, pag. 446.

Segundo Steven Lukes, Durkheim desenvolveu suas teses em DTS se contrapondo a trés influentes tradigdes
intelectuais: (a) Auguste Comte e o autoritarismo francés, (b) Herbert Spencer e o utilitarismo e liberalismo
inglés e (c) Ferdinand Ténnies e o socialismo de Estado alemao. “Durkheim adotou uma postura critica com
respeito aos trés pontos de vista. O ponto de vista de Comte, na medida em que implicava uma detalhada
regulagdo da vida economica por parte do Estado, ndo levava em conta (...) a solidariedade natural dos
sistemas de atividades que funcionavam independentemente: o ‘consenso espontaneo das partes’ (...) O ponto
de vista spenceriano era porque (...) o livre jogo dos interesses individuais ndo pode servir para explicar a
solidariedade social nas sociedades industriais. (...) Sua acusa¢do contra Tonnies era que sua teoria da
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perdem sua individualidade, a vida social se generaliza e sua trama se complexifica. Os
individuos, que antes estavam circunscritos em grupos isolados, relacionam-se mais

intensamente e passam, cada vez mais, a “agir e reagir uns em relagdo aos outros”***. Como

99269

resultado, a “solidariedade” erige-se a partir de novas bases.

Para além dos ganhos econdomicos que a divisdo do trabalho poderia acarretar, o
aspecto destacado ¢ o “efeito moral que produz”, isso porque a sua verdadeira funcdo seria

criar, entre as pessoas, um sentimento vivo de solidariedade. Em DTS:

(...) o mais saliente efeito da divisdo do trabalho ndo é que ela aumenta o
rendimento das fungdes divididas, mas que as torna solidarias. O seu papel em todos
estes casos nao ¢ simplesmente embelezar ou melhorar as sociedades existentes, mas
tornar possiveis sociedades que, sem elas, ndo existiriam.””

A questdo posta, no entanto, estd longe de ser facilmente resolvida. E ndo s6 pela
dificuldade e complexidade oriundas da apreensdo conceitual do fendmeno social em si, mas
também e principalmente pela fluidez que reside na coisa mesma. Trata-se de interpretar o

periodo historico de constituicdo de uma outra vida social, caracterizada pelo “adensamento

1”271 99272

da massa social™’', pela “formac¢ao das cidades e seu desenvolvimento”*””, pelo aumento da

“quantidade e a rapidez das vias de comunicagéo e passagem’*"

e pelo incremento do nimero
total dos membros das sociedades — isto ¢, do “volume social”. E o tempo em que os

diferentes segmentos e func¢des sociais entram em contato de forma mais constante, em que 0s

homens tornam-se aptos a experimentar novos prazeres, em quem as necessidades e as

Gesellschaft explicava a solidariedade social somente em fun¢do de mecanismos temporais e artificiais: a
influéncia do controle do Estado.” Lukes, Steven. Emile Durkheim: Su vida y su obra; pag. 143-145.

28 Durkheim, Emile. DTS; pag. 252.

29 Segundo Harry Alpert, o termo francés solitarité ndo tinha na época de Durkheim a conotago ética e
valorativa de seu uso atual. “A palavra em inglés [solidarity] tem, a0 menos em seu uso corrente, mais uma
conotagdo ética, valorativa que o termo francés tinha no periodo em que Durkheim o empregava. Este tltimo
usava solidarité em um sentido objetivo e bioldgico para se referir a um tipo de relag@o entre o todo e suas
partes.” Alpert, Harry. “Emile Durkheim and the theory os social integration; pag. 30.

7% Durkheim, Emile. DTS; pag. 76.

7! Ibidem; pag. 265.

772 Ibidem; pag. 254.

7 Tbidem; pag. 255.
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aspiragoes intelectuais ja ndo se satisfazem com “explicagdes grosseiras” e exigem ‘“novas
clarezas” e o desenvolvimento da ciéncia.

Entretanto, essa “nova ordem de fenomenos” que se tornou em objeto da sociologia
ainda ndo se cristalizara plenamente e, muitas vezes, encontrava-se em estado de “livres
correntes que estdo perpetuamente em via de transformacdo”?’*. Nesse interim, ha pois todo
“um mundo de sentimentos” que deixou de “contar entre os estados fortes e definidos da
consciéncia comum™?”, O efeito direto ¢ que a vida moral das sociedades modernas aparecia

276

como se estivesse sobre areia movediga. A religido”’, outrora centro da vida social, passa a

desempenhar um papel cada vez mais marginal. Embora a “consciéncia comum” ndo corresse

o risco de desaparecer, ela enfraquece e se restringe as “maneiras de pensar e de sentir” muito

7

gerais e indeterminadas®”’, deixando espago livre para uma “multiddo crescente de

7 Idem. As regras; pag. 45.

25 Idem. DTS; pag. 141.

76 E interessante notar que a definicdo de religido que Durkheim utiliza em DTS difere substancialmente da
fornecida em As formas elementares da vida religiosa. No livro de 1893, Durkheim equipara religido ao
conceito de “consciéncia coletiva” nos seguintes termos: “Um vez afastado, porém, esse elemento, a inica
caracteristica que todas as ideias, assim como todos os sentimentos religiosos apresentam igualmente &,
parece, serem comuns a certo numero de individuos que vivem juntos e, além disso, terem uma intensidade
media bastante elevada.” Ibidem; pag. 151. As diferentes definigdes sobre a religido ndo deixaram de ser
percebidas por Steven Lukes que enxerga nessa mudanca de enfoque o “ponto de viragem” na teoria social
de Durkheim. Segundo Lukes: “Nesse primeiro momento, o enfoque de Durkheim era em boa medida formal
e bastante simplista: elaborou uma série de hipdteses sobre a natureza da religido e seu papel na vida social e
colocou uma série de questdes com as quais a sociologia da religido deveria encarar. Posteriormente, seu
tratamento da religido seria bastante mais matizado e complexo, e estaria em contato com uma rica e
detalhada massa de material empirico a sua disposi¢ao; se dedicaria entdo a verificar, modificar e ampliar
suas hipéteses e, mais adiante, pretendia generalizar suas conclusdes para dar respostas socioldgicas a
questdes fundamentalmente filoséficas que afetavam as bases da moral e do conhecimento.” Lukes, Steven.
Emile Durkheim: su vida y su obra; pag. 239. A esse respeito, Steven Lukes transcreve uma declaragdo de
Durkheim que nos da base para distinguir seus primeiros trabalhos socioldgicos com sua produgdo de
maturidade. Segundo Durkheim: “Até 1895 ndo consegui ter uma ideia clara do papel essencial que
desempenhava a religido na vida social. Foi neste ano quando, pela primeira vez, encontrei a maneira de
abordar sociologicamente o estudo da religido. Foi para mim uma revolugdo. O curso de 1895 supde uma
linha divisoria no desenvolvimento de meu pensamento, a ponto de que tive de revisar todas as minhas
investigagdes anteriores, para ajusta-las a esta perspectiva.” Ibidem; pag. 236.

A divisdo do trabalho so6 atinge seus objetivos morais quando os individuos sdo estimulados a variarem suas
aptiddes. Além das mudangas e transformagdes advindas no meio social, ha toda uma serie de fatores
secundarios que podem “facilitar, prejudicar ou entravar completamente seu curso”. Isto ¢, as consequéncias
morais da divisdo do trabalho sé se produzem completamente enquanto ndo houver uma oposicao “forte e
definida da consciéncia coletiva”. Nesse sentido, a divisdo do trabalho so6 se torna a fonte principal de
solidariedade quando regredir o estado da “consciéncia coletiva”. Segundo Durkheim, as condigdes para que
isso ocorra sdo: quando a sociedade se torna mais volumosa, o conteudo da “consciéncia coletiva” perde seu
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dissidéncias individuais™®. Os dialetos, os costumes locais, as praticas religiosas, a

organizacdo familiar antiga, etc. perdem sua significagdo e todas as suas particularidades
culturais sofrem um nivelamento analogo “ao que se produz entre massas liquidas postas em
comunicac¢do.””. A sociedade se transforma € o que se dissolve é a estrutura social
correspondente a “solidariedade mecanica”, isto é, uma comunidade composta de segmentos
homogéneos. Ao tratar das novas determinagdes que a “consciéncia coletiva” assumiria nas

sociedades modernas, Durkheim afirma:

Se ela orienta todas as vontades para um mesmo fim, esse fim ndo ¢ social. Ela
tem, portanto, uma situagio totalmente excepcional na consciéncia coletiva. E da
sociedade que ela tira toda a forca que possui, mas ndo ¢ a sociedade que ela nos
prende: é a n6és mesmos. Por conseguinte, ela ndo constitui um vinculo social
verdadeiro. E por isso que se pode acusar, com razdo, os tedricos que fizeram desse
sentimento a base exclusiva de sua doutrina moral de dissolver a sociedade.
Portanto, podemos concluir dizendo que todos os vinculos sociais que resultam da
similitude se afrouxam progressivamente.**

99281

A “matéria social” possibilita “novas combinagdes com uma amplitude e

plasticidade de novas proporgdes. Das “hordas”, dos “clas™ ou das “sociedades segmentarias a

base de clas”??

, onde a coesao social resulta exclusivamente das semelhangas, de uma “massa
absolutamente homogénea” que absorve os individuos de forma a tornéd-los simples
dependentes do tipo coletivo, passam-se entdo — como lei historica, que se realiza
paulatinamente — para sociedades constituidas como “sistemas de orgdos diferentes”, cada

qual com seu papel especial, nos quais os individuos nao se agrupam de acordo com relagdes

de descendéncia familiar, mas segundo a natureza particular da sua atividade social. A

carater concreto e preciso e assume um aspecto cada vez mais indeterminado e abstrato; a “nogdo de
divindade” e sua tendéncia crescente a transcendéncia ¢ o maior exemplo desse movimento. Além disso, a
universalizacdo das regras e interditos religiosos emancipam-se das “circunstincias locais, das
particularidades étnicas” tornando-se, cada vez mais, “racionais e logicas”. Por fim, diminuigdo da autoridade
da tradicdo, por conta da separacio entre os individuos e seu “meio natal”. Durkheim, Emile. DTS; pag. 306.

8 Ibidem; pag. 155.

7 Ibidem; pag. 171.

20 Ibidem; pag. 155.

21 Tbidem; pag. 252.

2 Tbidem; pag. 159.
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“organizacdo profissional” ocupa, progressivamente, o lugar da “organizagdo segmentaria”
preenchendo-a com sua teia social propria. Surgindo primeiramente “nos limites dos
segmentos mais simples”, o movimento se alastra. Se, inicialmente, a organizagdo profissional
e suas instituigdes adaptam-se e moldam-se conforme as configuracdes sociais antigas, pois
tendem a “se especializar na forma de tecidos, 6rgdos ou aparelhos diferentes, do mesmo
modo que os clds de outrora™®, tal acomodagio nio se mostra confortavel e exige mudancas
profundas. O meio profissional, que ndo mais coincide com o “meio territorial” ou com o
“meio familiar”, subverte as bases morais e sociais para efetivar-se.

A diminui¢do da “distAncia material e moral entre as diferentes regides”*** asperge
essas transformagdes por todo o tecido social. Os membros dessas sociedades ndo se sentem
tdo ameacgados pelo “jugo coletivo” e suas tentativas de se emanciparem dos “usos
dominantes” ndo sdo encaradas como “objeto de escandalo publico™. A “regulamentagio
profissional” s6 mantém autoridade sobre um aspecto restrito da vida dos individuos,

deixando as demais esferas fluirem de maneira muito mais livre ou, melhor dizendo, ndo sdo

mais definidas por uma “consciéncia coletiva” estrita e determinada. Em DTS:

(...) na medida em que a constitui¢do social ¢ segmentaria, cada segmento tem
seus Orgaos proprios que sdo como que protegidos e mantidos a distdncia dos 6rgaos
semelhantes por meio das paredes que separam os diferentes segmentos. Mas, a
medida que as paredes desaparecem, ¢ inevitdvel que os oOrgdos similares se
alcancem, entrem em luta e se esforcem por substituir-se uns aos outros. Ora, como
quer que se faca essa substitui¢ao, dela ndo pode deixar de resultar algum progresso
no caminho da especializagdo.?*

Essa nova “morfologia social” tem como consequéncia imediata tornar a “luta pela
vida” mais intensa e ardente. E aqui, ocorre no mundo social um movimento analogo ao

descrito por Charles Darwin acerca da concorréncia entre dois organismos. De acordo com

3 Ibidem; pag. 173.
%4 Ibidem; pag. 303.
Ibidem; pag. 300.
Ibidem; pag. 267.
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Durkheim, haveria rivalidade entre dois ou mais organismos apenas quando eles perseguem as
mesmas necessidades e 0os mesmos objetivos. Em um periodo de escassez, quando a situagao
se agudiza na propor¢do em que “todos os apetites ndo possam mais ser suficientemente

satisfeitos”®’

, a disputa ¢ maior e mais voraz quanto maior for o nimero de concorrentes.
Entretanto, o mesmo nao se verifica quando os individuos coexistentes forem de espécies
diferentes; as ocasides de conflitos diminuem, pois a concorréncia ndo se efetiva.

O mundo social, por sua vez, seguiria a mesma lei. Nas cidades em que as profissoes
coexistem pacificamente, isso se da pelo fato delas “perseguirem objetivos diferentes.”**®.
Homologamente, quanto mais as fungdes sociais se aproximam, mais ¢ mais elas entram em
pontos de contato e, por satisfazerem uma mesma necessidade por vias distintas, tornam-se
mais propicias a rivalidade. Por outros termos, ao desempenhar exatamente as mesmas
fungdes, cada atividade s6 pode avangar e prosperar a medida que elimina seus adversarios. O
resultado dessa luta ndo pode ser outro. Ou os concorrentes com “alguma inferioridade™ sdo
derrotados e desaparecem ou sdo obrigados a se readaptarem ao meio social; e o sentido dessa
readaptacdo tende a assumir a forma de uma nova especializagdo™”.

Desse modo, ao invés de entrar reiteradamente em uma luta encarnicada, os membros

291

de uma sociedade pré-existente”’', que ja sintam entre si que sdo pertencentes a uma mesma

%7 Ibidem; pag. 263

2% Ibidem; pag. 264.

% Ibidem; pag. 266.

20 A esse respeito: “Porque se, em vez de criarem imediatamente mais uma especialidade, os mais fracos
preferissem adotar outra profissdo, mas que ja existia, precisariam entrar em concorréncia com os que a
exerceram até entdo. Portanto, a luta ndo estaria mais encerrada, mas apenas deslocada, e produziria suas
consequéncias num outro ponto. Finalmente, seria necessario haver em algum lugar ou uma eliminagdo, ou
uma nova diferenciac¢do.” Ibidem; pag. 266-267.

Algo importante para a argumentagdo de Durkheim € o fato de que as consequéncias morais da divisdo do
trabalho ndo se realizam sempre e imediatamente. Além dos casos patoldgicos de anomia que tratarei
posteriormente, uma das precondigdes para que isso se dé ¢ que a concorréncia ndao oponha individuos muito
isolados e totalmente estranhos uns em relagdo aos outros. Em DTS: “E por isso que, onde esse sentimento de
solidariedade ¢ fraco demais para resistir a influéncia dispersiva da concorréncia, esta gera efeitos bem
diferentes da divisdo do trabalho. Nos paises em que a existéncia ¢ demasiado dificil, em consequéncia da
extrema densidade da populagdo, os habitantes, em vez de se especializarem, retiram-se definitiva ou
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comunidade, conseguem transformar “relagdes de pura hostilidade” em “relagdes sociais™*.

A divisdo do trabalho e das fungdes e a tendéncia a especializagdo ndo sdo, segundo
Durkheim, uma solucdo previamente imaginada ou resultado de um plano preconcebido
conscientemente; ela se faz “por si e progressivamente™**. Articula os diversos ramos da
sociedade, ndo por efeito do trabalho de um orgdo central, mas por conta de um
entrelacamento dindmico®” que se d4 mecanicamente. Uma outra unidade surge, entdo,
espontaneamente. Se € certo que, sob determinadas circunstancias — “em tempo de fome ou de

99295

crise econOmica , as fungdes sociais essenciais garantem sua subsisténcia em detrimento

de atividades menos importantes, por outro lado, o funcionamento normal das sociedades
advoga em favor da cooperacdo e¢ da “solidariedade” entre as diversas fungdes. Segundo

Durkheim:

A divisdo do trabalho é, pois, um resultado da luta pela vida, mas é um seu
desenlace atenuado. De fato, gracas a ela, os rivais ndo sdo obrigados a se
eliminarem mutuamente, mas podem coexistir uns ao lado dos outros. Por isso, a
medida que se desenvolve, ela fornece a um maior nimero de individuos que, em
sociedades mais homogéneas, seriam condenados a desaparecer, os meios para se
manterem e sobreviverem.*®

\

Tais transformacdes ndo se limitam a economia. Seus efeitos sdo multiplos e se
espalham por todas as esferas da vida social. No campo do conhecimento cientifico, ja ndo ¢
possivel abarcar a totalidade dos saberes produzidos pelo conjunto numeroso e heterogéneo

das ciéncias particulares. Quando se especializa, o trabalho do cientista ndo se encerra em

provisoriamente da sociedade: eles emigram para outras regides.” Ibidem; pag. 275.

22 Ibidem; pag. 275.

2% Ibidem; pag. 276.

2% Segundo Durkheim: “(...) ha toda uma vida intestina, um mundo de 6rgdos que, sem serem totalmente
independentes do primeiro, funcionam, porém, sem que este intervenha, sem que ele tenha sequer
consciéncia disso, pelo menos em seu estado normal. (...) Nao é o governo que pode, a cada instante, regular
as condigdes dos diferentes mercados economicos, fixar os precos das coisas e dos servigos, adequar a
produgdo as necessidades do consumo, etc. Todos esses problemas praticos levantam multiddes de detalhes,
prendem-se a milhares de circunstancias particulares, que s6 0s que estdo bem proximos conhecem. Com
maior razdo, ele ndo podera ajustar essas fungdes umas as outras e fazé-las concorrer harmoniosamente, se
ndo concordarem por si mesmas.” Ibidem; pag. 375.

2% Ibidem; pag. 269.

2% Tbidem; pag. 268.
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»297 - Paralelamente, a

uma ciéncia particular, mas “numa ordem especial de problemas
estrutura de organizagao politica também passa por um processo de especializagdo. O Estado,
que nas sociedades inferiores executava somente as fungdes da “justica e da guerra™®, tem
suas atribui¢cdes aumentadas a medida que as sociedades se complexificam. Pouco a pouco,
tarefas como a educagdo da juventude, a protecdo da saiude geral, funcionamento da
assisténcia publica, administracdo das vias de transporte ¢ comunicagdo tornam-se fungdes ¢
concentram-se no 6rgao politico central. Até mesmo a constitui¢do psiquica dos individuos
sofre modificacdes. As consequéncias das mudancas que se produziram no volume e na
densidade das sociedades, surgidas e fomentadas a partir das novas condi¢des nas quais as
fungdes sociais e os individuos sdo postos, nas quais sdo obrigados a “se especializarem mais,
trabalharem mais, estimularem suas faculdades”, resultam enfim em “um grau mais elevado
de cultura®®”. Ou seja, além do acréscimo na riqueza material, dos progressos técnicos e da
melhora da produgdo, do desenvolvimento da ciéncia, a civilizagdo mesma ¢ um reflexo da
divisdo do trabalho.

E verdade que a vida social — incluindo as suas formas mais simples — sempre
conservou sua especificidade ante a “vida bioldgica”. Nao obstante, nas sociedades complexas
os individuos se libertam ainda mais do “jugo do organismo”>**. Os homens colocam-se sob o
império de “causas sui generis”, que se tornam cada vez mais importantes na “constituicao da
natureza humana'. A medida que aumenta a importancia do “meio coletivo” e se abala a do

“meio organico”, os homens tornam-se sujeitos de uma outra vida “mais livre, mais

complexa, mais independente™®. A consciéncia invade os terrenos dos instintos e, a seu

»7 Ibidem; pag. 371.
% Ibidem; pag. 210.
2% Ibidem; pag. 348.
3% Ibidem; pag. 358.
3! Ibidem; pag. 359.
%2 Tbidem; pag. 360.
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modo, afasta os individuos de suas necessidades fisicas imediatas. A sensibilidade ¢ a
inteligéncia humana, mais utilizadas, agu¢am-se; a “vida cerebral”, mais desenvolvida e
ocupando um espago maior na vida dos individuos, ¢ incitada a se satisfazer apenas por
estimulos mais sutis e refinados. Ha uma nova moralizagao da vida fisiologica. Surge, a partir
de entdo, uma “vida psiquica” de outra ordem, na qual uma “multidio de coisas” que,
anteriormente, nao afetava a ‘“vida coletiva indiferenciada” torna-se “objeto de
representagdes™. Em suma, a “vida psiquica” progride e se consolida acima do corpo. Em

DTS:

Produz-se, assim, um fendmeno que ¢ exatamente o inverso daquele que
observamos no inicio da evolug@o. Nos animais, € o organismo que assimila os fatos
sociais e, despojando-os de sua natureza especial, transforma-os em fatos bioldgicos.
A vida social se materializa. Na humanidade, ao contrario, ¢ sobretudo nas
sociedades superiores, sdo as causas sociais que substituem as causas organicas. E o
organismo que se espiritualiza.’®*

O enfraquecimento da “consciéncia coletiva” se coaduna a um movimento
compensatorio. Segundo a interpretacdo durkheimiana, esse movimento ndo degenera os
vinculos morais entre os individuos, mas lhes d4 uma nova feicdo. Numa primeira
aproximacao, pode-se afirmar que a diferenca existente entre as “sociedades modernas” e as

“sociedades tradicionais” se fundamenta na substituicdo, paulatina, da “solidariedade

mecanica” pela “solidariedade orginica™®; o desenlace, como foi afirmado, ¢ moralmente

92306

virtuoso. Grosso modo, Durkheim identifica duas “fontes de solidariedade”™ que atuam para

3% Tbidem; pag. 361.

3% Ibidem; pag. 359.

3% Na verdade, seguindo as indicagdes de Alpert, esses dois tipos de solidariedade — ou melhor, “esses dois
principios de integragdo social”parecem ndo ser mutuamente excludentes no interior da argumentagdo de
Durkheim, mas sim dois principios de integracdo social que estariam presentes — em diferentes configuragdes
— em todas as sociedades. Alpert, Harry. “Emile Durkheim and the theory os social integration”; pag. 33.
Steven Lukes afirma ainda que tais conceitos deveriam ser entendidos mais como “tipos ideais” do que
descrigdes concretas de sociedades existentes. Lukes, Steven. Emile Durkheim: su vida y su obra; pag. 147.
Entretanto, Durkheim afirma que a chave para a compreensdo do “desenvolvimento social” ¢ a tendéncia de
progressivo predominio da “solidariedade organica” sobre a “solidariedade mecéanica” como principio de
integragdo social.

De acordo com Robert Merton, a “(...) fonte da vida social, assegura Durkheim, ¢ dupla: a similitude da
consciéncia e a divisdo do trabalho social. Em um dos tipos de sociedade, que ele chama ‘primitiva’, a
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garantir a coesdo das sociedades: uma por similitude — “gostamos de quem se nos assemelha,

99307

de quem sente e pensa como nods — e a outra por diferenca — “diferencgas que se supdem e

se completam pode ter essa virtude™®

. Nas sociedades em que se mantém juntas por
similitude — ou seja, pela “solidariedade mecanica” — os elos entre os individuos ¢ a sociedade
sdo diretos, isto é, o vinculo se da entre a unidade e o todo e ndo entre uma unidade e as
demais unidades separadamente.

As modernas sociedades industriais, por outro lado, pdem em circulagdo a outra fonte
de “solidariedade social”. Os vinculos entre os individuos e a sociedade ndo sdo mais diretos
e imediatos. Por exemplo, as regras juridicas com “san¢do restitutiva” sdo “estranhas a
consciéncia comum”, pois ndo atingem “indistintamente todo o mundo™*®. Balizando esse
movimento, o “individualismo” e o “livre-pensamento” se desenvolvem ao longo da historia.
Aumenta a importancia dada a “dignidade individual” e, por conta disso, a complexa unidade
de meios de agdo, crengas e praticas sociais, formas de pensamento e de sentimentos que se
originava a partir de sistemas homogéneos, embebidos em crengas religiosas ¢ substituido
pela defesa dos “ideais republicanos” e, especialmente, pelo “culto ao individuo”. Por conta
disso, esse se reveste em ideais republicanos. Mais do que simples dicotomia entre as duas
“fontes de solidariedade”, na passagem das sociedades tradicionais para as modernas o que

parece estar em jogo ¢, na verdade, o conteido da “consciéncia comum ou coletiva”. O

individuo ¢ membro de tal sociedade apenas quando adquire os habitos e atitudes, crengas e

solidariedade ¢ produzida por uma comunidade de representagdes que ddo nascimento a leis impositivas de
praticas e crengas uniformes sobre os individuos sob ameaga de medidas repressivas. (...) A divisdo do
trabalho social, de outro lado, enquanto estimula, e ndo exacerba, a individualizagdo, também ocasiona uma
‘solidariedade organica’, baseada sobre a interdependéncia de individuos e grupos funcionando
cooperativamente.” Merton, Robert. “ Durkheim’s Division of Labor Society”; pag. 21.

7 Durkheim, Emile. DTS; pag. 71.

3% Ibidem; pag. 71.

3% Tbidem; pag. 89.
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valores que constituem a consciéncia comum ou coletiva deste grupo®'®. Somente assim ¢é que
¢ possivel perceber que os vinculos entre eles ndo sdo criados pelos contratos, nem pelo “livre
jogo dos interesses individuais”, mas que esses fenomenos expressam a fonte de solidariedade

que ¢ a razao da unidade das sociedades. Segundo Durkheim:

De fato, ¢ notavel que os Unicos sentimentos coletivos que se tornaram mais
intensos sdo os que tem por objetivo ndo coisas sociais, mas o individuo. Para que
seja assim, ¢ necessario que a personalidade individual tenha se tornado um
elemento muito mais importante na vida da sociedade, e, para que a consciéncia
pessoal de cada um tenha aumentado ainda mais do que a consciéncia comum. E
necessario que ela tenha se emancipado do jugo desta ultima e, por conseguinte, que
esta tenha perdido o dominio e a agdo determinante que exercia a principio.*"

Como foi dito, em DTS, Durkheim coloca a “morfologia social” como fundamento da

explicagdo socioldgica’?. Esta, por sua vez, nio se contenta em mostrar para que 0S

99313

fenomenos sociais “servem e que papel desempenham””'*. Se, o primeiro passo da reflexao

sociologica estriba-se em compor “tipos e espécies sociais” a fim de classificar as diferentes

sociedades segundo seus ‘“caracteres particularmente essenciais™*'

, O passo subsequente
consiste em arrolar as causas de seu surgimento. Para tanto, ¢ preciso considerar os fatos
sociais em si mesmos, independentemente do modo pelo qual os “sujeitos conscientes” o
concebem. A sociedade nao ¢ produto da realizagdo da intengdo subjetiva dos homens e, por
conta disso, afastar sistematicamente as prenocoes e as “falsas evidéncias” que dominam o

99315

“espirito do vulgo™ " constitui a passagem do “espirito que pensa com a sensibilidade” para a

319 Segundo Lukes: “Durkheim pensava que este sistema de crengas, que ele considerava caracteristico da

moderna consciéncia coletiva, outorgava um valor supremo nio somente a dignidade individual, mas também
(e como corolério) a igualdade de oportunidades, a uma ética do trabalho bastante desenvolvida e a justiga
social” Lukes, Steven. Emile Durkheim: su vida y su obra; pag. 155.
31" Durkheim, Emile. DTS; pag. 151.
312 Egsa relagdo assume uma dire¢do bastante clara nos primeiros escritos de Durkheim. Grosso modo, a
“morfologia social” é a chave principal de explicagdo em DTS. No entanto, como pretendo demonstrar, a
relacdo entre a “morfologia social” e as “representacdes coletivas” sofrem uma inflexdo profunda e,
resumidamente, os “ideais da sociedade” tornam-se o fator preponderante na fundagdo da realidade social na
obra tardia de Durkheim.
Durkheim, Emile. As regras; pag. 91.
Ibidem; pag. 81.
Ibidem; pag. 33.
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ciéncia. Embora a ciéncia muitas vezes parta do “conhecimento vulgar ou pratico™'® — como

indice de “grupo de fendmenos previamente definidos por certos caracteres exteriores™'” —

, a
reflexdo socioldgica impde uma ruptura com as suas afirmac¢des mais ou menos fluidas,
vacilantes e ambiguas e deve definir os seus conceitos de acordo com as propriedades
intrinsecas aos fendomenos sociais. A sociologia deve captar, investigando as “correntes
sociais”, seja por meio dos habitos coletivos cristalizados, das regras juridicas, dos preceitos

319

morais®'®, etc. a matéria concreta da vida coletiva®’. O carater coercitivo e exterior dos fatos

”320 o critério de verdade. Embora o

sociais retira das “faculdades inferiores da inteligéncia
pensamento conceitual deva partir da sensacdo causada pela exterioridade dos fatos sociais, a
ciéncia funda-se no momento em que as regras sistematicas do método cientifico sdo
obedecidas. Como se fossem forgas fisicas ou fenomenos naturais, os fatos sociais se

submetem a leis sociologicas e regularidades. Aplicar o “principio de causalidade” aos

fendmenos sociais €, portanto, um “postulado empirico™*'. Em As regras:

16 Tbidem; pag. 44.

7 Ibidem; pag. 36.

38 Na verdade, Durkheim estabelece uma ordem de prioridades para as andlises sociologicas. Ndo obstante
gozarem do mesmo direito e serem todas produto da sociedade, as “correntes sociais” por constituirem-se
ainda como realidades fluidas, em perpétuo estado de mudanca, ndo permitem a sociologia, que ainda
encontrava-se em estado inicial, produzir conhecimento definitivo. Segundo Durkheim: “(...) se quisermos
seguir uma via metddica, precisaremos estabelecer os primeiros alicerces da ciéncia sobre um terreno firme e
ndo sobre areia movediga. E preciso abordar o reino social pelos lados onde ele mais se abre a investigagdo
cientifica. Somente a seguir sera possivel levar mais adiante a pesquisa e, por trabalhos de aproximacdo
progressivos, cingir pouco a pouco essa realidade fugidia, da qual o espirito humano jamais possa se apoderar
completamente.” Ibidem; pag. 47.

E importante ndo confundir os fendmenos sociais “cristalizados” com os elementos da “morfologia social”.
Esta diz respeito aos aspectos de organizagdo politica, de distribui¢do geografica da populagao, concentracio
da populacdo, etc. Da mesma forma, o conceito de fenomeno social ndo se esgota nas caracteristicas fisicas e
materiais da “morfologia social”. Segundo Durkheim: “(...) como os exemplos que acabamos de citar (regras
juridicas, dogmas religiosos, sistemas financeiros, etc.) consistem todos em crengas e em praticas
constituidas, poder-se-ia supor, com base no que precede, que s6 ha fato social onde ha organizacdo definida.
Mas existem outros fatos que, tem a mesma objetividade e a mesma ascendéncia sobre o individuo. E o que
chamamos de correntes sociais. Assim, numa assembleia, os grandes movimentos de entusiasmo ou de
devocdo que se produzem ndo tem por lugar de origem nenhuma consciéncia particular. Eles nos vem, a cada
um de nos, de fora e sdo capazes de nos arrebatar contra a nossa vontade.” Ibidem; pag. 4-5.

20 Durkheim, Emile. As regras; pag. 34.

21 Tbidem; pag. 146.
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O esforgo principal do socidlogo serd portanto procurar descobrir as diferentes
propriedades desse meio suscetiveis de exercer uma acdo sobre o curso dos
fendmenos sociais. Até o presente, encontramos duas séries de caracteres que
correspondem de uma maneira eminente a essa condigdo: o numero das unidades
sociais ou, como dissemos também, o volume da sociedade e o grau de concentragao
da massa, ou o que denominamos a densidade dinamica. (...) Ora, a vida comum s6
pode ser afetada pelo numero dos que nela colaboram eficazmente. Por isso, o que
exprime melhor a densidade dindmica de um povo ¢ o grau de coalescéncia dos
segmentos sociais. Pois, se cada agregado parcial forma um todo, uma
individualidade distinta, separada por outras por uma barreira, ¢ porque a acdo de
seus membros, em geral permanecem ai localizada; se, ao contrario, essas
sociedades parciais se confundem todas no seio da sociedade total ou tendem a nela
se confundir, é porque, na mesma medida, o circulo da vida social se ampliou.*?

O interesse politico de Durkheim enlaga-se com seu ideal de ciéncia. A distingdo entre
“fendmenos normais e patologicos” assume uma posi¢do estratégica em sua argumentagao.
Algo que ultrapassa os limites de simples recomendagdes ou asser¢does metodoldgicas, € o
proprio papel da “ciéncia do homem” em sua dimensdo pratica que estd em jogo. Somente
assim, seguindo a perspectiva durkheimiana, pode-se reivindicar os “direitos da razdo sem
cair de novo na ideologia**. Por outros termos, a sua tentativa de fundar a “ciéncia da moral”
e, consequentemente, intervir no debate publico francés dependia da possibilidade de uma
abordagem cientifica dos fendmenos sociais que permitisse ndo s “conhecer o real”, mas ser
capaz de formular critérios para guiar os homens na “determinagdo de fins superiores” através
da distingdo entre os fatos sociais que “sdo aquilo que deveriam ser” e “os que deveriam ser

99324

de outro modo™**. A aridez de tal propodsito explicita-se pelo cardter tortuoso de sua

argumentacdo. Por exemplo, para que se possa distinguir cientificamente “a satide da doenca

99325

nas diversas ordens de fenomenos sociais”™*’, um dos elementos centrais ¢ que, apesar de

Durkheim iniciar sua discussdo pela tentativa de delimitar o que sdo os fendmenos

2 Ibidem; pag. 114-115.

32 Ibidem; pag. 51.

Segundo Durkheim: “Com efeito, tanto para as sociedades como para os individuos, a satide ¢ boa e
desejavel, enquanto a doenga ¢ algo ruim e que deve ser evitado. Se encontramos portanto um critério
objetivo, inerente aos fatos mesmos, que nos permita distinguir cientificamente a saide da doenga nas
diversas ordens de fendmenos sociais, a ciéncia sera capaz de esclarecer a pratica, sem deixar de ser fiel a seu
proprio método”. Ibidem; pag. 51.

Ibidem; pag. 51.
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patoldgicos, ele ndo consegue estabelecer nenhum critério objetivo capaz de fundamentar essa
ordem de fenomenos. Seguindo sua perspectiva, parece ndo ser possivel estabelecer
parametros objetivos de defini¢do do que seriam os “fendomenos patoldgicos” em si. Nem o
sofrimento, pois sua relagdo com a doenca carece de “constancia e precisao”; nem a dor, pois
sua auséncia € por vezes causa de doenga; nem a ameaca de nossas chances de sobrevivéncia,
pois a doeng¢a ndo ¢ a Unica a produzir esse resultado. Nenhum desses critérios parece
suficiente para se determinar o carater patologico de um determinado fendmeno social.

No entanto, mais do que a enumeracao de tentativas frustradas de defini¢do conceitual,
¢ preciso destacar que Durkheim sé se mostra capaz de imaginar uma forma de delimitacao
dos caracteres dos “fendmenos patoldgicos” ou moérbidos, qual seja, a partir da contraposi¢ao
com os “fendmenos normais™*. Ao buscar “sinais exteriores” que permitissem distingui-los
entre si, Durkheim afirma que os fendomenos sociais — bem como os bioldgicos — seriam
suscetiveis de assumir duas formas diferentes, sdo elas: ser “geral em toda a extensdo da
espécie” e o de ser excepcional. O tipo normal fica sendo aquele de maior generalidade

enquanto que o patologico se define em fung@o do primeiro. Em As regras:

Chamaremos normais os fatos que apresentam as formas mais gerais ¢ daremos
aos outros o nome de modrbidos ou patoldgicos. Se concordarmos em chamarmos
tipo médio o ser esquematico que constituiriamos ao reunir num mesmo todo, numa
espécie de individualidade abstrata, os caracteres mais frequentes na espécie com
suas forma mais frequentes, poderemos dizer que o tipo normal se confunde com o
tipo médio e que todo desvio em relagdo a esse padrdo da saude ¢ um fendmeno
morbido.*”’

326 Uma estratégia de conceitualizagdo que, em meio a evidentes falhas de leitura, ndo deixou de ser criticada
por Gabriel Tarde. Embora seja uma polémica que ultrapasse este problema, Tarde critica justamente as
estratégias de defini¢do de Durkheim dos fendmenos sociais normais e patologicos. Segundo Tarde: “Para ele
[Durkheim], como veremos a seguir, ndo héa outra pedra de toque da normalidade de um fenomeno sendo sua
generalidade; para ele, o tipo médio, o tipo coletivo, ¢ o tipo normal; logo, tudo o que se desvia disso ¢ uma
anomalia. Em seguida, sua proposi¢ao volta a afirmar que a criminalidade ¢ algo normal porque favorece a
eclosdo de anomalias, e que sua supressdo seria uma anomalia porque teria como efeito o reino absoluto do
estado normal”. Tarde, Gabriel. “Criminalidade e satide penal”; pag. 59.

27 Durkheim, Emile. 4s regras; pag. 58.

91



O exame dessa ordem de fendmenos patologicos tem a fungdo de permitir que se
compreenda o funcionamento normal das sociedades. Tendo em vista essa finalidade,
Durkheim examinou certos fenomenos sociais em que o aspecto moral da divisdo do trabalho
parecia ndo se realizar. Em DTS, isso se da em trés formas precisas: (a) a divisdo andémica do
trabalho, (b) a divisdo for¢ada do trabalho e, por fim, (¢) os casos em que a atividade
funcional de cada trabalhador ¢ insuficiente para produzir solidariedade. A primeira dessas
“formas anormais” atestava que, em certos pontos, algumas fung¢des sociais ndo estariam
“ajustadas umas as outras”. As crises industriais ou comerciais, as faléncias, o antagonismo

entre o trabalho e o capital davam mostras de que ainda havia “rupturas parciais da

99328

solidariedade organica”**. Ao lado dessa desregulamenta¢do andmica, Durkheim chama

atengdo para os momentos em que as “proprias regras sdo a causa do mal”; isto é, quando a

regulamentacdo nao deriva da natureza das coisas, quando ela ndo se “estabelece em virtude

99329

de espontaneidades puramente internas’*’, mas de uma “coercdo externa” que bloqueia e

enrijece as iniciativas dos individuos. Por fim, a terceira “forma anormal” corresponde ao
momento em que a “deploravel perda de forcas” torna a atividade econdmica aquém do que

poderia. Nessa situagdo, as fungdes sdo distribuidas de modo a ndo “proporcionar matéria

99330

suficiente para a atividade dos individuos”*, ndo permitindo “continuidade” entre as diversas

atividades e, como consequéncia, tal divisdo do trabalho ndo produz o sentimento de ter

99331 e

“continuamente necessidade uma das outras a solidariedade se “afrouxa”, em meio ao

99332

surgimento de “incoeréncia” e “desordem’-’. Entretanto, malgrado a influéncia que tais

33 Idem. DTS; pag. 368.
39 Ibidem; pag. 393.
30 Ibidem; pag. 409.
Ibidem; pag. 413.
Ibidem; pag. 409.
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periodos de desordem possam desempenhar sobre a organizacao das sociedades, a “solu¢ao”

permanece a mesma. Em DTS:

A maior intensidade da luta implica novos e penosos esforgos, que ndo sdo de
natureza a tornar os homens mais felizes. Tudo acontece mecanicamente. Uma
ruptura de equilibrio na massa social suscita novos conflitos que sé podem ser

resolvidos por uma divisdo do trabalho mais desenvolvida: este ¢ o motor do
333

progresso.

Nao se trata de uma harmonia preestabelecida, mas a propria dindmica da sociedade
encontra um termo efetivo as suas antinomias sociais. A possibilidade de desintegragdo das
sociedades ¢ uma alternativa aberta. Porém, em nenhum dos casos arrolados, o principio de
integracao social ¢ posto em duvida. A tese de que o vinculo de “solidariedade” se
transformou no curso da evolugdo histérica e se tornou capaz de conciliar um “aparente
paradoxo” — qual seja, que um aumento da individualidade implica no declinio da moralidade
— e, por conta disso, com maior ou menor dificuldade, com maior ou menor sofrimento, o
proprio desenlace dos processos historicos e sociais encontraria a solugdo definitiva a
morbidez de alguns fendmenos sociais pareceria satisfazer as exigéncias e as expectativas de
Durkheim. No entanto, essa resposta que parecia categorica desaparece do horizonte teorico
durkheimiano. Robert Nisbet destaca, por exemplo que, apdés DTS, Durkheim nunca mais
utilizou a distin¢do entre “solidariedade mecanica e orginica”***. Mais do que mera sutileza
terminoldgica, € interessante observar que tal movimento expressa uma transformacao real na
compreensdao de Durkheim a respeito das sociedades modernas.

Se o progresso da divisdo do trabalho e as consequéncias moralmente virtuosas da
“solidariedade organica” ja ndo estardo mais no centro da argumentacdo durkheimiana, pode-
se apreender dai algo mais do que um simples processo de polimento conceitual. O que seria

uma “aparente antinomia” entre dois movimentos paralelos — isto é, a autonomia individual e

33 Ibidem; pag. 268. )
34 Nisbet, Robert. The Sociology of Emile Durkheim; pag. 128.
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sua dependéncia em relagdo a sociedade — passou, ao menos em determinados aspectos, a ser
compreendida como real. Como espero demonstrar, Durkheim ndo mais via o curso da
evolugdo social como um aumento necessariamente concomitante de moralidade ¢
individualidade. Pelo contrario, haveria no préprio processo de socializagdo um componente
que faria derreter os vinculos morais necessarios para garantir a coesdo das sociedades
modernas. Nesse sentido, o diagnéstico apresentado em DTS ja ndo € mais, a0 menos em
alguma medida, suficiente. O que parecia ser o caminho de menor resisténcia, ndo conseguiu

canalizar toda turbuléncia do mundo moderno. Em As regras:

Se ele se orientou e nos orientou nesse novo caminho, foi em primeiro lugar
porque o caminho que ele seguia e nos fazia seguir anteriormente se viu como que
barrado, pois a intensidade maior da luta, devida a maior condensacdo das
sociedades, tornou cada vez mais dificil a sobrevivéncia dos individuos que
continuavam a se dedicar a tarefas gerais. Por outro lado, se esse instinto faz uma
volta e virou principalmente nossa atividade, no sentido de uma divisdo do trabalho
sempre mais desenvolvida, é porque esse era também o sentido da menor
resisténcia. As outras solugdes possiveis eram a emigragdo, o suicidio, o crime. Ora,
na média dos casos, os lagos que nos ligam a nosso pais, a vida, a simpatia que
temos por nossos semelhantes, sdo sentimentos mais fortes e mais resistentes que os
habitos capazes de nos afastar de uma especializacdo mais estreita. S3o esses
ltimos portanto que haveriam necessariamente de ceder a cada nova arremetida.**

Anomia como diagnostico da modernidade.

Ap0s analisar os suicidios egoista e altruista — casos em que a questdo de fundo era
concernente a extensdo dos vinculos sociais, isto €, a falta ou o excesso de integracdo dos
individuos as sociedades™® -, Durkheim passa a tratar de um tipo de suicidio em que o
problema se transfigura. Com o suicidio andmico, a questdo parece se deslocar de uma
discussdo que se daria a respeito das margens, dos limites das sociedades para a descoberta de
uma fonte de mal-estar que se inscreve no interior das proprias relagdes sociais. O propodsito

basico do estudo — extrair “algumas indicacdes sobre as causas do mal-estar geral de que

35 Durkheim, Emile. As regras; pag. 95-96; grifo meu.
36 Giddens, Anthony. Capitalismo e moderna teoria social; pag. 152.
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sofrem atualmente as sociedades europeias e sobre os remédios que podem atenua-lo™*’ —

impeliu uma radicalidade na problematizacdo durkheimiana capaz de reorientar a significagao
de sua produgdo intelectual anterior e condicionar suas preocupagdes € seus interesses
teoricos subsequentes®®. Se as patologias sociais diagnosticas em DTS aparentemente
continuam as mesmas, agora elas se mostram mais intrincadas e obscuras. O problema ja nao
residiria exclusivamente na mera auséncia — ou a presenga — excessiva da sociedade como
causa do suicidio e de outras moléstias sociais, mas no modo pelo qual tal presenca se realiza.
O problema passa a ser a maneira pela qual as sociedades exercem uma agao reguladora sobre

a vida dos individuos. Isso porque, retomando os termos de Durkheim em O Suicidio,

(...) a sociedade ndo é apenas um objeto que atrai para si, com intensidade
desigual, os sentimentos e a atividade dos individuos. Também ¢ um poder que os
regula.’®

E interessante notar que nesse percurso Durkheim ndo se restringe a examinar as
manifestagdes esporadicas do “suicidio andmico”. Para além da situacdo de anomia
decorrente de periodos de crises econOmicas intermitentes, 0 que parece preocupar nosso

autor sdo os dominios da vida social em que a anomia se manifesta de maneira regular e

3 Durkheim, Emile. O Suicidio; pag. 5.

3% E bem certo que tal afirmagdo demandaria um trabalho de pesquisa e de exegese do texto durkheimiano
muito além dos limites desta dissertacdo. De qualquer forma, a critica especializada na teoria social de
Durkheim chama ateng@o para uma inflexdo contemporanea a publicagdo de O suicidio. Segundo Steven
Lukes, a obra de Durkheim posterior a O suicidio pode ser compreendida como um “estudo sistematico das
representacdes coletivas” no qual o conceito de “consciéncia coletiva” se mostra insuficiente para “distinguir
entre as crengas cognitivas, as crengas morais ¢ as crengas religiosas, entre a diferentes crengas e
sentimentos, e entre as crengas e sentimentos associados com os diferentes estados do desenvolvimento de
uma sociedade.” Lukes, Steven. Emile Durkheim: su vida y su obra; pag. 6. Numa perspectiva bastante
proxima, Fernando Pinheiro afirma que, embora as transformac¢des no interior da obra durkheimiana nio
sejam abruptas, pois os conceitos de “consciéncia coletiva” e “representagdes coletivas” ja coexistem nos
primeiros trabalhos de Durkheim, ¢é a partir do estudo de 1897 que o “simbolismo coletivo” assume o papel
de principio fundante da realidade social. E, entdo, uma nova relagdo se dara entre a “representagao coletiva e
seu substrato, instaurando assim uma nova concep¢do de sociedade como “sistema reflexivo”. Segundo
Fernando Pinheiro Filho: “O processo de autonomizacdo das representagdes coletivas como foco central da
explicagdo socioldgica da-se fundamentalmente a partir do reconhecimento de que a consciéncia coletiva,
uma realidade apenas residual nas sociedades complexas, ndo ¢ suficientemente plastica para dar conta da
enorme diversidade de suas vidas psiquicas. Seu aspecto formal a faz demasiado estatica para entender a
ligagdo entre individuos e sociedade via introje¢do de crengas e sentimentos coletivos”. Pinheiro Filho,

Fernando. 4 mente do todo: o encontro da sociologia durkheimiana com o problema do tempo; pag. 2.
339 Durkheim, Emile. O Suicidio; pag. 303.
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constante. Assim, ap6s identificar o papel agravante que as “perturbacdes da ordem coletiva”
exercem sobre o contingente de “mortes voluntarias”, Durkheim volta-se para o “mundo do
comércio e da industria” e para a andlise do “espirito familiar” e dos “vinculos conjugais” a
fim de compreender uma “patologia social” que parece ser capaz de se espraiar para as demais
esferas da vida social e, talvez paradoxalmente, ameaga se tornar um fendomeno social
corriqueiro. O progresso econdmico que tende a liberar as relagdes industriais de toda
regulamentacdo, a perda de parte do “império” moral da religido, o fato do poder
governamental ter-se tornado “instrumento e servidor” da vida econdmica e, por fim e mais
fortemente, o rapido desenvolvimento da “grande industria” e a ampliacdo desmesurada e
“quase indefinida” do mercado acarretaram uma situacdo de questionamento das
classificagdes, de “desencadeamento dos desejos”, de “paixdo pelo infinito” caracterizando
um estado geral de descontentamento e desencanto que, no limite, levam os individuos ao

suicidio. Segundo Durkheim,

Eis a razdo da efervescéncia que reina nessa parte da sociedade mas que, dela,
estendeu-se para o resto. E que nela o estado de crise e de anomia é constante e, por
assim dizer, normal. De alto a baixo da escala, as cobicas se levantam sem saber
onde pousar definitivamente. Nada é capaz de acalma-las, uma vez que o objetivo
para o qual se voltam esté infinitamente além de tudo o que possam atingir.**’

A normalidade desse fendmeno produz um impasse que difere substancialmente do
bindmio “crime e puni¢do”. Pois, se o crime consegue ser tanto um fendomeno patologico
incontestavel como um fato social corrente, as consequéncias praticas da distingdo entre o
“fisiologico” e o “patologico” ndo se apagam pelo fato de o crime ser sempre acompanhado
de uma reagdo social, ou seja, da puni¢do. Por ofender “certos sentimentos coletivos dotados

99341

de uma energia e de uma clareza particulares”™™', apesar de lastimavel, uma taxa normal de

criminalidade € ndo s6 inevitavel, mas exerce uma fun¢do social importante, ao reforgar os

30 Ibidem; pag. 325.
¥ Tdem. As regras; pag. 68.
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sentimentos coletivos que servem de fonte para a “solidariedade social”**. Embora ndo se
deva confundir a “fun¢ao social” cumprida por um “fendmeno social” com sua causa, a pena,

antes de tudo, caracteriza-se por ser uma reagdo passional*®

. A puni¢do € uma reacao
emocional de grande intensidade que a sociedade exerce contra aqueles que cometem crimes,
isto é, que ofendem gravemente sentimentos arraigados e precisos da “consciéncia coletiva”
ao violar certas regras de conduta. Desse modo, Durkheim pode afirmar que o crime esta
ligado as condigdes fundamentais de toda sociedade e, além disso, como um ‘“‘agente regular
da vida social”**, pode episodicamente desempenhar um “papel util” ao desafiar a autoridade
excessiva da consciéncia moral e apresentar-se como alternativa ou antecipar a preparagdo de
uma “moral e uma fé novas™*.

O caso da “anomia” ¢ outro. Se e¢la ameaca se tornar um fenomeno social normal, ¢ a
propria existéncia da sociedade que é posta em xeque. Isto porque, de acordo com a defini¢ao
de Durkheim, os fatos sociais sdo normais na medida em que aparecem na maior parte dos

casos € que, ndo obstante possam variar, essas modificagdes “sdo compreendidas entre limites

muito proximos™™*. Ou seja, ndo haveria critérios absolutos de defini¢do das “condi¢des da

2 A explicagdo socioldgica da puni¢do é um dos elementos centrais para a discussio mais ampla da teoria
sociologica de Emile Durkheim. A interpretagio de Emile Durkheim a respeito da punigdo nos leva,
novamente, a discussdo a respeito de sua teoria da integragdo social. De acordo com Edward Tiryakin, dentro
da perspectiva durkheimiana o estudo do comportamento criminoso era parte integrante do estudo do
comportamento normativo ¢ moral. Tal encaminhamento era, por exemplo, explicito no curso intitulado
“Physiologie du Droit et des Moeurs” que Emile Durkheim ofereceu vérias vezes em sua carreira académica
no qual o estudo da infracdo moral e da criminalidade era um complemento essencial em suas analises da
sang¢do e das obrigacdes morais. Tiryakin, Edward. “Durkheim's two laws of penal evolution”.

Com sua aplicagdo, a pena ndo se pretende nem castigar com justica, nem utilmente; apenas castigar.
Segundo tal perspectiva, a puni¢do na modernidade manteria os mesmos caracteres fundamentais das
sociedades primitivas, ou seja, permaneceu sendo “obra da vinganga”. No entanto, ¢ um erro crer que a
vingang¢a seja uma inttil crueldade. Isto porque, o instinto de vinganga — instinto de conservagdo exasperado
face ao perigo — responde a uma grave ofensa realizada contra a base moral das sociedades. Segundo
Durkheim: “Assim, a pena permanece para nés 0 mesmo que era para os nossos antepassados. E ainda um ato
de vinganga, ja que é uma expiagdo. Aquilo que vingamos, aquilo que o criminoso expia, ¢ o ultraje feito a
moral.” Durkheim, Emile. DTS; pag. 108.

¥4 Idem. As regras; pag. 73.

¥ Ibidem; pag. 72.

6 Tbidem; pag. 58.
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saude e da doenga™*’. As institui¢des, as praticas sociais € as maximas morais ndo podem ser

99348

objeto de um julgamento in abstrato, como se fossem “boas ou mas em si mesmas”**, mas de

(13

acordo com uma espécie social determinada e adequada “a fase correspondente de sua

evolucdo™* historica. E certo que ndo ¢ a generalidade de um fendmeno que o dota de seu

estatuto social, isto ¢, pode haver pensamentos que se encontram “em todas as consciéncias

99350

particulares™””°, movimentos que se repetem em varios individuos que ndo s3o fatos sociais;

ndo ¢ por um fendmeno ser comum a uma séric de manifestagdes que o faz objeto da

351

sociologia, mas sim por ele ser produto da sociedade™'. No entanto, se a normalidade de um

1352

fendmeno social ¢ atestada unicamente por seu carater médio e geral™ — em contraposicao

aos patologicos que sdo “excepcionais” e se verificam na “minoria dos casos™> — surge
entdo um obstaculo de outra ordem ao se lidar com o problema da anomia, esse fendmeno
que age como um solvente dos vinculos sociais. Uma saida alternativa seria supor que a
“anomia” fosse um acontecimento transitorio ou que a dinamica social pudesse circunscrevé-

lo a um local definido. Entretanto, a caracterizagdo do “suicidio andmico” afasta tais

possibilidades. Diferentemente do crime que também ¢ uma patologia social mas que

347

Ibidem; pag. 59.

Ibidem; pag. 59.

Ibidem; pag. 60.

Ibidem; pag. 6.

Em As regras: o fato social ¢ “uma resultante da vida comum, das agdes e reacdes que se estabelecem entre
as consciéncias individuais; e, se repercute em cada uma delas, é em virtude da energia social que ele deve
precisamente a sua origem coletiva. Se todos os cora¢des vibram em unissono, ndo ¢ por causa de uma
concordancia espontanea e preestabelecida; ¢ que uma mesma forga os move no mesmo sentido. Cada um ¢
arrastado por todos.” Ibidem; pag. 9-10.

Em As regras: “Com efeito, ndo ¢ a doenga concebida por todo o mundo como um acidente, que a natureza
do ser vivo certamente comporta, mas ndo costuma engendrar? E o que os antigos filosofos exprimiam ao
dizer que ela ¢ o produto de uma especie de contingéncia imanente aos organismos. Tal concepgao,
seguramente, ¢ a negagdo de toda ciéncia; pois a doenga ndo possui nada mais miraculoso que a satde; ela
estd igualmente fundada na natureza dos seres. SO que ndo estd fundada na natureza normal; ndo estd
implicada no temperamento ordindrio dos seres, nem ligada as condicdes de existéncia das quais eles
geralmente dependem. Inversamente, para todo o mundo, o tipo da satde se confunde com o da especie.
Inclusive ndo se pode, sem contradi¢do, conceber essa especie que, por si mesma em virtude de sua
constituicdo fundamental, fosse irremediavelmente doente. Ela ¢ a norma por exceléncia e, portanto, nada de
anormal poderia conter.” Ibidem; pag. 60.

%3 Tbidem; pag. 58.
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desencadeia processos que contribuem para a coesdo social, o “suicidio andmico” tem poder
dissolvente sobre os nexos da vida da sociedade.

O conceito de anomia desenvolvido em O suicidio se mostra mais radical do que
aquele apresentado em DTS**. No livro de 1893, a anélise de Durkheim sobre a “divisdo
anomica” do trabalho se limita a servir de contraponto a tendéncia de ndo se reconhecer o
aspecto moral da divisdo do trabalho, isto ¢, a de ela ser fonte de uma solidariedade sui
generis: a ‘“solidariedade organica”. Contra o diagnéstico de Auguste Comte sobre a
possibilidade de esgarcamento dos vinculos sociais com a expansdo infinita da divisdo do
trabalho e a consequente ‘“‘super-especializacdo” das fungdes, Durkheim afirmava que as
crises eventualmente surgidas seriam apenas temporarias®”. O estado de anomia €, entdo,
identificado como um periodo passageiro no qual ndo haveria regras de conduta pré-
estabelecidas e, portanto, as interagdes sociais poderiam eventualmente desencadear conflitos

336 Nesse caso, a anomia pode ser entendida como um hiato entre a

em vez de solidariedade
epifania causada pelas rapidas transformagdes da moderna sociedade industrial e a efetivagdo
plena e a constituicdo dos vinculos morais que entrelacam as diferentes fungdes sociais € os

membros das sociedades humanas. Por conta da ampliagdo descomunal do mercado ¢ o

produtor ndo ser capaz de abarcé-lo “pelo olhar”, sua regulamentagdo ainda se realizaria por

34 Segundo Marvin Olsen haveria, nesse sentido, “dois conceitos™ de anomia que diferem nos seguintes termos:
“(...) como Durkheim primeiro a concebeu em A Divisdo do Trabalho Social, pode ser definida como uma
condi¢do de regras inadequadas de procedimento para regular as relacées de complementariedade entre as
partes especializadas e interdependentes do complexo sistema social.” Olsen, Martin. “Durkheim's two
concepts of anomie”; pag. 49; enquanto que em O suicidio, Durkheim a conceitualiza como “(...) normas
morais inadequadas para guiar e controlar as ag¢oes de pessoas e grupos no interesse do sistema social
total.” Ibidem; pag. 50. Por outros termos, enquanto que em A4 Divisdo do Trabalho Social, o problema
enfrentado por Durkheim seria a auséncia de regulamentag@o entre certas fungdes sociais, em O suicidio a
questdo sera a um problema interno a regra moral interiorizada pelos individuos.

De acordo com Lukes, para Durkheim “(...) o tipo social, Ginica referéncia para poder julgar a normalidade,
nao havia completado ainda o curso de sua evolugdo: seus tragcos ndo estdo ainda de todo perfilados (...)
encontram-se até certo ponto desordenados por uma crise de transicdo; a propria sociedade estd em processo
de desenvolvimento.” Lukes, Steven. Emile Durkheim: su vida y su obra; pag. 189.

336 Qlsen, Martin. “Durkheim's two concepts of anomie”.
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um “tatear ao acaso”; pelo surgimento da “grande industria” e as mudangas radicais das
relagdes entre patrdes e operarios, houve pouco tempo para se equilibrar os interesses em
conflito; por serem as “ciéncias morais e sociais” as Ultimas a entrar no circulo das “ciéncias
positivas”, a dispersdo dos cientistas seria eliminada e, finalmente, a “unidade da ciéncia se
daria por si mesma”*’.

Tudo se passa como se a verdadeira questdo da anomia ficasse restrita as

circunstancias excepcionais ¢ anormais. Nos termos de Durkheim, em DTS:

Para que possa desenvolver-se, sem ter sobre a consciéncia humana uma tdo
desastrosa influéncia, ndo ¢ preciso moderd-la pelo seu contrdrio; ¢ necessario e
suficiente que seja ela propria, que nada venha desnatura-la do exterior.**®

Voltando a O suicidio, a questdo ja ndo € unicamente concernente as crises
econdmicas que fariam a taxa de suicidios “variar de quando em quando™*. Embora a
“anomia social” mais do que um “estado de espirito” continue a ser um ‘“estado da
sociedade”, o problema gira em torno das consequéncias da auséncia de regulamentagdo
moral sobre os homens e seus desejos. Por outros termos, uma “patologia social” que
anteriormente se restringia a ser compreendida como um ‘“hiato temporal”, na verdade,
desempenha um papel decisivo no processo de sociabilizagdo dos individuos®®. Isso porque,
Durkheim afirma que tudo aquilo que até entdo era satisfatoriamente regulado e disciplinado
pelos “poderes morais” fora abandonado a sua propria dindmica. Seja relativo ao valor das
diferentes profissdes e “servigos sociais” e a remuneracdo justa a cada um deles, seja a

respeito dos critérios e métodos de recrutamento das fungdes na hierarquia social, a elevagdo

37 Durkheim, Emile. DTS; pag. 165.

3% Ibidem; pag. 166.

39 Idem. O suicidio; pag. 323

30 Conforme afirma Richard Hilbert, esse estado patologico causado pela anomia se traduziria na consciéncia
individual. Segundo Hilbert, a condi¢do social de anomia ¢ caracterizada por “(...) toda redu¢do do poder
regulador da sociedade a um estado suficiente para ser chamado de patoldgico. Tal estado patologico se
reflete na consciéncia individual como uma situagdo de angustia, de sentimento de falta de fundamento
moral, com sombrias consequéncias que em casos extremos pode levar ao suicidio.” Hilbert, Richard.
Anomie and the moral regulation of reality: the durkheimian tradition in modern relief.”; pag. 2.
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do “bem-estar material” a categoria de sagrado resultou na dissolucdo de toda
regulamentacdo social. A institui¢do do divorcio fez com que o casamento perdesse sua

funcdo de moralizar as “relagdes entre os sexos™ '

, levando a uma situacdo de “anomia
doméstica”. Enquanto a moderna sociedade industrial ndo conseguir constituir-se como a
autoridade capaz de limitar as paixdes ¢ harmoniza-las com as faculdades humanas, segundo

Durkheim:

Enquanto as forgas sociais, assim libertadas, ndo reencontram o equilibrio, seu
valor respectivo permanece indeterminado e, por conseguinte, por um tempo
inexiste qualquer regulamentacdo. Ja ndo se sabe o que é possivel e 0 que ndo o ¢, o
que ¢ justo e o que ¢ injusto, quais sdo as reivindica¢des e as esperangas legitimas,
quais sdo as que ultrapassam a medida.’®

Esta crise na qual imergem as sociedades modernas ndo se vincula a um pretenso
aumento “em numero ou intensidade” das “causas objetivas de sofrimento” — isto ¢, a miséria
econdmica e as maiores dificuldades que os homens enfrentariam para sobreviver. Se a
concorréncia ¢ cada vez mais intensa, também ¢ verdade que a “divisao do trabalho mais
aperfeicoada” e sua “cooperacdo mais complexa” sdo capazes de multiplicar as riquezas, de
aumentar o “capital de recursos” que a humanidade dispde, de garantir uma remuneragao
mais rica aos trabalhadores e, por fim, restabelecer um equilibrio, em um nivel superior, entre
“o0 maior desgaste das forgas vitais e sua repara¢do™®. Até aqui, o que ¢ defendido em DTS
preserva seu poder explicativo. Entretanto, a crise ¢ resultado de uma ‘“alarmante miséria
moral™*, Uma “afec¢do” que ndo se cura por “exorta¢des reiteradas, objurgagdes metodicas”
e ndo estd circunscrita as esferas superficiais da vida social, mas se imbrica e atesta uma

17:365

“alteragdo profunda de nossa estrutura social’”®. Nas “sociedades civilizadas™ elevou-se o

niamero de “mortes voluntarias” excepcionalmente. Trata-se de uma “perturbagdo profunda”

361

Durkheim, Emile. O suicidio; pag. 345
362 Ibidem; pag. 321.
363 Ibidem; pag. 506.
364 Ibidem; pag. 506.
365 Tbidem; pag. 508.
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na ordem social na qual os “avangos anormais do suicidio” e o “mal-estar geral” sdo indices

99366

de uma “corrente de tristeza coletiva”® que incide violentamente sobre a vida dos individuos.

A “grande tormenta” desencadeada pela Revolug¢do Francesa apagou quase todos os
vestigios “do antigo estado de coisas” e ndo colocou nada em seu lugar. O Estado, que
realizaria um “esfor¢o doentio” para abarcar todas as formas de atividade que apresentassem

um carater social, ao tentar desempenhar a fun¢do de regulador da vida dos individuos seria,

99367

até entdo, “tdo invasivo quanto impotente”®’. A tendéncia de centralizagdo estatal deixa

escapar, por entre suas tramas, as tarefas de regulamentacdo da vida dos membros das

sociedades, pois este aparece para os individuos por meio de uma “acdo distante e

99368

descontinua Enquanto nd3o se transformar o “grupo profissional” — como a unica

descentralizacdo possivel, na qual a vida social poderia tanto se dividir quanto permanecer
integra — em base de organizag¢do politica, os individuos permanecem confinados a sua

interioridade e nenhuma tentativa de impor freio as suas ac¢des seria eficiente. Em O suicidio:

Nessas condi¢des, ¢ inevitavel que mergulhem no egoismo ou no desregramento.
O homem ndo consegue se apegar a fins que lhe sejam superiores e se submeter a
uma regra quando ndo percebe acima dele nada de que seja solidario. Libertd-lo de
toda pressdo social significa abandona-lo a si mesmo e desmoralizé-lo. Essas sdo,
com efeito, as duas caracteristicas de nossa situacdo moral. Enquanto o Estado incha
e se hipertrofia para encerrar fortemente os individuos, mas sem o conseguir, estes,
sem vinculos entre eles, rolam uns sobre os outros como moléculas liquidas, sem
encontrar nenhum centro de forgas que os contenha, os fixe € os organize.’®

A vida fica presa a fios muito t€nues. Quando ndo ha correspondéncia justa e estavel
entre as necessidades e os meios para as satisfazer, o movimento da vida tende a se atrofiar e
Jja ndo mais se reproduz sem dor ou sofrimento. Os homens, em quem a “natureza fisica” nao

estabelece com “espontaneidade automatica” um limite que fixe a “quantidade de bem-estar,

366 Ibidem; pag. 512.
7 Ibidem; pag. 510.
# Ibidem; pag. 510.
Ibidem; pag. 510.
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de conforto e de luxo™?"

que possam ser buscados legitimamente, tem uma margem mais
ampla para “as livres tramas do desejo” e entreveem melhores condigdes e fins mais
desejaveis por meio da reflexdo do que os impostos pelo “equilibrio organico” entre o gasto
energético e a sua reparagdo imediata. Sem um meio que faca as vezes do corpo bioldgico nos
animais, a natureza humana — que é “sensivelmente a mesma em todos os cidaddos™' — ¢é
incapaz de encontrar um limite obrigatorio e permanente as aspira¢des individuais. Nem a
constitui¢do organica dos homens, nem a sua constitui¢do psicoldgica estabelecem um padrao
para 0s gostos e para as suas paixdes®’?. Os individuos ndo encontram uma instincia capaz de
fixar as “quantidades de bem-estar e conforto”, de controlar o “espirito de rebelido”, etc.
Muito pelo contrario, a “paix@o pelo infinito” seria “rotineiramente apresentada como uma
marca de distingdo moral™*”®. Lugar onde a for¢a da tradi¢do ja ndo tem mais valor, onde peso
da “coercdo material” ndo produz os efeitos esperados, onde os “mecanismos fisiologicos”
ndo conseguem moderar os apetites, s6 uma autoridade respeitada por todos e para a qual
todos se inclinem espontaneamente ¢ capaz de preencher esse vacuo que draga a vida social.
Sem uma regulamentacdo adequada — e reconhecida como legitima — a ag¢do dos individuos

assenta-se sobre fins egoistas, incapazes de constituir uma acdo verdadeiramente moral.

Segundo Durkheim, em O suicidio:

Para que seja de outro modo, ¢ preciso portanto, antes de tudo, que as paixdes
sejam limitadas. SO entdo elas poderdo se harmonizar com as faculdades e, assim,
ser satisfeitas. Mas, como nao hé nada no individuo que lhes possa fixar um limite,
este lhes deve necessariamente vir de alguma forga exterior ao individuo. E preciso

0 Tbidem; pag. 313.

7' Tbidem; pag. 313.

32 Segundo Stjepan Mestrovic, Durkheim compartilharia com Arthur Schopenhauer uma certa percepgio
sombria acerca dos destinos da modernidade. Perder-se na busca por um “fim inacessivel” é condenar-se a
um mal-estar permanente. O simples cansago resultante deste caminhar j& seria causa suficiente para
condenar-se a um “perpétuo estado de descontentamento”. Nossa sensibilidade, que por si s6 seria um
“abismo sem fundo”, tornar-se-ia uma constante “fonte de tormentos” e, sem regulamentacao, levaria a um
estado de egoismo e imoralidade. Mestrovic, Stjepan. “The social world as will and idea: Schopenhauer's
influence upon durkheinians thought”; pag. 675.

Durkheim, Emile. O suicidio; pag. 327.
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que uma forga reguladora desempenhe para as necessidades morais 0 mesmo papel
que o organismo para as necessidades fisicas. Isso significa que essa forca s6 pode
ser moral. (...) SO a sociedade, seja diretamente e em seu conjunto, seja por
intermédio de um de seus orgdos, estd em condi¢cdes de desempenhar esse papel
moderador, pois ela é o unico poder moral superior ao individuo, e cuja
superioridade este ultimo aceita.’™

O que estd por tras desse diagndstico de Durkheim ¢ a deteccdo de uma peculiar

relagdo entre os individuos e a sociedade®”. Pode-se entender que ao conceitualizar sobre o

“suicidio anomico”, Durkheim pretendia enfrentar o problema de um descompasso existente

entre as expectativas, os anseios ¢ as ambigdes dos individuos e as normas e convengdes

sociais®™. No entanto, esse conceito ndo deve ser entendido como uma “aguda disjungdo”

entre certas regras de conduta social e a capacidade socialmente estruturada dos membros do

grupo em agirem de acordo com essas normas € objetivos®”’. Ou seja, como se o problema se

restringisse a elaboracdo de métodos mais adequados e eficientes de coer¢do social a fim de

integrar definitivamente os individuos a sociedade’™. Segundo Richard Hilbert. o “suicidio

andmico” ndo seria fruto de uma “destorcida conformacdao” com a ordem moral, mas o

374
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Ibidem; pag. 315.

Segundo Sevem Lukes, a anomia ¢ “uma patologia peculiar do homem moderno industrial, ‘santificada’ tanto
pela economia ortodoxa quanto pelos socialistas extremos”. Lukes, Steven. “Alienation and anomie”; pag.
69.

Segundo Anthony Giddens: “(...) a anomia, como condi¢do geral de estrutura social, define uma ‘base’ geral
para a disjung@o entre as normas sociais € os objetivos e aspiragdes dos individuos” Giddens, Anthony.
Capitalismo e moderna teoria social; pag. 98.

Merton, Robert. Social Theory and Social Structure.

A meu ver, esse tipo de leitura que privilegia aspectos nos quais ja se veria o prenuncio de certas praticas de
“controle social” e de manutengdo conservadora da ordem social, pode implicar em grave anacronismo
quando se desconsidera a especificidade do contexto social e intelectual no qual Emile Durkheim estava
inserido. A esse respeito, Cohen e Scull sdo bastante convincentes ao destacar que a preocupacio central,
tanto de Durkheim como de outros autores franceses do século XIX, era estabelecer algum grau de
organizagdo e regulacdo da sociedade baseado em principios morais sem no entanto recorrer a praticas de
pura coer¢do. Cohen, S. & Scull, A. Social Control and the State: historical and comparative essays.
Corroborando tal argumento, em O Suicidio, o proprio Durkheim ao tratar do “suicidio anomico” afirma que
para se “regular as paixdes”, s6 uma forca moral pode fazer com que as “necessidades morais” desempenhem
o mesmo papel que as “necessidades fisicas” para os organismos. Segundo Durkheim: “Isso significa que
essa forca so pode ser moral. E o despertar da consciéncia que veio romper o estado de equilibrio no qual o
animal dormitava; s6 a consciéncia, portanto, pode fornecer os meios de o restabelecer. 4 coer¢do material
nesse caso ndo teria efeito,; ndo é com forgas fisico-quimicas que se pode modificar os coragdes.” Durkheim,
Emile. O Suicidio; pag. 315; grifo meu.
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resultado de auséncia de regulagdo moral e, desse modo, a anomia significa, simultaneamente,

O‘

“Nesse corpo vive uma alma

‘retraimento da realidade e a possibilidade de experiéncia objetiva™*”. Em O suicidio:

S6 podemos, pois, barrar essa corrente de tristeza coletiva atenuando pelo menos
a doenca coletiva da qual ela ¢ resultado e sinal. Mostramos que, para atingir esse
objetivo, ndo é necessario nem restaurar artificialmente formas sociais superadas e
as quais ndo se poderia conferir mais do que uma aparéncia de vida, nem inventar
formas inteiramente novas e sem analogias na histéria. E preciso buscar no passado
os germes de vida nova que ele continha e forgar seu desenvolvimento.**

99381

Os desafios postos pela vida moral nas sociedades modernas da o mote para Durkheim

buscar nas formas primitivas da vida religiosa a solu¢do do enigma capaz de fornecer outra

resposta aos dilemas sociais modernos®. O conceito de ‘“consciéncia coletiva” que

permaneceu como uma realidade residual apesar das transformacdes na “morfologia social”,

certamente, mostra-se insuficiente para tal tarefa. Mais do que um simples processo de

379

380
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382

Hilbert, Richard. “Anomie and the social regulation of reality: the durkheimian tradition in the modern
relief”’; pag. 1. De acordo com Hilbert: “Nos nos separamos de interpretagdes comuns de Durkheim com suas
énfases sobre: a) ordem moral como normas, b) anomia como falta de normas, e c¢) suicidio anémico como
desvio. Ao contrario, nds enfatizamos: a) ordem moral como a fonte de realidade objetiva, b) anomia como a
retirada de tal realidade moral, e c) suicidio andmico como uma manifestagdo comportamental de angtstia
precipitada por uma redugdo da experiéncia objetiva.” Ibidem; pag. 1.

Durkheim, Emile. O Suicidio; pag. 512-513.

Idem. Sociologia e filosofia; pag. 95.

Em prefiacio & segunda edigdo da DTS, Emile Durkheim afirma que “os agrupamentos profissionais”
desempenhariam a fungdo de regular a vida econémica das sociedades contempordneas e que, a partir de
entdo, as moléstias sociais detectadas em O suicidio, seriam eliminadas por meio da acdo mais eficaz dessas
organizagdes. Entretanto, a solugdo que parecia ser de continuidade, na verdade, ¢ uma mudanca de énfase.
Pois a resolugdo do verdadeiro problema, ndo estava s6 na criacdo de um “grupo intermediario” capaz de
vigiar mais de perto os individuos; a questdo premente era descobrir a fonte da autoridade legitima das
instituigdes sociais a fim de que os individuos possam submeter suas vidas ao seu controle ¢ a sua
regulamentacdo. Em DTS: “Os problemas em meio aos quais nos debatemos nem por isso estariam
resolvidos. Com efeito, sempre havera um aparelho econdémico e agentes diversos que colaborarfo para seu
funcionamento; portanto, serd preciso determinar seus direitos e seus deveres, e isso para cada forma de
indistria. Sera necessario que, em cada profissdo, um corpo de regras se constitua, fixando a quantidade de
trabalho, a justa remuneracdo dos diferentes funcionarios, seu dever para com os demais e para com a
comunidade, etc. Estaremos, pois, ndo menos que atualmente, em presenca de uma tabula rasa. O estado de
anarquia ndo desaparecera porque a riqueza ndo se transmitira mais segundo os mesmos principios de hoje,
pois ele ndo decorre do fato de que as coisas estejam aqui e ndo ali, nestas maos em vez de outras, mas de
que a atividade de que essas coisas sdo a ocasido ou o instrumento nao € regulada; e ela ndo se regulara por
encanto, quando for util, se as forgas necessarias para instituir essa regulamentagdo ndo forem previamente
suscitadas e organizadas.” Durkheim, Emile; pag. XXXIX.
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refinamento conceitual, tal desenlace do pensamento durkheimiano expressa a deteccao de um
entrave para o qual o movimento do principio de integracao peculiar as sociedades modernas
gira em falso. E na “vida do espirito” investigada em sua autonomia, que Durkheim concentra
suas apostas para fortalecer a coesdo social. O estabelecimento de uma moral laica e racional
o for¢ou a voltar seus interesses para a compreensao das origens da propria vida social. Seria
imperativo reconhecer nos individuos uma nova realidade capaz de, sem interferir em sua
liberdade e dignidade, moldar seu comportamento a fim de controlar seus interesses egoistas e
seus desejos. E preciso pois, que os membros das sociedade modernas reconhegam nela a
fonte legitima de autoridade e tornem-se, através dela, finalmente livres. Em Sociologia e

Filosofia:

O individuo submete-se a sociedade ¢ na submissdo estd a condi¢ao para que se
libere. Liberar-se, para o homem, ¢ tornar-se independente das forgas fisicas, cegas,
ininteligentes; mas ele ndo o conseguird, a menos que oponha a tais forgas uma
grande poténcia inteligente, sob a qual se abrigue: ¢ a sociedade. Colocando-se a sua
sombra, ele se pde de certa forma, sob sua dependéncia; mas esta dependéncia ¢
libertadora.*®

Sao esses os problemas enfrentados por Durkheim em sua maturidade intelectual. Se ¢
possivel tracar uma linha de continuidade entre suas inquietagdes anteriores, ela ndo pode

ignorar a especificidade dessa etapa de sua reflexdo sociologica®™

. A inflexdo que ora se
observa, postula certa autonomia das “representagdes coletivas” que, ndo obstante continuem

a ser produtos da sociedade, tem uma realidade propria, realizam uma série de movimentos,

% Durkheim, Emile. Sociologia e Filosofia; pag.78.

34 De acordo com Renato Ortiz, menos do que um “corte radical”, o que se verifica é uma “reorientagdo” da
perspectiva durkheimiana. Segundo Ortiz: “A coer¢do, tema trabalhado em textos anteriores, adquire agora
um estatuto transcendental e sagrado. E possivel dizer que as sociedades indigenas exercem uma grande
atracdo em Durkheim, pelo fato de compor uma totalidade articuladora de diferentes niveis sociais. O carater
moral, integrador, visto pelo autor como 'harmonioso', portanto regulador do consenso, contrapde-se assim a
auséncia desse mesmo trago unificador nas sociedades contemporaneas. Diante da crise da modernidade
(divisdo do trabalho acelerada, multiplicidade de crencas e atitudes, individualismo), a religido dos primeiros
homens ofereceria uma li¢do de coesdo social”. Ortiz, Renato. “Durkheim — um percurso intelectual”; pag.
132.
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de novas combinagdes, reagem umas sobre as outras € ndo sdo mera derivagdo de

1”385

transformagoes na “morfologia social”>*, mas sdo constituintes do tecido social. Em Formas:

Mostrando na religido uma coisa essencialmente social, absolutamente ndo
pretendemos dizer que ela se limita a traduzir, em outra linguagem, as formas
materiais da sociedade e as suas necessidades vitais imediatas. Certamente,
consideramos como evidéncia que a vida social depende do seu substrato e traz a sua
marca, da mesma forma como a vida mental do individuo depende do encéfalo e até
de todo o organismo. Mas a consciéncia coletiva ¢ algo mais que simples
epifenomeno de sua base morfologica, assim como a consciéncia individual ¢ algo
mais que simples eflorescéncia do sistema nervoso. Para que a primeira apareca, ¢
preciso que se produza uma sintese sui generis das consciéncias particulares. Ora,
essa sintese tem como efeito liberar todo um mundo de sentimentos, ideias, de
imagens que, uma vez surgidos, obedecem a lei que lhes sdo proprias.’™

A sociedade ¢ concebida como uma realidade sui generis. Como a nogdo de alma, que
ndo deve ser pensada “separada de seu corpo” ou como um ideal, uma “existéncia sonhadora”
e solitaria, a sociedade é sindnimo de sua “vida representativa”. Se a “alma esta no mundo”**’,
se ela mistura sua vida a vida das coisas, da mesma maneira, a sociedade € una, reconhece-se
apenas em sua totalidade, embora seja composta de individuos. E um agregado que “pensa,
que sente, que quer®. Ainda que nfo se realize a ndo ser pelas “consciéncias individuais”, a
atividade da sociedade ndo se deixa apreender ao investigar “o complexo pelo simples, o
superior pelo inferior™*.

A “vida coletiva” que reside no “substrato coletivo” ¢, ao mesmo tempo, dele
dependente e distinta. A medida em que a “vida associativa” se desenvolve, os fendmenos

que dependem do todo, tornam-se relativamente autonomos em relacdo as partes que o0s

compde. Difundem-se e atingem certa “ubiquidade”, que os libera dos limites circunscritos

3% Em “Representagdes”, Durkheim afirma: “Realmente, é impossivel de se compreender como o pantedo grego
ou romano se formou se ndo conhecermos a constitui¢do da cidade, a maneira pela qual os clds primitivos
pouco a pouco se confundiram uns nos outros, o modo pelo qual a familia patriarcal se organizou, etc.. Mas,
por outro lado, essa vegetagdo luxuriante de mitos ¢ lendas, todos esses sistemas teogonicos, cosmologicos,
etc., que o pensamento religioso construiu, ndo se ligam diretamente a particularidades determinadas da
morfologia social.” Durkheim, Emile. Sociologia e filosofia; pag. 38.

Idem. As formas; pag. 501.

Ibidem; pag. 36.

Ibidem; pag. 34.

Ibidem; pag. 37.
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pelo “numero dos elementos sociais, pela a maneira pela qual se agrupam e se distribuem”*%.

Hé uma diferenga qualitativa: o “mundo novo” que se abre a ci€ncia positiva ¢ mais complexo

do que seus elementos particulares. Como a “vida psiquica” que € composta de um sistema

com “grande nimero de camadas mentais superpostas, demasiado profundo e complexo™’!, a

sociedade que se define como uma “hiperespiritualidade” ultrapassa e nao se deixa apreender
a partir da simples analise de seus “reinos inferiores”. O modo de funcionamento desse

simbolismo ¢é a propria atividade da sociedade®?. Esta ndo se liga a uma “substincia que

99393

garanta a sua estabilidade™””, mas se objetiva por meio de uma sintese totalizante que institui

um processo de “cristalizagdo em simbolos™**. Segundo Durkheim, em “Representa¢des”:

Eis ai também como o fendmeno social ndo depende da natureza pessoal dos
individuos. E que na fusdo da qual ele resulta, todas as caracteristicas individuais,
sendo divergentes por definicdo, neutralizam-se e apagam-se mutuamente. Apenas
as propriedades mais gerais da natureza humana sobrenadam; e precisamente por
causa de sua extrema generalidade ndo poderiam explicar as formas muito especiais
e complexas que caracterizam os fatos coletivos. Nao se quer dizer que elas nada
tenham com o resultado mas que sdo apenas suas condi¢cdes mediatas e longinquas.
O resultado ndo se produziria se elas ndo o admitissem. N&o sdo elas entretanto que
o determinam.**

A memoria torna-se, segundo essa perspectiva, o paradigma da vida mental. Essa ndo

consiste em reproduzir estados de consciéncia ja experimentados, pois a vida mental ¢

3% Ibidem; pag. 38.

! Ibidem; pag. 40.

%2 Giannotti afirma: “A comparagio j4 feita entre a sociedade, tal como Durkheim a entende, € Deus como ideal
transcendental de Kant adquire toda a sua forca. Ultima instancia de toda e qualquer atividade totalizadora e
sintetizante, somente a sociedade se responsabiliza essencialmente pela diferenca e pela identidade, pela
inclusdo ou exclusdo dos objetos em grupos e em classes de equivaléncia. D4 consistir na unica for¢a
ordenadora no real, instalando a pirdmide das categorias logicas, que pensam o mundo. Mas, isto faz com que
a sociedade, sucedendo a Deus, passe a carregar todo o peso da racionalidade, transformando-se no ltimo
fundamento do real.” Giannotti, Arthur. “A sociedade como técnica da razdo”; pag. 60. No mesmo sentido, o
proprio Emile Durkheim afirma: “A vida social exige que as consciéncias individuais estejam em acordo.
Para que se apercebam, cada uma delas deve exprimir aquilo que sente. Ora, para isto é preciso tomar as
coisas como simbolos. E porque a sociedade se expressa por meio das coisas, que ela é levada a transformar,
a transfigurar o real. E assim que, nas representagdes miticas, os objetos, as plantas, por exemplo, tornam-se
seres capazes de experimentar sentimentos humanos. As representagdes miticas sdo falsas em relagdo as
coisas, mas verdadeiras em relagio aos sujeitos que as pensam.” Durkheim, Emile. Pragmatismo e
Sociologia; pag. 191.

Giannotti, José Arthur. “A sociedade como técnica da razao”; pag. 57.

Ibidem; pag. 56. Segundo Giannotti, o “fundo conceitual de toda representacdo”, isto é, sua capacidade de
remeter a totalidade da sociedade, ¢ o que garante universalidade aos fendmenos sociais.

%5 Durkheim, Emile. Sociologia e filosofia; pag. 33.
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resultado de uma elaboragdo verdadeiramente intelectual, que se distingue e constitui uma
realidade relativamente independente de seu substrato material. Mais do que mera “sombra
projetada”, a “vida psiquica”, por sua “unidade e continuidade”, ndo se forma através de uma
“poeira de elementos organicos”, nem se fragmenta em uma “geografia cerebral” que é “mais
fantasia do que ciéncia™. A associa¢do e a ligacdo de ideias, a maneira pela qual e a ordem
que determinados pensamentos retornam “ao espirito” e a semelhanga entre duas ou mais
representacdes s6 sao compreendidas quando se reconhece que essas ‘“representagdes
psicolédgicas” sdo fendomenos concretos, dotados de propriedades especificas. A persisténcia
das representagdes na consciéncia € como que um indice de que a memoria nao € espelho de
uma experiéncia empirica, de uma “sensagdo pura” que se repete ante os sujeitos, mas que o
“lago entre o presente e o passado” se estabelece com ajuda de “intermedidrios puramente

intelectuais” e por isso as “representagdes passadas subsistem™*’. Em “Representagdes”:

(...) se a memoria é exclusivamente uma propriedade dos tecidos, a vida mental
nada ¢, pois ndo ¢ nada além da memoria. Nao queremos dizer com isso que nossa
atividade intelectual consista exclusivamente em reproduzir sem modificacdes os
estados de consciéncia anteriormente experimentados. Mas para que eles possam ser
submetidos a uma elaboragdo verdadeiramente intelectual, diferente, por
conseguinte, da que resulta exclusivamente das leis da matéria viva, € preciso ainda
que tenham existéncia relativamente independente de seu substrato material. De
outra forma, aqueles estados de consciéncia reunir-se-iam, assim como nascem €
renascem, em func¢io de afinidades puramente fisicas.*”®

Algo andlogo acontece no plano do pensamento cientifico. Os conceitos tem vida
propria. S3o “representacdes coletivas” e, portanto, tem sua autonomia e sua realidade
garantidas pelo fato de serem resultado da atividade da sociedade. Os conceitos e o
pensamento cientifico s3o os modos mais bem acabados pelos quais a sociedade representa e

pensa a si mesma. A partir do momento em que os homens acreditam®’ que determinada

396

Ibidem; pag. 23.
Ibidem; pag. 27.
Ibidem; pag. 20.
O acento dessa afirmag@o ndo recai sobre a atividade individual de reconhecer algo como verdadeiro, mas
sim da imposi¢do de um determinado “conjunto de verdades™ que se apresenta aos homens como verdadeiro,
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representacdo expressa o meio no qual eles vivem, isto é, com o aparecimento da

“consciéncia” e a consequente necessidade que se experimenta pelo conhecimento, tem-se

3

instituido “um ser que ndo existiria sem ela”*®. A “no¢do de verdade”, ja existente antes
mesmo de sua forma cientifica, implica a presenga de um outro universo imposto “aos

99401

homens com carater obrigatorio bastante significativo”'. A crenca em “ideias mitologicas”

revela a direcdo exata da relacdo entre as “representagdes coletivas” e a “realidade objetiva”;
sua objetividade ndo estd fundamentada na “natureza das coisas”, mas no fato de que sdo
“essas ideias e essas crengas” que “conferem aos objetos do pensamento sua realidade™. A

sociedade toma “consciéncia de si” e cria sua realidade. As “verdades cientificas”, embora

ndo prescindam da necessidade de “expressar o mundo tal qual ele €%, cumprem o mesmo

papel que as ideias mitologicas. Se sdo impessoais, se sao dotadas de “universalidade e

necessidade” e se expressam o que a sociedade € nela mesma, seu objetivo € representar as

1”404

coisas como se elas fossem “representadas por um entendimento impessoal”*”, independente

do sujeito que as observa. No que pese sua especificidade, a fungdo social permanece a

mesma, qual seja, garantir os meios para o consenso social. Em “Representacdes”:

A relagdo que, nesse conceito, une o substrato social a vida social ¢, em todos os
pontos, analoga aquela que se deve admitir entre o substrato fisiologico e a vida
psiquica dos individuos, desde que ndo se queira negar toda a psicologia
propriamente dita. (...) A independéncia, a exterioridade relativa dos fatos sociais em
relacdo aos individuos ¢ mesmo mais imediatamente aparente que a dos fatos
mentais com relagdo as células cerebrais; pois os primeiros, ou pelo menos, 0os mais

independentemente de sua vontade ou da “natureza das coisas”. Em Pragmatismo e Sociologia: “O problema
nao ¢ saber em eu posi¢do podemos afirmar que uma determinada proposi¢do ¢ verdadeira ou falsa. O que ¢
admitido como verdade hoje pode ser considerado como falso amanha. O que importa ¢ conhecer as causas
que levaram os homens a acreditar que uma representacdo esta conforme a realidade. As representagdes que
foram reconhecidas como verdadeiras ao curso da historia, apresentam para ndés um mesmo interesse: nao
consideramos que haja representacdes privilegiadas. Se desejamos escapar aquilo que existe de mais estreito
no velho Racionalismo, é necessario ampliar o horizonte, libertando-nos de nés mesmos, do nosso proprio
ponto de vista.” Durkheim, Emile. Pragmatismo e Sociologia; pag. 186.

40 Thidem; pag. 184.

! Tbidem; pag. 186.

? Ibidem; pag. 187.

Ibidem; pag. 192.

Ibidem; pag. 195.
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importantes deles, trazem, de maneira visivel a marca de sua origem. Com efeito, se
se pode contestar talvez que todos os fendmenos sociais, sem exce¢do, se imponham
aos individuos vindos de fora, a diivida ndo parece possivel no que tange as crengas
e praticas religiosas, as regras da moral, os inumeraveis preceitos do direito, ou seja,
pelas manifestacdes mais caracteristicas da vida coletiva. Todas sdo expressamente
obrigatérias; ora, a obriga¢do é a prova de que essas maneiras de agir ¢ de pensar
ndo sdo obra do individuo, mas emanam de uma poténcia moral que ultrapassa, quer
a imaginemos misticamente sob a forma de um deus, quer dela fagamos uma
concep¢do mais temporal e cientifica.*”

E interessante observar como uma estratégia andloga articula as proposigdes de
Durkheim a respeito da ordenacdo moral das sociedades modernas. Em “O dualismo da
natureza humana e as suas condi¢des sociais”’, Durkheim afirma que os homens — em todas as
épocas e civilizagdes — tiveram um “sentimento vivo”, uma espécie de percepcao imediata

acerca da “dualidade constitucional da natureza humana”. Entre alma e corpo, “pensamento

99 ¢

conceitual” e “sensagdes”, “atividade moral” e suas “tendéncias sensiveis” os homens sempre
se seccionaram em duas ordens distintas e antagOnicas, a saber: um ser que representa as

“coisas em fung¢ao de si proprio” e um ser que conhece as coisas como se “participasse noutro

29406

pensamento que nao O NOSSO Mais do que mera aparéncia, a universalidade e a

persisténcia de tal dualidade ndo deixam duvidas de que esse sentimento se assenta em uma
determinada configuragdo social. O homem e seu duplo constituem uma antinomia que de tao

profunda e radical nunca poderd ser rigorosamente resolvida. Nos termos de Durkheim,

Nao ¢ portanto sem razdo que o homem se sente duplo. Ha realmente nele dois
grupos de estados de consciéncia que contrastam entre eles pelas suas origens, a sua
natureza e os fins que se propdem. Uns apenas exprimem 0 nosso organismo ¢ os
objetos com os quais ele estd mais diretamente em ligagdo. Estritamente individuais,
eles ligam-nos apenas a nos proprios e ndo podemos separa-los de nos assim como
ndo nos podemos separar do nosso corpo. Os outros, pelo contrario, vém-nos da
sociedade; traduzem-na em nds € ligam-nos a algo que nos ultrapassa.*”’

Tal dualidade, entretanto, ndo ¢ integralmente reduzida a distin¢ao entre individuos e

sociedade. A argumentag@o de Durkheim ¢ mais complexa. A dualidade incide entre a “esfera

45 1dem. Sociologia e filosofia; pag. 33.
4% Durkheim, Emile. “O dualismo da natureza humana e as suas condi¢des sociais”; pag. 292.
7 Ibidem; pag. 302.
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sensivel” e a “esfera racional” da constitui¢do dos homens. O “eu” se estrutura tanto pela
“individualidade” apoiada em seu corpo, em sua sensibilidade como por seus aspectos
impessoais e racionais. O “eu” ndo ¢ nem s6 “algo” idéntico a ele mesmo e, a0 mesmo tempo,
nem totalmente constituido pela “consciéncia coletiva”. O antagonismo que marca a relagao
entre essas duas esferas ¢ causado pela divergéncia entre as exigéncias e imposigdes
peculiares a cada um desses dominios. De um lado, o particularismo dos vinculos pessoais,
dos interesses egoistas e das sensagdes. De outro, a universalidade de relagdes impessoais, dos
atos que ultrapassam os interesses egoistas e do pensamento conceitual. Ante tais
reivindica¢des antagbnicas e permanentes*™, o trabalho da civilizagdo pode ser caracterizado
por meio das reiteradas tentativas de superacdo da dualidade e conciliagdo dessas duas
esferas. Conciliagdo que, de acordo com a perspectiva de Durkheim, s6 constituiram um “ato

moral” mediante a desvalorizagdo da “esfera sensivel”. Nos termos de Durkheim:

Nao nos podemos entregar a fins morais sem dependermos de nds mesmos, sem
afastarmos os instintos e as inclina¢cdes mais enraizadas no nosso corpo. Nao hé acto
moral que ndo implique sacrificio, uma vez que, tal como Kant bem o mostrou, a lei
do dever ndo se pode fazer obedecer sem humilhar a nossa sensibilidade individual

ou, como ele dizia, “empirica”.*”

A forca dessa peculiar constituicdo do homem — o homo duplex — levou Durkheim a
rejeitar duas alternativas de superacdo da dualidade: a do “monismo” e a do “kantismo”. Ao

invés de harmonizar a aporia, ambas as “doutrinas” eludem o problema. A primeira, seja em

410

sua versdo idealista, seja na versdo empirista®’ ndo consegue diferenciar a “atividade moral”

4% Trata-se de um conflito que marcara toda a histéria das civilizagdes. Incapaz de eliminar a dor, a norma
universal teria por fungdo substituir o papel desempenhado pela religido ao longo do tempo. Segundo
Durkheim: “E como a parte do ser social no ser completo que nds constituimos aumenta sempre a que
medida em que avangamos na historia, ¢ totalmente inverossimil que alguma vez se possa iniciar uma era
onde o homem seja dispensado de resistir a si mesmo e possa viver uma vida menos tensa ¢ mais facil. Pelo
contrario, tudo faz prever que o esfor¢o aumentara sempre com a civiliza¢do.” Ibidem; pag. 303.

49 Tbidem; pag. 293.

4190 “monismo empirico”, ao afirmar que os conceitos ndo passam de sensa¢des “mais ou menos elaboradas”,
reduziria todo ato humano a “motivagdes utilitarias”. Nunca poderia explicar como “(...) o inferior se podia
tornar superior, como ¢ que a sensag¢do individual, obscura e confusa, se podia tornar num conceito
impessoal, claro e distinto, e como é que o interesse se podia transformar em desinteresse.”. Ibidem; pag.
296. Como um espelho, o “monismo idealista” ao classificar as sensagcdes como “conceitos confusos e
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de qualquer outra “atividade interessada”. O “kantismo”, por outro lado, restringe-se — ao
meramente fundar o dualismo na coexisténcia em duas “faculdades distintas” — a nomear as
“duas aptiddes contrarias” sem conseguir saber porque elas coabitam simultaneamente num

»411 Entre essas duas alternativas, Durkheim

“linico e mesmo ser, ndo obstante sua oposi¢ao
aposta suas fichas na “esfera impessoal e racional” da constituicdo dos homens cristalizando
uma norma universal para o ordenamento moral das modernas sociedades industriais. Apesar
de fundamentar a fonte de “solidariedade” numa “experiéncia emocional” capaz de substituir
o mundo “imediatamente avaliavel por nossas percepgdes por outro, um mundo moral”*'? | tal
“fluxo perpétuo” s6 adquire carater virtuoso quando se realiza coletivamente. Os homens s
conseguem transcender seus “apetites egoistas” e suas inclinagdes particulares mediante a
“vida coletiva”. A sociedade torna-se, portanto, a Unica fonte da humanidade. Segundo

Durkheim:

Ora, ¢ evidente que as paixdes e tendéncias egoistas derivam da nossa
constitui¢do individual, enquanto que a nossa capacidade racional, quer tedrica quer
pratica, depende diretamente de causas sociais. Tivemos muitas vezes ocasido de
afirmar que as regras da moral sdo normas elaboradas pela sociedade; o carater
obrigatério que as caracteriza sdo ¢ mais do que a propria autoridade da sociedade
comunicando-se a tudo o que dela sai.*”.

O impulso que se exige para uma a¢do moral, embora seja também desejavel, afasta os
homens deles mesmos e os “elevaria acima da natureza™'®. Todo ato moral apresenta, de
acordo com Durkheim, duas caracteristicas basicas: a de ser um bem desejavel pelos homens

e de ser um dever. Homologamente a noc¢ao de sagrado, que se define como “o ser proibido”

emaranhados”, acreditaria que a “dualidade” humana seria resolvida tdo logo o campo do conhecimento
conceitual se alargue, sobretudo com o desenvolvimento da ciéncia tornando-a o “fator mais importante da
nossa vida mental.”. Ibidem; pag. 296.

41 Tbidem; pag. 298.

412 Shilling, C. & Mellor, P. “Durkheim, morality and modernity: collective effervescence, homo duplex and the

sources of moral action”; pag. 196.

Durkheim, Emile. “A dualidade da natureza humana e suas condi¢des sociais”; pag. 302.

Idem. Sociologia e filosofia; pag. 44.
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»4H5 o “sistema

que ndo se ousa profanar e, a0 mesmo tempo, o “ser bom, amado, procurado
de regras de conduta” que compde a “realidade moral” ndo se impde aos individuos como
uma obrigagdo, mas o ato moral aparece aos sujeitos como algo que interessa, de alguma
maneira, a “nossa sensibilidade™*'®. E, para tanto, nio basta que algum imperativo moral seja
consoante a “opinido dominante”. Se a “realidade moral” se apresenta sob dois aspectos
diferentes, isto €, um “aspecto objetivo” e outro “subjetivo”, uma parte que consiste em um

“conjunto de regras que formam a moral de um grupo™*”

e, a outra, na maneira pela qual cada
consciéncia individual imagina essa moral, ndo se autoriza deduzir dai que o direito de
intervir legitimamente na realidade moral possa se basear na “razdo do individuo” ou em
qualquer “sentimento pessoal”.

A “ciéncia dos fatos morais” que Durkheim pretendia fundar ¢é, antes de tudo, a
propria “razio humana” — “impessoal, que néo se realiza verdadeiramente sendo na ciéncia™*'®
— aplicada a “ordem moral” a fim de ndo s6 “conhecé-la e compreendé-la”, mas
principalmente para poder transforma-la. Afastando-se do “subjetivismo sentimental”, a
ciéncia que se aplica metodicamente com o objetivo de “dirigir o curso da vida moral”*?,
esclarece aos sujeitos individuais a verdadeira configuracdo moral adequada as sociedades.
Isso porque, a vida moral das sociedades ndo ¢ o resultado de um embate entre o individuo e a
coletividade, entre os “sentimentos pessoais” contra os “sentimentos coletivos”, mas se abriga
na “consciéncia da coletividade”. Cada individuo isolado sé assimila fugidios “fragmentos
das ciéncias” pelos quais se apreende apenas superficialmente as “multiplas correntes

99420

morais que agem em cada um dos periodos histéricos. E s6 na “sociedade e pela

45 Tbidem; pag. 44.
416 Tbidem; pag. 44.
Ibidem; pag. 82.
Ibidem; pag. 72.
Ibidem; pag. 72.
Ibidem; pag. 74.
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sociedade” que vivem em plenitude a ciéncia e por meio da qual é possivel compreender toda

a riqueza e complexidade da vida moral. Segundo Durkheim:

Ora, a consciéncia que a sociedade faz de si, na opinido e pela opinido, pode ser
inadequada a realidade subjacente. Pode ocorrer que a opinido esteja repleta de
ideias sobreviventes, em retardo quanto ao estado real da sociedade; pode acontecer
que, sob a influéncia de circunstancias passageiras, certos principios, até mesmo
essenciais, da moral existente estejam, por algum tempo, rejeitados no inconsciente
e sejam, por conseguinte, como que inexistentes. (...) Sera afirmando, entretanto,
que nunca pode ser desejada moral diferente daquela que é exigida pelo estado

social da época. Querer moral diversa da que esta contida na natureza da sociedade
sera negar esta sociedade e, por conseguinte, negar-se a si mesmo.**!

A autoridade moral da sociedade ndo advém de sua superioridade fisica ou material. A
sociedade ndo ¢ mera “legisladora moral” e nem reduz sua atividade a de “policia burguesa
com o gendarme que a protege”**. A autoridade moral é uma espécie de “consciéncia”, como
se fosse um tipo “realidade psiquica” mais elaborada e mais rica. O que nos libera do julgo da
natureza, ela faz com que a submissao dos individuos ao seus ditames seja encarada pelos
proprios sujeitos com “deferéncia”. O mesmo sentimento que o fiel deposita ao se inclinar
perante seu Deus ¢ compartilhado pelos membros da sociedade. Esse devotamento nao ¢
resultado de uma suposta perfectibilidade do ordenamento social. Se as sociedades tem “suas

745 a satisfagdo que os homens sentem a se

mesquinharias, como também suas grandezas
submeterem, deve-se ao fato de que as sociedades sdao “constitutivas” dos individuos. Como
afirma Vialatoux**, é por meio dela que os homens transcendem a “pura animalidade” e se
constituem como uma “personalidade”, dotando de forma a nossa “consciéncia moral” ¢ o
“pensamento 16gico”. E s6 assim, quando comega a “vida em grupo”, que o “devotamento e o

99425

desinteresse adquirem, finalmente, plena significagdo e sentido. Em Sociologia e

Filosofia:

421

Ibidem; pag. 46.

42 Tbidem; pag. 79.

42 Ibidem; pag. 79.

Vialatoux, Joseph. De Durkheim a Bergson; pag. 18.
Durkheim, Emile. Sociologia e filosofia; pag. 59.
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(...) a sociedade apresenta essa caracteristica, dado que ela é fonte e depositaria
de todos os bens intelectuais que constituem a civilizagdo. E da sociedade que nos
vem tudo que ¢ essencial a vida mental. Nossa razao individual ¢ e vale tanto quanto
essa razao coletiva e impessoal, que € a ciéncia, fato social por exceléncia, tanto pela
maneira pela qual ¢ criada, quanto pela maneira pela qual se conserva. Nossas
faculdades estéticas, a finura de nosso gosto, dependem do que seja a arte, fato
social por idéntica razdo. E a sociedade que devemos nosso dominio sobre as coisas,
o que faz parte de nossa grandeza. E ela que nos liberta da natureza.*

Fundamentando-se sobre tal autoridade que ¢ possivel a sociologia realizar “juizos de

99427

valor”. Se ndo ha “diferencas de natureza” entre os “julgamentos de valor e os

748 isso se da pelo fato de que a atividade da sociedade e sua

“julgamentos de realidade
“razdo coletiva e impessoal” — e ndo os individuos e o efeito das coisas sobre sua
sensibilidade — transforma uma avaliagdo de valor em algo objetivo. Para além dos juizos
emitidos pelos sujeitos, que ndo tem por meta atribuir as coisas um valor que lhes pertenca,
mas as preferéncias individuais, Durkheim chama atencdo para um outro tipo de juizo. Esse
se refere ao valor de determinado objeto como uma “realidade sui generis” que ¢€
independente da maneira pela qual um sujeito determinado — seja ele individual ou coletivo —
o sente no momento em que se pronuncia. Uma “teoria socioldgica do valor” compreendida
enfrenta dificuldades de contornar os diferentes tipos de valor; se ha “valores econdmicos”,
“valores morais”, “valores religiosos”, etc. ¢ impossivel estabelecer qualquer parametro
comum que possa medir o modo pelo qual “as coisas afetam o funcionamento da vida

social”®. Os “valores de luxo” se apresentariam como se fossem inexplicaveis, pois embora

sejam os mais valiosos, ndo desempenham necessariamente nenhum fungdo util as

426 Ibidem; pag. 78-79.

7 Em “Julgamentos de valor e julgamentos de realidade”, Durkheim define os “julgamentos de valor” nos
seguintes termos: “ (...) tem por objeto dizer ndo aquilo que as coisas sdo, mas aquilo que elas valem em
relagdo a um sujeito consciente, o valor que este Ultimo a elas atribui; a esses da-se o nome de julgamento de
valor.”. Ibidem; pag. 84.

Segundo Durkheim, esse outro tipo de juizo: “Quando dizemos que os corpos sdo pesados, que o volume dos
gases varia na razdo inversa da pressdao que sofrem, nos formulamos julgamentos que se limitam a exprimir
determinados fatos. Eles enunciam aquilo que existe e, por essa razdo, ndés os chamamos julgamentos de
existéncia ou de realidade.” Ibidem; pag. 84.

Ibidem; pag. 88.
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sociedades. O valor de uma coisa ndo deriva da “simples constatagdo” dos efeitos que ela
produz em “razdo de suas propriedades intrinsecas”*. Se uma coisa é sagrada, ela 0 é em
virtude da capacidade dos homens de ultrapassar a experiéncia empirica e representar uma

coisa como um ideal. Essa capacidade de “acrescentar ao mundo sensivel um mundo

99431

diferente ndo ¢ nem inata aos homens, ¢ nem se prende a um fim ou objetivo

transcendental*?. E, mais uma vez, a atividade sui generis da sociedade que estabelece tal
hierarquia e ordenamento valorativo. Em “Julgamentos de valor e julgamentos de realidade”,

Durkheim afirma:

Em suma, a tarefa do sociologo deve ser a de reconstruir o ideal, sob todas as
formas, a natureza, mas conservando-lhe todos os atributos distintivos. E se a
empresa nao lhe parece impossivel ¢ porque a sociedade preenche todas as
condi¢des necessarias para explicar essas caracteristicas opostas. Ela também
decorre da natureza, embora a domine. Isto porque, ndo somente para ela convergem
todas as forc¢as do universo, mas além disso, elas sdo ai sintetizadas de maneira a dar
origem a um produto que ultrapassa em riqueza, em complexidade e em capacidade
de agdo tudo aquilo que serviu para forma-la. Numa palavra, e¢la é a natureza,
elevada ao mais alto ponto de seu desenvolvimento e concentrando todas suas
energias para de qualquer maneira ultrapassar a si mesma.*?

Adorno critico de Durkheim.
O motivo para ler Durkheim, de acordo com Adorno, ndo decorre de sua importancia
na institucionalizagdo da sociologia como disciplina académica e nem € restrito a exercicio de

reconstru¢ao da historia das ideias. O descaso que se verificava das ciéncias sociais alemas

0 Tbidem; pag. 86.

1 Tbidem; pag. 91.

2 Em “Julgamentos de valor € julgamentos de realidade”, Durkheim afirma que os “valores econdmicos” sdo o
exemplo mais bem acabado do fato de que o valor de uma coisa ndo deriva de suas propriedades empiricas e
nem exprimem nada de transcendental. Essa caracteristica, em vez de distinguir os “valores economicos” dos
demais, constitui, na verdade, uma definigdo comum a todos os tipos de valores. Segundo Durkheim:
“Certamente existem tipo diferentes de valores, mas sdo especies de um mesmo género. Todos correspondem
a uma avaliagdo das coisas, ainda que seja feita, conforme o caso,de pontos de vista diferentes. O progresso
que a teoria do valor tem feito recentemente ¢ precisamente o de ter estabelecido bem a generalidade e a
unidade da nocdo. Mas, entdo, se todas as espécies de valores sdo evidentes, e se alguns deles se ligam tao
intimamente a nossa vida empirica, os outros ndo poderiam ser independentes desta.” Ibidem; pag. 93.

3 Ibidem; pag. 99.
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em relagdo a Durkheim®*, ndo se justificava, pois algumas questdes que surgiram a partir de
suas reflexdes, sobretudo as derivadas da “tese da autonomia das tendéncias sociais perante as

99435

tendéncias individuais-psicoldgicas permanecem atuais no contexto do “capitalismo

tardio”. Outro exemplo ¢ dado pelo seu interesse na investigagdo da memoria — compartilhado
com seu grande opositor em vida, Henri Bergson, cuja oposi¢do ndo fora “tdo radical”**
como ambos imaginavam —, que indica a atualidade de seu pensamento ao perceber
prematuramente que se perfilava “essa perda de continuidade da consciéncia que hoje se
converteu em algo grave™’.

Mas, mais que isso, o socidlogo francé€s de maior influéncia, contemporaneo a
geracdo de Max Weber, Georg Simmel e Ernst Troeltsch, deve ser lido pela mesma razao que
anima a disputa do “especulativo provocador” contra o “positivismo”**. Ambos denunciam-
se a partir de sua “auto-critica”. A interpretagdo critica da obra de Durkheim ndo se restringe
em destacar ideias e temas proprios a sua escola que permanecem atuais, mas detectar em
meio A tessitura de seus conceitos os momentos em que eles se contradizem E tais
contradi¢des manifestam-se, sobretudo’ (1) pelo “subjetivismo” latente desencadeado por
meio da “espiritualizacdo da objetividade™, (2) pela hipostasia da “consciéncia coletiva” na

fundamentagdo da autonomia das ciéncias sociais ¢ de seu método cientifico, ou ainda,

malgrado todas as suas declaragdes em favor da empiria, (3) pelo fato de se relacionar com os

44 Segundo Adorno, a recepgio alemi do pensamento de Durkheim ficou muito aquém de sua importancia. Até

entdo, sua obra s estava disponivel “de forma incompleta em tradugdes” e por meio de uma escassa e
insuficiente “bibliografia secundaria” Adorno, Theodor. “Introdugido a Sociologia e Filosofia, de Emile
Durkheim.”; pag. 229.

45 Tbidem; pag. 229.

46 Tbidem; pag. 238.

7 Ibidem; pag. 238.

% Ibidem; pag. 231.

4 Idem. “Introdugdo a Sociologia e Filosofia, de Emile Durkheim”; pag. 230.
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contetidos fornecidos pela experiéncia como se fossem um “elemento perturbador do
método”***

O socidlogo francés, que quis retirar abruptamente o “ideal de compreensdo” da
sociologia, ndo deu espago para a “contradicdo desenvolvida” e prendeu-se a “mitologia
nua”**'. Ofuscou-se ante a descri¢do da sociedade preocupando-se com “sua ordem”, mas que,
continuadamente, seguia sendo ameagado pela sombra de “algo cadtico e sem sentido”**. Seu
“ponto negro” € a incapacidade de pensar a “coisifica¢do”, atestada por uma concepgao de
sociedade que contrapde a “negacdo abstrata” de um simples aglomerado de individuos uma

outra “afirma¢do abstrata” da sociedade como algo que “esta por cima deles”**. Motivo pelo

qual toda sua obra “esta enfeiticada”, segundo Adorno:

O conceito durkheimiano de fato social e de seu carater coisal retrocede a sua
propria experiéncia da sociedade, a qual ele verificou com meios positivistas da
estatistica.**

O cerne da interpretagdo de Adorno nao reside na dentncia do contetido conservador
de Durkheim. Se ¢ certo que se pode identificar “elementos autoritarios” impregnados em
suas reflexdes, seus momentos “apologéticos” e ndo-criticos se manifestam mais fortemente
“na atitude de seu pensamento”™*. O que motiva a critica adorniana ndo é desmascarar o
vinculo do seu conceito de “fato social” ¢ da acentuagdo de seu carater coisificado a
possibilidade de deter o “desmoronamento” da “consciéncia coletiva” ameacada pelo conflito

iminente entre capital e trabalho, reconhecer a prefiguracdo das bases de organizagdo politica

proprias as “sociedades autoritarias” no “ideal constitucional da corporagdo profissional”*®

ou ainda, explicitar as consequéncias tacanhas e ndo-libertarias da maneira tendenciosa de

440 Tbidem; pag. 246.
#“! Tbidem; pag. 238.
42 Tbidem; pag. 240.
3 Ibidem; pag. 234.
4 Ibidem; pag. 231.
5 Tbidem; pag. 234.
#6 Ibidem; pag. 239.
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»47 3 ética da “moral sexual” do

contrapor a suposta “imoralidade das relagdes extra-conjugais
matrimonio, que impregnam os preceitos e as bases de sua “ciéncia da moral”.

Adorno ndo pratica uma leitura externa de Durkheim, mas sim a “critica imanente”.
Em vez de sabotar o saber produzido a partir da detec¢ao de que os “juizos a respeito dos
quais uma situagdo desejavel se separa daquilo o que ela €”**%, a0 invés de ignorar a diferenca
entre a “realidade da sociedade” e a “consciéncia que ela tem dela mesma”, a critica
adorniana busca o que se transforma em “elemento movel” de seu pensamento e, somente
assim, afia “seu aguilhdo” — isto ¢, “a distin¢do entre a coisa e seu conceito™*’.

Em um sentido inverso, o interesse de Adorno também ndo se concentra no
comprometimento de Durkheim com temas e ideais republicanos. Isso porque, a valoriza¢ao
da dignidade individual e sua tentativa de defender a liberdade humana contra tendéncias
retrogradas que afloravam no contexto histérico de reorganizagdo da Republica Francesa
revelou-se imbricada a uma ingenuidade inaudita; a “dignidade de tais sentimentos coletivos”
fora radicalmente refutada e menosprezada pela historia. O pretenso “carater sagrado das
pessoas”, sobre o qual Durkheim depositou tanta expectativa, assentado sobre “o imaginario

dos ideias humanitarios universais” nao fora capaz de deter o “retorno de regressdes sempre

terriveis™. Segundo Adorno:
O que Durkheim assinala como emancipagdo dos sentimentos coletivos, € o que
ndo considerou como imanente a pessoa mas sim como que marcado a ferro no
coletivo, foi liquidado nos campos de concentracdo do coletivo, sem que seu

consciente ou inconsciente tenha se rebelado demasiadamente contra.*’!

Na verdade, ¢ o modo pelo qual Durkheim compreende a sociedade que atrai Adorno.

E, de saida, Durkheim classifica-se entre os positivistas. Embora o termo seja amplo e, em

4“7 Tbidem”; pag. 239.

“% ITbidem; pag. 256-257.
9 Ibidem; pag. 257.

4% Tbidem; pag. 237.

! Ibidem; pag. 237.
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alguma medida, impreciso, ha um nucleo em torno do qual circundam temas, pressupostos ¢
implicagdes partilhados pelos positivistas. Apesar da distdncia que separa Durkheim do
chamado “Circulo de Viena” e da filosofia analitica, é possivel identificar algo que os
aproxime.

O “programa do positivismo” durkheimiano se expressa por meio da sua doutrina “dos
fatos sociais como base Uinica do conhecimento socioldgico™ . A ciéncia que significava

453 apreende seus objetos através de uma lente que enxerga os

“observar, comparar, classificar
faits sociaux como se fossem coisas absolutamente dadas, excluindo toda especulacdo tedrica
que determinado “pensador individualmente concebe” ou as tentativas de compreendé-los por

7454 Preservando uma “espécie de aspiragdo a

meio de “simples observacdo interior
totalidade” que garantiu a adesdo a sua doutrina por “parte dos socidlogos franceses de sua
época”>, Durkheim langou as bases de um positivismo voltado para o exame da “consciéncia
coletiva”, mas previamente, a depurou tanto da “arbitrariedade subjetiva” quanto da “mera
opinido ndo reforcada pelos fatos”**. Critico de Comte, que teria permanecido aferrado a um

”457 0 autor de As regras partilhou com toda

“conceito tdo metafisico como o de progresso
tradigdo do positivismo a elevacdo a posi¢ao de “critério de verdade” a “certeza sensivel”,
disponivel apenas nos “sujeitos humanos individuais™*®. O que permaneceu intacto desde o
“sensualismo humeano”, passando por Ernst Mach até chegar a Rudolf Carnap, encontra em

Durkheim uma formulag¢dao que admite unicamente os “stubborn facts como fonte legitima de

conhecimento™. Tal subjetivismo contamina o “momento objetivista” proprio das correntes

42 Tbidem; pag. 230.

43 Tbidem; pag. 230.

4 Durkheim, Emile. As regras; pag. XX-XXI.

45 Adorno, Theodor. “Introdugéo a Sociologia e Filosofia, de Emile Durkheim”; pag. 230.
46 Tbidem; pag. 232.

47 Ibidem; pag. 231.

% Ibidem; pag. 232.

9 Ibidem; pag. 232.
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positivistas e leva consigo qualquer possibilidade de estabelecer critérios de distingdo entre o

que ¢ “na verdade uma sociedade” e o que se imagina que ela seja. Segundo Adorno:

Quem carrega a culpa ¢ a teoria central. No lugar da objetividade dos processos
de vida sociais, ela coloca a objetividade da conscience collective. Se o seu espirito €
promovido a substincia de uma sociedade, algo que ainda precisa ser derivado,
entdo a disting@o entre a consciéncia falsa e correta se esvai; assim como Durkheim
também tem dificuldades de delimitar o normal do patologico; dificuldades, alias,
que também Freud encontrou.*®

No entanto, tal doutrina dos “fatos sociais” tem o mérito de destacar um dos
momentos centrais para a interpretacao das sociedades modernas. Concebido como aquilo que
ndo pode ser absorvido pelos individuos, como o que aparece como ‘“incomensuravel e

174!, 0s “fatos sociais” ndo podem ser compreendidos e devem ser tratados como

impenetrave
coisas. A sociologia encontra seu verdadeiro objeto “onde acaba a inteligibilidade”***. Embora
retire da “razdo critica” a possibilidade de penetrar em seu objeto, ela também ¢ responsavel
por Durkheim ter se mostrado superior as “correntes contemporaneas” do positivismo ao
destacar de modo mais enérgico os “fendmenos da institucionalizacdo social e da
coisificagdo™ .

A sociedade ¢ entendida a partir de sua anterioridade e transcendéncia absoluta em
relacdo aos sujeitos individuais e, nesse sentido, presta testemunho de sua autonomizacao
crescente como um “‘ser em si”’, que se emancipa nao s6 ante o “sujeito cognoscente” como
também frente aos “individuos integrados pelo coletivo”. O que ja era ossificado, perde ainda
mais vida por conta desse enfoque. Uma coer¢do que ndo desencadeia nenhuma ‘“‘auto-

consciéncia subjetiva” e que se imagina ininteligivel a qualquer “intuic¢do compreensiva

subjetiva”, configura-se a partir da experiéncia da natureza da sociedade segundo o “modelo

40 Tbidem; pag. 230.

! Tbidem; pag. 233.

2 1dem. Introdugdo a Sociologia; pag. 207.

Idem. “Introdugdo a Sociologia e Filosofia, de Emile Durkheim”; pag. 233.
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do que causa dano™**. E mais que isso, 0 modo pelo qual Durkheim trata esse “momento

central da sociabilizacdo” hipostasia essa “intransparéncia” das institui¢des feitas pelos

99465

homens como se fosse a propria “esséncia da sociedade”™. A “coisificagdo” ndo so se

denuncia por meio dos conceitos da sociologia durkheimiana, como também mostra ter poder
sobre eles. A sociedade ¢ mistificada.

Se o “velho Comte” ornamentou sua sociologia por meio da “autoridade da religido” e
de seus “emblemas irracionais”, Durkheim converteu a sociedade em sucedaneo da religido.
A comparag¢do que conservava aspectos de “Iluminismo critico” no século XVIII e com
Ludwig Feuerbach — isto ¢, o programa de “desencantar a religido como projecdo social”*®® —
regrediu com Durkheim a uma adoragdo da propria sociedade, adicionando a ela um “carater

divino” por ter-se tornado “a imagem™*®’ da religido. E por essa razdo que, “contagiado pelos

99468

povos subdesenvolvidos”®, o estudo da magia dominou cada vez mais seus escritos e as

“relagdes primitivas” tornaram-se o “prototipo de todo o social”™*®. Segundo Adorno:

As condigdes supra-poderosas, aquelas que assim se tornaram, a segunda
natureza de Hegel, torna-se a primeira; a histdria torna-se aquilo, o que, alids, ela
também &, histéria natural, ainda que uma do espirito. Ja no livro acerca da divisao
do trabalho ele derivou e sanciono a civilizagdo de maneira imediata e inquebrantada
da luta pela existéncia. (...) No entanto, seu método descritivo e comparativo ¢ tudo
menos politicamente neutro, ou, até mesmo, critico. Reagindo a teoria de Marx, ela
havia sido criada para justificar o carater duravel da sociedade, para o qual se
orientou, igualar o estranhamento [Entfremdung] social a socializagdo por
exceléncia, em vez de reconhecé-la como nascida da possibilidade de algo
mutével.*”°

Entretanto, na sociedade ha também o que ndo se deixa apreender por tais meandros.
A disposi¢do em tratar como coisas os “fatos sociais” deforma os momentos da vida social

que nao apresentam imediatamente um “carater coisificado”. As “relacdes entre as pessoas, 0s

44 Tbidem; pag. 233.

45 1dem. Introducdo a sociologia; pag. 207.

Idem. “Introdugio a Sociologia e Filosofia, de Emile Durkheim™; pag. 234.
47 ITbidem; pag. 235.

4% Tbidem; pag. 235.

49 ITbidem; pag. 234.

4 Ibidem; pag. 233.
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contextos funcionais, as tendéncias de desenvolvimento” sdo desvalorizados como se fossem

“algo mutavel, fortuito, caprichoso”, contrastando vivamente com o “ideal de certeza”

99471

instituido como “norma”™’! em As regras. Os critérios de racionalidade e inteligibilidade da

pratica cientifica fornecem o paradigma de toda experiéncia possivel. Embora o
conhecimento da sociedade se construa a partir de seus aspectos supostamente “irracionais” e
incompreensiveis ao “sujeito cognitivo”, a coisa permanece a mesma. Adorno chama atengao

para uma analogia que se estabelece entre o enfoque socioldgico durkheimiano e a “teoria

99472

psicologica da forma [Gestalttheorie]”*’, que se desenvolveu na Alemanha apos a morte do

socidlogo franc€s. Em ambos os casos, sdo as “regras do jogo cientifico-positivista” que
ditam as regras. A teoria que observa experimentalmente o dado de forma imediata a fim de
descobrir neles “estruturas em si”, concebidas independentemente das “func¢des categoriais

dos sujeitos” e encoberta pela “aparéncia do irrefutavel”, equipara a existéncia simplesmente

a0 que € “objetivamente sensivel”™*”.

Do lado durkheimiano, tal tendéncia se realiza ao se prescindir da determinagdo

histérica das “formas de consciéncia e instituigdes coletivas” em favor de uma diferenciacao

99474

empirica que se assenta em “direcdo aos fendmenos originarios [Urphdnomenen) ou

elementares. Segundo Adorno:

(...) sua doutrina da consciéncia coletiva, inteiramente o entusiasmo exagerado,
com o qual ele foi para esse lado, estavam desprotegidos contra ataques do mesmo
tipo daquele ocorrido ao seu conceito de progresso. Dotar o consciente de
capacidades e fun¢des que estdo, evidentemente, abstraidos do individuo singular, e,
entdo, coloca-los como anterior a esse, ndo ¢ menos provocador para a razao
humana irrefletida do que a categoria do progresso, que, de qualquer maneira, tem o
seu maior apoio no desdobramento da racionalidade.*”

471 Tbidem; pag. 246.
42 Tbidem; pag. 239.
47 Ibidem; pag. 239.
47 Ibidem; pag. 234.
4 Ibidem; pag. 231.
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A relagdo entre individuo e sociedade ¢ entendida de um ponto de vista enviesado.
Consequéncia necessaria de um “conceito de sociedade” que se choca “bruscamente com
qualquer individualidade™*’®, Durkheim se satisfaz em descrever a duplicagdo dos “chamados

sentimentos coletivos™*”’

nos individuos. Se, em consonancia a “grande tradicao filos6fica”, o
autor de O suicidio reconheceu o individuo como uma categoria “mediada pela sociedade”, a
propria mediagdo € pensada como se pairasse no ar. Em sua cegueira, foi vitima do que na

VA8 isto €, que essa “razdo

filosofia se concebeu como “um de seus grandes objetos
impessoal” s6 se faz real na consciéncia dos individuos humanos e que sua “objetividade”
tanto remete como ndo se reduz a eles. Em Durkheim, a equiparacdo entre a “impessoalidade”
da razdo cientifica e seu carater coletivo fica aquém de sua potencialidade cognitiva e critica.

479 ele ignora

Por ndo incluir em tal “conceito de sociedade” um “principium individuationis
a dialética entre o geral e o particular, entre os individuos e a sociedade. A diferenciagdo entre
a “objetividade estrutural” e os “modos subjetivos de conduta social” torna-se uma dicotomia.
E certo que ha uma “fratura” entre a sociedade e seus membros, pois a “lei social” atua
consoante uma “a sociedade nio ¢ dos individuos™®. As “leis sociologicas” e as “leis
psicolégicas” divergem por “causa da sociedade”, enquanto se continuar a preencher
“repressivamente” as relacdes entre os individuos e a sociedade. Entretanto, restrita a esses
termos, a “doutrina dos fatos sociais”, o protdtipo do “especificamente social”, adquire
irracionalidade quando elimina “fanaticamente” seus elos com os ‘“sujeitos vivos e suas

99481

motivagoes A ciéncia, que ndo estabelece relagdes entre o “indice de suicidios” e as

“motivagdes dos suicidas”, vé a constancia se tornar um enigma ¢ difama os individuos

476 Tbidem; pag. 232-233.
477 Tbidem; pag. 236.
4% Ibidem; pag. 237.
49 bidem; pag. 233.
0 Tbidem; pag. 258.
! Ibidem; pag. 258.
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declarando-os como mortos®?. A categoria do individuo, como “ser cindido”, é concebida
como eterna e imutavel. Ao seu lado, Durkheim personaliza o social, o coletivo de maneira
igualmente dogmatica, pois a “consciéncia” desse “sujeito coletivo” ndo ¢ derivada das

praticas sociais. Segundo Adorno:

A objecdo da unilateralidade, em geral uma etiqueta barata para livrar-se de
teoremas acentuados como incomodos, atinge Durkheim de modo preciso:
sabidamente ele se deixa impressionar tanto por um lado do social, o coletivo, que o
outro, o individual, acaba, por sua vez, por se perder de vista como social, e,
separado, obnubila-o como algo eterno, o que ela, de acordo com seu proprio
conhecimento de sua mediagdo, ndo o é. Nem de maneira menos dogmatica ele
personaliza o coletivo: em seus escritos esta dito, explicitamente, “que a sociedade
pode ser observada como uma pessoa”. O direcionamento do sujeito coletivo com
“consciéncia” alcanga, a0 menos, que um conceito de consciéncia tdo objetivo, ou
seja, sem consciéncia, fosse articulado em seu paradoxo.*®

Como espelhos invertidos, a relacdo que Adorno estabelece entre Durkheim e
Sigmund Freud revela ndo s6 por suas distdncias como por suas proximidades. Se a
reivindicagdo de transformar a sociologia em “psicologia aplicada” tdo cara a Freud ¢
inaceitavel ao “Durkheim maduro”, um conceito como o de “inconsciente” — enquanto

484 acomodou-se sem

negacdo das “concepcdes racionalistas da motivagdo socia
dificuldades ao seu “objetivismo sociologico”. Segundo Adorno, os mesmos atributos foram

fixados no conceito freudiano do “Super-eu” e na “consciéncia coletiva durkheimiana”. O

2 Acerca de O suicidio, Adomno afirma: “Durkheim procurou demonstrar a autonomia absoluta da imposigdo
social através do suicidio (...). Ele procurou demonstrar isso, em primeiro lugar, baseado nos nimeros de
suicidios permanecerem relativamente constantes no ambito de periodos histéricos mais ou menos
homogéneos e, a seguir, baseado na media do niimero de suicidios apresentada estatisticamente dependerem
do quanto sdo rigidos ou flexiveis os sistemas de normas, os sistemas sociais normativos a que os homens
estdo sujeitos. (...) ele estabeleceu uma especie de hierarquia entre as religides, segundo a qual as normas
mais rigidas sdo as do catolicismo, naturalmente na Franca, seguido pelo judaismo e a seguir pelo
protestantismo. (...) Disso ele inferiu que o suicidio é um fait social, um fato social, que nada tem a ver com a
psicologia individual na medida em que se apresenta mediante uma tal constancia e regularidade estatistica.
Mas, com uma focalizagdo com essa, a relagdo que o ambito social tem com as leis cientificas efetivamente
se mistifica (...). Isto ¢, quando ndo se pode indicar e ndo se pode compreender de que maneira aquelas
peculiaridades estruturais de sistemas normativos rigidos ou flexiveis se realizam nos individuos singulares,
quando, em outros termos, ndo se consegue dizer nada acerca dos mecanismos psicologicos que levam uma
pessoa a cometer suicidio, ou que impedem uma pessoa de cometer suicidio, entdo (...) o suicidio se torna
simplesmente algo milagroso, incompreensivel.” Idem. Introdugdo a sociologia; pag. 273-274.

3 Idem. “Introdugio a Sociologia e Filosofia, de Emile Durkheim”; pag. 237.

% Ibidem; pag. 243.

126



“racionalismo cartesiano” de tanto prestigio ndo consegue explicar a dinamica social, e isto se
explicita por meio do “duplo aspecto” da vida psiquica dos individuos. Ambos autores
perceberam que ela é composta por uma “fina cortina de fendmenos” transparentes e
conscientes e por outros fenomenos que “carecem de toda coeréncia”. Uma contraposi¢io que
precisa ser apreendida em chave social.

Além de partilharem a “oposi¢do ao materialismo fisiologico vulgar”, outro elemento

que os aproxima ¢ o interesse na investigagdo de temas como a “proibi¢do do incesto, a

99485

exogamia e o totemismo”**. Entre os dois pensadores, a modernidade capitalista é descrita a

’

partir de seus anacronismos. E como se as conquistas da civilizacdo recorressem
reiteradamente aquilo que caracteriza as sociedades primitivas, como se o progresso da

racionalidade ndo tivesse sido capaz de eliminar e de fazer calar “a voz do que ficara para

99486

tras” ou do “que fora vitima”*° no caminho da Aufkldrung. Segundo Adorno, ndo seria alheia

a tal concepcdo de sociedade que um dos “discipulos mais célebres” de Emile Durkheim, a
saber, Lucien Levy-Bruhl tenha empreendido a tarefa de “compreender a irracionalidade”, a
partir do exame do racionalismo “pré-logico dos primitivos”, como forma de pensamento que

gozava de “todo o direito™*’. Segundo Adorno:

Tanto Freud quanto Durkheim cairam na ideia de utilizar os comportamentos e
as instituicdes daqueles que, a partir de entdo, eram chamados de primitivos, como a
chave para os fendmenos de regressdo da sociedade contemporanea. Esses
correspondem tanto do ponto de vista da neurose, quanto da pressdo coletiva, a
comportamentos de povos naturais; em todo caso, o desenvolvimento da cultural
anthropology, que trabalhou precisamente essa verdade dos fatos a partir do alcance
da civilizagdo superior [Hochzivilisation], deve tanto ao Durkheim maduro e a sua
revista quanto o deve Freud.*®

Mas o que em Freud ressoava com possibilidade de critica, Durkheim revaloriza em

favor da sociedade. A violéncia que se revelava por meio da diagnose das neuroses e que

45 Tbidem; pag. 243.

46 Jdem. “Ideias para a sociologia da musica”; pag. 262.

Idem. “Introdugio & Sociologia e Filosofia, de Emile Durkheim”; pag. 240.
8 Ibidem; pag. 244.
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queria ser vencida pela “psicanalise”, em Durkheim torna-se positiva. Como se o critério da
“sancdo social” fosse suficiente para atestar positividade de alguma a¢do moral ou institui¢ao
social, Durkheim se regojiza em “calar o inconformado™ ao justificar a “mesma coletividade”
que ¢ objeto de critica; o que ¢ visto como suspeito e condenavel é o inadaptado e ndo “a
adaptacdo mesma”*®,

Os seus preceitos morais nao s6 ndo conseguem se distinguir como incitam a violéncia
do socialmente sancionado. Mesmo contrapondo-se a Weber, a critica durkheimiana a tese da

99490

“neutralidade axiologica™” nao escapou a reificagdo; seu conceito de valor prendeu-se aos

»¥1 B certo que afirmar ou negar a separagdo entre

limites da “coisificacdo heterdnoma
“valor” e “conhecimento” de modo abstrato significa participar da “falsa consciéncia”*?. O
simples “juizo l6gico”, que tem a pretensdo de se limitar a descobrir a verdade e separa-la do
que ¢ falso, encontra-se comprometido com um comportamento valorativo. A alternativa ¢
acompanhar o “momento critico imanente a ideia” — isto €, a transcendéncia que o conceito
tem sobre a realidade empirica — e contrapor “conceito” a “coisa”, a fim de desvelar a
falsidade da sociedade. Em outros termos, trata-se de mostrar que ela ndo cumpre sua
promessa de realizar “essa unido de homens livres cuja ideia lhe é inerente”™*”,

Durkheim, no entanto, equiparou a “coletividade” e “objetividade™**. Se fugiu da

cegueira do ideal tradicional de ciéncia, se ndo concebeu a atividade do cientista como

4 Ibidem; pag. 244.

40 Adorno afirma: “E sobretudo quando se 1é uma das primeiras obras fundamentais de Durkheim, La division
du travail [A divisdo do trabalho], o pathos valorativo ¢ patente, o que nele se relaciona de modo estreito
com o que assinalei acima, ou seja, a hipdstase dos fatos sociais, dos faits sociaux que, como foi cristalizando
em sua obra, sdo orientados também de modo normativo e reconhecidos como determinantes de valor. Esses
dois momentos, o dos faits sociaux como dados impenetraveis e o de seu aspecto valorativo, cristalizam-se
posteriormente com muita nitidez na teoria da conscience (consciéncia) ou do esprit collectif (espirito
coletivo) de Durkheim.” Idem. Introducgdo a Sociologia; pag. 198.

Idem. “Introdugdo & Sociologia e Filosofia, de Emile Durkheim”; pag. 241.

2 Tbidem; pag. 241.

3 Ibidem; pag. 252.

4 Ibidem; pag. 241.
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decomposta na forma pela qual ele vé€ a realidade social — ora como “especialista”, ora como

“cidadd0”, que mostra “o seu interesse por essa realidade através de escritos politicos™”* —

, O
caminho utilizado foi o da simples “hipdstase normativa do espirito coletivo”**®. Permaneceu
circunscrito 2 mesma coisificagdo dos valores formada originalmente na economia, ao
subscrever os “valores sancionados coletivamente” segundo o “subjetivismo” de uma coisa

julgada de acordo com a “comscience publique” e nao pensada criticamente como “tempo

médio de trabalho social necessario”™’. Segundo Adorno:

O objetivismo sociologico de Durkheim fomenta a simpatia através de reificagdo
e de consciéncia reificada. Na verdade, ele ndo reconhece nenhuma instancia de
recurso contra o que esta socialmente sancionado a ndo ser a propria sociedade
sancionadora. E desnecessario possuir uma grande fantasia, para imaginar, qual sera
o seu juizo.*®

O pensamento de Durkheim se constr6i no momento posterior ¢ por meio da
dissolugdo € “esquecimento do sistema hegeliano”™*”. E ndo s6 formalmente por Durkheim
ter se apropriado de seus “fragmentos” com “valor modificado” e de ter deformado alguns de
seus temas “de multiplas formas grotescas”. O acento ¢é sobre a sistematicidade de sua teoria.
Segundo Adorno, o “objetivismo” de Durkheim recorda Hegel, sobretudo sua doutrina do
“espirito objetivo”. Esta, por sua vez, ja havia sido “espiritualizada” pelo filosofo alemao. Ja
em Hegel é possivel perceber que o seu “conceito de espirito”, em seu momento de totalidade,
foi limitado aos objetos da “ciéncia do espirito”, excluindo assim tanto o “trabalho material”
quanto suas condi¢des sociais de realizagdo. Se partilham uma mesma concep¢do de

99500

sociedade como o “conjunto de ideias, convengdes e sentimentos™, o passo subsequente

45 Horkheimer, Max. “Teoria Tradicional e Teoria Critica”; pag. 132.

Adorno, Theodor. “Introdugio a Sociologia e Filosofia, de Emile Durkheim™; pag. 241.
7 Ibidem; pag. 242.
% Ibidem; pag. 245.
4 Ibidem; pag. 235.
Ibidem; pag. 235.
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dado por Durkheim recai em uma regressao. A “afinidade eletiva” com Hegel tem vida

501

curta®’. Durkheim classifica a “emancipacao do social” dentro da imediaticidade pela qual ela

“aparece ao observador™®. Assim, Durkheim fornece a reflexdo cientifica um modelo que a
psicologia freudiana denominava “identificagdo com o agressor’™”. A tese do “primado do
todo”, o fato de que cada “ser individual” ser constituido por algo que o ultrapasse, torna o
“anti-materialismo” de Durkheim em algo mais do que simples “espiritualismo” ou
“idealismo”. Ele se vincula a reivindicacdo do “que existe socialmente™™. O que se irradia
por meio da totalidade social ¢ captado como se fosse “pleno de sentido” e ndo como

expressio do negativo, como indice do “todo ruim”™®. Segundo Adorno:

Durkheim esboga fascinado o carater violento da sociedade e se degenera em ser
seu elogiador. Durkheim projeta o proprio carater violento sobre o mundo como
sucedaneo do sentido ausente deste. A sindrome anal freudiana, com pedantismo,
asseio, propensdao a violéncia hiper-atrofiadas e com conduta autoritaria, ndo era
nenhum defeito privado, mas sim o carater burgués par excellence, a deformagao,
sua regra aprioristica. Pois bem como antes da feudal, a sociedade burguesa esta
desamparadamente a mercé, de suas proprias leis de movimento, tal com atesta
Durkheim entusiasmado.*"

O positivismo ¢, em seu sentido mais amplo, a “racionalizagdo da penuria da

99507

consciéncia™’. A ciéncia, que se limita a classificar fendmenos sociais em diferentes

“espécies” para abreviar “o trabalho cientifico ao substituir a multiplicidade indefinida dos

99508

individuos por um numero restrito de tipos™™, paralisa-se no momento em que deveria

3 Adorno afirma: “Desde o inicio que o espirito do mundo hegeliano, em analogia com seus seres individuais,

ndo era previamente consciente de si mesmo, mas antes tinha que se tornar. Semelhante construgéo tinha que
ser para Durkheim, em caso de que a tivesse conhecido, inaceitavel a luz de seu positivismo. Atribuir espirito
ou razdo a uma entidade que ndo havia sido ela mesma diretamente racional, uma especie de sujeito, teria
sido abjurado como fantasmagoria. O que se deveria julgar como absurdo, impulsionou-o para a maior
absurdidade. O espirito coletivo teve que se converter em Durkheim, contra Hegel, em fait social, em espirito
positivo, em um sujeito sui generis.” Ibidem; pag. 236.

2 Tbidem; pag. 236.

% Ibidem; pag. 234.

3% Ibidem; pag. 239.

%5 Ibidem; pag. 239.

3% Ibidem; pag. 252.

7 Tbidem; pag. 252.

5% Durkheim, Emile. 4s regras; pag. 81.
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prosseguir’®. Incapaz de ir além de seu objeto — isto €, do seu conceito de sociedade — ela se
prende numa discussao estéril a respeito de procedimentos e critérios de validade cientifica e
de objetividade. Atada a um circulo que ela mesmo construiu, a reflexdo nao consegue ir além
do seu “ideal metodoldgico”, concebido como algo plenamente “separado da historia, da
economia, da psicologia™'’. Teses fundamentais imbricadas a conteudos sociais, “como as

categorias do chosisme e a do contrainte sociale™"

, foram traduzidas em assergoes
metodoldgicas. Por meio de “preceitos rigorosos” e fazendo vistas grossas a qualquer
“contetido de verdade” que ndo seja apreensivel pelos habitos tolerados pela “corporacio

académica’"?

, sua ciéncia sintetizou uma “atitude autoritaria” a fim de intimidar a “opinido
publica™". Diante da sensa¢do de desamparo, na qual se unem a “angustia existencial real
dos individuos” com a “inseguranga da experi€ncia intelectual ndo regulamentada”, Durkheim
preferiu se ater aos preceitos cientificos e a “coercdo do método”, empregados “sem muito
risco nem espontaneidade™'®. Entre o conhecimento que se mede a partir da continuidade e

99515

proximidade com o conhecido e o que preserva “sua fungao antitética™ ">, o socidlogo francés

sacrificou a verdade para respeitar a exigéncia de “honestidade intelectual” que ¢ “ela mesma

desonesta™', As “formulas logicas” e o método cientifico sdo utilizados “em toda a sua

frieza” as custas do saber produzido. Porém, o “conteudo de verdade” que tal ciéncia ndo

39 Adorno afirma: “Tamanha falta de auto-consciéncia resulta na proibi¢do do pensamento. No entanto, se o

positivismo se vé obrigado a refletir sobre aquelas suas proprias regras do jogo, derivadas da ciéncia sem
observacdo, que foram petrificadas nessa transmissdo, entdo ele ndo apenas precisa mexer nelas, mas
novamente se emaranha, de modo inegavel, nas perguntas das quais ele, como filosofico ¢ metafisico, queria
expurgar o pensamento, até que o pensamento mesmo sucumbisse ao processo de expurgamento.”; pag. 252-
253.

1% Tbidem; pag. 246.

1 Ibidem; pag. 245.

312 Jdem. “O ensaio como forma”; pag.16.

Idem. “Introdugo & Sociologia e Filosofia, de Emile Durkheim”; pag. 245.

14 Ibidem; pag. 245.

315 Tdem. Minima Moralia. Reflexdes a partir da vida lesada; pag. 76.

Ibidem; pag. 76.
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consegue abarcar retorna “deformado em monstruosidades™'”. A “consciéncia coletiva” —

“entidade suprema” que se manifesta por meio dos faits sociaux — lugar onde se “fixa todas as

r

qualidades”, configura o que é “rigoroso” € o que ¢é “grotesco™'®. A empiria, como polo
oposto, ¢ concebida de maneira “aconceitual”. O desinteresse do “método” pela experiéncia
do que “ndo satisfaz o conceito estabelecido”, traduz-se na tautologia de que a “sociologia

ndo deve ser mais que sociologia™"’. Segundo Adorno:

O critério do inegavel, da propriedade, que ndo deve poder ser tirado de alguém,
toma o lugar do peso do discernimento; os seus meios, precisamente o método,
torna-se fim proprio, de acordo com uma tendéncia social geral, que provém o outro,
o valor de troca, o primado sobre todo e qualquer em si, de todo e qualquer fim. (...)
Ele é recusado, ao se executd-lo aquele com uma raiva de pureza puritana: sob
nenhuma hipétese algo pode ser metodicamente incorreto e, por isso, potencialmente
falso, ainda que nada de relevante se deixe reconhecer de outro modo do que em um
pensamento, que também poderia ser falso. O quéo legitimo o método permanece
como antidoto contra o mero ato de pensar [Drauflosdenken] a-critico, ele mesmo
torna-se falso, assim que, podendo ser determinado, estranha a si proprio da
interacdo com o objeto e se ajusta, de acordo com os seus proprios pardmetros, de
modo fixo, em vez de se refletir naquele ao qual ele se volta.’

E interessante ressaltar que Adorno aproxima esse procedimento de sobrevalorizagao
do método cientifico ao comportamento social do “pedante”. Constante no teatro desde as
pecas de Moliére, seguindo as afirmagdes de Franz Walter Miiller, a figura do pedante teria
surgido durante o “Humanismo”, isto ¢, no momento posterior a “dissolu¢do” do que,
ignorando as tensdes sociais que ja eram operantes, se convencionou ‘“‘subsumir sob o
conceito de ordo medieval™?'. J4 no “helenismo tardio” haveria tracos de afirmacdo e de
critica ao pedantismo. Presente também na “esfera juridica”, sobretudo nas “profissdes de

99522

mediacdo intelectual” que dependem para sobreviver do “monopoélio do que se apreendeu’~,

essa conduta identifica conhecimento e reflexdo com a “imersdo filologica na palavra”, em

517

Idem. “Introdugdo & Sociologia e Filosofia, de Emile Durkheim”; pag. 246.
18 Ibidem; pag. 246.
Y9 Ibidem; pag. 247.
20 Ibidem; pag. 246.
21 Tbidem; pag. 250.
Ibidem; pag. 250.
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especial quando esta substitui a “consideracdo microldgica” e mostra-se incapaz de provocar

524

uma “faisca hermenéutica™*. Tal predisposi¢do ndo fica presa ao passado™. O ressurgimento

e interesse que tal tema suscita testemunha um momento concreto na historia da sociedade. O

“pedantismo” ¢, enquanto a “atitude sucedanea de uma consciéncia bloqueada em sua

99525

necessidade™*, regressiva como uma “neurose obsessiva coletiva”. Caracteriza o periodo em

99526

que se torna “cada vez mais asfixiante o pedantismo da censura cientifica”**. Segundo

Adorno:

O pedante é um arquétipo da sociedade burguesa. Inconciliavel com o habitus de
liberdade e descomprometimento, que o senhor feudal se permite, ele a0 mesmo
tempo contrabalanca o tipo empreendedor burgués, expansivo, que, por sua vez,
necessita daquele como a imago das regras do jogo, as quais o espirito do
capitalismo precisa respeitar. O pedantismo representa o momento apologético
daquele: de maneira aparentemente racional ele quer conservar as instituicdes e as
formas de pensar da sociedade fechada de outrora.”

O carater do pedante apresenta algo de “forcado” e de irracional. Uma irracionalidade
sui generis que se utiliza de métodos racionais para se perpetuar. Negando o que poderia ser

diferente, fazendo troga da “imagem do aberto” e prescindindo do que teria de ultrapassar sua

99528

“propria forma”*® social para se efetivar, o pedante envereda-se no “encantamento universal”

de converter meios em fins, através de uma “repeticdo mecanica” que se volta e remete a si
mesmo. Receoso em tomar contato com algo fluido do qual ainda espera a plena solidificacgao,
o pedante reduz a razdo a um conjunto de técnicas; “o acerto de contas burgués, o calculo

99529

correto”™” convertem-se em um “fim em si” mesmo e substituem o pensamento vivo.

523 Ibidem; pag. 250.

24 Como indice da atualidade de tal comportamento, Adorno afirma se surpreender com o parentesco de
enunciados realizados por autores distintos. Segundo Adorno, assim que “concluiu o texto” de introdugdo a
publicacdo de Sociologia e Filosofia de Durkheim, ele fora advertido de uma passagem de Hans Blumenberg,
em Die Legitimitdt der Neuzeit, que também tem o “pedantismo como tema”.

525 Ibidem; pag. 250.

526 Ibidem; pag. 250.

277 Ibidem; pag. 250-251.

% Tbidem; pag. 251.

¥ Tbidem; pag. 251.
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Diante de uma sociedade marcada por antagonismos inerentes, na qual a contradi¢do ¢é
vista pela reflexdo socioldgica como ameaca a seguranga de suas instituicdes, o pedante ¢
encarado como o exemplo paradigmatico de que as ideologias mudam mais lentamente que a
realidade material. Sendo a ratio incapaz de realizar por si essa “obra restauradora” tao
ansiada pelo pedante, o “todo antagonico” perdura agonizando por meio de suas aparéncias e
de “suas metodologias™. A sociedade que permanece ‘“sem sujeito” e “prisioneira da

99531

natureza” porque ainda ndo se emancipou da “luta pela existéncia”' se perpetua. Por ainda

ser assim e por temer seu consequente desmoronamento, a atividade intelectual degenera para
se manter adequada ao estagio da sociedade. Dentro desses limites e diante de tal ameaga de

caos, ela se “torna deméncia destrutiva”**. Segundo Adorno:

O pedante, que emprega aquela for¢a, que compele para o aberto, a murar o
aberto, obedece a lei do capitalismo, de acordo com a qual este, por conta do
principio de troca, do saldo de give and take que sempre se resolve, apesar de toda
sua dindmica, permanece, a0 mesmo tempo, estatico. O seu comportamento nao ¢é
menos contraditorio em si. Ele se agarra a ordem, que houvera sido dissolvida por
sua propria razdo, e utiliza o seu meio, a racionalidade, em favor de sua contraparte:
ele combate o que se tornou irracional através da ratio. Esta, o principio formal da
economia burguesa, também ¢ alinhada, por sua esséncia formal, ao servi¢o junto as
normas estaticas e as condi¢des dadas, cuja base ela ajudou a destruir.’*

Tal atitude encontra seu apice quando Durkheim constrdi sua argumentacdo acerca
dos tipos de suicidio. Mediante uma “sistematizacdo enumeradora”, imagina capaz de
estabelecer dentro dessa ordem de classificacao toda e qualquer “possibilidade de afastamento
ou complementa¢do”, ignorando a eventualidade de se opor “resisténcia”* individual. A
dialética negligenciada na dicotomia entre individuo e sociedade volta a se ausentar; a

reflexdo sobre a relagio do “método socioldgico com a coisa™® foi indiferente para a

5

o)

® Ibidem; pag. 251.
! Ibidem; pag. 233.
? Ibidem; pag. 251.
Ibidem; pag. 251.
Ibidem; pag. 247.
Ibidem; pag. 247.
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sociologia de Durkheim. Ali onde o “objeto de conhecimento” ndo corresponde integralmente
ao “modelo do contexto dedutivo”, onde o “postulado cartesiano de continuidade” ¢ tao
absurdo quanto parcial, as premissas metodologicas de Durkheim renovam como parodia o

536

Discours de la méthode de Descarte’”*. Combinando como nenhum outro “perspicécia

cientifica e estupidez”>’

, ele partilha o mesmo “afd de pureza” do quimico que tem que
eliminar de seus “tubos de ensaio” todos os resquicios das “substincias que niao entram no
experimento”***. Entretanto, tais procedimentos sdo supérfluos quando ndo ha nem “tubos de
ensaio” e nem “dispositivos experimentais” de tal ordem, quando o “objeto de conhecimento”
exige que se o examine a partir de suas descontinuidades, chegando até mesmo as
“contradi¢des dentro da coisa™?*’. Atrofiando-se na estreiteza de seus propositos, o empirico é
o que perturba o método; um “medo de contato” que expressa fielmente o “horror vacui” da
burguesia que “ascendeu ao poder”. Como critica a esse saber, 0 que se requer ¢ uma

“segunda reflexdo” "

que Durkheim ensaiou, por vezes, realizar. Um momento que ndo se
restringe a esfera do pensamento, mas que emerge em seu objeto, pois este ndo se satisfaz
com uma objetividade apresentada “sedutoramente como generalidade estatistica”*. Segundo

Adorno:

Enquanto, seguindo o preconceito dominante de que o espirito da ciéncia livraria
a filosofia dos preconceitos e das mitologias, na pratica acontece, antes, o contrario:

36 Adorno afirma: “Ele ¢é a disposi¢do realistico-conceitual no nivel do nominalismo: fetichiza a ciéncia e a
modela, crescentemente, de acordo com sua propria cara. Freneticamente concede a razao subjetiva, isolada ¢
autonomizada, ao método, a forca de delinear a ordem objetiva, sem refletir o seu conceito de modo critico.
Nesse grau ¢ que o pensamento burgués permaneceu fiel ao fendmeno original cartesiano. Tanto sem poder
sobre uma ordem objetiva, quanto incapaz de transcendé-la, ele exige o impossivel de si proprio. Como
atuagdo se espera, o que os objetos do conhecimento ndo concedem por si mesmos; a ciéncia, a qual, como se
diz, se instala na nova época no lugar da teologia, imita esse ritual oco e, assim, desemboca em um vazio
[Brimborium] magico.” Ibidem; pag. 251-252.

37 Ibidem; pag. 249.

3% Ibidem; pag. 247.

539 Ibidem; pag. 248.

30 Ibidem; pag. 251.

! Ibidem; pag. 257.

%2 Tbidem; pag. 257.
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as categorias, que na disposi¢do filosofica se tornaram tdo problematicas quanto a
definigdo, s@o levadas adiante pelas ciéncias particulares, como se elas garantissem a
cientificidade. Ninguém estdo t3o inteiramente obstinado com o ato de definir
quanto o amador. O que soa pedante ¢, acima de tudo, o que procura evadir o
pedantismo; o tom poetizante, solenemente altivo, como complemento da
mesquinhez diaria.>*

Ainda mais gritante ¢ o programa durkheimiano de esbocar uma “ciéncia especial dos
fatos morais”. Também ele ¢ embebido em tons pedantes. Aqui onde os proprios objetos ndo
se moldam imediatamente as exigéncias da “especializacdo” do trabalho cientifico, a tentativa
de Durkheim de fundar uma “ciéncia sociologica” da realidade moral revela toda sua

antinomia e suas incoeréncias. A antitese entre “ser e dever ser”, nivelada com “precisdo pela

ciéncia positiva™*, ¢ dispensada em favor da afirmagdo da “estrutura normativa da moral”.

Faz-se vistas grossas a “procedéncia empirica da moral” e se assume a contraditora tese

“positivista e anti-dialética” de que “tudo que surge tenderia a assemelhar-se com sua

99545

origem™*, Durkheim afirma que se aproxima de Kant por sua “nogdo de dever*. No

entanto, o conceito de “autonomia”, central para a discussdo sobre a moral em Kant, estd

ausente em Durkheim. A “categoria social” que ocupa a sua fungdo ¢ a “categoria da

san¢do™; o socidlogo francés substituiu o “constrangimento [Notigung]® pela

“obrigatoriedade [Obligation]”*. Desmentida a sua autonomia, o conceito de “fato moral”
torna-se simples reiteracdo do dado, mesmo que a pretensdo do autor de Sociologia e

Filosofia fosse compreendé-lo para além de seu aspecto factual. Reivindica carater

99549

“santificado” para as normas morais e ante as exigéncias de uma moral “diversa da contida

99550;

na natureza da sociedade ndo hesita em classificar tal anseio como um sacrilégio nao so6

3 Ibidem; pag. 248.

> Ibidem; pag. 253.

> Ibidem; pag. 253.

54 Durkheim, Emile. Sociologia e filosofia; pag. 44.

Adorno, Theodor. “Introdugio a Sociologia e Filosofia, de Emile Durkheim™; pag. 254.
¥ Ibidem; pag. 253.

9 Ibidem; pag. 254.

5% Durkheim, Emile. Sociologia e filosofia; pag. 46.
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contra a sociedade como também contra os individuos. E-se obrigado a renunciar a o que ndo
esteja conforme e que seja diferente do que ¢é estabelecido “em virtude da propria

autoridade™' da sociedade. Segundo Adorno:

De outro lado, nele a moralidade, como a esséncia formal do que ¢é socialmente
sancionado, se contrapde ao individuo e a sua consciéncia imediata, na linguagem de
Kant, dogmatica. A filosofia moral kantiana conhece, dentre as obrigacdes do
individuo, também aquelas contra ele mesmo, sem, no entanto, absolutiza-las. Desse
lado, a moral de Durkheim, inclinada ao “suicidio altruista”, tolera o principio do
sese conservare t3o somente como meio para um determinado fim.**

Essa relagdo com Kant ndo passa da “mera semelhanca na descri¢do”; Durkheim
ndo hesita em assumir algo que Kant deixou como contraditdrio. O fato de toda “regra moral”
ter origem social, autoriza Durkheim a situa-la como exterior ao individuo e, portanto, por
ndo ser algo proprio a sua consciéncia singular, a “lei ética” seria sempre algo

“heterdbnomo’”>>*

. O inteligivel das “regras morais”, em virtude de seu carater de “faticidade”,
vé-se reduzido ao nivel da empiria. Durkheim ndo recai em um relativismo moral, pois se,
primeiramente, fora capaz de inteligir que a “realidade moral” configurou-se de acordo com
determinadas situagdes sociais, o saber que reconhece seu carater historico paralisou-se,
enfeiticado pelo o “que chegou a ser assim e ndo de outro modo™. Por meio das mesmas
veredas — isto ¢, a tese da autonomia do espirito e a configuragdo de uma realidade que
ultrapassa suas bases materiais imediatas®™® — o autor de As formas elementares da vida

religiosa fundou uma “sociologia do conhecimento”, derivando as “formas da consciéncia”

como o “espaco, o tempo e a causalidade” da sociedade, ou, mais concretamente, do modo

551

Adorno, Theodor. “Introducio a Sociologia e Filosofia, de Emile Durkheim™; pag. 249.

52 Ibidem; pag. 254.

3 Tbidem; pag. 254.

34 Ibidem; pag. 254.

% Ibidem; pag. 254-255.

%6 Adorno afirma: “O sentido particular do contetido da sua doutrina, a preeminéncia da consciéncia coletiva, se
identifica com a exigéncia metodologica de que a sociologia ndo pode ser mais que sociologia. Ao
desinteressar-se o método da experiéncia que ndo satisfaz o conceito estabelecido por ele de fato social, passa
a ser alucinagdo da absoluta autonomia do coletivo. Algumas coisas falam desde logo em favor de que a
relacdo de ambos momentos foi invertida por Durkheim; que modelou, de acordo com sua intengdo
substancialmente apologética, o primado do método que apresente de forma aprioristica.” Ibidem; pag. 247.
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como ela “organiza a propriedade™’. Ndo obstante tenha superado em muito a doutrina de
Vilfredo Pareto a respeito do “conceito total de ideologia” e de ter impressionado Karl
Mannheim e Max Scheler de modo muito mais intenso do que “em geral se pensa”, tal saber
se prende no circulo de que “suas deducdes de categorias do entendimento
[Erkenntniskategorien] pressupdem tais categorias™®. A 16gica dialética dissolve essa aporia.

E o faz na medida em que sua especulacdo consiga preservar a liberdade que como um

relampago contrapde-se criticamente a obscuridade do “primado da objetividade social”**.

Segundo Adorno:

Durkheim apreende o duplo carater do espirito: que ele, socialmente originado e
como momento no interior do processo de vida social, se contrapde como novo e se
desdobra de acordo com suas proprias regras, a dinamica social da existéncia, & qual
ele costuma, de modo proposital, reduzir o espirito. O estado de coisas ¢ decisivo,
por exemplo, para a estética; para além disso, fundamental para toda e qualquer
teoria da ideologia, que ndo se queira esgotar na tese da independéncia da
consciéncia e do ser e, assim, escamoteie a diferenga entre a consciéncia falsa e a
verdadeira.*®

No momento histérico que torna Auschwitz o “fato social mais extremo™®', a

sociedade nao pode ser verdadeiramente compreendida. O “giro durkheimiano” preserva um
“momento de verdade” ante o pensamento posto em liberdade. A coercao que impde a sua
reflexdo, encontra correspondéncia direta com a opacidade da sociedade. Entretanto, essa
mesma “irracionalidade” que impregna sua ciéncia e que exclui de sua reflexdo o “ambito
singular” em favor de uma “divisdo do trabalho” que imagina converter seus objetos de
investigacdo em “puramente socioldgicos” — embora esses mesmos objetos contenham

99562

“outras dimensdes que as expressas na defini¢do dos faits sociaux* — & responsavel por

5
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7 Ibidem; pag. 255.
¥ Ibidem; pag. 255.
? Ibidem; pag. 256.
Ibidem; pag. 255.
Ibidem; pag. 258.
Ibidem; pag. 247.
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99563

“mistificar o espirito coletivo™. Tal modo de perceber as coisas nao leva as ultimas

consequéncias o conhecimento que afirma que os “mecanismos psicologicos” que constituem
internamente os individuos sdo também “pré-formados socialmente”*. Em vez de sancionar

a regressao que incide tanto sobre a sociedade como sobre a reflex@o socioldgica, a dialética

corrige o “impulso positivista™*. Na medida em que Durkheim “ignora ou silencia” esse

99567

saber que se explicita nos “atos falhos de carater l6gico™®’ que encharcam suas reflexdes,

estabelece-se sua “alianga com a falsa consciéncia” reafirmando o “velho feitico” que tanto
atrapalha a “moderna humanidade™ . Renova-se, assim, o pacto sombrio entre mitologia e
racionalidade. Segundo Adorno:

Isto nomeia desde a naturalidade, que se conservou e se conserva na sociedade
apesar de sua racionalidade crescente, até a racionalidade que ja ndo ¢ mais ha
tempos somente dos meios, mas também dos fins. Nao se pode refutar a Durkheim a
validade sociologica das leis dos grandes numeros. Mas ela ndo se segue, como
sugeriram ele e sua escola, dissimuladamente da esséncia do social. Seu fundamento
estd em que a sociedade ainda ndo se apossou de si mesma. A agdo dos individuos
conscientes ndo arrancou até hoje o processo social do destino heteronomo. (...). A
sociologia de Durkheim ndo ¢ nem verdadeira nem simplesmente falsa; mas se trata
de uma projegdo desviada da verdade sobre um sistema de referéncia, que cai ele
mesmo dentro do contexto social de ofuscagio.’”

8 Ibidem; pag. 258.
4 Ibidem; pag. 258.
65 Tbidem; pag. 258.
366 Ibidem; pag. 259.
7 Ibidem; pag. 259.
568 Ibidem; pag. 259.
% Tbidem; pag. 259.
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3. O Conceito de Sociedade.

Ja ndo ha lugar fora da engrenagem social a partir do qual se possa nomear a
fantasmagoria; s6 em sua propria incoeréncia é que se pode encaixar a alavanca.’™

O quid pro quo positivista.

Se ha uma histéria do positivismo, segundo Adorno, ela pode ser interpretada como a
expressao de uma “regressao” continua na esfera do pensamento. Tendo se tornado o sucessor
do Iluminismo como a consciéncia tipica das sociedades modernas, o positivismo transforma

99571

“um [luminismo desprovido de reflexdao™’" na propria reflexao teérica. Vitima da contradi¢ao

“mais profunda e inconsciente de si mesma”, ele ndo consegue chegar a “mais extrema
objetividade” pretendida, pois enreda-se sempre mais “na particularidade de uma razao
instrumental simplesmente subjetiva™’?. Por se subtrair a examinar toda e qualquer antinomia
social, por insistir na continuidade logica ali onde a sociedade reiteradamente “lhe nega
coeréncia”, o positivismo transfigura a razdo em um conjunto de instrumentos — o fact finding
que deveria ser meio para a teoria, torna-se fim em si mesmo — e seus resultados servem a

99573

“interesses extra-cientificos prolongados em seus conceitos, por meio dos quais

sobrevivem de maneira irrefletida.

99574

Pelos labirinticos meandros de uma “simples tautologia™’, o ideal de “ciéncia

unificada” converteu a “racionalizacdo organizatoria” em unica condi¢do da verdade. Ao

contrabandear o “conformismo” como “critério de sentido das ciéncias sociais”, 0 positivismo

99575

prejulga todas as questdoes “levantadas pela sociedade™’” que a “teoria da ciéncia” deveria

3 Theodor Adorno. “Capitalismo tardio ou sociedade industrial?”; pag. 74.
31 Idem. “Introdugdo a controvérsia”; pag. 250.

2 Ibidem; pag. 212.

7 Ibidem; pag. 222.

™ Tbidem; pag. 221.

7 Ibidem; pag. 221.
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responder. As condicionantes e vicissitudes que Kant foi impelido a refletir para a
constituicdo de sua “teoria do conhecimento” como uma indagagdo acerca da “possibilidade
da ciéncia™’® sdo eliminadas a priori na conversio da ciéncia em uma técnica. O
“refinamento matematico da metodologia cientifica”, embora nio dissipe a suspeita que tal

desenvolvimento deteriore o seu conceito, inverte a relacdo entre os saberes pré-cientificos e

cientificos fixados no auge do Iluminismo alemao e, inadvertidamente, subscreve a tendéncia

99577 99578,

de enrijecer a “rija crosta de aco”"’ profetizada “ao mundo por Max Weber>”*; o que Fichte ¢
sua Doutrina da Ciéncia ¢ Hegel, em sua Ciéncia da Logica haviam, criticamente,
estabelecido “ao nivel do pré-cientifico” ocupa atualmente “com pretensoes a exclusividade o
conceito de ciéncia™”.

Nesse movimento, o que nao se enquadra nessas defini¢des estreitas de “racionalidade
e experiéncia” ¢ relegado ao esquecimento. A paralisia dos “6rgdos de conhecimento™ ™ se
alastra juntamente com a disciplina, pretensamente neutra, das regras do jogo cientifico.
Aquilo que fica fora das rigidas normas que fundamentam e justificam o funcionamento da
ciéncia ¢ visto com desconfianga e desdém. A propria “fantasia”, a capacidade de “representar
0 que ainda ndo €7 considerada a inimiga “numero um” do positivismo, é apresentada
como se fosse inconciliavel com as exigéncias de rigor do conhecimento racional. Ela s6 ¢

tolerada, quando condenada a se manter em sua “forma coisificada”, isto é, como “oposta

abstratamente a realidade”*2. Compartilhando o mesmo destino da arte, a “fantasia” estiola-se

76 Ibidem; pag. 221.

77 Weber, Max. 4 ética protesta e o “espirito” do capitalismo; pag. 165.
Adorno, Theodor. “Introdugdo a controvérsia”; pag. 222.

7 Ibidem; pag. 221.

%0 Ibidem; pag. 222.

81 Ibidem; pag. 245.

% Tbidem; pag. 246.
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em um “inventar livremente” no momento em que o “espirito burgués” atinge sua forma mais

acabada de regressdo. Segundo Adorno:

Quiséssemos submeter o positivismo aquela reductio ad hominem, que tanto lhe
apraz realizar com a metafisica, poder-se-ia suspeitar que ele logiciza os tabus
sexuais, ndo convertidos apenas hoje em proibi¢des do pensamento. Que ndo se deve
comer da arvore do conhecimento, torna-se no positivismo a maxima do proprio
conhecimento. A curiosidade ¢ punida na nova face do pensamento, a utopia dele
deve ser expulsa sob qualquer configuragdo, inclusive a da negagdo. O
conhecimento se resigna a reconstrugao repetitiva. Ele empobrece do mesmo modo
que a vida empobrece sob a moral do trabalho.”

\

Essas transformagdes ndo sdo restritas a esfera espiritual, mas correspondem a um

584

momento especifico das sociedades modernas™*. Na “configuracao pds-liberal da sociedade”,

quem segue com ‘“‘excessiva inflexibilidade o carater de sistema” e inclina-se a ignorar a
singularidade de todo “ente determinado” explicita as determinagdes do periodo em que a
sociedade, em sua “unidade sistematica”, amalgama-se enquanto totalidade com a

99585

“repressao’™®. A realidade social persiste em ser repressiva, porque a ‘“racionalidade” que

atuou soberanamente na “conducio cientifica dos negdcios da sociedade global>*, fez vistas
grossas as demandas e as possibilidades de emancipagdo e fez prevalecer a mesma “pretensao

99587

de dominacao’™*" anunciada por Comte como objetivo fundante da sociologia. Dentro de tais

limites, o que parecia garantir primazia a empiria mostra-se como dissolu¢do da materialidade

8 Ibidem; pag. 250.

84 A mentalidade que se verifica no positivismo ¢ idéntica a exigida pela “Indtstria Cultural”. Em “Introdugdo a
controvérsia”, Adorno afirma: “O positivismo ¢ espirito do tempo andlogo a mentalidade do fa de jazz;
semelhante também ¢é a atragdo que exerce sobre os jovens. Tem a introduzi-lo a seguranga absoluta que
promete apds a derrocada da metafisica tradicional. Porém ela ¢é aparente: a pura auséncia de
contraditoriedade, em que se resume, nada mais ¢ do que tautologia, a forcada repeti¢do sem contetido
convertida em conceito. A seguranca torna-se algo inteiramente abstrato e se anula (hebt sich auf): o anseio
de viver num mundo sem medo se satisfaz com a pura igualdade do pensamento consigo mesmo.
Paradoxalmente, o fascinante do positivismo, a seguranca, se assemelha a pretensa confianga que os zelosos
funcionarios da autenticidade auferem da teologia, e pela qual advogam uma teologia em que ndo creem. (...)
Isto se harmoniza com a consciéncia das massas, que ao mesmo tempo se sentem como socialmente
supérfluas, nulas, apegando-se mesmo assim ao sistema que, querendo subsistir, ndo pode deixa-las morrer
de fome. A nulidade é usufruida também como destrui¢do, enquanto o formalismo vazio ¢ indiferente face a
qualquer existente, motivo por que ¢ concilidvel: a impoténcia real converte-se numa atitude espiritual
autoritaria.” Ibidem; pag. 251.

% Ibidem; pag. 228.

586 Ibidem; pag. 234.

7 Tbidem; pag. 233.
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da sociedade em uma série de faticidades. A “medida cientificista de todas as coisas” que
preserva os “fatos” como se fossem algo de “fixo e irredutivel”, a quem os sujeitos devem
prestar todo o tipo de reveréncia, constitui na verdade uma “copia deficiente”™ da efetiva
objetividade da sociedade.

A esterilidade do positivismo advém da sua constituicio como uma “mentalidade
fechada” ao reconhecimento da pré-existéncia da “estrutura objetiva da sociedade” e, por

589

conta disso, de se estremecer em face do objeto, transformado em tabu’”. Proximo ao

idealismo, ele hipostasia o “sujeito cognoscente”, mas procede de outra maneira. Este ndo ¢

7% mas transfigura-se de modo latente

mais concebido como um “sujeito criador, absoluto
em um “subjetivismo” que traz em si conteudos filoso6ficos ndo problematizados. Malgrado
suas intengdes, 0 positivismo torna-se “subjetivista” em um duplo sentido. De um lado, opera
com esquemas sobrepostos ao material empirico organizados a partir de critérios e com

»¥1 instituidas unicamente pela ciéncia, a revelia de qualquer

“intencdes classificatdrias
referéncia ao modo pelo qual se estrutura a propria sociedade. De outro lado e atado a esse
pressuposto, supde ser possivel reconstruir a totalidade social a partir da “consciéncia” ou da
“inconsciéncia média” dos “sujeitos socializados™>.

A aplicacdo nao-refletida de questiondrios e de pesquisas de opinido, o
desenvolvimento de meios eficazes de captagdo do “modo de comportamento” e da “auto-
compreensao” dos sujeitos singulares enlaga-se a um “conceito de sociedade” que a apreende

como se fosse um construto unicamente “intersubjetivo”, no qual a “consciéncia subjetiva” e

a sua “forma de abstragdo mais universal”™® — isto ¢, a logica — comporiam 0s momentos

% Ibidem; pag. 231.
% Ibidem; pag. 232.
3% Ibidem; pag. 212.
3! Idem. “Introdugdo a controvérsia”; pag. 214.
2 Tbidem; pag. 214.
% Tbidem; pag. 233.
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essenciais do processo de sociabilizagdo. Entretanto, esse mundo, pensado como se fosse
constituido a partir dos “fatos” e da conexdo “formada conforme preceitos 16gicos™**, deixa
escapar em meio a sua malha conceitual o decisivo: se abstém de analisar as condigdes que

levaram a sociedade a assumir o “aspecto de sua coisidade”. Por conseguinte, falsifica e

escamoteia as “relacdes de dominagdo™®.

No positivismo esta documentada uma constituicdo histdrica do espirito, que nédo
mais conhece a experiéncia, motivo por que tanto elimina seus rudimentos como se
oferece como seu substituto, como tUnica forma legitima de experiéncia. A
imanéncia do sistema que virtualmente se imobiliza ndo tolera sequer algo
qualitativamente outro, que poderia ser experimentado, nem capacita os sujeitos que
lhe sdo adequados a uma experiéncia ndo regulamentada. A situagdo de mediagdo
universal da coisificagdo de todas as relagdes entre homens, estd sabotando a
possibilidade objetiva de uma experiéncia especifica da coisa — este mundo ainda ¢
passivel de uma experiéncia viva? — incluida a aptiddo antropoldgica.*

Entrementes, a “pré-historia” reiteradamente reposta € muito mais astuta que o

positivismo. A instrumentalidade da ciéncia positiva carrega consigo tudo aquilo que

99597

imaginava ter dissipado gracas a seu “metddico tratamento mecanico””’ e indiferenciado ante

todas as coisas. A tendéncia harmonizadora que faz desaparecer os “antagonismos da

99598

realidade efetiva”® nos conceitos e teoremas cientificos nao ¢ tdo neutra como ela se pensa; o

canone que prescreve como necessario para o pensamento racional alastra o “felos disposto”

no “conceito de instrumentalismo”, isto é, a de ser meramente uma ‘“racionalidade

particular™”,

Assim, 0 “véu que a ciéncia” ajuda a tecer nega-se em si mesmo. Essa “racionalidade”

99600

— que talvez seja melhor definida como uma “racionalizacio — atua a posteriori € se

% Tbidem; pag. 231.

% Tbidem; pag. 255.

3% Ibidem; pag. 250-251.

¥7 Ibidem; pag. 220.

% Ibidem; pag. 220.

% Ibidem; pag. 222.

0 E por isso, pois, que se deve tratar o “positivismo” como uma regressio e nio como uma atualizacio
ideolégica do “capitalismo tardio”. Isto porque, de maneira andloga a “racionalizacdo psicoldgica”, esta
forma de “racionalidade subjetiva” ndo se apresenta imediatamente em “harmonia preestabelecida com seu
conteudo objetivo”, mas para efetivar-se tem de convencer todos os demais a efetuar essa regressao sobre a
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esquece dos percalcos inerentes a reflexdo. Segundo Adorno, por conta disso, o “mito da
razdo total” incide mais sobre o cientificismo do que sobre a dialética. Se em seu passado
idealista, a dialética se fechava em uma espiral que garantia a efetivacdo de um processo
“como sem restos idénticos a este”, onde tudo que fosse extraido de seu movimento decaiu a

condi¢do de “in-essencial ou acidental”®"

, atualmente tal sistema — que “constitui algo
desejavel” para os positivistas — & o proprio “cerne a ser criticado”**. O saldo do processo de
mediagdo social ndo € visto pela lente que significou o “pecado capital do idealismo alemao”,
isto é, a composi¢do de um saber assentado sobre o “pathos subjetivista” do postulado da
“identidade plena com o objeto no conhecimento absoluto”®. Isto porque, o “ente singular”
ndo ¢ uma realidade que esta além ou aquém do conceito. Por serem inerentes ao movimento
da sociedade e, portanto, da razdo, tanto o conceito como o seu objeto tornam a verdade
sindnimo da “articulagdo” de dois momentos indissociaveis: a permanéncia da relagao do todo
“inconciliavel” com o singular que, por sua vez, torna-se a ‘“‘expressdo de sua propria
negatividade™*™,

Embora o vinculo seja desigual na efetividade da realidade social, a “aparéncia” e os

“fendmenos” pertencem a “esséncia”, a “coisa” pertence ao seu “conceito” e o “sujeito”

pertence ao seu “objeto”. Por ter capitulado diante dela e por ser produto desta sociedade, o

qual se baseia. Em “Sobre a relacdo entre sociologia e psicologia”, Adorno afirma: “A racionalizagdo
privada, o auto-engano do espirito subjetivo, ndo é o mesmo que a ideologia, a falsidade do objetivo. Ndo
obstante, os mecanismos de defesa do individuo buscam uma e outra vez reforgos entre os ja estabelecidos e
muitas vezes acreditados da sociedade. Nas racionalizacdes, isto ¢, no fato de que o objetivamente verdadeiro
pode entrar a servigo do falso subjetivo, tal como se pode constatar de multiplas formas na psicologia social
de tipicos mecanismos de defesa contemporineos, salta a luz ndo sé a neurose, mas sim a falsa sociedade.
Inclusive a verdade objetiva ¢ necessariamente mentira enquanto ndo seja a verdade completa do sujeito, e é
apta, tanto por sua fungdo como por sua indiferenca frente a génese subjetiva, para cobrir interesses
meramente particulares. As racionalizagdes sdo cicatrizes da ratio em estado de irracionalidade.” Idem,
“Sobre a relagdo entre sociologia e psicologia”; pag. 59.

Idem. “Introducdo a controvérsia”; pag. 215.

692" Ibidem; pag. 227.

693 Ibidem; pag. 235.

4 Tbidem; pag. 235.
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positivismo dissolve todos esses momentos em simples dualidades. Refugia-se na estreita
tarefa de investigar suas proprias “proposi¢cdes cientificas” com ojeriza de qualquer
contradicdo e acredita que o “dado interpretado subjetivamente” e as “formas puras do

pensamento do sujeito”®"

sejam esferas dispares e indiferentes.

Entretanto, o fato de que nas sentencas e nas proposigdes das ciéncias sociais
aparecem contradigdes logicas que ndo sdo eliminaveis como se fossem “impertinéncias
cientificas”, mas que se fundamentam na coisa mesma, tais como a de que “0 mesmo sistema
social libera e escraviza as forgas produtivas™®, desmente a pretensdo de pureza ascética do
positivismo.

Somente a analise tedrica permite que esses momentos sejam remetidos a estrutura da
sociedade. O pensamento que ndo prescreve a incontestabilidade da logica e que, por isso, nao

99607

se configura a partir do modelo do “anatema social espiritualizado”™”’, reconhece e deixa

perceber que essas mesmas contradicdes sO sdo suprimiveis pela “transformagdo da

99608

realidade™. O conceito de “critica” ndo se esgota em uma “harmonia hermética das

formagdes do pensamento”™”. No entanto a ciéncia positivista, por sua vez, confina-se em
repetir o resultado do mesmo “processo historico” por meio do qual a “subjetividade libertada
e por isto coisificada” entronou-se como “soberana total da natureza” e, deslumbrada,

transformou o mundo na “cria¢do do dominado pelo dominador™®'®. Segundo Adorno:

Eis a pré-historia da coisificagdo da consciéncia. O que o cientificismo
simplesmente apresenta como progresso sempre constitui também um sacrificio.
Através das malhas escapa o que no objeto ndo ¢ conforme o ideal de um sujeito que
¢ para si 'puro’, exteriorizado em relagdo a experiéncia viva propria; nesta medida, a
consciéncia em progresso era acompanhada pela sombra do falso. A subjetividade
extirpou de si tudo que ndo ¢ conforme a univocidade e identidade de pretensdo de

5 Ibidem; pag. 219.
89 Tbidem; pag. 226.
" Ibidem; pag. 224.
® Ibidem; pag. 226.
Ibidem; pag. 225.
Ibidem; pag. 224.
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dominag@o; a si mesma, que em verdade também é objeto, ndo se reduziu menos do
que os objetos.®"!

E essa regressdo que a “teoria critica” deve superar. E, para tanto, deve ater-se a
especificidade da relacdo entre o “conhecimento cientifico” e seu objeto. Consciente da
peculiaridade dessa mediagdo, a critica dialética legitima-se a partir da “retradugdao” do
conteudo de verdade que forneceu as bases da manifesta pretensdao de “transcendéncia
absoluta” do conceito idealista de “grande filosofia” ante a “consciéncia humana singular”*'2,
O que a “dialética tradicional” dispunha de “cabeca para baixo” — isto €, que a

613

“objetividade precedente” seria o proprio sujeito®” — assenta-se na experiéncia social de que

todo ser “singular” é mediado pela “totalidade social objetiva™'*. A dialética encontra sua

verdadeira justificativa somente com a “ruina do sistema hegeliano”®"

, a0 reconhecer a
“totalidade social” como a “realidade mais efetiva”, ndo porque tenha a materialidade factual
dos dados empiricos, mas por ser tanto a sintese da “relacao social dos individuos entre si”
como, ao mesmo tempo e obscurecendo-se frente ao singular, ser também sua “aparéncia,
ideologia™®'’.

Sob esse duplo aspecto, a “objetividade da estrutura social” apresenta-se como o “a
priori da razdo subjetiva cognoscente™®'’. Tal asser¢do obriga a sociologia a ndo mais poder

escolher fortuitamente o “sistema de coordenadas” que ddo sentido aos fendmenos sociais

particulares, pois eles necessitam ser interpretados a partir de “uma estrutura em-si

' Ibidem; pag. 224.

612 Ibidem; pag. 215.

13 Adorno afirma: “O momento de universalidade do ativo sujeito transcendental frente a0 meramente empirico,
isolado e contingente, ndo ¢ uma simples quimera, como tampouco o ¢ a validade das proposi¢des logicas
frente ao decurso fatico dos atos mentais individuais singulares; ao contrario, tal universalidade é a expresséo
ao mesmo tempo exata e — tendo em conta a tese central idealista — oculta a seus proprios olhos da esséncia
social do trabalho, em geral, s6 quando esse ¢ algo para outro, algo comensuravel, enquanto saida do carater
fortuito do sujeito singular”. Idem. “Aspectos”; pag. 35.

Idem. “Introducdo a controvérsia”; pag. 215.

15 Ibidem; pag. 215.

616 Tbidem; pag. 217.

817 Tbidem; pag. 214.
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estabelecida™'®. A anterioridade da sociedade em relacdo a todo acontecimento singular

permite que a sociologia interprete seus fendomenos de forma objetiva, sem cair no

particularismo de um saber especializado quando os remete as “relagdes objetivas de

dominagdo™®".

No entanto, por compor um saber que ¢ eminentemente critico, a “totalidade social”

ndo mais constitui uma ‘“categoria afirmativa” para a dialética. Ecoando o “potencial de uma

individua¢do que ainda nfio €”%%, a critica sociologica pde-se ao lado de tudo que estd em

contradicdo e que ¢ negado por essa mesma totalidade. A sociedade é, portanto, encarada

tanto como o que se transforma em objeto e causa esta opressiva objetivagdo, como por meio

99621

da potencialidade de “um sujeito que se auto-determina”®'. Segundo Adorno:

Uma tal substituicdo de sociedade como sujeito, por sociedade como objeto,
constitui a consciéncia coisificada da sociologia. (...). Embora é certo que a
alteracdo mediante o enfoque do conhecimento tenha seu fundamentum in re. Por
sua vez, a tendéncia evolutiva da sociedade corre em diregdo a coisificagdo; o que
favorece a adaequatio a uma consciéncia coisificada daquela. Mas a verdade exige a
inclusdo deste quid pro quo. A sociedade como sujeito e a sociedade como objeto
sdo a mesma coisa ¢ também ndo sdo a mesma coisa. Os atos objetivadores da
sociedade eliminam na sociedade o que faz com que ndo seja apenas objeto, o que
langa sua sombra por sobre toda a objetividade cientificista. Reconhecer isto é o
mais dificil para uma doutrina cuja norma maxima ¢ a auséncia de
contraditoriedade. Eis aqui a diferenca mais profunda entre uma teoria critica da
sociedade e o que na linguagem corrente ¢ denominado sociologia: uma teoria
critica, apesar de toda experiéncia de coisificagdo, ¢ mesmo justamente ao
exteriorizar esta experiéncia, se orienta pela ideia da sociedade como sujeito,
enquanto a sociologia aceita a coisificagdo, repetindo-a em seus métodos, perdendo
assim a perspectiva em que a sociedade ¢ sua lei unicamente se revelaram.*

Pensar além da contradicao.
“A sociedade ¢ contraditoria e mesmo assim determindvel; a um s6 tempo racional e

irracional, sistematica e mediada pela consciéncia. Os procedimentos da sociologia devem

% Tbidem; pag. 214.
69 Ibidem; pag. 214.
620 Ibidem; pag. 217.
! Tbidem; pag. 233.
Ibidem; pag. 233.
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curvar-se ante isso.”*”. E essa a magnitude do desafio da sociologia segundo Adorno. A

7624 yé-se diante

sociologia, que tem por objeto algo que “em si ndo ¢ racionalmente continuo
da obrigacao de articular no plano teérico a contradi¢do social que caracteriza a atual fase do
capitalismo®®.

De principio, esse desafio levanta problemas de duas ordens: reflexdo tedrica e
conceitual a fim de dar conta das mudancas na estrutura social do “capitalismo tardio” e a
critica aos métodos cientificos empregados pela sociologia. Ambitos que embora mantenham
relativa autonomia, entrelagam-se continuamente. De um lado, é imprescindivel ndo se tornar
insensivel as transformagdes historico-sociais e ser capaz de atualizar a critica a sociedade. De
outro, ndo se deixar seduzir pela mera justaposicao de fatos e pela compilagdo de fendmenos
sociais, mas interpreta-los criticamente. Trata-se do esfor¢o em orientar a critica sociologica
para ndo se satisfazer “com os destrogos desprovidos de sentido” que restaram com o fim do
periodo liberal das sociedades capitalistas, mas “interpretar e descobrir a verdade, por sua vez,
da liquida¢do e do liquidado.”®®. Esse itinerario é necessario para se compreender que a
dominagdo dos homens sobre os homens “segue sendo verdade apesar de todas as
dificuldades com as quais algumas categorias da critica a economia politica sao

99627

confrontadas™®’, e para determinar a especificidade histérica de um processo de socializacao

que persiste em se realizar por meio de antagonismos ¢ de conflitos sociais.

62 Idem. “Sobre a logica das ciéncias sociais.”; pag. 47.

Idem. “Sociedade”; pag. 10.

Adorno afirma: “(...) o essencial ¢ o interesse por leis do movimento da sociedade, sobretudo leis que
expressam como se chegou a situacdo presente ¢ qual a sua tendéncia. Além disso, que essas leis se
modificam e valem apenas enquanto efetivamente aparecem. Por fim, como um terceiro passo, que a tarefa
da Sociologia reside em, ou apreender a partir da esséncia inclusive essas discrepancias entre esséncia e
fendmeno, quero dizer: apreender teoricamente, ou ter efetivamente a coragem de abrir mdo de conceitos de
esséncia ou de leis gerais, absolutamente incompativeis com os fenomenos e também nao passiveis de
mediacdo dialética.” Idem. Introducdo a sociologia; pag. 92.

Idem. “Introducao a controvérsia”; pag. 219.

Idem. “Sociedade”; pag. 14.
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A apreensdo conceitual da sociedade ndo ¢, afinal, solucionavel facilmente. Tal
relutancia explicita a tarefa mais urgente da sociologia. Desde os tempos de Durkheim e Max
Weber, a possibilidade de conhecimento objetivo sobre a realidade social ja era algo em si
controverso. Se a racionalidade da acdo social constitui o dado objetivo para a compreensao
da sociedade, com igual direito — ou melhor, tdo parcial quanto — o conhecimento da
sociedade também poderia se basear em seus aspectos incompreensiveis que se impde ante
cada individuo como uma “segunda natureza”. A principal regra metodolégica de Durkheim,
a de tratar os “fatos sociais” como coisas e, principalmente, a prescricdo de que a sociologia
deva renunciar a ambicdo de compreendé-los, choca-se com as reflexdes a respeito da
objetividade da sociedade de Weber. De acordo com Adorno, a defini¢do sobre a natureza da
investigacdo socioldgica como uma compreensao interpretativa da a¢do social racional e a

7628 exclui, como se

necessidade de “explica-la causalmente em seu curso e em seus efeitos
ndo fosse da sociedade, o que n3o se identifica com esse ideal de compreensio.
Simetricamente, ao se prescindir da compreensdo das motivacdes e da racionalidade da
atividade dentro da sociedade burguesa, acaba-se por subscrever como necessaria a
irracionalidade da sociedade. O “entusiasmo pelo incompreensivel” traduz o “persistente
antagonismo social em quaestiones facti.”®*.

Para ndo permanecer nessa encruzilhada, a reflexdo sociologica deve partir das
relagdes que os homens estabelecem entre si. No entanto, como essas relagdes tornaram-se
opacas ¢ heterdnimas, a sociologia deve procurar compreender como elas se tornaram

r

autonomizadas em relagdo aos sujeitos, isto ¢, compreender como as relagdes sociais

62 Weber, Max. Economia e Sociedade; pag. 3.
62 Adorno, Theodor. “Sociedade”; pag. 12.
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tornaram-se em si incompreensiveis®’. No momento em que a sociedade mantém viva “a si

99631

propria e a seus membros e simultaneamente os ameaca de extingdo”*', o objetivo da

sociologia ndo pode ser outro do que compreender o incompreensivel movimento da incursao
da “humanidade na ndo-humanidade”*. E mais ainda, ¢ somente pelo caminho da critica que
a possibilidade da sociedade realizar seu proprio conceito — sua promesse du bonheur, isto ¢,

a associa¢ao racional de homens livres — mantém-se acesa:

A sociedade ¢ ao mesmo tempo inteligivel e ininteligivel. Inteligivel na medida
em que o estado de coisas objetivamente determinante da troca implica abstragdo, de
acordo com sua propria objetividade, implica um ato subjetivo: nele o sujeito
verdadeiramente reconhece a si mesmo. Isto explica, do ponto de vista da teoria
cientifica, por que a sociologia weberiana esta centrada no conceito de
racionalidade. (...). Contudo a racionalidade objetiva da sociedade, a da troca, pela
dindmica propria afasta-se cada vez mais do modelo da razdo légica. Por isto a
sociedade, o que se tornou autdnomo, também ndo continua a ser inteligivel; o ¢é
unicamente a lei de autonomizagdo.*

O “empirismo 16gico” permanece aquém disso. Para justificar tal asser¢do, apresento a
seguir algumas discussdes travadas por Adorno em um conjunto amplo de artigos nos quais se
pode extrair a critica a um modelo peculiar de “pesquisa empirica”. Embora essa preocupacao
ja tivesse se manifestado em seus trabalhos anteriores, tais textos foram escritos apds o seu
retorno definitivo a Alemanha.

Rolf Wiggershaus relata que apds o seu regresso definitivo & Alemanha, enquanto
Max Horkheimer concentrava suas atividades em ser “um representante do /fS [Instituto de

99634

Pesquisa Social]”**, Adorno passou a desempenhar um papel de “tedrico da pesquisa

99635

sociologica””. Desse momento, destacam-se os seguintes textos: uma comunicagdo de

fevereiro de 1951 realizada em Marburg, “A presente situacdo da sociologia”; um artigo

89 Adorno afirma que a sociologia s6 se torna verdadeiramente critica quando ela é “(...) a teoria das relagdes
sociais entre os homens apenas na medida em que também ¢ a teoria da desumanidade dessas relagdes”.
Idem. “A consciéncia da sociologia do conhecimento; pag. 32.

Idem. “Sobre a ldgica das ciéncias sociais.”; pag. 49.

Idem. “Sociedade”; pag. 12.

Idem. “Introducao a controvérsia”; pag. 219-220.

Wiggershaus, Rolf. 4 Escola de Frankfurt: historia, desenvolvimento tedrico, significacdo politica; pag. 487.
835 Tbidem; pag. 487.
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redigido em conjunto com outros membros do Instituto para o dicionario Handwdrterbuch
der Sozialwissenschaften publicado em 1954, chamado “Pesquisa social empirica”; um artigo
de 1957, intitulado “Sociologia e investigacdo empirica”; e, finalmente, um artigo redigido a
partir de uma emissdo radiofénica em 1969, o “Teoria da sociedade e pesquisa empirica”.
Segundo Wiggershaus, com essa ultima comunicagdo, Adorno pretendia envolver-se com
uma questdo bastante pragmatica no contexto da institucionaliza¢do da sociologia no sistema
universitario alemao, qual seja: se a “teoria critica da sociedade” se descola das investigacdes
empiricas, elas se tornariam “monopdlio dos empiristas”.

Entretanto, mais do que simplesmente relatar a importancia que a pesquisa empirica
desempenhou nos trabalhos e estudos da chamada “Escola de Frankfurt”. Adorno cita
trabalhos como Autoritit und Familie, Authoritarian Personality, Student und Politik que
sempre pretenderam por meio de pesquisas sociais empiricas reformular suas concepgdes
tedricas e também fornecer elementos para impulsionar a “investigacdo empirica”. Segundo

<

Adorno, ndo se trata nem de restringir a tarefa de “constatar opinides e reelabora-las

estatisticamente”®*

, nem de encarar a teoria como um ente sagrado e onisciente. A questdo de
fundo ¢, no entanto, outra. Trata-se da capacidade de construir meios conceituais para

interpretar processos sociais que estdo além da simples compilacdo de dados e que ndo se

636 Adorno, Theodor. “Teoria da sociedade € investigagdo empirica”; pag. 505.
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mostram a quem observa a sociedade “a olho nu” ou com “simples lentes de aumento”®’.

Segundo Adorno:

A meta da controvérsia ndo ¢ um sim ou um ndo a empiria, mas na interpretacdo
da empiria mesmo, sobretudo dos denominados métodos empiricos. Tal
interpretacdo ndo ¢ em nods mais filoséfica do que nos empiristas. O empirismo, de
maneira igual a dialética, foi em seu momento filosofia. No entanto, uma vez que se
reconhece isso, o termo ‘filosofia’, que se objeta a nds como se fosse uma vergonha,
perde seu componente pavoroso ¢ se desvela como a condigdo ¢ a meta de uma
ciéncia que quer ser mais que simples técnica e que ndo se curva ao dominio
tecnocratico.®®

Essa polémica imbrica-se a uma questdo de contetido e enraiza-se na propria fundacao
da sociologia. De acordo com Adorno, a sociologia constituiu-se a partir de um aglomerado
de disciplinas que, inicialmente, eram absolutamente desconexas e independentes entre si. Por
exemplo, em Comte, a sociologia orbitava em torno da influéncia de dois tipos de saberes: (1)
o fornecido pela “filosofia”, que ultrapassava os interesses imediatos dos “setores particulares

99639

e de problemas particulares de conhecimento pratico™” e, de outro lado, (2) a das chamadas

“ciéncias da administracdo do século XVIII” que se orientavam para o desenvolvimento de
“técnicas empiricas” para obter “informacdes relativas a situagdes sociais especificas™®.
Assim, de um lado, a sociologia nasceu como uma ciéncia voltada as necessidades praticas de

“um trabalho socialmente util”, fornecendo, por meio da “pesquisa social” baseada nos

métodos das “ciéncias camerais”, das “ciéncias das finangas e da administracdo”, as primeiras

87 Cohn, Gabriel. “A Sociologia como ciéncia impura”; pag. 21. A esse respeito, em “Esclarecimento e
ofusca¢do: Adorno & Horkheimer hoje”, Gabriel Cohn afirma que a relagdo de Theodor Adorno com as
pesquisas empiricas coloca-se em um registro diferente do que o esperado ¢ o usualmente utilizado em
trabalhos socioldgicos. Segundo Cohn: “Fundamental na pesquisa sobre a personalidade autoritaria foi a
mobilizagdo do instrumental analitico da psicologia social e da psicandlise, associada a uma concepgao
sociologica do conjunto (a cargo de Adorno), tudo isso voltado para uma associagdo entre a criagdo de
instrumentos de pesquisa especificos, o rigor no tratamento dos dados e uma orientagdo mais dirigida para a
analise qualitativa em profundida dos dados. Nisso tudo Adorno teve papel importante, a comegar pelo seu
entusiasmo pela ideia da construgdo de instrumentos orientados para a captacdo de tracos de personalidade e
de padrdes de comportamento por via indireta, mediante questiondrios e entrevistas construidos para atingir
motivos ndo diretamente verbalizaveis pelos sujeitos, associados ao uso criativo de escalas de medidas de
atitude.” Idem. “Esclarecimento e ofuscagdo: Adorno & Horkheimer hoje; pag. 12.

6% Adorno, Theodor. “Teoria da sociedade e investigagdo empirica”; pag. 508.

89 Idem. Introducdo a sociologia; pag. 59.

0 Tbidem; pag. 57.
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“visdes de conjunto” de uma economia ¢ de uma “administracdo planejadas”, de outro lado,

ela também foi pensada como um conhecimento que ndo se mede segundo critérios que se

justifiquem pela suposta “utilidade pratica” de um “trabalho produtivo”®"',

Se o equilibrio entre essas duas tendéncias modificou-se historicamente, o mais

99642

interessante ¢ perceber nesse “carater duplo da sociologia”®* a revelagdo de formas distintas

de compreensdo do funcionamento e dos nexos que compoe as sociedades modernas. Mais do
que dois “pontos de vista” distintos que podem ser intercambiaveis, ha uma verdadeira
divergéncia acerca do modo de interpretar a sociedade que, de acordo com Adorno, deve ser
decidida objetivamente. O “praticismo”, do qual se originou todo o “positivismo” posterior, a

99643

crenca da possibilidade de “direta ou indiretamente”* controlar os processos sociais tem

como pressuposto nao s6 uma forma de contemplar a sociedade a partir dos interesses de uma
“engenharia social”, mas acredita que a propria sociedade possa corresponder integralmente a

esse ideal “tecnocratico”®*. Uma tal concep¢do sO & possivel quando se abstrai de suas

99645

“relagdes de dominagdo”*. Por outro lado, a sociologia como herdeira da “emancipagdo

burguesa”, da “Revolucdo Francesa”, consciente de que, como afirmava Hegel, a “sociedade

civil impele para além de si”**, abre a possibilidade de um saber que, ciente do “carater

antagdnico” das sociedades modernas e da necessidade de acompanhar suas transformagdes
historicas, reflete sobre o “ordenamento verdadeiro da sociedade”®”. Preserva-se a pretensdo
de ndo restringir o conhecimento socioldgico a uma repeti¢ao na qual se reitera o suposto

1”648

“carater ciclico do movimento social”**, com a afirmag@o de que a sociedade se configura

641

Ibidem; pag. 47.
Ibidem; pag. 60.
Ibidem; pag. 65.
Ibidem; pag. 64.
Ibidem; pag. 66.
Ibidem; pag. 59.
Ibidem; pag. 59.
Ibidem; pag. 69.
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obrigatoriamente segundo o “sentido da repeti¢do cega de processos naturais”. Acredita ser

possivel sair deste “maldito circulo vicioso”**:

Pode-se dizer que também aqui se apresenta a ambiguidade peculiar da
Sociologia, uma vez que justamente essa motivacdo — ou seja, a de pensar a
sociedade essencialmente a partir da técnica, tornando a técnica em certo sentido a
categoria-chave da sociedade — se converteu a seguir na raiz da teoria das forgas
produtivas de Marx, que se tornaria a diferenca essencial deste em relagdo a
economia politica classica, na qual ndo existe uma teoria como essa. E muito curioso
— ¢ me refiro a questdo apenas para mostrar-lhes a profundidade alcangada pela
contradi¢do apontada também em pensadores de orientagdo contraria — que mesmo
em Marx, que era muito critico e acesso em geral ao que se chama de Sociologia, e
em especial a Comte, encontra-se essa ambivaléncia, na medida em que ele partilhou
a crenca na técnica e no primado da técnica com Saint-Simon e, se quisermos, com
Comte.*

Cristalizando tais tendéncias, Adorno distingue duas perspectivas da sociologia
enquanto disciplina académica. Embora partilhassem o nome, ambas diferiam tanto no objeto
quanto no método. De um lado, a “teoria da sociedade” voltava-se para a compreensdo da
totalidade social e das leis de sua transformagdao. Herdeira da filosofia, a teoria social
desconfia do “engano dos fendmenos” e, como um impulso em dire¢do ao
“desencantamento”, pretende desvelar o que secretamente sustenta toda a engrenagem social.
Por outro lado, a chamada “sociologia empirica” investiga “fendmenos sociais singulares”,
baseando-se muitas vezes de forma explicita no modelo das ciéncias naturais. Em oposigdo a
teoria social, a “sociologia empirica” considerava que a reflexdo sobre o que rege ocultamente
a sociedade ndo ¢ nada mais do que mera feiticaria.

Embora distintos, esses dois modos de proceder da sociologia enfrentam, ao menos,
uma ordem de problemas em comum, isto ¢, a falta de sintonia entre a sociedade e seus
fendmenos. A teoria social, para ndo se ver enrijecida em dogmatismos, ndo pode se furtar a
recompor os seus conceitos acompanhando a todo o momento a dindmica de seu objeto. A

“sociologia empirica”, por outro lado, para chegar a totalidade da sociedade, parte da analise

9 Ibidem; pag. 70.
0 Tbidem; pag. 66-67.
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dos fatos sociais particulares. Em suas operagdes, ela se utiliza de “conceitos universais

classificatorios” e nunca aqueles conceitos que “expressam a vida da sociedade mesmo”®":

Na contraposi¢do e complementaridade rigidas de sociologia formal e cega
constatacdo de fatos desaparece a relacdo do universal e o particular pela qual a
sociedade tem vida e a que a sociologia deve por isso seu unico objeto humanamente
digno. No entanto, se se une posteriormente o separado, a relacdo objetiva cai de
cabeca para baixo em virtude do escalonamento do método. Nao ¢é casual o esmero
com o qual imediatamente se voltam a quantificar os achados qualitativos. A ciéncia
desejaria eliminar do mundo a tensdo do universal e o particular mediante seu
sistema unissono, mundo que tem sua unidade na falta de sintonia.®**

Além do possivel enrijecimento dogmatico da teoria social, para além da indiferenca
da “sociologia empirica” ante “as determinacdes estruturais concretas da sociedade”, ¢ essa
falta de sintonia que deve tornar-se o verdadeiro objeto da sociologia. A sociologia s6 assume
seu papel critico quando consegue dissolver a “rigidez do objeto fixado ali e agora” — ou seja,
a sociedade — reportando-o a um campo de tensdo entre os fendmenos e a esséncia, entre o
particular e o geral, entre o possivel e o real. A universalidade das leis socioldgicas nao deve
ser entendida como um dominio conceitual absoluto no qual as partes individuais estdo
inseridas harmoniosamente, mas como o espaco em que o particular entra em choque com o
geral, revelando sua falsidade. O que estd em jogo ¢ a propria relagdo entre o geral e o
particular, em sua concretizagdo historica.

E por essa razdo, e ndo por uma suposta “dignidade humana”, que a utilizagdo do
modelo das “ciéncias naturais” pela sociologia empirica € criticada; a natureza antagdénica da
sociedade impede tal importagdo. Mesmo porque, tento em vista o enrijecimento da sociedade
que continua a rebaixar os homens a simples objetos e transforma seu estado em uma

“segunda natureza”, ndo seria nenhum sacrilégio, que os métodos de pesquisa tratem os

homens como coisas:

! Tdem. “Sociologia e investigagdo empirica”; pag. 184.
62 Tbidem; pag. 192.
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Ali onde os homens, sob pressdo das circunstancias, se veem degradados de fato
a “forma de reagir dos batraquios”, como consumidores for¢cados dos meios de
comunicagdo de massas e outros prazeres regulamentados, mostra ser mais
adequado ao assunto que a sondagem de opinido, que irrita 0 humanismo exaurido,
do que, por exemplo, uma sociologia “compreensiva”: pois o substrato da
compreensdo, o comportamento humano coordenado e com sentido, foi substituido
nos sujeitos por uma simples reagio.*>

No entanto, longe de espelhar uma correspondéncia sem fissuras entre a representacao
conceitual da sociedade e seu processo vital, € justamente a tensao, a inadequagdo entre essas
duas esferas que é visado pelo empreendimento tedrico adorniano. E do interior desta
experiéncia, na contradi¢do entre o pensamento € a coisa, que nasce sua critica da sociedade.
O objetivo € a construcdo de um saber critico. A discussdo da tradicao e dos conceitos
sociologicos ndo tem a intengdo de compor um mero conceito classificatorio, como se fosse
uma formulacdo tedrica “de abstragdo mais elevada™. Ndo se trata de eliminar pretensas
“contradicoes l6gicas” ou de purificar as formulagdes tedricas de toda e qualquer proposi¢ao
contraditoria em vista de um sistema cientifico univoco, mas de elevar a critica até a condi¢ao
de “critica do objeto sociologico”®. Mesmo afastando-se do “modelo das ciéncias naturais” —
que, grosso modo, pressupde uma estrutura conceitual transparente e bem definida, apoiada
em ‘“experimentos repetiveis” —, a sociologia ndo abandona o “ideal de conhecimento da

esséncia das coisas’®®

. Contra o “realismo pouco realista” das correntes positivistas que
acabam presas a imanéncia dos “fatos sociais”, a sociologia tem de ser capaz de interpretar
criticamente a relagdo tensa entre os fendmenos particulares e o “conceito de sociedade”, a

fim de trazer a tona o processo inerentemente antagonico, contraditorio e conflitivo que

constitui as sociedades capitalistas:

Dado que a sociedade ndo pode definir-se segundo o conceito da légica em uso,
nem se deixa demonstrar ‘deiticamente’, enquanto que nao obstante os fenomenos

653 Ibidem; pag. 189.

654 Idem. “Sociedade”; pag. 9.

Idem. “Sobre a logica das ciéncias sociais”; pag. 54.
Idem. “Sociedade”; pag. 11.
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sociais exigem apressadamente seu conceito, converte-se em seu 0rgdo a feoria. SO
4 657

uma teoria acabada da sociedade poderia dizer o que a sociedade ¢.

Na verdade, a critica aos procedimentos da “sociologia empirica” se da por considera-

rem o “epifendmeno” — ou seja, “o que o mundo fez de nds” — pela coisa mesma. O problema
da sociologia empirica e do positivismo em geral reside no fato de assentar a objetividade do
conhecimento no método cientifico € ndo no carater objetivo da sociedade. Tal modelo de ci-
éncia ¢, em larga medida, um espelho da realidade. No entanto, a verdade dessa asser¢ao ¢ de-
pendente de uma “auto-reflexdo”: seu direito “é unicamente critico”®®. A teoria critica nio
pode se limitar a estabelecer a proximidade entre o carater coisal dos métodos e de técnicas de
pesquisas utilizados pela “sociologia empirica” e a consciéncia reificada tanto das pessoas que
se submetem aos seus questionarios como as que os aplicam. Isso porque, a cega constatagao
dos fatos faz desaparecer no seio da reflexdo teorica a relagao antagdnica entre o universal e o

particular. Essas consideracdes contribuem para esclarecer a critica de Adorno ao positivismo.

E interessante notar que, em “Introducdo a controvérsia”, ele afirma que o cerne de sua critica

%7 Tbidem; pag. 11.

% Tbidem; pag.189. Dessa maneira, o intuito da critica adorniana ao positivismo mostra-se distinto da avaliagdo
feita por Axel Honneth em A Critica do Poder. De acordo com Honneth, a teoria social de Adorno teria se
limitado, modesta e insatisfatoriamente, a uma simples exposi¢do da suposta convergéncia histdrica entre o
conceito “positivista” de sociedade e o atual desenvolvimento social. Ou seja, Theodor Adorno
conceitualizaria sobre as sociedades capitalistas no pds-guerra mediante a convicgdo — sem comprovagao
empirica — de que a “estrutura conceitual do positivismo” espelharia de maneira fiel e sem fissuras o processo
de integracdo violento e unidimensional de todos os dominios da vida social no “capitalismo tardio”.
Segundo Axel Honneth, a “teoria social” de Adorno seria acometida de uma espécie de “déficit socioldgico”.
Tal “déficit socioldgico” se manifestaria, fundamentalmente, em dois aspectos: (a) a auséncia de pesquisas
empiricas e a (b) incapacidade tedrica de compreender o modo da organizacdo social das sociedades no pos-
guerra. Ante tais deficiéncias, Axel Honneth afirma que a “teoria da sociedade” de Adorno deixaria uma série
de perguntas em aberto, quais sejam: “(...) a simplicidade das teses de uma sociedade totalmente
administrada deixa um conjunto de questdes ndo respondidas — questdes como as que se seguem: a
dominagdo racional concentrava-se somente em uma administracdo estatal organizada, ou ela também se
institucionalizaria adicionalmente em corporificagdes administrativas ndo-estatais? A  atividade
administrativa de orgdos centralizados de dominag@o simplesmente preenche os imperativos claramente
circunscritos da economia capitalista, se isso ajuda a corrigir ou a criar compromissos de demanda por
conflitos da economia, ou se isso realiza automaticamente sua propria logica de poder politico? Finalmente,
os meios administrativos de dominagdo representam a atual cristalizagdo de uma racionalidade de controle
formada no comego do processo civilizatério ou foi o subsequente desenvolvimento de uma racionalidade
formada com a industrializacdo capitalista?” Honneth, Axel. A critica do poder; pag. 74. Entretanto, a
sociologia e a reflexdo sociologica de Adorno me parecem muito mais complexa ¢ nuangada do que afirma
Honneth.
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sustenta que o positivismo por so reconhecer a vigéncia de fendmenos se mantém preso na ex-

periéncia da “totalidade cegamente dominante™:

Nao é menos significativa das diferengas entre a concepgdo positivista e a
dialética, a de que o positivismo, segundo a maxima de Schlick, reconhece somente
a vigéncia de fendmenos, enquanto a dialética ndo renuncia a distin¢do entre
esséncia e fenomeno. Por seu lado, constitui uma lei social que estruturas decisivas
do processo social, tais como a da desigualdade dos supostos equivalentes que sdo
intercambiaveis, ndo se evidencia sem a intervengdo da teoria. Da suspeita daquilo
que Nietzsche denominava transmundano, o pensamento dialético vem ao encontro
na medida em que a esséncia (Wesen) oculta constitui desordem, abuso (Unwesen).
Irreconciliavel com a tradigdo filoséfica, ndo aceita esta desordem gragas a sua
violéncia, mas a critica em sua contradicdo com o “que se manifesta” e por ultimo
com a vida real dos homens singulares.**

E ¢ justamente através dessa tensdo que a sociedade mantém sua dindmica. Essa falta
de sintonia, essa “nao-homogeneidade” imanente ao objeto da sociologia — ou seja, a socieda-

de e seus fendmenos — sdo correlatas ao seu “carater antagonico’:

Nao se trata de alisar e harmonizar tais divergéncias: somente se induz dela uma
concep¢do harmoniosa da sociedade. O que se tem de fazer é distribuir
frutiferamente as tensdes.*®

Assim, o que se busca ¢ apreender reflexivamente a complexa relagdo entre a
“esséncia” e a “aparéncia” das sociedades. A relacdo que se estabelece entre elas ndo ¢ um

residuo metafisico, mas se da pela “categoria de mediacao” sem a qual os “chamados fatos

99661 662

ndo seriam”™ o que sao*”. O ato de conceitualizar tem de se adequar a tais vicissitudes. O

primeiro passo consiste em romper o “triunfo da mentalidade factual”*®. Em uma sociedade

99664

que sistematicamente “domina a natureza pelo trabalho”*™, seu impeto totalitario pré-ordena

69 Adorno, Theodor. “Introdugdo a controvérsia”; pag. 217.

9 Jdem. “Sociologia e investigagdo empirica”; pag. 186.

86! Adorno, Theodor. Introdugdo a sociologia; pag. 133.

662 A esse respeito, de acordo com Gerhard Schweppenhéuser: “A esséncia da sociedade moderna, que se revela
e se oculta a0 mesmo tempo, ¢ uma ma esséncia [ Unwesen]. Essa compreensao tem um significado ndo so6
descritivo, mas também normativo. A esséncia ndo tem substincia ontologica. Nao ¢ uma entidade
metafisica, ¢ sim uma abstracdo existente [daseiende]. E ¢, por constituir a esséncia da sociedade, o falso: de
fato, aquilo que impede a realizagdo do ser genérico do homem. A teoria social de Adorno quer submeter a
critica a compulsao pela identidade [I/dentitdtszwang], considerando-a como uma ma esséncia [Unwesen], a
fim de mostrar que uma identidade livre de coergdes, tanto do lado da sociedade quanto do lado dos
individuos, ¢ algo que ainda se haveria de se concretizar como necessidade”. Schweppenhéuser, Gerhard.
Theodor W. Adorno zur Einfiihrung; pag. 73.

663 Adorno, Theodor & Horkheimer, Max. Dialética do Esclarecimento. Fragmentos filosdficos; pag. 20.

64 Tbidem; pag. 32.
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todos os acontecimentos e impde os limites de toda experiéncia possivel®®. A preponderancia
da estrutura social sobre a atividade particular condena tudo a um mesmo destino: seu lugar e
sua fun¢do sdo determinados pelo movimento de reprodugdo do Capital, pela subsun¢do do
diverso a forma-equivalente da mercadoria, do particular ao geral.

Nesse itinerario, o processo de mediacdo universal — isto é, o processo de troca
mercantil — fornece, por meio de seus mecanismos de abstrag@o, a estrutura de racionalidade
que orienta todas as esferas da vida social — submetendo tudo aos critérios oriundos do calculo
e da utilidade. E justamente por meio dessa experiéncia de universalizagdo e de abstragdo que
a conceitualizacdo socioldgica torna-se capaz de ir além da imediaticidade dos “fatos

99667

sociais”®, O “onipresente éter da sociedade”®”’, ao dissolver todas as distingdes e qualidades

668 retira dos “fatos sociais singulares”

especificas, ao forgar os homens “a real conformidade
a condi¢do de objeto da sociologia. Homologamente ao fato de que o ditador, que a ideologia

triunfante insiste em apresentar como modelo de liberdade, em sua prerrogativa de decidir

“sobre a vida e a morte” estd vinculado as “oportunidades e alternativas com as quais se vé

35 Nio se trata de afirmar que tudo que ocorra na chamada “sociedade industrial de troca” se deduza sempre e
imediatamente de seu principio. Em “Sobre a l6gica nas ciéncias sociais”, Adorno reconhece a existéncia de
“inumeros enclaves nio capitalistas”, mas, por outro lado, esses mesmos momentos singulares, esses mesmos
“(...) enclaves formados pelos quadros sociais defasados temporariamente e invocados por uma sociologia
desejosa de se libertar do conceito de sociedade tornam-se o que sdo ndo por si mesmos, mas somente pela
sua relagdo com a totalidade dominante, da qual divergem.” Adorno, Theodor. “Sobre a ldgica nas ciéncias
sociais”; pag. 48. Em outros termos, a questdo que se coloca ¢ a de que se esses “momentos irracionais” ndo
seriam condi¢do necessaria para a perpetuagdo e reprodugdo da “irracionalidade da estrutura como um todo”
Ibidem; pag. 48.

A esse respeito, Adorno afirma: “Senhoras e senhores: como o curso dessa aula ja deve ter esclarecido, €
provavel que isso seja uma decorréncia de um mundo ele proprio dominado a tal ponto por regularidades
abstratas, bem como de relacdes entre os homens elas proprias tornadas tdo abstratas, que o concreto se
converteu em uma espécie de utopia, que, alids, realmente representa. As pessoas acreditam que, ao serem
completamente concretas ¢ indicarem o hic et nunc, tornam-se donas da situagdo, sem considerar que o
aparentemente concreto, isto é, que os fatos sdo, eles proprios, em grande medida justamente a expressdo
daquela ordem abstrata das relagdes, tal como procurei mostrar no referente ao conceito de sociedade. Isto
significa que, até mesmo na pesquisa empirica, com o avanco da reflexdo somos impelidos sempre de novo e
rapidamente aquele conceito de conexdo social ndo s6 proibido pelas regras do jogo do empirismo
cientificista, mas que contraria também aquela conotacdo libidinosa da concrecao, do conceito de concreto.”
Idem. Introducgdo a sociologia; pag. 138.

7 Tdem. “Capitalismo tardio ou sociedade industrial?”; pag. 71.

6% Adorno, Theodor & Horkheimer, Max. Dialética do Esclarecimento. Fragmentos filoséficos; pag. 27.
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confrontado™’, a tessitura que interliga todos os momentos individuais torna obrigatoria a

seguinte prescrigdo: nenhuma “observacdo singular” encontra relevancia se ndo for
relacionada as condi¢des de producdo e reproducio da totalidade social. A abstragdo se impoe
a conceitualizacdo socioldgica, pois a “ma abstracdo” do enunciado de que tudo se relaciona

com tudo,

(...) ndo deve sua debilidade por ser um produto mental, mas ao fato de ser um
mal ingrediente basico da sociedade mesma: o do intercAmbio na sociedade
moderna. Em sua execucdo universal, ndo s6 na reflexdo cientifica, se abstrai
objetivamente; se prescinde da constituicdo qualitativa dos produtores e
consumidores, do modo de produgdo, inclusive da necessidade que o mecanismo
social satisfaz indiretamente, como algo secundario. (...) O carater abstrato do valor
de troca conflui, previamente a qualquer estratificagdo social concreta, com o
dominio do geral sobre o particular, da sociedade sobre quem sdo seus membros a
for¢a. Este carater abstrato ndo é socialmente neutro, como faz crer a logica do
processo de reducdo a unidades tal como o tempo de trabalho socialmente
necessario. Na reducdo dos homens a agentes e suportes da troca de mercadorias se
oculta a dominagdo dos homens sobre os homens.”.

Uma nova e enganadora imediatez ¢ produzida pela totalidade dos processos de
mediagdo social. Entretanto, o todo que se forma por meio dessa identidade, dessa reducao
das particularidades a um denominador comum, unifica-se pelo que ¢ “antagdnico e

7971 A unificag@o realizada em torno desse “principio de abstragdo” constitui a

separador
aparéncia da sociedade. Por trds desse “processo global” que arrasta consigo tudo o que ¢
T : e : . :

qualitativamente diferenciado”, agitam-se mecanismos e processos de producao material e de
coergdo social que se mantém subordinados a uma “regularidade cega e irracional”®?, Apesar
de toda intervencdo econOmica e planejamento da producdo global de mercadorias, que

99673

diluiram as fronteiras entre a “producdo material, distribui¢do e consumo””, a ‘“antiga

desigualdade” ainda vigora.

9 Adorno, Theodor. “Anotag¢des sobre o conflito social hoje”; pag. 168.
70 Idem. “Sociedade”; pag. 13.

Idem. “Capitalismo tardio ou sociedade industrial?”’; pag. 74.

672 Ibidem; pag. 74.

67 Tbidem; pag. 74.
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A “total expansdo da técnica” produziu uma falsa identidade entre a “organizagdo do
mundo e seus habitantes”* levando a reafirmagio das relagdes de producgdo. Segundo
Adorno, o “principio de identidade” que tudo domina, originado na “comparabilidade abstrata
do trabalho social””, arruina toda identidade até seu aniquilamento. A sua critica dialética,
uma vez que ndo renuncia a distingdo entre esséncia e fendmeno, nao aceita esta “desordem”
— ou seja, a atual sociedade antagénica —, mas a critica em sua contradicdo com o que se
manifesta — isto é, os fendmenos. Certamente, o carater abstrato do valor de troca esta
vinculado a priori a denominacdo do universal sobre o particular, da sociedade sobre seus
membros. Contudo, como a “esséncia oculta” constitui a desordem, a desigualdade dos
supostos equivalentes que sdo intercambidveis, a racionalidade objetiva da sociedade em sua
dindmica se afasta cada vez mais do “modelo da razio logica”. Tal afastamento, é fruto da
manifestacdo da esséncia da sociedade que, em vez de dota-la de sentido, traz a tona sua
inverdade®’*:

A totalidade, numa formulagdo provocativa, é a sociedade como coisa em si,
provida de toda carga de coisificacdo. Porém, precisamente porque esta coisa em si
ainda ndo ¢ sujeito social global, ainda ndo ¢ liberdade, mas prossegue como
natureza heterdnoma, cabe-lhe objetivamente um momento de irredutibilidade, tal
como Durkheim, com suficiente parcialidade, a explicava para a esséncia do ser
social.?”’.

E ante tal aridez que Adorno compde um “conceito de sociedade” para conduzir sua

99678

critica a sociedade pos-liberal. Ao “resumir semioticamente todo o processo™’®, ele ndo se

deixa determinar segundo o modelo tradicional das ciéncias. Para abarcar a totalidade social é

7 Ibidem; pag. 74.

7 Idem. “Sociedade”; pag. 13.

A esse respeito, Adorno afirma: “A critica dirigida ao conceito de esséncia ao longo dos séculos e que
resultou na impossibilidade de se compreender o mundo como essencial e dotado de sentido, & maneira de
um plano divino que nele se manifesta, essa critica ndo pode ser revogada. Contudo (...) esta esséncia ela
propria ndo ¢ dotada de sentido, ndo é uma positividade sui generis, mas antes o nexo de enredamento ou o
nexo de culpa que abrange todas as partes singulares e em todas elas se manifesta.” Idem. Introdugdo a
sociologia; pag. 85.

Idem. “Introducao a controvérsia”; pag. 217.

Idem. “Sociedade”; pag. 9.

676

677
678

162



requerido, antes de tudo, que a sociologia supere pela critica os métodos tradicionais e os

habitos arraigados na ciéncia. Como “um protesto contra as quatro regras estabelecidas pelo

Discours de la méthode de Descarte”®”’

, a reflexdo socioldgica deve interiorizar em seus
procedimentos a critica a “forma mercadoria”®’. O saber sistémico, o pensar por abstra¢do, o
procedimento definitorio e a forma dogmatica de forjar os “instrumentos do conhecimento”

em conformidade com “a doutrina cartesiana da clara et distincta perceptio”™®

estdo aquém
do tipo de saber que a sociedade requer. O ideal de conhecimento de uma explicacdo
“univoca”, “simplificada a0 méaximo” e “matematicamente elegante” fracassa quando o
proprio objeto contrapde-se a “unidade simplista” e aos “sistemas de frases interligadas™®*2. A
totalidade que se configura coagulada como uma “segunda natureza” que antecede e da
sentido a todos os fendmenos sociais singulares, ao se por em movimento, nega seus proprios
pressupostos.

O conhecimento que ndo admite e rompe as barreiras de uma simples “repeticao
ordenadora” exige a intervengao da teoria para trazer a superficie o que nao “esta inteiramente

29683

contido no estado de coisas™. O positivismo, ao contrario, como um “fendmeno sem

conceito da sociedade”, limita-se a duplicar em nivel cientifico a disposi¢cao que os “fatos”
assumiram em uma “sociedade ndo livre”®**. Os lagos sociais confundidos com os “nexos”

postulados pela “logica formal” se restringem em arrancar da empiria “teses formalistas”®®

7 Idem. “O ensaio como forma”; pag. 31.

680 Segundo Susan Buck-Morss, Adorno pretendia que a estrutura de seus ensaios fosse a antitese da estrutura da

forma-mercadoria. Contra o principio da abstracdo, da identidade e da reificagdo, Adorno construia suas

“constelagdes” de “acordo com os principios da diferenciacdo, da ndo-identidade e da transformagdo ativa”.

Buck-Morss, Susan. The Origin of Negative Dialectics; pag. 98.

Adorno, Theodor. “Introdugdo a controvérsia”; pag. 247.

Idem. “Sobre a ldgica das ciéncias sociais”; pag. 47.

Idem. “Introducdo a controvérsia”; pag. 234.

%4 Ibidem; pag. 255.

685 A esse respeito, Adorno afirma que a insuficiéncia da “sociologia formal” ndo se explicita necessariamente
no contetidos de suas hipdteses e teses, mas nos proprios “atos do pensamento” que as constroem. Segundo
Adorno: “Algumas descobertas favoritas da sociologia formal, como a burocratizagdo dos partidos
proletarios, tem seu fundamento in re, porém ndo se originam invariavelmente a partir do conceito de

681
682
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que, posteriormente, hipostasia os momentos singulares em “fatos sociais” e transforma a

realidade empirica em simples “contetdo ilustrativo™®* de conceitos e teoremas cientificos.

r

Por intermédio do “culto cientificista dos fatos”, a ‘“coagdo” ¢ encarada como coisa
incompreensivel e, por conta disso, a “violéncia” que articula a sociedade permanece como
um dado “indevassavel”®’,

Entretanto, se € certo que a reificacdo ¢ uma realidade obscura e incontornavel, ndo é
menos falso que ela atinja a dignidade de uma estrutura invariavel. Os proprios “fatos” nao
sdo a “Ultima coisa da sociedade”, pois também sdo “mediados pela sociedade™®™. A
persisténcia da “coagdo social” nao ¢ derivavel e nem pode se estabelecer a partir de nenhuma
“heranga bioldgico-animal”, mas pela circunstancia transitoria de que a sociedade ¢ “ainda
sujeita a historia natural”®’. A mesma caréncia material que as “sociedades primitivas” sdo

obrigadas a contornar, ¢ reposta e provocada pelas “relagdes de produgdo” das sociedades

“supostamente maduras”®:

O que lhes sucede como historia natural prolongada, hoje como outrora,
certamente ndo figura acima das leis dos grandes niimeros, que se impde de maneira
tdo consternadora em analises de eleigdes. Porém ¢ certo que a conexao possui em si
ao menos uma configuragdo, seguramente cognoscivel, diversa da encontrada na
ciéncia da natureza mais antiga, donde se adotaram os modelos da sociologia
cientificista. Como rela¢do entre homens, esta conexdo esta igualmente fundada
neles, no modo de circunscrevé-los e constitui-los. Leis sociais sdo incomensuraveis
para o conceito de hipdtese. A confusdo babildnica entre os positivistas e os criticos-
teoricos comega ali onde, apesar de aqueles afirmarem tolerancia frente a teoria, a

'organiza¢do em geral', mas sim de condigdes sociais, como a obrigacdo de se afirmar no interior de um
sistema prepotente, cuja violéncia se realiza gracas a difusdo pelo todo de suas proprias formas de
organiza¢do. Esta obrigagdo se partilha com os oponentes, ndo apenas mediante transmissdo social, mas
também de modo quase racional: para que a organizacdo possa representar momentaneamente de modo
eficiente os interesses de seus membros. No interior da sociedade coisificada, nada tem chance de sobreviver
que por sua vez ndo seja coisificado. A universalidade histérica concreta do capitalismo monopolista se
prolonga no monopdlio do trabalho e todas as suas implicagdes. Uma tarefa relevante da sociologia empirica
seria analisar os elos intermediarios, demonstrar em detalhe como a adaptagdo as relagdes capitalistas de
producdo transformadas se apodera daqueles cujos interesses objetivos a la longue (com o tempo) se
contrapde aquela adaptagdo.” Ibidem; pag. 213.

8% Tbidem; pag. 213.

887 Ibidem; pag. 255.

688 Idem. “Sobre a logica das ciéncias sociais”; pag. 52.

Idem. “Introducdo a controvérsia”; pag. 255.

% Tbidem; pag. 255.
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despojam, mediante transformagdo, em hipoteses daquele momento de autonomia
que lhes confere a supremacia objetiva de sociais. Além disso, e Horkheimer foi o
primeiro a assinald-lo, fatos sociais ndo previsiveis da mesma maneira que o sdo
fatos das ciéncias naturais no interior dos seus continuos mais ou menos
homogéneos. Entre a objetiva conformidade as leis da sociedade, conta-se seu
carater contraditorio, e finalmente a sua irracionalidade. Cabe a teoria da sociedade
refleti-la e possivelmente deriva-la; mas ndo discuti-la através da excessivamente
zelosa adequacdo ao ideal de prognostico a serem confirmados ou refutados.”".

A sociedade se compde de sujeitos vivos e se constitui em virtude da “conexao

17%? entre eles. A “involu¢do permanente” que eles experimentam — isto ¢, pelo seu

funciona
proprio movimento, a sociedade ter efetivado seu conceito como ‘“algo primitivo e
impenetravel” — ndo extirpa das determinagdes da realidade social a representacdo de uma
“associacao de sujeitos livres e autonomos” e nem a potencialidade dela se configurar
conforme os principios de “uma vida melhor”*”. Por mais que suas promessas sejam negadas
historicamente, o fato de que ndo sé a sociedade seja mediada pelo sujeito, mas que o proprio
sujeito incida ativamente sobre a “objetividade social” exige que a critica socioldgica reflita a
unido entre “ciéncia e politica”®. Como em Karl Marx, as proposi¢des da sociologia devem
atentar para o fato de que a suposta “sociedade inteiramente funcional” s se realiza e sé se

mantém viva por intermédio da “severidade de uma repressdo ininterrupta”®®’. Diretamente,

que a “dinamica imanente” do principio da troca de mercadorias ao se estender ao “trabalho

%! Tbidem; pag. 240.

2 Ibidem; pag. 219. A esse respeito, Adorno afirma: (...) o que denominamos sociedade em sentido enfético
representa determinado tipo de enredamento, que em certo sentido ndo deixa nada de fora. Um trago
essencial dessa sociedade € que seus elementos individuais sao apresentados, ainda que de modo derivado ¢ a
seguir até mesmo anulado, como relativamente iguais, dotados com a mesma razdo, com se fossem atomos
desprovidos de qualidades, definidos propriamente apenas por meio de sua razdo de conservagdo, mas nio
estruturados em um sentido estamental e natural. (...) Sob as formas do capitalismo de Estado e do
socialismo posteriormente desenvolvidas, esse momento do nexo funcional do todo, bem como certamente o
da igualdade virtual de seus integrantes, sempre se manteve preservado ao menos teoricamente, apesar de
toda a consolidacdo de formas de dominagdo e de todas as inclinagdes ditatoriais. Sociedade seria assim,
antes de mais nada, um tal nexo funcional, conforme, alias, ja caracterizei 0 mesmo por diversas vezes no
passado.” Idem. “Introducdo a sociologia’; pag. 103-104.

6% Idem. “Introdugdo a controvérsia”; pag. 227.

4 Tbidem; pag. 227.

5 Tbidem; pag. 227.
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humano vivo” escancara sua falsidade por meio da “desigualdade objetiva das classes”, que
desmente e revela a mentira da equivaléncia das mercadorias em troca.

No entanto, a critica socioldgica ndo pode desprezar o inverso da relagdo. Isto porque,
os “problemas normativos” que cada sociedade determinada enfrenta erigem-se a partir de

“constelagdes historicas”*®

particulares. No caso especifico, a troca de equivalentes ¢ também
a lei que postula a “condi¢do de uma possivel justica™®’. A diferenca assenta-se sobre a
peculiaridade de uma sociedade na qual ja ndo mais seria necessario “decretar abstratamente”
que todos os homens “precisariam ter o que comer”, pois as “forcas produtivas” ha tempos
sdo suficientemente desenvolvidas para garantir a “satisfacdo das necessidades primitivas de
todos™*®. A persisténcia da fome em face da “abundincia de bens existentes” transfigura
qualitativamente o problema. Esta “exigéncia” — o “alvo da sociedade emancipada” como a
“Unica delicadeza” que se encontra no “mais grosseiro”, isto €, que ninguém mais “precisasse

99699

passar fome””” — ndo necessita de qualquer representacdo universal de valor para efetivar-se.

Se o faz ¢ porque o atual ordenamento social, em virtude de ter se configurado em “prol de

um dominio da natureza isento de atritos”’®

, separa “meios” e “fins” de modo absoluto. A
sociedade que se reproduz visando unicamente garantir a “racionalidade dos meios” desdenha
que seu desenvolvimento se dé independentemente e, por vezes, refor¢ando a “irracionalidade
dos fins”™",

Somente uma “teoria social” ¢ capaz de revelar que esta separagdo ¢ fruto da

“intimagdo pratica” apreensivel na confrontacdo entre aquilo que uma “sociedade se

% Ibidem; pag. 254.

%7 Idem. “Progresso”; pag. 60.

Idem. “Introducdo a controvérsia”; pag. 254.

Idem. Minima Moralia. Reflexoes a partir da vida lesada; pag. 153.
Idem. “Sobre a logica das ciéncias sociais”; pag. 56.

Ibidem; pag. 56.
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apresenta” e aquilo “que ela €72 Postos nesses termos, um dos debates centrais da tradigdo

703

do pensamento socioldgico revira-se ao avesso’”. A antinomia inevitavel do “problema dos

valores” mostra-se como uma formulagdo indevida. Percebe-se entdo, que o “embaragoso

vazio” que se estabelece entre o que as coisas sdo nelas mesmas e suas potencialidades ¢

preenchido atualmente “segundo o gosto dos dominantes”™; a autonomia do “conceito de

J4

valor” de seu “substrato material” é acentuado para retirar do horizonte tedrico e politico dos

homens a “concepgdo da sociedade correta”™”®:

A coisa, 0 objeto do conhecimento social, ndo ¢é isenta de dever, um meramente
existente — ela so0 fica reduzida a isso pelos cortes da abstracdo, assim como nao se
trata de fixar os valores num céu de ideias. O juizo sobre um objeto, que certamente
reclama uma espontaneidade subjetiva, sempre ¢ prefigurado pelo objeto e ndo se
esgota na decisdo subjetiva e irracional, como Weber concebia. Esse juizo é, na
linguagem da filosofia, um juizo da coisa sobre si mesma; traz a mengdo a
fragilidade da coisa. Constitui-se, porém, na sua relagdo com o todo, que estd dentro
de si, sem ser dado de imediato, sem ser factualidade; a isso alude a sentenca
segundo a qual a coisa deve ser medida no seu conceito.””.

Assemelhando-se a um enigma a ser decifrado, a sociedade requer de sua critica um
outro conceito de verdade. Em sua nog¢do tradicional, que equipara e se satisfaz com a
“unanimidade do conhecimento” e ndo investiga a “legitimidade da coisa”””’ mesma, o

pensamento socioldgico mostra-se incapaz de escancarar a irracionalidade inerente a

sociedade. Ao subtrair o “processo de abstracao” da possibilidade de contestagdo, o “sujeito”

2 Jdem. “Introdugdo a controvérsia”; pag. 254.

(O que de maneira alguma desvaloriza a questdo. Pois a alternativa entre uma ideal de ciéncia social isenta ou
ndo de valores ¢, imediatamente, tanto falsa, quanto historicamente necessaria. Somente uma teoria critica é
capaz de ir além dessa antinomia, ao reconhecer sua necessidade pela configuragdo historica do proprio
objeto, no caso, da sociedade. Adorno afirma: “A dicotomia entre ser e dever ser ¢ tdo falsa quanto
historicamente compulsoéria; por isso ndo pode ser simplesmente ignorada. Ela s6 se torna transparente
quando da visdo em sua obrigatoriedade pela critica social. Na realidade, um comportamento isento de
valores ndo ¢ inviavel apenas psicologicamente, mas também objetivamente. A sociedade, cujo
conhecimento, afinal de contas, a sociologia visa se quiser ser mais do que mera técnica, cristaliza-se, em
geral, apenas em torno de uma concepgao da sociedade correta. Mas esta ndo ha de contrastar abstratamente
com a existente, precisamente como pretenso valor, mas surge da critica, portanto da consciéncia da
sociedade quanto a suas contradigdes e necessidades.” Idem. “Sobre a 16gica das ciéncias sociais”; pag. 57.
Ibidem; pag. 56.

Ibidem; pag. 57.

% Ibidem; pag. 56-57.

7 Tdem. “Introdugdo a controvérsia”; pag. 225.
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7% se convence da imutabilidade da “ratio”, pois essa

que se distancia em relagdo ao “objeto
ainda nio se constituiu de outro modo além do permitido pela “ciéncia”’®. A dialética, pelo
contrario, ndo “parte do alto” como supde a acusacdo cientificista, mas com o objetivo de
dominar teoricamente a “relagdo antindmica do universal e do particular”’®. E o faz,
pretendendo ndo ontologizar o “conceito de totalidade” e nem tampouco a sociedade que lhe
dé suporte. Ao conceber o sistema social como a “sintese de um diverso atomizado”, mas que
ndo se reune organicamente, a critica sociolodgica consegue perceber que a mesma conexao
que “perpetua a vida”, também a dilacera em virtude desta ainda desenfreada dindmica que se
move em dire¢do a “morte””"!.

A sociologia ndo pode pensar seus conceitos a partir das expectativas ¢ dos anseios

99712 essas

dos agentes sociais, mas por meio de “leis” que se “realizam através e contra
mesmas intengdes. Suas “leis estruturais” sdo concebidas como “tendéncias” que tanto se
manifestam por meio dos fatos singulares quanto sdo também por eles modificaveis, isto €,
compdem um “modelo” a partir do qual € possivel perceber que tais “tendéncias” decorrem de
“modo mais ou menos rigoroso” conforme o desenlace de “elementos constitutivos histdricos

1”713

do sistema global”’”. A “reflexdo critica” ¢ aquela que ndo se prende a esquemas rigidos de

pensamento, que ndo se congela ante dogmas e métodos cientificos e também ndo aceita as

"% Ibidem; pag. 224.

" Ibidem; pag. 225.

% Ibidem; pag. 236.

' Ibidem; pag. 236.

"2 Ibidem; pag. 235.

3 Tdem. “Capitalismo tardio ou sociedade industrial?”’; pag. 64. Dessa forma, ndo ha primado de nenhuma dos
polos da relag@o, pois a exata interpretagdo da realidade histérica necessita contrapor reflexdo teodrica as
transformagdes historicas, preservando a especificidade e a irredutibilidade de cada uma dessas esferas, do
empirico e do conceitual. Segundo Ricardo Musse: “Nessa convergéncia de critica e histéria, podemos
identificar novamente a presenga ¢ a inter-relagdo entre o momento especulativo ¢ a necessidade de
concre¢do. Mas, cabe também observar que essa mediagao, fiel ao espirito da dialética negativa, ndo significa
o estabelecimento de nenhuma hierarquia, de nenhuma ordem de precedéncia. Assim, ndo ha ai nenhuma
predominancia, seja do historico, seja do sistematico”. Musse, Ricardo. O duplo giro copernicano. Adorno e
Kant; pag. 288.
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implicagdes dos “saberes especializados”, mas se confronta e se mantém viva gracas a

resisténcia ao estabelecido. Uma verdadeira “teoria dialética da sociedade” ndo sucumbe nem

ao “fetichismo dos fatos”, nem ao “fetichismo das leis objetivas™":

A interpretacdo é o contrario da doag@o subjetiva de sentido pelo conhecedor ou
pelo agente social. O conceito de uma tal dagdo subjetiva de sentido induz a falsa
conclusdo afirmativa de que o processo social e a ordem social constituem algo
compreensivel a partir do sujeito, proprio do sujeito, justificado e conciliado com o
sujeito. Um conceito dialético de sentido ndo seria um correlato do entendimento
weberiano de sentido, mas esséncia social que cunha os fendmenos, e ndo uma lei
geral no entender cientificista usual. Seu modelo seria algo ja como a “lei da ruina'
de Marx, deduzida a partir da tendéncia da queda das taxas de lucro, por mais
irreconhecivel que seja atualmente. Seus abrandamentos haveriam de ser por sua vez
derivados dela, como esforcos prescritos imanentes ao sistema, de desviar ou adiar a
tendéncia imanente do proprio sistema.’"’.

»76 entre a esséncia e o fendmeno da

E necessario realizar um “salto qualitativo
sociedade. E a sociologia s6 o faz, conscientemente, quando se expressa por meio do
“exagero””". Isto ndo constitui, no entanto, a aceitagdo das criticas de auséncia de controle
proprias a quem “pensa futilmente sem compromisso”™’"® feita pelos positivistas. Tampouco
significa abrir mdo de qualquer pretensio de “precisdo”"’ do conhecimento. O “sistema
global” ¢ intraduzivel em alguma “imediatez tangivel” e, por conta disso, ndo se permite
apreender por meio “da sintese de operagdes logicas”, mas somente quando possibilita que se

manifeste a “relagdo ambigua”’°

que os “fatos” mantém com a totalidade social.
A disciplina cientifica que se confunde com uma linguagem estéril e que se mede
segundo o “alto grau de exatiddo da observagdo empirica’*' deixa de fora de seu escopo algo

de essencial para a compreensdo das sociedades modernas, a saber, tudo aquilo que “ndo pode

ser inteiramente convertido em ciéncia” ou, por outras palavras, tudo o que na sociedade

"4 Adorno, Theodor. “Capitalismo tardio ou sociedade industrial?”; pag. 64.

Idem. “Introducdo a controvérsia”; pag. 235-236.
15 Ibidem; pag. 232.
7 Ibidem; pag. 235.
¥ Ibidem; pag. 212.
" Ibidem; pag. 234.
™0 Tbidem; pag. 232.
! Tbidem; pag. 235.
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ultrapassa as restritas fronteiras de preencher uma “funcdo util""2. A exigéncia de “nio-
literalidade” das formulacdes da sociologia cumprem uma fungdo antitética em relagdo a
sociedade. Reconhecer essa opacidade da relagdo entre a totalidade social e seus fenomenos
ou a divergéncia entre a “esséncia da sociedade” e sua forma de manifestacdo ¢ condicao
necessaria para construir um saber que compreenda a “humanidade liberada” ndo como uma

totalidade, pois a existéncia “em-si” desta ¢, a0 mesmo tempo, o maior indice da “auséncia de

99723,

liberdade daquela

A contradi¢do nao precisa ser, como Popper aqui pelo menos supde, uma
contradicdo meramente “aparente” entre sujeito e objeto, que seria imputada
somente ao sujeito como insuficiéncia de julgamento. Ao invés disso, a contradig¢do
pode ter seu lugar de modo mais real no objeto e de modo algum se deixar retirar do
mundo por for¢a de um aumento do conhecimento ou de uma formulagdo mais clara.
(...). De resto, a circunstancia de que a concepg¢do do carater contraditorio da
realidade social ndo sabota o conhecimento desta e ndo o entrega ao acaso reside na
possibilidade de entender-se a contradigdo como necessaria e, com isso, ampliar a
racionalidade até ela.”.

E dessa forma que o pensamento torna-se critico. O “conceito de sociedade” exige que
“sistema” e “singularidade” se reconhecam em sua reciprocidade. A “visada fisiondmica” ndo
se dissocia da “reflexdo sobre a mediagdo social global”’®. O “concreto singular” que, na
dialética verdadeiramente materialista ndo ¢ apresentado como “desprovido de conceito”,

expressa, integralmente e em sua singularidade, a “totalidade da sociedade” e, por isso, €

22 Ibidem; pag. 234.

2 Ibidem; pag. 217.

4 Idem. “Sobre a logica das ciéncias sociais”; pag. 49.

Idem. “Introdugdo a controvérsia”; pag. 237. Embora ultrapasse os limites dessa dissertagdo, Theodor
Adorno afirma que ¢é justamente a esse respeito que sua critica a Walter Benjamin acerca da “interpretacdo
dialética de fendmenos sociais”. Apenas com inteng¢do esclarecer a posicdo de Adorno no debate e sem
nenhuma pretensdo de uma analise a obra de Benjamin, em carta de 10 de novembro de 1938, Adorno
afirma: “A 'mediagdo' de que sinto falta, e que encontro encoberta por evocagdes magicas materialistico-
historiograficas, nada mais € que a teoria, que o seu trabalho deixa de lado. A omissdo da teoria influi sobre a
empiria. Por um lado, ela lhe confere um carater enganadoramente épico e, por outro, priva os fendmenos,
experienciados como meramente subjetivos, de seu préprio peso de filosofia da historia. Isto poderia ser
expresso também deste modo: o tema teologico do chamar as coisas pelo nome converte-se tendencialmente
em uma representacdo estupefata da pura facticidade. Se quiséssemos exprimi-lo de maneira ainda mais
dréstica, poderiamos dizer que o seu trabalho se instalou na encruzilhada de magia e positivismo. Este lugar ¢
enfeiticado. Somente a teoria pode quebrar o encanto: a sua propria, sem acanhamentos, boa teoria
especulativa.” Agamben, Giorgio. Infdncia e historia; pag. 135.
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muito mais “substancial”’®® do que os fatos para o positivismo. A diferenca estid entre

estabelecer um “corte irrefletido” entre o universal e o particular e apresentar a reflexdo sobre

$99727

o universal como a visada sobre sua “determinag¢do do particular em si”’*’. Se o presente

historico é a “cronica da desintegracdo” da era burguesa — que levou a bancarrota ndo sé seu
sistema econdmico como também seus esfor¢os de hegemonia ideoldgica’™ — sdo as ruinas
desse processo civilizatorio que devem ser destacados. Se toda captura ¢ também destrui¢do, o

saldo da operagdo conceitual ndo se esgota na subsung¢do da particularidade dos fendmenos a

729

uma estrutura universal e abstrata’”. O que parecia estar plenamente subsumido sob o

99730

conceito — inicialmente, impotente como um “grito de terror”’”” — torna-se também aquilo que

ndo €.
Como auto-reflexdo desse momento, Adorno se esfor¢a para expressar a “utopia

»B1 A teoria social sO

bloqueada” pela divisdo do mundo “entre o eterno e o transitorio
cumpre sua fun¢do antitética em relagdo a sociedade quando parte do conceito abstrato como
“critica @ imanéncia”, mas retorna — ou da voz — a indissolubilidade do que “retorna
monotonamente através do detalhe”’*2. Ou, em outros termos, cabe acompanhar a dinAmica do
objeto apreendendo a diferenga imanente do fendmeno com suas aspiragdes. A partir do

99733

“aparentemente insignificante, atipico ou extremo”’”’, ser capaz de revelar, explicitando a

26 Adorno, Theodor. “Introdugdo a controvérsia”; pag. 238.

7 Ibidem; pag. 237.

% Buck-Morss, Susan. The Origin of Negative Dialectics; pag. 64

Isso ndo equivale a dizer que o ensaio dispense o pensamento conceitual ou se estabelega sem nenhum rigor,
mas o contrario. Adorno afirma: ele “ndo pode, contudo, nem dispensar os conceitos universais — mesmo a
linguagem que nao fetichiza o conceito ¢ incapaz de dispensa-los — nem proceder com eles de maneira
arbitraria. (...) O ensaio exige, ainda mais que o procedimento definidor, a interagdo reciproca de seus
conceitos no processo da experiéncia intelectual. Nessa experiéncia, os conceitos nao formam um continuum
de operacdes, o pensamento ndo avanga em um sentido Unico; em vez disso, 0s varios momentos se
entrelagam como num tapete.” Adorno, Theodor. “O ensaio como forma”; pag. 29-30.

Adorno, Theodor & Horkheimer, Max. Dialética do Esclarecimento. Fragmentos filosoficos; pag. 29.
Adorno, Theodor. “O ensaio como forma”; pag. 27.

Idem. “Introducdo a controvérsia”; pag. 237.

Buck-Morss, Susan. The Origin of Negative Dialectics; pag. 74.
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relacdo dialética entre fendmeno e totalidade, o geral no particular. Nesse sentido, as
ambiguidades de seus conceitos, seu carater obscuro, suas incongruéncias e suas incoeréncias
internas ndo podem ser interpretadas como obra de um “Espirito” claudicante ¢ mal-formado
e nem podem ser eliminadas mediante processos de depuramento conceitual’. A “injustica

da troca” so se deixa perceber através da incongruéncia entre o conceito ¢ a realidade:

A estrutura previamente dada, ndo proveniente apenas da classificagdo, o
impenetravel durkheimiano, ¢ algo essencialmente negativo, inconcilidvel com o seu
proprio fim, a conservagdo e satisfagdo da humanidade. Sem um tal fim, em
verdade, o conceito da sociedade seria, quanto ao conteido, o que os positivistas
costumavam denominar de desprovido de sentido. Nesta medida a sociologia,
também como teoria critica da sociedade, ¢ “logica”. O que obriga a ampliar o
conceito de critica além de suas limitagdes em Popper. A ideia de verdade cientifica
ndo pode ser dissociada da de uma sociedade verdadeira. Apenas esta seria livre
tanto da contradi¢io como da ndo-contradi¢do.”’.

Sociedade de classes e “antagonismo objetivo”.

A partir do momento em que as mercadorias, com o fim do livre intercadmbio,
perderam todas suas qualidades econdmicas salvo seu carater de fetiche, este se
espalhou como uma paralisia sobre a vida da sociedade em todos os seus aspectos.”®

A constru¢do de uma teoria social que faca frente as exigéncias da dindmica da
sociedade ¢ urgente e imprescindivel. Para tanto, Adorno estabelece uma distin¢do entre o
passado liberal das sociedades capitalistas e sua contemporaneidade. Em tempos de
“capitalismo tardio”, as sociedades modernas ainda continuam a se configurar a partir de uma
concepcdo bastante estreita de economia, qual seja, a de “caréncia preparada para o

dominio””’. Tnaugura-se, entretanto, uma nova etapa na historia do capitalismo. Se em seu

4 A esse respeito, Adorno afirma: “As relagdes de certos prognosticos da teoria dialética entre si sdo
contraditérias. Algumas simplesmente ndo se realizam; certas categorias tedricas analiticas conduzem,
entrementes, a aporias, que s6 de um modo extremamente artificial podem ser eliminadas do mundo pelo
pensamento. Outras previsdes, originalmente bem imbricadas naquelas, confirmaram-se plenamente. Mesmo
quem nado veja em prognosticos o sentido da teoria, ndo ha de, em vista das pretensdes da teoria dialética,
contentar-se com dizer que ela seria em parte verdadeira e, em parte, falsa. Tais divergéncias requerem, por
sua vez, uma explicagdo teorica.”. Adorno, Theodor. “Capitalismo tardio ou sociedade industrial?”’; pag. 65.

3 Idem. “Introdugdo a controvérsia”; pag. 228.

3¢ Adorno, T. & Horkheimer, M. Dialética do Esclarecimento. Fragmentos filosdficos; pag. 40.

37" Adorno, Theodor. “Reflexdes sobre a teoria de classes”; pag. 354.
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periodo liberal, um conceito como o de “depauperizacdo” — definido de maneira estritamente

»738 _ conseguia expor as contradi¢des

econOmica, através da “lei de acumulagdo absoluta
inerentes a uma sociedade que, no mesmo movimento, produz “riqueza social” e incrementa a
“pobreza social”’®, de acordo com Adorno, no “capitalismo tardio” a ‘“dindmica da

»7 Embora ndo elimine integralmente a

acumulagdo” paralisa a “dindmica da miséria
reproducdo da “pobreza social” como consequéncia do processo de producao de mercadorias,
na época em que a “conformidade” diante das relagdes sociais parece aos “explorados” como
a alternativa “mais racional”, o elo proporcionado pela “miséria” que se convertia em “forca
da revolugdo”™™! dissolveu-se. O “decurso econdmico continuo™ cede lugar a uma logica mais
astuta e perversa: tal progresso ¢ conquistado gragas a “auto-consciéncia do sistema das
condig¢des de sua perpetuagio””. E como se a “dindmica da totalidade” apreendesse de sua
irracionalidade as condi¢des para a sua permanéncia.

Uma teoria que “atribui a verdade um nucleo temporal”’

ndo pode se furtar a
perscrutar as vicissitudes de ordenacdo e funcionamento dessa totalidade social. Se o
antagonismo inerente as sociedades capitalistas se repde continuamente, as condigdes nas
quais ele se manifesta, no entanto, modificam-se historicamente’. Pretendo explicitar alguns

conceitos fundamentais de Adorno para a compreensdo do “capitalismo tardio” e composi¢ao

de seu “conceito de sociedade”. Sobretudo no que diz respeito a duas questdes essenciais: (1)

% Ibidem; pag. 357.

% Adorno afirma: “A depauperizagdo ¢ a negatividade do jogo livre de forgas dentro do sistema liberal, cujo
conceito reduz ad absurdum a analise marxista: com a riqueza social se incrementa, sob relagdes de produgao
capitalistas, em virtude da coer¢do imanente do sistema, a pobreza social.” Ibidem; pag. 358.

™ Ibidem; pag. 358.

™! Ibidem; pag. 355.

™2 Ibidem; pag. 359.

™3 Adorno, Theodor & Horkheimer, Max. Dialética do Esclarecimento. Fragmentos filosdficos; pag. 9.

Nesse sentido, para compreender a maneira pela qual Adorno interpreta tais transformagdes, procuro trazer a

tona os argumentos presentes sobretudo em “Reflexdes sobre a teoria de classes”, “Anotagdes sobre o

conflito social hoje” e “Capitalismo tardio ou sociedade industrial?”.
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em que consiste 0 “antagonismo objetivo” inerente as sociedades modernas e (2) o que mudou

em sua forma de manifestacao:

Em sua cegueira o sistema é dindmico e acumula a miséria, mas a auto-
conservacdo, que ele proporciona através dessa dindmica, resulta, também face a
miséria, naquela estatica, que desde sempre fornece o ponto central da dinamica pré-
historica. Quanto menos a apropriac¢ao do trabalho de outrem sob o monopdlio se da
predominantemente através das leis de mercado, tanto menos também a reprodugio
do todo social. A teoria teoria da depauperizacdo implica de forma imediata as
categorias do mercado na modalidade de concorréncia dos trabalhadores, mediante a
qual cai o prego da mercadoria forga de trabalho, enquanto que esta concorréncia,
com tudo o que ela significa, se converteu em tdo questionavel como a dos
capitalistas.”.

A “sociologia critica” ndo consegue fugir da figura de um circulo; a configuragao da
sociedade a impele a isso. A forma pela qual os “conflitos sociais” aparecem em sua
superficie ¢ um dos pontos de partida para se interpretar a sociedade. Mas, contrariamente a

algumas vertentes da sociologia norte-americana e alemad’™®, que traduziram a “doutrina

29747

marxista da luta de classes” em “estilo positivista”™’, ndo se pode prescindir da exigéncia de

construir um saber que seja critico. Para compreender as novas determinagdes historicas das

sociedades modernas nao basta compilar, por meio da “abordagem da investigagdo

99748

empirica”’*®, uma série de dados a respeito dos confrontos e das “tensdes entre os grupos

199749

étnicos nitidamente delimitados entre si”’*, catalogar os “modos individuais de reacao” que

canalizam certo tipo de “agressdo social”’’, distinguir e classificar os “conflitos sociais”
como “formais” e “informais”, “manifestos e desviados”, “auténticos” e “inauténticos””' ou

utilizar-se de modelos abstratos tais como o do pretenso “carater for¢oso das sociedades

humanas””?. Arrolar conceitos como os de “dominio, estratificagdo, controle social” dizem

™5 Tdem. “Reflexdes sobre teoria de classes”; pag. 358.

Em “Anotacdes sobre o conflito social hoje”, Adorno identifica nominalmente Lewis A. Coser ¢ Ralf
Dahrendorf como os dois expoentes principais da nova abordagem socioldgica do “conflito social”.

™7 Ibidem; pag. 165.

™8 Ibidem; pag. 170.

™ Ibidem; pag. 165.

0 Ibidem; pag. 176.

! Ibidem; pag. 174.

™2 Tbidem; pag. 167.

746

174



pouco quando a sociedade ainda se constitui através de “classes, opressdo, conflito social”’>.
Essas “teorias contemporaneas do conflito”, porque ignoram a especulagdo critica acerca da
totalidade da sociedade, acabam por tomar como invariante algo que ¢ eminentemente
histérico. Embora atestem um momento efetivo das sociedades capitalistas, essas teorias

apenas acentuam a “nova funcionalidade” do que, a principio, deveria ser “disfuncional” e

99754

“irracional”. Essa abordagem do “social conflict””™*, substancializado como “forma de

socializa¢do” permanente, naturaliza o “carater antagdnico da sociedade” em uma “categoria
socioldgica positiva™*®. Se acertam ao diagnosticar o periodo histérico em que as “relagdes de

classe” parecem ter sido plenamente incorporadas “dentro da inter-relacdo das fungdes da

99756

sociedade””™®, elas erram em nao realizar a mediacdo “entre os conflitos pseudo-privados e a

objetividade social””’.

Em vez disso, por ndo conseguirem reportid-los a “estrutura da sociedade de

99758

classes””®, ofuscam-se diante de ‘“fendmenos sociais” que aparecem como se fossem

“ocasionais”. No entanto, tal como no riso, onde o “como e o do que se ri” acompanha a

99759

“dinamica historica da sociedade”’”, os momentos nos quais varias pessoas “incorrem em

hostilidades reciprocas” s6 sdo verdadeiramente compreendidos quando se percebe neles a

95760

expressao de “momentos sociais que estdo além da motivacio direta dos mesmos”’ e que,

por vezes, ocultam essas mesmas motivagdes. Como “cicatrizes” que se cristalizam como a

99761

forma de “expressdo dos lesados™®’, eles ndo sdo captaveis por meio de uma simples

3 Ibidem; pag. 166.
4 Ibidem; pag. 165.
5 Ibidem; pag. 166.
6 Tbidem; pag. 170.
7 Tbidem; pag. 177.
% Ibidem; pag. 170.
9 Ibidem; pag. 180.
" Tbidem; pag. 165.
6! Tbidem; pag. 180.
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justaposicao e recolhimento de dados, mas pela contraposi¢do entre uma reflexdo tedrica

acirrada e um olhar arguto em diregdo a “escoria do mundo fenoménico”’*. Segundo Adorno:

Unicamente uma combinagdo tedrica, dificil de ser antecipada, entre a fantasia e
a aptiddo para os fatos € que se aproxima do ideal de experiéncia. Igualmente, o
abismo entre a teoria e o fact finding, que marca a sociologia contemporanea, nao
pode ser sobreposto através de um projeto abstrato, como, digamos, a manutengao
inquebrantada da tese de um primado da teoria. O olhar deveria recair sobre a
interacdo entre a teoria e a experiéncia. Nisso, ¢ inevitdvel o seguinte circulo:
nenhuma experiéncia, que ndo seja mediada — frequentemente de maneira
desarticulada — através de concepgdes teodricas; nenhuma concepgdo que, conquanto
sirva para alguma coisa, ndo esteja fundada na experiéncia e sempre volte a se medir
com base nesta.”®,

Compreender a “aparente multiplicidade””** do “conflito social”, dissociado das suas
condigdes objetivas, € uma maneira astuta de dissolver o que permanece de explosivo nas
sociedades modernas. Diretamente, retiram do horizonte da reflexao teodrica a consideracao de
que a luta e o conflito sdo “necessarios e legitimos™ para se por um termo definitivo em uma
“situagdo antagonica nociva” e, por seu intermédio, realizar a “paz radical” na qual os
“antagonismos estariam materialmente superados™®. O que estd implicito por meio de tais
abordagens ¢ a pretensao de colocar no lugar da antiga e superada “teoria do consenso
espontaneo”, baseado no ultrapassado ‘“acordo tradicional-liberal”, as particularidades
proprias ao “mundo administrado”’®®. Elas acentuam o conflito como um dado que seria

inerente as sociedades humanas, mas ndo sacrificam o modelo de “sistemas sociais mais

99767 99768

estaveis”’®’ e, dessa maneira, mantém intacta a ainda opressiva “ordem normativa
Se tem o mérito de reconhecer a preponderancia da estrutura social sobre qualquer

explicacdo “psicoldgica”, tornam-se porém bastante questionaveis por conta de sua aversao
b

em relacionar o surgimento reiterado de “conflitos sociais” com qualquer “tipo de relevancia

2 Tbidem; pag. 175.
Ibidem; pag. 173.
Ibidem; pag. 169.
5 Ibidem; pag. 166.
766 Ibidem; pag. 169.
7 Tbidem; pag. 166.
% Tbidem; pag. 169.
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estrutural”’®. De alguma forma, essas teorias ressuscitam o modo pelo qual Georg Simmel

770

interpretava as sociedades modernas’”. No entanto, o fazem combinando suas teses acerca da

“funcdo do conflito” com a percep¢do em alguma medida adequada, mas parcial, da

“tendéncia” a “integragdo da sociedade”, diagnosticada “pela primeira vez por Spencer””’".

Ao lado da avaliag@o a respeito da “luta” como o movimento de auxilio que atua contra o

99772

“dualismo desintegrador”’’” e das teses de um “liberalismo desenvolvido” em torno da “luta

da concorréncia” adicionou-se a perspectiva que ressaltava o suposto “efeito criador de

unidade” por meio dos “conflitos sociais”, encarregado tanto “fixar o sistema social como de

impedir sua petrificagdo™’”.

Entretanto, a possibilidade de cumprir definitivamente tais objetivos esbarra no fato

99774

de que as “normas comumente reconhecidas e as “regras do jogo de arbitragem” que

mantém os conflitos dentro de limites aceitaveis e fez com que os “disputantes se abstivessem

de uma verdadeira aniquilagdo™’”

mutua sdo, na verdade, sedimentos de “processos sociais”
bastante distantes de serem “acordados livremente”’’. O potencial transformador que poderia

estar contido em cada conflito é apaziguado. A adequagdo prévia da rebeldia e das

% Ibidem; pag. 168.

70 A esse respeito, Adorno afirma: “A andlise mais detalhada do problema na obra de Simmel possibilitara aos
senhores descobrir que sua base ¢ propriamente o modelo liberal da competigdo concorrencial. Para ele, o
conflito social ndo ¢ nada além de uma concorréncia entre grupos concorrentes, do mesmo modo que, de
acordo com o liberalismo, no sistema capitalista os individuos concorrem entre si, em decorréncia do que,
conforme a doutrina liberal, o todo ndo sé se preservaria mas até mesmo progrediria como que por meio de
uma 'médo invisivel'. Nessa medida, se desconhece completamente que o proprio conflito de interesses,
presente na concorréncia, forma um residio diluido de conflitos muito mais profundos, os conflitos de classe,
e que aqui se trata de conflitos que acontecem depois da ocorréncia da decis@o do conflito central, aquele que
se refere a quem dispde dos meios de produgdo, e que portanto a concorréncia acontece — para usar a
expressdo de Marx — no ambito da 'apropriagdo da mais-valia' j& realizada e ndo explica a mesma, de modo
que as questdes efetivamente centrais [do conflito ndo sdo tratadas]”. Idem. Introdugdo a sociologia; pag.
174.

Ibidem; pag. 90.

Idem. “Anotagdes sobre o conflito social hoje”; pag. 166.

3 Ibidem; pag. 168.

7 Ibidem; pag. 166.

" Ibidem; pag. 166.

776 Tbidem; pag. 169.
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reivindicagdes politicas as normas vigentes ¢ a condigdo fundamental para que essa

abordagem sociolodgica acritica volte suas atengdes para a analise de qualquer irrup¢ao social.

r

Em suma, o “conflito social” é “articulado e coisificado” através da adequacdo dos individuos
e das classes sociais em “papéis e instituicdes” que tornam invisivel a “violéncia perene” que

se oculta “atras da reprodugdo da sociedade™”””. Segundo Adorno:

Restaura-se sem o menor reparo a tese de Spencer segundo a qual a integragéo
progressiva se encontraria em interdependéncia com uma diferenciacdo progressiva.
Entretanto a quantidade da integracdo foi trocada na qualidade contraposta: inibiu-se
a diferenciacdo enfatica que ndo se demonstrava até que os individuos se
desenvolvem-se livremente. A multiplicidade aparente das lutas estimuladas
oficialmente, cobertas por assim dizer por uma espécie de abdboda, dos conflitos
sociais que estdo prevista pelo esquema afinado, parodia uma situacdo sempre
desunida em favor da manutencdo das rela¢des existentes.”’®.

7

E certo que esse tipo de abordagem sé se tornou possivel diante de uma configuragao
social especifica. Trata-se do momento em que a “evidéncia” do “antagonismo objetivo” entre
as “forcas produtivas e as relagdes de produgdo” — que outrora se expressou de forma extrema
na economia, local onde a pressao dos “que dispde de meios de producao” sobre aqueles que
tem que “vender sua forc¢a de trabalho” seria mais forte — esfumagou-se “nos paises altamente
industrializados”””’. Muito embora em “situa¢des de crise” o “conflito social” ainda possa a
voltar a reaparecer em sua forma “de classes”, o momento historico exige que se “siga a sua

29780

pista”’ sobretudo em outras formas de manifestacdo nas esferas da sociedade.

Isto porque, ainda que as classes sociais continuem a ter existéncia objetiva, o seu nao-

781

reconhecimento ndo pode ser ignorado pela teoria materialista™'. A contradi¢ao decisiva ja

7 Ibidem; pag. 169.

% Tbidem; pag. 168-169.

™ Ibidem; pag. 174.

" Ibidem; pag. 174.

81 Nesse sentido, Adorno afirma: “Isto faz necessdrio contemplar o conceito de classe mesmo tdo de perto que
se o fixe e o modifique a0 mesmo tempo. Fixe, porque seu fundamento, a divisdo da sociedade em
exploradores e explorados, ndo s6 persiste sem desprezo algum, mas sim que ganha em violéncia e sordidez.
Modifique, porque os oprimidos, hoje, de acordo com a predi¢do da teoria, a imensa maioria dos seres
humanos, ndo se podem experimentar a sim mesmos como classe”. Idem. “Reflexdes sobre a teoria de
classes”; pag. 351.
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ndo se deixa mais reconhecer por meio do conflito de classes. Nao obstante, o desenlace
historico converteu as sociedades modernas em uma “totalidade antagoénica”, na qual cada um

dos seus “conflitos particulares” assume a forma de uma “imagem encobridora dessa

99782

sociedade””™. Em nivel “macrologico”, o “nacionalismo” — fundado por meio de uma

“solidariedade dirigida e comercializada” que compdem a base de uma “comunidade do
povo” criada, por exemplo, pelos artificiais vinculos existentes entre os “fandticos por
futebol” — canaliza a “esséncia destrutiva” da sociedade através dos conflitos “politicos

extracoloniais e semicoloniais”®. Em nivel micrologico, desvia-se essa mesma “energia da

99784

luta de classes™ alienada de seu “fim primeiro””** para o refugio do “ambito privado”, que se

asperge por meio de “conflitos cegos” e “auto-infligidos” nos quais a sociedade “cobra a

99785

conta” por sua configuracdo “invertida e ma formada. “Petrificado e emudecido”, o

movimento da sociedade conforma-se em reproduzir suas bases materiais. Por conta disso, a

“invisibilidade das classes” imiscui-se na “petrificagdo de sua relagdo””™:

Nas racionalizagdes técnicas das esferas da producdo e do consumo se fixam,
parasitariamente, reliquias de formas sociais arcaicas. A autoridade do especialista
[Fachmann] continua a aparentar, de modo irremediavel, onde ele parece
evidentemente supérfluo. - Entre os indicios para o fato de que, em conflitos
mesquinhos dessa espécie, se trate de falhas sociais ocultas, o mais grave ndo ¢ sua
irracionalidade. O motivo é um pretexto, ndo o motivo. Claro que cada tentativa de
interpretar observagdes subjetivas ndo-sistematicas dessa maneira, se expde a
suspeita de apenas repetir em coro relagdes prontas e de servir, tdo somente, a
satisfacdo propria de que sempre se soubera aquilo. A rigidez despreocupada, no
entanto, que se recusa a reconhecer conflitos aparentemente coincidentes como
indicios de um antagonismo objetivo entre o trabalho objetificado e o ser humano
vivo, poda a capacidade de experienciar, leva ao dogmatismo e a pratica teimosa. A
reificagdo [Verdinglichung] da consciéncia ndo tem como limite a consciéncia
daqueles aos quais caberia implodi-la de maneira cognoscente.’™’.

82 Idem. “Anotagdes sobre o conflito social hoje”; pag. 174.

8 Ibidem; pag. 176.

8 Ibidem; pag. 176.

Ibidem; pag. 174.

Idem. “Reflexdes sobre a teoria de classes™; pag. 350.
Idem. “Anotagdes sobre o conflito social hoje”; pag. 179.
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A partir de entdo, o que os individuos ndo compreendem, dita as regras e, como farsa,
ressurge em meio a “conflitos sociais periféricos”. Este potencial de desintegracio’™® — face

»78 através de

inversa dessa “falsa integra¢do” — irrompe o “contexto geral de ofuscamento
uma “agressio voraz e mal dirigida”™’. Quem ainda nio ¢ imanente ao sistema — seja como
“forca de trabalho”, seja como ‘“consumidor” — sofre imediatamente com o movimento
irracional do todo. Com a racionalizagdo técnica da producdo™', ja ndo ha mais nenhum
adversario palpavel: as disputas se dao contra personificagdes dos interesses do Capital,
contra “fantasmas” que enfrentam em si mesmos a “pressao de ter que cuidar do rendimento

devido da produgdo™™?.

As “girias e os estereotipos”™’”

, como indices da continuacdo e da dispersdo do
“sofrimento de toda objetividade”, condensam relagdes e tensdes sociais. O “resmungar” de

uma mulher que repreende brutalmente as criancas que “brincam na rua” ¢ indicio de que a

“colera” sentida por sua “propria existéncia desgracada” se volta contra aqueles que “se

8 A esse respeito, Adoro afirma: “Meu interesse sobre esse tema remontava as investigagdes de Berkeley:

antes de tudo, a significagdo psicologico-social da pulsdo de destruicdo descoberta por Freud em O mal-estar
na civilizagdo e que constitui, a meu ver, o potencial de massas mais perigoso na situa¢do atual.”. Idem.
“Experiéncias cientificas nos EUA”; pag. 172.

Idem. “Progresso”; pag. 43.

Idem. “Anotagdes sobre o conflito social hoje”; pag. 175.

Este “disfarce da dominagdo na produgao” ¢ apresentado por Adorno e por Horkheimer como o fundamento
econdmico do anti-semitismo burgués. No capitulo “Elementos do anti-semitismo”, Adorno ¢ Horkheimer
afirmam: “Por isso as pessoas gritam: ‘pega ladriio!’ e apontam para o judeu. Ele ¢, de fato, o bode
expiatorio, ndo somente para manobras e maquina¢des particulares, mas no sentido mais amplo em que a
injusti¢a econdmica da classe inteira ¢ descarregada nele. Na fabrica, o fabricante tem sob os olhos seus
devedores, os trabalhadores, e controla sua contrapartida antes mesmo de adiantar o dinheiro. O que na
realidade se passou eles s6 percebem quando veem o que podem comprar na troca: o menor dos magnatas
pode dispor de um quantum de servigos ¢ bens como jamais péde nenhum senhor antes; os trabalhadores,
porém recebem o chamado minimo cultural. Nao bastava descobrir no mercado como sdo poucos os bens que
lhes cabem, o vendedor ainda elogia o que eles ndo podem se permitir. S6 a relagdo do salario com os pregos
exprime o que ¢ negado aos trabalhadores. Com seu salario, eles aceitaram ao mesmo tempo o principio da
expropriacao do saldrio (Entlohnung). O comerciante ¢ o oficial de justi¢a para o sistema inteiro e atrai para
si 0 odio voltado aos outros. A responsabilidade do setor da circulagdo pela exploracdo é uma aparéncia
socialmente necessaria”. Adorno, Theodor & Horkheimer, Max. Dialética do Esclarecimento. Fragmentos
filosdficos; pag. 162-163.

"2 Adorno, Theodor. “Anotagdes sobre o conflito social hoje”; pag. 175.

™ Tbidem; pag. 177.
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apresentam como desprotegidos™*. A aceita¢do apatica e indiscriminada de alguém que néo
pretensamente esteja “a altura do produto” e que se desculpa por pecar “contra o codigo de
circulagdo”™ d4 mostras de que os consumidores sentem vergonha de nio se moldarem
suficientemente e ndo se adaptarem ao seu papel de simples “apéndices da produgdo””.
Dessa forma, percorrendo toda sorte de matizes, do “riso malicioso” a violéncia fisica,
o 0dio se volta contra algo que “se tem que reprimir dentro de si: a desordem™”’. Os
individuos compartilham um idéntico destino: a brutalidade socialmente ritualizada condena o
particular como “perturbador do universal””®. Quem ousa se rebelar contra as “proibi¢des
codificadas e as instituigdes competentes” ou mesmo se limita a questionar o sentido destas,
desafia aos demais a lhe impor “travas”™. Difundida em toda sociedade, a “logica da
situacdo” pretende dominar de forma “incontrovertida” ndo s6 por meio daqueles que se
prestam ao papel de “guardido da ordem”, mas por intermédio dos homens que se identificam
de “forma exagerada com ela™™®. Os que ainda ndo estdo adaptados, ali onde a integragio
ainda ndo é completa e que o “processo antagonico” segue “segregando de si”, enfrentam o

99801

rigor de “erupgdes irracionais Espera-se que se coisifique definitivamente a

“espontaneidade”, pois essa constitui uma ameaca a forgcada e instavel harmonia social:

™ Ibidem; pag. 177.

™ Tbidem; pag. 178.

" Ibidem; pag. 178. A esse respeito, Adorno afirma: “(...) quero enfatizar que também a relagdo entre
integragdo e diferenciagdo se subordina a uma dinamica. Ou seja: mediante um dominio racional crescente
dos processos de trabalho, a integracdo crescente ndo conduz, sem mais, também a uma diferenciagdo
crescente. Mas, num ponto de inflexdo a meu ver muito importante face a apresentagdo atual da sociedade,
parece que a sociedade em suas formas vigentes desenvolve também uma tendéncia, a partir de um certo
poto, a leva a integracdo ao seu maximo e, simultaneamente, suspender a diferenciagdo. E provéavel que que
isso tenha sua causa nos processos de trabalho. (...) Ha nisso um momento de infinita fecundidade, através
do qual a sociedade impele para além da sua atual forma de divisdo do trabalho. Contudo, nas condi¢des
atuais, ha nisso também uma desdiferenciagdo da sociedade, que, uma vez que se refere ao vigente, tem
consequéncias extraordinariamente problematicas para a consciéncia dos homens.” Idem. Introdugdo a
sociologia; pag. 125-126.

Idem. “Anotagdes sobre o conflito social hoje”; pag. 178.

™% Ibidem; pag. 180.

™ Ibidem; pag. 179.

89 Ibidem; pag. 179.

¥ Tbidem; pag. 175.
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No entanto, nem tdo raramente originam-se conflitos, exatamente nas maquinas e
nos aparatos da esfera do consumo, assim que algo, para falar com a nova lingua
alemad, “ndo transcorra corretamente”. (...) A briga de familia tem inicio, pois o
aparelho de televisdo ndo funciona, em frente ao qual o grupo primario reunido
gostaria de, novamente, acompanhar a luta de boxe ja ha muito decidida. Aqueles
que foram logrados em sua diversdo sintética, o circulo familiar oferece a
oportunidade bem-vinda de colocar para fora o que nada tem a ver com as pessoas
ali presentes. Estes tornam-se objetos para os outros — das relagdes de troca entre os
vendedores e os consumidores, superficialmente inocentes, passando por
mecanismos mais ou menos ocultos de dominacdo e administracdo, por clinicas e
casernas, até as prisdes e os campos de concentracdo. Isso pode ser notado nas
nuangas. Se o cliente, enquanto prova os sapatos, afirma que aquele sapato lhe esta
muito largo, entdo a vendedora da loja ja entende isso como uma afronta e responde,
irritada: “Af eu terei de lhe dar razdo”. Ela estdo tdo completamente identificada
com os produtos padrio daquele negbécio, que pressente no individuo, cujas
necessidades divergem do padrio, o adversario a priori.’.

O processo de socializacdo passa a dar mostras de ter entrado em um circuito ndo

inteligivel. Sob o signo enganoso de uma “diabdlica imagem de harmonia™®®

, a civilizagao
ocidental fornece inimeros exemplos de que ruma para a plena irracionalidade. Lado a lado, a

29804

“nulidade que lhe foi imposta pelo campo de concentragao™™ aos individuos assumindo o

modelo da forma de subjetividade em geral, o volume do progresso técnico e a consequente

diminui¢do da “participa¢do do trabalho vivo™*®

na producdo de mercadorias, os modernos
“movimentos de massa” que substituem os interesses racionais de auto-conservagdo por
“sacrificios desmedidos™ e “desejos de morte latente” concorrem para dar a impressao de que
ja ndo vale “lei objetiva nenhuma™®®. Se ha alguma promessa de vantagem aos membros
dessa sociedade pos-liberal, ela se vincula a substituicdo de antigas “promessas de felicidade”
pela “ameaga e pela violéncia” a fim de que os sujeitos se ajustem espontaneamente as

29807

“mensagens de sacrificio e de vida perigosa”™”’ necessarias para a continuacao obstinada da

reproducdo da sociedade.

892 Ibidem; pag. 178.

83 Jdem. “Reflexdes sobre a teoria de classes”; pag. 350.

Idem. Minima Moralia. Reflexoes a partir da vida lesada; pag. 8.
Idem. “Capitalismo tardio ou sociedade industrial?”’; pag. 66.
Idem. “Sobre a relag@o entre sociologia e psicologia”; pag. 39.
Ibidem; pag. 39.
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Os caminhos de tal catastrofe, no entanto, longe de significar a completa auséncia de
racionalidade, realizam-se pelo movimento tortuoso da sociedade e, por isso, também da
razdo. Na era em que a coisificacdo da “segunda natureza” converteu-se em catastrofe, a
decadéncia da civilizacdo burguesa nao ¢ fruto de um desvio do processo de racionalizagao,
mas de sua plena efetivagdo. A atual irracionalidade do sistema social, portanto, ndo pode ser
encarada como se fosse alheia a razdo. Ao contrario, tais momentos se produzem “a si
mesmos com o desdobramento desmesurado da razdo subjetiva”®®. O desafio é reter pelas
malhas conceituais da sociologia as marcas desse movimento. Trata-se, na verdade, de

compreender a nova maneira em que se imbricam razao e irracionalidade:

O préprio modelo capitalista nunca teve uma vigéncia tdo pura quanto a apologia
liberal o supde. Em Marx, isso ja era critica a ideologia: devia expor qudo pouco o
conceito que a sociedade burguesa tecia sobre si mesma coincidia com a realidade.
Nao deixa de ser irbnico que exatamente esse motivo critico, o de que o liberalismo,
em seus melhores tempos, ndo era liberalismo, passe a ser hoje reciclado, a favor da
tese de que o capitalismo ndo seria mais propriamente capitalismo. Também isso
indica uma mudanca. O que, desde sempre, foi irracional na sociedade burguesa, em
confronto com a ratio da livre e justa troca — ou seja, nem livre nem justo —, o foi em
decorréncia de suas proprias implicagdes: potencializou-se de tal modo que o seu
modelo se estilhaca. Exatamente isso ¢ que passa entdo a ser contabilizado como
crédito pela situagdo, cuja integracdo se transformou em disfarce da desintegracao.
O estranho ao sistema revela-se constitutivo do sistema, até alcangar a sua tendéncia
politica.®®.

Diante dessa nova “fisionomia social”, os conceitos-chave da critica dialética devem
ser repensados. O “capitalismo tardio” pde em circulagcdo uma forma andénima de dominacao
social. Comandada pelos monopolios e tendo o fascismo como sua “forma de organizagdo
politica”, o “dominio de classe” sobrevive de “forma andnima, objetiva, de classes™°. Em
meio a atual distribuicdo de impoténcia e poder, mas cumprindo fielmente o prognostico da
centralizacdo e concentracdo do capital, as classes hostis tornam-se invisiveis umas para as

outras.

8% Idem. “Supersti¢do de segunda mdo”; pag. 137.
89 Idem. “Capitalismo tardio ou sociedade industrial?”’; pag. 73.
810 Tdem. “Reflexdes sobre a teoria de classes”; pag. 351.
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Entretanto, o “anonimato da desgraca” — ou seja, o destino a que todos estamos
enredados — n3o elimina a necessidade de harmonizagdo entre a “tendéncia objetiva do

sistema” e a “vontade consciente” de quem tem poder sobre ele, de quem “da ordens a historia

99811

por meio da historia”™®''. A opressdo, que poderia ter sido superada, ¢ novamente reposta.

Fetichizado sob o mal-ajambrado disfarce de “sociedade de massas™, o antagonismo objetivo

— isto &, “os processos econdmicos fundamentais da sociedade, que produzem as classes*'? —

ndo se transformou, apesar de toda a integragdo dos sujeitos. O protétipo dessa unificagio foi

conquistado gracas ao principio mesmo da sociedade de classes: “a universalidade da

socializa¢do € a forma sob a qual se impde historicamente o dominio”®'?; a inverdade de tal

unificagdo, expressa-se também por meio da peculiaridade e do carater enviesado do conceito

de igualdade burgués. A igualdade de interesses se reduz a participacdo no botim, ¢

dependente da “velha e nova rapina do conquistador”™*; a livre-concorréncia nio é nada mais

do que as mesmas injustigas infligidas a seus pares. Em suma, essa igualdade formal tem duas
origens: ou bem estd em fungdo da opressdo da outra classe, ou bem estd em fungdo do
controle dos mesmos pelos mais fortes. A unidade revela-se entdo como ndo-unidade em si

mesma; €, por mais uma vez, uma unificagdo que se realiza mediante a “particularidade do

interesse burgués™®":

A classe dominante desaparece atras da concentragdo de capital. Esta alcangou
uma magnitude, obtendo um peso especifico através do qual se exibe o capital como
instituicdo, como expressdo da sociedade em seu conjunto. O particular usurpa a
totalidade em virtude da onipoténcia de sua imposi¢@o: no aspecto social global do
capital realiza-se o velho carater fetichista da mercadoria, das relagdes dos homens
enquanto tais refletidas pelas coisas.”®'

8

! Ibidem; pag. 360.

2 Idem. “Anotagdes sobre o conflito social hoje”; pag. 172.
Idem. “Reflexdes sobre a teoria de classes”; pag. 356.

814 Ibidem; pag. 352.

85 Ibidem; pag. 353.

Ibidem; pag. 353.
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A “modernidade”, local no qual se culminou toda a opressao que os homens infligiam

”817 continua a se

aos proprios homens por meio da “fria miséria do trabalho assalariado livre
reproduzir enquanto “indigéncia”®'®. Em seus movimentos, deixa entrever a “violéncia fatal”
que ¢ atualizada e reposta por meio da “injustica mais recente”, isto €, a instituida pelo
“intercAmbio justo™®'. Diante de tais limites historicos e sociais, 0 “mais novo” €, na verdade,

3

a continuidade do “velho terror” que, como um “mito”, consiste no “avango cego do

tempo™™,

Apesar de tal continuidade, a situacdo em que o “processo de produgdo da economia
capitalista” se incrementava e rumava em “direcdo ao insustentavel”®' teve sua rota
substancialmente alterada por “condi¢des modificantes” que, por sua vez, se tornaram centrais
para a “historia do dominio”*?. Nesse sentido, a “teoria da depauperiza¢do” nio consegue ser
critica em relagdo a sociedade, pois o “processo de liquidagdo da economia™®* dissolveu as
“categorias de mercado” que ela trazia de forma implicita ¢ ja ndo mais correspondem ao
“estado atual do sistema de exploracdo”®*. Entretanto, as transformag¢des que diluiram os
efeitos da “concorréncia entre os trabalhadores”, do ‘“exército de reserva”, da
“superpopulacdo” e do “pauperismo” e que desembocaram na melhora da “situacdo
econdmica” do proletariado ¢, na verdade, de natureza “extra-econdmica” e garantida

unicamente pelos “beneficios monopolistas™?.

817 Tbidem; pag. 348.
818 Tbidem; pag. 349.
819 Tbidem; pag. 347.
820 Ibidem; pag. 349.
821 Tbidem; pag. 356.
822 Ibidem; pag. 358.
83 Ibidem; pag. 358.
84 Ibidem; pag. 355.
5 Tbidem; pag. 358.
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Dessa forma, neste “mundo de 6dio”, a tendéncia objetiva do sistema se vé duplicada.

Bastante distante de qualquer forma superior de organizagdo social e por mais que a “atual

29826

sociedade” seja “refrataria” a uma “teoria em si coerente’””°, a dominacdo sobre os “seres

humanos™ ainda continua a ser exercida mediante o “processo econdmico™. O ideal utdpico

se restringe ao interesse pela “manuten¢do do status quo” e pela “plena ocupagdo”; a

99828

reivindicagdo de “libertar-se do trabalho heterdénomo’**® ndo ¢ sequer ouvida. Os processos

econdmicos essenciais para o funcionamento da engrenagem das sociedades capitalistas sdao
apenas contornados a fim de garantir sua manutencdo e a continuidade de sua reprodugao.

Embora ja seja possivel organizar o mundo para que “a possibilidade de viver sem passar

99829

necessidade se realize plenamente, a fria “exigéncia econdmica”, sintetizada pelos

“interesses do lucro e da dominac¢do” permanecem prendendo a sociedades pds-liberais em

99830

suas antigas “relac¢oes de producao™®”, ainda fundamentalmente capitalistas:

O poderio das relagdes de produgdo, que ndo foram revolucionadas, ¢ maior do
que nunca, mas, a0 mesmo tempo e em todos os lugares elas estdo, enquanto algo
objetivamente anacronico, enfermas, prejudicadas, esvaziadas. Elas ndo funcionam
mais por conta propria. Ao contrario do que pensa a antiga doutrina liberal, o
intervencionismo econdmico nido é enxertado de um modo estranho ao sistema, mas
de modo imanente a ele, como a quintesséncia da autodefesa do sistema capitalista:
nada poderia explicar de modo mais contundente o conceito de dialética. De maneira
analoga, na Filosofia do direito de Hegel — na qual a ideologia burguesa ¢ a dialética
da sociedade burguesa estdo imbrincadas de modo tdo profundo — o Estado, que
intervém a partir de fora, supostamente alheio ao jogo das forcas sociais, e atenua os
antagonismos com ajuda policial, é invocado com base na dialética imanente da
propria sociedade, que, para Hegel, de outro modo desintegraria.®"

1”832

O reconhecimento obrigatorio pela teoria do “mais novo como o igual”™* ndo se deve,

portanto, a qualquer condenagdo a priori das possibilidades de mudanga, mas pelo

826 Jdem. “Capitalismo tardio ou sociedade industrial?”; pag. 66.

Ibidem; pag. 67.

Ibidem; pag. 69.

Ibidem; pag. 68.

Ibidem; pag. 68.

8! Ibidem; pag. 72-73.

82 Tdem. “Reflexdes sobre a teoria de classes”; pag. 349.
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diagnodstico de que tais transformagdes foram instituidas para a manuten¢do do que ja
existia®®. Sdo vicissitudes dessa ordem que se impde ao conhecimento dessa “nova
sociedade” que, por sua vez, a reflexdo socioldgica ndo se pode furtar a enfrentar. A
sociedade escapa da conceitualizagdo facil. Confunde quem pretende compreendé-la, pois
agita-se onde parece estar inerte e repete seus fundamentos quando aparenta estar se
movimentando e se transformando. Trata-se de um mesmo “sujeito ilegitimo” que segue

agindo como um automato. Segundo Adorno:

A coercdo, sob a qual ela compreende o incessante desdobramento destruidor do
sempre novo, consiste em que, em cada momento, o sempre novo ¢, visto de perto,
ao mesmo tempo o antigo. O novo ndo se junta ao antigo, mas permanece a ansia do
antigo, sua necessidade, como ela, através dessa sua determinacdo pensante, de sua
confrontacdo incontorndvel com o todo no antigo, se torna atual como contradigdo
imanente.***

Porém, esse desenlace historico ndo ¢ alheio ao processo de reproducdo social. Ele se
realizou justamente por conta da reiteragdo de seus elementos imanentes. Adorno chama
atengdo para o “carater duplo” do “conceito de classe” que so se torna manifesto apds o fim
do periodo liberal do capitalismo. De um lado, a sua falsidade se demonstra pelo

“desaparecimento” da “unidade de classe™®*

, sobretudo no que diz respeito a traducao do
“pertencimento a uma mesma classe” em “igualdade de interesses e a¢do”®°. Embora ndo

possa ser ignorado pela teoria, essa dissociacdo ndo desmente em absoluto que, sob o

83 A esse respeito, Adorno afirma que a vigéncia tal situagdo se explicita pelo proprio sentido que o
desenvolvimento tecnolégico assumiu nas sociedades modernas. Segundo Adorno: “E claro que perceber isso
exige — apesar da critica sempre se deixar arrastar a isso de novo — que ndo se jogue a culpa nas costas da
técnica, portanto das forgas produtivas, praticando na teoria uma espécie de destrui¢do das maquinas em
escala ampliada. Nao ¢ a técnica o elemento funesto, mas o seu enredamento nas relagdes sociais, nas quais
ela se encontra envolvida. Basta lembrar que os interesses do lucro e da dominagdo tem canalizado e
norteado o desenvolvimento técnico: este coincide, por enquanto, de um modo fatal com necessidades de
controle. N@o por acaso a invengdo de meios de destruigdo tornou-se o prototipo da nova qualidade da
técnica. Por outro lado atrofiam os seus potenciais aqueles que se afastam da dominag8o, do centralismo e da
violéncia contra a natureza, que certamente também permitiriam curar muito daquilo que, no sentido literal e
metaforico, esta sendo prejudicado pela técnica.”. Idem. “Capitalismo tardio ou sociedade industrial?”’; pag.
69.

84 Idem. “Reflexdes sobre a teoria de classes”; pag. 349.

85 Ibidem; pag. 352.

86 Tbidem; pag. 351.
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“monopolio”, as classes sociais “sobreviveram™’. Além do fato de que, subjetivamente, as

“classes sociais” ndo estdo de forma alguma “t3o niveladas quanto as vezes se supunha” como

99838

indicam algumas “pesquisas empiricas”, o que ¢ ainda mais importante ¢ o decisivo € que o

“sentido objetivo” do “conceito de classe” — isto é, a “posi¢ao de patrdes e trabalhadores no

%9 _ manteve-se inalterado.

processo de produgdo

Diante dessa letargia, a “dupla posicdo objetiva” do proletariado nas sociedades
capitalistas pendeu para a sua integracdo. De inicio o “conceito de proletario” indica que ele ¢
tanto o “objeto de exploragdo” quanto imanente ao sistema, formado por “sujeitos nao-
autonomos” do processo social em seu conjunto ¢ também pelos “produtores da riqueza
social”, tanto ocupavam um local como se estivessem “fora da sociedade” quanto constituiam
a “substancia de sua for¢a produtiva”®*. Entretanto, subscrevendo a tendéncia do Capital de
se estender e introduzir-se nos “ambitos do espirito” e da “opinido publica”, ocupando
insidiosamente a “consciéncia” e a “inconsciéncia” do que outrora se denominava o “quarto

99841

estado”™', como reagdo a ameaga revolucionaria, mas por sua logica histdrica, reforga-se o

“peso do elemento imanente dentro do conceito de proletariado”®?. Uma “predi¢do” de Marx
realiza-se de forma “inesperada™ se ¢ verdade que “classe dominante” tdo radicalmente

“nutrida de trabalho humano” que se tornou capaz de decidir sobre o seu destino como um

99843

“assunto proprio”™*, ela produz a partir de agora o “proletariado” ndo mais como o portador

99844

das “armas” que “lhe trazem a morte”*", mas como mais uma forma de consolidar seu

dominio.

87 Ibidem; pag. 353.

8% Idem. “Capitalismo tardio ou sociedade industrial?”; pag. 67.

Ibidem; pag. 63.

Idem. “Anotagdes sobre o conflito social hoje”; pag. 171.

Ibidem; pag. 171.

Ibidem; pag. 171.

Idem. “Reflexdes sobre a teoria de classes™; pag. 359.

Marx, Karl & Engels, Friedrich. “Manifesto do partido comunista”; pag. 14.

839
840
841
842
843
844

188



As “relagdes de producdo” que ganharam sobrevida e que se espalharam por todas as
esferas voltam a ser ameagadas ndo mais pela nega¢do de seus fundamentos, mas justamente

pela sua propria irracionalidade desencadeada. E a perspectiva futura afasta-se da “sociedade

99845

emancipada” em direcdo ao triunfo da “mé esséncia da produgdo absoluta”®, pois a

sociedade desenvolve tendéncias de uma progressiva irracionalidade simultaneamente ao

“avanco de sua racionalizagdo”®*:

Presa num horizonte em que a todo momento a bomba pode cair, mesmo a mais
opulenta oferta de bens de consumo tem algo de escérnio. (...) A ameaca de uma
catastrofe ¢ deslocada para adiante com a ameaca da outra. Dificilmente as relagdes
de produgdo poderiam afirmar-se de um modo tdo pertinaz sem o apocaliptico abalo
de novas crises econdmicas se uma parte desproporcional do produto social ndo
fosse desviada para a produg@o de meios de destruicdo. (...) Da liberagdo das forgas
produtivas, surgiram novamente relagdes de producao restritivas: a produgéo tornou-
se uma finalidade em si e bloqueou o objetivo que seria a realizacdo da plena
liberdade. (...) Tal dominagédo das relagdes de produgdo sobre os homens pressupoe
por sua vez o estadio de desenvolvimento alcancado pelas forcas produtivas. (...) A
superproducdo, que impelia aquela expansdo, através da qual a necessidade
aparentemente subjetiva foi capturada e substituida, ¢ gerada por uma aparelhagem
técnica que se autonomizou a ponto de ter-se tornado irracional (isto €, ndo-rentavel)
a partir de uma certo volume de produgdo; ela é, portanto, necessariamente
acarretada pelas circunstincias. S6 na perspectiva do aniquilamento total é que as
relagdes de produgdo ndo frearam as forgas produtivas.®’

A persisténcia dessa “pré-historia” reforca e se assenta sobre uma “alienacdo

crescente”. Os “monopdlios” s6 concedem beneficios aqueles que contribuem para a

99848

“estabilidade da sociedade Cada vez mais, este “civilizar-se” toma as formas do

“embrutecimento do trabalhadores” que, devido ao forte incremento da “divisao do trabalho ja
alienado”, resultava da aproximacgao entre os “processos de trabalho” e uma “desqualificacao”

99849

dos individuos. O “conceito burgués de ser humano”*, que ja era desautorizado por sua

confrontagdo com o “proletariado”, mostra, finalmente, sua selvageria imanente. Toda energia

85 Adorno, Theodor. Minima Moralia. Reflexdes a partir da vida lesada; pag. 10.

Idem. Introdugdo a sociologia; pag. 129.

Idem. “Capitalismo tardio ou sociedade industrial?”’; pag. 72.
Idem. “Reflexdes sobre a teoria de classes™; pag. 363.

¥ Tbidem; pag. 362.
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que poderia ser gasta para construir uma “verdadeira humanidade” ¢é reprimida e acaba
revelando a barbarie da atual ordem social.

Uma violéncia correlata a que a esposa e a “familia” sofriam quando a “figura do

99850

trabalhador que chega a noite bébado em sua casa”™ e os golpeava brutalmente deixa as

margens exteriores das sociedades e desloca-se para o seu centro. Recuperando uma féormula

de Freud, Adorno afirma que a palavra de ordem do atual momento social ¢ a do “medo

onipresente e livremente flutuante”®': a invisibilidade da opressdo fundamenta, imiscui-se e é

reforcada pela desumanizagdo crescente. O embrutecimento decorrente ndo se restringe aos

sacrificios exigidos pela industria aos “mutilados, enfermos e deformados fisicos”®?, mas

ameaga insidiosamente a consciéncia. O que era correlato a autonomizagdo da economia

liberal ¢ ao desenvolvimento da “individualidade burguesa”, isto ¢, a “desumanizagdo

99853

sangrenta do expulso da sociedade”™’, sob o monopolio conflui com a civilizagdo. Essa

“desumanizagdo” surge como uma espécie de “ilusdo dos impotentes” de que seu destino

depende de “sua constitui¢do natural”®* e nio dos processos sociais que constitui tanto “sua

99855

substancia como seu contrario”*>, isto ¢, tanto sua humanidade quanto a sua ndo-humanidade:

Desumanizagdo nao ¢ um poder externo, uma propaganda disposta seja 1a de que
forma, ndo € o ato de estar excluido da cultura. Ela é, precisamente, a imanéncia do
reprimido no sistema, que, a0 menos uma vez, cairam através da miséria, enquanto,
hoje, sua miséria ¢ que ndo mais conseguem sair, que a verdade da propaganda lhes
¢ suspeita, enquanto eles aceitam a cultura da propaganda, que, fetichizada, se
encerra na loucura do reflexo infinito em si propria.®*®

Como se nao pudesse ser diferente, a formacao deste “homo oeconomicus” cumpre um

périplo agonizante. A exigéncia ndo ¢ mais de asticia, mas de auto-sacrificio, de mutilagao.

80 Tbidem; pag. 362.

¥! Idem. “Capitalismo tardio ou sociedade industrial?”’; pag. 74.
Idem. “Reflexdes sobre a teoria de classes”; pag. 361.

83 Ibidem; pag. 362.

84 Idem. “Sobre a relagdo entre sociologia e psicologia”; pag. 50.
Ibidem; pag. 54.

Idem. “Reflexdes sobre a teoria de classes”; pag. 363-364.
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Nao o célculo econdmico estrito e nem por meio do “afa de lucro” que se constrdi o
“comportamento econdmico racional” nos individuos. De acordo com Adorno, atualmente,
quem ndo se comporta “de acordo com as regras econdmicas” dificilmente se “arruina no
ato”. A ameaca assombra e aterroriza pelo horizonte do possivel descenso na “hierarquia de
classes” e a “sancdo da conduta econdmica” condensa-se em “tabus”’. E s6 mediante um
sinuoso “intercAmbio racional” com a violéncia, que tal comportamento ¢ elevado a condig¢ao
de norma social, fundamentando-se na “violéncia fisica, no tormento corporal”. A pretensa
transparéncia da racionalidade econdmica ndo passa de um auto-engano das sociedades
burguesas. Na verdade, ¢ fruto da fusdo irracional da arcaica angustia sentida diante do perigo
de “aniquilagdo fisica” com a moderna ameaca do “ndo pertencimento a unido social”**®,

O “trabalho da civilizagdo” limitou-se a exigir dos “seres humanos concretos” a
funcdo de simples portadores de um “papel social” para o funcionamento da engrenagem do

3

todo®”. O apego aos bens de consumo e aos “papéis sociais” ultrapassa as “‘motivagdes

materiais’ intra-econdmicas™*: é consequéncia da angustia ante a desproporcional diferenca
entre o poder das instituicdes e a impoténcia dos individuos. Em uma sociedade que nao ¢
para os individuos, que prescreve continuamente a incompatibilidade entre o sistema social e
os seres humanos que a compde, a integracdo ¢ sempre uma violéncia e deixa vestigios: o
todo persiste em ser antagonico, a psicologia quando ainda tem um objeto proprio é reduzida

99861

a simples inventario de patologias e de “enfermidades”® . Permeado por descontinuidades e

%7 Idem. “Sobre a relagdo entre sociologia e psicologia”; pag. 43.

8% Tbidem; pag. 44.

A esse respeito, Adorno afirma: “A divergéncia entre individuo ¢ sociedade ¢ em esséncia de origem social,
se vé perpetuada socialmente, ¢ suas manifestagdes tém de ser explicadas de antemdo em chave social.
Inclusive o materialismo vulgar, que pde so6lidos interesses de lucro no fundamento das formas de reacdo
individual, tem razdo frente ao psicologo que deriva das correspondentes infancias os modos de conduta
econdmicas dos adultos, modos que sdo regidos por leis econdmicas objetivas, ¢ nas quais a constitui¢do
individual dos contratantes nao intervém em absoluto ou s6 o fazem como mero apéndice.” Ibidem; pag. 46.
Ibidem; pag. 44.

Ibidem; pag. 51.
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99862

em meio “a incoeréncias psiquicas crescentes”, a contradi¢do se explicita no antagonismo

objetivo entre “trabalho coisificado e seres humanos vivos™*®:

O esquema totalizador de tdo pedante organizagdo, que abrange desde o
individuo e suas regularidades até as formagdes sociais mais complexas, tem lugar
para tudo, menos para a separacdo histérica de individuo e sociedade, embora ndo
sejam estes radicalmente distintos. Sua relagdo ¢ contraditoria porque a sociedade
recusa aos individuos, em ampla medida, o que ela sempre lhes promete, como
sociedade de individuos e o que constitui em ultima analise o motivo de sua
constitui¢do, enquanto por sua vez os interesses cegos e desenfreados dos individuos
singulares inibem a formacdo de um possivel interesse social global.®®,

Individuo e regressao.

Mas apenas se a teoria nomeia a repeticdo por seu nome e insiste no negativo do
sempre idéntico no aparentemente novo, possa talvez arrancar ao sempre idéntico a
promessa do novo.**

O saldo da permanéncia da contradi¢do entre os individuos e a sociedade ¢ atualizada
nos sujeitos por meio de uma série de regressdes. Uma sociedade que se reproduz a partir
dessas bases materiais fortalece os tragos arcaicos e regressivos dos individuos. Mais do que
no conteudo manifesto dos veiculos de atualizacdo e conformacdo ideoldgica, as marcas da
relagdo entre sociedade e individuo se imprimem na “categoria da individualidade®*. Em
seus momentos mais reconditos, previamente a qualquer influéncia cultural e ideologica que

possam moldar suas atitudes e suas formas de reacdo e de escolha, a “esséncia da mutilacao

199867 1”868

socia constitui integralmente os “mecanismos mais intimos do ser individua
Dessa forma, o “influxo externo” que condiciona o comportamento e o carater

individual consiste também em uma reverberagdo. O conformismo e a adaptacdo as relagdes

sociais ndo sdo produtos exclusivos da poténcia efetiva dos meios materiais de coergdo social

82 Jdem. “Anotagdes sobre o conflito social hoje”; pag. 177.

83 Ibidem; pag. 179.

84 Jdem. “Introdugdo a controvérsia”; pag. 221.
Adorno, Theodor. “A psicanalise revisada”; pag. 35.
Ibidem; pag. 25.

Ibidem; pag. 24.

Ibidem; pag. 26.
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ou da capacidade de iludir da “industria cultural”, mas sobretudo de uma dada configuragao

individual interna prévia que ¢ mais profunda ¢ mais radical do que a simples interagdo na

“superficie do mundo interno e externo”*®,

Assim, produto e pressuposto dos processos sociais, o individuo, como forma
historicamente determinada do arranjo da dinamica das “pulsdes sexuais”, € o local onde se
encontram o “principio social de dominio” e o “principio psicoldégico da repressdo
pulsional™”. Algo que se explicita por meio da possibilidade de “comensurabilidade das
formas de conduta individual”, a relagdo que os homens estabelecem entre si ndo ¢
interpretavel a partir de categorias que pressuponham um enfrentamento real de “sujeitos

econdmicos”. Essas relacdes podem ser melhor compreendidas considerando os individuos

99871

como autdmatos que se configuram conforme o “padrao do valor de troca™’'. Segundo

Adorno:

O individuo isolado, o sujeito puro da auto-conservag@o, encarna, na oposig¢ao
absoluta a sociedade, o principio central desta. Do que ele € composto, o que nele se
contrapde, suas ‘“‘caracteristicas”, sdo sempre, a0 mesmo tempo, momentos da
totalidade social. Ele ¢ uma monada naquele sentido estrito, em que apresente o todo
com as suas contradi¢des, mas sem, no entanto, ter consciéncia do todo. Mas na
forma [Gestalf] de suas contradigdes ele ndo se comunica sempre e continuamente
com o todo, essa forma ndo advém imediatamente dessa experiéncia. A sociedade
lhe impds a separagdo, ¢ esta, como uma rela¢do social, toma parte em seu destino.
A “psicodindmica” ¢ a reproducdo dos conflitos sociais no individuo, mas néo de tal
forma, que apenas retrate as tensdes sociais presentes. Pelo contrario, ele também as
desenvolve, em que exista como algo isolado da sociedade, cindido, quando mais
uma vez a patogénese da totalidade social, para além de si, sobre a qual tem dominio
a maldicdo da separagdo.®’.

Essa sociedade ¢ vivenciada mediante choques “repentinos e bruscos”, posto que a
dindmica social ¢ um movimento tortuoso e opressivo. A preponderancia indiscutivel da
“economia sobre a psicologia” no comportamento humano, longe de eliminar as incoeréncias

dos individuos, ¢ desmascarada pela psicologia, pois a “racionalidade economica” €, antes e

869

Ibidem; pag. 26.
Ibidem; pag. 26.
Idem. “Sobre a relag@o entre sociologia e psicologia”; pag. 47.
Ibidem; pag. 51.
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”873 A “racionalidade da conduta” dos

fundamentalmente, uma “racionalizacdo desmedida
seres humanos individuais ndo ¢ “transparente em si”, mas amplamente “heterébnoma e
forcada”, o que faz com que, reiteradamente, necessite ser “mesclada” com o “inconsciente
para tornar-se em alguma medida funcional”®*. Na medida em que pretende manter os
sujeitos presos as suas “limitadas identidades”, forjadas como reflexos de um “espelho em si

cindido™”, essa “zona de irracionalidades” que se tornou o campo de investigacio da

3

7876 essenciais. E necessario que se desenvolvam

psicologia remete a “momentos sociais
“forcas irracionais” para a perpetuagdo da “ratio parcial econdmica”.

A “objetividade social” apenas tolera que um componente da “dinadmica pulsional” se
manifeste, 0 momento da satisfagdo das “necessidades”. Mas esse momento ¢ deformado em

”877 Mesmo entre aqueles que conquistam todas as “vantagens

“funcdo do afa de lucro
prometidas pela razdo calculadora” nao se consegue eliminar integralmente a percepcao de
que a “satisfagdo das necessidades” se converteu em algo completamente “exterior a seus
portadores” e que segue mais fortemente a dindmica e “as regras do jogo dos anuncios™®’®, Por
outros termos, as “metas do eu” ndo s6 ndo se identificam com as “metas pulsionais
primarias” como as “contradizem de multiplas formas™®”.

Entretanto, na era da “humanidade transformada em clientela”, “o processo vital
existente por si mesmo” tende a passar por cima da fratura existente entre seu movimento ¢ a

“esfera individual™®®, Passo a passo e continuadamente, a sociedade nega aos individuos

aquilo que lhes promete e em seu lugar tenta preencher esse engodo por meio de “coisas como

873

Ibidem; pag. 44.
Ibidem; pag. 54.
Ibidem; pag. 50.
Ibidem; pag. 46.
Ibidem; pag. 52.
Ibidem; pag. 52.
Ibidem; pag. 49.
Ibidem; pag. 45.

874
875
876
877
878
879
880

194



99881

latas de conserva™®'. Como forma de reagdo e condi¢do de conservagdo, o mecanismo de

adaptacdo as relagdes sociais coisificadas ¢ um verdadeiro mecanismo de “petrificacdo do
sujeito”®*?. Na “sociedade plenamente socializada”, na qual a maioria das situacdes a

“racionalidade do eu” se vé reduzida a “eleicdo de pequenos passos” ou de “avaliar o mal

menor”**, 0 mais adaptado ¢ quem tem menos vida. Do lado oposto, os individuos nos quais a

“racionalidade social” nao prevalece incontestavelmente sobre a “psicologia”, sao

condenados a se transformar em “andmalos™®*. Onde os sujeitos foram reduzidos a “simples

99885

pontos de referéncia” de uma “forca de trabalho abstrato™, a “praxis da psicanalise”, que

outrora chegou a ser um “meio radical de ilustracdo”**, torna-se um conjunto de técnicas que
visam desacostumar os individuos do “amor ¢ da felicidade” em beneficio da “capacidade de

trabalho e da healthy sex life”™’. Mesmo quando os sujeitos conseguem se curar de patologias

psiquicas e neuroses, a “cura conseguida” assemelha-se ao “estigma da lesdo™***:

Quanto mais severamente o dominio psicoldgico é pensado como um campo de
forcas autarquico, fechado em si, tanto mais completamente a subjetividade ¢
dessubjetivada. A alma jogada de volta sobre si propria, a saber, sem objeto,
petrifica como um objeto. Ela ndo consegue escapar de sua imanéncia, mas, antes,
encerra a si propria em suas equagdes energéticas. A alma, rigorosamente estudada
de acordo com as suas proprias leis, ¢ desalmada: a alma seria apenas o tatear por
aquilo, que ela propria ndo é. Este ndo ¢ um estado de coisas meramente
cognoscitivo, mas sim se reproduz até o resultado da terapia, aqueles seres humanos
desesperadamente realistas que, literalmente, se recriaram para que se tornassem
aparatos, para que, em sua limitada esfera de interesses, em seu “subjetivismo”,
pudessem impor-se com mais sucesso.™

88

Ibidem; pag. 62.

Ibidem; pag. 55.

Ibidem; pag. 54.

Ibidem; pag. 50.

Ibidem; pag. 57.

Ibidem; pag. 60. Esse diagnostico historico € retirado da avaliagdo de Theodor Adorno acerca das tendéncias
revisionistas existentes na psicanalise freudiana. Uma tematica que ultrapassa os objetivos desse mestrado
mas que, grosso modo, baseia-se na critica adorniana as tentativas de “sociologizar a psicanalise”
empreendidas pelos “revisionistas”. Para uma analise aprofundada desta polémica, ver sobretudo Rouanet,
Sérgio Paulo. Teoria Critica e Psicandlise ¢ Gomide, Ana Paula de Avila. Um estudo sobre os conceitos
freudianos na obra de T. W. Adorno.

Adorno, Theodor. “Sobre a relacdo entre sociologia e psicologia”; pag. 56.

Ibidem; pag. 53.

Ibidem; pag. 58.
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Estabelece-se, assim, uma relagdo entre sociedade e individuo inconciliavel com
qualquer categoria harménica®’. A principio, poder-se-ia ter clareza acerca do polo
dominante. Entretanto a engrenagem da sociedade escarnece sobre seu real funcionamento,
uma vez que suas “tendéncias sociais” se impdem sobre a cabega dos homens. A interagdo
entre o conhecimento das “determinantes sociais” e das ‘“estruturas pulsionais
predominantes™"' ¢ arredia as tentativas de compreendé-la por meio da continuidade ldgica.
A relagdo entre “experiéncia social” e “vida pulsional” se efetiva em sobressaltos, sem se
reduzir, no entanto, a uma dualidade.

Nao obstante, em suas vertentes tradicionais, a sociologia acostumou-se a encarar a
sociedade como se fosse um “caput mortuum coisificado”, ao prescindir de examinar os
“sujeitos e sua espontaneidade” e centrar seus conceitos para captar o que se considera como
0 “momento objetivo do processo social”®?. Disso resulta uma “sociologia sem sociedade”,
configurada segundo os moldes fornecidos por uma “situacdo em que os seres humanos se

99893

esquecem de si mesmos Do lado oposto, porém nao dissociada das mesmas

determinagdes, tendo sido concebida dentro do “a4mbito da vida privada”, dos “conflitos

99894

familiares” e da “esfera do consumo”™ e ignorando o “processo de produgdo material”, a

80 Adorno critica o modelo postulado por Talcott Parsons da “integra¢do da sociedade” mediante a adequagio
harménica das “necessidades funcionais” da sociedade com os “esquemas do 'super-Eu médio™ para pensar a
relacdo entre sociologia e psicologia ndo ¢ s6 por ser teoricamente insuficiente como ser também socialmente
falso. Segundo Adorno: “A unifica¢do de psicologia e teoria da sociedade mediante a aplicagdo dos mesmos
conceitos em diversos niveis de abstragdo, vai para necessariamente, no que se refere ao conteiido, em
harmonizagdo. (...). Esta adaptag@o reciproca dos homens e o sistema se eleva a norma, sem que se tivesse
questionado a posigdo desses dois 'padrdes' no conjunto do processo social, nem sequer a origem ¢ a
legitimidade do 'super-Eu médio'. Também as situagdes perniciosas, repressivas, podem condensar-se
normativamente em semelhante super-Eu. O prego que Parsons tem que pagar pela harmonia conceitual
consiste em que seu conceito de integragdo, copia positivista da identidade de sujeito e objeto, deixaria um
espaco a um estado irracional da sociedade, na medida em que sé teria poder suficiente para modelar de
antemao os elementos pertencentes a esse estado.”. Ibidem; pag. 42.

Ibidem; pag. 39.

Ibidem; pag. 53.

Ibidem; pag. 53.

Ibidem; pag. 49.
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psicologia sempre pretendeu perseguir o “interesse do sujeito”, mas, no mais das vezes, o
concebeu abstratamente, isto é, postulando-o como algo absoluto. Além disso, ¢ obrigada a

conformar-se com o fato de que “os mecanismos” que descobre ndo explicam “a conduta

socialmente relevante”®”.

Entretanto, esse “dualismo” que opde a sociologia e psicologia ndo consegue se
manter ileso diante de suas deficiéncias conceituais. As tentativas no campo dessas duas
disciplinas em superar suas insuficiéncias teoricas testemunham a necessidade de
compreender essa relagdo. O que s6 pode acontecer quando o pensamento nao se satisfizer
com a “renuncia” ao conhecimento da totalidade social que “ordenou esta separacao”. Diante
da impossibilidade de “eleicdo entre duas figuras da falsa consciéncia” que, incessantemente,
alternam-se na posicao de “ter razdo uma frente a outra”, a inica saida é a “critica do estado

antagdnico™®¢. Mais do que uma discussdo sobre o lugar de cada uma dessas disciplinas

29897

“dentro da sistematica das ciéncias”™’’ ou acerca do nivel de abrangéncia e de abstragdo de

seus “modelos conceituais”, Adorno procura conceitualizar a propria “relagdo antagoénica”

que se estabeleceu historicamente entre individuo e sociedade:

A separagdo de sociedade e psique ¢ falsa consciéncia; eterniza categorialmente
a dissencdo entre sujeito vivente e a objetividade que rege sobre os sujeitos e, no
entanto, procede deles. Mas esta falsa consciéncia ndo se pode desmoronar por
decreto metodologico. Os seres humanos ndo sdo capazes de reconhecer a si
mesmos na sociedade nem estd em si mesma, porque estdo alienados entre si e em
respeito ao todo. Suas relagdes sociais coisificadas se apresentam a eles como um
ser em si. O que a ciéncia especializada projeta sobre o mundo reflete s6 o que
aconteceu no mundo. A falsa consciéncia ¢ por sua vez algo correto, a vida interior e
a exterior foram desgarradas uma da outra. SO por meio da determinagdo da
diferenca, ndo mediante conceitos ampliados, se expressa de forma adequada essa
relagdo.®®

895

Ibidem; pag. 54.
Ibidem; pag. 45.
Ibidem; pag. 40.
¥ Ibidem; pag. 41-42.

8

©
=N

8

°
2

8

©

197



Este carater cindido ndo se verifica apenas na relacdo dos sujeitos com o “mundo
exterior”, mas no interior de cada individuo. A sociedade se estende para dentro das
“monadas psicoldgicas” cumprindo o papel do “repressor”, do “censor, do super-eu” e, assim,
o modelo da “conduta social-racional” se funde e se integra com os seus ‘“residuos
psicologicos™. A “psicologia” se formou como uma “perturba¢io” do predominio da “ratio
em que toma corpo interesses sociais objetivos”, mas, uma vez constituida como esfera
relativamente autonoma, configura uma estrutura de “motivagdo psicolégica”, em larga
medida “uniforme e fechada™. Entretanto, ambas esferas compartilham a submissio a um
mesmo principio de autoridade. Na sociedade em que o nucleo a partir do qual se cristalizou o
“carater individual” é o modelo do “individuo enquanto contratante”, que obtém seu “ser

determinado” unicamente no “ato abstrato do intercAmbio”*"!

, em que os fendmenos sociais
emanciparam-se da “psicologia” mediante uma conexao “abstrata entre as pessoas” e por
intermédio da “ratio” que se desliga dos seres humanos, o que se constitui como traumatico
para os individuos € algo “abstrato”™*. Tanto na sociedade quanto no inconsciente, obedece-
se sem o saber as determinac¢des de uma “lei abstrata™®.

Assim, longe de significar auséncia de qualquer conteudo social concreto, o
“pensamento mecanicista” de Freud acompanha de perto a “traducdo” da realidade histérica
pela linguagem do “isso”, realizada no interior da “dindmica pulsional™®. A exclusio do
99905

“principio do novo”, a redu¢do da “vida mental” a “repeticdo do que ja foi alguma vez

testemunham o momento histérico em que aquilo que parece ser o mais imediato — isto €, os

899

Ibidem; pag. 56.
Ibidem; pag. 49.
Ibidem; pag. 51.
Ibidem; pag. 47.
Ibidem; pag. 57.
Ibidem; pag. 56.
Ibidem; pag. 58.
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homens cederem a instintos primitivos — na verdade é a forma de “satisfacdo antecipada™,

posta pela mediagdo social. A reivindicagdo pelo “sempre igual” e seu fracasso ante a
« A R . A o .
experiéncia do especifico” sdo contrapartidas da persisténcia de uma situagdo de ndo
liberdade que necessita ser também prolongada no “inconsciente” para poder continuar
prevalecendo. Como ndo se questiona as “irracionalidades” que procedem da sociedade, o

“inconsciente” constrdi-se como “instancia de controle” que fundamenta sua autoridade

justamente por sua “opacidade™’:

A ndo simultaneidade de inconsciente e consciente ¢ ela mesma um estigma do
contraditério desenvolvimento social. No inconsciente sedimenta aquilo que ndo
alcanca a acompanhar o sujeito, o que tem de pagar a fratura do objeto e a ilustracao.
O atrasado se converte em 'intemporal'. Nele parou também a exigéncia de
felicidade, que de fato apresenta um aspecto 'arcaico' tdo pronto como aponta
exclusivamente a deformada figura de uma satisfacdo de carater somatico
localizada, cindida da consumag@o total, que se transforma em some fun de forma
tanto mais radical quanto mais aplicadamente se afana em posse de uma vida
consciente propria da idade adulta.*®®

O deslocamento que ora se realiza ¢ andlogo ao apego obstinado ao desenvolvimento
da técnica e ao aumento da produtividade do trabalho em uma sociedade “agraciada pela
abundancia™”. O “investimento libidinal” que assumiu a forma de um “comportamento
regressivo” ndo atinge o estdgio de uma “sintese superadora” da antinomia entre o “universal

e o particular”, pois a “rentncia pulsional” exigida ndo se legitima “objetivamente em sua

%% Tbidem; pag. 55.

%7 Ibidem; pag. 60. A esse respeito, Adorno afirma: “Porém, o que antes de mais nada estd em pauta muito
simplesmente — ou para ser mais preciso, 0 que se encontra objetivamente por tras disso, independentemente
da percepgdo de Freud a respeito, ¢ que em sua conformagdo vigente a sociedade ndo produziu suficiente
alimento — em um sentido amplo, ¢ claro — para todos os seus integrantes e, para levar a frente esse
raciocinio, mesmo hoje, quando seria potencialmente possivel que todas as pessoas recebessem alimentos
suficientes conforme o 'padrao’ cultural vigente, por causa das condigdes da produgdo social, por causa das
relagdes de producdo, ou seja, simplesmente por causa da disposicao das relagdes de propriedade, se impede
que isso acontega. O simples fato da caréncia, da caréncia exterior que a seguir se prolonga na dominagéo —
para concretizar a questdo — impele ou impeliu aquele tipo de trabalho, de trabalho social que em sua
configuracdo até hoje sequer pode ser pensado em uma disciplina do trabalho, para que se constituisse assim
aquela chamada moral do trabalho que tornou os homens aptos a produzirem em quantidade adequada a sua
sobrevivéncia e, em consequéncia, impeliu a todas aquelas rentincias instintivas eréticas cuja teoria dinamica
forma essencialmente o contetido da doutrina freudiana.”. Idem. Introducdo a sociologia; pag. 265-266.

%% Idem. “Sobre a relagdo entre sociologia e psicologia”; pag. 56.

%% Tbidem; pag. 62.
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99910

verdade e necessidade’'”. Tudo que os sujeitos veem como sua esséncia constitui, na

verdade, mera ilusdo causada por uma sociedade que exige dos individuos para se manter viva

99911

algo que para eles ¢ “sempre por sua vez sem razao™ . O “principio de identidade”, essa

“forma de organizacdo” de todas as “excitagdes psiquicas”, constitui-se travejado por
incoeréncias. Segundo Adorno, contrariamente ao que diz a teoria freudiana, que se furta a
examinar suas incoeréncias imanentes, o Eu ¢ essencialmente dialético; tanto psiquico como
ndo psiquico, simultaneamente “fragmento da libido” e “representante do mundo™'?. A

contradicdo mais manifesta na “esfera individual” se da por ela ter-se constituido, enquanto

\ ~

consciéncia, tanto como forma de oposicdo a repressdo quanto como a propria instancia
repressora, isto €, como o inconsciente. Nesse sentido, o Eu sujeita-se a responder as
demandas de duas instancias contraditorias entre si: a das necessidades da libido e a das
necessidades de auto-conservagio’”’.

A harmonia entre o “principio de realidade” e o “principio de prazer” sé se realiza a

forceps, mas, mesmo assim, ndo perdura para além de uma aparéncia. O modelo de tal

\

adaptacdo se limita a estreiteza de uma confusdo que coloca no lugar da problematica

199

concepgdo de “homem 'correto”™ no sentido do projeto iluminista freudiano — o “discutivel”

99914

conceito de “ser humano pleno™ ", pensado como um homem livre das “mutilagdes causadas

99915

pelas repressdes™ > — a imagem abstrata e falsificadora de um “animal de rapina” satisfeito,

910

Ibidem; pag. 63.
Ibidem; pag. 64.
Ibidem; pag. 65.
Ibidem; pag. 66.
Ibidem; pag. 61.
A critica a tal ideal iluminista, obviamente, ndo se coloca imediatamente ao lado da continuidade da
“repressdo pulsional”, mas sim pelo carater ideoldgico que tal formulagdo pode se prestar. A esse respeito,
em “Sobre a relacdo de sociologia e psicologia”, Adorno afirma: “Toda imagem do ser humano ¢ ideoldgica
a excegdo da negativa. Se hoje, por exemplo, se apela ao ser humano pleno frente aos tragos da
especializacdo emaranhados com a divisdo do trabalho, entdo se promete um prémio ao mais indiferenciado,
tosco e primitivo e ao final se enaltece a extroversdo dos go-getter, esses que sdo o suficientemente
repugnantes como para mostrar sua viril valentia em uma vida repugnante. Todo o que, desde o ponto de
vista humano, remete hoje verdadeiramente superior ¢ sempre por sua vez, de acordo com o padrio do
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provido de um “apetite saudavel”'®. A duras penas, nessa sociedade em que os critérios de

“sanidade” se assemelham a “totalidade demente”, o “triunfo do Eu” ndo significa mais do

99917

que a vitoria da “cegueira produzida™'’ pelo particular pretensamente transfigurada em uma

identidade isenta de contradi¢des. O preco exigido para os individuos acomodarem-se e

acompanhar o “passo da sociedade” é o de uma “regressdo auto-infligida’'®:

Sobre o Eu recaem necessariamente trabalhos psiquicos que sdo incompativeis
com a concepg¢do psicanalitica do mesmo. Para poder afirmar-se na realidade, o Eu
tem que conhecer e funcionar de um modo consciente. No entanto, para que o
individuo leve a cabo as renuncias com frequéncia absurdas que lhe sdo impostas, o
Eu tem de estabelecer proibi¢cdes inconscientes e manter-se ele mesmo na
inconsciéncia. Freud ndo silenciou que a renuncia pulsional exigida ao individuo néo
corresponde as compensagdes, que seriam as Unicas com que poderia justifica-la a
consciéncia. Mas, dado que a vida pulsional ndo obedece a filosofia estoica desse
investigador que a analisa detidamente — ninguém sabia isso melhor que ele mesmo
—, 0 Eu racional ndo basta, evidentemente, de acordo com o principio da economia
psiquica estabelecido por Freud.””

Por ndo conseguirem suportar essas reivindicagdes antagonicas de maneira consciente,
impotentes para supera-las materialmente, os individuos aferram-se a “algo arcaico™**’. Ponto
sobre o qual, a ordem social ndo se cansa de estimuld-los. A integracdo pretendida hipostasia
as “forcas originarias do psiquismo” como a “consciéncia e o instinto”. Para se estabelecer o

99921

“equilibrio” ideal que ¢ considerado acriticamente como a “imagem da vida correta”™' — isto

¢, uma harmonia entre o “Isso, Eu e Super-eu” — ndo ¢ suficiente permanecer no “terreno
psiquico”, pois a verdade escondida por trds desses elementos s6 se releva quando sdo

compreendidos como “momentos de uma auto-cisdo™*.

existente, o lesado, ndo por exemplo o mais harmoénico. A tese de Mandeville, segundo a qual os vicios
privados seriam virtudes publicas, deixa-se transpor para a relacdo entre psicologia e sociologia: o
questionavel categoricamente represente de multiplas formas o objetivamente melhor; ndo o normal, mas
melhor o especialista capaz de resistir ¢ aquele sobre quem repousa a possibilidade de liberacdo das
cadeias.”. Ibidem; pag. 62.

Ibidem; pag. 62.

Ibidem; pag. 53.

Ibidem; pag. 64.

Y Ibidem; pag. 65-66.

920 Ibidem; pag. 63.

Ibidem; pag. 60.

Ibidem; pag. 61.
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Para obterem uma “‘auto-conservagao feliz” no interior dessa objetividade social, os
individuos s3o obrigados a se auto-alienarem “ofuscadamente” até atingirem uma “imagem
enganosa” de igualdade entre aquilo que “sdo para si € 0 que sdo em si mesmos”**. A

manuten¢do do mundo como um “muro de trabalho coagulado”, que se torna impenetravel e

99924

se converte em “algo eterno’™**, requer que se injete continuadamente “rudimentos

irracionais” que funcionam como “Oleo lubrificante™ da humanidade®®. A “situagdo

objetiva” ¢ quem seleciona e marca sua “dire¢ao as regressdes’” que se adaptam melhor dentro

99927

do “esquema dos conflitos sociais™*’ vigentes. Neste sentido, os “mecanismos de defesa do

Eu” seguem permitindo que o inconsciente ative “sua esséncia destrutiva™® e os

“mecanismos de defesa infantis™**’.

O comportamento social esperado aproxima-se de um “tipo social” que, sem possuir
um Eu e sem agir de modo inconsciente, segue executando um “ritual sem sentido”, sob o
“ritmo forgado da repeticdo”, afetivamente empobrecido. Entretanto, a dissonancia dessa
relacdo ndo consegue ser aplacada definitivamente. Na sociedade em que a “felicidade” se

99930

converte em “infantilismo’*", abre-se, em meio as suas incoeréncias internas, espago para que

ndo se limite as possibilidades de felicidade a situacdo histdrica vigente de “auséncia de

923

Ibidem; pag. 64.

Ibidem; pag. 75.

Ibidem; pag. 76.

Adorno afirma: “Além disso (em segundo lugar), que essa teoria, justamente porque deparou no individuo
com a 'heranga arcaica' dele, tende a considerar os proprios homens como em grande medida invariaveis — e
nisso alids ¢ reforcada desde a Pré-historia até hoje — ¢ em decorréncia disso tende a ver até mesmo as
relagdes de dominagdo social com inevitaveis, como unica possibilidade de uma dissolugdo socialmente
aceitavel do chamado complexo de Edipo.”. Idem. Introdugdo a sociologia; pag. 270.

Idem. “Sobre a relacdo entre sociologia e psicologia”; pag. 69.

Ibidem; pag. 76.

Ibidem; pag. 69.

Ibidem; pag. 56.
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liberdade™'. Torna-se possivel ndo mais ignorar o “potencial de espontaneidade” que se

99932

preserva no objeto como “aquilo que nao € objeto’™* e reivindicar a “felicidade da liberdade™:

O objetivo de uma 'personalidade bem integrada' torna-se reprovavel porque
exige do individuo esse balango de forcas que ndo existe, e tampouco deveria existir
em absoluto na sociedade vigente, ja que essas forcas ndo possuem direitos iguais.
Se ensina o individluo a esquecer os conflitos objetivos que se repetem
necessariamente em cada um, em lugar de ajudé-los a resolver. O homem integral
que ja n3o notara a divergéncia privada das instdncias psicologicas e a
irreconciliavel dos desejos do Eu e do Isso ndo haveria superado desse modo em si
mesmo a divergéncia social. Confundiria a oportunidade causal de sua economia
psiquica com a situagdo objetiva. Sua integragdo seria a falsa reconciliagdo com o
mundo irreconciliado, e iria terminar possivelmente na 'identificacdo com o
agressor', mera mascara cénica da submissio.’*

Essa ¢ a forma pela qual a submissdo se atualiza. A afirma¢do de que as coisas sdo
assim e de que as “necessidades humanas” sdo satisfeitas dessa maneira pois correspondem as

exigéncias naturais dos homens ¢ meramente a mascara do dominio®**

. O “capitalismo tardio”,
que foi capaz de se livrar das antigas inconveniéncias do funcionamento do mercado, juntou-
se a “reproducdo do sempre igual” ao perpetuar em uma unidade contraditdria a “reproducdo
da vida” e sua “repressdo”™**. O que distingue essa época historica € o fato de que as “relagdes
de producdo” demonstram clara preponderancia sobre as “for¢as produtivas”.

Entretanto, em vez de organizar as capacidades produtivas para fins eminentemente
humanos, essa sociedade, que “ha muito desdenha as relagdes”, age para manter as forcas
produtivas “deixadas a solta™*®. A sobrevivéncia de uma “sociedade de classes” orienta a
producdo para que mantenha a “satisfacdo das necessidades” vinculada a “reproducdo da

forca de trabalho” e, portanto, em harmonia com os interesses “de beneficio e dominio dos

empresarios™’. A concepgdo de que as “forgas produtivas” devam permanecer “satisfazendo

931

Ibidem; pag. 75.

Ibidem; pag. 58.

3 Ibidem; pag. 60-61.

934 Idem. “Teses sobre a necessidade”; pag. 365.

935 Ibidem; pag. 367.

%36 Idem. “Capitalismo tardio ou sociedade industrial?”’; pag. 70.
Idem. “Teses sobre a necessidade”; pag. 367.
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e reproduzindo as necessidades™® traz consigo as exigéncias da velha sociedade. Contra isso,

¢ licito pensar uma sociedade posta qualitativamente em liberdade que ndo corresponde aos

critérios de “conduta moldado pelo modelo da produgdo como um fim em si”, que ndo se

configure como uma “coletividade como furia cega do fazer”, mas, farta do desenvolvimento,

1”940

ndo tenha vergonha de algo que seja “inuti e que abra mao de “oportunidades” para nao

ser langada “compulsivamente sobre estrelas distantes™*':

Uma humanidade que n3o mais conhega a necessidade talvez venha a se
aperceber daquilo que havia de maniaco, de frustrado em todos os arranjos até entdo
encontrados para esquivar-se da necessidade quando, junto com a riqueza, eles
proprios exerciam a reproducdo ampliada da necessidade. Até o prazer seria afetado
por isso, do mesmo modo como seu esquema atual ndo pode ser apartado da conduta
empreendedora, do planejar, do impor sua vontade, da opressdo. Rien faire comme
une béte, nada fazer boiando na agua e fitando pacificamente o céu, 'tdo somente ser,
sem qualquer outra ordem ou cumprimento' poderia ocupar o lugar do processo, do
fazer, do desempenhar, ¢ nisso verdadeiramente cumprir a promessa da logica
dialética, de desembocar na sua origem.”*

% Ibidem; pag. 367.

%9 Idem. Minima Moralia. Reflexdes a partir da vida lesada; pag. 153.

Idem. “Teses sobre a necessidade”; pag. 368.

Idem. Minima Moralia. Reflexoes a partir da vida lesada; pag. 154.

Ibidem; pag. 154. Foi Gustavo Pedroso quem me chamou atencio a essa citacdo que fecha minha dissertacao.
Além do necessario reconhecimento do débito, a referéncia ¢ uma indicagdo clara de que nossas discussdes
sobre o pensamento de Theodor Adorno continuardo ainda por um longo periodo, felizmente.
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Anexo 1: A sociologia e seus conceitos.

O momento especulativo ndo é uma caréncia do conhecimento social, mas, como
momento seu, lhe ¢ imprescindivel, ainda que a filosofia idealista, que outrora
glorificava a especulagdo, ja pertenga ao passado. **

Ao fixar breves consideracdes sobre suas atividades intelectuais no periodo de desterro
nos Estados Unidos, Theodor Adorno ndo se furta em reconhecer a importancia desse

momento para sua produgdo tedrica subsequente’

. Ao tratar do estranhamento, da sensagao
de deslocamento que vivenciou durante todo o periodo de exilio norte-americano, Adorno fez
um pequeno balango de sua producdo tedrica e afirmou que esse tempo propiciou a ele tomar
contato direto com o decisivo fendmeno da “coisificagdo cultural”. Nao que se tratasse de
algum “privilégio” ou de algo exclusivo dos Estados Unidos — pelo contrério, ela ¢é

“promovida pela tendéncia geral da sociedade™*

—mas foi s6 com o estranhamento permitido
pelo exilio que Adorno “tomou consciéncia” pela primeira vez desse fendmeno social.

No campo das ciéncias sociais, o estranhamento de Adorno se deu ante as praticas
cientificas empregadas pela sociologia norte-americana. O seu espanto dizia respeito,
principalmente, a total falta de sintonia entre o significado da palavra “método” — entendido
no sentido “europeu de critica do conhecimento” — e a versdo norte-americana “methodology”
— restrita as técnicas e praticas de pesquisa. Uma divergéncia que se explicita na relacdo das
ciéncias sociais norte-americanas com os seus conceitos € espelhava uma dissengao radical
ndo apenas acerca da compreensdo do papel da sociologia como também por meio de uma

questdo tedrica de fundo, qual seja, a do reconhecimento da necessidade de uma reflexdo

aprofundada sobre os problemas e as vicissitudes da totalidade do ordenamento social. Por

%3 Adorno, Theodor. “Sobre a logica das ciéncias sociais”; pag. 53.

De acordo com Adorno: “Esses problemas metodoldgicos, formulados todos eles segundo o modelo hipdtese-
prova-conclusdo, motivaram posteriormente minha critica filosofica ao conceito cientifico convencional do
absolutamente primeiro, critica que desenvolvi em meus livros sobre teoria do conhecimento.” Idem.
“Experiéncias cientificas nos Estados Unidos”; pag. 169.

% Tbidem; pag. 148.
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tras do aparente carater meramente técnico das decisdes sobre os métodos mais eficazes em
detectar as motivagdes, as “opinides” ¢ os “modos de reagdo das pessoas” a fim de construir
“generalizagdes abstratas”, de acordo com Adorno, escondem-se “momentos estruturais da
sociedade” que tanto se manifestam por meio de certas “atitudes subjetivas” como também se

ocultam nelas como se fossem “reagdes aparentemente primdrias e imediatas™™® desses

947

mesmos sujeitos”’. A auséncia de uma reflexdo critica sobre o entrelagamento do “momento

99948

da generalidade social” e o “momento em que o social se apresenta no individuo”™*® confunde

a teoria sociologica com uma “técnica” e, consequentemente, coagula a fluidez e a

indeterminacdo proprias as margens da sociologia em relagdo as demais disciplinas

cientificas. O “infernal carater impositivo do todo™* é, assim, naturalizado. Segundo Adorno:

Quando se parte de uma teoria da sociedade e se concebe os fenomenos
supostamente observaveis e comprovados como epifendmenos dela, ou que se
acredite possuir nestes a substancia da ciéncia e se concebe a teoria social pura e
simplesmente como uma abstragdo obtida pela via da classificagdo, isso tem
consequéncias internas abrangentes, desde o ponto de vista do contetido, para a
concepe¢do da sociedade.”™

Entretanto, mais do que “um objeto” de uma ciéncia particular especifica a sociedade ¢

99951

antes uma “categoria de mediacdo™”'. Dessa forma, para além da miriade de “campos

tematicos” que a sociologia pode e deve se ocupar, o conhecimento da sociedade sempre ¢
reiteradamente requer um tipo de reflexdo que ndo se prende a uma “especialidade”
estritamente definida. Embora seja imperativo reconhecer a existéncia de “métodos

99952

sociologicos especificos” e de “questdes socioldgicas especificas™” consoante certa “divisao

%6 Ibidem; pag. 145.

7T A esse respeito, Adorno afirma: “Creio que a diferenga decisiva entre uma doutrina positivista ¢ uma
doutrina dialética da sociedade estda em que uma doutrina dialética recorre a essa objetividade conceitual que
existe na propria coisa, enquanto a Sociologia positivista nega esse processo ou a0 menos O minimiza,
deslocando a formag@o conceitual meramente ao sujeito que contempla, observar ordena e tira suas
conclusodes” Idem. Introducdo a sociologia; pag. 107.

Ibidem; pag. 191.

%9 Ibidem; pag. 213.

90 Idem. “Experiéncias cientificas nos Estados Unidos”; pag. 147.

Idem. Introdugdo a sociologia; pag. 249.

%2 Tbidem; pag. 242.
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cientifica do trabalho” — que, por sua vez, provém de um “modelo socio-econdmico™> —,

essa mesma delimitagdo deve ser criticada, pois o funcionamento da sociedade ndo ¢ captavel

se sociologia se limitar em ser “algum tipo especial de Sociologia com hifen”**.

Assemelhando-se a uma “tentativa necessariamente limitada e parcial™®*® de compensagio
Visi ’ ) . . ami )
dessa “divisdo do trabalho”, a sociologia ndo pode se furtar em examinar e interpretar os

“momentos sociais” que regem desde a mais “simples constatacdo fisionomica” até a

1aa956

formagdo de teorias sobre a “totalidade social”™®. Como um tipo de “auto-reflexdo” das

99957

“ciéncias particulares™’, esta “sociologia critica” vé em seus conceitos mais do que

“espantalhos” construidos a partir de “determinagdes formais™®. Segundo Adorno:

Claramente a aspiragdo ou a possibilidade de propriamente eliminar o conceito,
se posso radicalizar dessa maneira, na Sociologia, isto é, reduzir conceitos a meras
fichas do jogo, que servem como abreviaturas para assuntos subsumidos sem que
lhes corresponda  qualquer autonomia, essa  possibilidade parece-me
extraordinariamente limitada. Afinal ndo ha qualquer pensamento sem conceitos. E
esse fato, em conjuncdo com o intento presente na Sociologia mais recente de
simplesmente eliminar a autonomia do conceito, implica em que o inefavel, o
inexterminavel de todo conceito que ocorre na sociologia sempre de novo expde a
Sociologia a suspeita de ser metafisica.’”

Entretanto, para ndo recair em idealismo e nao levantar suspeitas de “entulho
metafisico”, Adorno afasta-se da critica a ideologia de Vilfredo Pareto e de uma “sociologia
do conhecimento” de matiz mannheiniana. Grosso modo’”, de um lado, pressupde-se que os
conceitos da sociologia sejam reduziveis a nogdo de “carater ideologico total”*®' e que,

portanto, qualquer concepcdo de verdade, todas as tentativas de diferenciagdo entre o

3 Tbidem; pag. 242.
%4 Tbidem; pag. 249.
3 Ibidem; pag. 259.
%6 Ibidem; pag. 249.
%7 Ibidem; pag. 259.
%% Ibidem; pag. 251.
%9 Ibidem; pag. 202.
90 Theodor Adorno critica essas duas perspectivas tedricas, respectivamente, em: “Contribuigdo a doutrina das
ideologias” e “A consciéncia da sociologia do conhecimento”.

%! Tdem. Introdugdo a sociologia; pag. 64.
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“verdadeiro e o falso” seriam “condicionados por interesses sociais™®. Sem critérios para
discernir o que ¢ uma “falsa consciéncia”, a sociologia assume como se fosse sua um “aspecto

cadtico e irracional”®®

que a torna suscetivel de ser utilizada em favor por qualquer grupo
social. De outro lado, a “sociologia generalizadora e diferenciadora” que traduz “conceitos
dialéticos” em “conceitos classificatorios” age como se “zombasse da realidade*. Imagina
lidar com materiais empiricos “inarticulados” que podem ser “trabalhados” pelos
“mecanismos do pensamento” e, posteriormente, elevados a “conceitos gerais™®. Ignora-se,

assim, que os fendmenos sociais sdo mais do que “mero material” para a “elaboragdo

conceitual”, pois eles sdo “cunhados pela totalidade social”**®. Segundo Adorno:

O idealismo somente seria abandonado no momento em que se renunciasse
também a liberdade de formacdo abstrata de conceitos. A tese do primado do Ser
sobre a consciéncia inclui a exigéncia metodologica de ndo se formarem conceitos
segundo o critério de unidades caracteristicas adequadas a um procedimento
pragmatico e utilitario, mas sim expressar com estes conceitos a formacgdo e o
movimento das tendéncias dinamicas da totalidade. A consciéncia da sociologia do
conhecimento fechou seus olhos a essa exigéncia.’®.

O interesse de Adorno pelos conceitos da sociologia ndo se deve pelo fato de
apresentarem caracteristicas proprias de alguma modalidade de consciéncia social especifica,
mas por trazerem algo essencial a propria estrutura da sociedade. Dai porque a “significagao
social” dos fendomenos intelectuais e artisticos ndo ¢ plenamente subsumida por meio das
tentativas de amarra-los a sua “filiacdo social”. Em “Introducdo a sociologia da musica”,
Adorno esclarece alguns procedimentos da “critica imanente”. De acordo com tais principios,
a “critica imanente” visa alcangar a “significagdo social” que habita no interior de cada

musica. A sociologia ndo deve investigar nem a procedéncia, nem a biografia do compositor,

el

N

2

Ibidem; pag. 63.
Ibidem; pag. 69.
Idem. “A consciéncia da sociologia do conhecimento”; pag. 35.
Ibidem; pag. 34.
Ibidem; pag. 34.
Ibidem; pag. 34.
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nem mesmo o “efeito social” da musica sobre certas camadas sociais, pois atitudes como

»%8 A “substancia social” de cada

essas guardariam sempre “alguma coisa de dogmatica
musica s6 se desvela quando se a examina até¢ suas “minimas células técnicas”, no seu
“contetido estético autdbnomo”. Somente assim, sem que seja necessario postular influéncias
sociais externas, a “sociologia da musica” ¢ capaz de apreender em seu objeto a expressao das

“tendéncias integradoras da sociedade burguesa, e isto porque as suas categorias latentes sdo

idénticas as do espirito burgués™®. Segundo Adorno:

O procedimento imanente, por ser o mais essencialmente dialético, resiste contra
isso. Ele leva a sério o principio de que o ndo-verdadeiro ndo ¢ a ideologia em si,
mas a sua pretensdo de coincidir com a realidade. Critica imanente de formagdes
espirituais significa entender, na analise de sua conformagdo e de seu sentido, a
contradi¢do entre a ideia objetiva dessas formagdes e aquela pretensdo, nomeando
aquilo que expressa, em si, a consisténcia e a inconsisténcia dessas formagdes, em
face da constitui¢do da existéncia. Uma critica como essa ndo se limita ao
reconhecimento geral da serviddo do espirito objetivo, mas procura transformar esse
reconhecimento em forca de observagdo da propria coisa.””

Transpondo essas determinagdes para a critica a tradicdo do pensamento socioldgico, o
procedimento de “critica imanente” visa revelar as tendéncias sociais sedimentadas no
“pensamento abstrato”. O pressuposto basico, mais uma vez, ¢ de que as tensoes da sociedade
moderna se externalizam na histéria da disciplina social. As andlises e as avaliacdes da
tradicdo sociologica classica realizadas por Adorno ndo devem ser confundidas com um
trivial inventario de ideias. Homologamente, os juizos defendidos em polémicas e disputas
pelos rumos da sociologia de seu tempo ndo sdo meros posicionamentos ante problemas
estritamente académicos. A critica da sociologia torna-se, entdo, uma forma de praxis
sociologica. De acordo com Jameson, a sociologia de Adorno abole a distin¢do entre a pratica
e a teoria socioldgica, entre a pesquisa empirica e a formulacdo tedrica, a produgdo e a mera

critica. Segundo Jameson:

%% Ibidem; pag. 265.
% Ibidem; pag. 266.
970 Tdem. “Critica cultural e sociedade”; pag. 23.
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A teorizacdo sociologica de Adorno sera sempre metacritica, separando o uso
necessariamente imperfeito do conceito socioloégico dos materiais aos quais ele se
parece no processo de interpretacdo, e descobrindo a cunhagem conceitual dos
socidlogos tao revelador histérica e socialmente como os dados que eles pensam
estar coligindo’”'.

A teoria social de Adorno se constituird por meio da critica de conceitos sociologicos
que expressem a “vida da sociedade mesma™’2. Tais leis sociais e conceitos socioldgicos ndo
sdo aqueles concebidos como a “consciéncia ou inconsciéncia média” a ser obtida
estatisticamente de sujeitos socializados. Pelo contrario, os conceitos socioldgicos que
interessam a Adorno sdo aqueles que, de alguma maneira, advém do proprio objeto — ou seja,
da sociedade. O papel da critica ¢ reconhecer nos conceitos da sociologia classica — ou nas
polémicas sociologicas de seu tempo — o testemunho de sua origem social. Perscrutar a nio-
homogeneidade da situacdo social sedimentada nos conceitos da sociologia, com o objetivo de
dissolver a rigidez do “objeto fixado aqui e agora” — ou seja, a rigidez da sociedade — em um
campo de tensdo entre o “possivel € o real™”. A analise sociologica se torna capaz de decifrar
a sociedade que se sedimentou no sentido e nas categorias sociologicas. Apreende-se que as
mais diversas correntes sociologicas refletem as tendéncias e contradigdes da sociedade

burguesa como um todo. Segundo Adorno:

Nao ha que temer a obje¢do de idealismo todo aquele que atribui carater
conceitual a realidade social. Nao me refiro & conceitualizagdo constitutiva do
sujeito cognoscente, mas sim a uma conceitualizagcdo que opera na coisa mesma. (...)
Esta conceitualizagdo mediadora ndo é, no entanto, nenhuma formulagdo universal

' Jameson, Fredric. O marxismo tardio; pag. 59.

972 A esse respeito, Gabriel Cohn afirma: “Em seu entender, os conceitos ndo podem ser desvinculados dos
objetos a que se referem, sdo intrinsecos a eles. (...) Estes, na sua concepcdo, s6 tem valor para o
conhecimento da sociedade quando, longe de apenas permitirem reconhecer esse ou aquele fendmeno social,
permitem que a propria sociedade encontre neles a expressdo do que lhe ¢ mais intimamente proprio e nao
encontra manifesto naquilo que se observa a olho nu (ou com simples lentes de aumento). Exemplo disso € o
conceito de classe social. Longe de ser mermo recurso classificatorio (quem pertence a qual classe), ele
permite tornar manifestos certos processos que ocorrem no mais intimo da sociedade. Isso se da como que a
contrapelo do objeto e sem contar com sua anuéncia passiva, pois € proprio a sociedade que engendra as
classes também produzir efeitos que ocultam a real natureza delas. Nesse sentido, falar em classes sociais ndo
¢ 0o mesmo que classificar fendmenos sociais, mas ¢ trazer ao conhecimento quais sdo 0s processos reais que,
em determinada sociedade, obrigam quem queira conhecé-la a falar de classes.” Cohn, Gabriel. “A sociologia
como ciéncia impura”; pag. 21-22.

7% Adorno, Theodor. “Sociologia e investigagdo empirica”; pag. 193.
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de expectativas médias, nenhum ingrediente abreviador introduzido pela ciéncia
criadora da ordem, mas aquilo a que obedece a sociedade mesma e fornece o modelo
objetivo vélido — independente tanto da consciéncia dos homens individuais
submetidos a ela como da consciéncia do investigador — de tudo o que de essencial
ocorre na sociedade.’™.

Um caso claro disso ¢ fornecido pela sociologia de Max Weber. Segundo Adorno, o

?95 ) isto &, a

“decisivo” do pensamento desse autor ¢ aquilo que “ndo estd no mapa
contraposicdo entre o que Weber pretendeu eliminar da reflexdo socioldgica por seus
preceitos metodologicos e conceituais, mas que, contrariamente a sua vontade, volta a
impregnar e deslocar seus conceitos. Os critérios da definigdo weberiana dos “tipos ideais”
como construtos inteiramente abstratos, compostos com carater exclusivamente heuristico,
formados “mediante abstragdes subjetivas” que seguem o modelo das “defini¢des juridicas” e

29976

do “procedimento da Jurisprudéncia’®, na verdade, ndo eram respeitados integralmente pelo

autor de Economia e Sociedade. E isso ndo por causa de algum descuido do socidlogo alemao,

mas por conta mesmo da “objetividade do conceito” — algo que tanto Weber como “o

positivismo dominante do pensamento socioldgico” contestam em ‘“unissono™’”’ — que

expressa o movimento da sociedade como uma tendéncia objetiva. A abundéancia “‘extra-

ordinaria” de material historico que o levava a atribuir “mais conteudo substancial do que

99978

seria o esperado”™’® a seus conceitos transformava os seus “tipos ideais” em algo mais do que

77 que se dissolveriam no nada ap0s seu uso cientifico. Em sua “sociologia

“bolhas na agua
da dominagao”, Weber se apercebeu que o tipo de “dominagdo carismatica” possuia a

tendéncia de, a longo prazo, se converter em “dominacdo tradicional”. Algo que, a primeira

vista, pode ser considerado “inofensivel”, mas que subverte as pretensdes cientificas de

9 Ibidem; pag. 195.
7% Adorno, Theodor. Introdugdo a sociologia; pag. 279.
76 Ibidem; pag. 282.
77 Ibidem; pag. 287.
9% Ibidem; pag. 283.
97 Tbidem; pag. 281.
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Weber e, ainda mais importante, revela que os “tipos ideais”, que de acordo com sua

29980

defini¢do rigorosa nao deveriam ter nada semelhante “a uma vida propria”™*, ndo conseguem

78l em seu 4mbito conceitual, pois mostram-se

se manter “isolados e auto-suficientes
suscetiveis a dinamica dos fenomenos sociais que eles imaginavam subsumir completamente.
Mais do que indicar somente uma insuficiéncia na esfera conceitual, a necessidade de
compreender certos “elementos irracionais na sociedade” por meio da “dominacdo
carismatica” dizem mais sobre a objetividade social do que pode parecer inicialmente. Se
Weber se viu impelido a conceitualizar sobre “formas de domina¢ao” que sdo legitimadas de
maneira irracional é porque a “dominagdo racional” ou “legitima” que coincide
historicamente com a “forma burguesa da dominagdo” — embora Weber ja a rastreie a origem
dessa dominag¢do no “sistema senhorial feudal”® — ndo consegue explicar o funcionamento
das relagdes de dominagao nas sociedades modernas. O papel do “lider carismatico” serve de
contraponto ao “enrijecimento crescente do mundo burgués™®. Essa fluidez existente entre
esses conceitos indica que o proprio conceito de “racionalidade instrumental” e,
consequentemente, o da forma de “dominacdo racional” tem limites estabelecidos e que
necessitam, reiteradamente, de uma espécie de “corretivo” para desempenhar suas fungdes.
Entretanto, ainda mais interessante ¢ perceber que a “dominagdo burocratica” ndo € so
adequada para corrigir, de maneira acessoria € a posteriori, a “dominagao burguesa”, mas que

ambas se fundem e se necessitam reciprocamente. Apesar de ndo ter se dado conta totalmente,

Weber teria percebido essa “tendéncia” de complementariedade e fusdo do “Estado fascista

%0 Ibidem; pag. 287.
%! Ibidem; pag. 282.
%2 Ibidem; pag. 284.
% Tbidem; pag. 285.
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do Fiihrer” e do “culto a personalidade nos sistemas stalinistas

794 que caracteriza a

dominag¢do no “mundo administrado™®. Segundo Adorno:

Em outras palavras: ao olhar com mais atengdo seus proprios tipos ideais, ele é
levado para além de sua defini¢do ou de seu postulado do tipo ideal enquanto um tal
instrumento conceitual estritamente abstrato, arbitrario e efémero, e em direcdo ao
que na Teoria Critica se designa como leis objetivas do movimento. Pois se
realmente existe algo como uma tendéncia imanente necessaria de que tal tipo ideal
transite para além de si mesmo e mude em outro tipo ideal, entdo isso ndo abala
somente a estrutura monadoldgica e absolutamente singularizada desses tipos ideais,
mas ao mesmo tempo propriamente introduz algo como o conceito de lei social do
movimento ¢ nessa medida inclusive uma espécie de estrutura objetiva da propria
sociedade, que a rigor ¢ negada por principio pelo tipo de teoria do conhecimento
correspondente a Weber. Isto implica uma consequéncia extraordinaria a que quero
atentar justamente tendo em vista a controvérsia do positivismo que constitui
propriamente o contexto para as consideragdes que procuro indicar nesse curso’™®.

Por essa razdo, por rigorosos que sejam, os conceitos da sociologia serdo sempre

falhos e fraturados, consequéncia do fato de que o seu proprio objeto é contraditorio. A

opacidade que as “sociedades modernas” apresentam nao se elimina com a adog¢do de uma

perspectiva de analise supostamente correta. Do mesmo modo, segundo Gabriel Cohn,

(...) ndo se trata de instrumentos nas maos de alguém — classes ou individuos —
nem de uma cortina para ocultar alguma coisa, mas de falsa experiéncia social. Falsa
porque ¢ incapaz de reconhecer e realizar sua propria verdade, que ¢ a de ser
resultado de uma atividade social determinada®’.

A critica da tradi¢@o sociologica cristaliza-se, portanto, como um dos caminhos pelo

qual Adorno problematizou e criticou as tendéncias sociais de seu tempo. Os “afds por

delimitar” o que a sociedade ¢ testemunham os processos que a constitui. Contra o

“nominalismo” dos que ndo enxergam nos conceitos nada mais do que simples nomes, com a

funcdo de somente designar objetos, como meras ferramentas conceituais adequadas a

formulacdes de pesquisas empiricas, Adorno coloca no centro de sua reflexdo teodrica os

conceitos da sociologia e o seu papel para o conhecimento social. Reconstruir a “historia da

%4 Ibidem; pag. 286.

% Ibidem; pag. 285.

Ibidem; pag. 287-288.

Cohn, Gabriel. “Adorno e a teoria critica da sociedade”; pag. 11-12.
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sociologia” permite, portanto, uma experiéncia singular na composi¢cdo da “teoria critica da
sociedade” quando se perscruta o sedimento social materializado nos conceitos e nas teorias
de sua tradi¢cdo. Mais do que mero capitulo numa historiografia das ideias e mais do que
simples exercicio tedrico acessorio, a interpretacdo critica da tradigdo sociologica é essencial.

Em Introdug¢do a Sociologia, Adorno afirma:

Por exemplo, s6 podemos nos assegurar do que deve ser pensado com o conceito
de totalidade social, a que ja me referi no inicio das aulas, quando nos asseguramos
desses esbocos concretos mediante os quais se chegou a categoria da totalidade em
tais textos do passado (...). Seguramente em incontaveis questdes de detalhe houve
ingenuidades nessas teorias mais antigas — de resto tdo discordantes entre si quanto o
sdo as teorias de hoje em dia. (...) Apesar disso, em que pesem todas as coisas que se
podem objetar e que se tornaram problematicas nos textos provenientes da historia
dos dogmas, nos mesmo ¢é possivel reconhecer e assegurar como problema o que se
perdeu na sociologia altamente tecnicizada e racionalizada de hoje em dia. Nesse
sentido a histéria dos dogmas constitui uma tentativa de recuperar de certa maneira
o prix du progres, o preco do progresso, na medida em que nos asseguramos de tudo
que foi perdido e que esteve presente como abordagem, como concepgio.’™.

% Tbidem; pag. 235.
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