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Resumo

Esta dissertacdo versa sobre o conceito de educagédo na obra de Theodor W. Adorno (1903-
1969), tendo como principal material de analise dois ensaios do autor sobre o tema, “O que
significa elaborar o passado” e “Educagéao apds Auschwitz’. Nosso principal argumento € que
Adorno pensa a educacao contemporanea como um momento privilegiado da Aufkldrung para
intervir politicamente na relagdo entre individuo e sociedade; ou melhor, na forma em que esta
relagdo encontra-se configurada histérica e socialmente sob o capitalismo tardio. Para que uma
tal intervengdo seja possivel, Adorno assevera que a educagao deve ter em conta, como seu
ponto de partida, o diagndstico histérico de que o progresso do esclarecimento reverteu-se no
seu contrario, na barbarie que irrompeu no seio da cultura na metade do século XX e que tem
no acontecimento Auschwitz seu signo histérico. E a partir deste diagnéstico que o autor tenta
fundamentar que o principal fim da educacao no presente consiste em evitar a repeticdo deste
acontecimento. O argumento-chave de Adorno, segundo nossa interpretagao, é que, tendo em
vista esta finalidade negativa, a educagao deve realizar uma “inflexdo em dire¢ao ao sujeito”
que vise esclarecer para os proprios sujeitos as condicoes objetivas e subjetivas que
permitiram a regresséo a barbarie que culminou em Auschwitz. Desta maneira, a educagéao é
pensada como um processo de esclarecimento subjetivo, através de uma intervencao publica
no presente reificado, enquanto uma forma de fortalecimento da capacidade de resisténcia do
individuo frente a pressdo de uma totalidade social que o impele a uma adaptagdo ao
existente.

Palavras-chaves
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Abstract

This dissertation traverses on the concept of education in Theodor W. Adorno's piece, having as
its main analysis base two essay from the author on the theme, “The meaning of working
through the past” and “Education after Auschwitz”. Our main argument is that Adorno conceives
the contemporary education as a privileged moment of Aufkldrung as means to politically
intervene in the individual and society relation; or rather in the shape that this relation is found
historically and socially configured under the late capitalism. So that such an intervention is
possible, Adorno assures that education must be taken into account, as its starting point, the
historical diagnosis that the progress of Enlightenment has been reversed on its contrary, on the
barbarism that erupted in the heart of culture during the middle of the 20" Century, and has in
the Auschwitz event its historical sign. Based on this diagnosis the author tries to argument that
the main objective of the present education consists in avoiding the repetition of this event.
Adorno's key argument, according to our interpretation, is that having this negative objective in
mind, education must make an “inflexion towards the subject” that focuses on clarifying to the
very subjects the objective and subjective conditions that allowed the regression to the barbarity
that took place in Auschwitz. That being so, education is thought as a subjective enlightenment
process, through public intervention in the reified present, whereas a strengthened form of the
individual's resistance capacity against the pressure of a social totality that impels to adapting to
the existent.

Key words

Adorno; Education; Enlightenment; Auschwitz; Psychoanalysis
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Apresentacao

Em Paris, durante a emigracdo, quando eu ainda retornava
esporadicamente a Alemanha, certa vez Walter Benjamin me perguntou se
ali ainda havia algozes em numero suficiente para executar o que 0s
nazistas ordenavam. Havia. Apesar disto a pergunta é profundamente
justificavel. Benjamin percebeu que, ao contrario dos assassinos de
gabinete e dos idedlogos, as pessoas que executam as tarefas agem em
contradicdo com seus proprios interesses imediatos, sdo assassinas de si
mesmas na medida em que assassinam os outros. Temo que sera dificil
evitar o reaparecimento de assassinos de gabinete, por mais abrangentes
que sejam as medidas educacionais. Mas que haja pessoas que, em
posicées subalternas, enquanto servigais, facam coisas que perpetuam
sua propria servidao, tornando-as indignas; que continue a haver Bogers e
Kaduks, contra isto é possivel empreender algo mediante a educagéo e o
esclarecimento (EA; p. 137-138).

Com estas palavras, Theodor W. Adorno (1903-1969) conclui “Educacéao
apos Auschwitz”. Nestas frases estdo sedimentadas, de forma complexa, todas
as mediacdes e reflexdes elaboradas por Adorno ao longo de seu principal
ensaio sobre o conceito de educacao. Poderiamos dizer que se trata de uma
outra maneira de formular a questao com que o autor abre 0 mesmo ensaio: “a
exigéncia que Auschwitz ndo se repita € a primeira de todas para a educacao”
(EA; p. 119). A diferengca entre as duas formulagdes € que, na concluséo,
Adorno enfatiza a relevancia da educacdo contemporanea diante de um dos
problemas centrais que marca nossa organizacdo social do presente: a
barbarie incrustada na cultura e que pode irromper a qualgquer momento, sob a
forma de repeticdo, como se observou no acontecimento Auschwitz. Ao mesmo

tempo, o autor destaca os limites e as possibilidades de uma educacgao apds



Auschwitz. Neste sentido, podemos dizer que Adorno acredita ser necessario
um processo de esclarecimento subjetivo e publico, ao mesmo tempo, das
causas que permitiram a irrupgdo da barbarie no acontecimento Auschwitz,
para que seja possivel evitar a sua repeticao.

Na passagem acima citada, Adorno retoma trés figuras centrais dos
campos de concentracdo: a vitima, o carrasco e 0s assassinos de gabinete.
Nao é de pouca monta a homenagem prestada pelo autor a meméria do amigo
Benjamin. Este ultimo ndo foi menos vitima do nazismo do que as milhdes de
pessoas humilhadas e assassinadas nos campos de concentracdo. Benjamin,
na verdade, diante do perigo fatal de ser capturado e ter de adentrar os portdes
do inferno, escolheu o suicidio. Através da propria morte, permaneceu sob a
triste condicao de vitima, mas conseguiu evitar o confronto com os assassinos
de si mesmos e a satisfacdo do &dio racionalizado dos manipuladores de
gabinete. Com esta homenagem ao amigo, Adorno lembra que diante das
vitimas da perseguicao fascista encontramos-nos impotentes, podemos apenas
preservar a memoria da existéncia de tais vitimas, mantendo-a viva.

Com relacdo aos assassinos de gabinete, os lideres fascistas que
controlavam o poder racional do irracional, Adorno revela uma certa resignacéao
quanto a possibilidade de evitar o reaparecimento destas personagens. Para o
autor, tais assassinos sao dotados de um carater manipulador, sendo uma de
suas caracteristicas fundamentais a incapacidade de produzirem experiéncias,
certos tracos de incomunicabilidade — o que os assemelham as personalidades
psicoticas, esquizofrénicas. Disto decorre a resignacao de Adorno quanto a
estas figuras, uma vez que tal incomunicabilidade muitas vezes representa

uma barreira intransponivel para a educacéo e para o esclarecimento. Adorno



chega a dizer que a Unica forma que estes assassinos manipuladores podem
contribuir para evitar a repeticdo de Auschwitz & nos permitir entender como é
possivel uma pessoa tornar-se assim, de maneira a fornecer elementos para a
educacao tentar evitar a formacdo do carater manipulador. Mas o grande
problema para o autor, no qual esta fundada sua resignacdo, reside na
violéncia e na hostilidade imanentes a forma administrada que molda a
organizacao social sob o capitalismo tardio. Enquanto persistirem a violéncia e
a hostilidade, que é interiorizada pelo individuo de maneira a deformar sua
consciéncia, permanecera a tendéncia para a formacao de pessoas com um
carater autoritario.

Deixamos por ultimo a figura do carrasco, pois ela ocupa uma maior
centralidade nos ensaios sobre educacido. Como fica claro no trecho conclusivo
acima citado, é sobre o processo social da formacao dos carrascos que Adorno
acredita que a educagdo e o esclarecimento tenham um maior poder de
intervencdo, no sentido de interromper um tal processo. Os carrascos
representam o0s seguidores do fascismo, a massa que apoiou 0 regime
nacional-socialista e se submeteu ao poder dos lideres manipuladores. Pode-
se interpelar que nem todos que conformavam a massa se tornaram
efetivamente carrascos, como os Bogers e Kaduks que executavam as ordens
nos campos de concentracdo. Mas o que Adorno elabora nos ensaios sobre
educacao é que os individuos que integravam a massa da “comunidade do
povo” [Volksgemeinschaff] fascista eram carrascos em potencial, de acordo
com a estrutura de sua personalidade. Dotados de um carater autoritario, tais
individuos identificam-se com o poder enquanto tal, encontrando na

identificacdo com os grandes coletivos uma forma de compensar os eus fracos



de que dispdem. Numa tal identificacdo, submetem-se irrestritamente a
autoridade do coletivo, corporificada na figura dos lideres manipuladores; desta
maneira, estdo sujeitos a executarem as ordens dos que estdo acima deles,
contra os que sao marginalizados socialmente.

Mas o argumento forte de Adorno nesta conclusao, elaborado a partir da
pertinaz observacao de Benjamin, é que “as pessoas que executam as tarefas
agem em contradicdo com seus proprios interesses imediatos, sdo assassinas
de si mesmas na medida em que assassinam o0s outros”. Este argumento de
Adorno possui, para tentar evitar a repeticdo de Auschwitz, pelo menos, dois
sentidos importantes. O primeiro diz respeito aos mecanismos subjetivos que
sdo mobilizados na dindmica psiquica do carrasco. Trata-se do carater
altamente sadomasoquista de sua condicdo, uma vez que O carrasco
estabelece uma identificacdo com sua vitima. Ele projeta em sua vitima de
forma irrefletida todo o édio e o rancor provocados pelas frustracées a que é
constantemente submetido em uma totalidade social que o oprime. O édio € 0
rancor, que tém como seu objeto a realidade social e a impoténcia de seu
préprio eu fraco, é projetado na vitima que, na verdade, representa a diferenca
nao-assimilada pela totalidade totalitaria. O que permite sua identificacdo com
a vitima é sua prépria impoténcia, seu eu fraco, o qual ele castiga de forma
sadica na vitima, satisfazendo suas pulsées de agressividade. Portanto, ao
mesmo tempo em que o carrasco é a autoridade que castiga sadicamente,
através da identificacao, ele também se coloca no lugar da vitima, satisfazendo
seu masoquismo. Assassina a si mesmo.

O segundo sentido diz respeito ao aspecto histérico e social do principio

insaciavel das perseguicées. O que a histéria das perseguicdes revela como



regra & que o individuo enquanto tal, fora do coletivo, nunca esta salvo de
ocupar a posicao da vitima. Em outras palavras, ndo é raro o fato de os pélos
se inverterem, isto é, as vitimas tornarem-se posteriormente os perseguidores,
e os ultimos tornarem-se as vitimas. Portanto, quando os individuos renunciam
a sua individualidade para identificarem-se cegamente com o0s grandes
coletivos, transformando-se em carrascos, estdo perpetuando um esquema
social que, no futuro, podem de repente converté-los nas vitimas do momento.

Podemos entender, a partir destes dois sentidos do argumento de
Adorno, porque a figura do carrasco possui uma tal centralidade para uma
educacao que vise impedir a repeticdo do acontecimento Auschwitz. Se a
educacdao — mediante o esclarecimento subjetivo dos individuos sobre as
condicOes indignas e irracionais a que se submetem, ao renunciarem a sua
subjetividade — conseguir impedir o reaparecimento da figura do carrasco, séo
grandes as chances de impedir uma nova regressao a barbarie, uma vez que
os lideres manipuladores nao terdo o que manipular e ficardo isolados em seus
gabinetes com sua prépria incomunicabilidade, sem ter meios de enxertar no
mundo seus delirios doentios. E 0 mais importante, tampouco existirdo vitimas
para serem assassinadas.

Estas sdo algumas questdes que esta dissertacao pretende tratar. A partir
desta breve formulacdo, estabelecemos um recorte do material sobre o qual
nossa andlise devera se concentrar, tendo em vista os limites de nossos
objetivos e a economia interna da dissertacdo. Com isto, devemos deixar claro
que nao abordaremos nem mesmo todo o material que trata do conceito de
educacao na obra de Adorno. Nosso recorte esta centrado nos textos que

priorizam a questdo politica dos conceitos de educacao e esclarecimento, a



partir da condicdo do individuo e sua subjetividade na sociedade
contemporanea.

Seguindo estas orientacdes, selecionamos como material nuclear de
andlise dois ensaios: “O que significa elaborar o passado”, de 1959'; e

“Educacdo apéds Auschwitz”, de 1965°. Para além das especificidades destes

' O ensaio “O que significa elaborar o passado” [Was bedeutet: ‘Aufarbeitung der
Vergangenheit’?] foi inicialmente redigido para uma palestra proferida na Conferéncia de
Educadores organizada pelo Conselho Coordenador Alemao das Associagbes para a
Colaboragao Crista-judaica [Deutschen Koordinierungsrat der Gesellschaften fiir Christlich-
Judische Zusammenarbeit] realizada nos dias 6 e 7 de novembro de 1959, na cidade de
Wiesbaden, capital do estado de Hessen. Posteriormente foi veiculado em trés diferentes
publicacdes. A primeira delas é a coletanea produzida por aquela instituicdo organizadora da
Conferéncia de Educadores, intitulada Bericht (ber die Erzieherkonferenz am 6. und 7.
November in Wiesbaden [Relato sobre a conferéncia de educadores realizado em 6 e 7 de
novembro em Wiesbaden] pela editora Moritz Diesterweg em 1959. Posteriormente, foi
publicado pelo proprio Adorno em sua coletdnea Eingriffe: Neun Kritische Modelle
[Intervengbes: nove modelos criticos] pela editora Suhrkamp, em 1963. No intervalo entre estas
duas publicagbes, Adorno foi convidado pela Divisdo de Educacdo e Cultura da Radio publica
do Estado de Hessen [Hessischer Rundfunk] para sua primeira participacdo no ciclo de
palestras de longa duracdo, “Questdes educacionais da atualidade”, tendo sido convidado ao
menos uma vez por ano ao longo do decénio de 1959-1969, ocasides em que Adorno
apresentou os demais ensaios que selecionamos. Apds a morte de Adorno, o ensaio foi
publicado na coletanea organizada por Gerd Kadelbach, Erziehung zur Miindigkeit, Vortrdge
und Gesprdche mit Hellmut Becker, 1959-69 [Educacao para a Emancipagéo, Conferéncias e
Conversas com Hellmut Becker, 1959-69] pela editora Suhrkamp, em 1971.

2 0 ensaio “Educagéo apds Auschwitz” [Erziehung nach Auschwitz], diferentemente dos
demais, foi escrito originalmente para uma conferéncia radiofénica na Radio do Estado de
Hessen, no ciclo de debates “Questdes educacionais da atualidade”, em 19 de abril de 1966.
Nesta ocasido, a Unica vez em que foi proferido por Adorno, tratava-se de uma versdo mais
curta e com um titulo diferente “Pedagogia apds Auschwitz” [Pddagogik nach Auschwitz].
Posteriormente, o ensaio, ja com seu titulo modificado, foi publicado em trés diferentes
oportunidades. A primeira delas foi no livro Zum Bildungsbegriff der Gegenwart [Para um
conceito de formagao do presente/atualidade], editado por Heinz-Joachim Heydorn et alli, pela
editora Moritz Diesterweg, em 1967. Depois, foi selecionado pelo proprio Adorno, juntamente
com “Tabus acerca do magistério” e outros ensaios, para compor sua coletanea Stichworte:

Kritische Modelle 2, publicado pela editora Suhrkamp em 1969. Ap6és a morte de Adorno, o



textos, ha alguns elementos que nos permitem trata-los em conjunto,
conformando uma unidade diferenciada internamente. Podemos dizer que os
principais argumentos de Adorno para realizar sua critica ao conceito de
educacao estdo concentrados nestes textos e por este motivo a maior parte
desta dissertacao apodia-se em sua analise.

Desta forma, organizamos a dissertacdo da seguinte maneira. Na Parte |,
discutiremos principalmente as condicées sociais e politicas que, segundo
Adorno, foram responsaveis pelo acontecimento Auschwitz e que persistiram
mesmo com o fim da Il Guerra Mundial, enquanto condicbes imanentes ao
capitalismo tardio e sua corresponde forma de organizacao social administrada.
Trata-se de entender, a um sé tempo, porque Adorno considera extremamente
limitadas as possibilidades de intervir e transformar radicalmente as condi¢des
objetivas do capitalismo tardio, ao mesmo tempo em que o0s aspectos
repressivos de tais condigdes incidem, sobretudo, sobre o individuo, resultando
na situagdo de impoténcia em que este Ultimo se encontra. Para tanto,
tentamos estabelecer uma relacdo entre os ensaios sobre educacao e outra
obra de Adorno escrita conjuntamente com Horkheimer, a Dialética do
Esclarecimento. Nosso argumento € que € possivel estabelecer uma relacao
de continuidade e de atualizacao critica entre aqueles ensaios e o diagndstico
histérico sobre as condi¢cdes objetivas do fascismo elaborado em Dialética do
Esclarecimento, em especial no estudo “Elementos do anti-semitismo: Limites
do Esclarecimento”.

Logo em seguida, na Parte Il, trataremos com mais vagar o material de

pesquisa sobre o qual iremos concentrar nossa atencdo, e 0 modo que

ensaio foi publicado na coletanea organizada por Gerd Kadelbach, Erziehung zur Miindigkeit,

Vortrdge und Gesprédche mit Hellmut Becker, 1959-69 pela editora Suhrkamp, em 1971.



articularemos tais textos, para analisarmos o0s pontos nevralgicos de uma
educacao apos Auschwitz. Além de apresentarmos 0s principais ensaios que
serao nosso objeto de analise, voltaremos nosso olhar para certos elementos
que nao aparecem na letra de tais textos. Os elementos aparentemente
marginais dos ensaios sobre educacao sao aqueles que dizem respeito a forma
destes ensaios, assim como ao lugar e momento em que foram escritos e
pronunciados por Adorno.

Na Parte lll desta dissertacdo analisaremos quais sao, para Adorno, 0s
pontos nevralgicos de uma educacao apds Auschwitz, pontos estes que
indicam as veredas que podem ser trilhadas pela educacédo para conseguir
atingir seus objetivos. Desta forma, trata-se de entender e interpretar o que
Adorno designa por uma necessaria “inflexao em direcdo ao sujeito” que deve
ser realizada, isto é, a educacdao deve voltar-se para 0S processos
sociopsicolégicos que deformam a consciéncia dos individuos, pressionando-
os em direcdo a barbarie. Tornar conscientes, mediante o esclarecimento,
estes processos e mecanismos psiquicos aos préprios pseudo-sujeitos
deixados a solta é, segundo o autor, o principal meio de que dispde a educacao

para se contrapor aos pressupostos da barbarie.



Parte | — Educacéo, esclarecimento, Auschwitz: uma constelacao

Adorno dedica dois ensaios ao tema da educacado contemporanea sobre
0S quais iremos nos concentrar no presente capitulo: trata-se de “O que
significa elaborar o passado” e “Educacao apds Auschwitz”. Nestes textos, que
foram redigidos para serem lidos e debatidos em conferéncias sobre o tema da
educagcao contemporanea, estdo construidos os principais argumentos da
critica adorniana ao conceito de educagéao. O primeiro ensaio foi apresentado,
em 1959, em uma Conferéncia de Educadores, e no ano seguinte lido na Radio
de Hessen, dando inicio a um ciclo de debates intitulado “Questbes
educacionais da atualidade”. O segundo texto ja traz em seu titulo o0 anlncio de
que se trata de um ensaio acerca da educacgao. Foi escrito inicialmente para
ser transmitido em uma conferéncia radiofénica, em 1965, no mesmo ciclo de
debates acima referido.

Uma primeira leitura dos dois ensaios pode provocar um certo
estranhamento, se o leitor estiver interessado especialmente no tema da
educacao. O conceito que perseguimos, na verdade, parece ndao ocupar um
lugar central no argumento, sendo apenas subsidiario ao debate acerca de

Auschwitz e & possibilidade de sua repeticio'. Assim, é possivel até

! Isto é reforcado inclusive pela centralidade que tais textos ocupam nas analises sobre a
obra de Adorno que tratam do tema do anti-semitismo e da critica a barbarie, nos quais
encontramos invariavelmente referéncia ao menos a um destes ensaios. Mas, de forma
alguma, queremos dizer que as apropriagdes dos ensaios para tratar de Auschwitz e do anti-
semitismo sao equivocadas, ou inapropriadas. Pelo contrario, estes textos de Adorno permitem
tais analises, ja que Auschwitz é a principal referéncia histérica na construgcdo da
argumentacao adorniana. O que ocorre em tais leituras é que a educagéo, como nao € o objeto
de andlise, é posta de lado ou ocupa um segundo plano. Para verificar alguns exemplos de

estudos sobre o anti-semitismo e Auschwitz na obra de Adorno, cf. Douglas Garcia Alves
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pensarmos na hipétese de que o autor teria se valido de um expediente
astucioso para, mais uma vez, tratar desta questdo central em sua obra,
deixando em segundo plano o conceito de educacao. Mas tal hipétese logo é
abandonada quando lembramos que o autor em questdo é reconhecido pela
critica como aquele “cuja producdo obedece ao principio de que ‘Deus reside
no detalhe” (Adorno [1962] apud Kadelbach, 1995; p. 7). Portanto, o enunciado
de Adorno, de que os textos tratam da educagdo como objeto central de
anélise, deve ser levado a sério pelo leitor?.

Tal impresséo de estranhamento ndo deixa de ter sua razao de ser, uma
vez que a referéncia a Auschwitz — um acontecimento que marca de forma
indelével a histéria recente - tem um papel determinante no debate que o
autor pretende levantar a respeito da educacdo. Também contribui para este
estranhamento o que Adorno estd chamando propriamente por educagao. O
autor cria um distanciamento em relagdo a associacao imediata entre educacgao
e suas instituicbes — a familia e a escola, principalmente — para voltar-se ao
préprio conceito de educagdo, tomado em suas determinacdes sociais e
histéricas. A idéia ndo € negar a existéncia de tais instituicbes; tampouco,
poréem, elas sdo tomadas como um dado. Ao contrario, as relagdes entre o
conceito e suas instituicdes concretas sdo mediadas pela analise histérica e

social. O autor se vale do pressuposto marxista de que a verdade é histérica, e

Junior. Depois de Auschwitz: a questdo do anti-semitismo em Theodor W. Adorno. Sao
Paulo/Belo Horizonte, Annablume/Fumec, 2003; Jeanne Marie Gagnebin. Lembrar escrever
esquecer. Sao Paulo, Ed. 34, 2006.

2 O estranhamento provocado pelos ensaios de Adorno, podemos dizer, ndo é algo
acidental, mas constitutivo do pensamento do autor. Negando-se a oferecer definicdes prévias
e rigidas dos conceitos que trabalha, Adorno exige que seus leitores (ou, neste caso, que seus

ouvintes) abandonem-se a experiéncia do conceito.
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o pensamento deve atualiza-la em seu movimento. Por meio deste
procedimento, é possivel compreender a flutuacao de significados que o termo
educacgao ganha nos textos de Adorno, variacao que é constitutiva da critica ao
conceito em questao®.

Deste modo, Adorno estabelece um quadro histérico, através de
referéncias nem sempre tao explicitas, visando reconhecer o processo que o
fendbmeno particular tratado € constitutivo e constituido. Adorno movimenta-se
no quadro da educacao moderna, portanto, da sociedade burguesa. O que nos
permite identificar tal quadro é a referéncia a outro conceito também central na

obra do autor, Aufkldrung [esclarecimento]®. Enquanto referéncia histérica

® Definir previamente os conceitos é uma tarefa impossivel, sendo indesejavel, diante da
andlise adorniana. Tal recurso implica em tomar o momento histérico como algo natural e
eterno, renunciando assim ao nucleo temporal da verdade e opondo de forma irreconciliavel
histéria e verdade. Nas palavras de Adorno, “assim como o ensaio renega 0s dados
primordiais, também se recusa a definir seus conceitos [...] O ensaio [...] incorpora o impulso
anti-sistematico em seu proprio modo de proceder, introduzindo sem cerimbnias e
‘imediatamente’ os conceitos, tal como eles se apresentam [..] Pois o ensaio percebe
claramente que a exigéncia de definicoes estritas serve ha muito tempo para eliminar, mediante
manipulagbes que fixam os significados conceituais, aquele aspecto irritante e perigoso das
coisas, que vive nos conceitos. [...] O ensaio exige, ainda mais que o procedimento definidor, a
interagdo reciproca de seus conceitos no processo da experiéncia intelectual. Nessa
experiéncia, os conceitos ndo formam um continuum de operagées, o pensamento ndo avanca
em um sentido unico; em vez disso, os varios momentos se entrelacam como num tapete. Da
densidade dessa tessitura depende a fecundidade dos pensamentos. O pensador, na verdade,
nem sequer pensa, mas sim faz de si mesmo o palco da experiéncia intelectual, sem
desemaranha-la. [...] O ensaio, contudo, elege essa experiéncia como modelo, sem entretanto,
como forma refletida, simplesmente imita-la; ele a submete a mediacdo através de sua prdpria
organizagdo conceitual; o ensaio procede, por assim dizer, metodicamente sem método” (EF;
p. 28-30). No trecho em questao, Adorno apresenta em um discurso metalingUistico o proceder
“metodicamente sem método” do ensaio. Tal proceder pode ser chamado também por
constelagdes, uma interacdo dos conceitos movida pela experiéncia intelectual que cria uma
densa rede de significados.

* O conceito Aufkldrung possui uma tal centralidade na obra de Theodor Adorno que

pode ser sumariamente exemplificada a partir do titulo de uma de suas principais obras, escrita
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determinada, o esclarecimento nos remete ao século das luzes e ao momento

da formacdo do pensamento burgués®. E no interior de tal pensamento que

conjuntamente com Max Horkheimer, Dialektik der Aufkldrung: Philosophische Fragmente
[Dialética do esclarecimento: fragmentos filosdficos]. Um dos tragos caracterizadores deste
conceito é justamente sua flutuagéo de significados que o constitui, uma polifonia que se perde
ao se tentar fixar um significado Unico e estatico. Esta varia¢ado significativa traz, inclusive, uma
grande dificuldade para a tradugao do termo alemao, e ndo apenas para a lingua portuguesa.
Na edigao brasileira, o problema em questdo rende uma nota preliminar do tradutor deste livro
(Almeida, 1985), que, ao nosso ver, acertadamente escolhe o termo esclarecimento, e nao
ilustragdo ou iluminismo, para traduzir Aufkldrung. Ao mesmo tempo, discordamos do motivo de
sua escolha, pois ela pretende reduzir, ou criar uma hierarquia de significados, na qual o
processo de desencantamento do mundo ocuparia uma posi¢cao preponderante. Discordamos
desta interpretacdo, pois, para Adorno e Horkheimer, os significados dos conceitos nao
possuem uma hierarquia, muito menos fixa, mas sim uma flutuagéo destes significados que se
alteram historicamente. O conceito s6 ganha sentido pleno em sua unidade diferenciada
internamente, comportando diversos momentos igualmente importantes para a compreensao
do conceito em seu todo. Desta forma, a Aufkldrung é desencantamento do mundo da mesma
maneira que lluminismo, ilustragdo, assim como esclarecimento em seu sentido corrente, sem
excluir qualquer um destes significados. Isto pode ser acompanhado no préprio “Prefacio” deste
livro, no qual o progresso do pensamento € determinado como um dos sentidos imanentes ao
conceito de esclarecimento, e seu elemento regressivo e destrutivo ndo € principal ou superior
hierarquicamente (DE; p. 11-17). De nossa parte, ndo pretendemos esgotar toda a polifonia
existente na palavra alema, mas sim relaciona-lo aos sentidos que o conceito ganha nos
ensaios sobre educagao que ora tratamos.

®> Neste momento, referimo-nos a Aufkldrung enquanto referéncia historica determinada,
qual seja, o lluminismo como génese do pensamento burgués. No entanto, sabemos que tal
sentido n&o esgota a historicidade do conceito, j& que, em Dialética do Esclarecimento, as duas
principais teses que orientam o primeiro capitulo, “O conceito de Esclarecimento”, afirmam que
0 mito ja é esclarecimento e que o esclarecimento acaba por reverter a mitologia. Partindo do
sentido mais amplo da Aufkldrung enquanto progresso do pensamento, 0 conceito tem sua
referéncia historica na propria mitologia, ou ainda, anteriormente ao periodo grego classico.
Uma solugdo importante para esta dindmica histérica do conceito de Aufkldrung, mas que
também nao esgota a polifonia do conceito e ndo esta livre de criticas, nos é oferecida por
Gustavo José de Toledo Pedroso (2007). Segundo o autor, que realiza uma analise
pormenorizada da flutuagao de significados da Aufkldrung na Dialética do Esclarecimento, é
possivel estabelecer uma aproximacdo entre a divisdo de Marx entre capitalismo e pré-
capitalismo e a divisdo de Adorno e Horkheimer entre esclarecimento e mito, ja que na andlise

alegérica da Odisséia, no primeiro Excurso, os autores fazem questdo de dar destaque as
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Adorno ird buscar um projeto de educacao esbocgado pela Aufkldrung, tendo
em vista identificar seus elementos regressivos e emancipatérios. As
instituicbes sociais nas quais estdo materializadas o que, comumente,
relacionamos de forma imediata ao conceito de educacdo, apresentam-se
como produto do processo do esclarecimento, e ndo como algo previamente
dado.

Mas tal quadro histérico possui uma segunda referéncia: o acontecimento

Auschwitz, que marca um ponto de inflexdao na histéria do capitalismo tardio, ao

condi¢des de producdo e reprodugdao material da vida e suas transformagées, apresentando
diferentes fases da organizagdo social percorridas por Ulisses. O esforgo de historicizar a
relacdo entre mito e Aufkldrung é constitutivo da relagao de ruptura e continuidade entre os
dois conceitos, desdobrando-se no entrelacamento entre pensamento e realidade. O que
permite aquela aproximagéao com a divisao histérica de Marx € que ambos 0s processos sao
marcados pela relagdo entre sociedade e natureza, em cada um dos momentos analisados.
Desta maneira, a tese de Pedroso é que a ruptura histérica que marca a passagem do mito a
Aufkldrung é aquela estabelecida por Marx entre pré-capitalismo e capitalismo. Portanto, nao
se trata de uma identidade entre os conceitos, mas da referéncia histérica marxista que é
apropriada por Adorno e Horkheimer em sua analise da ruptura entre mito e Aufkldrung. Nas
palavras de Pedroso, “se tomarmos o movimento conjunto composto pelo lluminismo e pela
Revolugédo Francesa, enquanto instauracdo efetiva da sociedade civil burguesa, [...] a relagéo
pode agora ser entendida da seguinte forma: como vimos, o mito como Aufklarung era na
verdade a pré-histéria da Aufklarung, o movimento, limitado e impossibilitado de desdobrar-se
plenamente, em direcdo a emancipacao da sociedade em relacdo a natureza. No século XVl
finalmente inicia-se a maturidade da nova forma social que constitui esta emancipacdo por
meio do dominio técnico da natureza e da possibilidade de desenvolvimento infinito posta pelo
inicio da industrializagdo a partir dai. Enquanto, porém, esta autonomizagdo desenvolve-se
como simples principio oposto a natureza, ela incorre na mimese daquilo a que se opée. O
lluminismo &, portanto, um momento central desta ruptura que havia se iniciado no
Renascimento, e é por isso justamente que o uso do termo Aufklarung por Adorno e
Horkheimer néo constitui uma generalizacdo de problemas e processos historicos ou culturais
especificos, mas refere-se a uma dialética muito mais definida e concreta” (2007; p. 54; grifo do
autor). A continuidade, portanto, entre Aufkldrung e mito da-se nesta mimese da natureza, de

maneira que o social toma a forma de uma espécie de segunda natureza.

14



assinalar os limites do progresso do esclarecimento®. Tal acontecimento acaba
por ressignificar toda a experiéncia burguesa, pois concretiza o que a ideologia
oficial ndo admitia: o progresso desenfreado da razdo acaba por reverter no
seu contrario, a regressao a barbarie que significou Auschwitz. Como Uultima
referéncia histérica deste quadro apresentado por Adorno, aparece o que da
sentido aos demais momentos: o presente histérico, no qual se quer intervir
publicamente em funcdo de uma espécie de telos negativo, a ndo-repeticao’.
Percebemos que o movimento da critica adorniana neste quadro histérico
da-se no sentido contrario ao que apresentamos, uma vez que parte da

experiéncia do presente para formular o problema da elaboracdo do passado.

® Para interpretarmos o sentido que ¢ atribuido a Auschwitz por Adorno, lancamos mao
da nocao de Foucault de acontecimento histérico, desenvolvida, dentre outros textos, em “O
que é o lluminismo” (Foucault, 1984), “Que sédo as luzes?” (Foucault, 2000) e no livro A
arqueologia do saber (Foucault, 1972). De forma breve e suméria, o acontecimento, em
oposicao ao fato que estabelece um continuum na histéria, € “o que interrompe uma
historicidade, o que a recorta, aquilo que constitui a fronteira ou limite dela. O acontecimento
pela sua irrupgdo revela as diferencas temporais no interior de uma historicidade que se
apresenta como homogénea” (Cardoso, 2001; p. 18), marcando assim ”os limites de um

293

processo, o ponto de inflexdo de uma curva, a inversdo de um movimento regulador” (Foucault
[1972] apud Cardoso, 2001; p. 18). Como trataremos adiante, o acontecimento Auschwitz é
analisado por Adorno como um ponto de inflexdo na histéria do capitalismo contemporéneo,
pois sinaliza os limites do progresso da Aufkldrung. Assim, como acontecimento histérico
singular, Auschwitz permite repensar e ressignificar a experiéncia histérica como um todo,
repondo assim sua atualidade no presente.

! Intervencao é um dos sentidos da palavra Eingriff, termo que intitula uma coletéanea de
ensaios de Adorno — Eingriffe: Neun kritische Modelle [Intervengbes: nove modelos criticos], de
1963 — na qual foi publicado “O que significa elaborar o passado”. A coletanea em que foi
publicado “Educacdo apds Auschwitz” — Stichworte: Kritische Modelle 2 [Palavras e sinais:
modelos criticos 2], de 1969 — é considerada pelo autor uma continuagéo de Eingriffe. Os dois
ensaios estdo, portanto, sob o mesmo registro teorico. Por ora, basta lembrarmos que ambos
os textos foram redigidos para serem pronunciados em conferéncias publicas, o que nos
permite associar a nogdo de intervengdo com a sua acepgao politica relacionada a idéia de
instaurar e intervir em um debate acerca de um problema determinado; neste caso, a

educacao.
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A critica nao respeita qualquer linearidade histérica e orienta-se a partir do
pressuposto de que o presente é o seu lugar por exceléncia. A critica do
presente permite, a um sO tempo, rememorar e refletir a experiéncia do
passado — e também das esperancas nele encerradas —, assim como pensar o
futuro como diferenca histérica, como negacdo da idéia de destino e de
perpetuacdo do sempre idéntico®.

Nestes termos, 0s dois ensaios nos quais estamos pautados partem de
um mesmo ponto de referéncia, qual seja, um diagnéstico acerca da
experiéncia do presente historico. Para Adorno, a experiéncia histérica da
primeira metade do século XX é marcada por um acontecimento que deixa uma
cicatriz indelével, talhada na memodria cultural como produto do proprio
progresso material desenfreado. Este acontecimento, em sua impossibilidade
de nomeacao, é referido simbolicamente por Auschwitz. O simbdlico aqui de
forma alguma significa um eufemismo da disposicado dos homens ao indizivel
qgue se revelou neste acontecimento; ao contrario, Adorno escolhe como seu
signo o lugar no qual esta disposi¢cdo apareceu de forma mais exacerbada, o
principal campo de concentragdo nazista onde milhdes de pessoas foram

assassinadas de forma administrada e fria®. Portanto, é em um acontecimento

® Para uma discussdo mais pormenorizada sobre a idéia de critica do presente, cf. Irene
Cardoso. “Historia, memoéria e critica do presente”. In: Irene Cardoso. Para uma critica do
presente. Sao Paulo, USP, Curso de Pés-Graduagao em Sociologia/Ed. 34, 2001, p. 15-40.

° Reforca esta interpretacdo, de que Auschwitz é considerado por Adorno signo da
barbérie, a percepcdo de que, em “Notas marginais sobre teoria e praxis”, Adorno coloca o
acontecimento Auschwitz e a bomba atébmica langada sob Hiroshima no mesmo plano de
significacdo. Nas palavras de Adorno, “a recaida [a barbarie] ja se produziu. Espera-la para o
futuro, depois de Auschwitz e Hiroshima, faz parte do pobre consolo de que ainda é possivel
esperar algo pior’ (NMTP; p. 214). Neste sentido, os Gulags soviéticos podem ser identificados
como pertencentes a mesma constelagdo do terror totalitario. Para um testemunho critico e

detalhado dos campos de concentracdo nazistas, cf. Primo Levi. E isto um homem? Trad. Luigi
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histérico particular que Adorno identifica uma tendéncia social (e universal)
imanente a cultura como um todo. Ao localizar na singularidade dos elementos
de Auschwitz, a regressao da civilizagdo como um todo a barbarie -
atualizando a teoria freudiana do mal-estar na civilizagdo — Adorno confere a
este acontecimento o valor de signo de todo o terror gerado pela ascenséo

totalitaria ao poder na Europa'®. Ao mesmo tempo, esta constelagéo de terror

Del Re. Rio de Janeiro, Rocco, 1989; Primo Levi. Os afogados e os sobreviventes. Trad. Luiz
Sérgio Henriques. Sao Paulo, Paz e Terra, 2004; Eugen Kogon. The theory and practice of hell:
the german concentration camps and the system behind them. Trad. Heinz Norden. New York,
Farrar, Strauss and Giroux, 2006. Para um testemunho critico e detalhado sobre os Gulags
soviéticos, cf. Alexander Soljenitsin. Arquipélago Gulag. Trad. Francisco A. Ferreira, Maria M.
List6 e José A. Seabra. Sao Paulo, Difel, 1974 (2 v.).

'% A nocao de signo histérico, que neste trecho nos apropriamos, é utilizada por Kant em
sua monografia O conflito das faculdades, de 1798, quando trata do conflito da Faculdade
Filoséfica com a Faculdade de Direito. Neste texto, Kant parte da questdo, pertinente a sua
filosofia da histéria, formulada da seguinte maneira: “Estara o género humano em constante
progresso para o melhor?’ (Kant, 1993; p. 95). Para dar conta desta questédo, o autor diz ser
necessario determinar uma causa moral deste progresso; e, de acordo com sua critica da
razao pratica, tal causa situa-se no mundo inteligivel e ndo no mundo dos fenémenos. Mas
como de uma causa nao € possivel predizer um acontecimento como efeito, mas tdo-somente
a possibilidade de um efeito, torna-se necessario isolar um acontecimento no curso da histéria
presente, portanto do mundo dos fendbmenos, que aponte, de modo indeterminado quanto ao
tempo, para a existéncia desta causa em efeito. Tal acontecimento ndo deve ser confundido
com a prépria causa inteligivel do progresso, mas deve ser pensado como um signo histdrico
(signum rememorativum, desmonstrativum, prognosticon) desta causa. Para Kant, o
acontecimento de seu presente é a Revolugao Francesa, mas ndo seu processo revolucionario
propriamente dito, e sim a reacdo dos espectadores da revolugdo, marcada por um
entusiasmo, uma vontade de revolugcao de acordo com seus fins. Quem nos chamou a atengéo
a respeito desta nogédo de signo histérico, como uma retomada do tema da Aufkldrung por
Kant, foi Foucault em “O que é o lluminismo” (Foucault, 1984). Desta maneira, apropriamo-nos
desta nogao de signo histérico desenvolvida por Kant e retomada por Foucault para interpretar
o sentido que é atribuido a Auschwitz por Adorno, nos ensaios sobre educacéo. Vale dizer que,
ao determinarmos Auschwitz como signo histérico da barbarie, é possivel pensar um tal
procedimento como uma critica a teoria do progresso kantiana, assim como a sua filosofia da
historia, uma vez que Adorno pretende mostrar que se hd um constante progresso na histéria

do capitalismo, este progresso néo foi para o0 melhor, mas resultou justamente em Auschwitz.
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s6 pode ser entendida dentro do contexto da fase histérica do capitalismo
tardio, e de sua correspondente organizacdo sob a forma de uma sociedade
administrada.

Os textos acerca da educacao que ora nos servem de referéncia foram
escritos em 1959 e em 1965; portanto, cerca de trés décadas apds a ascensao
de Hitler ao poder e cerca de quinze anos ap6s o fim da |l Guerra Mundial. A
distancia temporal nos exige perguntar: por que relembrar Auschwitz em um
momento no qual ndo apenas a Alemanha encontra-se em reconstrucdo, mas
todo o mundo esta se adequando a uma nova ordem mundial, a da Guerra
Fria? E ainda, por que se centrar no acontecimento Auschwitz como referéncia
histérica para a critica ao conceito de educacao? Nao temos aqui respostas
inequivocas, mas podemos afirmar que estas questdes parecem antes guiar a
critica adorniana na construcao dos argumentos. E o ponto de partida para dar
conta destas questdes parece assombrar-nos em sua clareza légica e, ao
mesmo tempo, em sua obscuridade histérica. Segundo Adorno, rememorar
Auschwitz revela-se criticamente importante justamente pelo seu esquecimento
frio em tdo pouco tempo, sobretudo na Alemanha. A tendéncia social
observada pelo autor, de tentar riscar da meméria as lembrancgas do Il Reich,
sao lidas como um sintoma sociopsicoldgico da persisténcia da atuagcao deste
passado recente sobre o presente. Aprofundando e atualizando a analogia
estabelecida por Freud entre um supereu cultural e outro individual, assim
como sua psicologia social, Adorno recorre aos conceitos da psicanalise para
pensar a questdo social do esquecimento de Auschwitz. Este seria da ordem
do recalque [Verdrdngung] e, consequientemente, o objeto sujeito a repressao

social [Sozial Unterdriickung] nao fora efetivamente esquecido. De forma
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analoga a pulsao recalcada e seu retorno quase certo, o passado continua a
existir e atuar de forma inconsciente; ou, nos termos de Adorno, de forma néo

elaborada [Aufarbeitung]''. Tendo estas referéncias em vista, o esquecimento

" A escolha deste termo por Adorno para o titulo de seu ensaio “Was bedeutet:

Aufarbeitung der Vergangenheit” [O que significa elaborar o passado] e como palavra-chave
para o seu argumento ndo se da por acaso. Aufarbeitung, derivado do verbo aufarbeiten, tem
uma significagdo ambivalente e permite diferentes apropriagdes as quais Adorno explora em
seu ensaio. Aufarbeiten, em sentido corrente, significa acabar, despachar, livrar-se de algo.
Este termo passou a ser utilizado no pés-guerra, tanto no senso comum como entre
historiadores politicos da extrema direita, associando-o a idéia de que seria necessario dominar
o passado nazista através de seu esquecimento e encerramento, ja que a memoria do terror de
Auschwitz e do Il Reich apenas sobrecarregava a consciéncia dos alemaes com culpa e
desespero, e atrapalhava a reconstrugdo do pais e sua imagem no exterior. Mas o termo
aufarbeiten também possui o sentido de atualizar, p6r em dia determinado assunto. Além disso,
ele é apropriado por Freud no sentido de elaboracao psiquica [psychische Aufarbeitung], que é
o trabalho [Arbeif] do aparelho psiquico sobre o acumulo de excitagées que corre o risco de se
tornar patogénico e transformar-se em sintomas neuréticos ou psicéticos. Freud ainda relaciona
a elaboragéo psiquica com um outro conceito mais especifico, relativo ao trabalho de analise
na clinica psicanalitica, traduzido para o portugués por perlaborar [Durcharbeitung], por meio
do neologismo derivado do francés perlaboration. Perlaborar corresponde a uma elaboragéo
interpretativa no processo de analise na qual o sujeito enfrenta conteldos recalcados de forma
a poder considera-los conscientemente. Tal elaboracdo incide principalmente sobre as
resisténcias inconscientes que condicionam os mecanismos de compulsdo a repeticdao. A
perlaboracao consiste assim em uma repeticao na clinica que sera interpretada, e desta forma
permite cessar a repeticao inconsciente fora da clinica. Desta maneira, sao estas acepgdes dos
termos elaborar e perlaborar que Adorno mobiliza contra a idéia conservadora de
esquecimento frio e pragmatico do passado recente. Nas suas palavras, elaborar a sério o
passado significa romper seu encanto através de uma consciéncia clara, ou seja, através de
seu esclarecimento [Aufkldrung]. A escolha de elaboragdo [Aufarbeitung] ao invés de
perlaboracao [Durcharbeitung] pode ser interpretada a partir do fato de Adorno tratar a questéao
sob um prisma da relag¢éo entre individuo e sociedade e ndo, como faz Freud, sob o prisma do
sujeito em processo de andlise. Para a discusséao referente ao uso do termo Aufarbeitung, cf.
Theodor Adorno. “The meaning of working through the past”. In: Theodor Adorno. Critical
models: interventions and catchwords. Trad. Henry W. Pickford; introd. Lydia Goehr. New York,
Columbia University Press, 2005, p. 343 (nota 1); sobre os termos freudianos elaborar e
perlaborar, cf. Sigmund Freud. “Recordar, repetir e elaborar (novas recomendacdes sobre a
técnica da psicanalise Il)”. In: Sigmund Freud. Obras completas. Dir. trad. Jayme Saloméao. Rio

de Janeiro, Imago, 1976b (v. 12); Jean Laplanche e Jean-Bertrand Pontalis. “Elaboragao
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de que trata o autor tem duas implicagdes fundamentais: ao mesmo tempo que
significa o esquecimento do acontecimento Auschwitz em todas as suas
dimensdes do horror, representa também o esquecimento do proprio presente,
uma vez que o passado continua a reverberar sobre o presente histérico e a
atuar, tanto de maneira objetiva, como sobre a (de)formacao da consciéncia
dos individuos.

Deixamos até aqui em suspenso a questdo levantada a respeito da
relacdo possivel entre Auschwitz e educacao, ou ainda, o que poderia a ultima
propor diante do poder objetivo deste acontecimento que marca a experiéncia
do passado recente e do préprio presente. Seguindo metodicamente sem
método, como anunciado em “Ensaio como forma”, o autor abre seu ensaio
“Educacao apds Auschwitz” colocando em questdo justamente esta relagao
entre educagdo e o acontecimento Auschwitz, isto €, inicia 0 ensaio a partir “do
mais complexo”, obrigando “a pensar a coisa, desde o primeiro passo, com a
complexidade que lhe é propria’ (EF; p. 33). O enunciado de tal relacédo é

apresentada da seguinte maneira:

a exigéncia que Auschwitz ndo se repita é a primeira de todas para a
educacédo. De tal modo ela precede quaisquer outras que creio ndo ser
possivel nem necessatrio justifica-la. Ndo consigo entender como até hoje
mereceu tao pouca atencgdo. Justifica-la teria algo de monstruoso em vista
de toda a monstruosidade ocorrida. [...] Qualquer debate acerca de ideais
educacionais carece de significado e importancia frente a esse: que
Auschwitz ndo se repita (EA; p. 119; trad. modificada).

psiquica”. In: Jean Laplanche e Jean-Bertrand Pontalis. Vocabulario de psicanalise. Trad.
Pedro Tanen. Séo Paulo, Martins Fontes, 2001, p. 143-145; Jean Laplanche e Jean-Bertrand
Pontalis. “Perlaboracdo”. In: Idem, p. 339-341.
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Podemos dizer que toda a reflexdo de Adorno acerca da educacao
contemporanea encontra-se emaranhada nesta enunciagdo, sem muitas
mediacdes, da relacdo entre educacdao e Auschwitz. O problema a ser
enfrentado é exposto em toda sua concretude, a comegar pelo que, para
Adorno, mais importa: os fins que devem ser perseguidos pela educagdo. Nao
entra na formulacdo do problema, portanto, consideracdes acerca dos meios
disponiveis para realizar tal fim; tampouco a educagado é tratada como um
meio. A questdo da adequacao entre meios e fins, ou ainda, das condi¢cdes de
possibilidade de levar a cabo tal fim, tem o seu lugar como desdobramento de
um debate aprofundado a respeito dos fins da educacédo contemporanea. Junto
a isto, & preciso enfatizar um dos sentidos do titulo deste ensaio, cuja
preposicao “apds” reconhece com certa resignacao que Auschwitz ja ocorreu,
pouco podendo ser feito, e pouco tendo sido feito efetivamente, em relacéo ao
acontecido. O simples fato de Auschwitz ter ocorrido denuncia um fracasso da
cultura da qual a educacao faz parte, o que repde a importancia deste fim
independentemente dos meios disponiveis. Vale dizer também que a
construgao da questao acerca dos fins da educacao nao € pautada a partir de
ideais abstratos tais como o conceito de formacado cultural [Bildung] ou de
emancipacao [Mindigkeit], referéncias capitais no debate educacional alemao
e para o préprio autor. Os fins da educacao tém suas determinacdes na propria
histéria, desvelando assim a prépria historicidade de seu conceito. A critica
procede, portanto, através da negacao; ou seja, a educacao deve ser pensada
como negacao determinada do seu oposto, o terror de Auschwitz em seus
diversos momentos particulares. Com isto, Adorno tenta enfatizar que o

acontecimento Auschwitz e o consequente fracasso da educacéo colocam em
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xeque o préprio conceito de educacao, exigindo desta forma a auto-reflexao
sobre 0 mesmo, sobre seus fins que até entdo pareciam possuir um sentido
claro e passivel de ser reconhecido culturalmente. Os conceitos como
formacao cultural e emancipacao, tado caros a tradicdo alema, também estao
sob o risco de se tornarem involucros ocos, ideoldgicos, caso nao estejam
referidos historicamente. E preciso pensar o que significa a formagao cultural e
a emancipacdo no presente histérico e em que medida elas permitem e
auxiliam a esbocar a possibilidade de uma educacao contra o principio de
Auschwitz.

Ao dizer que qualquer ideal educacional deve ocupar uma poSi¢ao
secundaria em relacdo a nao-repeticao de Auschwitz, Adorno radicaliza a
questdo. Pois a conseqliéncia de tal formulacdo é que, se o conceito de
educacao nada tiver a dizer em relacdo a este fim, o melhor seria ndo dizer
nada, pois ele pouco poderia contribuir para uma critica efetiva exigida pelo
presente. Ha algo de retérico no argumento, ndo quanto a sua seriedade, mas
no sentido de que é um pressuposto da sua construgdo que a educacao tem
algo a dizer a este respeito; mesmo que, como acentua o autor, esta questéao
tenha recebido tdo pouca atencéo. E ainda, por mais monstruoso que possa
parecer justificar o porqué de a maxima negativa de que Auschwitz ndo se
repita ser a primeira para a educacdo, torna-se necessario enfrentar
reflexivamente o terror diante do diagndstico histérico da possibilidade de
repeticdo deste mesmo terror.

Sem duvida, justificar a relacdo entre Auschwitz e a educacédo nao é o
objetivo de Adorno. O termo soa estranho e inapropriado, pois seu significado

remete, mesmo que indiretamente, a esfera do direito, como se fosse
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necessario apresentar provas e argumentos que garantam legitimidade a
reivindicacdo. Seguindo estas indicacdes etimoldgicas, justificar esta relacao se
revela impreciso e equivocado, por se tratar de uma questdo que passa longe
do campo juridico'?. Como se trata de recolocar os fins da educacéo a partir de
uma experiéncia historica, o problema é antes de tudo politico, diante do qual
nao cabem justificacdes. Antes, poderiamos dizer, a relacao entre Auschwitz e
a educacgdo exige esclarecimento [Aufkldrung]'®, justamente em virtude da

pouca atencao que fora dada a esta problematica.

2 Nao é a toa que Adorno considera problematicos os julgamentos de Nuremberg, em
1945; de Auschwitz, em Frankfurt, no ano de 1963; e de Eichmann, em Jerusalém, em 1961.
Em tais julgamentos, membros do Estado Nacional-Socialista foram julgados por diversos
crimes barbaros cometidos entre 1933 e 1945. Nao que o autor fosse contra o julgamento
juridico dos individuos dos altos escaldes nazistas, mas era contra a perspectiva de que, com
isolamento dos culpados, todo o povo aleméao estaria redimido de seu passado e da culpa que
Ihe cabe, podendo o passado ser esquecido em fungdo dos culpados terem sido sentenciados.
Tampouco se fez justica frente as vitimas com estas condenacgdes pois, para Adorno, o pouco
gue se pode fazer na impoténcia diante das vitimas & manter viva a lembranca destas pessoas,
tanto na memdria dos individuos como na memdria cultural e coletiva. E é justamente a simples
lembrangca que se vé ameagada sob esta perspectiva pragmética dos julgamentos. Assim, &
possivel dizer que, para o autor, a resolugdo das questdes na ordem juridica nao resolve as
questdes problematicas da ordem social, principalmente diante do diagndstico de que as
condicbes que geraram Auschwitz persistem sobre o presente. Adorno parece ter se
interessado por tais julgamentos, sobretudo em relagdo ao discurso apresentado pelos
membros da SS que denunciavam o tipo de personalidade parandica do fascista. A partir de tal
ponto, ele chega a fazer uma proposta concreta e pratica para tentar evitar a repeticdo de
Auschwitz: utilizar todos os meios disponiveis, em especial a psicanalise, no intuito de
descobrir como uma pessoa se torna de tal forma. Adorno inclusive se posiciona contra as
penas de morte — que ocorreram em Nuremberg e com Eichmann —, pois repudia a utilizagao
dos mesmos métodos utilizados pelos guardas dos campos de concentragdo com suas vitimas.
Sobre a posicao de Adorno a respeito dos julgamentos cf. Theodor Adorno. “Educacgao apés
Auschwitz”. In: Theodor Adorno. Educacdo e emancipacgéo. Trad. Wolfgang Leo Maar. Rio de
Janeiro, Paz e Terra, 1995, p. 119-138; Theodor Adorno. “A educagao contra a barbarie”. In:
Idem, p. 155-168.

'3 Neste trecho podemos verificar aquela flutuagido de significados que o conceito

Aufkldrung carrega, variagao esta constitutiva do préprio conceito e que permite compreendé-lo
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E o exercicio do esclarecimento exige-nos que retornemos mais uma vez
a uma questao, que é sempre renovada ao longo dos textos de Adorno: por
que Auschwitz? Ja nos referimos ao esquecimento como sintoma
sociopsicolégico central, que reafirma a potencialidade do acontecimento,
assim como também nos referimos ao carater de signo, da regressao da
civilizacao a barbarie, que é atribuido a Auschwitz. No entanto, a insisténcia de
Adorno sobre tal acontecimento possui implicagdes ainda mais concretas e
incisivas sobre o presente. O que apavora e exige esclarecimento, lembra o
autor, é a possibilidade da repeticdo, que esta inscrita sob as condigdes de
existéncia atuais. Tal é o diagnéstico histérico de Adorno que confere um
sentido politico de primeira ordem para a relacdo entre Auschwitz e a
educacao. Ao longo dos dois ensaios que ora examinamos, Adorno enfatiza e

repete que

0 nazismo sobrevive, e continuamos sem saber se o faz apenas como
fantasma daquilo que foi tdo monstruoso a ponto de ndo sucumbir a
propria morte, ou se a disposicdo pelo indizivel continua presente nos

homens bem como nas condi¢des que os cercam (SEP; p. 29).

Se as duas formulagbes acima sdo simultaneamente verdadeiras para o
autor, o ponto-chave consiste na identificagdo no todo social da persisténcia
das condicdes que geraram o acontecimento Auschwitz, mesmo vinte e cinco
anos apoés a solugao final hitlerista. Para Adorno, embora tais condigées sejam
indissociaveis em sua unidade e em suas conseqléncias, o autor as separa em

pressupostos objetivos (sociais, econdmicos e politicos) e subjetivos (a

em sua polifonia. Esclarecimento aparece em uma de suas acep¢des mais elementares e que
nem por isso pode ser considerada de menor importancia. Esclarecer significar pensar e refletir

acerca de uma relagao que, pelo seu excesso de clareza, ofusca o préprio pensamento.
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consciéncia e inconsciéncia dos individuos), responsaveis pelo terror
totalitario’. A divisdo entre as condicdes histéricas objetivas e subjetivas que
sobreviveram ao fim da Il Guerra Mundial € decisiva para a nossa formulagéao
acerca da analise adorniana dos fins da educacdo, por um duplo motivo. E a
partir desta separagéao que Adorno ira identificar um ponto de inflexao a partir
do qual é possivel determinar o alcance de uma educacao ap6s Auschwitz.
Além disso, uma questdo imanente a obra do autor é que, a partir do
diagnéstico a respeito da persisténcia no presente das condicdes objetivas e
subjetivas da barbarie, é possivel estabelecer uma relacido de retomada e
continuidade entre os ensaios sobre educagao e outra analise teérica do autor,
que possui centralidade em sua obra e na prépria histéria do Instituto para
Pesquisas Sociais. Referimo-nos ao livro escrito conjuntamente com Max
Horkheimer, Dialética do Esclarecimento: fragmentos filosoficos, cuja primeira
edicao é de 1944, em especial o ultimo estudo “Elementos do Anti-Semitismo:

Limites do Esclarecimento”. Para formular as duas questdes, voltemos a

" A divisdo entre sujeito e objeto, como iremos ver mais a frente, ira reaparecer
desdobrada em diferentes planos, ou seja, a partir da relagéo entre individuo e sociedade, do
particular e do universal, do geral e do singular, do todo da parte, e até mesmo entre teoria e
praxis. Tais oposicdes sdo constitutivas do préprio discurso dialético. A separacao entre sujeito
e objeto, de onde, na teoria do conhecimento, derivam todas as demais separagdes, €
considerada pelo autor como uma producao do processo histérico. No texto “Sobre sujeito e
objeto” (SS0O), Adorno afirma que a separa¢do em uma rigida antitese é real e aparente ao
mesmo tempo e, portanto, esconde uma verdade em uma figuracao superior. A separagéo é
real, na medida em que reflete o cindido da condicdo humana movido pela dominagcédo da
natureza. Ela é também aparente, pois nem sempre foi assim (sob o mito permanecia um
estado de indiferenciacdo entre sujeito e objeto) e nem pode ser hipostasiado em ordem
natural do mundo; portanto, ndo € um em-si kantiano e sua contradigao permite vislumbrar um
desejo verdadeiro de reconciliagdo dos homens entre si e destes com o seu Outro; a natureza

dominada.
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analisar o diagnéstico de Adorno e seus desdobramentos sobre a persisténcia
das condicdes que geraram Auschwitz.

Em “O que significa elaborar o passado” e “Educacdo ap6s Auschwitz”
ndao encontraremos uma analise pormenorizada das condi¢cdes objetivas do
fascismo, enquanto que os pressupostos subjetivos constituem o principal
material de analise. No entanto, seria equivocado considerar que o foco sobre
a subjetividade dos individuos colocaria de lado a avaliacdo e a prépria
importancia das condicées sociais. Além da consideracao epistemoldgica de
que sujeito e objeto se definem reciprocamente e cada qual é mediado pelo
outro, podemos resumir esta questao no fato de que, para Adorno, a critica da
subjetividade é, antes de tudo, critica social. Isto se torna patente quando o
autor estabelece a relacdo entre as condigcdes objetivas e subjetivas que
possibilitaram Auschwitz, formulacdo que pode soar um tanto paradoxal
inicialmente diante do que dizemos acima. Tendo em vista explicitar seu

enfoque sobre a subjetividade, o autor coloca a questao nos seguintes termos:

porém, quero enfatizar com a maior intensidade que o retorno ou néo
retorno do fascismo constitui em seu aspecto mais decisivo uma questao
social e ndo psicoldgica. Refiro-me tanto ao lado psicolégico somente
porque 0s demais momentos, mais essenciais, em grande medida
escapam a ac¢do da educacdo, quando ndo se subtraem inteiramente a

intervengéo [Eingriff] dos individuos (EA; p. 123-24; trad. modificada).

Tal formulacéo da relacdo entre objetividade e subjetividade aparece de

forma bastante parecida em “O que significa elaborar o passado”:

a sobrevivéncia do fascismo e o insucesso da tao falada elaboracdo do
passado, hoje desvirtuada em sua caricatura como esquecimento vazio e
frio, devem-se a persisténcia dos pressupostos sociais objetivos que
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geram o fascismo. Este ndo pode ser produzido meramente a partir de

disposigcbes subjetivas (SEP; p. 43).

O que pode parecer paradoxal é o fato de, como afirmamos acima,
Adorno direcionar sua andlise para a psicologia dos culpados por Auschwitz e,
ao mesmo tempo, afirmar que o essencial encontra-se nas condi¢des objetivas.
Seguindo a l6gica do argumento, qual seria o sentido em insistir nas condicoes
subjetivas, mesmo quando os “momentos mais essenciais” Ihes escapam?
Diante de tal diagnostico, ndo deveria o debate acerca dos fins da educacao
voltar-se para as condicoes objetivas? E por que, afinal de contas, elas estao
para além da intervencao dos individuos? A formulagdo do problema apenas
nao levaria a uma aporia, confirmando as criticas que sao direcionadas a

Adorno de um tedrico pessimista e aporético'*? Tais questdes que levantamos,

!> Seria aqui equivocado reduzir as criticas a Adorno a leitura habermasiana, mas
podemos dizer que a critica a obra de Adorno ganhou substancia e se cristalizou a partir da
leitura de Habermas de Dialética do Esclarecimento que esta esbocada em seu Discurso
Filosdfico da Modernidade (2000). Visto que Habermas é considerado um herdeiro da chamada
primeira geragdo da Escola de Frankfurt, sua critica aos seus precursores passou a ser a
referéncia primeira nos estudos de tais autores, tanto como ponto de concordancia como de
discérdia. De forma breve e esquematica, Habermas atribui aos autores da Dialética do
Esclarecimento a pecha de pensadores pessimistas e aporéticos, pois estes, revelando um
“desenfreado ceticismo frente a razdo”, anunciam a fusdo, desde as origens, entre razao e
poder, colocando assim uma aporia da razao diante de sua propria auto-destruicdo. Como a
critica se torna total e radical, ndo resta nenhum ponto de apoio para o esclarecimento e para a
possibilidade de emancipagéo social. Segundo Habermas, tudo isto ocorre em funcéo de uma
idéia, equivocada e purista, de uma separagao absoluta entre razdo e poder, quando estes dois
termos s6 podem ser considerados em relagcdo de entrelagamento. Nao nos deteremos na
confrontagdo das leituras habermasianas, nem nas de seus adversarios, em seus pormenores.
Mas nos interessa aqui, através da leitura dos ensaios sobre educacdo, opor-nos a idéia de
gue o pensamento de Adorno possa ser classificado como pessimista ou mesmo aporético. O
foco do autor sobre os elementos problematicos das condi¢des sociais e suas aporias faz parte

do préprio procedimento de sua dialética negativa, na medida em que pretende identificar estas
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as quais desdobram em um aparente paradoxo, podem ser melhor
consideradas se abordarmos a relacao entre individuo e sociedade que esta
pressuposta no trecho acima citado, e como a educacao é vista como uma
mediacao desta relacéo.

Para Adorno, o perigo da repeticdo de Auschwitz é, antes de tudo,
objetivo e ndo se localiza em primeira instancia nas pessoas individualmente
(SEP; p. 44). No entanto, se o potencial totalitario existe primariamente em
bases sociais e objetivas e apenas depois ele é internalizado pelos individuos
que passam a agir de acordo com os grupos dominantes, podemos entender
entdo que nao ha qualquer forca metafisica nas condi¢cdes objetivas, mas que
estas sb se efetivam por meio dos individuos, mesmo que seja através de sua
negacao enquanto sujeitos. Um dos grandes problemas da configuracao das
forcas sociais sob a fase do capitalismo tardio que o autor diagnostica consiste
justamente no fato dos individuos serem reduzidos a condicdo de meios para o
funcionamento da engrenagem social; para a autoconservagao do todo. Nestes
termos, torna-se um tanto mais claro porque a critica da subjetividade é,
também, critica social. A critica orienta-se para o fenébmeno da adaptacao dos
individuos a ordem social do presente, e tal adaptagdo ocorre de forma
induzida e facilitada objetivamente. A énfase sobre a preponderancia das
condicdes objetivas tem como um de seus intuitos principais esclarecer o que o
autor entende por primado do objeto, nesta questdo especifica. Isto €, nao é
possivel entender e explicar a regressao que se observou em Auschwitz e a
persisténcia de suas condigdes, reduzindo-as a disposicoes subjetivas

autbnomas, conscientes e/ou inconscientes, dos individuos. Pois, sob o ponto

tendéncias que dédo forma ao todo social com o objetivo de nega-las como necessarias, isto é,

como segunda natureza. Trata-se de buscar as fissuras deste todo, coeso, porém ressecado.
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de vista que identifica o terror apenas na psique individual escapa a reflexao o
momento social e histérico de Auschwitz, ocultado-o ideologicamente sob a
fachada de faustos individuos que venderam por conta prépria suas almas. A
consequéncia ideolégica desta perspectiva é a consideragdo do acontecimento
Auschwitz como um acidente histérico ao qual ndo se deve dar tanta
importancia, uma vez que esta ligado a condigcdo patolégica de individuos
isolados e débeis. Mas, se o reducionismo subjetivista é considerado
criticamente pelo autor, tampouco é o caso de cair em um objetivismo rigido,
reduzindo a condicdo dos individuos ao mero reflexo da organizacao social. O
equivoco dos dois reducionismos, que em verdade sao dois lados de uma
mesma moeda, consiste na separacao rigida entre individuo e sociedade que
acaba por criar uma identidade forcada entre os dois termos. Se é possivel
afirmar uma unidade entre individuo e sociedade, lembra o autor, & preciso
lembrar que toda unidade pressupde uma diferenciacao interna e imanente aos
termos, e ndo uma identificacdo imediata. Somente através da diferenca é
possivel pensar a categoria do individuo como sujeito e sua possivel reversao

em objeto da engrenagem social.

Sobre as condicoes objetivas do capitalismo tardio

Ja nos referimos ao fato de Adorno fazer pouquissimas referéncias nos
ensaios sobre educacao as condi¢cdes objetivas da barbarie, mesmo diante de
sua centralidade. Podemos dizer que o autor quase se limita a afirmar que se
deve entender por isso as condicbes sociais e politicas que geraram e se

deflagraram no acontecimento Auschwitz e que permanecem sob o presente
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histérico. Analisaremos mais a frente como nao se trata de uma fuga ao
confronto das condicdes objetivas, mas que, pelo préprio objeto da educacao, é
explicitado o porqué do enfoque sobre as condigdes subjetivas da barbarie. Por
outro lado, podemos também dizer que o autor retoma uma tese apresentada
em outro lugar, e que serve como ponto de partida para a nossa leitura dos
ensaios sobre educacéao; referimo-nos a Dialética do Esclarecimento. Dizer que
a analise do autor nada mudou a este respeito desde a publicacdo da obra em
questdo, em 1944, até o seu falecimento, consiste certamente em um
equivoco; porém, seria igualmente pouco verdadeiro considerar que, no
pensamento adorniano, houve uma ruptura radical e total. No prefacio da nova
edicdo alema da Dialética do Esclarecimento de 1969, Adorno e Horkheimer
asseveram que a reedicdo do livro se deve em grande parte por considerarem
que “ndo pouco dos pensamentos ainda sdo atuais e tém determinado em
larga medida nossos esforcos tedricos ulteriores” (DE; p. 9). Seguindo esta
indicacao dos autores, é possivel estabelecer uma relacao, a um sé tempo, de
continuidade e atualizag¢ao critica entre o diagnéstico construido em Dialética e
0s ensaios sobre educacgao. E a analise das condicdes sociais do capitalismo
tardio € um ponto chave a partir do qual podemos estabelecer esta conexao de

sentido de forma imanente aos textos'®.

'8 E certo gue nosso objeto de analise ndo é a Dialética do Esclarecimento e, em funcao
disso, nao pretendemos explorar este livro como um todo em seus pormenores. Nao entra em
nossas pretensdées uma leitura original da obra, a qual ja foi objeto de diversos comentadores,
sob diferentes perspectivas. Tendo em vista estas considera¢des, nosso objetivo consiste em
recorrer a algumas analises empreendidas em Dialética a partir de questdes suscitadas por
nossa interpretagcdo dos ensaios acerca da educacao de Adorno. Trata-se, portanto, de uma
apropriagao restrita e parcial daquela obra, em especial da andlise das condi¢gdes objetivas do
capitalismo tardio. Para interpretacdes mais detalhadas desta obra, cf. Jirgen Habermas. O

discurso filosofico da modernidade. Trad. Luiz Sérgio Repa e Rodnei Nascimento. Sdo Paulo,
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Em um texto escrito para a conferéncia inaugural do XVI Congresso de
Socibélogos Alemaes em 1968, Adorno evidencia ao leitor o que entende por

condi¢des objetivas.

Uma teoria dialética da sociedade volta-se para leis estruturais que
determinam os fatos, que neles se manifestam e que sdo por eles
modificadas. Ela entende por leis estruturais tendéncias que decorrem de
um modo mais ou menos rigoroso de elementos constitutivos histéricos do
sistema global. A lei do valor, a lei da acumulacdo, a lei do colapso do
sistema constituiam modelos de Marx para isso. A teoria dialética nao
concebe o conceito de estrutura como esquemas ordenadores |[...]
portanto, ndo se trata de sistematizacdo; mas do sistema da sociedade,
que pré-ordena os procedimentos e os dados do conhecimento cientifico
(CTSI; p. 63-64).

As condig6es sociais sdo, portanto, tendéncias estruturais que configuram
a totalidade e determinam a ordenacao da sociedade de forma sistémica. A
referéncia a Marx nos indica que se trata, na modernidade, do sistema

capitalista e sua correspondente forma de organizacao social, isto é, mediada

pela dominacéo'’.

Martins Fontes, 2000; Axel Honneth. The critique of power: reflective stages in a critical social
theory. Trad. Kenneth Baynes. Cambridge/London, The MIT Press, 1991; Rolf Wiggershaus. A
escola de Frankfurt: histéria, desenvolvimento tedrico, significagcdo politica. Trad. alemao
Lilyane Deroche-Gurgel; trad. francés Vera de Azambuja Harvey; rev. tec. Jorge Coelho
Soares. Rio de Janeiro, Difel, 2002; Susan Buck-Morss. The origin of negative dialectics:
Theodor W. Adorno, Walter Benjamin, and the Frankfurt Institute. New York, The Free Press,
1979; Fredric Jameson. O marxismo tardio: Adorno, ou a persisténcia da dialética. Trad. Luiz
Paulo Rouanet. Sdo Paulo, Boitempo/Unesp, 1997; Gabriel Cohn. “Esclarecimento e
Ofuscagao: Adorno e Horkheimer hoje”. Lua Nova: revista de cultura e politica, n. 43, 1998, p.
5-24; Gustavo José de Toledo Pedroso. A realidade como ideologia: sobre o problema da
ideologia na obra de Theodor W. Adorno. Tese de doutorado em Filosofia. Sdo Paulo, FFLCH-
USP, 2007.

' Neste mesmo texto, Adorno ainda fala que tal estrutura é o elemento propriamente

social da sociedade. “Este [elemento] &, porém, tudo menos etéreo: pelo contrario, ele é o ens
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Tendo isto em mente, ao lermos os prefacios de Dialética do
Esclarecimento nos quais é esbog¢ado o projeto do livro, podemos identificar um
dos elementos-chave de tal projeto: realizar um novo diagndstico das
condicobes objetivas, das tendéncias estruturantes da sociedade
contemporanea. Assim, 0 eixo tematico que orienta a organizagdo do livro,
qual seja, a aporia da autodestruicdo do esclarecimento, visa dar conta
justamente da nova situacao da estrutura sistémica da sociedade. Nos termos
dos autores, trata-se de apresentar o processo de transicdo para o mundo
administrado, ou ainda, do colapso atual da civilizacdo burguesa. Isto porque o
conceito de Aufkldrung ndo deve ser compreendido apenas como historico-
cultural, mas também como real: “o esclarecimento exprime o movimento real
da sociedade burguesa como um todo sob o aspecto da encarnagdo de sua
Idéia em pessoas e instituicbes” (DE; p. 13-14). Neste sentido, a critica do
esclarecimento, como critica da razdo que pretende ser, tém como seu
pressuposto o inextrincavel entrelacamento entre racionalidade e realidade
social.

O projeto de Dialética do Esclarecimento, em termos mais gerais, é

definido como a tentativa teérica de entender por que a humanidade, em vez

realissimum [0 que ha de mais real]l. Na medida em que ele parece abstrato, essa sua
abstragdo ndo é culpa de um pensamento especulativo, obstinado e desligado da realidade,
mas sim da relagdo de troca, da abstragcdo objetiva a que o processo da vida social obedece. O
poderio de tal abstragdo sobre os homens é mais concreto do que o de qualquer instituicdo
individual [...] A impoténcia que o individuo experimenta diante do todo € a drastica expressdo
disso” (CTSI; p. 71). A relacdo de troca e sua abstragdo objetiva remetem diretamente ao
conceito-chave de Marx do fetichismo da mercadoria, sendo sinalizado no trecho em questéao
uma das tendéncias estruturais do sistema capitalista que ndo apenas se manteve desde Marx,
como se alastrou para todas as esferas da vida social. A impoténcia do individuo, ou ainda, a
eliminagdo até mesmo do individuo burgués como ideologia, aponta a reificacdo da propria

consciéncia levada a seu limite.
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de entrar em um estado verdadeiramente humano, estaria se afundando em
uma nova espécie de barbarie (DE; p. 11). O fio condutor para tal empreitada
ocorre por meio da critica te6rica da aporia da infatigavel autodestruicao do
esclarecimento levada a cabo pela sociedade burguesa moderna. E tal
procedimento ja indica um dos sentidos primordiais do titulo do livro, isto é, a
Aufkldrung, determinada como progresso do pensamento, ao prometer a
realizacdo de seus ideais de liberdade, igualdade e fraternidade através deste
progresso, acaba por reverter no seu contrario, o desdobramento de uma nova
barbarie no interior da proépria civilizacdo. De acordo com esta dialética do
esclarecimento entre progresso e regressao, emancipacao e barbarie, € que 0s

autores definem o mote que orienta o livro da seguinte maneira:

Né&o alimentamos duvida nenhuma — e nisso reside nossa petitio principii —
de que a liberdade na sociedade € inseparavel do pensamento
esclarecedor. Contudo, acreditamos ter reconhecido com a mesma clareza
que o proprio conceito desse pensamento, tanto quanto as formas
histéricas concretas, as instituicbes da sociedade com as quais esta
entrelacado, contém o germe para a regressao que hoje tem lugar por toda
parte. Se o esclarecimento ndo acolhe dentro de si a reflexdo sobre esse
elemento regressivo, ele esta selando seu prdprio destino. Abandonando a
seus inimigos a reflexdo sobre o elemento destrutivo do progresso, o
pensamento cegamente pragmatizado perde seu carater superador e, por

isso, também sua relacdo com a verdade (DE; p. 13)'®.

'® Este trecho do prefacio parece ter sido negligenciado pelos criticos de Adorno e
Horkheimer que os acusam de pessimismo; €, no caso de Habermas e seus seguidores, dos
autores incorrerem em seu procedimento critico a uma contradigdo performativa, ja que se
utilizam da critica da razao para apontar a faléncia total da propria razdo. Tais palavras que
anunciam o projeto de Dialética ja explicitam que ndo se trata de pessimismo algum, mas um
movimento auto-reflexivo e de atualizagdo da Aufkldrung. A auto-reflexdo, ao reconhecer de
antemao o carater emancipador do pensamento esclarecedor, tem como seu foco o elemento
regressivo imanente & propria razdo, o elemento destrutivo do progresso. E somente através do

reconhecimento do carater ambivalente da Aufkldrung que se torna possivel recorrer ao
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Adorno e Horkheimer explicitaram, nessas palavras, a flutuacdo de
significados e a propria ambivaléncia que é constitutiva do conceito de
esclarecimento. O pensamento esclarecedor do qual depende a liberdade na
sociedade e sem o qual a critica da razao é impossivel, € o0 mesmo que,
determinado como progresso do pensamento, é responsavel pela
autodestruicdo do esclarecimento e pela regressdo a barbarie da sociedade
burguesa. E todo o livro consiste em acompanhar esta dialética ao longo do
processo do esclarecimento, de seu elemento regressivo desde a origem, por
meio de alegorias, num escopo histérico amplo que recua até o mana —
representado como o momento de indiferenciacdo entre natureza e cultura —,
passando pela Odisséia de Homero e pelo lluminismo do século XVIII, e
chegando até o fascismo do século XX. Nao temos a pretensdo aqui de
perfazer todo este trajeto; interessa-nos somente o diagnéstico do presente
feito pelos autores, que identifica no fendmeno do fascismo, e de tudo que o
acompanha, os limites do progresso do esclarecimento. Mais especificamente,
queremos nos deter na sinalizacdo das alteragdes nas condicdes objetivas que
possibilitaram a ascensao do totalitarismo na Europa, pois é na persisténcia
destas condicbes que podemos estabelecer uma relacdo de continuidade e
atualizacado critica entre os ensaios sobre educacdo e a Dialética do

Esclarecimento'®,

pensamento esclarecedor para fazer a critica imanente da razdo. Nestes termos, a teoria visa
aplicar-se negativamente a este elemento regressivo, determinado como fato consumado,
destino. No reconhecimento da auséncia de liberdade da ordem social do presente, ja esta
pressuposta a necessidade de uma liberdade efetiva no interior da sociedade. Para essa
discussao, cf. Jingen Habermas. Op. cit.; Gustavo José de Toledo Pedroso. Op. cit.

% Lembrando de onde estamos falando — isto é, a partir da periferia do capitalismo —

devemos aqui reiterar o fato de que este diagnéstico sobre as condicées objetivas do
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Dissemos anteriormente que Adorno, nos ensaios sobre educacao, parte
do pressuposto de que, apesar de sua énfase sobre as condicdes subjetivas da
barbarie, o retorno ou ndo do fascismo é uma questao antes de tudo social e
nao subjetiva. Complementarmente a este ponto, o autor diz 0 seguinte no

ensaio de 1965:

Como hoje em dia é extremamente limitada a possibilidade de mudar os

7

pressupostos objetivos, isto €, sociais e politicos, que geram tais
acontecimentos, as tentativas de se contrapor a repeticio de Auschwitz
sdo impelidas necessariamente para o lado subjetivo. Com isto, refiro-me
sobretudo também a psicologia das pessoas que fazem coisas desse tipo
(EA; p. 121).

Em nossa leitura, este € o ponto-chave que estabelece a relacdo de
continuidade entre os textos sobre educacédo e o diagnéstico de Dialética do
Esclarecimento. O que esta em jogo é a permanéncia da situacao econémica e
politica de poucas possibilidades para uma mudanga radical, ou ainda,
revolucionaria, das estruturas que mantém a coesado do todo social. O que
significa dizer que a passagem para o mundo administrado, diagnosticado em
Dialética do Esclarecimento como uma tendéncia imanente do capitalismo que

apontava para seu espraiamento em todo o sistema, concretizou-se no poés-

capitalismo tardio, assim como da fase anterior de mercado, de forma alguma pode ser
estendido sem as devidas mediagbes a todos os paises e continentes do globo. O sentido de
totalidade nao pode ser considerado aqui em termos espaciais ou geograficos, mas se referem
aquelas tendéncias estruturantes e estruturadas que se destacam e determinam o todo, que
tendem a se tornar dominantes no sistema capitalista. Desta forma, os autores tém em mente
0s paises altamente industrializados da Europa ocidental, os Estados Unidos e a Uniao

Soviética.
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guerra, engendrando assim uma nova fase do capitalismo; sua versao tardia®.
Antes de prosseguirmos na andlise das condicdes obijetivas, vale explorar um
pouco mais esta passagem citada em funcdo de questbes levantadas
anteriormente.

Nesta passagem, fica claro como nao se trata de fugir a analise das
condi¢gdes sociais nos ensaios sobre educagao, refugiando-se em questbes da
subjetividade, como se estas fossem menores. Também se torna explicito o
fato de esta divisdo entre objetividade e subjetividade ser importante
analiticamente; mas tal partilha ndo pode ser considerada de forma abstrata ou
rigidamente separada. O foco sobre a subjetividade da barbarie parte do
diagnéstico do enrijecimento cada vez maior das condicoes objetivas, sem ser
possivel vislumbrar no presente histérico uma forca social objetiva de oposigao,
capaz de fazer frente ao potencial objetivo do sistema. Tampouco se deve
considerar que tal diagnéstico implica deixar de lado as condicdes sociais, por

dois motivos: o primeiro é que, como ja falamos acima, para o autor, a critica

% Devemos aqui, mais uma vez, reiterar a apropriagdo limitada que faremos nao apenas
de Dialética do Esclarecimento como um todo, mas do proprio estudo “Elementos do anti-
semitismo: Limites do Esclarecimento”. Como Adorno, nos ensaios sobre educagéo, pouco fala
a respeito das condi¢cdes objetivas do capitalismo tardio, a0 mesmo tempo em que diz que
estas pouco se alteraram desde a ascenséo do fascismo na Europa, buscamos em Dialética,
principalmente no capitulo “Elementos do anti-semitismo”, justamente entender melhor tais
condicdes objetivas. Todavia, isto ndo significa que este seja o principal aspecto desenvolvido
por Adorno e Horkheimer neste estudo de Dialética, nem que as condi¢ées subjetivas do anti-
semitismo sejam neste contexto secundarias para os autores. Como salientamos acima, esta
apropriagao parcial e limitada so6 faz sentido a partir da idéia que visa estabelecer uma relacédo
de continuidade entre os ensaios sobre educagéo e o diagnostico das condigbes objetivas em
Dialética do Esclarecimento. No que diz respeito aos pressupostos subjetivos do anti-semitismo
gue nao analisaremos neste momento, eles serdo retomados na Parte lll, a partir da idéia de
Adorno de uma necessaria “inflexdo em direcdo ao sujeito” para se pensar uma educagao
como esclarecimento subjetivo dos mecanismos sociopsicolégicos que permitiram a irrupgao

do horror nazista.
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da subjetividade é antes de tudo critica social. E, também, pelo fato de
objetividade e subjetividade serem considerados em termos relacionais e so
desta maneira ganharem sentido, o giro em direcdo ao sujeito visa identificar
justamente as condi¢cdes que determinam a negacdo da condicdo de sujeito
aos individuos, quando estes se adaptam cegamente a ordem social. Desta
maneira, tal perspectiva s6 faz sentido tendo como horizonte a formacao de
individuos capazes de se oporem como sujeitos diante do mundo administrado
e seu potencial objetivo.

Voltemos a questao do diagnéstico da nova fase do capitalismo e das
alteracdes no interior do sistema e suas consequéncias, esbogcada em Dialética
do Esclarecimento. Em funcdo do carater fragmentario da obra em questéo,
como indicado em seu subtitulo — fragmentos filosoficos —, nao poderia deixar
de ser fragmentario este ponto também. Diante disto, buscamos apresentar
qual é o argumento central para a nossa questéo®'. As mudancas no interior do

capitalismo sao anunciadas nos seguintes termos no “Prefacio”:

' Seria equivocado dizer que Dialética do Esclarecimento elabora e oferece uma nova
teoria objetiva da sociedade, isto é, uma teoria que analise de forma pormenorizada as
mudancas dos fundamentos e contradicdes econdmicas do capitalismo, assim como as
modificacdes das relagbes de classes. Até porque este ndo é o objetivo do livro, como
argumentamos até agora. Antes, seria correto dizer que os autores se propdem a desenvolver
um novo diagnoéstico acerca das condigdes objetivas no capitalismo contemporaneo,
apropriando-se de analises econdmicas e politicas de outros autores, especialmente de outros
membros do Instituto para Pesquisa Social. Inclusive, em um texto de 1968, no qual é colocada
em questédo a validade do conceito de capitalismo para a atualidade, Adorno discute o fato da
atual caréncia e da dificuldade em desenvolver uma teoria objetiva do valor que dé conta de
atualizar criticamente a teoria da mais-valia marxista; para o autor, uma tal teoria que fosse
convincente ha muito tempo nao era produzida, mesmo entre a producao teérica dos membros
do Instituto para Pesquisa Social. Mas, para Adorno, este ndo é um fato dado, nem dependente
de forma exclusiva do enfraquecimento da capacidade tet6rica contemporanea. A dificuldade
em produzir uma tal teoria objetiva da sociedade estaria entrelagada com a prépria situagao

das condicdes objetivas do capitalismo tardio. “Enfrementes, a economia de mercado ja esta
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A naturalizacdo dos homens hoje em dia ndo é dissociavel do progresso
social. O aumento da produtividade econémica, que por um lado produz as
condigbes para um mundo mais justo, confere por outro lado ao aparelho
técnico e aos grupos sociais que o controlam uma superioridade imensa
sobre o resto da populacdo. O individuo se vé completamente anulado em
face dos poderes econémicos. Ao mesmo tempo, estes elevam o poder da
sociedade sobre a natureza a um nivel jamais imaginado. Desaparecendo
diante do aparelho a que serve, o individuo se vé, ao mesmo tempo,
melhor do que nunca provido por ele. Numa situagdo injusta, a impoténcia
e a dirigibilidade da massa aumentam com a quantidade de bens a ela
destinados. A elevacdo do padrdo de vida das classes inferiores,
materialmente consideravel e socialmente lastimavel, reflete-se na difusdo
hipocrita do espirito. Sua verdadeira aspiracao é a negacgao da reificagcao
(DE; p. 14).

Deste trecho, o primeiro ponto a destacar é a critica ao progresso técnico
e material, enquanto momento do progresso do esclarecimento. Em tal critica é
possivel identificar a incorporacao das “Teses sobre o conceito de Histéria” de
Benjamin, que elegeu o progresso técnico como elemento chave da critica a
barbarie. A critica se orienta para a dialética historica do progresso social, uma

vez que nao se trata de uma negacao abstrata de todo o progresso, mas da

negacao determinada de uma forma assumida pelo progresso na sociedade

tdo questiondvel que ela zomba de qualquer confrontagdo desse género [como a critica de
Marx a economia politica liberal, produzindo uma teoria imanente ao sistema). A irracionalidade
da atual estrutura social impede o seu desdobramento racional em uma teoria. A perspectiva
de que a condugdo do processo econémico acabe levando ao poder politico de fato deriva da
dindmica deduzivel do sistema, mas tende simultaneamente para a irracionalidade objetiva.
Isso [...] é que deveria ajudar a esclarecer porque ha tanto tempo ndo se produziu uma teoria
objetiva da sociedade que fosse convincente. Sob esse aspecto, abdicar dessa teoria ndo seria
um progresso critico do espirito cientifico mas sim a expressdo de uma forcada resignagéo.
Paralela a regressdo da sociedade corre uma regressdo do pensamento sobre ela’ (CTSI; p.
66-67).
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capitalista®®. A contradicdo entre forcas produtivas e relacdes de producéo
permanece como motor do sistema, tendo sido apenas intensificada, ao
contrario do que esperava grande parte das esquerdas, tanto do ocidente como
do leste europeu. Desta forma, a critica ao progresso tem um duplo alvo, um
politico e outro tedrico. Num primeiro registro, trata-se de uma autocritica ao
marxismo — tanto a social-democracia alema quanto ao comunismo soviético —
de ser equivocada a perspectiva de uma primazia das forcas produtivas, isto é,
de que o progresso acelerado das mesmas acabaria por romper as relagdes de

producdo, abrindo caminho para o socialismo. Reafirmando a critica

2 No ensaio “Progresso”, publicado na coletanea Stichworte de 1969, que segundo
Adorno faz parte do complexo relacionado ao projeto da Dialética Negativa, o autor ira retomar
o tema do progresso dando énfase a seu carater ambivalente e fazendo a critica a interdigao
que foi realizada a analise deste conceito. Neste ensaio, ao contrario de Dialética do
Esclarecimento, a referéncia as “Teses sobre o conceito de Histéria” e a critica benjaminiana
ao conceito de progresso € explicita — sendo considerada a “reflexdo de maior peso para a
critica da idéia de progresso” — marcando uma certa “filiagdo” e um propédsito de atualizar a
tese de Benjamin. E a partir disto, inclusive, que Adorno lembra que ha uma relagdo
inextrincavel entre progresso, humanidade e redencao, relacdo esta que marca a prépria
ambivaléncia do conceito. E uma das implicagdes desta relagdo complexa é que nao ha como
falar propriamente em humanidade e redencdo, sem considerar uma perspectiva de um
progresso efetivo, e vice-versa. Neste sentido, lembra Adorno, a critica ao progresso desde
Benjamin se orienta a uma forma determinada, a idéia burguesa de progresso que confunde o
progresso de “destrezas e conhecimentos” com o progresso da prépria humanidade. E por tras
desta subsuncgéao esta a idéia de que a humanidade ja estaria propriamente constituida em sua
configuracao sob o capitalismo, quando o felos do progresso seria justamente esta constituicao
e, 0 movimento do progresso, 0 processo desta constituicdo. Nos termos de Adorno, sob esta
idéia de progresso burgués tudo progride no todo, menos o todo, a humanidade, que antes
parece regredir diante da possibilidade da catastrofe. Mas isto ndo significa abdicar de toda
forma de progresso, nem mesmo do progresso material galgado durante o capitalismo; o
equivoco esta em considerar este progresso como ja consumado. Aos pessimistas que refutam
toda idéia de progresso, que classificam todos os demais como ingénuos pautados em uma
crenga no progresso, Adorno lembra o seguinte: “Caberia retrucar sobriamente a essa falsa
veneragdo que de fato o progresso da pedra a bomba de megatons é um escdrneo satanico,
mas que é somente na época da bomba que se pode visar uma situacdo em que a violéncia

desapareca de todo” (P; p. 228).
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benjaminiana, os autores assumem a posicdo tedrica de que uma
transformacao radical da sociedade implica uma ruptura e um salto qualitativo
do continuum da histéria, e ndo uma aceleracao do progresso das forcas
produtivas que deu origem ao novo momento de uma histéria motorizada. O
outro alvo da critica € o préprio diagndstico tedrico de um novo momento do
capitalismo, levado a cabo pelo progresso técnico e material que reforcou ainda
mais as relacbes de producdo fundadas na dominacédo. Por outro lado, os
autores fazem questao de frisar a ambigtidade do progresso, ja que ele criou
as condicoes técnicas e materiais para um mundo mais justo, para a satisfagao
das necessidades basicas para todos. Em outras palavras, sob o capitalismo
tardio criaram-se as condi¢gdes econémicas necessarias para que ninguém no
mundo passe fome ou n&o tenha onde morar. Retomando Benjamin, as
condi¢cdes materiais para o salto do continuum da histéria ja estdo dadas.

A questéo consiste, pois, em entender e explicar como o progresso social
acabou por se reverter no seu contrario, aumentando a pressao social sobre
todos os individuos; sobretudo ao particular e diferente, ao que foge a

compulsdo homogeneizadora do sistema. Citemos outro trecho:

Nas condigcbes atuais, os proprios bens da fortuna convertem-se em
elementos do infortunio. Enquanto no periodo passado a massa desses
bens, na falta de um sujeito social, resultava na chamada superprodugéo,
em meio as crises da economia interna, hoje ela produz, com a
entronizacdo dos grupos que detém o poder no lugar desse sujeito social,
a ameaca internacional do fascismo: o progresso converte-se em

regresséo (DE; p. 15).

Com essas palavras, Adorno e Horkheimer tornam mais explicita a idéia

de uma passagem de uma fase a outra do capitalismo. O “periodo passado”

40



refere-se ao capitalismo liberal, marcado pela mediacdo do mercado na
circulagdo das mercadorias, indiferentemente de seus portadores ocasionais, e
por sua concorréncia interna; juntamente com a ideologia burguesa da
liberdade, caracterizadora da cultura, o progresso também foi um elemento vital
desta ideologia. A m4o invisivel que deveria, a um sé tempo, regular o mercado
através da concorréncia e conduzir os homens a uma situacao social melhor,
dispensava a intervengao do Estado na esfera econémica. Mas 0 mecanismo
impreciso e irregular do mercado, que nao permitia o calculo exato da
producdo, resultava na superproducdo € nas crises econdmicas ciclicas
imanentes ao sistema. Para o marxismo, as crises eram momentos politicos
fundamentais, pois a contradicdo entre forgcas produtivas e relacbes de
producdo saltavam aos olhos no escopo social e a irracionalidade do sistema
tornava-se explicita. Tratava-se, portanto, do momento, por exceléncia, de
tomada de consciéncia politica e da possibilidade da revolucao.

Mas, segundo o diagnéstico econémico dos membros do Instituto para
Pesquisa Social, a grande crise de 1929, ao invés de abrir as portas da
revolugdo, acabou por engendrar um momento de transicdo para uma nova

fase do capitalismo®. Esta seria a Ultima grande crise que selava o destino do

% Esta breve caracterizagdo que tentamos esbogar das condicoes objetivas do
capitalismo tardio em comparagdo com a fase anterior do capitalismo de mercado ndo esta
fundada apenas no que é dito na propria Dialética do Esclarecimento, mas também no debate,
ocorrido no interior do Instituto para Pesquisa Social na década de 1940, a respeito do
diagnostico de uma nova fase do capitalismo. Tal debate se cristalizou, principalmente, em
torno das analises e da controvérsia entre Friedrich Pollock e Franz Neumann. Para maiores
detalhes sobre este debate, Cf. Friedrich Pollock. “State Capitalism: its possibilities and
limitations”. In: Andrew Arato e Eike Gebhardt (orgs.) The essencial Frankfurt School reader.
Nova York, Continuum, 1993, p. 71-94; Max Horkheimer. “The Authoritarian State”. In: Idem, p.
95-117; Rolf Wiggershaus. Op. cit., p. 308-320; José Rodrigo Rodriguez e Fernando Rugitsky.
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sistema de mercado, assim como a lei do colapso do sistema marxista. O
capitalismo tardio — e sua correspondente forma de organizacdo social
administrada — € a fase sucedanea ao capitalismo concorrencial, pondo fim ao
mecanismo regulador incerto do mercado. O mecanismo objetivo que suplanta
o mercado é a planificacdo econdmica e a administracdo social; em outras
palavras, as esferas da producdo, circulacdo e consumo, assim como a
definicdo das necessidades econdmicas e sociais, passam a ser coordenadas
e planificadas em escala nacional a partir de um plano geral econédmico. A mao
invisivel é substituida por uma mao de ferro; o Estado, antes dispensavel,
passa a ter um papel central na economia, e 0s antagonismos internos passam
a ser transplantados para o conflito politico internacional entre os blocos de
poder, tal qual se efetivou na guerra fria. Sobre esta mudanca no sistema,
Adorno ird atualizar esta questao vinte e quatro anos depois, em uma analise

retrospectiva, dizendo o seguinte:

Eles [os aspectos estaticos do capitalismo tardio] fazem parte das relagbées
de produgio. Estas ndo sdo mais apenas as de propriedade, mas também
as de administracdo, abrangendo até o papel do Estado como capitalista
total (CTSI; p. 69).

Também lembra o autor que o intervencionismo, ao contrario do que
defendiam os liberais, ndo foi uma consequiéncia enxertada de fora e estranha
ao sistema, mas decorreu de sua prépria imanéncia, de sua légica da

autodefesa e da autoconservacéao do todo.

“Friedrich Pollock e Franz Neumann”. In: Marcos Nobre (org.). Curso Livre de Teoria Critica.
Campinas, Papirus, 2008, p. 271-276.
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O estranho ao sistema revela-se constitutivo do sistema, até alcangar a
sua tendéncia politica. No intervencionismo, a forca de resisténcia do
sistema (mas indiretamente também a teoria do colapso do sistema) se
confirmou; o seu télos [meta] € a passagem para a dominagdo

independente do mecanismo do mercado (CTSI; p. 73).

Neste sentido, o Estado torna-se importante economicamente enquanto
lugar a partir do qual a planificacao desta esfera em ambito nacional torna-se
possivel, sobretudo em termos administrativos, suplantando o mercado. Com o
intervencionismo estatal, nota-se também teoricamente a perspectiva de uma
aproximacao cada vez maior entre poder econdbmico e poder politico (ambas
formas mediadas do poder enquanto tal), tendo em vista a manutencao e
ampliacdo da dominagao sobre a massa dos desprovidos de poder. No que diz
respeito ao Estado, ndo pode passar desapercebido um dos maiores
paradoxos da transicdo do capitalismo concorrencial para seu momento tardio.
Apesar de o New Deal americano pressagiar esta transicdo, quem efetiva o
novo modelo econdmico do capitalismo ndo sdo os paises altamente
industrializados democraticos, mas aqueles onde se instauraram efetivamente
as experiéncias totalitarias. O estatismo integral soviético e a economia mista
nazista colocaram na pauta do dia da concorréncia internacional a planificacao
econdmica, impondo aos concorrentes diretos a adaptacao as novas regras do
jogo. E neste sentido que devemos entender que o progresso técnico e
material gera a ameaca internacional do fascismo, pois mesmo nos paises
altamente industrializados e democraticos as condi¢cdes objetivas — isto é, as
tendéncias estruturantes, sociais e politicas — sdo, sendo as mesmas, muito

semelhantes aquelas que promoveram a ascensao do fascismo e dos gulags

soviéticos. Também é nos mesmos termos que devemos entender a afirmacao
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de Adorno, nos ensaios sobre educacado, de que as condicdes sociais e
politicas que geraram Auschwitz permanecem, mesmo apés a queda do
nazismo; elas persistem no capitalismo tardio.

Para esta sumaria caracterizacdo do capitalismo tardio, cabe assinalar
ainda dois pontos importantes para nossa argumentacdo: a concentracao e
centralizacdo do capital e do poder, e a correspondente mudancga na estrutura
social das classes. O primeiro ponto diz respeito aquela imanéncia do sistema,
ressaltada por Adorno: as crises ciclicas do sistema de mercado implicavam ja
uma concentracdo do capital nas maos de menos portadores, pois a cada crise
uma parte dos produtores era levada a bancarrota. Deste ciclo interminavel
formaram-se os cartéis e trustes, os monopdlios industriais, como forma de
autoconservacdao do sistema e de sobrevivéncia dos produtores frente as
crises. Juntamente com a planificagao estatal, os monopdlios sdo a nova forma
de organizagao da producao de mercadorias. As implicagdes de tais alteracoes
na estrutura social é a diminuicdo da quantidade de pessoas que compdem a
classe dominante, e de grupos sociais que controlam o aparelho técnico e que
sdo entronizados como detentores do poder. O burgués do capitalismo de
mercado, enquanto produtor individual assegurado por relagdes de
propriedade, j& ndo existe mais e passa a engrossar a massa dominada pelo
aparato técnico. A bem da verdade, nenhum individuo estd a salvo, mas
apenas 0s grupos que detém o poder, sendo seus membros intercambiaveis
como qualquer outra forga de trabalho. A composicdo basica da nova classe
dominante, apontando novamente a fusdo entre poder econémico e politico,
sao os grandes industriais que sobreviveram as crises do mercado e passaram

a integrar os monopdlios e altas patentes da administracdo do Estado.
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A partir desta sumaria apresentacdo do capitalismo tardio analisado por
Adorno e Horkheimer, é possivel tratar da questao da relacdo entre as novas
estruturas sociais e a barbarie, estabelecida no estudo “Elementos do anti-

semitismo: limites do esclarecimento”®*,

Como ponto de partida, cabem
algumas consideracdes sobre este titulo, principalmente sobre a nocao de
limites. Novamente aqui temos a presenca da critica ao progresso
benjaminiana, pois sem dlvida alguma os limites dizem respeito ao progresso
irrefletido do esclarecimento. Os autores anunciam o estudo da seguinte
maneira: “A discussdo dos ‘Elementos do Anti-Semitismo’ através de teses
trata do retorno efetivo da civilizagdo a barbarie. A tendéncia ndo apenas ideal,
mas também pratica, a autodestruicdo” (DE; p. 16). No fendmeno histérico do
anti-semitismo se efetiva concretamente aquele elemento destrutivo presente

no interior do esclarecimento desde a origem: o progresso desenfreado da

razdo. Mas o que leva a raz&o a encontrar limites, ou ainda, o que determina

24 Como j& apontamos, ndo temos a pretensdo de estabelecer uma leitura original deste
capitulo de Dialética do Esclarecimento. Desta forma, para a andlise das condigdes objetivas
que geraram o anti-semitismo, apropriaremo-nos em grande medida dos argumentos de
Gabriel Cohn apresentados em seu artigo “Esclarecimento e Ofuscagao: Adorno & Horkheimer
Hoje”. Neste texto, Cohn faz uma interpretacdo bastante pertinaz de “Elementos do Anti-
Semitismo: Limites do Esclarecimento”, visando avaliar a atualidade do diagndstico
estabelecido pelos autores sobre os limites do progresso da razdo esclarecida. Mas como o
proprio autor explicita no inicio de seu texto, sua analise ndo visa abarcar todos os elementos
do anti-semitismo analisados por Adorno e Horkheimer, mas, como veremos, Cohn se restringe
em grande medida a abordar as mudangas nas condigbes objetivas que permitiram o fascismo.
Para tanto, o autor foca-se na tese VIl de “Elementos do anti-semitismo”, tese esta que foi
incluida somente em 1947, trés anos apds a primeira edicdo de Dialética do esclarecimento.
Este foco restritivo € justificado pela interpretagdo original do autor, com a qual
compartilhamos, que a inclusdo desta tese VII d4 um novo sentido para o capitulo, permitindo
rearticular e conferir uma maior unidade as demais teses, principalmente a partir da nocao de
mentalidade do ticket que é introduzida nessa discussdo. Exploraremos esta questdo mais
adiante.
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tais limites? Neste ponto opera propriamente a dialética do esclarecimento,
pois tais demarcacdes aparecem no momento em que o progresso da razao
esclarecida comeca a produzir 0 seu contrario, a irracionalidade da nova
barbarie, a ameaca internacional do fascismo.

Como nos lembra Cohn, a nocao de “Elementos” do titulo também é
central. Ela aponta para um processo de decomposicdo de um objeto, o
complexo anti-semita, desvelando o fato de tais elementos serem um produto
do préprio progresso da razao esclarecida, e ndo algo estranho a ela, ao
mesmo tempo que esta decomposicdo dos elementos sinaliza tendéncias
estruturais que prolongam e superam este complexo anti-semita em novas
configuragdes. Dai a insisténcia de Adorno, nos ensaios sobre educacdo, em
reafirmar o fato de as condigcdes que geraram Auschwitz persistirem, mesmo
apés o fim da Il Guerra Mundial. Os elementos do anti-semitismo, ao contrario
do que pensavam os individuos envolvidos no circulo infernal da sociedade
anti-semita, pouco tém a ver com os judeus. Estes elementos antes configuram
um esquema formal de concretizacdo da barbarie, importando a existéncia de
carrascos e vitimas, sejam eles quem for.

Esta questao da continuidade ganha conteudo e complexidade a partir da
afirmacao, aparentemente um contra-senso, que abre a tese VIl de
“‘Elementos” (tese esta que ndo consta na primeira edicdo de 1944 e que foi

acrescentada na segunda edicao de 1947). Citemos:

Mas nao ha mais anti-semitas. Os ultimos foram os liberais que queriam
exprimir sua opinido anti-liberal. A distdncia que a nobreza e os militares
guardavam dos judeus era, no ocaso do século dezenove, uma simples

atitude reacionaria (DE; p. 186; grifos nossos).
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O que realmente choca na afirmacao é o fato de, ao longo das teses
anteriores, Adorno e Horkheimer argumentarem sobre a sobrevivéncia das
condi¢des objetivas e subjetivas que geraram o anti-semitismo, e finalizarem
sinalizando para a supressao de individuos anti-semitas — inclusive durante o
regime nazista — uma vez que os Ultimos foram os liberais durante o
capitalismo de mercado. Para desfazermos este aparente paradoxo, cabe
entender em que consistia este comportamento anti-semita dos ultimos liberais
e qual a transformacdo que ocorreu no interior da sociedade que implicou a
supressao dos anti-semitas.

Adorno e Horkheimer caracterizam sumariamente a sociedade anti-semita

da seguinte maneira na tese Il:

Na medida em que agridem cegamente e cegamente se defendem,
perseguidores e vitimas pertencem ao mesmo circuito funesto. O
comportamento anti-semita é desencadeado em situacées em que 0S
individuos ofuscados [verblendete] e privados de sua subjetividade se
véem a solta como sujeitos. Para as pessoas envolvidas, seus gestos sao
reacées letais e, no entanto, sem sentido [...] O anti-semitismo é um
esquema profundamente arraigado, um ritual da civilizagdo, e os pogroms
sdo verdadeiros assassinatos rituais. Neles fica demonstrada a impoténcia
daquilo que poderia refrea-los, a impoténcia da reflexdo, da significagao e,
por fim, da verdade. O passatempo pueril do homicidio é uma confirmacao
da vida estupida a que as pessoas se conformam (DE; p. 159-60; trad.
modificada)?”.

% Seguindo a modificacao da tradugéo feita por Cohn, também modificamos a tradugéo
do termo verblendete de “obcecados” por “ofuscados”, pois tal alteracdo tem grandes
implicagbes na interpretacdo deste trecho. A ofuscacdo, ou ainda, “o nexo universal de
ofuscamento” [Verblendungszusammenhang], como lembra Cohn, diz respeito ao fenbmeno
“de que a razao privada da sua capacidade reflexiva, deixada solta na exacerbacdo do seu
impulso dominador alimentado pela sempre presente ameacga da regressdo mitica, gera luzes,

sim, mas que ofuscam e levam a cegueira. Precisamente nessa relacdo intrinseca que se
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A sociedade anti-semita, como se depreende deste trecho, tem como
nucleo antes a ofuscacéao do que propriamente o anti-semitismo: trata-se de um
esquema vazio, um antigo ritual da civilizagdo, que ganha conteudo concreto e
particular na perseguicdo aos judeus sob o nazismo. A ofuscacédo é tamanha
qgue nao diz respeito apenas aos perseguidores, mas forma um circuito funesto,
marcado por uma patolégica cumplicidade que coloca sob a mesma cegueira
irracional tanto os carrascos como suas vitimas, por mais que nao se possa
atribuir aos ultimos a responsabilidade por ocupar tal posicao neste circulo
infernal. Mas o ponto que chama realmente a atencao é a caracterizagao do
comportamento anti-semita, que pertence tanto ao periodo liberal quanto ao
momento do capitalismo tardio, transformando-se num esquema vazio de
conteudo. Para falar em um jargao da dialética, tal comportamento é marcado
pela posicao do sujeito, cujas determinacdées sdo a consciéncia, a capacidade
para a auto-reflexdo, a ponderacdo antes do julgamento. No entanto, no
comportamento anti-semita sdo justamente estas determinagcées que séo
expropriadas dos individuos, na medida em que se véem privados de sua
subjetividade e, mesmo assim, agem a partir da posicdo de sujeitos sem
qualquer limitacdo externa, social e politica, ou interna, da consciéncia moral.
Neste sentido, podemos nos referir ao individuo anti-semita como um pseudo-
sujeito, que projeta o édio de si proprio no Outro, que representa a diferenca
nao assimilada pela ordem social.

No que diz respeito aquela cumplicidade das vitimas, os autores analisam

criticamente a posicdo assumida pelos judeus liberais assimilados durante o

estabelece entre luzes e ofuscacdo consiste o limite da razdo esclarecida; e o anti-semitismo

se apresentava como a figura histérica mais acaba disso” (Cohn, 1998; p. 7).
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sistema de mercado, julgando que esta posicao incorria em uma ma avaliacao

histérica de tal assimilagao.

A raca [Rasse], hoje, é a auto-afirmagéo do individuo burgués integrado a
coletividade barbara. Os judeu liberais, que professaram a harmonia da
sociedade, acabaram tendo que sofré-la em sua propria carne como a
harmonia da comunidade racial [Volksgemeinschaft]. Eles achavam que
era o anti-semitismo que vinha desfigurar a ordem, quando, na verdade, é
a ordem que ndo pode viver sem a desfiguracdo dos homens. A
perseguicdo dos judeus, como a perseguicdo em geral, ndo se pode
separar de semelhante ordem. Sua esséncia, por mais que se esconda as
vezes, € a violéncia que hoje se manifesta (DE; p. 158-159; trad.
modificada)?®.

% Modificamos a tradugdo do termo alemao Volksgemeinschaft, de comunidade étnica
por comunidade racial, pois pensamos que o jargdo e toda a ideologia nacional-socialista
funda-se muito mais em uma idéia de raca do que em etnia. O tradutor brasileiro de Dialética
do Esclarecimento, Guido Antonio de Almeida, inclusive dedica duas notas a respeito da
tradugéo problemética e dificil para o portugués do termo alemao Volk (povo) e seus derivados.
Reproduziremos aqui as duas notas para apontar nosso ponto de discordia com o tradutor e
justificar nossa alteracao: “1 — O termo volkisch, de dificil tradugéo, é um adjetivo derivado de
Volk = povo, e designa, no jargdo nacional-socialista, tudo aquilo que se refere ao ‘povo’
entendido como uma unidade nacional, i.e., racial e cultural, vale dizer como etnia. A falta
de melhor solugéo, traduzimos vélkisch, conforme o contexto, por racista ou nacionalista. 2 —
Genosse = camarada, companheiro, €, como se sabe, o termo com que se tratam o0s
correligionarios de partidos socialistas ou comunistas. Os nacional-socialistas adotaram o
termo Volksgenosse para designar aqueles que véem seu lago de solidariedade no
pertencimento a um mesmo povo ou etnia (Volk). Por isso, traduzimos o termo por ‘camarada
de etnia’ ou ‘camarada da ideologia racista’” (DE; p. 253; grifos nossos). O que discordamos
do tradutor é a identificagao que ele estabelece entre povo, raga e etnia. Estranhamos inclusive
porque o autor escolhe termos diferentes para as duas expressdes derivadas de Volk [vélkisch
e Volksgenosse], no primeiro racista ou nacionalista, € no segundo, etnia ou ideologia racista.
No caso em que modificamos a tradugdo, podemos entender que o tradutor preferiu utilizar o
termo etnia e nao raga, para diferenciar o termo Volksgemeinschatft [literalmente, comunidade
do povo] de Rasse [raca)] que aparece logo no inicio da citagdo destacado com o termo aleméao
entre parénteses. Devemos deixar claro que o Unico termo que achamos inapropriado € etnia,
considerando as outras solugdes, a nosso ver mais validas. O ponto principal que caracteriza a

idéia de raca, principalmente até o momento em que o livro fora escrito, € seu fundamento
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Nunca é demais reafirmar que os autores, com tal critica, ndo pretendem
atribuir a culpa as vitimas; na verdade, no trecho em questao transparece como
a critica é orientada antes para as condicdes objetivas, isto é, a ordem social,
do que propriamente aos anti-semitas. Neste sentido, os autores identificam no
periodo liberal o germe do anti-semitismo na prépria ordem social, por mais
que ela aparente estar escondida. A violéncia, que é a sua esséncia, ainda
estava oculta na esfera da producéo, na rapinagem que recaia sobre a classe
trabalhadora e em suas condicdes de vida miseraveis. Sob o totalitarismo, o
odio aparece sem disfarces na perseguicao dos representantes da esfera da
circulacao, transformados em bodes expiatérios responsaveis pela violéncia
que conforma o todo social. A idéia dos judeus como bodes expiatérios sinaliza
o argumento vindouro dos autores, de que o anti-semitismo, na verdade, pouco
tem a ver com os judeus, dada a irracionalidade deste comportamento. O que
importa nesta forma de pensamento é o carater abstrato do objeto, a vitima,
que pode ser intercambiavel; interessa, pois, a existéncia de uma vitima, seja
qual for, para que o ritual do sacrificio seja levado até o fim, satisfazendo a
pulsdo obscura do social.

Novamente recorrendo ao jargdo da dialética, podemos dizer que é a
posicao da violéncia — que é a esséncia da ordem social capitalista — que pode
nos ajudar a entender a afirmacao de que nao existem mais individuos anti-

s

semitas. E que ocorre um deslocamento da violéncia do podlo subjetivo,

biologico, expresso na idéia de pureza, de sangue ariano puro e superior em 0posicao ao
sangue judeu contaminado, sujo, fraco. Ja a expressao etnia foi largamente apropriada pela
antropologia para denominar as chamadas minorias, e tem sua fundamentagéo antes cultural
que biolégica. Desta forma, o conceito de raga, justamente por seu carater ideolégico, sua idéia

de pureza ou impureza bioldgica, que gera o racismo, parece-nos mais apropriado.
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daqueles pseudo-sujeitos, para o ambito das condicdes sociais, implicando um
aumento desmesurado do terror sobre os individuos. De fato esta
argumentacao so ira tornar-se explicita na tese VII, que foi acrescentada em
1947 e parece ter conferido uma maior unidade a “Elementos do anti-
semitismo”. Ao se referirem ao comportamento dos ultimos anti-semitas do

capitalismo concorrencial, Adorno e Horkheimer afirmam:

Quando a mentalidade anti-semita se exprimia, ela se sentia ao mesmo
tempo burguesa e rebelde. A vociferagdo racista ainda constituia uma
forma distorcida da liberdade civil. [...] O anti-semitismo ainda era um tema
aberto & escolha subjetiva, e a decisdo referia-se especificamente a ele. E
verdade que a aceitacdo da tese racista ja implica todo o vocabulario
chauvinista, e que o0s juizos anti-semitas deram sempre testemunho de um
pensamento estereotipado. Mas, hoje, é so isto que resta. Continua-se a
escolher, mas apenas entre totalidades. A psicologia anti-semita foi, em
grande parte, substituida por um simples “sim” dado ao ticket fascista, ao
inventario de slogans da grande industria militante (DE; p. 186-187).

Se no periodo liberal o anti-semitismo delineava-se no escopo social
como um fenémeno importante, ele ndo possuia uma base objetiva. Ao mesmo
tempo, ele se fundava em um conteudo especifico, exigindo que os individuos
tomassem partido deste conteudo, por mais estereotipado e virulento que
fosse. A mentalidade era burguesa e rebelde, pois ao mesmo tempo que
expressava a violéncia da ordem social, mostrava a mentira que era a ideologia
burguesa da liberdade. Mas o mais importante, e nisto reside a diferenca que
procuramos, € que o anti-semitismo dizia respeito a uma escolha subjetiva de
um corpo de idéias muito bem definidas; o judeu como o verdadeiro inimigo de
todos. Como ja haviamos apontado, os Ultimos anti-semitas eram pseudo-

sujeitos, que descompromissados com sua capacidade reflexiva, estavam a
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solta agindo a partir da posicao de sujeitos em um contexto de ofuscacéo. Sob
o capitalismo tardio, da psicologia anti-semita resta apenas seu invélucro

irracional, desprovido de qualquer conteudo especifico. Este seu sucedaneo é

t27

a mentalidade do ticket*’, o pensar em bloco, que dispensa o individuo da

7.0 conceito de mentalidade do ticket, ou “ticket thinking”, é introduzido em “Elementos
do anti-semitismo” de forma um tanto abrupta, sem uma analise mais aprofundada. Tal
conceito, em verdade, foi inicialmente utilizado em Studies in the Authoritarian Personality, obra
resultante de uma grande pesquisa coletiva, teérica e empirica, realizada no mesmo periodo
em que Adorno e Horkheimer redigiam a Dialética. Em um capitulo de autoria de Adorno, no
qual ele analisa questbes politicas e econdmicas no material das entrevistas, ha um item
intitulado “Ticket thinking and personalization in politics” no qual o conceito é formulado. O
nucleo do significado deste conceito é que o individuo que adere a esta mentalidade, a qual
demonstra sua suscetibilidade a tendéncias fascistas, suas idéias organizam-se a partir da
associagdo, ao mesmo tempo, de dois dispositivos contraditérios: a estereotipia (pensamentos
conforme padrées fixos previamente dados para qualificar pessoas e coisas) e a personificagao
(tendéncia a descrever processos sociais e econdmicos objetivos, programas politicos, tensdes
internas e externas em termos de alguma pessoa identificada com o caso ao invés de tomar o
problema para efetuar as operagdes intelectuais impessoais requeridas pelo carater abstrato
dos préprios processos sociais) (AP; p. 348). Adorno relaciona os dois dispositivos da seguinte
maneira: "Tanto a estereotipia quanto a personificacdo sdo inadequadas a realidade. Sua
interpretagdo pode assim ser vista como um primeiro passo rumo a compreensdo do complexo
de pensamento ‘psicdtico’ que parece ser uma caracteristica crucial do cardter fascista. E
obvio, contudo, que esse malogro subjetivo na apreensdo da realidade ndo é primdria e
exclusivamente uma questdo da dindmica psicoldgica dos individuos envolvidos mas é em
certa medida devido a prdpria realidade, a relacdo ou a caréncia de relacdo entre essa
realidade e o individuo. Na medida em que se esquiva do concreto e se contenta com idéias
preconcebidas, rigidas e supergeneralizadas, as quais o individuo atribui uma espécie de
onipoténcia magica, a estereotipia ndo alcanca a realidade. Por seu lado, a personificagdo
esquiva-se da abstragdo real, vale dizer, da 'reificagdo’ da realidade social, que é determinada
por relagbes de propriedade e na qual os seres humanos figuram como se fossem meros
apéndices. A estereotipia e a personificagdo sdo duas partes divergentes de um mundo ndo
experimentado efetivamente, partes que nao apenas sao irreconciliaveis entre si como também
nao permitem qualquer adicao que reconstruisse o quadro do real’ (Adorno apud Cohn, 1998;
p. 13-14). Adorno remonta estes dispositivos a uma regressdo individual a fases de
desenvolvimento infantis ja superadas, sendo estes dispositivos “repeticbes de padroes
infantis” de pensamento e comportamento (AP; p. 346). Como dissemos, em Dialética, Adorno

ndo aprofunda tanto a dimensdo deste conceito, de maneira que podemos definir seu uso
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escolha, isto &, da propria posicao do sujeito. O ticket fascista, ao contrario do
anti-semitismo, ndo diz respeito apenas ao 6dio aos judeus; este consiste em
um de seus elementos, 0s quais, em bloco, ratificam ideologicamente a ordem
social do presente®®. Neste sentido, a mentalidade do ticket é o que supera e
prolonga o anti-semitismo, ou melhor, seus elementos. Mas antes de
explorarmos este conceito chave que é a mentalidade do ticket, temos que
entender 0 que gera esta mudanca de uma forma de comportamento a outro,
qual é a alteracdo nas condicdes objetivas que tem estas implicagcbes na
modificacao da posicao do sujeito e da violéncia.

Como vimos, os autores postulam, ao longo de Dialética do
Esclarecimento, um diagndstico acerca do capitalismo contemporaneo, isto €, a
passagem do sistema de mercado para o capitalismo tardio. Como
desdobramento constitutivo deste diagnédstico, podemos dizer que existe uma

correlacdo entre esta transicdo de uma fase a outra do capitalismo e a

restrito nesta obra recorrendo a simplificada e clara descricdo de Cohn nos seguintes termos:
“Na realidade o ticket-thinking engloba numa unidade a polarizacdo estereotipia/
personificagdo, associando-as numa forma de pensar ‘em bloco’, conforme padrées prontos
(dai a alusdo, na expressao, a listas partidarias em que um voto carreia apoio a todos os
candidatos inscritos a revelia do eleitor). [...] Trata-se de uma forma de perceber o mundo e de
pensar que opera conforme blocos de significados previamente dados, que se apresentam
como coerentes para o sujeito (na medida em que aceitar um dos seus elementos leva a
aceitar os demais sem esforco de ajuste nem, muito menos, reflexdo) mas que na realidade
sdo intrinsecamente contraditérios (na media em que associam a estereotipia e a
personificagdo num conjunto que resiste a completar-se)’ (Cohn, 1998; p. 15).

8 A respeito do carater formal da mentalidade do ticket dizem os autores: “Do mesmo
modo que a maquina do partido de massas impée aos eleitores, com as listas de candidatos,
0s nomes de pessoas de quem ndo tém o menor conhecimento e que s6 podem eleger em
bloco, assim também o0s pontos ideoldgicos centrais estdo codificados em poucas listas. E
preciso optar em bloco [...] O anti-semitismo praticamente deixou de ser um impulso
independente, ele ndo é mais do que uma simples prancha eleitoral: quem da uma chance
qualquer ao fascismo subscreve automaticamente, juntamente com a destruicdo dos sindicatos

e a cruzada antibolchevista, a eliminagdo dos judeus” (DE; p. 187).
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transicdo do anti-semitismo para a mentalidade do ticket. Portanto, o que esta
em jogo € uma mudanca na relacdo entre os sujeitos da razao esclarecida e
seu objeto, a totalidade social, e & esta mudanca que sinaliza os limites da

dialética do esclarecimento.

Hoje, os individuos recebem do poder seus tickets ja prontos, assim como
0s consumidores que vdo buscar seu automovel nas concessionarias da
fabrica. O senso de realidade, a adaptacao ao poder, nao é mais resultado
de um processo dialético entre o sujeito e a realidade, mas é
imediatamente produzido pela engrenagem da industria. O processo é um
processo de liquidagdo em vez de superagdo, é um processo de negacao
formal em vez de negacéo determinada. Nao lhe foi concedendo a plena
satisfacdo que o0s colossos da producdo deixados a solta [die
losgelassenen  Produktionskolosse] superaram o individuo, mas
extinguindo-o como sujeito. E nisso justamente que consiste sua
racionalidade consumada, que coincide com sua loucura. A extrema
desproporcao entre a coletividade e os individuos anula a tensdo, mas a
perfeita harmonia entre a onipoténcia e a impoténcia € ela prdpria a
contradigcdo ndo-mediatizada, a oposi¢do absoluta a reconciliagdo (DE; p.

191; trad. modificada)®.

Nesta passagem, temos a descricdo decisiva da mudanca que ocorre no

interior do capitalismo que gera o fundamento objetivo para a passagem do

% Modificamos a tradugdo, no trecho indicado, com o termo em alemao, por se tratar de
uma passagem central para nosso argumento. Na edicdo brasileira, a traducdo para die
losgelassenen Produktionskolosse é “os colossos desencadeados na producgao”. Gabriel Cohn
também modifica a traducao para “os colossos da producado desatados”. Preferimos a tradugéo
por “os colossos da produgdo deixados a solta”, pois desta forma utilizamos a mesma
terminologia utilizada em uma outra citagcdo que sera retomada que diz respeito aos sujeitos
ofuscados que se véem a solta. Além disso, a idéia de que os grandes conglomerados
produtivos sdo deixados a solta, lembra que ndo se trata de sujeitos e que s6 podem assim
proceder por que os sujeitos o permitem. Assim, ja fica prenunciada a idéia de que somente os
individuos, assumindo a posicao de sujeitos, podem colocar limites a esta objetividade cega e

seu progresso desenfreado deixado a solta.
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pensamento anti-semita para a mentalidade do ticket, o0 pensamento em bloco.
Se no periodo liberal, cabia ao individuo escolher a posicdo de pseudo-sujeito
anti-semita, por mais mentirosa que fosse esta ideologia, o individuo tinha
neste contexto um papel decisivo. Neste sentido, a adaptagdo ao poder e acéo
pautada por um senso de realidade dominador, dependia de um processo
dialético entre o sujeito e a realidade social, processo este doloroso que exigia
uma tomada de posicao do sujeito e tinha conseqliéncias perceptiveis a este. E
esta dialética tinha um sentido negativo, enquanto negacao determinada e nao
formal, muito importante para a formacao da consciéncia do individuo burgués.
Da mesma forma que era possivel integrar o grupo dos individuos anti-semitas,
pois desde entdo estes s6 podiam existir sob a forma de um eu coletivo, estava
aberta a escolha para o individuo de rejeitar a mentira do anti-semitismo como
contetdo especifico. Em seu sentido mais simples, a experiéncia individual
podia fazer toda a diferenca neste juizo, pois tal experiéncia estd fundada na
relacdo estabelecida ao longo da vida com outros individuos judeus: o amigo
de escola ou do bairro, o vizinho, o feirante, o colega de trabalho. Diante da
mentalidade do ticket, € a experiéncia individual que deixa de interferir no juizo
que é feito em relacdo ao Outro, ja que o ticket € dado pronto para os
individuos, com seu bloco de significados contraditérios ao qual se deve aderir

incondicionalmente.

Antes o juizo passava pela etapa da ponderacdo, que proporcionava certa
protecdo ao sujeito do juizo contra uma identificagdo brutal com seu
predicado. Na sociedade industrial avangada, ocorre uma regressdo a um
modo de efetuacdo do juizo que se pode dizer desprovido de juizo, do
poder de discriminagdo (DE; p. 188).
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Mas o ponto daquela passagem consiste — ja que o individuo se vé
dispensado do trabalho da ponderacao, da discriminagdo e do préprio juizo —
na producdo do ticket fascista, isto €, quem assume esta nova tarefa de
administracao da consciéncia. A mentalidade do ticket, e a adaptacdao das
massas ao poder que € o seu telos, passa a ser produzida imediatamente pela
engrenagem da industria, dispensando a mediacdo do mercado para a
dominacado. Mas néo se trata da velha industria do homo economicus burgués,
mas dos colossos da producao que, deixados a solta, levaram o progresso ao
seu limite, transformando a dialética do esclarecimento objetivamente na
loucura. “No mundo da produgdo em série, a estereotipia — que é seu esquema
— substitui o trabalho categorial’ (DE; p. 188). A estereotipia da produgéao tem
sua analogia no pensar por esterebtipos que caracteriza a mentalidade do
ticket. Portanto, o fato de n&o existir mais anti-semitas diz respeito ao fato de
ndo se ftratar mais de pseudo-sujeitos que se véem a solta,
descompromissados com sua capacidade reflexiva, mas se trata dos grandes
monopdlios empresariais que estdo a solta. Muda-se, portanto, a posicao da
violéncia, a esséncia da ordem social, que passa do pdélo subjetivo para se
instaurar em uma objetividade cega, consumando a loucura da dialética do
esclarecimento: a superacédo do individuo, extinguido-o como sujeito. Na ansia
desvairada de dominar seu objeto através do progresso, o0 sujeito acaba por
reverter a dialética do esclarecimento no seu contrario, sendo engolido por seu
objeto e sem conseguir escapar do emaranhado que ele mesmo criou.

Com estes elementos, fecha-se praticamente o diagndstico de Dialética
do Esclarecimento, mas ainda é necessario desenvolvermos algumas

conclusbes pois, caso contrario, a pecha de pessimismo nao seria de todo
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equivocada. Ao longo de Dialética do Esclarecimento, e mesmo em grande
parte dos trechos que selecionamos, encontraremos recorrentemente frases
contrapostas que, ao anunciarem o enrijecimento das condi¢des objetivas, logo
indicam a impoténcia dos individuos diante destas novas condicdes®®. Se
observarmos mais de perto, é possivel perceber que a idéia de impoténcia é
desenvolvida de modo crescente ao longo do livro, chegando ao seu limite na
ultima tese de “Elementos do anti-semitismo”. Tal recorréncia tem seu
fundamento no fato de sinalizar que as principais conseqiiéncias sombrias das
alteracdes do capitalismo tardio recaem sobre os individuos e a tudo o que é
particular, ao mesmo tempo que estes passam a ser o Ultimo ponto de
resisténcia ao recrudescimento da ordem social e sua esséncia
homogeneizadora. Neste sentido, podemos dizer que, na producéo
subsequente de Adorno, assim como ja ocorre em Dialética do Esclarecimento,
o individuo, a subjetividade e as manifestagdes singulares passam a ocupar um
lugar privilegiado de andlise. Nos escritos sobre a educagdo, isto nao é
diferente, e cabera analisarmos mais a frente a especificidade que o individuo
ocupa neste debate.

Assim, podemos determinar a trajetéria do individuo que é descrita em
Dialética do Esclarecimento, enquanto seu destino, como 0 ocaso do individuo

burgués. Neste processo, ao mesmo tempo em que suas possibilidades sao

%0 Mais uma vez, vale reforcar o fato de que neste capitulo, em fung¢édo da estrutura de
nossa argumentacao, deixamos de lado esta perspectiva do individuo e sua subjetividade sob
o fascismo que é amplamente analisada por Adorno e Horkheimer em “Elementos do anti-
semitismo”. Tal perspectiva sera desenvolvida na Parte Il desta dissertagdo, em conjunto com
as consideragbes de Adorno, nos ensaios sobre educacdo, sobre o processo de (de)formacao
da consciéncia que possibilitou Auschwitz e persiste atuando inconscientemente sobre a

atualidade historica.
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sufocadas, faz-se questao de revelar a ambivaléncia deste individuo, que

também estava preso a ideologia liberal que prenunciava este ocaso.

Se, no liberalismo, a individuacdo de uma parte da populagdo era uma
condicdo da adaptacao da sociedade em seu todo ao estagio da técnica,
hoje, o funcionamento da aparelhagem econémica exige uma direcao das
massas que ndo seja perturbada pela individuacdo. A orientacdo
economicamente determinada da sociedade em seu todo (que sempre
prevaleceu na constituicdo fisica e espiritual dos homens) provoca a atrofia
dos drgaos do individuo que atuavam no sentido de uma organizagdo
autébnoma de sua existéncia. [...] A irracionalidade da adaptacdo ddcil e
aplicada a realidade torna-se, para o individuo, mais racional que a razo.
Se, outrora, os burgueses introjetavam a coagdo em si mesmo e nos
trabalhadores como um dever de consciéncia, agora o homem inteiro

tornou-se o sujeito-objeto da represséo (DE; p. 190).

A individuacédo, que estava aberta a uma parcela da sociedade no periodo
liberal, era 0 que garantia ao individuo sua virtualidade enquanto sujeito, a
possibilidade de uma organizacao autbnoma de sua existéncia. Desta forma, o
olhar retrospectivo para o individuo burgués tem como um de seus elementos
centrais mostrar o que foi perdido e sem o qual ndo é possivel fazer frente ao
poder objetivo do presente. Como a condi¢cao de sujeitos autbnomos nao é algo
gue se possa apropriar, como um status, a atrofia anunciada s6 pode ser
corrigida pelo exercicio da capacidade auto-reflexiva da subjetividade, tomando
conhecimento, como ponto de partida, da situacdo limitada a que estao
submetidos os individuos. Ao mesmo tempo, é esta mesma limitacdo que
acentua a atrofia e dificulta o exercicio, pois a tomada de consciéncia, 0
pensamento sem qualquer fim pragmatico, ndo oferece qualquer recompensa

ao individuo. Ja a adaptacao docil a realidade, a adequacédo ao papel social
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atribuido a partir de fora oferece muito mais beneficios ao individuo, mesmo
que as custas de sua individualidade. E neste sentido que a adaptacio se torna
mais racional que a razao, ja que por racional devemos entender aquela
racionalidade instrumental entre meios e fins, na qual os fins ja estao pré-
determinados e fora de questionamento. O macarthismo nos EUA e o
stalinismo na URSS acabaram por confirmar historicamente tal tendéncia
assinalada pelos autores, e de como pertencer a maioria facilita as coisas para
o individuo. O fim do individuo burgués ocorre com aquela reversao de sua
posicao de sujeito em objeto, tornado-se o sujeito-objeto da repressao.

A questao que se coloca é como o individuo pode se confrontar com o
processo objetivo de sua liquidacdo, que gera aquela contradicdo néao-
mediatizada, sob a forma de oposicdo absoluta a reconciliacdo, da perfeita
harmonia entre a onipoténcia dos colossos da producdo e sua impoténcia de
sujeito-objeto da dominacao? Neste ponto ganha relevancia a mentalidade do
ticket, que se por um lado é produzida objetivamente, representando uma roda
da engrenagem, ela também tem seu momento subjetivo, portanto, a mediacao

da contradicdo ndo-mediatizada.

O prdprio ticket é uma roda da engrenagem. Tudo o que, no mecanismo
psicoldgico, foi sempre compulsivo, sem liberdade e irracional esta
adaptado a isso de uma maneira precisa. O ticket reacionario que contém
o anti-semitismo € adequado a sindrome destrutivo-convencional (DE; p.
192).

Se, como vimos até entao, os autores reafirmam o diagnéstico de que nao
€ identificavel no escopo social uma forca objetiva capaz de fazer frente ao
poder de uma obijetividade cega, o mesmo vale para o individuo, que, enquanto

tal, pouco pode fazer de forma imediata, frente aos colossos da produgéo. No
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entanto, frente ao mecanismo de que langa mao da mentalidade do ticket, os
individuos podem fazer alguma coisa, mesmo que isto signifique inicialmente a
ndao modificacdo das condicdes sociais.

Adorno e Horkheimer fazem questdo de frisar que optar por um outro
ticket, como o progressista, ndo resolve o problema mas apenas o prolonga.
Além de esta mentalidade trazer consigo aquilo que é compulsivo e irracional
dos mecanismos psicolégicos, enquanto “agentes intra-humanos da falsa
sociedade”, a forma do ticket é ela propria vazia, podendo sempre ser
preenchida por contetdos contraditérios que deslocam o sujeito de sua posi¢ao

na falsa aparéncia de que ha escolha a ser feita.

Os judeus sdo assassinados numa época em que o0s chefes podem
substituir o ponto anti-semita de sua plataforma politca com a mesma
facilidade com que as equipes de trabalho podem ser transferidas de um
centro de produgéo para outro (DE; p. 193).

Portanto, ndo sdo mais os elementos do anti-semitismo que estdo em
questdo, mas a mentalidade do ticket que reorganiza e mobiliza novamente
estes elementos em uma forma mais perversa. Nao sdao mais os judeus que
estdo em risco, mas tudo aquilo que escapa a tendéncia homogeneizadora da
ordem social, aquilo que é préprio do individual e particular: a diferenca, o

Outro enquanto tal.

E verdade que os individuos psicologicamente mais humanos sdo atraidos
pelo ticket progressista, contudo a perda progressiva de experiéncia acaba
por transformar os adeptos do ticket progressista em inimigos da diferencga.
Nao é so o ticket anti-semita que é anti-semita, mas a mentalidade do
ticket em geral. A raiva feroz pela diferenca é teleologicamente imanente a

essa mentalidade e esta — enquanto ressentimento dos sujeitos dominados
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da dominagdo da natureza — pronta para se langar contra a minoria natural,
mesmo quando eles sdo o0s primeiros a ameacar a minoria social [a elite

socialmente responsavel] (DE; p. 193).

Podemos passar assim a conclusao do livro, na qual os autores formulam
onde se localiza o ponto fragil desta constelacdo de poder e, portanto, as
possibilidades de ruptura deste limites do esclarecimento; ou, se quisermos,
desta mentalidade do ticket que configura o nexo universal de ofuscacéo
[ Verblendungszusammenhang] ao qual estdo submetidos os sujeitos da razao

esclarecida.

Mas se o ticket progressista tende para algo pior do que seu contetdo, o
conteudo do ticket fascista é tao vazio, que ele s6 pode ser mantido de pé
— como um sucedaneo do melhor — gragas aos esforcos desesperados dos
logrados. O que ele contém de horrivel € a mentira manifesta e, no
entanto, persistente. Ao mesmo tempo que ndo admite nenhuma verdade
com a qual possa ser confrontado, a verdade aparece negativamente, mas
de maneira tangivel, em toda a extensdo das contradicées desse ticket;
dessa verdade, os destituidos do poder de julgar s6 podem ser separados
pela perda total do pensamento. O prdéprio esclarecimento, em plena posse
de si mesmo e transformando-se em violéncia, conseguiria romper 0S

limites de esclarecimento (DE; p. 193-194; grifos nossos).

Podemos dizer que a conclusdo sinaliza um caminho possivel para a
critica social sob o capitalismo tardio. Tal caminho é imanente a logica do
préprio ticket, esta forma objetiva de pensar em que nao ha pensamento, pois
conforma uma mentalidade do pensar em blocos de significados contraditérios
e que sao entregues ja prontos para o individuo. Os tickets sdo vazios, ndo no
sentido de que nao haja conteldos determinados, mas pelo fato de que estes
conteudos sao indiferentes, e por isso intercambiaveis. O que importa desta

mentalidade é sua légica de funcionamento e seu objetivo: a ratificacdo da
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dominagcdo dos destituidos de poder por uma minoria social, aquela elite
socialmente responsavel. Esta forma assumida pela razado esclarecida, seu
formalismo levado as ultimas consequiéncias, tem implicagdes substantivas na
l6gica da dominacao, na adequacao dos individuos a ideologia dominante. Se
esta ideologia, como defendem os autores, deixa de ter um conteldo
especifico, como ocorria na era liberal com os ideais de igualdade e liberdade,
e se torna vazia, assumindo a forma de apologia do real, a subjetividade néo
pode ficar inc6lume a isso. Na adesdo ao ticket fascista, os individuos nao
apenas sao logrados pela mentira manifesta que ele veicula, mas tal
mecanismo objetivo sé atinge as dimensbes de horror e poder que assumiu,
pois os proprios individuos logrados defendem, de forma insana e ao mesmo
tempo racional, esta mentira que perpetua o logro e seu aprisionamento. Neste
sentido, a mentalidade do ticket corresponde aquela consumacao da dialética
do esclarecimento que a transforma objetivamente na loucura, pois os esforcos
dos logrados para manter este ticket, seu carater desesperado, tém algo de
patolégico, a0 mesmo tempo em que aparece normatizado como normal,

natural.

Como o pensamento patologico, o pensamento objetivador contém a
arbitrariedade do fim subjetivo que é estranho a coisa; ele esquece a coisa
e, por isso mesmo, inflige-lhe a violéncia a que depois é, mais uma vez,
submetida na pratica. O realismo incondicional da humanidade, que
culmina no fascismo, é um caso especial de delirio parandico, que
despovoa a natureza e, ao fim e ao cabo, os proprios povos (DE; p. 180;
grifos nossos)®'.

% Podemos citar ainda outro trecho que faz esta analogia entre 0 comportamento do
individuo que adere ao ticket fascista e o carater parandico de seu comportamento, fazendo
parte de uma espécie de sistema coletivo de delirio paranoico. “Hoje em dia, é tao facil para

uma consciéncia s6 devassar o absurdo da dominagdo que ela precisa da consciéncia doente
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E uma das caracteristicas principais do pensamento parandico é a sua
fixacao, seu aferrar-se a uma idéia fixa nao importando o quanto os outros e o
mundo oferecam provas de que seu juizo esteja equivocado?. Neste sentido, o
comportamento desesperado dos individuos logrados assemelha-se ao
pensamento parandico, na medida em que mesmo diante da mentira manifesta
do ticket fascista eles persistem aferrados a idéia fixa propagada pelo ticket,
ndao admitindo qualquer verdade com a qual possa ser confrontada. Mas aqui
devemos enfatizar que os autores tracam uma analogia e nado uma
equivaléncia entre o comportamento dos logrados e o individuo parandico
propriamente dito, como conceituado pela clinica psicanalitica. Tal
comportamento diz respeito ndo tanto a um caso individual, mas sim a uma
patologia social, a um sistema de delirios coletivos. A este respeito, Adorno ira

dizer o0 seguinte em um dos ensaios sobre educacdo, quinze anos mais tarde:

para se manter viva. So os loucos que sofrem de delirio de perseguicdo toleram a perseguicao
em que necessariamente resulta a dominagdo, na medida em que lhes é permitido perseguir os
outros. De qualquer modo, a consciéncia moral esta liquidada no fascismo, onde a
responsabilidade pela mulher e pela crianca, tdo penosamente cultivada pela civilizacdo
burguesa, de novo desaparece por tras da necessidade em que se encontra o individuo de se
orientar constantemente pelo regulamento a ele imposto” (DE; p. 184).

% «O verdadeiro tresloucar [das Verriickte] consiste na impossibilidade de se deslocar
[Unverrickbarkeit], na incapacidade do pensamento de atingir essa negatividade, em que
consiste, diferentemente do juizo consolidado, o verdadeiro pensamento. A excessiva
coeréncia parandica, esse mal infinito que é o juizo sempre igual, é uma falta de coeréncia do
pensamento. Ao invés de elaborar intelectualmente o fracasso da pretensdo absoluta e assim
continuar a determinar seu juizo, o parandico se aferra a pretensdo que levou seu juizo ao
fracasso. Ao invés de prosseguir, penetrando na coisa, o pensamento inteiro se pbe
desesperadamente a servigo do juizo particular. Seu carater irresistivel é o mesmo que sua
positividade intacta, e a fraqueza do parandico é a fraqueza do prdprio pensamento. Pois a
reflexdao que, na pessoa sadia, rompe o poder da imediatidade nunca é tdo convincente como a
aparéncia que ela suprime. Enquanto movimento negativo, refletido e ndo-retilineo, ela carece

da brutalidade que é inerente ao positivo” (DE; p. 181-182).
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Delirios coletivos, como o anti-semitismo, confirmam a patologia daquele
individuo que revela ndo encontrar-se psiquicamente a altura do mundo e
se refugia num fantasioso reino interior. Esses delirios podem até
dispensar o individuo semi-enlouquecido da necessidade de enlouquecer
por completo, conforme a tese do psicanalista Ernst Simmel. Por mais
claramente que o delirio do nacionalismo se apresente no medo racional
de novas catastrofes, ele acaba promovendo a sua propria expansdo. O
delirio é um substituto do sonho de uma humanidade que torna o mundo
humano, sonho que o proprio mundo sufoca com obstinagdo na
humanidade (SEP; p. 43)%.

% Como nao conseguimos obter o livro de Ernst Simmel ao qual Adorno se refere,
citaremos aqui um trecho de seu artigo que aparece em nota na edigao critica americana do
ensaio “O que significa elaborar o passado”. Este trecho do artigo “Anti-Semitism and Mass
Psychopathology” de Simmel resume bem sua tese de uma psicose de massa na qual os
individuos semi-enlouquecidos conseguem escapar da insanidade. “By identifying himself with
the mass, the individual in his retreat from reality employs the same escape mechanism as the
psychotic, i.e., regression to that infantile level of ego development when the superego was still
represented by external parental power. However, through this temporary regression he gains
one advantage the individual psychotic does not have. The submergence of his ego into the
group enables him to overcome his actual infantile impotence toward reality; he attains instinct
freedom with the power of an adult. This circumstance allows him, by way of a mass psychosis,
to return to reality, from which the individual psychotic must flee. [..] Summarizing the
parallelisms between a collective psychosis and an individual psychosis, we can say: The mass
and the psychotic think and act irrationally because of regressively disintegrated ego systems.
In the individual psychotic mind the process of regression is of a primary nature and is constant.
In the collective psychotic mind regression is secondary and occurs only temporarily. The
reason for this is that in the individual psychotic, the ego breaks with reality because of its
pathological weakness, whereas in the mass member, reality breaks first with the ego. This ego,
by submerging itself into a pathological mass, saves itself from individual regression by
regressing collectively. Flight into mass psychosis is therefore an escape not only from reality,
but also from individual insanity. This insight gives us our answer to the enigmatic question why
apparently normal individuals can react like psychotics under the spell of mass formation. Their
ego is immature as a result of superego weakness. The immature individual who, under the
stress of environmental circumstances, is on the verge of losig contact with reality, can find his
way back to it when his ego, carried by the spirit of the group, finds opportunity for the discharge
of pent-up agressive instinct energies into object world” (Simmel apud MWP; p. 347, nota 23;

grifos no original).
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Estes delirios coletivos, que dizem respeito ndo apenas ao anti-semitismo,
mas a toda perseguicao a diferenca, geram individuos patolégicos que se
comportam semelhantemente ao psicético, ao se refugiar em um fantasioso
reino interior, rompendo a relacdo entre 0 eu e o mundo exterior. Mas, ao
contrario da parandia individual, os delirios coletivos desdobram-se em uma
massa de individuos semi-enlouquecidos que conjuntamente conseguem um
caminho de volta para a realidade, de uma regressdao a um estagio infantil
anterior a formacao do supereu, a consciéncia moral que é liquidada no
fascismo. Nesse sentido, a loucura encontra-se no coletivo, em uma espécie de
psicose de massa, que permite ao individuo ndo enlouquecer completamente.
Mas se o individuo se aferra a mentira manifesta do ticket, ndo admitindo o
confronto com qualquer argumento, como € possivel fazer a verdade vir a
tona? Na conclusdo de Dialética do Esclarecimento, Adorno e Horkheimer
parecem indicar que, se nao é possivel contrapor qualquer verdade exterior ao
ticket, fundada na experiéncia, torna-se necessario recorrer a propria légica
imanente do ticket fascista, explicitando as contradicdes internas dos blocos de
significados que preenchem esta forma vazia. Portanto, a verdade sé pode
aparecer negativamente diante da mentalidade do ticket, explicitando suas
contradigdes para os individuos que aderem irrefletidamente ao fascismo. Na
citacdo que fizemos acima do ensaio “O que significa elaborar o passado”,
podemos dizer que Adorno tenta explicitar uma das contradicdes centrais desta
mentalidade, neste caso fazendo referéncia ao nacionalismo, que para o autor
consiste na principal forma que atualiza o que se passou no nazismo. Sob o
ticket do nacionalismo, os individuos, fundados no medo objetivo de novas

catastrofes, acreditam ficarem mais protegidos diante de ameacas externas. No
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entanto, na perseguicao ao estrangeiro, ou a qualquer minoria que é fixada fora
do circulo exclusivo da nagao, o édio liberado por este delirio coletivo apenas
promove as condicdes para a catastrofe. Neste sentido, a verdade aparece por
tras do delirio, enquanto substituto de um sonho de uma humanidade que torna
o mundo mais humano, mesmo quando a objetividade deste mundo sufoca
obstinadamente este sonho. Esta verdade, que aparece de maneira tangivel
mesmo que de forma negativa, é que poderia despertar os individuos semi-
enlouquecidos de tal delirio coletivo, ao mostrar-lhes que, desta forma, eles
agem contra si proprios. S6 nao poderiam vislumbrar esta verdade caso
estivessem totalmente apartados de sua faculdade de pensar, o que significaria
a reificacao total de suas consciéncias, isto &, transformadas totalmente em
coisas.

Com estes elementos podemos interpretar a ultima frase da conclusao de
Dialética do Esclarecimento — “o proprio esclarecimento, em plena posse de si
mesmo e transformando-se em violéncia, conseqguiria romper os limites de
esclarecimento” — que a principio parece um tanto enigmatica. Se o
diagnéstico final aponta que, ao serem deixados a solta, os colossos da
producdo consumaram a dialética do esclarecimento como uma loucura
objetiva, podemos depreender que sob o capitalismo tardio o esclarecimento
também esta a solta de forma heterbnoma. Também estd claro que n&do ha
qualquer coisa fora da razdo na qual o esclarecimento possa recorrer, ja que
seu felos é a busca de sua autonomia, devendo buscar na propria razao seus
meios para tomar plena posse de si mesmo. Mas o enigmatico da frase € a
idéia de o esclarecimento transformar-se em violéncia para romper 0s seus

préprios limites. Neste ponto concordamos com Gabriel Cohn (1998) de que a
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violéncia é antes de tudo simbdlica do que material, no sentido de um sujeito
histérico revolucionario, pois isto, como vimos, entraria em contradicdo com o
diagnéstico do capitalismo tardio. Mas ao mesmo tempo, esta violéncia
simbdlica ndao poderia deixar de ter implicacbes materiais importantes. O
principal deste trecho conclusivo, ao que nos parece, é que ele nao fecha o
argumento, mas antes deixa a questdo em aberto, abrindo um caminho para a
continuacao da critica. E uma das implicacdes centrais disto € que nao se trata
de encontrar uma interpretagao univoca para o sentido desta violéncia, mas de
pensar o sentido histérico desta necessidade do esclarecimento tomar posse
de si mesmo para que seja possivel a emancipacao social e individual. Diante
disto, destacaremos dois sentidos que consideramos centrais para nossa
argumentacdo. Em um sentido mais amplo, este transformar-se em violéncia
remete a critica ao progresso benjaminiana. Ao analisar os erros da social-
democracia alema, Benjamin lembra que a superagédo do capitalismo ndo pode
se dar simplesmente pelo progresso das forcas produtivas, em um acelerar da
marcha da humanidade no interior de um tempo homogéneo e vazio que
configura o continuum da histéria. Assim, a emancipacao individual e social
implicaria antes um salto deste tempo vazio e homogéneo, um explodir do
continuum da histéria, dando inicio a um novo momento desta histéria. Neste
sentido, os autores parecem sinalizar para o fato de que os limites do
esclarecimento sé estardo de fato rompidos quando ocorrer esta explosao do
continuum da histéria, portanto, quando estiver superado o capitalismo tardio.
Devemos lembra que, para os autores, as condicbes materiais para esta
ruptura ja estdo dadas com o intenso progresso das forgas produtivas que

ocorrera até entdo. A violéncia, neste contexto, significaria uma espécie de
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autovioléncia do esclarecimento, na medida em que esta ruptura de seus
préprios limites seria a condicao para ele ir além de si mesmo. Uma implicagao
importante deste sentido que interpretamos, é a sinalizagdao de que nao se trata
de reformar o que ja existe, em um continuo progresso para o melhor. Mas,

como lembra Adorno ao se referir a elaboracao do passado,

nem nds somos meros espectadores da histéria do mundo transitando
mais ou menos imunes em seu dmbito, e nem a propria histéria do mundo,
cujo ritmo frequentemente assemelha-se ao catastrofico, parece
possibilitar aos seus sujeitos o tempo necessario para que tudo melhore
por si mesmo (SEP; p. 45).

Aquela conclusado ndo aponta apenas para um horizonte possivel e uma
necessaria reconciliacao entre sujeito e seu objeto naturalizado, mas também
coloca tarefas para a critica e para os sujeitos da razdo esclarecida no
presente, este tempo carregado de “agoras”. E nisto, o tradutor brasileiro de
Dialética do Esclarecimento nos auxilia com sua traducao interpretativa. Ao
traduzir os ultimos termos desta conclusédo [die Grenzen der Aufkldrung zu
durchbrechen] por “romper os limites de esclarecimento”, Guido Antonio de
Almeida nos lembra que nao se trata apenas de romper os limites objetivos do
esclarecimento. Antes é de supor que, para romper efetivamente estes limites
objetivos, é necessario que haja sujeitos em plena posse da razao,
emancipados e autbnomos capazes de romper o véu ideoldgico que sustenta a
ordem social do presente. No entanto, uma das conseqiéncias fatais do
capitalismo tardio foi a liquidacdo dos individuos, enquanto sujeitos, pelos
colossos da producéao deixados a solta. Tal liquidacdo é uma aparéncia que s6
poderia se efetivar se os individuos tivessem perdido totalmente sua

capacidade de pensamento e reflexdo, isto €, se tivessem enlouquecido
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totalmente ou fossem convertidos em natureza inorganica. Romper os limites
de esclarecimento implica explicitar esta aparéncia para os individuos
ofuscados a partir da irracionalidade da mentalidade do ticket. A violéncia neste
contexto pode ser entendida como o movimento do individuo, a partir de sua
posicao de sujeito, de reorientar a violéncia da ordem social que o aprisiona
contra ela mesma. Tal movimento, seguindo o0 argumento dos autores, sé pode
se dar mediante a reflexao, a autodeterminacéo, o desenredamento deste nexo
de ofuscacdao. Se, mesmo assim, permanece a aporia de que as condigdes
objetivas permanecem onipotentes, a tarefa do individuo, assim como da critica
social, ganha um sentido politico determinado: a emancipacdo no presente
aparece sob a forma da resisténcia aos colossos da producdo. Como lembra

Adorno em seu ensaio sobre o progresso:

Pois cada pequeno abalo no nexo universal de ofuscagcdo é
relevante para seu possivel fim. Bom é o que se desenreda, aquilo
que encontra fala, abre o olho. Na medida mesma em que se
desenreda ele esta entretecido na histéria, que, embora nao se
ordene inequivocamente no sentido da reconciliagcdo, deixa fulgurar

a sua possibilidade ao longo de seu movimento (P; p. 222).

Dos elementos do anti-semitismo a Auschwitz

Ha uma alteracdo significativa na analise do fascismo nos ensaios sobre
educacao em relacdo a Dialética do Esclarecimento, e esta mudanca esta
ligada ao préprio transcorrer histérico, ou melhor, a percepg¢édo de Adorno dos
momentos historicos distintos em que esta questao se colocava. Isto pode ser

percebido a partir de uma modificacao terminolégica que carrega um sentido
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bem determinado, pratica e teoricamente. Referimos-nos ao fato de, na
Dialética do Esclarecimento, a perseguicdo parandica aos judeus serem
referidas pelo conceito de anti-semitismo, e os campos de concentracdo serem
referidos de forma geral, sem uma referéncia a um lugar especifico como
Auschwitz. Em sua obra posterior a Il Guerra, inclusive nos ensaios sobre
educacao, o conceito de anti-semitismo € cada vez menos utilizado e passa a
ser referido com maior constancia por Auschwitz. A mudanca ndo é apenas
terminolégica mas, podemos dizer, esta de acordo com as proprias conclusdes
de Dialética do Esclarecimento.

Quando a primeira edicao de Dialética foi publicada, o mundo estava em
plena catastrofe da Il Guerra, e o estudo “Elementos do anti-semitismo” tentava
compreender a barbarie que estava em movimento sob o nazismo alemao.
Tratava-se, portanto, de uma tentativa tedrica de dar conta dos ultimos
acontecimentos que ainda deixavam as pessoas que se deram conta do terror
que estava em andamento — pois muitos ainda nao acreditavam na existéncia
dos campos de concentracdo e das camaras de gas — perplexos e assustados
com os horrores do fascismo e a possibilidade de sua expansao para o resto
do globo. A pergunta elementar — por que os judeus? — estava na ordem do
dia, a0 mesmo tempo que provocava rancor e ressentimento. Todo o complexo
anti-semita e a posicao dos judeus nesta situacdo letal suscitava o esforco
tedrico dos intelectuais comprometidos verdadeiramente com a critica ao
fascismo. No estudo de Dialética dedicado a essa questdo, o esforco dos
autores em compreender o terror perpetrado contra os judeus aparece como 0
esboco de uma pré-histéria filosofica do anti-semitismo. No entanto, as

conclusdes de “Elementos do anti-semitismo” apontam para um deslocamento
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do eixo do problema, isto €, a tendéncia que se impde deixa de se referir ao
anti-semitismo em particular, mas a perseguicao a toda diferenca imanente a
mentalidade do ticket em geral, ndo s6 ao ticket fascista. Uma das conclusdes
fundamentais para a critica do fascismo é que, em sua esséncia, o anti-
semitismo pouco tem a ver com 0s judeus e esta vinculacdo pode inclusive
reforcar a mentira que é o isolamento destes como uma massa homogénea.
Isto significa que a critica do fascismo deve fazer todo o esforgo para
resguardar ao maximo a memaria das vitimas, reiterando a distingéo entre elas
€ seus carrascos, os verdadeiros e Unicos culpados. Enquanto alvo da faria
irracional do fascismo, aos judeus nao pode ser atribuida nenhuma culpa ou
responsabilidade pelo que aconteceu, nem mesmo no sentido hipdcrita e falso
que estes nao ofereceram qualquer resisténcia ao massacre. A critica deve
voltar seu foco sobre os verdadeiros culpados pelo terror da perseguicao fatal,
pois somente eles, no que diz respeito a subjetividade, podem nos ajudar a
compreender como foi possivel o anti-semitismo, e nao as vitimas que nada
fizeram para serem perseguidas.

Em 1959, praticamente quinze anos ap6s o fim da Il Guerra, o que
chocava Adorno e outros criticos do fascismo era a falta de perplexidade do
mundo diante do que mal acabara de acontecer. Isso era expresso no clima de
esquecimento cultural do nazismo. Para Adorno em especial, o principal
problema a ser enfrentado ndo era mais tentar compreender o terror totalitario,
mas buscar formas de colocar em pauta a continuacao do totalitarismo apés a
guerra e o risco de que tudo se repetisse novamente. O perigo, ressaltado pelo
autor nos ensaios sobre educacao, funda-se no diagnéstico do capitalismo

tardio elaborado em Dialética do Esclarecimento, e que em larga medida, para
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Adorno, continuava valido nas décadas seguintes a catastrofe da Il Guerra. Em
termos politicos, Adorno tentava enfatizar que se as democracias do Ocidente
consideravam-se distantes do terror — uma vez que 0s regimes totalitarios
perderam terreno e a economia da Europa se mostrava revigorada com a
reconstrucdo —, tal era um julgamento demasiado otimista. Para o autor, a
ameaca de uma nova regressao a barbarie ndo era externa, isto €, ndo vinha
do leste como gostava de acreditar o bloco capitalista recém-formado. O perigo
era imanente a forma de organizacdao econdmica do capitalismo tardio,
conquanto permanecessem a solta os colossos da producdo. Neste contexto,
nao era tanto o anti-semitismo, ou a questao a respeito dos judeus que estava
em jogo, mas a possibilidade de que tudo se repetisse.

O horror provocado pela ascensdo totalitaria ganhou um novo sentido,
eminentemente politico, nas décadas de 1950 e 1960. Trazer a tona as
consequéncias do totalitarismo para o presente, em pleno ambiente marcado
pelo esquecimento, pareceu ser um dos objetivos de rememorar e elaborar o
acontecimento Auschwitz. Ao mesmo tempo, esta mudanga do anti-semitismo
para Auschwitz como uma forma diferente de abordar o mesmo objeto néo
significou uma ruptura completa com as conclusdées de “Elementos do anti-
semitismo”, mas antes uma continuagdo. Em termos teoricos, podemos dizer
que, no conceito adorniano de Auschwitz, estdo pressupostas a analise e
conclusdes elaboradas em Dialética, como ponto de partida a partir do qual o
autor pretendeu atualizar criticamente a questao da barbarie. Portanto, quando
Adorno diz que persistem as condi¢cdes objetivas e subjetivas que culminaram
historicamente em Auschwitz, significa que permanece para o presente o

diagnéstico do capitalismo tardio elaborado em Dialética. A nova questao que
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se coloca é como enfrentar este diagnostico, em termos tedricos e politicos,
diante da possibilidade de que tudo se repita. E é neste contexto que Adorno
tem algo a dizer a respeito da educacéo.

Os ensaios sobre educacao retomam a conclusédo de Dialética acerca da
necessidade de a Aufkldrung tomar posse de si mesma e romper 0S Seus
limites. Essa retomada da-se a partir do diagnodstico de que, como
permanecem as condicoes objetivas do capitalismo tardio, continuam
extremamente limitadas as possibilidades de mudar tais pressupostos
objetivos, isto €, ndo apenas controlar os colossos da produgdo, mas suprimi-
los. Portanto, o primeiro sentido que assinalamos da conclusdo de Dialética, de
um rompimento efetivo dos limites do proprio esclarecimento por ele mesmo,
constitui um horizonte utépico, mas que nem por isso pode ser perdido de vista.
Diante desta limitacdo das possibilidades, “as tentativas de se contrapor a
repeticdo de Auschwitz sdo impelidas necessariamente para o lado subjetivo”
(EA; p. 121). Com isto, Adorno retoma o segundo sentido que destacamos da
conclusdo de Dialética, de um rompimento dos limites de esclarecimento a
respeito das condicbes que geraram e continuam a gerar potencialmente a
barbarie, rompendo assim aquele nexo universal que ofusca os sujeitos.

Diante desta finalidade, que para Adorno se apresenta como a principal
das questbes no presente, que a educagao € chamada a dar sua contribuicao
de acordo com seu conceito. Nestes termos, o autor define uma educacao

apdés Auschwitz da seguinte maneira:

Quando falo de educacdo apds Auschwitz, refiro-me a duas questoes:
primeiro, a educacao infantil, sobretudo na primeira infancia; e, além disto,

ao esclarecimento geral (allgemeine Aufklarung), que produz um clima
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intelectual, cultural e social que nao permite tal repeticdo; portanto, um
clima em que os motivos que conduziram ao horror tornem-se de algum

modo conscientes” (EA; p. 123)*.

Neste trecho capital, Adorno explicita 0 que entende propriamente por
educacdo em um sentido mais amplo, e como a educacdo vincula-se
estreitamente ao conceito de esclarecimento. A educacgao é tratada como um
processo social amplo de esclarecimento publico, na medida em que ela busca
investigar e explicitar as condicdes sem as quais Auschwitz ndo seria possivel,
rompendo o véu que limita as possibilidades de esclarecer estas condicoes. A
educacao, nestes termos, tem um duplo sentido a um sé tempo: ela pretende
se opor ao esquecimento vazio e frio de Auschwitz que se delineia como uma
tendéncia social e cultural do pés-guerra, cumprindo seu papel no presente da
elaboracdo do passado e de uma memoria cultural perseverante; ao mesmo

tempo, a educagdo também visa colocar em movimento um processo de

% Podemos dizer que Adorno estabelece um encaminhamento significativo nesta
passagem com estas duas questdes, igualmente validas para os outros ensaios sobre o tema,
a respeito da forma como ele pensa a educagao tendo em vista seu principal fim, que é evitar a
repeticdo do acontecimento Auschwitz. No entanto, ndo trataremos a primeira questao nesta
dissertacdo, que diz respeito a educagao infantil, uma vez que ndo entraremos a fundo no
momento institucional da educacdo. Além do que, por mais que 0 autor anuncie esta questao
neste trecho acima citado, ela ndo sera muito desenvolvida neste ensaio; ela encontra-se mais
elaborada nos ensaios que tratam da educagédo em seu registro institucional, isto é, a escola e
a familia. Trata-se dos ensaios “Tabus acerca do magistério” e “A filosofia e os professores”, os
quais nao tivemos condigées de incluir no escopo desta dissertagdo. Ademais, vale adiantar
que o motivo que leva o autor a dar tamanho destaque para a educagédo na primeira infancia
revela o quanto Adorno considera importante a teoria psicanalitica freudiana para pensar uma
educacado que dé conta do problema da barbarie inscrita no seio da cultura da qual ela faz
parte. Tal motivo € uma premissa basica da psicandlise que o autor coloca nos seguintes
termos: “na medida em que, conforme os ensinamentos da psicologia profunda, todo carater,
inclusive daqueles que mais tarde praticam crimes, forma-se na primeira infancia, a educacéo

que tem por objetivo evitar a repeticdo precisa se concentrar na primeira infancia’ (EA; p. 122).
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esclarecimento subjetivo dos individuos, na medida em que estes se pdem a
refletir criticamente sobre as condicdes que promoveram a barbarie e persistem
a atuar, objetiva e subjetivamente, no presente. Desta forma, a educacao é
apreendida como um momento do processo mais amplo do esclarecimento,
momento que interfere na relacao entre individuo e sociedade. Tal interferéncia
visa, assim, criar um clima intelectual, cultural e social que possibilite aos
individuos resistir ao imperativo social da adaptacao a ordem vigente; e no que
diz respeito ao acontecimento Auschwitz, determina seu esquecimento e,
consequentemente, a deformacao da consciéncia dos individuos.

Mas a producédo de um tal clima pela educagdo, ao mesmo tempo que
sinaliza suas potencialidades diante da principal questdo, que é evitar a
repeticdo do acontecimento Auschwitz, deve deixar bastante claro suas
préprias limitacoes, se nao quiser recair em um palavrério idealista e mais uma
vez frustrar os individuos com promessas que a cultura ndo pode cumprir;
renovando-se, assim, o ressentimento contra a civilizacdo. A educacao, por
mais que esteja inserida em um processo social e cultural mais amplo e seja
ela propria parte das condigcdes objetivas, ela é voltada e diz respeito ao
processo de formagéo da consciéncia dos individuos. Como lembra Adorno, “a
educacédo tem sentido unicamente como educaco dirigida a uma auto-reflexdo
critica’ (EA; p. 121); portanto, s6 esta de acordo com seu conceito quando cria
condicdes de esclarecimento para a formacao de sujeitos autbnomos, capazes
de fazerem uso de sua razao por si préprios nas suas relacdes com os outros e
consigo proprio. Isto significa que, em termos imediatos, seu poder de
interferéncia nas relacdes sociais consolidadas esta limitada em grande medida

as condicbes subjetivas, isto é, ao processo de formacédo e deformacédo da
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consciéncia dos individuos. Portanto, a educacdo ndao € e nem pode se
apresentar como momento redentor da totalidade social, pois mesmo que ela
logre atingir seu fim de um esclarecimento social e cultural a respeito dos
motivos que promoveram a barbarie, a educacdo nao tem como intervir
diretamente sobre as condi¢des objetivas do capitalismo tardio. Se pensarmos
nas conclusées de Dialética do Esclarecimento, a educagdo ndao tem como
intervir diretamente sobre os monopdlios empresariais deixados a solta, nem
sobre a estrutura de poder da organizacdo dos Estados, ja que estes
pressupostos politicos e sociais se subtraem em grande medida a prépria
intervencdo dos individuos. Ainda de acordo com tais conclusdes, uma
educacao ap6s Auschwitz tem condicdes de intervir sobre a perpetuacado da
mentalidade do ticket e no contexto geral de ofuscamento que (de)forma a
consciéncia dos sujeitos da razao esclarecida. Tal & o objetivo da producéo de
um clima que denuncie os motivos da regressao a barbarie experimentada pela
civilizagao, os quais continuam a atuar de forma nao-elaborada sobre o
presente.

Para uma perspectiva pessimista, as limitacdes apontadas poderiam
significar uma pequena importancia da educacao para a contemporaneidade;
afinal, ela ndo atinge as principais causas do horror. Esta, porém, nao parece
ser a posicao de Adorno, nem sua forma de pensar. Para o esclarecimento, sé
€ possivel sua progressao efetiva, rompendo e transfigurando seus préprios
limites, na medida em que este seja capaz de determinar conscientemente
estes limites e refletir acerca deles, e ndo se furtar a este confronto com as
aporias e contradicdes que permeiam a relacdo entre pensamento e realidade.

Além do mais, como lembra Adorno no ensaio “Progresso”, ndo se deve cair
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em um imobilismo diante de uma configuracao claustrofébica da totalidade
social, mas buscar as brechas e fraturas deste todo coeso que aparentemente
nao oferece saidas. Pois cada pequeno abalo no nexo universal de ofuscacgéao,
sob a forma de manifestacbes particulares, é importante para o rompimento
dos limites da ordem vigente, pois deixa fulgurar por um instante sua
possibilidade ao longo do movimento da histéria (P; p. 222).

Podemos dizer que, para Adorno, a educacdo pode ser pensada como
uma forma de intervir em uma fenda desta totalidade social endurecida, na
medida em que ela se orienta em direcao aos individuos e a formacao da
consciéncia, por meio da auto-reflexdo. Isto porque, ao mesmo tempo que 0s
individuos sdo aqueles que sofrem as principais consequiéncias da pressao
social, explicitadas pela impoténcia que estes sentem frente a onipoténcia das
condigbes que os cercam, os individuos também representam o nudcleo de
resisténcia ao todo social, desde que lhes sejam garantidos o minimo de
possibilidade para o desenvolvimento de sua individualidade. Tal possibilidade
opde-se assim a adaptacao docil que é exigida dos individuos pela pressao
social dominante. Uma tal contraposicado é viavel na medida em que oferece
possibilidades para os individuos negarem subjetivamente as condicbes
objetivas, ao opor-lhes resisténcia. Levando-se em conta o diagndstico
adorniano do capitalismo tardio, no qual as possibilidades de rompimento das
condicbes objetivas sdo extremamente limitadas e, conseqientemente, a
critica deve se orientar para os pressupostos subjetivos, a educacdo ganha,
portanto, uma relevancia politica como uma das formas de se pensar uma
contraposicao a repeticdo de Auschwitz, ja que ela orienta-se conceitualmente,

segundo Adorno, para a subjetividade.
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Se até o momento falamos dos objetivos da educagdo na
contemporaneidade, de acordo com a analise de Adorno, cabe agora indagar
sobre os caminhos a serem abertos pela educacao para a producédo de um tal
clima intelectual, cultural e social que nao permitam a repeticdo de Auschwitz.
A este respeito, o autor deixa claras as limitacées de sua proposta ao explicitar
que nao tem nenhuma pretensdo de sequer esbocar o projeto de uma
educacgao nesses termos, mas tao-somente sinalizar alguns pontos nevralgicos
de uma educacao apés e contra Auschwitz. Sao estes pontos nevralgicos que
indicam as veredas que podem ser trilhadas pela educacédo para conseguir
atingir seus objetivos. Para tanto, Adorno diz ser necessario uma “inflexdo em
direcdo ao sujeito”, isto €, a educagdo deve voltar-se para 0s processos
sociopsicolégicos que deformam a consciéncia dos individuos, pressionando-
os em direcdo a barbarie. Tornar conscientes, mediante o esclarecimento,
estes processos e mecanismos psiquicos aos préprios pseudo-sujeitos
deixados a solta é o principal meio de que dispée a educagdo para se
contrapor aos pressupostos da barbarie.

Antes disso, contudo, cabe apresentarmos o material de pesquisa sobre o
qual iremos concentrar nossa atencéo, assim como o modo que articularemos
tais textos para analisarmos estes pontos nevralgicos de uma educacgéao apés
Auschwitz. Este é o objetivo da Parte Il nossa dissertacdo, em que, além de
apresentarmos 0s principais ensaios que serdo objeto de analise, voltaremos
nosso olhar para certos elementos que ndo aparecem na letra de tais textos.
Os elementos aparentemente marginais dos ensaios sobre educacao sao
aqueles que dizem respeito a forma destes ensaios, assim como ao lugar e

momento em que foram escritos e pronunciados por Adorno.
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Parte Il — Ensaios: a forma e o lugar

Nesta Parte Il, o intuito consiste em apresentar o material nuclear desta
pesquisa, estabelecendo uma interpretacao a respeito de sua forma e do lugar
em que foi veiculado. Tendo em vista tal objetivo, corremos o risco de sermos
acusados de proceder de maneira formalista — um procedimento bastante
criticado pelos membros do Instituto para Pesquisa Social — ao trabalharmos
separadamente a forma e a historicidade que perpassa 0s ensaios sobre
educacao. Sem duvida, o risco do formalismo ndo esta de todo ausente em
nossa proposta. Contudo, tal risco estaria consumado se apresentassemos a
questdo da forma como algo exterior ao objeto de andlise, que no limite é o
proprio todo social mediado na critica ao conceito de educagédo. Mas o que se
verifica nos ensaios sobre educacdo € justamente o contrario: a forma de
exposicao estad diretamente ligada ao problema a ser exposto, ao mesmo
tempo que - e por isso mesmo — chama a nossa atengédo e nos permite
relaciona-la como algo constitutivo mesmo do objeto e de sua andlise.
Portanto, se ha o risco do formalismo, ha outro, ainda maior, que é deixar de
lado estes elementos suscitados por sua forma, aparentemente externos, que
conferem um sentido politico a critica adorniana ao conceito de educacéo.

Desta maneira, tentaremos explicitar estes elementos que ndo aparecem
na letra do texto, e interpreta-los a partir de sua relagdo com os argumentos de
Adorno acerca de uma educacgao apos Auschwitz. Como se trata de elementos
gue ndo conformam um todo coeso e sistematico, ndo iremos reuni-los a forga

em uma unidade aparente. Achamos mais apropriado preservar seu carater
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fragmentario, expondo-0os em partes que preservam sua autonomia, mas cujo

sentido pleno se da na relacao com os demais.

O ensaio como forma: “palavra escrita” e “palavra falada”

Grande parte da obra de Adorno foi escrita sob a forma do ensaio,
considerada pelo autor a forma critica par excellence. Sua predilecao por tal
forma tornara-se explicita com seu ensaio dedicado ao “Ensaio como forma”,
de 1957. Para discutir a questdo da forma dos textos de educacgao do autor,
nada mais apropriado do que recorrer a este ensaio sobre o ensaio.

Mas antes cabe problematizar por que é necessaria tal discussao, pois até
entdo chamamos estes textos por ensaio de maneira inequivoca. Se pudermos
proceder desta maneira é porque a questao da forma nao foi tomada como um
problema até entdo. A maior parte dos ensaios de Adorno, sob os mais
diferentes temas, foram escritos no registro da “palavra escrita” — como critica
tedrica, destinado a um leitor atento —, dando ao escritor a liberdade de nao
fazer concessbes a linguagem na construcdo de uma constelacao
argumentativa, permitindo-o combinar o rigor da analise conceitual com o
esforco subjetivo da exposicdo. Ja os dois textos sobre educacdo que
selecionamos, “Educacdo ap6s Auschwitz” e “O que significa elaborar o
passado”, foram escritos em um registro distinto; foram originalmente redigidos
para serem lidos em palestras ou conferéncias radiofénicas — portanto,
destinados a um ouvinte atento — e s6é posteriormente foram publicados, com
poucas alteragdes. O prdprio autor frisa esta distincao entre a “palavra falada” e

a “palavra escrita”, e demonstra uma certa reserva quanto as potencialidades e
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limites da primeira em comparagéo com a segunda’'; mas ao mesmo tempo, ao

se referir a estes textos sobre educacgao, os chama por ensaios (Pref. PS, p.

' Adorno mostra certa reticéncia com a publicacdo de suas palestras e, sobretudo, de
suas entrevistas, que ele denomina de uma “conversa descompromissada”. Este desconforto,
em determinadas situagdes, chega por vezes a atingir um certo preciosismo, que ao mesmo
tempo parece ter sua razao se ser. Um exemplo é a adverténcia introdutéria ao texto “Para
combater o anti-semitismo hoje”, publicado na revista Argument 29, originalmente uma palestra
proferida em 30 de outubro de 1962 no Conselho Coordenador Alemao das Associagbes para
a Colaboragao Crista-judaica. “O autor tem consciéncia que, por sua eficacia especifica, a
distdncia entre a palavra falada e a palavra escrita é ainda maior do que usualmente. Se ele
falasse tal como é obrigado a escrever em fungdo do compromisso com a apresentagdo do
objeto, tornar-se ia incompreensivel; mas nada do que pode dizer pode fazer jus ao que é
preciso exigir de um texto. Quanto mais gerais sdo as polarizagbes, tanto mais as dificuldades
para alguém cuja produgdo obedece ao principio de que ‘Deus reside no detalhe’, como um
critico ha pouco atestava gentilmente. Onde um texto deveria oferecer provas precisas,
conferéncias como estas se mantém presas a afirmacdo dogmatica de resultados. Portanto, ele
ndo pode assumir a responsabilidade pelo impresso, considerando o0 mesmo meramente como
suporte da memdria para 0s que estiveram presentes por ocasido de sua improvisacdo e que
evidentemente pretendem continuar refletindo acerca das questées aventadas com base nos
modestos estimulos que lhes transmitiu. No fato de existir por toda parte a tendéncia a gravar
em fita a conversa descompromissada, como se diz, o autor enxerga um sintoma daquele
comportamento do mundo administrado que fixa até mesmo a palavra efémera que tem sua
verdade na prdpria transitoriedade, para comprometer o orador com ela. O registro gravado é
como a impressdo digital do espirito vivo” (Adorno apud Kadelbach, 1995; p. 7-8; grifos
nossos). O titulo do texto a que esta adverténcia se refere, muito pouco adorniano por sinal, ja
da o tom do desconforto do autor, isto é, uma aproximagao muito rapida entre teoria e praxis,
em que o objeto a ser analisado ja exige respostas praticas para ontem. Neste sentido, nem
tudo o que é dito para este texto especifico pode ser diretamente aplicado para todos aqueles
que foram redigidos no registro da “palavra falada”. Interessa-nos desta citagéo, sobretudo, as
distingdes que sdo feitas entre estes trés diferentes registros de textos. Caberia ainda um
comentario a respeito das gravagbes das “conversas descompromissadas” — que hoje se aplica
ndo mais a fita, mas a gravacao digital tecnologicamente muito mais avangada, e muito mais
disseminada do que no tempo de Adorno — de que as quatro conversas com Hellmut Becker,
publicadas no livro Erziehung zur Miindigkeit [Educacao para a Emancipacao], séo exemplos
deste registro com o qual Adorno se mostra mais reticente. Enquanto material de apoio, nos
apropriaremos destas conversas descompromissadas, extremamente interessantes para

romper qualquer estere6tipo a respeito do pessimismo adorniano, para ampliar e desdobrar os
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11). Cabe-nos, portanto, entender esta diferenca que compde uma unidade da
forma.

Um bom ponto de partida talvez seja assinalar que esta reserva de Adorno
com relacdo a publicagdo de suas “palavras faladas”, em especial de suas
entrevistas as quais ele se refere como “conversas descompromissadas”, nao
pode ser estendida sem mais para todos 0s seus textos escritos neste registro.
Atentamos para este fato pois, a0 menos no caso dos ensaios que
selecionamos, o autor parece nao ter manifestado tal reserva. Isso parece
ocorrer, primeiro, em funcdo de Adorno ter publicado tais ensaios ainda em
vida, em diferentes tipos de publicacdo. E os dois ensaios foram selecionados
pelo proprio autor para compor, juntamente com outros textos sobre assuntos
diversos, duas de suas coletdneas sobre “critica cultural e sociedade”
[Kulturkritik und Gesellschaft]. Trata-se das coletdneas Eingriffe [Intervengdes]
e Stichworte [Motes]. Cabe ainda assinalar que as alteragdes feitas nos
ensaios para a publicacdo, apés terem sido proferidos, foram poucas e, como
assume o préprio autor, restringiram-se a remocao das falhas de expressao
mais grosseiras. Além disso, os textos foram transmitidos, com a leitura do
proprio Adorno, em conferéncias radiofénicas pela radio estatal de Hessen a
convite de seu amigo Hellmut Becker, para a série de conferéncias “Questdes
educacionais da atualidade”.?

Com este conjunto de elementos, queremos atentar para o fato de, ao que

tudo indica, o autor ter alguma confianca nestas suas “palavras faladas”, ja que

principais argumentos dos dois ensaios selecionados, e ndo para comprometer ou desdizer o
orador com as mesmas.
2 0 leitor pode conferir, nas notas 1 e 2 da Apresentacdo de nossa dissertacao, os

espacos nos quais tais textos foram lidos e publicados.
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as veiculou diversas vezes, tanto sob a forma da fala, como sob da escrita,
tendo selecionado por conta prépria estes textos para publicacdo sem
nenhuma compulsdo externa®. O fato de Adorno ter feito poucas alteragdes ao
longo de suas diferentes apresentagbes para o publico, também pode ser
entendido como um reconhecimento de que, para ndo deformar o objeto, o
registro da “palavra falada” talvez fosse o mais apropriado para tratar da
educacao sob um viés politico.

Se podemos afirmar que Adorno depositava sua confianca ao menos
nestas “palavras faladas”, ainda nao fica clara sua diferengca em relagdao as
“palavras escritas” e quais as implicacées deste fato na forma do ensaio. A
diferenca pode ser pensada a partir de algumas sinalizacées deixadas por
Adorno nos prefacios das coletaneas Eingriffe e Stichworte. Consideramos que
0 primeiro ponto a ser mencionado consiste em uma auséncia de grandes
sinalizacées quanto a forma destes textos, ao contrario do que Adorno fazia
com relacdo a publicacdo de outras palestras suas, mais no registro de
“conversas descompromissadas” ou que incorriam em uma aproximag¢ao muita

rapida entre teoria e praxis®. No prefacio de Stichworte, aparece a breve

® As obras completas de Adorno, publicadas pela editora Suhrkamp em mais de vinte
volumes, revelam por si s6 que quantidade, no que diz respeito ao volume de producao, estava
longe de ser um problema para o autor. Neste sentido, em suas obras individuais, Adorno
publicava somente o que queria, ndo sendo incomum sobrar material deixados para
publicagdes futuras, como é o caso do livro Jargdo da autenticidade, inicialmente idealizado
como parte da Dialética Negativa. Este parece ser o caso também do ensaio “Progresso” e dos
“Epilegbmenos dialéticos” que estdo relacionados ao complexo da Dialética Negativa, mas
foram publicados separadamente na coletanea Stichworte. Sem contar o grande numero de
ensaios inéditos, ou veiculados separadamente em publicagdes esparsas, que foram reunidos
e publicados nas obras completas ap6s a morte do autor.

* Aqui se deve fazer uma ressalva ao caso do ensaio “Tabus acerca do magistério”,

guando de sua publicacdo na revista Neue Sammliung, em 1965. Na ocasiao, Adorno escreveu

83



ressalva que pode nos dizer algo: “O dois ensaios pedagdogicos
[pddagogischen Versuche] foram liviemente improvisados e ndo pretendem
disfarga-lo” (Pref. PS; p. 11)°. A indicagao principal que nos interessa é a idéia
de que os textos foram livremente improvisados. Nao devemos entender por
isso, ja que inicialmente se tratavam de palestras, que o autor organizou as
pressas suas falas e posteriormente tal resultado foi transcrito e publicado.
Devemos reforgar o fato de que os ensaios foram previamente redigidos e lidos
nestas palestras e conferéncias. Portanto, a escrita destes textos, no registro
da “palavra falada”, & que foi livremente improvisada. E isto, no proceder
adorniano, significa a exacerbacao de um traco da forma do ensaio, que é o
impulso da expressao subjetiva, em detrimento de outro, que é o rigor do

conceito. Sao nestes termos que podemos entender a frase de Adorno, em

a seguinte nota de adverténcia antes do ensaio: “The lecture here printed was completely freely
improvised on 21 May 1965, in the Institute for Pedagogical Research [Institut fir
Bildungsforschung] in Berlin. The author, who strictly distinguishes betwenn the written and the
spoken word, abstained from any attempt to give the lecture retrospectively the consistent and
integral character he necessarily demands of a text and restricted himself to absolutely minimal
corrections. Even the loose, associative transitions, which may be permitted in extemporaneous
speech only, have been kept here. The author is all too aware of the resultant deficiencies. Yet
perhaps precisely these deficiences may benefit its pratical effects” (CM; p. 311-312). Ao
contrario da adverténcia introdutéria ao texto “Para combater o anti-semitismo hoje” (ver nota
1), neste predmbulo o tom é mais amistoso e mais informativo, pautando-se na idéia da
distingdo entre palavra falada e escrita e que o autor ndo tentou escamotear esta diferenca
retocando o texto original. Ainda em comparagédo com aquela outra adverténcia introdutéria, as
implicagbes praticas do ensaio parecem tomar um tom bastante distinto. Se na outra ocasiao
Adorno mostrava-se incomodado com a constricdo da “afirmacao dogmatica de resultados”, no
caso desta nota o autor parece nao encontrar problemas nos efeitos praticos que estdo
pressupostos nos argumentos do ensaio. Pelo contrario, reconhece que justamente em fungao
destas conseqliéncias praticas imanentes ao proprio objeto, suas deficiéncias quanto ao rigor
conceitual podem ser mais apropriadas. Em outras palavras, Adorno parece reconhecer que
esta talvez seja a forma mais adequada para expor esta questao da educacgao institucional.

® Devemos lembrar que os dois ensaios pedagdgicos aos quais o autor faz referéncia sao

“Educacéo apés Auschwitz” e “Tabus acerca do magistério”.
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outro contexto, de que “se falasse tal como € obrigado a escrever em fungéo do
compromisso com a apresentacdo do objeto, tornar-se-ia incompreensiverl
(Adorno apud Kadelbach, 1995; p. 7). Mas, se levarmos em conta o desejo do
autor de fazer-se compreensivel, assim como sua confianca nestas “palavras
faladas”, poderiamos dizer que a prépria apresentacdo do objeto exige
algumas concessdes ao rigor da analise conceitual, para a compreensao do
ouvinte destas palavras.

Com isto, podemos dizer que, nos ensaios sobre educacgédo, Adorno da
maior vazdao a um dos elementos que caracterizam o ensaio: sua relacao com
a retorica, com a qual é historicamente aparentado. Para o autor, o ensaio, na
contracorrente da ciéncia estabelecida que extirpou de sua forma a retérica em
nome de uma suposta objetividade sem sujeito, resguarda vestigios do
elemento comunicativo da retorica, esta forma de pensamento adaptado a

linguagem comunicativa. Nas palavras do autor:

Justamente na autonomia da exposicdo, que o distingue da
comunicacéo cientifica, o ensaio conserva vestigios daquele elemento
comunicativo dispensado pela ciéncia. No ensaio, as satisfagbes que a
retorica quer proporcionar ao ouvinte sdo sublimadas na idéia de uma
felicidade da liberdade face ao objeto, liberdade que da ao objeto a
chance de ser mais ele mesmo do que se fosse inserido

impiedosamente na ordem das idéias (EF; p. 41; grifos nossos).

Nesta passagem fica claro que nédo se trata de uma identidade entre o
ensaio e a retorica, mas de um aparentar-se que conserva determinados
vestigios mudando a propria finalidade original destes, uma vez que 0 ensaio
nao quer proporcionar satisfagcbes ao ouvinte, envolvé-lo e dispensa-lo da

reflexdo, para depois convencé-lo mais facilmente. A autonomia da exposicao é
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intransigente, e nao aceita finalidades exteriores a prépria forma, mas somente
dar voz ao objeto abrindo-se para ele, livremente, sem coagi-lo a falar. Por
isso, 0 carater persuasivo da comunicacao, apropriado pelo ensaio, ganha um
sentido diferente nele em sua relacdo com o objeto, “convertendo-se em pura
determinacdo da exposicdo como tal, elemento coercitivo de sua construcéo,
que, sem copiar a coisa, gostaria de reconstrui-la a partir de seus membra
disjecta [partes rejeitadas] conceituais” (EF; p. 42). Assim, uma constatacao
que pode ser feita sobre os ensaios sobre educagcdo € que, em fungao do
“afrouxamento” do rigor conceitual, sua construcdo e exposicao pautados por
uma linguagem comunicativa, sdo ainda mais rigorosos na tentativa utépica de
compensar aquele “afrouxamento” e nao (de)formar sua propria forma e,
consequentemente, seu objeto.

Ha ainda mais a ser dito sobre aquela breve ressalva do prefacio de
Stichworte que citamos acima e que diz respeito a forma dos ensaios sobre
educacao. Trata-se do uso da palavra alema Versuch ao invés de Essay para
designar a forma ensaio. Se Versuch é um sinénimo mais fraco para designar a
forma do ensaio, esta palavra guarda um sentido préprio que é essencial no
proceder ensaistico, isto é, a idéia de tentativa. Precavendo-se de antemao
diante do principio da ndo-identidade entre a ordem das coisas e a ordem dos
conceitos, 0 ensaio se permite deixar-se levar pela experimentacdo do objeto
sem quaisquer garantias de éxito, pois ndo resolvera as contradigbes do objeto
em conceitos aplainadores. Por isso, o modo de proceder do ensaio pode ser
chamado de uma tentativa, na medida em que se permite expor ao risco do
erro e mesmo assim nao ficar paralisado, pois “torna-se verdadeiro pela

marcha de seu pensamento, que o leva para além de si mesmo, e ndo pela
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obsessao em buscar seus fundamentos como se fossem tesouros enterrados”
(EF; p. 30). O ensaio tampouco tem como meta esgotar seu objeto, nao
deixando nada escapar, tal qual o principio sistematico da ciéncia oficial se
propde, com suas pretensdes de completude e continuidade da exposicao. Por
isso o fragmento € um de seus meios mais importantes para dar vazao a seu
impulso anti-sistémico. Em cada fragmento o ensaio vé uma tentativa de
iluminar a realidade fragmentada ela mesma, e assim ele prossegue
descontinuamente a cada novo fragmento, tendo cada qual sua autonomia,
mas que em conjunto conformam uma constelacédo que o leva para além de si
mesmo. O fragmento é o lugar da diferenca no ensaio, lugar este que lhe é
negado socialmente na totalidade. Sua funcado critica € um protesto a
claustrofobia provocada pela densa rede da socializacado total que nao quer
que nada lhe escape. Ainda sobre o sentido de tentativa guardado pela palavra
alema Versuch, Adorno diz que o ensaio procede através de uma intengéo
tateante, de acordo com seu objetivo, no qual esta mesclado o ideal utépico de
acertar na mosca e a consciéncia auto-critica da propria falibilidade e

transitoriedade®.

® Para dar substancia a esta idéia de uma intencao tateante do ensaio diante de seu
objeto, Adorno cita uma passagem do ensaio de Max Bense, “Uber den Essay und seine
Prosa” [Sobre o ensaio e sua prosa): “Assim se diferencia, portanto, um ensaio de um tratado.
Escreve ensaisticamente quem compbe experimentando; que vira e revira seu objeto, quem o
questiona e o apalpa, quem o prova e o submete a reflexdo; quem o ataca de diversos lados e
reune no olhar de seu espirito aquilo que vé, pondo em palavras o que o objeto permite

vislumbrar sob as condigbes geradas pelo ato de escrever’ (Bense apud Adorno, EF; p. 35-39).
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Ensaio, estética e terror: sobre a relacao entre forma e objeto

No prefacio da coletanea Stichworte, Adorno tece alguns comentarios
especificos ao ensaio “Educacao apds Auschwitz”, mas que de certa maneira
podem ser estendidos a “O que significa elaborar o passado”, da coletdnea de
1963, Eingriffe, ja que a presenca de Auschwitz neste escrito € também central.
E este comentario, ao se referir sobre o préprio conteldo do ensaio, a
regressao a barbarie que ocorrera em Auschwitz, acaba por rebater na prépria
forma da exposicao do objeto. Com isto, o autor toca em outro elemento que é

constitutivo da forma do ensaio, sua relagao com a estética:

Quando o discurso refere-se ao extremo, a morte cruel, nés nos
envergonhamos diante da forma [Form], como se ela estivesse
pecando contra o sofrimento ao reduzi-lo, inevitavelmente, a um
material sobre o qual se dispbe. Sob este aspecto poderiam ser
entendidos alguns fenbémenos da nova barbarie: a irrupgdo da
desumanidade na cultura murada [umfriedete Kultur], que deve
defender suas sublimagdes, transforma-a em algo propriamente
selvagem assim que promove esta defesa: através da delicadeza
renega a real brutalidade. O horror que outrora culminou em Auschwitz
operou com uma légica imanente ao espirito: a regressao [Regression]
desse. Nao é possivel deixar-se escrever literariamente bem sobre
Auschwitz; devemos renunciar ao refinamento das diferenciacées se
quisermos permanecer fiéis aos nossos impulsos e, contudo, com essa
renuncia, nos sujeitamos novamente a involugdo geral [allgemeinen
Riickbildung] (Pref. PS; p. 12; trad. modificada)’.

" Nesta citacdo fizemos algumas altera¢cdes na tradugdo brasileira. Para tanto, nos
utilizamos da tradugé@o norte-americana organizada por Henry W. Pickford (Intr. CM; p. 125-
126) e cotejamos com o original alemao. Como se trata de um trecho de dificil tradugéo, grande
parte das alteragbes dizem respeito a sintaxe, de maneira a deixar o texto mais claro. A
principal alteracdo de sentido diz respeito ao substantivo aleméo Form (destacado na citacdo),

traduzido para o portugués em seu sentido mais fraco (de uma maneira, forma). Como a
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Em “Ensaio como forma”, Adorno lembra que a separacao entre ciéncia e
arte € uma cisao histérica irreversivel, produzida pelo progressivo processo de
desmitologizacdo, que criaram esferas de validade autbnomas. Mas, ao
contrario da ciéncia estabelecida que aceita sem mais esta separacao,
formulando-a como uma antitese, o ensaio tenta visar esta separacdo
criticamente. O ensaio sabe de sua diferenca em relacao a arte, ja que opera
por meio de conceitos e sua pretensdo a verdade é desprovida de aparéncia
estética. No entanto, se sua tentativa é dar voz ao conjunto de elementos do
objeto, sua forma de exposicdo ndo pode ser indiferente a este objeto. Neste
sentido, em “Ensaio como Forma” — tendo Adorno como principal referéncia os
ensaios sobre literatura reunidos em suas Notas de literatura — o autor enfatiza
sua critica em relacao a separacao entre forma e conteudo, lembrando que
seria um disparate “falar do estético de modo ndo estético, sem qualquer
proximidade com o objeto, e ndo sucumbir a vulgaridade intelectual nem se
desviar do proprio assunto” assumindo esta indiferenca em relagéo a forma de
exposicao (EE; p. 18). Nesta postura, que é assumida pelo discurso oficial
pautado em um purismo cientifico, esta pressuposta a idéia de que, em nome
de uma suposta objetividade, a forma deve ser a mesma para todos os objetos,
eliminando assim todo e qualquer impulso expressivo subjetivo que é a
substancia viva da forma do ensaio, sua autonomia estética na construcao da

exposicao.

qguestao da forma do ensaio é neste capitulo muito importante, alteramos a traducdo para o
sentido forte deste substantivo alemao que se refere a forma da exposi¢éo de algo, tal qual foi

traduzido na versao norte-americana.
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Na passagem que citamos do “Prefacio” de Stichworte, Adorno retoma
este tema da relagdo entre ensaio e arte, criando um certo dilema para o
ensaio quando este tem como seu objeto o extremismo, isto &, a barbarie no
seio da propria cultura. Diante deste dilema, o autor firma sua posicao, que
privilegia a coeréncia da relacao entre o sujeito e seu objeto em detrimento da
coeréncia da forma por si propria; ao mesmo tempo, ele destaca os riscos
desta posicao assumida, firmando sua posicao de sujeito pensante, disposto a
enfrentar estes riscos por meio do préprio pensamento. A vergonha que se
sente diante da forma é um sintoma desta disposicao, pois o objeto de que se
trata e é submetido a reflexdo ndo é um material espiritual qualquer, mas o
sofrimento e o aniquilamento material de individuos concretos que nada
puderam fazer em sua defesa. No entanto, o individuo que se pde a pensar
sobre este sofrimento corporal ndo dispde de outro meio que conceitos e de
sua capacidade reflexiva para expor este sofrimento em palavras. O que talvez
o autor pretende alertar é que, da mesma maneira que nao é possivel tratar do
estético de modo nao-estético, quando o assunto é a deformacao efetiva e
concreta de pessoas, a forma nao pode sair incélume através de uma atitude
estetizante do terror, mas deve portar esta deformagéao.

Escrever bem sobre Auschwitz, em nome do progresso cultural e
estilistico alcancado, valendo-se de palavras sutis, delicadas e atenuantes do
ocorrido, em um esforco eufemistico para expressar o que aparece no registro
do indizivel € o que defende a cultura murada, que pretende ocultar a real
brutalidade como algo que nao lhe diz respeito. Adorno aborda esta questao da
barbarie incrustada na cultura murada nos préprios ensaios sobre educacéo,

pelo menos em duas ocasiées. No ensaio de 1959, o autor ressalta a tendéncia
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entre os alemaes no pos-guerra em utilizar expressdes atenuantes para
designar os acontecimentos que marcaram o genocidio durante o Terceiro
Reich. Um exemplo claro desta tendéncia é o uso da expressao eufemistica
“Noite de Cristal” [Kristallnachf] para denotar o pogrom da noite de 9 novembro
de 1938 que ocorreu em diversas cidades alemids e austriacas®. Ao se
consagrar este nome, que prefere destacar o estilhacamento de vitrines e
janelas em cristais espalhados pelas ruas, oculta-se muito facilmente as
milhares de vidas que foram ali destrocadas e aniquiladas. Para Adorno, uma
tal tendéncia aparece como um sintoma social, na linguagem, de algo mais
profundo, isto é, do esforco desesperado dos individuos em recalcar as
lembrancas deste periodo, juntamente com sua culpa, na tentativa de negar,
minimizar e finalmente esquecer tudo o que se passara. Neste esforco cultural
de referendar a frase de Mefisto “é tal como se nao tivesse acontecido”, cujo
principio imanente é a prépria destruicdo da memaoria, mais uma vez as vitimas
do nazismo sdo humilhadas, ao retirar-lhes o pouco que se pode lhes oferecer,

a lembranca e o respeito a sua memoria.

& A “noite de cristal” [Kristallnacht], é a maneira como ficou conhecido o pogrom de 9 de
novembro de 1938 (Martin, 2006). Os diversos atos de violéncia ocorridos nesta noite foram
orquestrados por Adolf Hitler e sua camarilha de alta patente do partido nacional-socialista. Sob
suas ordens, oficiais da SS, disfarcados a paisana, atacaram diversos estabelecimentos e
moradias de pessoas identificadas como pertencentes a comunidade judaica. Estima-se que
nesta Unica noite 91 pessoas foram assassinadas e cerca de 25.000 a 30.000 foram presos e
deportados para campos de concentracao. Além disso, cerca de 7.500 lojas pertencentes a
judeus e 1.600 sinagogas foram gravemente danificadas ou mesmo destruidas. Como este
ataque nao devia aparecer como algo deliberado pelo governo, mas como uma manifestagéo
de cidadaos comuns, apés o ocorrido o Estado nazista estabeleceu uma multa aos judeus de
um bilhdo de marcos pela desordem e pelos prejuizos provocados pelos acontecimentos do

pogrom.
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No ensaio “Educagdo apds Auschwitz’, Adorno também trata desta
questdo da cultura murada, em seu ambito estético propriamente dito. Desta
vez, o autor relata sua experiéncia ao ler uma critica a peca de Sartre “Mortos
sem sepultura”, em um jornal de Baden®. O que chama a atencdo de Adorno
nao é tanto a peca de Sartre, na qual sdo tratadas situacdes extremas de
violéncia e terror, mas a reacao do critico de teatro frente a peca, sua
indignacdo com a mistura entre arte e terror. Nesta critica de “Mortos sem
sepultura”, seu autor (que Adorno manteve andnimo) tenta defender as
sublimacbes da cultura através da idéia de que os cultivados tenham um
sentido para coisas mais nobres e sutis; portanto, que nao poderiamos
reconhecer a auséncia de sentido do horror, pondo-se a refletir sobre ele. Na

atitude deste critico, Adorno reconhece uma tentativa, disseminada no meio

°A peca de Sartre, Mortos sem sepultura (1965), coloca em questéo o terror que tomara
conta da Frangca quando ocupada pelas tropas nazistas durante a Il Guerra Mundial. Os
personagens da peca sao representados por trés oficiais das tropas nazistas e um pequeno
grupo da resisténcia francesa, capturado em uma de suas acdes, na qual, além de resultar na
captura, um vilarejo inteiro foi destruido e seus moradores assassinados. O enredo bésico da
peca € que os membros da resisténcia que foram presos aguardam ser chamados pelos
oficiais sabendo que serao torturados e depois mortos. Sabem que o tempo que lhes resta é
marcado por uma auséncia de sentido; sabem que apesar da auséncia de uma sepultura e de
ainda estarem vivos, ja estdo mortos. A principio, pode parecer fora de lugar o fato de Adorno
fazer referéncia a esta peca de Sartre em “Educacdo apds Auschwitz’, uma vez que seu
enredo ndo esté diretamente ligado nem a Auschwitz, nem a questéo da educacéo. No entanto,
0 cenério da peca mostra, pelo contrario, como a referéncia a peca é bastante pertinente. O
simples cenério da pega é uma casa que serve de escola para o vilarejo em questao. Dois
lugares da casa compdem o cenario, um sétdo e uma sala de aula. No sétdo os membros da
resisténcia capturados estdo trancados e esperam pelo pior que ainda vira. Na sala de aula
estdo os oficiais nazistas, os quais na posicdo metaforica de professores, torturam e
assassinam seus alunos da resisténcia. Talvez este seja o ensino do terror levado a cabo pelo
nazismo que o critico da peca de Sartre preferiu se esquivar. Nao queremos aqui fazer uma
andlise aprofundada da peg¢a, mas tdo somente chamar atengédo para a pertinéncia em ser

citada em “Educagéao apés Auschwitz”.
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cultural, de criar um interdito sobre os temas tabus da prépria cultura — seu
elemento regressivo da barbarie em seu proprio interior —, censurando aqueles
que decidem enfrentar sem rodeios o0 problema, que é o horror de nosso
préprio mundo; horror este que nao é necessario muito esforco para visualiza-
lo. O verdadeiro esforgo consiste naquele de manter os olhos fechados para
nao ver o que esta na esquina. Neste tipo de interdicdo e na consequente
acusacao daqueles que a ferem, Adorno vé o perigo de que tudo possa
acontecer novamente, ja que a situacao é distorcida a tal ponto que, na recusa
em tomar qualquer contato com a questdo, as coisas se passam como se
aqueles que ferem o interdito, como Sartre o fez, se tornassem, de repente,
responsaveis pelo horror, deslocando o foco sobre os verdadeiros culpados,
redimidos pelo interdito.

Nestas duas situacbes que analisamos sobre a utilizacdo de termos
atenuantes para o terror e o tabu diante da possibilidade de escrever sobre o
horror totalitario, Adorno reitera suas criticas as sublimacdées da cultura
murada, que tenta suavizar ou fechar os olhos a real brutalidade que brota no
seu interior. Como lembra o autor, ndo ha como se furtar ao confronto com este
terror, pois ele opera com uma légica imanente ao proprio espirito que é sua
regressao. Fechar os olhos significa ratificar a possibilidade de sua repeticéo.
Desta maneira, a critica cultural deve buscar a melhor forma para confrontar
este seu objeto inescapavel, mesmo que isso signifigue a rendncia ao
refinamento das diferenciacdes, o qual a forma do ensaio no registro da palavra
escrita permite, e que com tal rendncia nos sujeitemos mais uma vez a
involugdo geral. Pois se este € um risco que se corre neste caso, fechar os

olhos, para o autor, significa um risco fatal, uma aceitacdo da histéria como
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destino. Se considerarmos a confianca que o autor demonstrou em relacao aos
ensaios sobre educacao e na sua tematizacéo da barbarie, podemos dizer que
0 ensaio no registro da palavra falada foi a forma que Adorno encontrou para
se manter fiel aos seus impulsos na tentativa de compreender e interpretar
Auschwitz criticamente, forma esta que busca retificar aquela renuncia ao

refinamento das distingdes.

“Palavras faladas e palavras escritas”: pontos de aproximacao

O ensaio nao possui uma forma fixa e pré-estabelecida, uma vez que seu
principal objetivo é dar voz ao objeto sem com isto pressupor uma identidade
com ele. Se nao é possivel falar em uma forma fixa, pode-se considerar a
existéncia de elementos que se sedimentaram historicamente no proceder
ensaistico. Até o momento, demos destaque aqueles que particularizam os
ensaios sobre educacgao, sob o registro da palavra falada. Mas, como foi dito
anteriormente, é possivel pensar uma unidade entre estes dois registros do
ensaio, unidade esta que é diferenciada internamente mas que possui também
seus elementos de aproximacédo. Nao pretendemos aqui sistematizar todos os
elementos que conformam o ensaio, pois desta maneira estariamos
corrompendo seu préprio proceder anti-sistematico, sem com isso avangar em
nossa problematizacdo. Ao mesmo tempo, cabe analisar alguns destes pontos
de aproximagdo importantes que nos permitem falar de uma unidade entre as
palavras escritas e as palavras faladas.

Um elemento do ensaio comum a estes dois registros diz respeito ao

modo de escolher seus objetos. Para o ensaio ndo existem objetos mais ou
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menos essenciais. Desta maneira, o ensaista € soberano na escolha de seus
objetos e tem total liberdade para seleciona-los, pois para ele importa 0 modo
de percepcdo destes objetos, todos eles sdo visados “como estando
igualmente proximos ao centro: proximos ao principio que a todos enfeitica”
(EF; p. 40). A nocédo de enfeiticamento, parece-nos, tem uma referéncia
precisa: trata-se de um motivo da critica marxista, o fetichismo da mercadoria.
Tal interpretacao é reforcada quando o autor retoma a idéia da cultura como
uma segunda natureza — outro motivo da critica marxista —, como algo fixo e
imutavel. O ensaio sempre se refere a objetos especificos culturalmente pré-
formados, isto é, mediados culturalmente. Para Adorno, ndo existe uma
filosofia primeira, principios primordiais a partir dos quais se deva erigir uma
arquitetura conceitual em uma crescente abstracdo. Pelo contrario, o ensaio
pretende retificar esta abstracdo imanente ao pensamento. Desta maneira, tal
forma mergulha nos fenémenos culturais como se fossem uma segunda
natureza, uma segunda imediatidade, para suspender dialeticamente, com sua
tenacidade, essa ilusdo (EF; p. 39). Tal ilusdao é produto daquele principio que
tudo enfeitica, ilusdo de uma ordem natural fixa e imutavel que se repete
ciclicamente, voltando sempre para o ponto de partida. No entanto, ndo ha
nada para além desta ilusdo sobre a qual a critica possa se apoiar
seguramente, uma origem objetiva que a sustente e seja mais verdadeira, pois
‘0 que subjaz a cultura é em si mesmo thesei, algo construido: a falsa
sociedade” (EF; p. 39). Se nao existe nada primordial, uma primeira
imediatidade, nao existe também uma hierarquia de objetos mais ou menos
importantes a priori. Todos os fendmenos culturais encontram-se eles préoprios

imergidos nesta totalidade social que conforma coercitivamente a falsa
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sociedade. Ou, se quisermos, a cultura e o espirito ndo escapam ao progresso
desenfreado do capitalismo tardio. Nestes termos, todos estdao préximos do
principio que enfeitica e aparece socialmente como uma segunda natureza,
conformando uma histéria natural. Ao se deixar enredar conscientemente nesta
inverdade, o ensaio procede negativamente através da mediacao da reflexao,
levando esta aparente imediatidade até as udltimas conseqliéncias; sua
negacao enquanto verdade. Ao proceder desta maneira, o ensaio visa fazer a
critica a tal principio que a tudo enfeitica, a ilusdo da falsa sociedade como algo
dado e eterno, na medida em que desvela seu carater de construcdo mediada
historicamente. Por isso a referéncia a Auschwitz é tao importante para falar da
educacao, pois esta mediacdo histérica tenta lembrar a cultura — da qual a
educacdo faz parte — que ela ndo estd imune a barbarie que viceja
objetivamente. Ao mesmo tempo, ao tomar as condi¢cdes objetivas como uma
segunda natureza, os ensaios sobre educacdo vao determinando seus juizos
através da critica da subjetividade, até o ponto em que esta totalidade social
(aparentemente imutavel) se revela uma construgdo social e histérica e,
enquanto tal, pode ser mudada pelos sujeitos-objetos desta dominacao.

Com isto tocamos em outro ponto de aproximacao importante entre os
dois registros do ensaio, que € a relagdo entre verdade e histéria. Para refletir
acerca desta relacdo, o ensaio parte da critica da doutrina da filosofia
(disseminada desde Platdo), de que o mutavel e o efémero nao teriam vez na
filosofia. Tal forma se revolta contra essa injustica cometida contra o transitério,
pois a verdade, enquanto momento da ndo-identidade entre a ordem dos
conceitos e ordem das coisas, viceja justamente na transformacédo e

desestabilizacdo da ordem estabelecida (EF; p. 25).
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E por isso que o ensaio ndo se deixa intimidar pelo depravado pensamento
profundo, que contrapbe verdade e historia como opostos irreconciliaveis.
Se a verdade tem, de fato, um nucleo temporal entdo o conteudo histérico
torna-se, em sua plenitude um momento integral dessa verdade; [...] O
ensaio, porém, ndo quer procurar o eterno no transitorio, [...] mas sim
eternizar o transitdrio. [...] [Assim] ndo insiste caprichosamente em alcancar
algo para além das mediagbes — e estas sdo mediagdes historicas, nas
quais esta sedimentada a sociedade como um todo —, mas busca o teor de
verdade como algo historico por si mesmo (EF; p. 26-27).

O eterno, para o ensaio, é a prépria aparéncia da ideologia como apologia
do real, como duplicacao do existente. Por isso as medic6es histdricas Ihe sao
fundamentais, pois nelas estao depositadas as transformacdes que permitem a
critica da ideologia que ofusca os sujeitos e mostra que a totalidade social nao
foi sempre assim e nem precisa ser historicamente. Nos ensaios sobre
educacao, tal questdo aparece em seus titulos: “O que significa elaborar o
passado” e “Educacdo ap6s Auschwitz”. Enquanto o primeiro sinaliza a questao
de que o passado ndo é um fato dado, mas pode ser elaborado e tal
elaboracdo tem profundas implicacées para o presente e o futuro, o segundo
titulo anuncia uma divisao histérica para a educacao, que deve ser atualizada e
repensada quanto aos seus fins apds um acontecimento histérico que modifica
a prépria verdade de seu conceito. Esta relacdo entre verdade e historia rebate
sobre a prépria forma da exposicao, em seu carater fragmentario e contingente,
na medida em que ndo quer ratificar com sua forma a totalidade coesa e
continua, mas encontrar fissuras histéricas capazes de eternizar o transitorio
com seus fragmentos.

Para concluirmos estes pontos de aproximagéo, cabe ainda falar de um

elemento vital do ensaio como forma, que é a experiéncia.
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A relagdo com a experiéncia — e o ensaio confere a experiéncia tanta
substancia quanto a teoria tradicional as meras categorias — é uma relagao
com toda a histdria; a experiéncia meramente individual, que a consciéncia
toma como ponto de partida por sua proximidade, é ela mesma ja mediada
pela experiéncia mais abrangente da humanidade historica; é um mero
auto-engano da sociedade e da ideologia individualistas conceber a
experiéncia da humanidade histérica como sendo mediada, enquanto o
imediato, por sua vez, seria a experiéncia propria a cada um. O ensaio
desafia, por isso, a nocdo de que o historicamente produzido deve ser
menosprezado como objeto da teoria (EF; p. 26).

A experiéncia configura-se como substancial para o ensaio porque € ela
que permite romper a aparente separacao entre histéria e verdade. A
experiéncia individual nao esta fora da histéria — nao € algo imediato criada a
partir do nada —, mas estd mediada pela experiéncia mais abrangente da
humanidade histérica. A experiéncia é produzida historicamente e permite a
percepcao de que a verdade muda na medida em que experimenta as
transformacdes de seu tempo e as submete a reflexdo. Poderia-se perguntar
em que consiste esta experiéncia da humanidade histérica. Ela € a prépria
histéria da humanidade que esta aberta a experimentacdo, ou ainda, a
elaboracao desta histéria. Se quisermos utilizar uma imagem benjaminiana, a
experiéncia da humanidade histérica é aquele amontoado de ruinas que o anjo
da historia encara com seus olhos escancarados, donde se busca despertar as
centelhas da esperanca das chances frustradas. O ensaio busca estabelecer
esta conexdao de sentido entre a experiéncia meramente individual e a
experiéncia mais ampla da humanidade histérica, 0 que concede ao ensaista a
liberdade prazerosa de levar a sério suas proprias experiéncias individuais.

Esta liberdade é um traco bastante forte nos ensaios sobre educacéo,
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sobretudo naqueles que estao referidos ao ambito institucional da educacao,
como “A filosofia e os professores” e “Tabus acerca do magistério”. Adorno leva
a sério um comentario que ouviu de um espectador em uma peca de teatro, a
leitura de uma critica teatral ou ainda sua experiéncia do exilio durante o
regime nazista para, logo em seguida, bruscamente, tratar da relacdo entre
sujeito e objeto ou entdo sobre os assassinatos em Auschwitz, estabelecendo
conexdes transversais de sentido descontinuas. Nos dois ensaios citados
acima, a experiéncia individual do autor como aluno e professor ganha ainda
mais importancia para pensar as mudancas e permanéncias historicas entre a

nova geragao e a sua.

Eingriffe e Stichworte: intervencoes por meio das palavras que

incomodam

Os dois ensaios que sdao nosso material nuclear de pesquisa foram
selecionados por Adorno, apés terem sido pronunciados em conferéncias, para
integrarem duas coletaneas de ensaios do autor. Trata-se dos livros Eingriffe:
Neun Kritische Modelle [Intervengdes: nove modelos criticos| e Stichworte:
Kritische Modelle 2 [Palavras e Sinais: modelos criticos 2]. Os subtitulos das
duas publicagbes ja indicam a relacdo existente entre as duas obras; sao
modelos criticos acerca de objetos distintos, produzidos em diferentes
momentos e selecionados assim para publicacao.

No “Prefacio” de Stichworte, Adorno inicia definindo melhor esta relacao:

As Palavras-chave [Stichworte] podem ser consideradas como a segunda
parte das Intervengbes [Eingriffe]. Talvez aqui seja ainda maior a tenséao
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entre os assim chamados temas filoséficos e os temas de atualidade, se é
que tal distingéo ainda faz sentido (Pref. PS; p. 11).

Vale notar que Adorno deliberadamente coloca as duas coletdneas em
um mesmo registro tedrico, sendo Stichworte a segunda parte de Eingriffe. O
que queremos chamar atencao aqui a respeito destas duas obras é o fato de
os dois ensaios sobre educacado nao estarem publicados nelas por acaso, dada
a diversidade dos textos ali reunidos; mas, pelo contrario, os titulos destas
obras e suas definicdes sdo importantes para entendermos os dois ensaios em
seu conjunto. Eles nos permitem pensar em um registro especifico, politico,
dos mesmos.

O mote dos textos das duas coletdneas € a linguagem; mais
especificamente, o sentido das palavras. Isto pode parecer um tanto frustrante
para quem abre as intervengdes esperando, finalmente, consideracdes pratico-
politicas do tedrico Adorno. De fato, ndo iremos encontrar formulagdes de uma
praxis politica adequada para o contexto do Poés-Guerra. O problema
diagnosticado e do qual parte o teérico é, como no nivel elementar da
linguagem, a vida carece de sentido e significado. Os abusos linglisticos
operados pelo “redemoinho da comunicagdo” foram capazes de destituir o
sentido de certas palavras que ndo podem deixar de ser essenciais para um
processo de esclarecimento efetivo. Os ensaios destas duas coletdneas
pretendem, portanto, tomar o acontecido com algumas destas palavras
deturpadas, desvelando o que fora ocultado. A propria palavra intervengéo
[Eingriffi € analisada pelo autor, como uma destas palavras que foram
deturpadas pelo “redemoinho da comunicacdao” (CM; p. 3). Isto porque se

associou a ela uma outra palavra, a proibigdo, criando a idéia de intervencgao
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proibida [verbotener Eingriffl. Como nos lembra Henry W. Pickford, o tradutor
da edicdo critica americana de Critical Models, Adorno se refere a polissemia
da palavra alema Eingriff, que também pode significar aborto. Portanto, a
expressao de intervengao proibida remete a idéia de um “aborto ilegal” (CM; p.
321, nota 2). Neste sentido, Adorno parece querer chamar atencdo para a
confusdo que se estabelece com as palavras, no sentido da inversao de
significado que pode ser efetuado culturalmente. Tal inversdo acaba por
colocar o sentido original de intervengdo em um segundo plano, sobrepondo a
ela um sentido extremamente reacionario, que é a classificacdo do aborto
como uma acao ilegal. Assim, o primeiro sentido que Adorno atribui a idéia de

intervengao que orienta sua coletanea é colocada nos seguintes termos:

If prohibition was already once associated with interventions, then
considerations that propose to intervene shoud at least metaphorically
recall it and transgress taboo and consent (CM; p. 3).

O que nos interessa & pensar o sentido destes dois titulos que,
combinados, sugerem-nos uma nocao de intervencao no nivel da linguagem,
mas que nem por isso deixa de ter um significado politico importante. Devemos
assim definir brevemente o sentido desta nogdo para Adorno, para depois
apontar o seu sentido especifico nos ensaios sobre educagdo. Assim, as
intervencdes nao apresentam solucdes praticas, na forma de conselhos para a
acdo comum fundada na boa vontade e disposi¢cdo para tal. Em Adorno, o
primeiro sentido deste termo aparece associado a idéia de ruptura com o
existente. Anuncia-se portanto uma ruptura com a linguagem estabelecida

como oficial, cuja principal técnica de propagacdao sao o0s meios de
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comunicacao de massa. Esta ndo é uma questao de pouca importancia pois,
além da critica do autor aos abusos linglisticos operados por estes meios,
parte razoavel dos ensaios contidos nestas duas coletdneas foram
apresentados em conferéncias radiofénicas na Radio de Hessen. Ou seja,
Adorno vale-se dos meios de comunicacao para fazer a critica aos proprios, o
que poderiamos pensar como uma forma de critica imanente.

Dissemos que os dois titulos combinados permitem pensar um tal sentido
de intervencéo, pois o titulo da segunda coletanea, Stichworte — que pode ser
traduzido por motes ou palavras-chave —, parece vir reforcar esta idéia inicial
apresentada no prefacio da primeira coletanea. Isto porque Stichworte remete a
palavras-chave relacionadas a um processo de esclarecimento subjetivo, como
por exemplo educacgao, progresso, teoria, praxis, sujeito, objeto. Refor¢ca ainda
esta idéia a analogia estabelecida, no prefacio de Stichworte, entre a coletanea
e a forma enciclopédica semelhante a um “dictionaire philosophique”, que
reune palavras-chave de um modo assistematico e descontinuo. Neste sentido,
um tal dicionario “apresenta o que a unidade da experiéncia cristaliza em uma
constelagdo” (CM; p. 126; trad. nossa).

Mas o titulo Stichworte ainda guarda um jogo de palavras, fundamental
para reforcar a nocao de intervencdo, que se perde na traducdo para o
portugués. Este é o motivo pelo qual insistimos na referéncia direta ao termo
alemao, e nao ao termo traduzido. Stichworte € uma palavra alema composta
formada por dois termos: o substantivo Wort, que significa palavra, e o
substantivo Stich derivado do verbo stechen, cujo significado pode ser: picar,
furar, cortar, arder, ferrar, apunhalar, queimar, gravar, ferir com algo pontudo.

Separados os dois termos que formam esta palavra, poderiamos traduzir o jogo
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de palavras como “as palavras que incomodam”; mesmo assim, esta seria
ainda uma traducgao pouco enfatica, pois a materialidade e a forgca violenta do
verbo stechen vem nos lembrar que este incbmodo ndo € apenas existencial ou
da ordem da consciéncia, mas algo, metaforicamente, como um incémodo
corporal que remete a dor fisica provocada a ferro e fogo. A dor e o incobmodo
que tais palavras nos infligem, mesmo que inconscientemente, ndo permitem
que elas se calem para a consciéncia. Caberia ainda dizer, como nos lembra
Maria Helena Ruschel em seu Posfacio a edicao brasileira — a tradutora do
“dicionario” Stichworte — que esta palavra, com toda sua polifonia, parece nao
se esgotar em significados. Nao pretendemos, assim, assumir esta tarefa de
esgotar os significados possiveis. Podemos dizer que Auschwitz € uma destas
palavras que geram um incémodo insuportavel, ao tentar tematizar o indizivel.
No entanto, justamente por tal incbmodo, Adorno acredita ser indispensavel
uma intervengao publica que permita um esclarecimento subjetivo a respeito
destas palavras que machucam.

Ha ainda um segundo sentido de intervencdo, que é o mais forte e
politicamente determinado. Trata-se da decisdo politica que o individuo deve
tomar diante das aporias da sociedade administrada; uma passagem da
Dialética Negativa, citada por Kadelbach, acerca de uma aporia desencadeada
pela critica da cultura, parece-nos aqui esclarecedora a este respeito: “Quem
defende a manutencdo da cultura radicalmente culpada e mediocre, converte-
se em cumplice, enquanto aquele que recusa a cultura, promove
imediatamente a barbarie que a cultura revelou ser” (Adorno apud Kadelbach,
1995; p. 9). A questdo posta por Adorno neste fragmento, a principio

contraditério, € na verdade uma recusa de solucbes faceis, como o
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conformismo e a resignacdo, diante de uma cultura cujo desenvolvimento
social aponta para sua prépria dissolugcdo. Torna-se necessario, portanto,
intervir  contrapondo-se  subjetivamente, por meio da negacdo, as
determinacées objetivas da sociedade administrada, mesmo que tal
intervencao nao leve a transformacéo das condicdes objetivas. Nestes termos,
a intervencao tem como seu limite as condi¢cées sociais do capitalismo tardio,
que se apresentam-se presente bloqueadas quanto as possibilidades de sua
transformacdo. A intervencdo, desta maneira, assume o carater de uma
resisténcia a adaptacdo as condicoes do meramente existente, por meio do
esclarecimento a respeito das mesmas. Assim, podemos dizer que as
intervencdes carregam consigo esta tensdo interna que conferem sua
identidade singular no interior da obra, que parece ser marcada por um teor
politico mais acentuado.

A partir destes elementos, Adorno diz ser possivel pensar em uma

unidade dos ensaios de intervengao, nos seguintes termos:

Thus a cathword that unintentionally recurs in of the articles suggests itself:
reified consciousness, into which the essays seek to intervene [...] This unit
at the same time prescribes the limit: consciousness is criticized where it is

merely the reflexion of the reality that sustains it (CM; p. 4).

Como veremos na Parte lll, de fato o conceito de consciéncia reificada
possui uma centralidade nos ensaios sobre educagdo, enquanto momento
teérico de aproximagdao entre as condicdes objetivas e subjetivas que
permitiram Auschwitz e continuam a atuar no presente. Ao mesmo tempo,
Adorno nos ajuda a entender melhor porque a critica da subjetividade é para

ele essencialmente critica social. Os ensaios de intervengédo buscam intervir na

104



consciéncia reificada, ou ainda, na consciéncia coisificada, isto é, na
consciéncia que traca uma identidade com uma coisa, convertendo 0s
individuos em objetos destituidos da posicao de sujeitos. Uma tal consciéncia
reflete a realidade que a sustenta, pois representa a identidade forcada
socialmente entre sujeito e objeto. O limite da intervencao, que é o préprio
limite da critica, ndo diz respeito a uma insuficiéncia teérica da critica, mas é
posto pelas proprias condicbes do capitalismo tardio que estdo bloqueadas a
uma intervengdo. Ao mesmo tempo, ao fazer a critica da consciéncia reificada
e intervir no momento subjetivo de sua formacéao, a educacao faz a critica da
realidade que a sustenta.

Tendo em vista esta nogcéao de intervencao que faz referéncia a todos os
diversos ensaios contidos nestas duas coletaneas, interessa-nos tratar do
sentido que esta nocado ganha quando referida aos ensaios sobre educacao. O
que podemos observar é que a propria educagdo, nesse momento histérico
especifico posterior a Auschwitz, pdée o carater de sua apresentacdo sob o
registro de uma intervencdo; a reflexdo sobre este objeto neste contexto
histérico exige um tal registro politico. Neste sentido, podemos apresentar duas
determinacdes fundamentais do objeto que pde essa exigéncia. Primeiro, trata-
se da importancia e urgéncia que cabem a educacdo no Pés-Guerra, como
vimos na Parte | desta dissertacdo. Segundo, uma determinagédo contextual.
Trata-se das discussbes que estdo sendo realizadas na Alemanha nas
décadas de 50 e 60 para a reestruturacdo do sistema de ensino nacional.
Neste sentido, podemos reconhecer em alguns destes textos, sobretudo nas
palestras e conferéncias radiofénicas, o esforco do tedrico em se fazer

compreensivel para um publico maior, colocando assim em determinados
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momentos, mesmo a contragosto, o trabalho minucioso do conceito de lado.
Mas dada a importancia politica da questao para Adorno, este esforgo parece
se justificar. Colocar em pauta a necessidade de uma educacdo contra o
principio de Auschwitz e discuti-la publicamente foi uma forma encontrada pelo

filosofo para intervir politicamente.
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Parte Ill — Inflexao em direcao ao sujeito e formacéao da

subjetividade

Neste capitulo, nosso objetivo é analisar em que consiste a idéia
adorniana de uma necessaria “inflexdao em direcdo ao sujeito” enquanto fio
condutor de uma educacgao apos Auschwitz. Trata-se de colocar em questao
como tal procedimento torna-se um caminho critico para a educacao tentar
atingir seu fim principal no presente, produzindo um clima de esclarecimento
publico capaz de impedir uma nova regressdo a barbarie como ocorrera na
Alemanha sob o poder nacional-socialista. Se Adorno parte do diagnéstico de
uma totalidade social enrijecida que promove uma pressdo desmesurada sobre
os individuos, o referido procedimento da educacao sé pode se tornar critico na
medida em que busca identificar e focalizar as fissuras deste todo coeso,
sinalizando veredas possiveis aos individuos para que possam resistir a uma
pressao social cada vez mais insuportavel.

Como ja salientamos na conclusdo da Parte | desta dissertagdo, Adorno
estabelece uma limitacdo a sua analise ao explicitar que nao pretende nem
mesmo esbocgar um projeto de uma educacao nestes termos, a0 mesmo tempo
em que sinaliza a forma com que pretende levar a cabo esta inflexdo em
direcdo a subjetividade, isto é, através da indicacdo de alguns pontos
nevralgicos de uma educacdo contra a repeticio de Auschwitz. Esta
autolimitacdo das pretensdées do autor coloca em relevo ao menos duas
questdes que terao desdobramentos na propria critica adorniana, assim como

em nossa abordagem desta inflexdo em dire¢ao ao sujeito.
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A primeira questao diz respeito propriamente a forma da apresentacao de
uma inflexdao em direcdo ao sujeito por Adorno. Como se trata de tocar em
alguns pontos nevralgicos de tal educacdo, a questao tem como pressuposto o
carater fragmentario da exposicao dos argumentos, sem qualquer pretensao de
exaurir o tema e apresentar um programa coeso, harmlnico e nao-
contraditério. Como tratamos na Parte I, ndo € arbitraria a escolha do ensaio
como forma privilegiada para a exposicdo da critica em seus textos sobre
educacado. Para ndo rompermos a unidade de nosso objeto e dele nos
distanciarmos, tampouco caberia em nossa andlise rearranjar a critica
adorniana em um todo continuo e coeso. A unidade ndo deve ser buscada na
continuidade dos argumentos, mas na relacao destes pontos nevralgicos e sua
convergéncia para uma finalidade comum: a nao-repeticao de Auschwitz.

A segunda questdo, que parte da primeira e diz respeito ao proprio
contetudo do objeto, esta relacionada com o procedimento critico que poderia
orientar um projeto mais amplo de uma tal educagdo. Adorno acredita ser
importante que um projeto de educacao que tenha em conta tal finalidade, no
plano institucional, seja fundamental para criar a possibilidade de formar
individuos emancipados. Mas, ao mesmo tempo, reconhece suas limitacoes,
enquanto um tedrico critico, em propor um projeto de longo alcance nestes
termos, devido a sua pequena experiéncia no campo pedagdogico. Para o autor,
esta seria uma tarefa premente de uma pedagogia critica diante das condigcdes
sociais que marcam o presente histérico. Desta maneira, no que diz respeito
aos meios e possibilidades de uma realizagdo pratica de um tal projeto no
plano institucional, Adorno acredita poder contribuir, quando muito, com

algumas sugestdes e por meio do dialogo. Sobre isso ele diz:
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Provavelmente apenas uma atuagdo conjunta daqueles pedagogos e
psicologos que ndo se esquivam da mais prioritaria das tarefas
profissionais em nome da objetividade cientifica poderia solucionar o
problema da realizagcao pratica de um tal esclarecimento subjetivo (EA;

p. 48).

Podemos dizer que uma das principais contribuicdes que Adorno tem a
pretensdo de oferecer para esta realizacao pratica, consiste na relacao entre
educacgao e negacgao, e a critica a idéia de modelos ideais a serem seguidos.
Estes sdo os elementos norteadores de seu procedimento critico.

O que queremos destacar € que o autor nao se propde a erigir um projeto
coeso e harménico, pautado na idéia da constru¢gdo de um modelo ideal para a
educacgao, nem formular um método de ensino a ser seguido pelos professores
e, muito menos, criar um ideal abstrato de homem a ser seguido pelos
individuos. Podemos mesmo dizer que, ao dar lugar de destaque para o papel
da negacgao para se levar a sério a problematica da educacao contemporéanea,
Adorno ao mesmo tempo realiza a critica a idéia de modelos prontos e
acabados para serem seguidos. E o ponto de partida desta critica reside no
carater a-histérico presente na nocdo de modelos ideais, ja que desconsidera o
processo e as mudancas histéricas que estdo sedimentadas no conceito de
educacao, pressupondo que, através do puro pensar, seja possivel determinar
uma ordem ideal fixa que deva ser perseguida e atingida, independentemente
do momento histérico em que esteja inserida. A principal consequéncia
problematica desta a-historicidade € que o conteiudo de tais modelos torna-se
volatil e intercambiavel com as transformacgdes histéricas e culturais, sem que a

experiéncia dos individuos interfira na composicdo dos elementos que
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constituem tal modelo, ja que este é idealizado a partir de fora da consciéncia
singular. Sob os regimes totalitarios ndo faltaram modelos ideais para serem
seguidos, inclusive na educacédo, que buscava acostumar as criancas desde
cedo a adequacao a ordem social e politica, como se esta fosse uma ordem
natural. Por isso, para Adorno, o acontecimento Auschwitz serve de referéncia
histérica determinante para a discussao a respeito dos fins da educacéao, no
esforco de relacionar o conceito e a histéria na qual ele esta entretecido.

Mas a principal critica a nocdo de modelos ideais para a educacao é
direcionada a sua contradicdo imanente em relagdo ao préprio conceito de
educagcao. Esta critica tem uma de suas formulagdes nas “conversas
descompromissadas” que Adorno trava com Hellmut Becker na radio do estado

de Hessen:

E bastante conhecida a minha concordéncia com a critica ao conceito
de modelo ideal [Leitbild]. Esta expressdao se encaixa com bastante
precisdo na esfera do jargdo da autenticidade [Jargon der
Eigentlichkeit] que procurei atacar em seus fundamentos. Em relagdo a
esta questdo, gostaria apenas de atentar a um momento especifico no
conceito de modelo ideal, o da heteronomia, o momento autoritario, o
que é imposto a partir do exterior. Nele existe algo de usurpatério. E de
se perguntar de onde alguém se considera no direito de decidir a
respeito da orientagdo da educacdo dos outros. As condicées —
provenientes do mesmo plano de linguagem e de pensamento ou de
ndo-pensamento — em geral também correspondem a este modo de
pensar. Encontram-se em flagrante contradicdo com a idéia de um
homem auténomo, emancipado, conforme a formulacao definitiva de
Kant na exigéncia de que os homens tenham que se libertar de sua
auto-inculpével menoridade (EPQ; p. 141; grifos do autor)'.

' Neste trecho o autor faz referéncia a duas obras suas. A primeira é sua “pequena

estética” cujo titulo é Ohne Leitbild: Parva Aesthetica [Sem Modelo: Parva Aesthetica]. Nesta
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Neste comentario breve e em uma linguagem simples, Adorno coloca em
relevo porque é tao problematico o conceito de modelo ideal para a educagéo,
assim como porque é indesejavel a proposicao de qualquer ideal positivo sobre
como as pessoas deveriam ser educadas, e como elas deveriam agir e pensar.
Em uma aproximacdo sem muitas mediacdes, poderiamos dizer que este
momento heterébnomo imanente ao conceito de modelo ideal corresponderia,
fazendo um paralelo com as condicbes objetivas, a uma espécie de
planificagdo e administracao da formacao da consciéncia no plano educacional.
O que ha de heterbnomo nesta idéia é a imposicao, a partir de fora, de um
modelo a ser seguido pelos individuos, independentemente e em oposi¢ao as
particularidades que singularizam cada um. Usurpa-se justamente a

possibilidade da individuacdo, da experiéncia que cria as condicbes para a

coletdnea de ensaios sobre estética, o primeiro ensaio tem como titulo Ohne Leitbild [Sem
Modelo], e seu subtitulo é uma espécie de aviso ao leitor — Anstelle einer Vorrede [No lugar de
um proélogo/prefacio]. De maneira analoga a “Ensaio como forma” em Notas de Literatura e
“Critica Cultural e Sociedade”, publicado em Prismas, este primeiro ensaio busca estabelecer o
fio condutor que possibilita pensar em uma unidade dos diferentes ensaios que compdem a
coletdnea. Neste caso é a critica ao conceito de modelos ideais, no campo estético, que
estabelece o fio condutor. E esta critica ao conceito de modelos ideais que o autor se refere. A
segunda referéncia, desta vez explicita, € o livro Jargon der Eigentlichkeit [Jargdo da
autenticidade], que esta relacionado ao complexo de textos de Dialética Negativa. Este livro é
dedicado a critica ao existencialismo heideggeriano e sua larga apropriacdo no espectro
intelectual alem&o. Para Adorno, Heidegger representava o principal idedlogo na filosofia alema
contemporénea. Para ele é possivel inclusive estabelecer uma relagdo de identidade entre a
ideologia vulgar do pragmatismo na América e a filosofia de Heidegger na Alemanha, que
apesar de conteudos que se opdem mutuamente, ambos convergem para a glorificacdo da
heteronomia, confirmando assim a teoria das ideologias de Marx (EE; p. 175-176). Nos ensaios
sobre educagéo, o autor faz mais de uma vez referéncia a este jargdo como uma ideologia
apropriada pelos pedagogos, apropriacdo esta que serve de obstaculo a educagdo como um
processo efetivo de esclarecimento subjetivo, ja que estd em contradicdo com a idéia da
formagéao de sujeitos autdbnomos.
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tomada de decisbes de forma autbnoma; em poucas palavras, novamente é
negada aos individuos a condicao de sujeitos, que € o pressuposto do conceito
de autonomia. Poderiamos dizer que, neste conceito de modelo ideal, ha algo
semelhante ao que se passa com a idéia do ticket progressista que é alvo da
critica em Dialética do Esclarecimento. Por isso, a referéncia ao texto politico
de Kant, “Resposta a pergunta: que € o Esclarecimento (Aufklarung)?”, serve
de contraposicdo fundamental em relacdo ao existencialismo heideggeriano,
pois nesta reflexdo kantiana o conceito de autonomia guarda um sentido
negativo fundamental para Adorno, que repde sua atualidade. Apesar de nao
faltarem criticas de Adorno também a este texto politico sobre o
esclarecimento, a formulacdo kantiana do homem emancipado [Mdndigkeif] e
autdbnomo nao diz tanto respeito a caracteristicas positivas que este deve
portar, ou a um status que se possa adquirir, mas esta relacionado, antes de
tudo, com a possibilidade de os homens se libertarem de sua menoridade
[Unmdindigkeif], negando-a ao fazerem uso de seu entendimento e razdo sem
a supervisao autoritaria de outrem, isto €, de forma autbnoma. Neste plano de
significacdo, a formulagao kantiana & fundamental para a argumentacao de
Adorno sobre a educacgao, ja que tal formulacdo permite fazer a critica as
condic¢des sociais que configuram uma totalidade heterbnoma, nao se deixando
aprisionar por tal totalidade, como ocorre com o jargdo da autenticidade.

Mas o trecho que mais chama nossa atencdo, pois mostra uma certa
indignacdo de Adorno, € aquele no qual o autor explicita a arrogancia e
prepoténcia que estdo pressupostas no julgamento de que cabe a alguém
decidir sobre a orientacdo da educacdo dos outros e, portanto, sobre 0 modo

de pensar e agir dos outros. Uma tal postura pressupde nos sujeitos a que se
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orienta a educacao a condicdo de objetos; uma massa disforme que seria
necessaria modelar a partir de seu exterior. Esta situacao consiste, para o
autor, a principal contradicdo imanente ao conceito de modelo ideal em relacao
aos fins da educacéao, na medida em que aborta a priori qualquer possibilidade
de formacdo de individuos autbnomos, capazes de fazerem suas proprias
escolhas e tomarem suas decisdes mediante a experiéncia e a reflexdo. Em
contraposicao a esta idéia de modelo ideal, Adorno diz ser sua concepcao
inicial de educacao “a producdo de uma consciéncia verdadeira” (EPQ; p. 141),
de individuos emancipados.

Mas, colocado apenas desta maneira, 0s conceitos de verdade,
emancipacao e autonomia correm o risco de se assemelharem a modelos
ideais devido ao seu carater abstrato. A bem da verdade é que a critica
adorniana ao momento heterbnomo dos modelos ideais coloca uma dificil
questao para a educacdo. Se ela nao deve projetar um modelo orientador da
formacao da consciéncia dos individuos, como ela pode intervir neste processo
subjetivo complexo que é a formacado [Bildung]? A questdo se torna

problematica, pois a formagéao cultural, lembra Adorno,

€ justamente aquilo para o que ndo existem a disposicdo habitos
adequados; ela s6 pode ser adquirida mediante esforco espontaneo e
interesse, ndo pode ser garantida simplesmente por meio da frequéncia
de cursos [...] Na verdade, ela nem ao menos corresponde ao esforgo,
mas sim a disposicdo aberta, a capacidade de se abrir a elementos do
espirito, apropriando-os de modo produtivo na consciéncia, em vez de
se ocupar com 0S mesmos unicamente para aprender, conforme

prescreve um cliché insuportavel (FP; p. 64).
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Devemos destacar nesta passagem a preocupacgao do autor em reiterar a
necessidade de a educacdo preservar ao individuo o momento da
espontaneidade. Quanto a este aspecto, cabe a educacdo, principalmente,
remover os obstaculos objetivos e subjetivos para a livre manifestacao desta
espontaneidade na experiéncia individual de sua prépria formagdo. E neste
contexto que ganha relevo o papel da negacao determinada, e ndo abstrata, no
conceito de educacao, enquanto momento fundamental de um processo de
esclarecimento subjetivo. Se ndao cabe a ela estabelecer modelos ideais
abstratos, ela deve focar-se principalmente nas condigcdes objetivas e
subjetivas que conformam processos de deformacdo da consciéncia,
promovendo um enfraquecimento social do eu. A questao deixa de ser abstrata
na medida em que esta analise estabelece as mediacdes histéricas, que neste
caso tém como referéncia primordial o acontecimento Auschwitz. A negacao
orienta-se justamente para as condi¢gdes que permitiram Auschwitz e que
permanecem atuando sobre o presente. Nestes termos, a educacédo para a
formacao esta fundada em uma experiéncia negativa do mundo, negacao esta
que, quando mediada através da reflexdo, aponta para o campo de
experiéncias aberto em direcdo a emancipacao individual e social; ou, se
quisermos, para as fendas abertas em uma totalidade social aparentemente

impenetravel.

Inflexao em direcao a consciéncia danificada

A educacgao orientada por uma “inflexdo em direcéo ao sujeito” é movida

justamente por esta negatividade que Adorno procura defender, tendo em vista
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a formacédo da subjetividade em direcdo a emancipacao. Consideramos que
esta inflexdo orientadora é uma questao central pois, em nossa interpretacao, é
ela que confere uma unidade interna aos ensaios “O que significa elaborar o
passado” e “Educacéo apés Auschwitz”, o material nuclear desta dissertacao.
Para expormos esta questdo, analisaremos os trechos dos dois ensaios nos
quais esta inflexdo em direcao a subjetividade é evocada como norteadora de
uma educacao apds Auschwitz que pretenda criar um clima intelectual, cultural
e social no qual os motivos do horror se tornem conscientes.

Um ponto de partida para abordar esta unidade dos dois ensaios pode ser
a posicao em que se encontram as referéncias a inflexdo em dire¢do ao sujeito
na estrutura dos dois ensaios. Em “O que significa elaborar o passado”, esta
referéncia aparece na conclusdo do ensaio, e nela vemos estabelecida a
relacdo entre a elaboracdo do passado, enquanto forma de esclarecimento
subjetivo a respeito da barbarie que culminou em Auschwitz, e a inflexdo em
diregcdo ao sujeito, enquanto forma apropriada para orientar a educacao no

presente.

De qualquer modo, tentativas de se opor subjetivamente ao potencial
objetivo fatal ndo sdo satisfeitas com consideracbes que pouco
afetariam a gravidade do que precisa ser confrontado. [...] Se o anti-
semitismo existe primariamente em bases sociais e objetivas, e a seguir
nos anti-semitas, entdo haveria sentido na piada nazista de que, se 0s
judeus n&o existissem, os anti-semitas teriam que inventa-los. Na
medida em que se queira combater o anti-semitismo nos sujeitos, nao
se deveria esperar muito de atitudes envolvendo fatos que sao
rejeitados por eles ou entdo neutralizados como sendo simples
excegoes. Em vez disto a argumentacdo deveria se voltar para os
sujeitos que sao os interlocutores. Seria preciso tornar conscientes

neles os mecanismos que provocam neles préprios o preconceito racial.
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A elaboracao do passado como esclarecimento é essencialmente
uma tal inflexdfo em direcao ao sujeito, reforcando a sua
autoconsciéncia e, por esta via, também o seu eu (SEP; p. 47-48;

grifos nossos).

Neste trecho que citamos, a relacdo entre educacao e negagao € posta
em dois niveis diferentes e interdependentes, isto €, primeiro no plano dos fins
da educacgdo, e depois no ambito dos meios acessiveis que poderiam abrir
caminhos possiveis para a consecucao de tal finalidade. No que diz respeito
aos fins, Adorno retoma o diagnéstico do enrijecimento das condicdes
objetivas, e que a educacdao, ao reconhecer esta situacao historicamente
determinada, tem como um de seus objetivos promover a capacidade dos
individuos em se oporem subjetivamente a esta tendéncia objetiva de uma
nova regressao a barbarie. Em termos sociolégicos, a educacao seria capaz de
intervir nesta relacao entre individuo e sociedade, opondo-se a pressao social
que impele os individuos a uma adaptacdo incondicional ao existente; tal
adaptacao € elogiada e premiada socialmente, s6 que cobrando o alto custo da
rendncia a propria individualidade.

Para entrar no ambito dos meios disponiveis, Adorno retoma um tema ja
tratado em Dialética do Esclarecimento, que é o carater formal da mentalidade
do ticket. No contexto de “O que significa elaborar o passado”, em um trecho
gue antecede a citacao que selecionamos, o autor trata criticamente do porqué
achar pouco produtiva, na tentativa de que Auschwitz ndo se repita, a
promog¢ao de encontros comunitarios entre jovens alemaes e jovens israelitas.
Com tal critica, Adorno retoma sua tese sobre o ticket fascista, de que o anti-
semitismo pouco tem a ver com os judeus, e que aproximagdes como estas

ainda correriam o risco de reforgar tal pressuposto, equivocado. O édio
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irracional, que é imanente a mentalidade do ticket, direciona-se contra toda
diferenca que escapa a uma totalidade totalizadora que ndo admite qualquer
diferenca®. Desta maneira, sempre existirdo vitimas em potencial para serem
inventadas nesta parandia persecutéria sem fim.

Para combater o anti-semitismo nos proprios sujeitos, torna-se necessaria
uma inflexao em direcao a subijetividade dos culpados por Auschwitz, isto &, os
préprios anti-semitas. Todavia, este ndo € um movimento acusatoério, tal qual
ocorreu no pos-guerra no campo juridico, liderado pela forcas aliadas de
ocupacgao. Mas, como lembra Leopoldo e Silva, “ndo se trata apenas de
apontar os culpados, mas de compreender a culpa a partir de um processo
psicologico, social e histérico de constituicdo do culpado — que no caso
corresponde a um processo de constituicdo do carrasco’ (Leopoldo e Silva,
2003; p. 11). Assim, este giro em dire¢ao ao sujeito indica um duplo movimento

negativo que orienta a educacao contra a repeticido de Auschwitz. Trata-se,

2Em Os afogados e os sobreviventes: 0s delitos, os castigos, as penas, as impunidades,
Primo Levi (2004) dedica um capitulo a questao da comunicagéo e da linguagem utilizada nos
campos de concentragao alemaes, ja que se reuniam ali individuos de diversas nacionalidades
que precisavam de alguma forma se comunicar, além do fato de terem que entender as ordens
dos soldados dos campos, em alemao. Segundo Levi, criou-se assim uma lingua propria do
Lager [campo de concentragao], o Lagerjargon [jargao dos campos de concentracdo]. Um dos
termos destes jargdo nos chamou a atengao, no que diz respeito ao carater intercambiavel da
vitima, marcado por uma diferenca que a distingue enquanto um Outro. Trata-se do termo
Muselman, mulgumano, que era atribuido aos prisioneiros irreversivelmente exaustos,
extenuados, proximos a morte. Choca ainda o fato de os préprios prisioneiros assimilarem este
termo em seu vocabuléario. Além do mais, o que realmente chama a atencdo é como a
submissdo ao 6dio dos nazistas tinha uma extrema facilidade para identificar vitimas em
potencial. O desprezo mutuo entre carrascos e vitimas rapidamente identificou um Outro, como
estereotipo do oriente, para ser degradado no plano da linguagem. Em termos histéricos, a
atualidade da intercambialidade das vitimas, neste ritual de sacrificio sempre renovado,
revelou-se terrivelmente concreto, deixando o nivel da linguagem para se alojar nos conflitos
internacionais contemporéneos, cuja designacdo mais veiculada ficou conhecida pela

expressdo (uma contradicdo em termos): a guerra contra o terrorismo.
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antes de tudo, de uma investigacdo critica, com todas a formas de
conhecimento disponiveis a ciéncia, das condicbes sociopsicolégicas que
conformaram uma razao subjetiva da barbarie. Em outras palavras, busca-se
compreender como as pessoas que foram capazes de efetivar e apoiar o terror
tornaram-se assim e nao de outra maneira, como foi o caso de muitos alemaes
que nao apoiaram o fascismo e partiram para o exilio. Como é salientado
naquela citacao de Adorno, tal investigacdo deve ter como seu principal foco os
mecanismos psiquicos que promovem esta deformacdo da consciéncia, e que
provocam o preconceito, seja ele qual for. Como ja argumentamos na Parte |
desta dissertacao, o foco nas condicbes subjetivas da barbarie nao significa
deixar de lado suas bases sociais e objetivas, de onde brotam primariamente o
anti-semitismo. Isto porque estes mecanismos psiquicos ndo sao acionados de
maneira autbnoma por uma patologia individual, mas sdao mobilizados pelas
condi¢des objetivas do capitalismo tardio, por sua pressao social sobre os
individuos e suas caracteristicas singulares que representam a diferenca. Claro
que isto ndo pode significar um mecanicismo objetivista, uma vez que, como
lembra o préprio Adorno, as pessoas nao podem ser explicadas
automaticamente a partir das condicbes que as cercam, inclusive porque
muitas tomaram caminhos bem diferentes sob as mesmas condi¢des (EA; p.
131-132). O que se pretende salientar € que, a partir do momento em que o0s
individuos renunciam ao seu préprio eu e aceitam sem reservas a imposicao a
adaptacado a ordem existente, enquanto ordem de uma histéria natural, eles
estao sujeitos a esta mobilizacdo de mecanismos psiquicos que promove neles
préprios o preconceito, mesmo que tal preconceito va de encontro com seus

préprios interesses individuais. Assim, este primeiro movimento é fundamental
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para uma elaboracdo do passado e uma inflexdo em direcdo ao sujeito que
guardam a pretensdo de combater os pressupostos de Auschwitz que
permanecem vivos no presente historico. No ambito tedrico, eles abrem
veredas para uma critica social sob o prisma do sujeito.

O segundo movimento da inflexdo em dire¢do ao sujeito parte do primeiro
e orienta-se para uma confrontagdo desta investigacao critica com os sujeitos
que sao os portadores ou possiveis adeptos do anti-semitismo. Tal movimento
€ propriamente 0 momento forte da intervencdo da educacdo, ao direcionar
seus esforcos aos seus interlocutores e colocar em andamento um processo
efetivo de esclarecimento subjetivo. Trata-se, portanto, de tornar conscientes
aos individuos os mecanismos compulsivos, muitas vezes inconscientes, que
agem contra eles mesmos. O carater negativo ganha relevo neste momento,
pois a educacdo como esclarecimento subjetivo ndo visa indicar caminhos a
serem seguidos pelos individuos, mas busca negar nestes individuos os
mecanismos que lhes escapam e que os impele para a heteronomia. Em
oposicao a tendéncia objetiva dominante de um enfraquecimento social do eu,
a educacao busca, mediante o esclarecimento, reforcar a autoconsciéncia dos
individuos em relacao a si préprios, conferindo forca de resisténcia ao seu eu.
Visa assim, a um sé tempo, opor-se a posicdo de pseudo-sujeito e restituir a
posicao de sujeitos autbnomos, capazes de fazerem uso de sua prépria razao
sem o comando de autoridades externas.

Se a referéncia a inflexdo em direcdo ao sujeito aparece na conclusao
deste ensaio de 1959, podemos dizer que tal giro € antes prenunciado como
um possivel caminho para a critica do presente, do que um fio condutor que

orienta a construcdo e exposicdo dos argumentos deste ensaio. Isto porque,
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como ja é anunciado em seu préprio titulo, o fio condutor é a questdao da
elaboracdo do passado, da importancia da memoria sobre o acontecimento
Auschwitz como forma de contraposicdo ao sintoma social de seu
esquecimento frio e vazio. Desta maneira, a questdo da inflexao em direcéao ao
sujeito é antes um desdobramento da reflexdo sobre a elaboracdo do passado
no presente. Como ja argumentamos, o esquecimento € analisado por Adorno
como o sintoma social incontestavel da sobrevivéncia subterrdnea do nazismo
na atualidade. J4 no ensaio escrito seis anos mais tarde, “Educacao apés
Auschwitz”, a idéia de uma necessaria inflexdao em direcdo a subjetividade
ocupa uma posicado distinta, e que nos permite argumentar que Adorno
pretendeu retomar este caminho aberto pela conclusdo do ensaio anterior
sobre o tema da educacdo. No ensaio de 1965, a idéia da inflexdo ja aparece
no inicio do ensaio e, segundo nossa interpretacao, servird como fio condutor
para a construcao e exposicao dos argumentos. Vejamos como esta referéncia

aparece na letra do texto:

Como hoje em dia é extremamente limitada a possibilidade de mudar
0s pressupostos objetivos, isto é, sociais e politicos que geram tais
acontecimentos, as tentativas de se contrapor a repeticdo de Auschwitz
sdo impelidas necessariamente para o lado subjetivo. Com isto refiro-
me sobretudo também a psicologia das pessoas que fazem coisas
desse tipo. Ndo acredito que adianta muito apelar a valores eternos,
acerca dos quais justamente os responsaveis por tais atos reagiriam
com menosprezo; também ndo acredito que o esclarecimento acerca
das qualidades positivas das minorias perseguidas [verfolgten] seja de
muita valia. E preciso buscar as raizes nos perseguidores e ndo nas
vitimas, assassinadas sob o0s pretextos mais mesquinhos. Torna-se
necessdrio o que a esse respeito uma vez denominei de inflexdo
em direcao ao sujeito. E preciso reconhecer os mecanismos que
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tornam as pessoas capazes de cometer tais atos, é preciso revelar tais
mecanismos a eles proprios, procurando impedir que se tornem
novamente capazes de tais atos, na medida em que se desperta uma
consciéncia geral acerca destes mecanismos. Os culpados ndo sdo os
assassinados, nem mesmo naquele sentido caricato e sofista que ainda
hoje seria do agrado de alguns. Culpados sdo unicamente os que,
desprovidos de consciéncia, voltaram contra aqueles seu o6dio e sua
furia agressiva. E necessdrio contrapor-se a uma tal auséncia de
consciéncia, € preciso evitar que as pessoas golpeiem para os lados
sem refletir a respeito de si proprias. A educacdo tem sentido
unicamente como educagdo dirigida a uma auto-reflexdo critica (EA; p.

121; trad. modificada)®.

Consideramos importante citar integralmente este longo trecho, que
para nossa argumentacdo € fundamental, pois através dele podemos

acompanhar, por um lado, como o autor explicita o fato de retornar uma

% Gostariamos aqui de fazer uma observagdo a respeito desta longa citacdo. Ela diz
respeito a uma pequena modificagdo da tradugéo, indicado com o termo alem&o no trecho
citado. Trata-se do verbo verfolgen, traduzido na edicao brasileira por reprimidas, e que
traduzimos por perseguidas, o sentido mais literal deste termo. A primeira justificativa para esta
alteragao esta relacionada a coeréncia interna do texto, ja que logo em seguida este mesmo
termo alemao € utilizado em sua forma substantivada — Verfolger [perseguidor] — com o sentido
de perseguidores, sentido este adotado pelo préprio tradutor brasileiro Wolfgang Leo Maar. A
segunda justificativa esté relacionada a referéncia ao campo psicanalitico que o termo evoca.
Quando Adorno utiliza a idéia de perseguicao ela esta relacionada a anadlise freudiana da
parandia, sendo a perseguicdo um sintoma patologico. Além disso, as idéias de represséao e
recalque possuem termos especificos no vocabulario da psicanalise (Unterdrickung e
Verdrdngung, respectivamente), e podem provocar confusdes. Esta consistiu inclusive em uma
problemética no campo psicanalitico brasileiro, no processo de tradugédo das obras completas
de Freud que foi feita a partir da tradug¢do norte-americana. Como esta ultima n&o distinguia
estes dois termos acima citados, que remete a diferenga entre um processo interno ao aparelho
psiquico (recalque) e o outro de uma pressdo externa que € internalizada (repressao), o
mesmo problema foi herdado nas tradugdes brasileiras da obra de Freud. Apesar de esta
questao ter sido alvo de intenso debate no campo psicanalitico brasileiro e ter estabelecido um
consenso a respeito desta distingdo, como a Unica edicdo das obras completas de Freud
continua sendo a mesma traduzida a partir da edicdo americana, tal distingdo continua a

provocar problemas de interpretagéo.
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questao langada no ensaio “O que significa elaborar o passado”, ao mesmo
tempo que podemos acompanhar a construgcdo do argumento acerca da
necessaria inflexao em direcéo ao sujeito em “Educacao apés Auschwitz”.

A retomada do caminho aberto para a critica na conclusdao do ensaio de
1959 torna-se explicita quando o Adorno diz ser “necessario o que a esse
respeito uma vez denominei de inflexdo em direcdo ao sujeito”. Também
devemos considerar o que foi dito na Parte Il sobre o autor dizer, no “Prefacio”
de Palavras e Sinais, de 1969, que considera tal coletdnea uma continuacao de
Intervencgdes, publicada em 1963. Ademais, as passagens que citamos dos
dois ensaios possuem grandes pontos de aproximacao, como a idéia central de
que é preciso um esclarecimento subjetivo a respeito dos mecanismos
psiquicos mobilizados pelo terror de Auschwitz. Nao cabe aqui retomarmos
exaustivamente os mesmos pontos, mas chamar a atengcado para oS novos
desdobramentos que aparecem nesta Ultima passagem citada. E o principal
elemento que é retomado e desdobrado é a questao de sobre quais individuos
deve se concentrar a inflexdo em direcdo a subjetividade enquanto uma
investigacdo critica sobre o0s mecanismos psiquicos que deformam a
consciéncia. Ganha conteido mais especifico a nocdo de culpa, que nao
pretende ser tratada por Adorno como uma questdo moral ou juridica, mas,
como lembra Leopoldo e Silva (2003), como uma tentativa de compreensao da
culpa enquanto um processo complexo de constituicdo do culpado. E, para
levar a cabo tal tentativa, Adorno faz questdo de frisar a importancia de se
estabelecer uma distingdo entre os verdadeiros culpados e as vitimas, para
gue mais uma vez nao se inflija sobre os ultimos a humilhacdo e a degradacao

que ja fora uma vez fatal. Hoje, tal distincdo pode parecer superficial, ja que,
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historicamente, ao menos nos estudos sérios sobre o nazismo, tenha se
reconhecido a condi¢cdo de vitimas aos milhdes de individuos inocentes que
foram assassinados de forma administrada nos campos de concentracao
alemaes. Todavia, no momento em que Adorno escreve, esta ndo era uma
questdo nada débvia — e nem poderia ser, como lembra o proprio autor —, uma
vez que a grande maioria dos alemées apoiou o regime nacional-socialista e,
no Pés-Guerra, assumiria a postura sintomatica de nao ter sabido de nada. E,
para esta consciéncia deformada, nem mesmo a inocéncia era preservada as
vitimas, com argumentos sofistas e mesquinhos de que “fatos dessa gravidade
SO poderiam ter ocorrido porque as vitimas deram motivos quaisquer para
tanto”, estabelecendo uma relagéo de identidade abominavel entre uma “culpa
altamente ficticia e um castigo altamente real’ destinado aos assassinados
(SEP; p. 31).

Diante de tais sofismas que povoavam o espectro cultural alemao, a
distincdo entre culpados e vitimas revelava-se como um ponto de partida
fundamental para uma educacao contra Auschwitz, através de uma inflexao em
direcdo ao sujeito. E os culpados, enfatiza Adorno, sdo os perseguidores que
estavam dispostos a inventarem suas vitimas e sacrifica-las em uma
ritualizacao orientada por um sistema politico e social parandico. Nao por outro
motivo que tal inflexdo deve buscar as raizes profundas do anti-semitismo nos
perseguidores, isto &, buscar identificar e tornar conscientes os mecanismos
psiquicos compulsivos e irracionais nos quais a perseguicao esta enredada.
Mas o principal elemento que aparece naquela citacdo € o que o autor
considera ser a dindmica sociopsicolégica especifica que mobiliza estes

mecanismos psiquicos. Trata-se, da parte dos culpados, da submissao de suas
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consciéncias ao 6dio e a furia agressiva, resultando isto em um processo de
deformacao e dissolucao da consciéncia que culmina com o desaparecimento
do sujeito (Leopoldo e Silva, 2003; p. 10-11). Esta auséncia de consciéncia
significa a renuncia ao préprio entendimento, da faculdade reflexiva do sujeito,
conformando assim uma massa de autdbmatos que assumem voluntariamente o
papel de carrascos, que golpeiam para os lados sem refletir. A partir da
constatacao desta dindmica social e pulsional, mais uma vez ganha relevancia
o papel da negacao na educacao, uma vez que é justamente em relacao a este
processo de deformacédo e dissolucao da consciéncia que se torna necessario
a educacao se contrapor. Uma tal negacado da auséncia de consciéncia tem
como pressuposto a existéncia de sujeitos autbnomos, capazes de reconhecer
o Outro enquanto tal e ndo a partir de categorias exteriores. O sujeito ndo é
uma categoria abstrata e isolada, uma moénada, e esta constitui uma das
principais criticas de Adorno ao sujeito transcendental kantiano; mas este s6 se
constitui em termos relacionais que Goethe e Hegel chamaram por “alienagao”,
uma experiéncia do nao-eu no Outro (EPQ; p. 153-154). Por isso, a educacao
dirigida a uma auto-reflexdo critica — que pretende p6r em movimento um
processo de esclarecimento subjetivo para a formacéao de sujeitos autbnomos —
nao significa uma interiorizagao simplesmente do individuo em si mesmo, mas
pressupde, a0 mesmo tempo, uma exteriorizacdo € uma interiorizacdo, tanto
da relacdo com o Outro como consigo proprio. Pois, ao descarregar sobre os
outros seu 6dio e a furia, golpear para os lados sem refletir sobre si mesmos,
tais individuos inscrevem-se no campo de relacdes sadomasoquistas em que
se estabelece uma identificacdo brutal e imediata entre o agressor e sua

vitima, convertendo-os em vitimas de si mesmos.
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Mal-estar na cultura e seu lado social: a apropriacao critica da psicanalise

freudiana

Ao tomarmos como tema a inflexdo em direcdo ao sujeito, tentamos
sinalizar a importancia que tera para esta questao o recurso a Psicologia, na
medida em que ganha importancia, na analise adorniana, os mecanismos
psiquicos que (de)formam a consciéncia dos individuos. Quanto a este
aspecto, Adorno nao faz nenhum segredo em relacdo ao fato de considerar a
psicanalise freudiana como um dos principais desdobramentos tedéricos, nao
apenas no campo da psicologia, mas de seu tempo. Isto ndo significa, contudo,
uma filiacado ao ponto de vista da psicanalise e seus pressupostos, aos quais o
autor ndo poupa criticas severas®. Desta maneira, o que pretendemos discutir
neste momento € o modo de apropriacao teérica da psicanalise, por Adorno,
para empreender esta inflexdo em direcao a subjetividade.

Este € um problema complexo, pois tal relacdo com a psicanalise
modificou-se ao longo do percurso intelectual dos membros do Instituto para
Pesquisa Social de Frankfurt. Tal percurso € marcado, inclusive, por polémicas
tedricas que culminou com a ruptura do Instituto com Erich Fromm, um dos

principais colaboradores sobre o potencial critico da psicandlise para os

* Para esta discussdo cf. Theodor Adorno. “El psicoanalisis revisado”. In: Theodor
Adorno. Escritos Socioldgicos I. Obra completa, 8. Trad. Agustin Gonzéles Ruiz. Madrid, Akal,
2004, p. 19-38; Theodor Adorno. “Sobre la relaciéon entre sociologia y psicologia”. In: Idem, p.
39-85; Theodor Adorno. Minima Moralia: reflexées a partir da vida danificada. Trad. Luiz
Eduardo Bicca. Sdo Paulo, Atica, 1993, aforismos 36, 37, 38, 39 e 40. Theodor Adorno.
Introdugédo a sociologia. Trad. Wolfgang Leo Maar. Sao Paulo, UNESP, 2008, p. 259-274.

125



estudos sobre Autoridade e Familia na década de 1930°. Além disso, no
préprio Adorno, tal apropriacdo da psicanalise ndo é homogénea, pois 0 que
estd em jogo para o autor é a primazia do objeto e suas exigéncias para sua
compreensao e interpretacdo, e ndo uma ortodoxia teérica®.

Um ponto de partida para visarmos a questao é lembrar que, para Adorno,

a importancia da psicanalise para a educagao da-se essencialmente no campo

® Para tanto, teremos que nos restringir, em grande medida, & maneira com que esta
apropriagéo ocorre em Adorno e nos ensaios sobre educago, pois ndo teriamos condigdes de
analisar e avaliar como isto se da em termos mais gerais, isto €, tomar como objeto a relagéao
entre teoria critica e psicanalise. Esta questao foi objeto de andlise de alguns comentadores da
obra dos membros do Instituto para Pesquisa Social sob diferentes perspectivas. Cf. Sérgio
Paulo Rouanet. Teoria Critica e Psicanalise. Rio de Janeiro/Fortaleza, Tempo
Brasileiro/Edi¢gdes Universidade Federal do Ceard, 1983. Susan Buck-Morss. The origin of
negative dialectics: Theodor W. Adorno, Walter Benjamin, and the Frankfurt Institute. New York,
The Free Press, 1979, p. 1-23; 82-95; 177-184. Martin Jay. The Dialectical Imagination. A
history of the Frankfurt School and the Institute of Social Research 1923-1950. Berkley/Los
Angeles/London, University of California Press, 1996, p. 86-172. Rolf Wiggershaus. A escola de
Frankfurt: histéria, desenvolvimento tedrico, significacdo politica. Trad. alemao Lilyane
Deroche-Gurgel; trad. francés Vera de Azambuja Harvey; rev. tec. Jorge Coelho Soares. Rio de
Janeiro, Difel, 2002, p. 179-414. Inara Luisa Marin. “Psicandlise e emancipagdo na teoria
critica”. In: Marcos Nobre (org.), Curso livre de teoria critica. Campinas, Papirus, 2008, p. 227-
250. Axel Honneth. The critique of power: reflective stages in a critical social theory. Trad.
Kenneth Baynes. Cambridge/London, The MIT Press, 1991, p. 57-96.

® A titulo de exemplo, bastariamos citar a divergéncia desta apropriacdo, a partir da que
¢é feita no aforismo “Aquém do principio de prazer” de Minima Moralia e a que ocorre nos
ensaios sobre educagao. No primeiro caso, Adorno toma a psicanalise como o préprio objeto
cultural de reflexdo, tendo em vista avaliar o lugar que é concedido ao prazer na teoria
freudiana em comparacdo com o lugar ocupado na sociedade burguesa. A partir desta
confrontacdo, o autor faz a critica ao que chama de trago repressivo de Freud, na medida em
que este compartilha com o desprezo burgués pelas pulsdes, reiterando assim ideologia da
superioridade dos objetivos sociais em relagdo aos objetivos sexuais. J& nos ensaios sobre
educacgao, trata-se de entender como o social aparece internalizado nos individuos, como
operam os mecanismos subjetivos que tornam os individuos capazes de agirem socialmente de
forma contraria aos seus interesses objetivos e racionais. Enquanto movimentos distintos no
aprofundamento do objeto, cada reflexdo exige diferentes apropriagées da teoria para iluminar

este objeto.
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da teoria, e ndo tanto da clinica psicanalitica’. Isto pode ser apreendido a partir
do modo com que Adorno introduz a teoria freudiana nos ensaios sobre
educacao. Esta ocorre a partir da tese freudiana do mal-estar na cultura [Das
Unbehagen in der Kultur] para pensar o acontecimento Auschwitz, nos

seguintes termos:

Dentre o0s conhecimentos proporcionados por Freud, efetivamente
relacionados inclusive a cultura e a sociologia, um dos mais perspicazes
parece-me ser aquele de que a civilizagdo, por seu turno, origina e
fortalece progressivamente o que é anticivilizatorio. Justamente no que diz
respeito a Auschwitz, os seus ensaios O mal-estar na cultura e Psicologia
de massas e andlise do eu mereceriam a mais ampla divulgacdo. Se a
barbarie encontra-se no proprio principio civilizatorio, entao pretender se

opor a isso tem algo de desesperador (EA; p. 119-120).

Vale destacar que Adorno introduz esta apropriacdo da psicanalise a partir
de textos de Freud, cujo traco distintivo € a tentativa de extrapolar o campo da
psicanalise e fornecer elementos para uma critica social e da cultura. Vale dizer
que € esta perspectiva da psicandlise que interessa a Adorno, isto €, a de uma
psicologia que pretenda ir além de si mesma. Ademais, a tese do mal-estar na
cultura, como iremos tentar demonstrar, € fundamental para Adorno, pois é
sobre ela que se conformam 0s mecanismos psiquicos irracionais que a
inflexdo em direcdo ao sujeito visa identificar nos culpados de Auschwitz. O
mal-estar é, propriamente, o resultado de um processo social de constituicao

da culpa. Assim, vale a pena vermos mais de perto em que consiste esta

" Esta questdo pode ser interpretada como um ponto problematico da apropriagao
adorniana da psicandlise, que mostra um excesso de reservas em relagcdo a clinica
psicanalitica. Isto porque, no préprio desenvolvimento da teoria psicanalitica, estes dois
momentos, clinica e teoria, sao indissociaveis; ndo existe teoria sem a clinica, e ndo existe a

clinica sem a teoria.
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dialética entre civilizacdo e barbarie elaborada por Freud, e o0 modo como
Adorno faz sua critica para apropriar-se dela.

Em O mal-estar na civilizacdo, Freud chega a uma clareza maior de um
dualismo pulsional entre Eros/pulsbes de vida e Morte/pulsbes de
agressividade. Podemos dizer que um dos principais objetivos deste livro é
mostrar como a luta entre estas duas pulsdes opostas é constitutiva tanto do
processo de desenvolvimento individual, quanto do processo de
desenvolvimento da civilizacdo — e, consequientemente, como a relacédo entre
individuo e civilizagdo encontra-se entretecida de forma imanente com esta luta
eterna de Eros e Morte.

Para chegar a estes esclarecimentos, a questdao que serve de ponto de
partida para Freud é entender de onde se origina o sentimento de hostilidade
em relacdo a civilizacao, que pode ser observado em diversos individuos. Tal
hostilidade causa-nos uma certa perplexidade, pois a civilizacdo seria, em
termos gerais, aquilo que nos distingue dos nossos antepassados animais. A
civilizacdo seria, assim, a soma integral das realizacées, regulamentos e
instituicoes humanas que servem a dois propositos fundamentais: a protecao
contra a natureza externa e visa ajustar os relacionamentos mutuos dos
homens (Freud, s.d.; s.p.). Para entendermos a hostilidade, Freud tenta
remonta-la a relagdo entre civilizacdo e satisfacdo pulsional. O argumento de
Freud enfatiza como a civilizacédo € erigida a partir de renuncias pulsionais, ou
seja, da nao satisfacao de pulsées poderosas que é exigida de todos individuos
que vivem em sociedade. Tal renuncia exige como contrapartida uma devida
compensacao “econbémica” (de energias psiquicas), implicando sérios

distarbios caso tal fato ndo ocorra. Desta forma, uma primeira aproximacgao da
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hostilidade com relacdo a civilizacdo poderia ser entendida a partir da
“frustragao cultural” que a ultima impde aos individuos, sendo a hostilidade a
expressao do recalque daquelas pulsdes poderosas nao satisfeitas. Em uma
palavra, a civilizacdo seria a representante do principio de realidade que visa
dominar o principio de prazer que, por sua vez, orienta a conduta individual em
busca de sua felicidade.

O conflito entre individuo e civilizacdo apresenta-se, desta maneira, como
a forma mais visivel de apreender a hostilidade constitutiva de tal relacao entre
os dois momentos, isto €, o individual e o social. Tal conflito sera importante
para Adorno, pois é nele que se torna possivel visualizar a pressao social que é
exercida sobre as particularidades individuais; esta pressdo pode culminar em
explosdes de barbarie que rompem a propria civilizacao a partir de seu interior.
No entanto, sendo a psicandlise a psicologia das profundezas, prosseguira ela
mergulhando em seu objeto, em busca do que nao aparece tao visivel e que
permitird entender melhor este conflito problematico e hostil entre individuo e
sociedade. Para tanto, o argumento subsequente de Freud tenta mostrar, como
dissemos acima, que existe um segundo conflito, menos ruidoso, entre as
forcas pulsionais de Eros e da Morte. Tal hipotese ja havia sido langada em
uma obra anterior do autor, Além do Principio de Prazer (Freud, 1974), que
parte de uma especulacao a respeito da origem da vida. O argumento central é
que, devido a caracteristica de uma compulsédo a repeticdo e de um carater
conservador da vida pulsional, da mesma forma que existia Eros — que visava
preservar a vida e reunir os individuos em unidades cada vez maiores —,
deveria existir uma pulsdo contraria, uma pulsdo de morte, que visa a

desagregacao e ao retorno a um estado inorganico originario. Mas o passo
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decisivo quanto a pulsao de morte na obra de Freud, e que realmente desperta
o interesse de Adorno, sé é dado nos ultimos capitulos de O mal-estar na
civilizagdo, no qual Freud reafirma a idéia de um dualismo pulsional, e
acrescenta que a pulsdo de morte teria como seu derivado e principal
representante na vida pulsional uma pulsdo de agressividade e de
destrutividade, orientada tanto para o mundo/objetos externos, quanto para o
proprio eu. Desta forma, a pulsdo de morte é posta, assim como a libido, como
um elemento constitutivo e indestrutivel do psiquismo humano, representando
a possibilidade constante de uma regressao ao psiquismo anterior a civilizagao,
em termos filogenéticos, e anterior a formacao do eu, no caso ontogenético.
Um dos grandes problemas para a “economia pulsional” do individuo e da
civilizacdo é que, assim como a libido, a pulsdo de morte também exige sua
satisfacdo, e luta no inconsciente por sua realizagao e satisfacao.

A grande dificuldade, segundo Freud, na histéria da psicanalise em
chegar a teoria deste dualismo pulsional, deve-se, em grande parte, a
dificuldade de perceber em ato — e aqui talvez devemos entender na analise
clinica como momento empirico da teoria freudiana — as manifestagcoes da
pulsdo de morte. De acordo com o autor, a pulsdo de morte € menos ruidosa
do que Eros e, na maioria das vezes, manifesta-se revestida de erotismo,
mesclada a libido. As duas principais modalidades de manifestacdo da pulsao
de destruicdo — que ja eram conhecidas pela psicanalise, mas nao
relacionadas a pulsdo de morte — sdo o sadismo e 0 masoquismo. A relacédo de
ambos com a sexualidade ja era bastante conhecida pela clinica, e a questao
da agressividade era vinculada a idéia de uma ambivaléncia de amor e 6dio ao

objeto sexual. Com a descoberta de uma pulsdo de morte autbnoma, o
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sadismo e 0 masoquismo passam a representar o exemplo por exceléncia de
um forte vinculo entre as tendéncias para o amor e a pulsdo de destruicdo. O
sadismo &, portanto, uma unido entre a agressividade dirigida para um objeto
exterior e a sexualidade; e o masoquismo, uma unido entre agressividade
dirigida para dentro (eu) e a sexualidade.

Se prestarmos atencao ao lugar privilegiado que ocupa o par simétrico
masoquismo e sadismo na luta entre Eros e Morte, ndo nos devera assustar a
recorréncia que encontraremos, em diversos textos de Adorno, a referéncia ao
sadomasoquismo como importante componente da relagdo “patogénica” entre
subjetividade e sociedade. Em “Educacao ap6s Auschwitz” encontraremos
duas importantes referéncias ao “pavor sadomasoquista” que nos permite
relacionar a questdao da pulsdo de agressividade com uma educacéo contra a
barbarie. Em um primeiro momento, Adorno, apés fazer referéncia ao
insucesso do processo de desbarbarizacdo no campo — no interior e provincias
da Alemanha — o autor lembra enfaticamente que isso ndo deve ocultar a
“inclinagdo arcaica para a violéncia nas cidades, principalmente nos grandes
centros urbanos” (EA; p. 126). Tal inclinacao arcaica para a violéncia é seguida

da seguinte explicacao:

Tendéncias de regressdo [Regressionstendenzen] — ou seja, pessoas com
tragos sadicos reprimidos [verdrikt] — sdo produzidas por toda parte pela
tendéncia social geral. Nessa medida, quero lembrar a relacdo perturbada
e patogénica com o corpo que Horkheimer e eu descrevemos na Dialética
do Esclarecimento. Em cada situagdo que a consciéncia é mutilada, isto se
reflete sobre o corpo e a esfera corporal de uma forma néo-livre e que é

propicia a violéncia (EA; p. 126-27).
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Esta passagem é reveladora, pois nos mostra como Adorno, ao mesmo
tempo em que tenta fazer um uso rigoroso dos conceitos da psicanalise,
estabelece um dialogo critico com Freud com o intuito de historicizar e referir
aqueles conceitos a uma determinada forma de organizacédo social, mas sem
pretender retifica-los a partir de fora. Quando Adorno refere-se, neste trecho,
ao sadismo, ndo o utiliza em seu sentido comum de uma perversdao de
agressividade. Sadismo e masoquismo, para Freud, sdo mecanismos
constitutivos do psiquismo e da sexualidade humana, que se manifestam
normalmente ja na sexualidade infantil como representantes da atividade e da
passividade sexual, mesclada a pulsédo de agressividade. Portanto, a priori, ndo
representam qualquer desenvolvimento patolégico. O problema reside
justamente no recalque [Verdrdngung] ou repressado externa [Unterdriickung]
destas manifestagbes durante seu desenvolvimento normal, principalmente na
infancia. Como insiste Freud, o recalque nunca destréi o que é recalcado, que
permanece no inconsciente e tende a retornar deformado a consciéncia (o0
retorno do recalcado). A manifestagao patogénica do sadismo revela-se com a
possibilidade de regressdo, no sentido “temporal’, a estagios de
desenvolvimento psiquico anteriores, ja superados, que permanecem existindo
lado a lado com o estagio de desenvolvimento atual do individuo. Trata-se,
portanto, de uma tendéncia a regressdao, a uma inclinacao arcaica para a
violéncia que existe originalmente em todos os individuos, e que se torna
possivel devido ao recalque de tracos sadicos. A regressao conduz o individuo
a um estagio anterior no qual a pulsdo de agressividade encontrava-se
desinibida, permitindo assim a mobilizacao desta energia pulsional que fora

uma vez recalcada.
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Neste sentido, Adorno tenta fazer um uso rigoroso dos conceitos da
psicanalise mas, ao dizer que estas tendéncias a exteriorizacdo da violéncia
sao produzidas por uma tendéncia social geral contemporanea, o autor parece
pretender ir além da nocdo mais abstrata de civilizacdo de Freud. Afinal, tal
tendéncia social geral, para Adorno, sdo as condicoes objetivas que
conformam a sociedade na fase atual do capitalismo tardio. As condicbes de
vida sob o capitalismo contemporéaneo, de forma ndo imediata mas mediada
pelo proprio individuo, isto €, internalizadas por ele através de mecanismos
psiquicos autdbnomos, estdo em alto grau relacionadas com as tendéncias a
regressao a tracos sadicos recalcados. Esta tendéncia social imperativa pode
implicar na experiéncia de situacdes, pelo individuo, de mutilagdo da
consciéncia, que refletem sobre o corpo de uma forma nao-livre, propiciando a

regressao as inclinacdes arcaicas para a violéncia®.

8 A citagdo da Dialética do Esclarecimento que aparece no trecho que selecionamos
refere-se ao fragmento “Interesse pelo corpo”, localizado na se¢do “Notas e esbocos” deste
livro (DE; p. 215-220). Em tal fragmento, Adorno e Horkheimer colocam como objeto de
reflexdo o destino da pulsdo de morte a partir de um prisma social, anunciando a questdo como
uma outra historia, subterranea, da Europa, que consiste no destino dos instintos e paixdes
humanas recalcados e desfigurados pela civilizagdo (DE; p. 215-216). No que nos interessa
para pensarmos o trecho que citamos de “Educacdo apés Auschwitz”, de uma mutilacdo da
consciéncia que se reflete sobre o corpo, os autores tentam avaliar os desdobramentos da
separacao historica, resultado da divisdo do trabalho entre corpo e espirito, trabalho e desfrute.
O destino tragico desta histéria subterranea é visado através de seu produto mais acabado, o
carrasco, que executa as ordens dos donos do poder, que preferem ndo executar suas vitimas
com as préprias maos. E no carrasco que a mutilagdo da consciéncia encontra o seu limite, na
medida em que a reificagdo da consciéncia é tornada total, pois se converte em um objeto,
resultando em uma relacdo patogénica e perturbada com o corpo. Os carrascos, “[estes]
lobisomens que vivem nas trevas da historia e alimentam o medo sem o qual ndao haveria
nenhuma dominacgdo: neles, o amor-6dio pelo corpo é brutal e imediato, eles profanam tudo o
que tocam, aniquilam tudo o que véem a luz, e esse aniquilamento é o rancor pela reificacdo,
eles repetem numa furia cega sobre o objeto vivo tudo o que ndo podem mais fazer

desacontecer: a cisdo da vida no espirito e seu objeto. O homem os atrai irresistivelmente, eles
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Em outro ponto no qual Adorno volta a questdao do sadomasoquismo em
“Educacao apds Auschwitz”, o autor trata da questdo da severidade como
fundamento de um ideal tradicional de educagdo. A preocupacdao do autor
neste momento é insistir na questao dos efeitos patolégicos que podem ser
desencadeados no individuo, quando este é submetido a uma educacao

baseada na forca e voltada a disciplina. A este respeito o autor diz o seguinte:

A idéia de que a virilidade consiste num grau maximo da capacidade de
suportar dor de ha muito se converteu em fachada de um masoquismo que
— como mostrou a psicologia — se identifica com muita facilidade ao
sadismo. O elogiado objetivo de ‘ser duro’ de uma tal educagéo significa
indiferenga contra a dor em geral. No que, inclusive, nem se diferencia

tanto a dor do outro e a dor de si préprio (EA; p. 128).

Novamente vemos Adorno fazendo um uso rigoroso dos conceitos de
sadismo e masoquismo, a comecar apontando para a simetria destas duas
manifestacdes da pulsdo de agressividade unida a libido. Esta simetria ocorre
no mesmo individuo pois, nos termos da psicanalise, onde ha masoquismo ha
também sadismo. Suas manifestacbes pressupdem identificacbes com o outro;
0 gozo do sadico realiza-se por meio de uma identificacdo com a dor do objeto,
como se fosse a prépria dor: € como infligir dor a si mesmo. Da mesma forma,
0 gozo do masoquista pressupde uma identificacdo com o agressor, mesmo
que este seja uma instancia interna como, por exemplo, 0 supereu sadico que
castiga o eu masoquista. Nisso consiste a indiferenca contra a dor, seja a dor

do outro ou de si mesmo. E novamente, o problema é o mecanismo interno

querem reduzi-lo ao corpo, nada deve continuar a viver’ (DE; p. 218-219). O que gostariamos
de enfatizar € a origem social € ndo pulsional que os autores pretendem remontar ao processo

de constituicao do carrasco, de seu 6dio e furia cegos.
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utilizado para “suportar a dor” que € o recalque que oculta a dor consciente,
produzindo angustia inconsciente, criando assim as condi¢cdes para o retorno
do recalcado de forma deformada na consciéncia. Portanto, uma educacao que
imponha a crianca suportar a dor, antes de tudo, pressupde personalidades
sadomasoquistas que se vingam, sobre as criancas, das dores que tiveram que
recalcar no passado, reproduzindo nas criangcas um mecanismo que pode se
perpetuar na geracdo seguinte®. Pois, quem se vé obrigado a ser severo
consigo mesmo, sente-se no direito de ser severo também com os outros,
vingando-se da dor que teve de recalcar. Se Freud fala de um mal-estar na
cultura, como veremos adiante, como um sentimento de culpa inconsciente
derivado do recalque — orientado pelas restricoes culturais através do supereu
— da pulsdao de agressividade, Adorno neste trecho fala de uma angustia
inconsciente derivada do recalque — orientado por uma educacao fundada na
forca —, do medo que esta realidade social nos inflige.

Contra tal postura, Adorno diz que a educagcao deve tomar consciéncia
deste mecanismo, que deve ser tratado como uma questdo publica e nao
individual, e fazer a prépria critica deste ideal de severidade visando uma

educacgao que nao premia a dor e a capacidade de suporta-la. O recalque do

® Em “Tabus acerca do magistério”, Adorno volta a esta questdo, mas sob um prisma
diferente, tratando dos tabus a respeito da figura do professor de magistério. Dentre os tabus
que o autor analisa, ele confere destaque ao que “representa o professor como sendo aquele
que é fisicamente mais forte e castiga o mais fraco’. De uma certa maneira, a figura do
professor é associada a imagem afetivamente carregada do carrasco, um sadomasoquista por
exceléncia. A principal preocupacdo de Adorno € apontar como um tabu de tal proporgcéao
implica limita¢gdes graves ao potencial formador da educagéo. Vale ainda destacar que neste
mesmo ensaio Adorno chega a afirmar como necessarios a conscientizagdo e o aprendizado

psicanalitico para o magistério, isto é, aos seus professores.
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medo que realmente existe sé pode provocar efeitos deletérios, individual e

socialmente. Nas palavras de Adorno:

Quando a ansiedade [Angst] ndo € recalcada [verdrangt], quando nos
permitimos ter realmente tanto medo [Angst] quanto essa realidade exige,
entdo justamente por essa via desaparecera provavelmente grande parte
dos efeitos deletérios da ansiedade [Angst] inconsciente e deslocada

[verschobenen] (EA; p. 129; trad. modificada)'®.

1% Modificamos a traducdo de alguns termos a partir da terminologia psicanalitica
especifica que é utilizada por Adorno. Quanto ao termo aleméao Verdrdngen, que traduzimos
por recalque no lugar de repressao, ja assinalamos anteriormente o motivo de tal modificagéo
(cf. nota 3). Com o termo verschobenen, derivado do verbo verschieben, ocorre algo
semelhante, na medida em que ele aparece na traducao brasileira de Leo Maar vertido por
repressao. Este verbo, tanto em seu sentido comum como no psicanalitico, pode ser traduzido
por deslocar. O deslocamento [Verschiebung], na teoria freudiana, consiste no destacamento,
no inconsciente, da energia ligada da pulsdo que pode ser deslocada de seu representante da
pulsao [ Triebreprdsentanz] para um outro, estando as representagbes em questao relacionadas
por uma cadeia associativa. No que nos interessa, no contexto da citagcdo acima, é a
possibilidade de a angustia ser deslocada para um outro objeto que néo € sua fonte efetiva,
isto é, da angustia e do medo deixarem de ser atribuidos a realidade externa que oprime o
individuo e ser atribuida a outro objeto por deslocamento. J& o termo Angst revela-se o mais
problemético para a traducao neste contexto, pois, de fato, Adorno parece utiliza-lo tanto com o
sentido de medo — seu sentido comum — como com o de angustia — o sentido utilizado por
Freud. Ao menos em Freud, e devemos fazer a ressalva que ndao podemos estender esta
consideracao para todo o campo psicanalitico, podemos simplificar a distincdo entre medo e
angustia da seguinte forma: ambos sdo considerados afetos, mas enquanto o medo é
consciente e o individuo identifica com clareza o objeto determinado de onde deriva, a angustia
pode ser tanto consciente como inconsciente, mas aparece para o individuo como um afeto
sem um objeto determinado; isto é, o objeto é inconsciente. Desta maneira, no contexto da
citagao, a realidade produz um medo real no individuo, mas quando a representacao desta
realidade é recalcada, o medo converte-se em angustia, diante da qual o individuo procura
desesperadamente uma causa em si e nos outros. Vale ainda dizer que Adorno utiliza esta
idéia de recalque do medo e da angustia de uma forma um tanto livre, pois o que é recalcado
ndo sao os dois afetos, mas o representante da pulsdo, que é uma representacdo do objeto

gue gera 0 medo e a angustia.
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Ap6s essas consideracoes a respeito da apropriacdo de Adorno das
manifestacbes do sadomasoquismo, vale a pena destacar como esta ultima
passagem citada suscita uma analogia no ambito da cultura, isto &, no
processo de educacao, com um dos objetivos da analise individual na clinica
psicanalitica. Os sintomas de algumas doencas nervosas, COmo a neurose, sao
manifestacbes do que Freud chama de “o retorno do recalcado”. Um dos
objetivos da anadlise para desfazer o sintoma é chegar a verdade do recalque
através da palavra, isto €, chegar aos motivos que levaram ao recalque e aos
mecanismos de defesa que impedem estes motivos de chegarem a
consciéncia. Adorno parece saber muito bem que o recalque nao pode ser
controlado externamente através de um ideal de educagao — ja que o proprio
recalgue é inconsciente e tem sua autonomia enquanto mecanismo psiquico —
mas o que ele parece propor € nao “premiar’” o recalgue do medo real e
verdadeiro, isto é, nao incentiva-lo. Elaborar conscientemente a verdade do
terror parece ser o que Adorno propée como forma de ndo incentivar a
reproducdo ad infinitum do pavor sadomasoquista. Esta seria uma praxis
através da qual a educacgao poderia intervir socialmente nesta dialética entre
individuo e sociedade.

Mas retomemos o argumento de Freud a respeito do mal-estar na cultura.
Faziamos referéncia ao sadismo e ao masoquismo como as principais
manifestacbes da pulsdo de agressividade unida a sexualidade. Mas Freud
lembra que, se a pulsdo de agressividade, quase sempre, aparece ligada a
libido, ela também tem suas manifestacbes nao-erébticas, principalmente
guando orientada para objetos externos. Quando desinibida e livre para buscar

sua satisfacdo, a pulsdo de destruicdo se manifesta “na mais cega furia de
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destrutividade’, s sendo satisfeita com a destruicdo do outro. Freud aponta
ainda que a satisfacdo altamente prazerosa desta pulsdo “se faz acompanhar
por um grau extraordinariamente alto de fruicdo narcisica, devido ao fato de
presentear o eu com a realizacdo de antigos desejos de onipoténcia deste
ultimo” (Freud; s.d.; s.p.). Isto significa dizer que a satisfacdo da pulsao de
destruicdo é acompanhada de uma regressdao a um narcisismo perdido de sua
infancia, momento no qual o eu tinha em si o0 seu préprio ideal: ele era
onipotente e s6 conhecia o principio do prazer. Quando este eu ideal tem de se
defrontar com a realidade, neste caso, as criticas que os pais fazem a crianca,
esta se vé obrigada a abandonar este eu ideal para manter o amor e a
protecdo dos pais. Neste abandono do narcisismo primario onipotente tem
origem o principio de realidade e a passagem para a formacao de um ideal do
eu, através de uma identificagdo com uma autoridade externa — a imago
paterna — que € internalizada. Disto tudo, podemos inferir que remeter a
satisfacdo da pulsdo de agressividade a uma regressao narcisica deste tipo,
significa dizer que se trata de uma regressdao para um momento primitivo do
psiquismo humano no qual ndo existem restricbes ou inibicdes da pulséo, e
tampouco a fungdo da consciéncia, que é introduzida com o ideal do eu ou o
supereu. Nos termos da analogia que Freud estabelece entre filogénese e
ontogénese, significa dizer que se trata de uma regressdo para um momento
anterior a civilizacdo, uma regressao a barbarie na qual ndo havia restricao ao
gozo narcisico com a destruigdo do outro.

Com estes elementos caracterizadores da pulsdo de morte, podemos
tentar dar um fecho no argumento de Freud a respeito do conflito entre

Eros/pulsdo de vida e Morte/pulsdo de agressividade, tanto no
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desenvolvimento individual quanto no da civilizacdo, e que fundamenta a
afirmacao de Adorno de que a barbarie estaria no préprio fundamento do
processo civilizatério. O primeiro ponto que devemos observar € a mudanca
que incide no argumento de Freud sobre a origem da hostilidade do individuo
para com a civilizagdo. Ela remonta a algo anterior aquela “frustragao cultural”
que ele havia apontado como resultado da renuncia pulsional que a civilizagao
exige de todos os individuos. A partir do momento em que a existéncia de uma
pulsdo de morte € fundamentada como uma disposi¢cao pulsional original e
autdbnoma, € sua manifestacdo, sob a forma de uma inclinacdo para a
agressao, que constitui um dos grandes impedimentos a civilizagdo, assim
como a origem da hostilidade do individuo. Desta forma, percebe-se que Eros e
civilizacdo nao estdo em lados opostos, em conflito; pelo contrario, Eros e

civilizagao estdo do mesmo lado na luta pela vida. Nos termos de Freud:

Em determinado ponto do decorrer dessa investigacdo, fui conduzido a
idéia de que a civilizagdo constituia um processo especial que a
humanidade experimenta [...]. Posso agora acrescentar que a civilizagdo
constitui um processo a servico de Eros, cujo propdsito é combinar
individuos humanos isolados, depois familias e, depois ainda racas, povos
e nagbées numa unica grande unidade, a unidade da humanidade. Porque
isto tem de acontecer, ndo sabemos; o trabalho de Eros é precisamente

este (Freud, s.d.; s.p.).

Se lembrarmos daquela definicao preliminar de civilizacao, de que um dos
seus propositos fundamentais € ajustar os relacionamentos mutuos dos
homens, podemos entender que a forma deste ajustamento é através de Eros,
de reunides de individuos cada vez maiores que devem estar ligados

libidinalmente. Freud lembra que a necessidade [Ananke], a vantagem do
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trabalho em comum, ndao é suficiente para manter os homens unidos em
sociedade. Contra este projeto da civilizacdo, a servico de Eros, temos a
pulsdo de agressividade, “a hostilidade de cada um contra todos e a de todos
contra cada um’ (Freud, s.d.; s.p.). Podemos dizer também o contrario, isto é,
que a civilizacao é o principal projeto de Eros, opondo-se a satisfacao da
pulsdo de morte. O problema que reside neste conflito eterno diz respeito ao
carater autbnomo e indestrutivel da pulsdo de morte no seio da civilizagao,
representando um potencial constante de desintegracdo da sociedade, de
rompimento de seus vinculos libidinais e de uma conseqliente regressao a
barbarie em plena civilizacdo. Freud conclui seu argumento a este respeito
dizendo que “nessa luta consiste essencialmente toda a vida, e, portanto, a
evolucéo da civilizacdo pode ser simplesmente descrita como a luta da espécie
humana pela vida“ (Freud, s.d.; s.p.).

A partir destas conclusdes de Freud, podemos entender melhor como o
antagonismo entre civilizagao e individuo esta entretecido com a luta entre Eros
e Morte. Para levar a cabo o projeto de Eros — de unir individuos em unidades
cada vez maiores — a civilizacdo nao resta outro caminho que a imposicao de
rendncias pulsionais. A principal rendncia que a civilizagdo se empenha em
impor é aquela referente a satisfacdo da pulsdo de agressividade, condicdo
para a vida em sociedade. No mito da horda primeva que Freud cria para
explicar a origem da civilizacao, tal renuncia se da através do totemismo como
remorso em relacdo ao parricidio. O complexo de Edipo pelo qual todo
individuo deve passar tem como uma de suas implicagdes a renuncia a pulsdo
de agressividade orientada ao pai. Mas para cumprir 0 programa de Eros, a

civilizacao também tem que impor restricdes as pulsées de vida, especialmente
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as pulsbes sexuais. Sem tais restricoes e reorientacoes da pulsdo, por
exemplo, ndo seria possivel fazer a passagem da unido de homens em uma
familia para uma unido maior de varias familias e assim por diante. Parte da
libido deve ser inibida em sua finalidade, isto é, tem que ser desviada de seu
alvo, que é a satisfacao através do ato sexual. Estas restricoes tém como
principal finalidade aumentar os vinculos libidinais entre maiores unidades
humanas, como forma de protecdo contra as forgas da pulsdo de Morte. No
registro do mito da origem da civilizacado que fizemos referéncia acima, esta
renuncia é representada através do tabu do incesto, a renincia a mae como
objeto sexual, sendo a condicao para a formacao de outras familias e a uniao
de unidades maiores. No complexo de Edipo a crianca também deve renunciar
a mae como objeto sexual para orientar sua libido em dire¢do a outros objetos
amorosos. A libido que continua a ser orientada para a méae sob a forma de
afeto € um exemplo da inibicao da pulsdo em relagéo a sua finalidade.

No entanto, esta vinculagcdo entre Eros e civilizagdo nédo resolve o
antagonismo entre individuo e sociedade, ja que permanece fora do campo de
preocupacoes do progresso da civilizagdo o objetivo principal do individuo, a
busca de sua felicidade. Torna-se necessario deixar claro que, se tanto o
processo de desenvolvimento individual quanto o civilizatério sédo fortemente
marcados pela luta eterna e, provavelmente irreconciliavel, entre as pulsées
primevas de Eros e Morte, o que torna ambos semelhantes, estes dois
processos ndo sao idénticos entre si. O conflito entre os dois processos reside
justamente no elemento que os particulariza e confluem para objetivos
distintos, estabelecendo uma hostilidade entre individuo e sociedade. De

acordo com Freud, pode-se pensar tal conflito a partir do principio de realidade
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e do principio do prazer. No processo de desenvolvimento do individuo, a
busca de sua felicidade através do programa do principio do prazer é seu
principal objetivo. A integracdo em uma comunidade é algo que o individuo
reconhece com certa resignacao, através do principio de realidade, como uma
condicdo a qual ndo pode escapar para buscar a efetivacdo de sua felicidade.
No processo civilizatério, ao contrario, o objetivo principal é criar uma unidade
humana a partir dos individuos, isto é, integrar estes individuos por meio de
vinculos libidinais. O objetivo da felicidade individual é, para a civilizacao,
apenas secundario. Freud, ironicamente, diz que parece que o trabalho da
civilizacao seria mais bem-sucedido caso nao tivesse que prestar atencao a
felicidade do individuo e pudesse focar sua atencao nas formas de controle e
inibicao da pulsdo de morte.

A ironia tem sentido, pois este proceder da civilizacdo coloca em questao
0 que provoca propriamente o mal-estar na cultura, isto €, os mecanismos que
a civilizacao utiliza e mobiliza para inibir a pulsdo de agressividade. O principal
meio que a civilizacao utiliza para tornar inofensivo o desejo de agressividade
atenta diretamente contra a felicidade do individuo, pois se trata de uma
introjecao, uma internalizacao; ou melhor, primeiro este desejo é frustrado e em
seguida a agressividade € reorientada no sentido do eu. Esta € uma questéao
de primeira importancia para a teoria freudiana pois, além de fundamentar o
principal destino da pulsdo de agressividade, permite derivar a origem da
formacao do supereu, tanto em termos filogenético como ontogenético. Como
veremos mais a frente, por outros motivos, o funcionamento do supereu é

também determinante para a critica social adorniana. Desta maneira, tentemos
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acompanhar mais de perto a origem e a dindmica pulsional do supereu que
permite compreender a tese do mal-estar na cultura.

Para os nossos propdsitos, podemos dividir a questdo da relacao entre
pulsdo de agressividade e a formacao e funcionamento dindmico do supereu
em trés momentos: a formacao do supereu no individuo; a origem cultural do
supereu na espécie, que coincide com a passagem para a civilizagdo que ja
indicamos anteriormente; e o funcionamento dindmico do supereu e sua
relacdo com o progresso da civilizacdo. Claro deve estar que esta separacao
entre diferentes momentos do supereu € apenas analitica, estando todos os
momentos interligados, assim como mais uma vez aparecem entretecidos os
conflitos entre individuo e civilizacdo por um lado e Eros e Morte por outro.

No individuo, a formacao do supereu é derivada da dinamica pulsional, e
ocorre na passagem da crianca pelo complexo de Edipo no interior da familia.
Sendo o conflito entre pulsées de agressividade e libido inato no individuo, a
criangca desenvolve uma relagcdo de ambivaléncia, amor e édio, com relacao a
autoridade externa, o pai. Mas, devido ao sentimento de desamparo e
dependéncia em relacao a esta autoridade, a crianca é movida por um medo
da perda do amor e da protecdo paterna e levada a recalcar seus desejos de
agressividade orientados para objetos exteriores, renunciando assim a
satisfacdo e a fruicdo narcisica de uma suposta onipoténcia do eu. Para
solucionar este problema econémico da energia pulsional, a crianga langa mao
de um mecanismo conhecido na civilizacdo desde o parricidio primevo, que
consiste na identificagdo com a figura paterna e sua internalizacao, enquanto
autoridade inatacavel. Desta maneira, a autoridade externa transforma-se em

autoridade interna que vigia as acdes e intencées do eu, um agente
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intrapsiquico responsavel pela funcao de consciéncia moral [Gewissen] e que
Freud denomina supereu [Uberich] — na segunda tépica metapsicolégica — ou,
ideal do eu, na primeira topica metapsicolégica. Mas, a partir do momento em
que se forma o supereu, a relagdo com a agressividade inverte-se, isto é, a
consciéncia passa a exigir mais renuncias pulsionais que se tornam uma fonte
dindmica de energia de agressividade do supereu. Assim, o recalque da pulsao
de agressividade nao apenas da origem ao supereu, como transfere a energia
de agressividade a este agente de vigilancia, que passa a ser o quartel general
interno da energia agressiva. Podemos dizer que a formacao do supereu € um
exemplo tipico e de maior importancia do que Freud denomina “o retorno do
recalcado”, e nisto consiste seu aspecto mais problematico para a economia
pulsional do individuo. Isto porque a agressividade que é recalcada reaparece
deformada no supereu, que ira empregar esta agressividade, sob a forma de
punicdes severas, ao proprio eu a cada novo desejo de agressividade. Na
crianga, a primeira vez que isto ocorre, ou seja, com a formacao do supereu e a
identificacdo com a figura paterna, a agressividade direcionada para a
autoridade externa, ao ser recalcada, inverte a situacao real. Freud ilustra esta
questdo colocando-a nos seguintes termos: a relagcdo entre o supereu da
crianga e seu eu se da a partir da idéia de “se eu fosse o pai e vocé fosse a

1

crianga, eu o trataria muito mal”” (Freud, s.d.; s.p.). Estabelece-se assim, desde

a origem, uma tensdo entre eu e supereu:

O medo desse agente critico (medo que esta no fundo de todo relacionamento),
a necessidade de punicdo, constitui uma manifestacdo pulsional por parte do eu,
que se tornou masoquista sob a influéncia de um supereu sadico; €, por assim
dizer, uma parcela da pulsdo voltada para a destruicdo interna presente no eu,

empregado para formar uma ligagdo erdtica com o supereu (Freud, s.d.; s.p.).
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A necessidade de punicdo do eu corresponde a severidade do supereu,
que em sua onisciéncia diante das acdes e pensamentos do eu, censura suas
mas intengdes, provocando assim um sentimento de culpa perturbador e que
pode resultar em altos niveis de infelicidade e sofrimento para o individuo.

Mas, segundo Freud, este processo doloroso pelo qual todo individuo
deve passar em seu complexo de Edipo pode ser analogamente pensado como
uma repeticdo de um acontecimento primevo que constituiu, a um sé tempo, a
origem filogenética do supereu e a passagem da espécie para a civilizagao.
Trata-se do mito da horda primeva, a que ja fizermos referéncia, no que diz
respeito ao parricidio. Como lembra Freud, o pai dos tempos pré-histéricos era
sem duvida muito violento, e exercia um dominio terrivel sobre o restante da
familia, de forma que apenas ele gozava de liberdade por ser o individuo mais
forte do grupo. Em funcao deste dominio violento, é possivel deduzir que uma
quantidade extrema de agressividade dos filhos Ihe era destinada, culminando
na reunidao dos irmaos em bando que efetivamente assassinaram o pai. Mas
nao apenas de édio era constituida a relagao entre os filhos e o pai; havia uma
ambivaléncia, eles também o amavam. Apds a satisfacdo pulsional da
agressividade com o assassinato, o amor veio para o primeiro plano,
instaurando um sentimento de remorso nos filhos pelo ato. Disto, Freud tira as

seguintes conclusoes:

Criou-se o supereu [na psique dos filhos] pela identificacdo com o pai; deu
a esse agente o poder paterno, como uma puni¢cdo pelo ato de agressao
que haviam cometido contra aquele, e criou as restricbes destinadas a
impedir uma repeticdo do ato. E, visto que a inclinagdo a agressividade
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contra o pai se repetiu nas geracbes sequintes, o sentimento de culpa
também persistiu, cada vez mais fortalecido por cada parcela de
agressividade que era recalcada e transferida para o supereu (Freud, s.d.;

s.p.).

A partir desta descricao da origem do supereu, tanto no plano filogenético,
como no ontogenético, estamos a um passo da tese do mal-estar na cultura.
Como vimos, o supereu converte-se no grande reservatério da energia
agressiva do individuo, isto &, a principal forma de controle da pulsao de
agressividade que permite que esta ndo seja orientada para objetos externos.
No entanto, tal agente ndo resolve o problema do desejo de agressividade
recalcada no inconsciente (isso — id) que persiste demandando sua satisfacao.
A forma problematica que o supereu utiliza para conter este desejo é exigindo
do eu novos recalques e renuncias pulsionais, criando assim um circulo
vicioso, pois a cada rendncia alimenta o0 supereu com mais energia de
agressividade, que é reorientada para o eu através de censuras e exigéncias
cada vez mais rigidas, conformando aquela relacdo sadomasoquista. Esta
tensdo entre eu e supereu provoca no individuo um sentimento de culpa cada
vez maior, enquanto forma de punicao da consciéncia em relacao as intencdes
de agressividade do eu. No entanto, este sentimento de culpa néo é percebido
pelo individuo com tanta clareza, pois ele é em grande parte inconsciente, na
medida em que o recalque e parte do supereu sdo também inconscientes e sua
dindmica ndo aparece conscientemente para o individuo. Isto cria uma
aparente contradicdo pois, na teoria freudiana, um sentimento ndo pode ser
descrito como inconsciente, sendo mais correto falar que se trata de uma forma

especifica de ansiedade inconsciente. Desta forma, Freud conclui que
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é bastante concebivel que tampouco o sentimento de culpa produzido pela
civilizagdo seja concebido como tal, e em grande parte permaneca inconsciente,
ou apareca como uma espécie de mal-estar, uma insatisfacao, para a qual
as pessoas buscam outras motivacoées” (Freud, s.d.; s.p.; grifo nosso).

Mas, podemos perguntar, por que o sentimento de culpa é atribuido a
civilizacao, quando o supereu € um agente intrapsiquico do individuo? Como
veremos mais a frente, este € um dos pontos centrais em que Adorno
concentra sua critica a tese do mal-estar na cultura. Freud responde a questao
recorrendo ao proprio conceito de civilizacdo. Levando em consideracédo que a
civilizacdo constitui o principal projeto de Eros no sentido de estabelecer
unidades cada vez maiores de individuos, da familia a humanidade, ligados por
vinculos libidinais, e sendo o supereu o principal agente da civilizacao no
individuo responsavel pela defesa destes vinculos em relacdo a pulsao de
morte através do recalque, o sentimento de culpa que afeta todos os individuos
€ um resultado do préprio processo civilizatorio, isto é, deste modo em que ele
se desenvolveu. E o principal problema consiste em que “o preco que pagamos
por nosso avango em termos de civilizagcdo € uma perda de felicidade pela
intensificacdo do sentimento de culpa’ (Freud, s.d.; s.p.). Podemos dizer que
aqui reside propriamente a dialética entre civilizagdo e barbarie na teoria
freudiana, pois 0 meio que a civilizagdo desenvolveu para conter a pulsdo de
agressividade através do agente supereu resulta em uma pressdo sobre o
individuo de tal ordem que pode comprometer a sustentagdo da sociedade, isto
€, pode causar uma explosao de 6dio dos individuos contra a civilizagdo e
promover também a barbarie. Freud sabia bem disso, mas acreditava na

possibilidade de uma reconciliagdo entre o individuo e a civilizagao no futuro,
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por mais que o presente historico apresentasse sérias barreiras para isso,
como a ascensao do nacional-socialismo na Alemanha que ja dava sinais em
1931,

Com esta descricao da tese do mal-estar na cultura quisemos apresentar
o modo como Freud formula a cisao e conflito entre individuo e sociedade, Eros
e Morte. A principio, pode parecer dificil de entender como Adorno apropria-se
desta tese do mal-estar para interpretar Auschwitz e realizar aquela inflexdo em
direcado ao sujeito, ja que a teoria freudiana entra em flagrante contradicdo com
a postura teérica adorniana de que o retorno ou ndao do fascismo depende,

sobretudo, das condi¢cdes sociais do capitalismo tardio. Em outras palavras, a

"' Na primeira edicdo de 1930 de O mal-estar na civilizagdo, Freud conclui o livro da
seguinte maneira: “A questao fatidica para a espécie humana parece-me ser saber se, e até
que ponto, seu desenvolvimento cultural conseguira dominar a perturbacdo causada pela
pulsdo humana de agressao e autodestruicdo. Talvez, precisamente com relagdo a isso, a
época atual meregca um interesse especial. Os homens adquiriram sobre as forcas da natureza
um tal controle, que, com sua ajuda, ndo teriam dificuldades em se exterminarem uns aos
outros, até o ultimo homem. Sabem disso, e é dai que provém grande parte de sua atual
inquietagdo, de sua infelicidade e de sua ansiedade. Agora s6 nos resta esperar que 0 outro
dos dois ‘Poderes Celestes”, o eterno Eros, desdobre suas forgas para se afirmar na luta com
seu ndo menos imortal adversario” (Freud, s.d.; s.p.). Na edicdo de 1931, quando a ascensao
de Hitler ja comegava a se evidenciar, Freud acrescenta a seguinte interrogacgdo: “Mas quem
pode prever com que sucesso e com que resultado? (Freud, s.d.; s.p.). De maneira bastante
reticente e discreta, Freud ja em 1931 atenta para o risco eminente de uma regressao a
barbarie justamente em fungcdo do progresso material da civilizagdo. Em 1938, quando a
catastrofe ja estava confirmada, Freud deixa de lado a discricdo e coloca a questdao nos
seguintes termos em uma nota preambular ao seu Moisés e o monoteismo: “Estamos vivendo
num periodo especialmente marcante. Descobrimos, para nosso espanto que O progresso
aliou-se a barbarie. Na Russia Soviética, dispuseram-se a melhorar as condicdes de vida de
algumas centenas de milhbes de pessoas que eram mantidas firmemente em sujeic3o. [...] ao
mesmo tempo, porém, submeteram-nas a mais cruel coercdo e despojaram-nas de qualquer
possibilidade de pensamento. Com violéncia semelhante, o povo italiano esta sendo treinado
na organizagdo e no sentido de viver. Sentimos como um alivio de uma apreensdo opressiva
quando vemos, no caso do povo alemio, que uma recaida numa barbarie quase pré-histdrica

pode ocorrer também sem estar ligada a quaisquer idéias progressistas” (Freud, s.d.[2];s.p.).
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dindmica pulsional do individuo seria insuficiente para a interpretacao de
Auschwitz, assim como para pensar a possibilidade de se contrapor a sua
repeticdo. Para abordarmos esta apropriacdo da tese do mal-estar na cultura
por Adorno, recorreremos a um outro texto do autor que nos ajuda a pensar
esta questdo. Na verdade, trata-se do Ultimo curso académico de Adorno,
Introdugéo a Sociologia, oferecido em 1968 e publicado apds a morte do autor.
Em uma de suas aulas, Adorno aborda a questao da relagdo entre sociologia e
psicologia a partir de uma perspectiva que é bastante esclarecedora para a
nossa questao. Nela torna-se claro o que Adorno entende por critica imanente
de uma teoria, tomando como exemplo a psicanalise freudiana. Podemos dizer
que se trata de uma critica socioldgica da psicanalise, uma vez que busca
mostrar como nesta ciéncia — aparentemente mais distante dos nexos sociais,
por sua concentracao no individuo e em sua dindmica pulsional —, ela acaba se
deparando inevitavelmente com conceitos sociais; isto é, exige-se que seja
introduzido na Psicologia algo externo a ela e que nao pode ser estritamente
explicado a partir dela. Isto se torna bastante claro na tese freudiana do mal-
estar na cultura, em que quanto mais se aprofunda na categoria do individuo,
em sua dindmica pulsional da qual se origina o supereu, tanto mais se torna
necessario recorrer ao mito da horda primeva e suas imagens arcaicas sociais,
assim como ao progresso da civilizacdo e as normas culturais, para explicar o
sentimento de culpa que afeta a felicidade do individuo. Por este motivo,
Adorno busca néao cair diante de qualquer reducionismo, tanto objetivista como
subjetivista, que pretenda corrigir a psicanalise a partir de seu exterior,
estabelecendo uma identidade entre objetividade e subjetividade. Pelo

contrario, trata-se de mergulhar ainda mais no individuo em busca do social
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interiorizado através de uma dindmica propria, pois “o momento coletivo, o
momento social, se impée justamente na camada mais profunda do individuo,
na camada mais profunda da individuagao, ou seja, aquela que é inacessivel a
dindmica pulsional individual’ (1S; p. 269). Para Adorno, a critica deve buscar
este momento social na propria analise freudiana que, mesmo a sua revelia,

descobriu:

Na elaboracdo de seu proprio material, genuinamente, que quanto mais
profundamente se mergulha nos fenémenos da individuagdo dos seres
humanos, quanto mais irrestritamente se apreende o individuo em sua
dindmica e seu resguardo, tanto mais perto se chega aquilo que, no
individuo, ja ndo é propriamente individuo. Assim, a focalizagdo freudiana
do individuo oferece um exemplo espléndido para a minha exigéncia de
descobrir 0 conteudo social das categorias peculiares das ciéncias
especificas aprofundando-se nestas e ndo a partir do que se encontra fora
delas (IS; p. 269).

A partir desta argumentacdo de Adorno, é possivel vislumbrarmos a
importancia que a psicanalise tem para a critica social do autor, na medida em
qgue ela torna possivel entender e interpretar como a barbarie que é produzida
objetivamente é reproduzida no interior dos individuos, ndo de forma imediata,

mas através de mecanismos e de uma légica proprios.

Ou seja, antes de mais nada devido a simples e concreta razdo de que
sem o conhecimento preciso da extensdo da sociedade ao ambito dos
individuos seria incompreensivel que permanentemente incontaveis
individuos — e pode-se mesmo dizer: a maioria avassaladora dos homens
— agem seriamente de modo contrario a seus interesses racionais (IS; p.
274).
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Portanto, para Adorno, entender como foi possivel que o nacional-
socialismo se sustentasse a partir dos individuos e contrariamente aos seus
interesses racionais — afinal, cada um poderia ser eleito a nova vitima do
momento, ao tornar-se alvo da perseguicao parandica —, exige-se conhecer de
que modo a sociedade é internalizada nos individuos através de sua
socializacdo. O mesmo pode ser dito a respeito do principal objetivo da
educacgao: para evitar a repeticdo do acontecimento Auschwitz é preciso
conhecer como o poder objetivo se impbds a subjetividade dos individuos,
deformando a consciéncia a tal ponto. Se ndo é possivel no presente mudar as
condicOes sociais, talvez seja possivel aumentar a forca de resisténcia dos
individuos diante da exigéncia de sua adaptacéao incondicional a esta formacéao
social que os oprime.

Se prestarmos atencdo na argumentagdo de Freud que apresentamos
acima, € possivel perceber que o supereu constitui uma instancia psiquica
privilegiada do processo de socializagdo e internalizagdo da sociedade no
individuo. De fato, este € um momento privilegiado da critica adorniana para a

apropriacao da tese do mal-estar na cultura:

[O supereu] se refere a instancia psiquica caracterizada como consciéncia
moral [Gewissen), ela propria derivada por Freud a partir da dindmica
pulsional. Ela ndo é praticamente nada além da autoridade paterna
transmitida ao individuo no ambito da familia burguesa, da familia liberal
burguesa, através da figura paterna ou de um simbolo de pai, uma imago
paterna, que funciona nessa medida como agéncia da sociedade. Os
mecanismos da chamada socializagcdo, ou seja, 0s mecanismos por meio
dos quais, nascidos como seres biologicos individuais [...] propriamente
nos tornamos um zoon politikon, um animal politico, esses mecanismos

sdo justamente aqueles enfeixados no supereu (IS; p. 271; grifos nossos).
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O primeiro ponto da critica que podemos assinalar é o carater social e
historicamente determinado que Adorno atribui ao supereu, a partir das
condigbes sociais que informavam a ciéncia no periodo em que Freud
construia sua teoria psicanalitica. Por mais que Adorno concorde que o mito da
horda primeva tenha um valor heuristico que ajude Freud a entender o que ha
de nao-psicolégico em sua psicologia, é importante reforcar que seu material
clinico é fortemente marcado pelas condi¢des sociais e culturais burguesas de
seu periodo. O modelo que domina sua teoria do supereu, portanto, nao é
aquele do pai primevo violento, mas da autoridade paterna no interior da familia
burguesa que é internalizada e da origem ao supereu. Tal ponderacao critica
tem importantes implicagcbes para o conteludo ideacional do supereu que
orienta o recalque e a puni¢ao sadica do eu. Podemos dizer que este é um
primeiro sentido do que Adorno chama de o lado social do mal-estar na cultura.

Se o supereu é o agente da sociedade no individuo, isto pode significar,
claro que nao necessaria e obrigatoriamente, que o supereu pode ser orientado
pelos valores vigentes e que sustentam a totalidade social em um determinado
periodo, ou seja, ele pode ser orientado pela ideologia dominante através de
seus mecanismos singulares, descritos por Freud. Este processo coincide com
o que Adorno chama de um enfraquecimento social do eu, pois para diminuir
seu mal-estar, o individuo pode acomodar-se a ideologia e diminuir a tensao
entre seu eu e 0 supereu, mas sob o altissimo custo que é a renuncia as
particularidades que o faz propriamente um individuo, e ndo mais um membro
de uma massa homogénea. Por outro lado, é importante lembrar que o supereu

nao representa uma inevitabilidade de imposicao das normas sociais vigentes;
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€ possivel a auto-reflexao a respeito das imposicdes objetivas e ndo conformar
0 supereu por esta objetividade. Caso contrario, tudo o que dissemos nao teria
o0 menor sentido, e o esclarecimento a este respeito seria indcuo. O que parece
mais problematico para Adorno é a tendéncia, por ele assinalada, da
constituicdo do supereu colado aos ideais culturais vigentes e que nao séo
submetidos a reflexdo critica do sujeito. Tal tendéncia significa uma
formalizacdo do supereu — na medida em que ele é conformado pela
internalizacdo de autoridades exteriores em um sucessivo caminho da imago
paterna até as normas sociais vigentes —; o supereu se transforma em uma
instdncia vazia marcada pela intercambialidade destas autoridades. Para
ilustrar esta questao, Adorno utiliza como exemplo a mudanca que ocorreu na
Alemanha apés a queda do Ill Reich, em que a massa que apoiou por mais de
dez anos o0 regime nacional-socialista prontamente se adequou a nova
autoridade dos vencedores aliados e ao seu programa de reconstrucdo da
Alemanha.

Em “Educacdo apds Auschwitz”, Adorno também realiza uma apropriacao
critica do mal-estar na cultura, mas desta vez a partir da idéia de Freud da
possibilidade de se pensar em um supereu cultural em analogia com o supereu

individual.

Ja mencionei a tese de Freud acerca do mal-estar na cultura. Ela é ainda
mais abrangente do que ele mesmo supunha: sobretudo porque,
entrementes, a presséo civilizatéria observada por ele multiplicou-se em
uma escala insuportavel. Por essa via as tendéncias a exploséao a que ele
atentara atingiriam uma violéncia que ele dificilmente poderia imaginar.
Porém, o mal-estar na cultura tem seu lado social — o que Freud
sabia, embora ndo o tenha investigado concretamente. E possivel falar

da claustrofobia das pessoas no mundo administrado, um sentimento de
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encontrar-se enclausurado numa situagdo cada vez mais socializada,
como uma rede densamente interconectada. Quanto mais densa é a rede,
mais se procura escapar, a0 mesmo tempo em que precisamente a sua
densidade impede a saida. Isto aumenta a raiva contra a civilizaggo. Esta
torna-se alvo de uma rebelido violenta e irracional (EA; p. 122; grifos

nossos)'2.

Estas manifestacées de rebelido violenta e irracional contra a civilizagao
representam propriamente a possibilidade de regressdes individuais e coletivas
a barbarie e a repeticdo de acontecimentos como Auschwitz. Desta maneira, o
lado social do mal-estar pode atingir dimensdes que Freud ndo havia se dado
conta em termos concretos. De fato, a tese do mal-estar pode sugerir a
imagem de um eu que se vé sem saida diante de um isso [id] repetidamente

frustrado em suas demandas de felicidade e prazer, e um supereu rigido que

'2 Freud de fato anuncia a existéncia de um lado social do mal-estar na cultura ao propor
a idéia de um supereu cultural. Por outro lado, Freud também anuncia que nao teria condigcoes
de levar muito adiante as analogias entre o desenvolvimento cultural e individual, entre outros
motivos, por seus parcos conhecimentos sobre os processos culturais. “A analogia entre o
processo civilizatorio e o caminho do desenvolvimento individual é passivel de ser ampliada
sob um aspecto importante. Pode-se afirmar que também a comunidade desenvolve um
supereu sob cuja influéncia se produz a evolugdo cultural. Constituiria tarefa tentadora para
todo aquele que tenha um conhecimento das civilizacbes humanas, acompanhar
pormenorizadamente essa analogia. [...] Exatamente as mesmas objegcdes podem ser feitas
contra as exigéncias éticas do supereu cultural. Ele também ndo se preocupa de modo
suficiente com os fatos da constituicdo mental dos seres humanos. Emite uma ordem e néo se
pergunta se € possivel as pessoas obedecé-la. Pelo contrario, presume que o eu de um
homem é psicologicamente capaz de tudo que lhe é exigido, que o eu desse homem dispbe de
um dominio ilimitado sobre seu isso [id]. Trata-se de um equivoco e, mesmo naquelas que sao
conhecidas como pessoas normais, o isso [id] ndo pode ser controlado além de certos limites.
Caso se exija mais de um homem, produzir-se-a nele uma revolta ou uma neurose, ou ele se
tornara infeliz’ (Freud, s.d.; s.p.). O que Adorno parece pretender atualizar neste julgamento de
Freud é que o mal-estar que resulte em uma neurose e em infelicidade parece ter se tornado
no presente um estado de luxo diante do aumento da presséo civilizatéria que se torna cada

vez mais insuportavel.
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exige cada vez mais renuncias pulsionais, aumentando o sentimento de culpa,
sem as devidas compensac¢des na economia da libido individual. A imagem que
Adorno nos fornece de uma rede densamente interconectada nos permite fazer
uma analogia a partir da idéia freudiana de uma supereu cultural. Neste caso, a
pressao social sobre o individuo ndo possui as sutilezas do supereu psiquico,
mas € sentida pelo individuo de forma mais direta, através de uma rede
objetiva tecida pela expansdo constante do capitalismo. A claustrofobia das
pessoas nos fornece a imagem de uma totalidade social que se impde sobre os
individuos exigindo uma adaptacao forcada, através de uma socializacdo que
tudo abrange, ao mesmo tempo que volta seu 6dio contra qualquer diferenca
que lhe escape, como a idiossincrasia judaica. Resta ao individuo a aparéncia
de um mundo sem saida, até porque estar fora da rede significa estar em
perigo vital. Como lembra Freud, ha certos limites do que pode ser exigido de
um homem caso ndao se queira suspender todas as barreiras civilizatérias a
pulsao de morte.

Adorno ainda acrescenta a seu argumento sobre o lado social do mal-

estar na cultura, a partir de uma perspectiva sociolégica, o seguinte:

Um esquema sempre confirmado na histéria das perseguicdes é o de que
a violéncia contra os fracos se dirige principalmente contra os que sao
considerados socialmente fracos e ao mesmo tempo — seja isto verdade ou
ndo — felizes. De uma perspectiva sociolégica eu ousaria acrescentar que
nossa sociedade, ao mesmo tempo em que se integra cada vez mais, gera
tendéncias de desagregacdo. Essas tendéncias encontram-se bastante
desenvolvidas logo abaixo da superficie da vida civilizada e ordenada. A
opressao do geral dominante sobre tudo que é particular, os homens
individualmente e as instituicoes singulares, tem uma tendéncia a
destrocar o particular e individual juntamente com seu potencial de
resisténcia. Junto com sua identidade e seu potencial de resisténcia,
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as pessoas também perdem suas qualidades gracas a qual tém a
capacidade de se contrapor ao que em qualquer tempo novamente
seduz ao crime. Talvez elas mal tenham condi¢des de resistir quando lhes
€ ordenado pelas forcas estabelecidas que repitam tudo de novo, desde
que apenas seja em nome de quaisquer ideais de pouca ou nenhuma

credibilidade (EA; p. 122; grifos nossos).

Um ponto que nos chama atencdo € a dialética entre individuo e
sociedade que nos é apresentada neste trecho, de acordo com a idéia de
Adorno de que a sociedade ndo pode ser reduzida a nenhum dos dois termos
sendo ambas categorias sociais. Desta maneira, 0 mesmo que Adorno diz a
respeito da psicanalise pode ser pensado para esta perspectiva sociolégica do
autor, isto é, a sociologia quanto mais mergulha em seu objeto, que é a
totalidade social, inevitavelmente esbarra em nexos que dizem respeito ao
individuo e ndo pode ser explicado exclusivamente pela sociologia, mas
precisa recorrer as mediacdes da subjetividade individual. E possivel
percebermos um tema caro a psicanalise que permite uma melhor aproximacao
de uma questao social: a felicidade. Os que sao considerados socialmente
fracos e felizes sdo justamente aqueles que aparecem como um grupo de
individuos que nao estao totalmente integrados na densa rede da socializacao
capitalista, pois o individuo adaptado sabe em seu intimo que a claustrofobia
do mundo administrado ndo deixa muito espaco para o programa do principio
do prazer. A perseguicao parandica e violenta acaba por se revelar movida por
um ressentimento diante do Outro que aparentemente consegue resistir
minimamente ao imperativo social da adaptacdo. Desta maneira, a sociedade
aparentemente integrada de forma harmdnica se revela subterraneamente

marcada por tendéncias de desintegracao social, de conflitos e contradicdes

156



entre os interesses dos individuos e dos grupos, que sabem que nao ha
qualquer harmonia na integracdo forcada pelo processo econémico. Para
Adorno, este duplo movimento de integracdo e desintegracdo torna-se ainda

mais explicito sob os regimes fascistas.

Em sua obra Behemoth, que até hoje considero a melhor apresentagdo
socioeconbémica do fascismo, o falecido Franz Neumann mostrou que justamente
sob o fascismo essa integracdo é uma situacdao superficial, e que sob a ténue
capa do Estado totalitario se trava um combate quase arcaico e anarquico entre
os diversos grupos sociais (IS; p. 130).

Diante destas tendéncias conflitantes e convergentes ao mesmo tempo, o
individuo, assim como o0s processos concorrentes de individuacao e
socializacdo, ndao podem deixar de ser afetados. A integracdo e a
desintegracdo sociais representam o momento objetivo da pressdo do geral
dominante que destroga o particular e o individual juntamente com o potencial
de resisténcia dos individuos. Esta pressdao objetiva que representa o lado
social do mal-estar na cultura nos indica o caminho tortuoso que a educacéao
pensada como uma inflexdo em direcdo ao sujeito deve percorrer, na medida
em que tal pressdo mobiliza os mecanismos responsaveis pela deformagéao da
consciéncia individual. Ao submeter este caminho a reflexdo e ilumina-lo a
partir de dentro, esclarecendo sua légica fatal, a educacdo talvez possa
contribuir para o fortalecimento do eu individual, isto €, seu potencial de
resisténcia diante da sociedade que o oprime. Desta forma, devemos
aprofundar ainda mais esta inflexao em dire¢cdo ao sujeito em busca deste nexo

social interiorizado.
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Identificacdo cega com o coletivo: renuncia a identidade do eu e

expropriacao do inconsciente

A discusséao a respeito do mal-estar na cultura permitiu-nos perceber nao
apenas o modo como Adorno apropria-se da teoria freudiana, mas também
como se da a discussao de um dos pontos nevralgicos que o autor considera
fundamental para uma educacao que pretenda criar um clima desfavoravel a
repeticdo do acontecimento Auschwitz. Ao aprofundar a argumentacdo no
sentido da inflexdo em direcao ao sujeito, Adorno depara-se com um segundo
ponto crucial que permite tratar de uma série de mecanismos sociopsiquicos,
conscientes e inconscientes, sobre os quais a mentalidade do fascismo apoiou-
se e que persistem na contemporaneidade, atuando de forma regressiva sob o
capitalismo tardio. Trata-se de uma tendéncia dominante no processo de
socializacao dos individuos, e que o autor considera a principal questao a ser

confrontada por um processo de esclarecimento subijetivo:

Considero que o mais importante para enfrentar o perigo de que tudo se
repita é contrapor-se ao poder cego de todos os coletivos, fortalecendo
a resisténcia frente aos mesmos por meio do esclarecimento do problema

da coletivizacao (EA; p. 127; grifos nossos).

O poder cego de todos os coletivos tem como seu momento subjetivo a
identificacao total do individuo com os grupos e diz respeito as constelacoes de
problemas levantados pela psicologia de massas, isto é, ao modo de pensar,
se comportar e agir do individuo quando dissolvido no cadinho do eu-coletivo

[Kollektiv-Ichs]. Para intervir e contrapor-se ao poder cego de todos os
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coletivos, o esclarecimento deve voltar-se ao préprio individuo, uma vez que
somente este Ultimo pode oferecer resisténcia a este poder, submetendo a
reflexdo as consequéncias irracionais de uma identificacdo irrestrita com a
coletividade. Assim, podemos dizer que Adorno esforca-se por mostrar o
carater irracional da identificacdo cega que aparece ocultado por mecanismos
inconscientes.

O autor parece ter razdo em colocar o problema da coletivizagdo no cerne
de um esclarecimento subjetivo a respeito das condi¢cdes subjetivas que
permitiram a ocorréncia de Auschwitz, tendo em mente a afinidade eletiva entre
o fascismo e a psicologia de massas. O carater desesperador da coletivizacao
é tal que, uma vez que o individuo submete-se ao poder coletivo, libera-se um
potencial incalculavel de destruicido e 6dio, a0 mesmo tempo que se torna
muito mais dificil intervir de forma satisfatéria — mediante a educacdo e o
esclarecimento —, no processo de formacao e deformacdo da consciéncia. Por
isso, prevenir o individuo antes dessa experiéncia de submissdao ao poder
coletivo promete maiores possibilidades de resisténcia ao fluxo anticivilizatorio
pressuposto na civilizacao.

No entanto, uma das grandes dificuldades de interceder no problema da
coletivizagao reside no préprio individuo, ou melhor, no enfraquecimento e
ocaso do individuo burgués que vimos, na Parte |, ser um dos processos que
marcam a marcha do capitalismo tardio. Tal é o ponto que nos permite
estabelecer a relacao existente entre o lado social do mal-estar na cultura e a
identificacdo cega com o coletivo. Como vimos, com o progresso da civilizacao
aumenta-se o mal-estar e a pressao sobre o individuo, que tende a destrocar

sua identidade consigo mesmo e assim seu potencial de resisténcia. Uma
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consequéncia importante do mal-estar reside neste processo social de
enfraguecimento do eu. Pressionado por todos os lados (tanto pela realidade
externa quanto pela interna), este eu fraco vé na adaptacdo ao mundo
existente uma aparente saida deste mundo sem saida, como forma de
minimizar os sofrimentos e frustracdes. O poder cego dos coletivos e, em seu
caso extremo, a tortura, sdo as formas sociais de acelerar o processo de
adaptagcdo ao existente com promessas de protecdo e diminuicdo do
sofrimento. Os lideres que comandam as massas, aparentemente, nao pedem
muito de seus membros; estes Ultimos ndo precisam permanecer adormecidos
como na hipnose, basta cerrarem seus olhos e deixarem-se comandar pelo
grupo; ou melhor, deixarem-se manipular pelo ideal do grupo, e assim estarao
livres do mal-estar e do risco da neurose que acomete toda a civilizacao.
Segundo Adorno, quem primeiro vislumbrou o problema da coletivizacao
nestes termos foi Freud em seu “Psicologia de grupo e analise do ego”
[Massenpsychologie und Ichanayse], ja em 1921, antecipando teoricamente o

que se veria concretizar historicamente sob o fascismo:

Nado é exagero se dissermos que Freud, apesar de estar pouco
interessado na fase politica do problema, claramente previu a origem e a
natureza dos movimentos fascistas de massa em categorias puramente
psicoldgicas. [...] De acordo com Freud o problema da psicologia de massa
esta relacionado de maneira proxima ao novo tipo de aflicdo psicologica
tao caracteristica da era que, por razées socioeconémicas, testemunha o
declinio do individuo e sua subseqliente fraqueza. Embora Freud nao
tenha se preocupado com as mudangas sociais, pode-se dizer que ele
revelou nos confins monadoldgicos do individuo os tracos de sua crise
profunda e a vontade de se submeter inquestionavelmente a
poderosas instancias (agencies) coletivas externas. Sem jamais se

dedicar ao estudo dos desenvolvimentos sociais contemporadneos, Freud
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apontou tendéncias historicas através do desenvolvimento de seu
proprio trabalho, da escolha de seus temas e da evolugdo de conceitos-
guia (TFPPF; p. 3; grifos nossos).

Nesta passagem, o que nos chama a atencao € a forma com que a teoria
freudiana da psicologia de massas sugere questbes importantes para Adorno,
que se apropria da mesma para, a um sé tempo, atualiza-la mediante
mediacdes histéricas e sociais, e ainda utiliza-la para a compreensado e
interpretacédo das condi¢cées que possibilitaram o fascismo. Interessa a Adorno,
especialmente, entender o momento social desta crise profunda do individuo e
sua decorrente vontade, ou ainda, seu desejo de se submeter as instancias
coletivas que esta no cerne do problema da coletivizagdo. Para tanto, Adorno
escolhe como modelo o nazismo, enquanto experiéncia histérica limite do
poder cego do coletivo e da manipulacdo de massas.

Para Adorno, o sucesso da ideologia nazista entre as massas é fruto de
um aparente contra-senso no que diz respeito as estruturas de autoridade que
prevaleciam na republica de Weimar. Nao se tratava de um excesso de

confianca na autoridade, pretensamente tipico do espirito alemao, mas

antes é de supor que o fascismo e o horror que produziu se relacionam
com o fato de que as antigas e consolidadas autoridades do império
haviam ruido e se esfacelado, mas as pessoas ainda nao se encontravam
psicologicamente preparadas para a autodeterminagdo. Elas ndo se
revelaram a altura da liberdade com que foram presenteadas de repente. E
por isso que as estruturas de autoridade assumiram aquela dimenséo
destrutiva e — por assim dizer — de desvario que antes, ou nao possuiam,

ou seguramente n&o revelavam (EA; p. 123).
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Portanto, ndo havia estruturas autoritarias que foram aproveitadas pelo
nazismo, mas antes se tratava de um vazio de autoridade que nao foi ocupado
pelos alemaes e que foi astutamente apropriado pelo nacional-socialismo. As
pessoas nao s6 nao se encontravam psicologicamente preparadas para a
liberdade, como ansiavam por submeterem-se as instancias coletivas externas
para compensarem um eu fraco, sem autoridade. Tal compensacao tem seu
motivo de ser e esta ligada ao proprio mal-estar na cultura. Adorno trabalha
esta questao a partir da idéia de que tipos de pessoas estdo mais suscetiveis a

propaganda fascista:

Uma vez que seria impossivel para o fascismo ganhar as massas por
argumentos racionais, sua propaganda deve necessariamente ser defletida
do pensamento discursivo; deve ser orientada psicologicamente, e tem
que mobilizar processos irracionais, inconscientes e regressivos.
Esta tarefa é facilitada pelo estado de espirito de todos aqueles
estratos da populacdo que sofrem frustracoes sem sentido e
desenvolvem, por isso, uma mentalidade mesquinha e irracional. O
segredo da propaganda fascista pode bem ser o fato de que ela
simplesmente toma os homens pelo que eles sdo: os verdadeiros filhos
da cultura de massa estandardizada atual, amplamente despojados de
autonomia e espontaneidade, ao invés de estabelecer metas cuja
realizacdo transcenderia o status quo psicolégico ndo menos que o social
(TFPPF; p. 20-21; grifos nossos).

Nao entraremos aqui em consideracdes detalhadas sobre a propaganda
fascista, mas a este respeito gostariamos apenas de destacar que ela fora
fundamental para a submissdo dos individuos a comunidade do povo
[Volksgemeinschaff] da ideologia racista através da mobilizacdo de processos

inconscientes e irracionais, isto é, em flagrante contradicdo com os interesses
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racionais dos individuos'®. Interessa-nos nesta passagem, sobretudo, o
reaparecimento da tese do mal-estar e sua conformacédo, em um estrato da
populacdo, de uma mentalidade do ticket, discutida anteriormente, mesquinha
e irracional'®. Portanto, as frustragcdes constantes e sem sentido provocadas
socialmente pelo progresso do capitalismo e da civilizacdo, resultam em um
ressentimento contra a prépria cultura — e suas promessas nao cumpridas — da
qual os individuos fazem parte. Tal ressentimento, quando ndao submetido a
reflexao, é que pode desencadear uma mentalidade irracional disposta a aderir
a algo como o ticket fascista. Ao invés de perceberem que a heteronomia do
mundo padronizado é que lhes priva da autonomia e espontaneidade
prometidas pela cultura, os individuos ressentidos acabam por se resignar a
heteronomia e a padronizacao. O fascismo, enquanto sucedaneo do liberalismo
individualista burgués, revela sua afinidade eletiva com a psicologia de massas

irracional e opressora ao tomar o individuo tal qual ele é. Ao contrario do

'3 Para uma andlise detalhada de Adorno a respeito da propaganda fascista, e uma
caracterizagao do tipico agitador fascista cf. Theodor Adorno. “Teoria Freudiana e o Padrdo da
Propaganda Fascista”. Trad. Gustavo José de Toledo Pedroso. Sdo Paulo, mimeo, s.d.
Theodor Adorno. “The Psycological Technique of Martin Luther Thomas’ Radio Adresses”. In:
Theodor Adorno. Soziologische Schriften Il (Band 9). Frankfurt, Suhrkamp, 1986. Theodor
Adorno. “Anti-Semitism and Fascist Propaganda”. In: Theodor Adorno. Soziologische Schriften |
(Band 8). Frankfurt, Suhrkamp, 1986.

' E importante frisar que Adorno fala nesta citagdo de um estrato social e ndo de uma
classe. Isto € relevante pois, para o autor, este estrato € composto por individuos das
diferentes classes sociais. A este respeito Adorno diz: "Mas sdo os mesmos tipos de pessoas
que sdo sensiveis a ambas as formas de totalitarismo [do Leste e do Ocidente]. A construcdo
de uma interpretagdo a partir de uma determinada ideologia politico-econémica levou a um
juizo equivocado das personalidades autoritarias;, nem mesmo em termos socio-psicoldgicos
foram casuais as conhecidas oscilacées de milhbes de eleitores entre os partidos nazista e
comunista anteriormente a 1933. Pesquisas feitas nos Estados Unidos revelaram que esta
estrutura da personalidade ndo se relaciona tanto assim com critérios econémico-politicos”
(SEP; p. 37).
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liberalismo, ndo ha um ideal de uma possivel reconciliacdo entre individuo e
sociedade no futuro, como resultado dos conflitos de interesses particulares do
presente; o fascismo, astutamente, intensifica e mobiliza o ressentimento
contra qualquer promessa de reconciliagdo; contra toda cultura que pretenda ir
além de si mesma.

De um ponto de vista psicolégico, o ressentimento provocado pelo
progresso, o qual ndo cumpre a promessa cultural de autonomia, atinge em
cheio os impulsos narcisistas dos individuos: o investimento libidinal de si
mesmo como objeto. Uma das formas que este narcisismo danificado pode
encontrar para compensar suas frustracoes € na psicologia de massas; na
identificagdo com o coletivo e na satisfagcao substitutiva encontrada sob um eu

coletivo.

No referente ao lado subjetivo, ao lado psiquico das pessoas, o nazismo
insuflou desmesuradamente o0 narcisismo coletivo, ou, para falar
simplesmente: o orgulho nacional. Os impulsos narcisistas dos individuos,
aos quais o mundo endurecido prometia cada vez menos satisfagdo e que
mesmo assim continuavam existindo ao mesmo tempo em que a
civilizagdo Ihes oferecia tdo pouco, encontraram uma satisfacdo

substitutiva na identificagdo com o todo (SEP; p. 39-40).

No caso do nazismo, o narcisismo individual danificado ndo apenas
encontra apoio na identificagdo com o coletivo, mas com o todo social, na
medida em que a ideologia nazista conformava a totalidade social e tragava os
limites de quem estava fora e quem estava dentro deste todo coercivo. Nesta
sua extensdo quantitativa, sua capacidade de englobar uma grande massa
enquanto totalidade acabada reside um dos grandes potenciais de destruicdo

que o nazismo conseguiu mobilizar. A partir da relacdo entre ressentimento e
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narcisismo individual danificado, podemos entender o desenvolvimento de
tendéncias e disposicoes psicolégicas no individuo que determinam sua
identificacdo cega com o coletivo. No entanto, ainda pode parecer obscuro esta
passagem para o narcisismo coletivo de que fala Adorno. Como pode parecer
vantajoso e prazeroso para o individuo submeter-se ao poder cego de um
coletivo? Para isto precisamos adentrar na logica de funcionamento da
psicologia de massas freudiana, pensada por Adorno a partir do modelo do

nazismo.

Podemos dizer que a mudanca de ponto de vista de Freud em relacéo a
literatura sobre a psicologia de massas — a qual ele toma como ponto de
partida, em especial, LeBon e McDougall — consiste em deixar de tomar as
massas e grupos coletivos enquanto dado e tentar responder a questao: o que
transforma as massas em massas? A partir desta interrogacao, Freud introduz
a teoria da libido na psicologia das massas e chega a conclusao, contraria a
literatura de até entdo, de que o que se acreditava ser algo especifico das
massas — seu irracionalismo — também pode ser observado no individuo, por
mais que esteja ocultado em seu inconsciente. As massas tornam-se massas
por meio de processos bastante conhecidos da psicanalise; a partir de vinculos
libidinais estabelecidos entre os individuos. O carater aparente de falta de
erotismo deve-se ao fato de tais vinculos serem estabelecidos essencialmente
a partir de pulsdes sexuais inibidas em sua finalidade. Freud chega a uma

defini¢cdo sucinta que pode nos auxiliar nesta questao:
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Um grupo primario desse tipo € um certo numero de individuos que
colocaram um s6 e mesmo objeto no lugar de seu ideal do eu e,
consequentemente, se identificaram uns com os outros em seu eu (Freud,
1976a; p. 126).

Este mesmo objeto ao qual os individuos se referem é o lider de um grupo
ou de uma massa, que pode inclusive consistir em uma idéia igualmente
investida pelos membros que compdem um grupo. Para Adorno, esta definicdo
de Freud corresponde exatamente ao que foi a comunidade do povo
[Volksgemeinschaft] fascista, podendo ser encontrada a figura do lider em
Hitler, o Fihrer. Para que se forme uma massa deve haver algo em comum
que una os individuos, apesar das profundas diferencas que possam separa-
los. Como vimos, o que ha de comum ¢é o lider, ou melhor ainda, é a relagéo de
investimento libidinal com o lider. Todos amam incondicionalmente o lider, por
ele representar um ideal, a0 mesmo tempo que todos acreditam ser igualmente
amados por ele, mesmo que isto ndo seja verdade. Freud deriva a relacdo com
o lider a partir de dois estados mentais conhecidos: a hipnose e o estado de
estar amando. No primeiro caso, ocorre uma regressao do individuo a um
estagio de desenvolvimento infantil, no qual a crianga, por medo da perda do
amor dos pais, identifica-se com a imago paterna, que é internalizada e da
origem ao ideal do eu. No estado de estar amando, o objeto investido é
idealizado de tal forma que é tratado com o0 mesmo amor que o0 eu, a0 mesmo
tempo que desaparecem as funcdes criticas em relacdo a este objeto
idealizado. Como veremos adiante, € da combinacdo destes dois estados
mentais que ocorre a relagao libidinal da massa com o lider no nazismo, o qual

€ internalizado e colocado pelo eu no lugar de seu ideal do eu, conferindo
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desse modo poderes ilimitados ao lider. A partir desta qualidade compartilhada
pelos individuos, que é mantida recalcada no inconsciente, tais individuos
passam a estabelecer vinculos entre si mesmos através de uma identificacao
parcial igualmente libidinal. O que se deve frisar aqui, € que os individuos de
uma massa nao se identificam entre si por terem qualidades préprias em
comum, ou por terem alguma simpatia com o outro, mas por terem uma relacéo
com um objeto que Ihes € exterior. Isto permite-nos entender como individuos
pertencentes a classes sociais diferentes e com interesses racionais distintos
podem se reunir em uma massa como “iguais”, ao mesmo tempo em que, pela
identificacdo, passam a se assemelhar cada vez mais, tendendo a conformar
uma massa homogénea e indistinta.

Nesta breve digressao, na qual tentamos descrever de maneira sucinta a
l6gica de funcionamento de um grupo ou massa segundo Freud, restaria
acrescentar mais uma questao. Trata-se de uma das principais alteracées na
vida mental de um individuo quando submetido a um coletivo, alteracéo esta
que gerou um certo desprezo generalizado pelas massas na literatura sobre o
assunto que Freud toma como ponto de partida. Nos referimos a inibicado do
intelecto do individuo e sua conseqiente falta de liberdade. O psicanalista tenta
explicar tal fenbmeno a partir da centralidade que ocupa o lider na formacao
das massas e as forcas dos vinculos libidinais que sdo estabelecidos pelos

individuos. Tais elementos foram desconsiderados pelos escritores anteriores.

Nas palavras do autor:

Pareceria que nos achamos no caminho certo para uma explicacdo do
principal fenémeno da psicologia de grupo: a falta de liberdade do
individuo num grupo. Se cada individuo esta preso em duas diregbes por
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um lago emocional tdo intenso, ndo encontraremos dificuldades em atribuir
a essa circunstancia a alteragcdo e a limitacdo que foram observadas em

sua personalidade (Freud, 1976a; p. 107).

O que nos chama a atencao neste trecho é a importancia que a teoria da
libido assume para a interpretacdo adorniana da psicologia de massas no
fascismo, ja que permite entender as mediagdes psicologicas que unificam a
comunidade do povo fascista. Em outras palavras, ndo basta interpretar as
condicOes objetivas do capitalismo tardio e deduzir a condicao heterébnoma dos
individuos em uma sociedade administrada. A heteronomia das massas tem
seu momento subjetivo fundamental: vinculos libidinais estreitos e rigidos que
aprisionam o individuo em duas direcées. Se lembrarmos que sem libido nao
h& atividade intelectual, podemos entender melhor a diminuicao da capacidade
de reflexdo, e sobretudo, de auto-reflexdo daqueles que se identificam

cegamente com os coletivos.

De posse destes elementos da teoria freudiana da psicologia de massas,
podemos entender melhor a interpretacdo adorniana do modelo nazista. A
figura central do Fihrer pode oferecer uma canalizacdo para o narcisismo
individual danificado, que procura, na identificacdo com o coletivo, formas de
satisfacao substitutivas. A palavra-chave que Adorno introduz para interpretar a
psicologia de massas do fascismo é o conceito de manipulagdo autoritaria.
Através de um padrao libidinal autoritario, os lideres fascistas sdo capazes de

mobilizar e manipular certas disposi¢coes psiquicas destrutivas dos individuos —
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o ressentimento dos mesmos contra a civilizacdo — e reorienta-las de acordo
com seus fins politicos. Para tanto, a figura do lider deve lancar mao de
determinadas técnicas, semelhantes ao do hipnotizador, mediante as quais ele
pode manipular mecanismos psicolégicos e induzir os individuos a sofrer
regressdes que os reduzem a meros membros de uma massa (TFPPF; p. 7).

O que tais técnicas promovem é um despertar de uma certa heranca
arcaica e irracional do sujeito, heranca a qual ja nos referimos anteriormente e
diz respeito a horda primeva, ao padrao de relacao entre o membro individual

da horda e o pai primitivo onipotente.

O que é assim despertado é a idéia de uma personalidade predominante e
perigosa, pra com quem so é possivel ter uma atitude passivo-masoquista,
a quem se tem de entregar a propria vontade [...] O lider do grupo ainda é
o temido pai primevo; o grupo ainda deseja ser governado pela forga
irrestrita e possui uma paixdo extrema pela autoridade; na expresséo de Le
Bon, tem sede de obediéncia. O pai primevo é o ideal do grupo, que dirige
0 eu no lugar do ideal do eu. A hipnose bem pode reivindicar sua descri¢do
como um grupo de dois. Aqui fica a definigdo para a sugestao [hipnética):
uma convic¢cdo que ndo esta baseada na percepcdo e no raciocinio, mas

em um vinculo erdético (Freud, 1976a; p. 137-138).

Nao é de se espantar a proximidade que tal descricdo atinge da imagem
de Hitler e do padréao de relacéo por ele estabelecido para com as massas. O
FOhrer assumiu o papel ndo do pai amoroso, mas do poder ameacador que
exige obediéncia e promete punicdo em caso de rebeldia. Ao modo de um
hipnotizador, a ideologia do Fihrer foi eficiente em submeter os individuos a
regressao a estagios arcaicos do desenvolvimento psiquico, no que a massa

prontamente assumiu uma atitude passivo-masoquista em relagdo a figura
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paterna onipotente e sadica. Somente uma figura temerosa e poderosa como
esta é capaz de “ser ampliada em um ‘eu do grupo’ (group ego)” (TFPPF; p. 8)
“‘que governa o eu no lugar do ideal do eu’ (Freud, 1976a; p. 138), de forma
irrestrita e autoritaria. Como ja vimos, o ideal do eu, ou supereu, é a instancia
psiquica responsavel pela consciéncia moral, isto é, tem a funcao de
consciéncia, de julgar, a partir de valores internalizados consciente ou
inconscientemente, os pensamentos e acbdes do individuo, assim como
também é responsavel pelo recalgue dos desejos de agressividade. A
possibilidade de uma tal externalizagdo do supereu, ocupado pelo lider da
comunidade do povo fascista, ja nos permite vislumbrar as conseqliéncias
terriveis que podem ser desencadeadas. As pessoas que se submetem ao lider
sado colocadas, por assim dizer, em uma “espécie de permanente estado de
excecdo de comando” (EA; p. 125), configurando um estado de heteronomia
que pode sobreviver a queda do lider, pois uma tal formalizacdo do supereu
revela que a qualquer momento outra autoridade externa pode ocupar este
lugar. Além disso, a externalizacdo do supereu confere amplos poderes de
manipulacao ao lider, tendo conseqiiéncias importantes para o lado social do
mal-estar na cultura. O Fihrer pode simplesmente suspender o recalque
cultural da pulsdo de morte, e reorientar toda a agressividade liberada em
direcdo aos seus interesses politicos. Para Adorno, o nazismo e seu desfecho
barbaro que culminou em Auschwitz foram as expressdes mais bem acabadas
desta manipulacéo racional do irracional, pois “a irracionalidade despertada no
sequidor é bastante racional do ponto de vista do lider: ela necessariamente
tem que ser ‘uma convicgdo que ndo é baseada em percepgdes e raciocinios,

mas em um vinculo erdtico” (TFPPF; p. 9).
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No que diz respeito a esta semelhanca entre a posi¢cao ocupada pelo lider
e o0 hipnotizador, 0 nazismo nao se distingue tanto das formag¢des de massa
consideradas por Freud. Para Adorno, a particularidade do nazismo esta no
mecanismo da identificacdo, que transforma a libido nos lagos entre o Fiihrer e
seus seguidores, e destes entre si. Por meio deste mecanismo é que podemos
entender melhor aquela passagem de um narcisismo individual para um
coletivo substitutivo. A relacdo entre o individuo e o lider da-se através da
forma de identificacdo chamada de idealizagdo por Freud; tal forma é tipica do
estado de estar amando na qual o sujeito trata o objeto amado da mesma
maneira que seu eu, redirecionando sua libido narcisista para o objeto. Isto
ocorre porque o sujeito vé em seu objeto determinadas qualidades de seu ideal
do eu inalcancadas, e tenta satisfazer seu narcisismo de forma indireta,
investindo parte de sua libido narcisica neste “objeto ideal”. Esta dinamica da
idealizacado pode ser utilizada para interpretar a identificacdo entre o membro

da massa e o lider no nazismo nos seguintes termos:

E precisamente esta idealizacdo de si mesmo que o lider fascista tenta
prover em seus seguidores, e que é auxiliada pela ideologia do Flhrer. [...]
Este conflito [que prejudica o narcisismo do individuo] resulta em impulsos
narcisistas fortes que sO podem ser absorvidos e satisfeitos pela
idealizagdo enquanto transferéncia parcial da libido narcisista para o
objeto. Isto, por sua vez, corresponde a semelhanca da imagem do lider
com uma ampliagdo do sujeito: fazendo do lider seu ideal, o sujeito ama a
Ssi mesmo, por assim dizer, mas se livra das manchas de frustragéo e
descontentamento que estragam a imagem que tem de seu proprio eu
empirico. Este padrdo de identificacdo por idealizacdo, caricatura da
solidariedade verdadeira e consciente, é, porém, um padrdo coletivo. E
efetivo em um vasto numero de pessoas com disposigées caracteriolégicas

e inclinagées libidinais semelhantes (TFPPF; p. 11).
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Com esta interpretacdo de Adorno, na qual o seguidor idealiza a si
mesmo, podemos identificar uma das formas que o individuo encontra para
satisfazer seu narcisismo danificado e diminuir os efeitos das frustracdes
culturais, mesmo que de uma forma irracional e cinica. Mas o que realmente
chama a atengdo é como a formulacdo freudiana da identificacdo por
idealizacdo permite interpretar a relacdo entre o seguidor e o lider de uma
forma bastante distinta do que ela se apresenta. Se é o caso de uma
idealizacado de si mesmo por parte do seguidor, isto significa que o sujeito nao
ama realmente o lider por seus tragos distintivos, mas ama sua propria imagem
agigantada e projetada no lider. Ao mesmo tempo, fica mais claro o padrao
sadomasoquista da relacédo: o seguidor acredita estar submetido a si mesmo e
vé o0 sentimento de onipoténcia de seu narcisismo perdido mais uma vez
satisfeito por meio da imagem do Fuhrer.

Para ocorrer tal idealizagdo, o lider tem que manipular sua propria
imagem para cair nas gragas da massa, isto é, satisfazer o narcisismo frustrado
de seus seguidores. Para isso, os lideres fascistas tém que reunir, a um s6
tempo, duas caracteristicas contraditérias que traduzem a ambivaléncia do
padrdao sadomasoquista da relacdo. Se a identificacdo por idealizacao da-se
por tragos comuns entre sujeito e objeto, o lider deve ser extremamente
narcisista, para satisfazer o ideal narcisico do sujeito. Isto significa que sua
libido estd amplamente investida em si mesmo e que a crencga dos seguidores
de que o lider os ama igualmente s6 pode ser considerada verdadeira a partir
da idéia de que ele ndo ama ninguém além dele préprio. Na expressdo de

Adorno, “o lider s6 pode ser amado se ele prdprio ndo amar” (TFPPF; p. 11), e
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nisto ele se aproxima mais uma vez da figura temerosa e onipotente do pai
primevo narcisista. Por outro lado, pelos mesmos motivos narcisistas do
seqguidor, o lider nao pode se distanciar muito das caracteristicas de seus
seguidores e deve se esforcar para aparecer como um “grande homem
comum”, de modo a permitir uma identificagcdo. Isto se deve ao fato de a libido
narcisica do seguidor nao ser totalmente investida no lider, mas uma parte
permanece ligada ao seu eu. E se assemelhando ao seguidor que o lider
possibilita aquela projecdo que descrevemos acima, de forma ao lider aparecer
como uma ampliacdo de seus seguidores. E assim que se constitui um eu
coletivo, que permite ao lider tomar emprestada a forca coletiva e configurar
sua imagem onipotente e destemida. Por meio da conjugacdo destas duas

caracteristicas que o lider consegue satisfazer o narcisismo de carater

sadomasoquista de seus seguidores:

A ambivaléncia psicolégica ajuda um milagre social a se realizar. A
imagem do lider satisfaz o duplo desejo do seguidor de se submeter a
autoridade e de ser ele proprio a autoridade. Isto corresponde a um mundo
no qual o controle irracional é exercido apesar de ter perdido sua
convicgdo interna em fungéo do esclarecimento universal. As pessoas que
obedecem aos ditadores sentem que estes ultimos sdo supérfluos. Elas se
reconciliam com esta contradicdo através da presungdo de que elas

proprias sdo o opressor cruel (TFPPF; p. 12-13).

Neste milagre social operado pelos lideres nazistas mediante a psicologia
de massas, podemos visualizar com toda clareza o papel que a manipulagéo
de dispositivos inconscientes desempenha em um sistema totalitario. Ao
mesmo tempo, também fica claro como esta manipulacdo social da

subjetividade produz artificialmente uma espécie de patologia social. Em
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contradicdo com os interesses racionais dos individuos, tal manipulagdo serve
muito bem aos interesses dos colossos do poder politico e social, os quais
muitas vezes aparecem ocultados pela fachada do lider. O individuo, impotente
diante de uma totalidade social onipotente que o oprime, ndo consegue levar
adiante esta impoténcia como algo negativamente determinado, ou seja, de
refletir sobre esta impoténcia como algo histoérica e socialmente determinado e
que, portanto, ndo corresponde a uma ordem natural do mundo. Ao se
conformar com a realidade existente, ao invés de pensar a impoténcia do
presente como algo construido historicamente pelos homens e que pode ser
mudado pelos préprios homens e ser superado, o individuo encontra uma
saida mais comoda na identificagdo cega com o coletivo, projetando-se na
imagem do lider e se sentido ele proprio, através desta identificagdo, a

autoridade onipotente, o opressor cruel’®

. Se Adorno fala que os seguidores, na
verdade, acreditam que seus lideres sdo supérfluos, isto tem sua relevéancia,
pois significa um ponto possivel de ruptura do encantamento hipnético do lider.

Ao mesmo tempo, porém, porquanto for eficaz a identificacdo e satisfacao

'* Vale a pena notar que, nesta identificacio com o agressor que o seguidor estabelece,
ocorre uma regressao semelhante aquela que Freud descreve no Mal-estar na Civilizagdo — e
que analisamos anteriormente — quando a pulsdo de agressividade torna-se desinibida no
individuo adulto e se manifesta na mais cega furia de destrutividade. Sob tais condigcbes, a
partir da percepgédo de que a satisfagdo desta pulsdo desinibida € acompanhada de um alto
grau de fruicdo narcisica, Freud nos diz que tal satisfacdo s6 é possivel através de uma
regressao ao narcisismo primario perdido, estagio “primitivo” de desenvolvimento da crianga no
qual o eu ainda encontrava-se individido e ndo possuia qualquer clareza da distincao entre o
eu e o mundo externo. Neste estagio, o eu tinha em si seu ideal (eu ideal): ele era onipotente e
s6 conhecia o principio do prazer, nao existindo qualquer restricao ou inibicdo a pulsdo de
morte, muito menos a fungéo da consciéncia moral. Se pensarmos na analogia entre filogénese
e ontogénese tragada por Freud, uma regressao narcisica deste tipo representa uma regressao
a um estégio de desenvolvimento do homem anterior a civilizagdo, ou seja, uma involugdo a

barbérie na qual prevalecia 0 gozo narcisico irrestrito da pulsdo de morte.
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narcisica inconsciente do seguidor, pouco importa para os lideres fascistas o
que acham seus seguidores, mas importa a persisténcia de sua onipoténcia

alcancada através da manipulagéo das massas.

A personalidade autoritaria e o carater manipulador: os tipos

caracteristicos do mundo de Auschwitz

A partir destes elementos da psicologia de massas do fascismo podemos
entender melhor a énfase dada por Adorno, em sua inflexdo em direcdo ao
sujeito, a identificacdo cega com os coletivos de um modo geral. O principal
motivo critico que conduz a analise adorniana da psicologia de massas é a
eliminacdo do sujeito nos individuos que compdéem a massa, que Sse
transformam em objetos através da manipulacao dos lideres nazistas. Por tal
motivo, nos ensaios sobre educacdo, Adorno se concentra na estrutura da
personalidade autoritaria para entender os tracos caracteriol6gicos daquelas
pessoas que se enquadram cegamente aos coletivos. A personalidade pode
ser entendida como uma organizacao das forcas psiquicas, mais ou menos
persistentes, no individuo. A organizacao destas forcas em uma estrutura da
personalidade permite determinar a resposta do individuo a estimulos externos;
seu comportamento em determinadas situagdes. Desta maneira, a
personalidade ndo consiste no préprio comportamento, mas € uma
potencialidade, uma disposicdo a se comportar de determinada forma. Se o
individuo ira comportar-se ou nao de uma certa maneira, depende da situacao
objetiva em que ele se encontra (AP; p. 155-158). Para Adorno, a estrutura da

personalidade autoritaria consiste naquela estrutura que conforma individuos
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potencialmente fascistas, isto €, com uma certa disposicdo a integrar os
coletivos com tendéncias fascistas. Assim, a estrutura da personalidade

autoritaria

seria definida muito mais por tracos como pensar conforme as dimensées
do poder — impoténcia, paralisia e incapacidade de reagir, comportamento
convencional, conformismo, auséncia de auto-reflexdo, enfim, auséncia de
aptiddo a experiéncia. Personalidades com tendéncias autoritarias
identificam-se ao poder enquanto tal, independente de seu contetudo. No
fundo s6 dispéem de um eu fraco, necessitando, para se compensarem, da

identificagdo com grandes coletivos (SEP; p. 37).

E importante lembrar que o conceito de personalidade autoritaria néo foi
construido teoricamente a partir da andlise do nazismo na Alemanha, mas por
meio de uma pesquisa realizada nos Estados Unidos por uma grande equipe
de pesquisa, da qual Adorno participara, vinculada ao Instituto para Pesquisa
Social. Vale notar que Adorno acredita ser possivel utilizar o mesmo conceito
para entender o nazismo, uma vez que ha uma tendéncia relativamente geral
sob o capitalismo tardio para a conformacdo de personalidades autoritarias.
Podemos assim dizer que, nesta tendéncia anotada por Adorno, reside um dos
motivos pelos quais o autor se preocupa tanto com a sobrevivéncia do
nazismo; melhor ainda, com a possibilidade e potencialidade da repeticdo de
Auschwitz. A personalidade nao é algo que se dissolve de uma hora para outra:
€ instancia reveladora de disposi¢cdes para comportar-se de uma determinada
forma. Isto significa que, diante de um clima social e cultural hostil, as pessoas
podem apoiar posi¢des totalitarias, identificando-se com o coletivo dominante
novamente. Além disso, o conformismo das pessoas com o existente revela a

dificuldade de mudar as condicdes objetivas, pois as pessoas tendem a
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identificar-se com o poder do capitalismo tardio, portanto, com os colossos da
producdo deixados a solta como sujeitos, que analisamos na Parte | desta
dissertagao.

A educacéao - pensada como uma inflexdo em direcdo ao sujeito que visa
criar um clima intelectual, cultural e social que traga para a superficie os
elementos sociopsicologicos que levaram ao horror de Auschwitz — depara-se
com as personalidades que desenvolveram um carater autoritario. Em “Studies
in the Authoritarian Personality”, Adorno constrdi uma tipologia de sindromes a
partir do material empirico e de uma discussao tedrica sobre a estrutura da
personalidade autoritaria nas condigdes vigentes do capitalismo tardio'®. Uma
destas sindromes, encontradas naquelas pessoas que tiveram uma alta
pontuacdo [high score] na mensuracdo da pesquisa empirica quanto a
suscetibilidade a propaganda e as condi¢cdes antidemocraticas — entenda-se
por isto, fascistas —, € tipificada por Adorno como “a sindrome autoritaria” (AP;
p. 475). No caso do fascismo, como vimos acima, Adorno diz que este carater

autoritario € o que predomina entre as pessoas que se adequam cegamente

'® As sindromes que Adorno tipifica podem ser consideradas subsindromes derivadas de
uma Unica sindrome, e mais geral, que pode ser descrita como o carater potencialmente
fascista. As subsindromes sdo, portanto, variagcdes de intensidade de determinados tragos
deste carater Unico e mais geral. Adorno ainda lembra que “The potencially fascist character
has to be regarded as a product of interaction between the cultural climate of prejudice and the
‘psychological’ responses to this climate. The former consists not only of crude outside factors,
such as economic and social conditions, but of opinions, ideas, attitudes and behavior which
appear to be the individual’s but which have originated neither in his autonomous thinking nor in
his self-sufficient psychological development but are due to his belonging to our culture. The
objective patterns are so pervasive in their influence that it is just as much of a problem to
explain why an individual resists them as it is to explain why they are accepted’ (AP; p. 466-
467).

177



aos coletivos. Tentemos entender por que pessoas que desenvolvem um
carater autoritario revelam-se mais suscetiveis ao fascismo.

O primeiro traco sociopsicoldégico do carater autoritario ja nos revela
porque o individuo que o porta encontrara gratificacbes ao submeter-se a
manipulacdo das massas, como analisamos acima. Tal carater é fortemente
marcado por uma solucdo sadomasoquista do complexo de Edipo, seguindo

um certo padrao rigido descrito por Adorno nos seguintes termos:

Love for the mother, in its primary form, comes under a severe taboo. The
resulting hatred against the father is transformed by reaction-formation into
love. This transformation leads to a particular kind of superego. The
transformation of hatred into love, the most difficult task an individual has to
perform in his early development, never succeeds completely. In the
psychodynamics of the "authoritarian character,” part of the
preceding aggressiveness is absorbed and turned into masochism,
while another part is left over as sadism, which seeks an outlet in
those with whom the subject does not identify himself: ultimately the
outgroup (AP; p. 476; grifo nosso).

Uma tal formacédo do complexo de Edipo e sua resolucdo sadomasoquista
€ analisada por Adorno — tomando como exemplo o depoimento de um dos
entrevistados — a partir de uma relacédo da crianga, no interior da familia, com
uma autoridade paterna rigida e severa, que a punia corporalmente, de
maneira calculada, cada acdo de desobediéncia da mesma. O severo tabu
sobre o amor em relacdo a mae pode ser derivado também desta figura
paterna ameacgadora, que deixa claro para a crianca que ela nao pode ocupar o

seu lugar em relagdo a mae. Ou seja, a castracao simbdlica se revela violenta,
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deixando lastros profundos no desenvolvimento do individuo'’. O principal traco
que estrutura o carater autoritario é justamente o sadomasoquismo — como
resultado do recalque da agressividade orientada ao pai severo — que forma um
supereu extremamente rigido. O masoquismo do individuo €& parcialmente
satisfeito através de um supereu sadico que “tortura” o eu, estabelecendo uma
relacao erética sadomasoquista entre as duas instancias. Ao mesmo tempo, o
sadismo do eu € satisfeito, ao orientar o restante de sua agressividade para
objetos exteriores nos quais o sujeito projeta as qualidades do pai odiado. Tal
projecdo normalmente recai sobre o outgroup, o outro da massa, socialmente
considerado como fraco e como vitima. Do mesmo modo que o individuo com
carater autoritdrio ama a autoridade bruta e impiedosa, ele despreza a
fraqueza, que é a sua prépria condicao de fraqueza, e projeta na vitima a
responsabilidade por sua condicdo de maneira parandica. Acredita que é a
vitima que o persegue, e ndao o contrario, e acha justificavel a perseguicdo ao

pretenso perseguidor.

e Apesar de ndo tratarmos nesta dissertacdo do tema da educacéo infantil — o qual é
anunciado por Adorno como uma questdo premente de uma educacdo apds Auschwitz, e
desenvolvida em seu “Tabus acerca do Magistério” — podemos entender, a partir da analise do
complexo de Edipo, como a socializagdo da crianca ja na primeira infancia pode desempenhar
um papel determinante na formagéo do carater do individuo adulto. Sendo o professor, em
grande numero de casos, o sucedaneo do pai no ideal do eu, por meio de uma nova
identificacdo do aluno com seu professor, podemos prever os possiveis efeitos deletérios de
uma educacao baseada na forga e voltada a disciplina, tal qual analisamos. Contudo, devemos
frisar que se tratam de tendéncias, potencialidades; de forma alguma se pode estabelecer um
determinismo imediato entre a resolugdo do complexo de Edipo e a formacgdo do carater de
uma pessoa. Se tal fosse o0 caso, a educacao seria de fato, como Freud chegou a classifica-la
em outro contexto, uma daquelas profissdes impossiveis, e a personalidade assumiria aquele

aspecto de uma segunda natureza.
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Ao mesmo tempo, Adorno lembra o lado social do carater autoritario, que
se adequa perfeitamente ao tipo de pessoa que encontra prazer na

identificagdo com o lider, como ocorreu com a figura de Hitler:

In order to achieve "internalization” of social control which never gives as
much to the individual as it takes, the latter's attitude towards authority and
its psychological agency, the superego, assumes an irrational aspect. The
subject achieves his own social adjustment only by taking pleasure in
obedience and subordination. This brings into play the sado-masochistic
impulse structure both as a condition and as a result of social adjustment.
In our form of society, sadistic as well as masochistic tendencies actually
find gratification. [...] The Jew frequently becomes a substitute for the hated
father, often assuming, on a fantasy level, the very same qualities against
which the subject revolted in the father, such as being practical, cold,
domineering, and even a sexual rival. Ambivalence is all-pervasive, being
evidenced mainly by the simultaneity of blind belief in authority and
readiness to attack those who are deemed weak and who are socially
acceptable as "victims." Stereotypy, in this syndrome, is not only a means
of social identification, but has a truly "economic" function in the subject's
own psychology: it helps to canalize his libidinous energy according to the
demands of his overstrict superego. Thus stereotypy itself tends to become
heavily libidinized and plays a large role in the subject's inner household.
He develops deep "compulsive" character traits, partly by retrogression to
the anal-sadistic phase of development. (AP; p. 476-477; grifo n0sso).

O supereu extremamente rigido, enquanto resultado da internalizacao da
imago paterna, molda o comportamento do individuo socialmente; isto quer
dizer que o préprio individuo, sem muita necessidade de coergdes externas,
cuida de ajustar-se as exigéncias culturais dominantes com uma prontidao
irracional. Afinal, ele, de forma masoquista, tira prazer da obediéncia e da
submissdo, da mesma forma que se comportara com a autoridade paterna.

Neste processo, podemos ver com clareza o modo de apropriagéo, por Adorno,
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das categorias psicanaliticas, uma vez que o nexo social do carater autoritario
— a internalizagdo do controle social — s6 pode ser percebido através das
mediacdes subjetivas. Mas, se Adorno afirma que tendéncias masoquistas e
sadicas encontram gratificacbes na sociedade norte-americana, € possivel
dizer que tais tendéncias que conformam o carater autoritario encontram
formas de satisfacdo ainda maiores sob o fascismo (como tentamos mostrar na
analise da identificagdo do seguidor com o Fihrer). Nao é apenas a pulsédo de
morte, porém, que é afetada no carater autoritario: sua libido também se torna
“controlada” socialmente através da estereotipia e das demandas do supereu.
A canalizagdo da libido que despreza as demandas do isso (id) e do eu do
individuo ajuda-nos a entender um traco importante do carater autoritario: sua
frieza. Este trago aparece na exigéncia do individuo de uma certa distancia de
outras pessoas e de um medo de contatos fisicos muito préximos, que remete
a fortes desejos eroticos recalcados. A organizacao da economia de sua libido
nao lhe permite estabelecer relagdes com pessoas diferentes, “estranhas”;
enfim, o amor é algo que lhe é estranho, pois a ele foi expropriado. Ao mesmo
tempo, existe sempre, mesmo que recalcado, um desejo subjacente de romper
tal ditadura do supereu e atender as suas demandas eréticas.

Se podemos dizer que o carater autoritario € o tipo mais comum
encontrado nas massas que conformaram a comunidade do povo fascista,

Adorno diz que ha um tipo especifico que surgiu com Auschwitz:

Mas aquilo que gera Auschwitz, os tipos caracteristicos ao mundo de
Auschwitz, constituem presumivelmente algo de novo. Por um lado, eles
representam a identificacdo cega com o coletivo. Por outro, sdo talhados
para manipular massas, coletivos, tais como os Himmler, Héss, Eichmann.

[...] Pessoas que se enquadram cegamente em coletivos convertem a si
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proprios em algo como um material, dissolvendo-se como seres
autodeterminados. Isto combina com a disposicdo de tratar outros como
sendo uma massa amorfa. Para os que se comportam dessa maneira
utilizei o termo “carater manipulador” em Authoritarian personality (A
personalidade autoritaria), e isto quando ainda nao se conhecia o diario de
Héss ou as anotagbes de Eichmann. [..] O carater manipulador — e
qualquer um pode acompanhar isto a partir das fontes disponiveis acerca
desses lideres nazistas — se distingue pela furia organizativa, pela
incapacidade total de levar a cabo experiéncias humanas diretas, por um
certo tipo de auséncia de emogbes, por um realismo exagerado. A
qualquer custo ele procura praticar uma pretensa, embora delirante,
realpolitik. Nem por um segundo sequer ele imagina o mundo diferente do
que ele é, possesso pela vontade de doing things, de fazer coisas,
indiferente ao conteudo de tais acées. Ele faz do ser atuante, da atividade,
da chamada efficiency enquanto tal, um culto, cujo eco ressoa na
propaganda do homem ativo (EA; p. 127-129).

De fato, em “Studies in the Authoritarian Personality”, Adorno descreve a
formacao do carater manipulador como a sindrome mais perigosa, e é nela que
encontramos a maior pontuacao na escala criada (F scale) para mensurar a
suscetibilidade individual ao fascismo. Em tal sindrome, podemos ver os tracos
do carater autoritario de forma exacerbada, levados a seus limites. Ao mesmo
tempo, é possivel afirmar que, se no carater autoritario podemos identificar o
tipo mais comum que compde as massas fascistas, no carater manipulador
identificamos a figura dos lideres secundarios, que ocupam o segundo escalao
na hierarquia do poder logo abaixo do Fihrer. Mesmo em Authoritarian
Personality, que tem referéncia a sociedade norte-americana, Adorno utiliza
como exemplo do carater manipulador a figura de Himmler, o brago direito de
Hitler. Portanto, ndo é tanto a figura do lider que exemplifica este tipo de

sindrome, mas aquele segundo escaldao responsavel por administrar a
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execucao das ordens pelos carrascos e subalternos hierarquicamente, com a
maior eficiéncia possivel, ndo importando qual seja a ordem a ser executada.
Em outras palavras, os fins ndao lhes dizem respeito, mas apenas a
racionalizacao entre meios e fins. Adorno ilustra esta questao a partir da idéia
de um engenheiro que projeta uma estrada de ferro perfeita, de forma a auxiliar
os soldados na hora de descarregar a carga dos vagdes dos trens. O
engenheiro sé se esquece, ou melhor, oculta a si mesmo, o fato de que nestes
vagdes milhdes de judeus seriam transportados em condi¢cdes sub-humanas e
que, apo6s desembarcarem, seriam torturados e depois assassinados
administrativamente nas camaras de gas. Como os fins em si mesmos estao
fora de seu alcance, o individuo deste tipo conforma-se ao mundo tal qual ele
€, e o reifica fixando-o como uma ordem natural imutavel que deve ser
perpetuada. Mas o traco distintivo do carater manipulador no caso do nazismo
€ o fato de existir uma equivaléncia entre a identificacdo cega com o coletivo e,
no momento de imergir nesta coletividade, moldar-se para manipular as
massas. Tal personalidade repete compulsivamente 0 mesmo movimento no
outro, uma vez que ele mesmo fora manipulado inicialmente. Este é o
mecanismo central pelo qual o carater manipulador é moldado, e desta forma
tal carater deixa de ser apenas uma disposi¢ao para tomar a forma de agdes
concretas. E somente porque se dissolvem como seres autodeterminados e
convertem-se em uma coisa, que se permitem tratar os demais como uma
massa amorfa que pode ser manipulada e moldada, como tentamos

demonstrar na andlise sobre a psicologia de massas através do conceito de

manipulagéao.
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Em Authoritarian Personality, Adorno fornece-nos algumas explicagdes
sobre a dinamica psiquica e intelectual pressupostas no carater manipulador,
ajudando-nos a entender alguns de seus tragos caracteriolégicos. A economia
da libido das pessoas com carater manipulador tem algumas semelhancas com
a esquizofrenia, pois o sujeito que porta tal carater revela uma auséncia quase
completa de investimento objetal e de lacos emocionais. Em contrapartida, os
aspectos técnicos da vida — coisas como ferramentas e equipamentos — séao
altamente investidos de libido. A partir desta economia interna do carater
manipulador, podemos entender porque o sujeito ndo é capaz de levar a cabo
experiéncias humanas diretas e apresenta uma certa auséncia de emocoes.
Nao ha desejo nem demanda sexual que encontre lugar em seu eu; sua libido
é reforcadamente recalcada e impedida de ligar-se as pessoas. Seu interesse
em sexo equivale a uma preocupacao, a algo a ser resolvido, deixando em um
plano secundario o prazer e a satisfacdo sexual. No caso do “sujeito
experimental” que Adorno utiliza para exemplificar o carater manipulador, a
auséncia de lacos emocionais torna-se clara diante da auséncia de amigos,
justificada como desnecessaria na fase adulta, e na auséncia de ligacao
emocional real com os préprios pais. Ao mesmo tempo, é possivel entender
seu extremo narcisismo, ja que a libido ndo é investida em objetos, e uma certa
frieza e superficialidade de seu carater. Isto porque, como lembra Adorno, o
que chamamos de riqueza emocional e intelectual de uma pessoa deve-se a
intensidade de seus investimentos objetais. Por outro lado, a parte de suas
pulsées erdticas que nao é convertida em libido narcisica, o resto de sua

capacidade de amar é simplesmente absorvida pelas coisas, por meios que 0
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auxiliam em sua efficiency in doing things, em sua capacidade de manipular as
coisas e as pessoas, que para tal individuo sao idénticas.

Se pudéssemos tracar um paralelo entre o desfecho da dialética do
esclarecimento transformada objetivamente na loucura — ja que os colossos da
producdo deixados a solta passam a ocupar a posicao de sujeitos, e 0s
individuos sao convertidos no sujeito-objeto da repressao —, poderiamos dizer
que a formacdo do carater manipulador corresponde ao momento subjetivo
desta loucura levada a cabo pelo progresso irracional do esclarecimento. Tal
analogia pode ser feita a partir de uma aproximacgéao que é feita por Adorno, na
qual podemos ver um ponto de contato entre as condi¢cdes objetivas e

subjetivas da barbarie no capitalismo tardio:

Se fosse obrigado a resumir em uma formula esse tipo de carater
manipulador — o que talvez seja equivocado embora util a compreensao —
eu o denominaria de o tipo da consciéncia coisificada [Verdinglichung]. No
comego as pessoas desse tipo se tornam por assim dizer iguais a coisas.
Em seguida, na medida em que o conseguem, tornam 0s outros iguais a
coisas. [...] Pois um dos momentos do estado de consciéncia e de
inconsciéncia daninhos esta em que seu ser-assim — que se é de um
determinado modo e ndo de outro — é apreendido equivocadamente como
natureza, como um dado imutdvel e ndo como resultado de uma formagao.
Mencionei o conceito de consciéncia coisificada. Esta é sobretudo uma
consciéncia que se defende em relacdo a qualquer vir-a-ser, frente a
qualquer apreensdo do préprio condicionamento, impondo como sendo
absoluto o que existe de um determinado modo. Acredito que o
rompimento deste mecanismo impositivo seria recompensador (EA; p. 130-
132).

Apesar da reticéncia de Adorno em relacionar consciéncia coisificada e

carater manipulador, podemos dizer que esta aproximagado nao apenas € util a
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compreensao, como os dois conceitos apresentam certas afinidades eletivas,
sobretudo no que diz respeito aos fins a que ambos estéo ligados. De fato, os
dois conceitos remontam a processos de origens diferentes, portanto cada qual
com uma énfase maior, no momento objetivo ou subjetivo. No entanto, apesar
das diferentes énfases, ambos partilham de uma mesma dialética entre objeto
e sujeito, pois nem a consciéncia coisificada pode ser reduzida a mera
objetividade, nem o carater manipulador a mera subjetividade. A consciéncia
coisificada constitui o limite do que Marx chamou de fetichismo da mercadoria,
que constitui o processo objetivo de atribuir as relacoes entre as mercadorias o
aspecto de relacdes humanas. A contrapartida deste feitico € o fenébmeno da
reificagdo, que consiste na conversdo das relagbes humanas em uma “coisa”
[Ding]. A consciéncia coisificada constitui o limite deste processo, pois o0s
préprios individuos tornam-se idénticos as coisas, convertendo-se em objetos e
agindo como autébmatos; tal qual ocorre com a submissdo a mentalidade do
ticket. Ao mesmo tempo, por mais que nao se trate de uma ilusdo subjetiva em
funcdo do carater objetivador da reificacdo, a consciéncia coisificada é uma
aparéncia social e historicamente determinada e ndo um fato dado,
consolidado e imutavel. Esta propria terminologia tenta se fundamentar na
contradicdo real que ela representa, pois somente em uma organizagao social
em que tudo que é diferente pode tornar-se igual — através da universalidade
da lei da troca — € possivel tracar uma identidade entre consciéncia e coisa,
entre sujeito e objeto. O carater manipulador, por sua vez, é remontado a
resolucdo sadomasoquista do complexo de Edipo e a fixagdo em sua fase anal
de desenvolvimento, que o leva a formagdo de um carater extremamente

narcisista a ponto de sufocar quase que totalmente sua capacidade de amar;
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sua capacidade de estabelecer vinculos libidinais, inibidos ou desinibidos, com
outras pessoas. No entanto, para Adorno, o préprio complexo de Edipo tem seu
momento social, uma vez que a organizacao da familia e, principalmente, a
imago paterna, estdo relacionadas a organizacdo da estrutura objetiva da
sociedade. No caso do carater manipulador, o supereu do individuo sofreu uma
tal danificacdo em sua formagdo, no momento da identificacdo com a
autoridade paterna, que resultou em uma formalizacdo quase completa desta
instancia, a ponto de ela coincidir com a autoridade vigente externa: o poder
enquanto tal do meramente existente. Nesta externalizacdo do supereu do
carater manipulador, podemos identificar aquele nexo social que deve ser
buscado nas categorias psicanaliticas, de acordo com a critica de Adorno a
Freud. E através desta externalizacdo que podemos encontrar a internalizagdo
do social no individuo; de sua objetividade cega e heterbnoma. Tanto a
consciéncia coisificada como o carater autoritario, ao tragarem uma identidade
entre sujeito e objeto de forma que o objeto tome o lugar do sujeito (e vice-
versa), revelam a loucura do desenvolvimento histérico da dialética do
esclarecimento, “impondo como sendo absoluto o que existe de um
determinado modo” (EA; p. 132) e compulsivamente reiterando a perpetuacao
do meramente existente.

Gostariamos ainda de acrescentar uma conjectura que nos permitiria criar
uma unidade entre o problema da coletivizacdo e a dialética freudiana entre
civilizacao e barbarie. Acreditamos ser possivel estabelecer um paralelo entre o
carater manipulador e a idéia freudiana da existéncia de uma pulsao de morte
autdbnoma, e que nao pode ser eliminada do psiquismo humano. Nossa

conjectura é que o carater manipulador pode ser visto como a “corporificacéo”
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da pulsado de morte no capitalismo tardio. De um lado, ele converte-se em uma
coisa inanimada, e por outro ele trata tudo e todos como objetos a serem
manipulados. Tal manipulacdo pode ser pensada, segundo Adorno, como a
forma que assume os desejos de morte do sujeito. Se lembrarmos que,
segundo Freud, a pulsdo de morte pode ser pensada como uma tendéncia
contraria a Eros — a um retorno ao estado inorganico de onde se originou a
vida, e que é este impulso que permite entender a compulsao a repeticao da
pulsdo de morte —, fica mais claro o que queremos conjecturar. Em uma
palavra, o carater manipulador e sua compulsdo em organizar o mundo através
da manipula¢do tém como fim ultimo a redugéo de tudo que € vivo a um estado
inorganico e homogéneo. A persisténcia do carater manipulador sob o
capitalismo tardio representa a possibilidade renovada de que tudo se repita,

de que a barbarie irrompa no seio da civilizagdo, como ocorrera em Auschwitz.
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Algumas consideragoes finais

Na conclusdo dos ensaios sobre educacdao nos quais nos concentramos,
Adorno mostra-se irredutivel quanto a um aspecto que analisamos na Parte |
desta dissertacdo. Trata-se dos limites das possibilidades de intervencdo da
educacgao quanto a sua principal finalidade no presente: evitar a repeticao do
acontecimento Auschwitz. Especialmente no ensaio de 1959, “O que significa
elaborar o passado”, a irredutibilidade de Adorno parece assumir um tom
“cético”, aparéncia esta que poderia mais uma vez render-lhe a pecha de

tedrico pessimista e aporético:

Mas, mesmo acontecendo isto [um esclarecimento subjetivo sobre a
irracionalidade do fascismo], o perigo permanece. O passado so estara
plenamente elaborado no instante em que estiverem eliminadas as causas
do que passou. O encantamento do passado pbéde manter-se até hoje
unicamente porque continuam existindo suas causas (SEP, p. 49).

Pode parecer pessimista a insisténcia de Adorno na permanéncia do
perigo de uma nova regressao a barbarie, mesmo que a educagao consiga
promover um clima de esclarecimento desfavoravel ao totalitarismo. Tal
postura resultaria assim em uma aporia para a educacao e para a propria
sociedade contemporénea, pois enquanto persistirem as causas do nazismo —
sob a forma do capitalismo tardio —, o perigo da repeticdo do acontecimento
Auschwitz também se perpetua. Lembremos ainda que o pressuposto de
Adorno em ambos 0s ensaios é que as possibilidades de transformacao das

condicdes objetivas do capitalismo tardio sdo extremamente limitadas no
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presente. Ou seja, mais uma vez, o perigo permanece, pois persistem as
causas daquele acontecimento.

Por outro lado, vale observar que esta posicao teorica, que seria
classificada como pessimista, pode ser pensada como um dos elementos que
tornam obra de Adorno atual, mesmo tendo como referéncia histérica a Il
Guerra e seus anos subsequientes: o capitalismo tardio persistiu até os nossos
dias e a barbarie se reproduziu sem grandes dificuldades em diversos conflitos
e guerras, ao longo da segunda metade do século XX e do inicio do novo
século.

Tentemos analisar por um outro angulo a citagdo acima, a partir do que
argumentamos ao longo da dissertacdo. Podemos dizer que Adorno tenta
reafirmar que o retorno ou ndo do fascismo € uma questao primordialmente
social e ndo psicologica, uma vez que ele existe primariamente em bases
sociais e objetivas e apenas posteriormente € internalizado pelos individuos
através de mecanismos, combinados, de socializacdo e da psicologia de
massas. Com tal postura, Adorno atende a um motivo da critica imanente, que
consiste em identificar limites do objeto — de forma semelhante a que tratamos
em Dialética do Esclarecimento — no sentido de tornar possivel submeter a
reflexdo quais sao as possibilidades de ruptura de tais limites. Nisto consiste o
horizonte ut6pico da educacéo, isto é, seu conceito aponta para a superacao
do capitalismo tardio em uma sociedade emancipada, formada por sujeitos
emancipados.

No entanto, seu préprio conceito revela sua impoténcia em intervir nas
condi¢des sociais e politicas do presente histérico. Ao invés de converter tal

impoténcia em resignacao irrefletida, a educagcédo deve toma-la em seu préprio
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conceito e torna-la consciente, enquanto um limite a ser transfigurado mesmo
que seja em um horizonte ainda indeterminado. Em outras palavras, a
educacao nao deve deixar-se paralisar por medo da verdade que é a sua
prépria impoténcia. Para Adorno, pessimismo e aporia surgiriam justamente de
um tal panico e repressdao da verdade. Também é possivel dizer que a
limitacdo das possibilidades de intervencdo da educacao possui um segundo
motivo critico. Procedendo assim, o conceito de educagao é protegido da
tentacao ideoldgica de nao possuir limites e de se autopronunciar o redentor da
reconciliacdo entre individuo e sociedade. Nem em termos tedricos nem
praticos um tal fim esta no campo de possibilidades da educacdo, como
tentamos analisar na Parte |, tendo em vista o poder objetivo do capitalismo
tardio; a educagao nao pode sanar a loucura objetiva em que se transformou a
dialética do esclarecimento. Nao possui nem um poder de intervencao sobre os
colossos da producéao deixados a solta como suijeitos.

A partir destas duas determinacdes negativas do conceito de educacao,
sabemos, por assim dizer, o que ela ndo é, ao mesmo tempo em que achamos
um caminho para entender o porqué de a educacao se ver impelida para o lado
subjetivo; porque “torna-se necessaria uma inflexdo em diregdo ao sujeito” (EA;
p. 121). Se o conceito de educagdo nao pode apontar um caminho seguro para
a elaboracao plena do passado no presente, pois ndo consegue eliminar as
causas objetivas responsaveis pelo feitico que encanta o passado até hoje, a
educacdo nao deixa de ter uma forma de intervir no presente através do
esclarecimento subjetivo dos limites que a tolhem, sem com isso renunciar a
seu horizonte utdpico de uma transformagéao radical da totalidade social. E, no

entanto, mesmo assim, o perigo de que tudo se repita permanece. O que talvez
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aquela conclusao de “O que significa elaborar o passado” queira tentar
explicitar ndo é tanto a necessidade de uma reserva com relacdo as
possibilidades da educacédo, mas queira indicar que nao existe no presente
nenhum caminho seguro para a elaboracao plena do passado e que, mesmo
assim, & preciso tentar através das veredas abertas. O conceito de educacao
pode ser pensado justamente como uma destas veredas a serem exploradas.
Na versao de “O que significa elaborar o passado” que fora lida na Radio
de Hessen em 1960, assim como na primeira versdo publicada em 1959,
constava uma ultima frase que fora cortada por Adorno nas versdes seguintes
que se tornaram oficiais. Esta frase completava o trecho que citamos acima da

seguinte maneira:

Whatever aims at the more humanly decent organization of the whole, be it
theoretically or practical-politically, is at once also resistance against the
relapse (CM; p. 348, nota 34).

E possivel dizer que esta frase define um dos motes do ensaio de 1965,
“Educacao apés Auschwitz”, no qual o conceito de educacao, tratado a partir
de uma perspectiva teérica que visa uma pratica politica, € pensado como uma
tentativa que sinaliza em direcdo a “uma organizagdo do todo mais
humanamente decente’, ao determinar como seu principal fim “a exigéncia que
Auschwitz ndo se repita’ (EA; p. 119). H& um termo-chave nesta frase
suprimida que retoma o horizonte utopico da educagcao e que consideramos
fundamental para o nosso argumento: o conceito de resisténcia. Tal conceito
nos ajuda a entender o modo com que a educacao pode resguardar seu

horizonte utopico de uma sociedade emancipada formada por individuos
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emancipados, mesmo estando consciente de sua impoténcia diante das causas
que promoveram o horror. Se persistem as condicoes objetivas e estas pouco
podem ser transformadas, a emancipacao possivel no presente — imanente ao
conceito de educagao em seu horizonte utépico — aparece-nos sob a figura da
resisténcia. A questdo decorrente é: resisténcia de quem e a o qué? Para
Adorno, a resisténcia é do individuo, uma vez que a educacgao volta-se para a
negacao da deformacdo de sua consciéncia mediante o esclarecimento. O
autor nao esta pensando na formacado de um eu coletivo; pelo contrario, este
ultimo consiste em um dos processos de socializagdo ao qual a resisténcia se
contrapde. Assim, o que oprime o individuo é a forma de organizacdo da
sociedade como uma totalidade, na qual o sujeito é transformado em objeto.
Nao faria tanto sentido, porém, afirmarmos que o individuo solitariamente
deve oferecer resisténcia a totalidade social de forma imediata, uma vez que tal
totalidade é dotada de um poder objetivo que tal contraposi¢do seria uma tarefa
suicida. Talvez fosse mais plausivel pensarmos que a resisténcia do individuo
pode incidir, ndo de forma imediata, mas sobre a mediagao social principal
responsavel pela conversdao deste sujeito em uma peca da engrenagem da
totalidade. Uma tal mediacao é a adaptacdo que é exigida do individuo em
nossa sociedade; a adaptacao ao meramente existente. Assim, podemos dizer
que a educacdo deve proporcionar condicbes para o fortalecimento da
resisténcia individual frente aos mecanismos sociopsicoldégicos da adaptacao
ao existente. Adorno, em uma de suas conversas com Hellmut Becker,

desenvolve um argumento semelhante nos seguintes termos:

Sugiro neste ponto uma pequena reflexdo histérica. A importdncia da
educacao em relacdo a realidade muda historicamente. Mas se ocorre o
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que eu assinalei ha pouco — que a realidade se tornou tao poderosa que se
impbe desde o inicio aos homens —, de forma que este processo de
adaptacao seria realizado hoje de um modo antes automatico. A educacao
por meio da familia, na medida em que é consciente, por meio da escola,
da universidade teria neste momento de conformismo onipresente muito
mais a tarefa de fortalecer a resisténcia do que fortalecer a adaptacao
(EPQ; p. 144).

Devemos alertar para o fato de Adorno estar se referindo neste trecho a
educacdao no plano institucional e ndo a educagdo pensada como um
esclarecimento geral que perpasse a consciéncia cultural como um todo. Mas o
que gostariamos de destacar é a énfase que Adorno confere a relagcao entre
educacao e resisténcia individual, enquanto contraposi¢cao ao conformismo da
adaptagdo. Em uma outra conversa de Adorno com Hellmut Becker, o autor
retoma a questao da resisténcia, enfatizando como esta nao pode ficar restrita

ao plano institucional:

Tenho a impressé&o de que, por mais que isto seja almejavel, tudo ainda se
da excessivamente no ambito institucional, sobretudo da escola. Mesmo
correndo o risco de ser taxado de filésofo, o que, afinal, sou, diria que a
figura em que a emancipagéo se concretiza hoje em dia, e que ndo pode
ser pressuposta sem mais nem menos, uma vez que ainda precisa ser
elaborada em todos, mas realmente todos os planos de nossa vida, e que,
portanto, a unica concretizacdo efetiva da emancipagao consiste em que
aquelas poucas pessoas interessadas nesta direcdo orientem toda a sua
energia para que a educagdo seja uma educagdo para a contradicdo e
para a resisténcia. [...] Assim, tenta-se simplesmente comecar despertando
a consciéncia quanto a que o0os homens sdo enganados de modo
permanente, pois hoje em dia o mecanismo da auséncia de emancipagao
é o mundus vult decipi em ambito planetario, de que o mundo quer ser
enganado (EE; p. 182-183).
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Esta passagem fornece-nos mais alguns argumentos para entendermos o
sentido mais elementar do porqué a figura em que a educacgao se concretiza no
presente € uma educacdo para a contradicdo e para a resisténcia. As formas
de socializacdo as quais os homens sdo submetidos de maneira irrefletida, e
assim sao impelidos a adaptacao as condicdées vigentes, consistem em um
grande engodo. Mas uma tal mentira ndo possui um sentido moralizante; ao
contrario, esta fundada em bases bastante concretas. O engodo reside no fato
de que a adaptacao, que a principio oferece gratificacdes aos individuos que
nao lhe oferecem resisténcia, ao mesmo tempo serve para perpetuar uma
forma de organizacao social heterbnoma que se contrapde aos interesses mais
imediatos das pessoas. A educacdo para a contradicdo pode se apoiar
justamente nas contradicbes internas entre os interesses individuais e a
totalidade social a qual o individuo se adapta de forma automatica; pode trazer
a tona as contradicdes de uma ideologia banal de que ‘© mundo quer ser
enganado”. Em “Educacao e emancipag¢ao”, Adorno elabora uma idéia, a nosso
ver, bastante apropriada, do que ele considera uma educacdo para a

contradicdo e para a resisténcia no capitalismo tardio:

Mas é possivel torna-los [0s mecanismos de engodo] ‘“infectos” aos jovens.
Todas as épocas produzem os termos que lhe sdo apropriados. E muitas

L AT

dessas expressbées sdo muito boas, como por exemplo “nojento”, “tornar
infestado”. Eu advogaria bastante uma educagdo do “tornar infecto” (EE; p.
184).

De uma maneira simples, poderiamos dizer que uma educacao do “tornar
infecto” pode ser pensada como uma educacao que busca desenvolver no

individuo, de maneira consciente e racional, uma repulsa, sob a forma de
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resisténcia, as condicdes objetivas e subjetivas que os mantém aprisionados
em uma totalidade totalitaria.

Nos dois ensaios sobre educacdo que analisamos ao longo desta
dissertacao é possivel dizer que opera uma idéia semelhante de uma educacao
do “tornar infecto”, com a diferenca de que o objeto a que a repulsa esta ligada
ganha ainda mais concretude, ao tomar como signo historico da barbéarie o
acontecimento Auschwitz. O que gera a repulsa sdo justamente as causas
objetivas e subjetivas do terror de Auschwitz, e que persistem mesmo apds o
fim da Il Guerra. A educacado que vise a “inflexdo em direcdo ao sujeito”,
defendida por Adorno, busca justamente tornar conscientes 0s mecanismos
sociopsicolégicos internalizados nas profundezas dos individuos sem os quais
Auschwitz ndo seria possivel; sem 0s quais nao seria possivel tamanha
deformacao das consciéncias dos sujeitos pela submissao ao 6dio irracional, a
pulsdo de morte, nos termos da psicanalise (Leopoldo e Silva, 2003; p. 10).
Dentre estes mecanismos — como tentamos argumentar na Parte Il — o
principal deles congela-se na figura da manipulacéo.

A possibilidade de repeticdo do acontecimento Auschwitz acentua a
“insaciabilidade presente no principio das perseguicées. Em dltima instancia,
qualquer pessoa ndo pertencente ao grupo persequidor pode ser atingida;
portanto, existe um interesse egoista drastico a que se poderia apelar’ (EA; p.
137). De acordo com o mesmo principio das perseguigdes, o préprio grupo
perseguidor pode mudar, o que significa dizer que o individuo enquanto tal esta
sempre desprotegido do principio da perseguicdo; todos individualmente

podem ser convertidos instantaneamente na vitima do momento.
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Podemos dizer, assim, que a educacado tem como um de seus objetivos
centrais tornar os individuos infectos aos mecanismos de manipulacao,
fortalecendo o potencial de resisténcia dos mesmos mediante o esclarecimento
a respeito das contradicbes existentes entre deixar-se adaptar pela

manipulacao e os interesses, objetivos e subjetivos, dos proprios sujeitos.
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