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RESUMO

HASHIZUME, Mauricio A Formacao do Movimento Katarista — Classe e Cultura nos
Andes Bolivianos. 208 f. Dissertagdo (Mestrado) — Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas, Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, 2010

O protagonismo social de camponeses e indigenas na Bolivia ¢ comumente associado a
“particular” composi¢do étnico-cultural da populacdo do pais vizinho. O exame do
katarismo - nome herdado do indio insurgente Tupac Katari, que liderou rebelido contra
os colonizadores espanhois no final do século XVIII -, especialmente em sua fase inicial
(1969 a 1985), permite uma compreensdo mais ampla e complexa do processo de
forma¢dao, mudanca e consolidagao da classe trabalhadora boliviana. Antes disso, o
trabalhador era representado pela figura do operario mineiro. A partir do surgimento de
corrente politico-ideoldgica de valorizagdo étnico-cultural nos grandes centros urbanos
e do fortalecimento de novas liderancas do sindicalismo no campo (como Jenaro Flores
e Raimundo Tambo), os camponeses-indigenas se consolidam, em um intervalo de
aproximadamente 15 anos, como os principais atores sociais das classes populares na
Bolivia e reforcam o seu papel no que se refere a organizagdo da sociedade. Ao assumir
a problematizagdo da dialética entre os rasgos tradicionais (ou pré-modernos) e as
caracteristicas tipicamente modernas que compdem o movimento, sdo enfocados os
elementos de classe, de um lado, e os antecedentes mais ligados a etnia, de outro. A obra
de E. P. Thompson acerca da centralidade das classes sociais ¢ utilizada como
referéncia, juntamente com contribui¢cdes de outros autores como Marx, Fernandes,
Stavenhagen, Wood e Sewell, para ajudar a decifrar essa combinacao entre mobilizagdes
de cunho tradicional e aspectos ligados a modernidade, com especial destaque para a
opcao katarista pela disputa institucional dentro da estrutura sindical. Nesse sentido,
fatores subjetivos (como a “teoria dos dois olhos”) se imiscuem com a concretude do
racismo e do paternalismo, em meio a choques e influéncias decorrentes da relagdo com
outras correntes de pensamento. Além da questdo territorial, também sdo abordadas as
praticas do cotidiano como a atuagdo das igrejas, o futebol, a radio e o comércio popular
com significados proprios dos povos originarios. A andlise da formacdo do katarismo
permite um olhar privilegiado de como as estruturais por tras da classe social moderna
“ideal” podem se articular com costumes, tradi¢des e valores étnico-culturais “reais”
dentro de um complexo contexto de pais subdesenvolvido.
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ABSTRACT

HASHIZUME, Mauricio A Formacgao do Movimento Katarista — Classe e Cultura nos
Andes Bolivianos. 208 f. Dissertacdo (Mestrado) — Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas, Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, 2010

The social protagonism of camponeses e indigenas na Bolivia € comumente associado a
“particular” composi¢do étnico-cultural da populagdo do pais vizinho. O exame do
katarismo - nome herdado do indio insurgente Tupac Katari, que liderou rebelido contra
os colonizadores espanhois no final do século XVIII -, especialmente em sua fase inicial
(1969 a 1985), permite uma compreensao mais ampla e complexa do processo de
formacdo, mudanga e consolidagdo da classe trabalhadora boliviana. Antes disso, o
trabalhador era representado pela figura do operario mineiro. A partir do surgimento de
corrente politico-ideoldgica de valorizagdo étnico-cultural nos grandes centros urbanos
e do fortalecimento de novas liderancas do sindicalismo no campo (como Jenaro Flores
e Raimundo Tambo), os camponeses-indigenas se consolidam, em um intervalo de
aproximadamente 15 anos, como os principais atores sociais das classes populares na
Bolivia e reforcam o seu papel no que se refere a organizagdo da sociedade. Ao assumir
a problematizacdo da dialética entre os rasgos tradicionais (ou pré-modernos) e as
caracteristicas tipicamente modernas que compdem o movimento, sdo enfocados os
elementos de classe, de um lado, e os antecedentes mais ligados a etnia, de outro. A obra
de E. P. Thompson acerca da centralidade das classes sociais ¢ utilizada como
referéncia, juntamente com contribuicdes de outros autores como Marx, Fernandes,
Stavenhagen, Wood e Sewell, para ajudar a decifrar essa combinagdo entre mobilizagdes
de cunho tradicional e aspectos ligados a modernidade, com especial destaque para a
opcdo katarista pela disputa institucional dentro da estrutura sindical. Nesse sentido,
fatores subjetivos (como a “teoria dos dois olhos”) se imiscuem com a concretude do
racismo e do paternalismo, em meio a choques e influéncias decorrentes da relagdo com
outras correntes de pensamento. Além da questdo territorial, também sdo abordadas as
praticas do cotidiano como a atua¢do das igrejas, o futebol, a radio e o comércio popular
com significados proprios dos povos originarios. A andlise da formacdo do katarismo
permite um olhar privilegiado de como as estruturais por tras da classe social moderna
“ideal” podem se articular com costumes, tradi¢cdes e valores étnico-culturais “reais”
dentro de um complexo contexto de pais subdesenvolvido.

Palavras-Chaves:
Bolivia, katarismo, camponeses, indigenas, sindicatos



AGRADECIMENTOS

Sem as inspiragdes, 0 apoio e a colaboracdo dos que estiveram ao meu lado -
sempre, ao longo da minha vida, ou circunstancialmente, por ocasido desta jornada
académica -, esta dissertacdo néo existiria.

Agradeco especialmente: @ minha esposa Paula, pela terna paciéncia e pelo
apoio incondicional; aos meus pais Akio e Elena Akiko, com os quais venho
aprendendo licbes e compartilhando conquistas desde que vim ao mundo; a0 meu
orientador Leonardo Gomes Mello e Silva, que, com sua cumplicidade e compreenséo,
contribuiu para qualificar o contetdo que vem a seguir; e as familias, comunidades e
povos gue tdo bem receberam este curioso estrangeiro na Bolivia.

N&o poderia deixar de agradecer particularmente todas e todos que, de forma
gentil, atenderam aos meus pedidos e concederam as entrevistas que compdem este
trabalho. Para além das gravaces, foram também fundamentais o convivio que tive e as
conversas informais que travei com personalidades e grupos de distintos segmentos da
sociedade boliviana. Assim como o suporte direto e indireto que recebi, ao longo do
percurso, de pessoas e entidades das mais diferentes origens e nacionalidades que
guardam ligacdo com os movimentos camponeses-indigenas nos Andes bolivianos.

Que o resultado deste esforco contribua para que a organizacdo e 0S processos
sociais do nosso pais vizinho possam ser cada vez mais estudados e entendidos no

Brasil.



INDICE

INErOdUCAOD........ccooeieeeieeeeeeee e 4

Capitulo 1) O Katarismo em perspectiva historica

1.1)  ANteCedentes......c.eeevueieeiiieeiieeciee et 8

1.2)  INndianiSmO......c..ccoouiiieiiiieeiie e e e 19
1.3)  Trotskysmo € MOVIMENtISMO..........cccveeerreeerieeeiieeeieeenaeeenns 24
1.4) A Revolugao de 1952......cccoiiieiieeieeeeeee e 29
1.5)  Pacto Militar-Camponegs...........ccceecueerueeriuienieeeiieenieeieenene e 32
1.6)  INOVA ZETACAO.....ueieeiieeriieerieeeiieeeieeeeiteeeieeeereeeebeeesaaeeeneees 34
1.7)  Partidos politicos kataristas...........ccceeevveeeerveercieenireeenieeeeneenn 39
1.8)  CSUTECB. ..ottt 41

Capitulo 2) Classe e cultura: E. P. Thompson e o Movimento Katarista

2.1) Balango geral do debate sobre mobilizacdes sociais na Bolivia...46

2.2) O “fazer-se” da classe trabalhadora..............ccccoeeeviiiiciiiecnieenenn, 47
2.3) A Inglaterra de Thompson : cultura da plebe ..........cccceeveennenee. 52
2.4) Sobre a formacgao da classe.........ccceeevveeeeiieniiieeiieeeee e 55
2.5) Thompson, Katarismo e Classe Social..........ccccceevrereiiencrieencnenns 63

2.6) Classe Social no Florestan de 48: Durkheim versus Thompson...68
2.7) Classes em s0ciedades TUIAIS..........cceeveeeeiueeeereeeeiieeeeiieeeieee e, 79

2.8) Thompson na literatura boliviana............cccccveeeeveeecieencieeeereeenee, 83

Capitulo 3) Classe social e cultura originaria

3.1) Sindicalismo Katarista..........c.cceeeeeveeerieeenieeeiee e 88
3.2) Os “dois 0lhos” do Katarismo..........c.ccecveeevrieencrieercrieeeree e 92
3.3) Entre mineiros € indianistas............ccccevveeeeeeeeiieeeinreesireeeevee e 101

3.4) Racismo e PaternaliSmo............cccoeeeveieiiiieiiiicieeeee e 113



Capitulo 4) O Cotidiano do Movimento Katarista

4.1) A Provincia ATOMA.........cccueeeeuireeirieeerieeereeeereeesneeesseeeseseeenaseeennns 125
4.2) Futebol € TAdI0........cccuviiiiiiieiie et 135
i ) I 4 () T 1 USSP 144
4.4) Economia indigena e comércio popular originario......................... 155
ConCIUSAOD. ..o 170
Anexos

1) Manifesto de Tiwanaku (1973).....ccccecieriiiiiiiniieiieeeceeee e 179
2) Tese politica - CSUTCB (1983)....cccciiieiiieeiieeieeeieeeeiee e 188
3) Fotos (2008 € 2009).......ccuerieiieeierieieeiesieeieeee st eie et 203

Referéncias Bibliograficas

Livros, Artigos € PeriodiCoS........uuevuiieriiiieiieeeiieeciee e 212



Introducao



O processo de transformacgdes sociais e politicas na Bolivia tem sido objeto de
muitas pesquisas dentro e fora do meio académico. Nao faltam abordagens relacionadas
aos estudos dos novos movimentos sociais, da relevancia da territorialidade, da fun¢ao
dos discursos e dos aportes e limitagdes colocadas ao jogo democratico institucional que
envolve o Estado. O presente trabalho assume um desafio particular: analisar o processo
de mudancas na Bolivia do ponto de vista das classes sociais.

Em um intervalo de aproximadamente 15 anos, a imagem simbolica da classe
trabalhadora boliviana mudou significativamente. Até o final dos anos 1960 e inicio dos
anos 1970, a representagdo do trabalhador era essencialmente a do operario mineiro. Em
1985, apds grandes agitagcdes e mobilizagdes promovidas pelo katarismo — nome
herdado do insurgente indigena aymara Tupac Katari, que liderou as lendarias rebelides
contra a coroa espanhola do final do século XVIII'; ‘katari’, alids, significa ‘vibora’,
que simboliza o terremoto e a revolucdo a partir de baixo -, a classe trabalhadora
boliviana deixou de lado a imagem associada ao proletariado mais “classico” do setor
da mineracdo e assumiu com fervor as suas tradigdes, praticas e identidade de origem
camponesa-indigena®. A partir dai, nunca mais deixou de exibir poncho® e wiphala®.

Desconhecido fora do circulo de especialistas nos estudos latino-americanos, o
katarismo permite uma analise privilegiada de como aspectos estruturais ligados a
classe social moderna do tipo “ideal” podem se articular com costumes, tradigdes e

valores étnico-culturais “reais” na complexa realidade de um pais subdesenvolvido.

! Tupac Katari e sua companheira Bartolina Sisa comandaram um dos mais impressionantes levantes
populares de que se tem noticia durante o periodo colonial. Indignados com a imposi¢do de impostos
reais e a opressdo aos povos indigenas, formaram um exército rebelde de dezenas de milhares que cercou,
por duas vezes, a cidade de La Paz. Interromperam, assim, o abastecimento geral da cidade como sinal de
for¢a. Ha diversos relatos que se tornaram célebres acerca da fome que se abateu sobre os moradores.
Além dos cercos, a acdo indigena foi reforgada pela construg¢do parcial de uma barragem na parte alta
(onde atualmente esta situada a cidade El Alto) para conter as dguas do Rio Choqueyapu. A represa
tornaria concreta a ameaca de uma inundacdo tragica e devastadora de La Paz, caso os rebeldes
decidissem abrir as comportas. Mas a obra ndo chegou a ser concluida (houve até a liberagdo das aguas,
mas elas ndo chegaram a se acumular na quantidade suficiente para destruir a cidade). E com a ajuda de
alguns traidores, os espanhois conseguiram capturar Tupac Katari. O lider foi preso em 12 de novembro
e, em 15 de novembro, foi esquartejado num povoado chamado Pefias. Prenderam pés e maos em quatro
cavalos para arrancar os membros do corpo. Sua cabega ficou exposta na cidade de La Paz.

? Neste trabalho, que busca justamente mostrar as combinagdes entre elementos de classe e cultura,
usaremos o termo ‘“‘camponés-indigena” - ndo porque tenhamos a pretensdo de colocar a identidade
camponesa antes da étnica, mas porque esse se trata de um referencial bastante utilizado dentro e fora da
academia, o que facilita a designag@o do amplo setor que fortaleceu o seu protagonismo como ator social
com a ascensao do movimento katarista, a partir do final da década de 1960.

? Vestimenta tradicional em tecido grosso, para manter o calor nos dias frios do Altiplano Andino, € que
carrega costuras com formas simbolicas, utilizada pelos indigenas como espécie de capote ou sobretudo.

4 Bandeira quadriculada e multicolorida que se tornou um dos simbolos do movimento campones-
indigena boliviano (ver fotos na se¢do dos Anexos); sua origem esta associada ao indianismo-katarismo.



O presente trabalho pretende, portanto, retragar o significado do katarismo em
uma perspectiva sociologica, abordando esse movimento social como uma manifestacdo
de classes sociais na qual se “misturam” elementos da agdo social da classe
trabalhadora, da classe dos camponeses ou trabalhadores do campo, e da comunidade
dos indigenas, com suas divisdes étnicas. No primeiro caso, a principal evidéncia de
uma pratica social tipica da classe trabalhadora industrial estd na apropriacao da agdo
sindical, com seus métodos de mobilizacao e luta — inclusive as cisdes politicas — que
estdo associados historicamente ao operariado. No segundo caso, ¢ a propria atividade
econdmica em que estd engajada a maioria da populacio trabalhadora da Bolivia que
oferece a principal justificativa para tratar a classe social como sendo “camponesa’.
Finalmente, no terceiro caso, avulta o peso do componente étnico, que ¢ predominante
na composi¢do social da classe, uma vez que o processo de diferenciagdo entre
identidade indigena e identidade civil ¢ muito menos marcado do que em outras nagdes
latino-americanas. A convergéncia de uma cultura de classe, uma cultura camponesa, e
uma cultura origindria em uma mesma acao coletiva €, assim, um elemento desafiante
para tratar de um ponto de vista analitico, que ¢ o que o caso boliviano permite ao
investigador.

Metodologicamente, a analise se valera de material de fonte primaria, obtido por
meio de entrevistas realizadas com agentes importantes do movimento katarista e,
principalmente, com analistas dele, situados esses ultimos no estrato da intelectualidade
do movimento. Material publicistico também servira de apoio. Uma reconstru¢do do
katarismo a partir dos atores da época em que ele esteve mais ativo (final dos anos 1960
até meados dos anos 1980) ressente-se da dificuldade de encontrar, transcorrido um
quarto de século de seu apogeu, informantes aptos a oferecer a sua versao dos fatos. No
entanto, esse ndo parece ser um complicador muito sério, uma vez que o aspecto mais
sensivel da andlise que se pretende empreender ¢ medir a inser¢cdo do katarismo na
memoria coletiva do povo comum, ou daquela camada que o historiador inglés Edward
Palmer Thompson — principal inspiracdo tedrica deste trabalho - chama de “plebe”.
Quanto a essa preocupacdao, hd material significativo, ao lado do relato de alguns
importantes lideres, tedricos e “rachas” do movimento, como se poderd constatar ao
logo da leitura. Quanto a preocupacdo propriamente tedrica, haverd um constante
controle da tensdo entre “plebe” e classe social, que serd apresentada na forma de uma
espécie de pontilhamento dos momentos em que as duas nog¢des convergem, € 0S

momentos em que elas se afastam reciprocamente.



Desse modo, cumpre descrever a forma como esta divido o texto desta
dissertagdo. No primeiro capitulo, o leitor ¢ servido com um histérico € uma
contextualizacdo do katarismo — desde os primeiros registros dos povos aymaras até o
periodo mais efetivo de maturagdo (do final dos anos 1960 até meados de 1985) a partir
do altiplano boliviano -, bem como a posicao dele diante de outras correntes.

A discussdo do conceito de classe social empregado — inspirado em Thompson -
esta concentrada no segundo capitulo. Outros autores que trabalharam o conceito de
classe social, seja do ponto de vista genérico, seja do ponto de vista latino-americano,
sdo também convocados para dialogar com o legado thompsoniano.

No terceiro capitulo, aplicacdo da nogdo de “classe” € feita quando se expde o
papel do sindicato, da cultura indigena e de sua influéncia nos dilemas de participagao e
mobilizagdo que confrontam o movimento social, e da identidade étnica dentro dele.

Aspectos da localidade e da comunidade, bem como da sociabilidade (meios de
comunicacao, lazer, religido) sdo explorados no quarto e ultimo capitulo.

Esta, provavelmente, ¢ a primeira vez que o katarismo (com toda a sua origem,
trajetoria, dilemas e desdobramentos na forma de questdes relevantes para o conjunto
das ciéncias humanas) ¢ apresentado em portugués para o publico académico e nao-
académico brasileiro. Documentos importantes - como o Manifesto de Tiwanaku, de
1973, e a Tese Politica da Confederagdo Sindical Unica dos Trabalhadores Camponeses
da Bolivia (CSUTCB), de 1983 — também estdo sendo disponibilizados na integra,
traduzidos para a lingua patria, de forma possivelmente inédita. Imagens que constam
nos anexos compoem o conteudo do ponto de vista visual.

O resultado ¢ de um trabalho ainda em processo, em que a quantidade de
material coletado e informac¢des vao muito além do que aqui esta efetivamente
apresentado. Tentou-se oferecer uma sintese da pesquisa ja feita. Aspectos que surgiram
ao longo do trabalho de campo tiveram de ficar de fora, pela necessidade de colocar um
ponto final no compromisso académico. O presente texto, pois, ¢ uma consolidacao dos
resultados empiricos em confronto com uma inspiragao teorica determinada. Mas espero
ter mostrado que tal confronto pode ser promissor para os estudos de classes sociais,
retomando assim uma vertente tradicional da sociologia, atualmente pouco explorada e,

muito menos, valorizada.



Capitulo 1

O Katarismo em perspectiva historica



1.1) Antecedentes

O presente trabalho ndo tem a pretensdo de reunir a totalidade de fatores que
possam ter contribuido para a formag¢ao do katarismo. Ao assumir a problematizagio da
dialética entre os rasgos tradicionais (ou pré-modernos) e as caracteristicas tipicamente
modernas que compdem o movimento, enfocaremos especialmente os antecedentes de
classe, por um lado, e os antecedentes mais ligados a etnia, por outro.

Os antecedentes étnico-culturais remetem a propria historia do povo aymara. Os
registros dos primeiros aymaras na area do Lago Titicaca datam dos anos 1.100. A
regido do altiplano andino apresenta condigdes naturalmente pouco propicias para o
desenvolvimento da agricultura e da cria¢do de animais de forma abundante e em larga
escala. Até por isso, os povoados da regido sempre transitaram, desde os primordios, em
diversos pisos ecologicos mais propensos para o cultivo e a produgdo de outros géneros

basicos necessarios para a sobrevivéncia.

“A despeito das concentra¢oes humanas mais importantes estarem no
Altiplano, os aymaras desenvolveram um controle de outros espagos
andinos como os vales, selvas e costas do pacifico, onde mantinham
colonias-arquipélagos que lhes davam acesso a uma variada gama de
recursos: tubérculos e cereais nas alturas, lhamas na cordilheira, milho,
madeira, frutas dos vales, coca, pimenta e plantas medicinais das selvas,
algoddo da costa, peixes e plantas nos rios, lagos e lagunas” (HURTADO,
1986: 11-12).

A ampliagdo e a complexidade desse sistema de controle dos espacgos deu lugar,
complementa Hurtado, ao “surgimento inevitavel de uma crescente divisao do
trabalho”. Surgiram, entdo, as elites administrativas — curacas ou mallkus - ¢ foram

estabelecidas organizagdes sociais com governos multicomunitarios: o ayllu.

“Como os espagos ecologicos e a populagdo ndo eram muito amplos e
numerosos, a divisdo do trabalho entre os encarregados da administragcdo
que organizava todo o processo de produgdo e distribui¢do e a maioria da

populagdo ocupada em trabalhos produtivos tinha um cardater reciproco
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bastante horizontal, mas na medida em que passaram a abarcar maiores
espagos e populagdo, e a distdncia fisica e social entre os produtores e os
administradores se ampliava, a reciprocidade se fazia mais vertical, e a

elite administrativa se consolidava como casta hereditaria e privilegiada”.

(HURTADO, 1986: 11-12)

Foram formados trés grandes reinos: os Lupaca, os Hatunkolla e os Pacajes - que
viviam em guerra permanente -, além de outros senhorios. Outros grupos andinos, como
os Uru, foram subjugados pelo poderio aymara. Essa divisdo foi um dos facilitadores
para que o império incaico dominasse os indigenas altiplanicos. Foi dessa maneira que
0s aymaras se incorporaram ao Tawantinsuyo. Com isso, as formas de controle vertical
foram ampliadas e aperfei¢oadas, tanto por meio da arrecadagdo de tributos como da
assimilacdo do poder local de curacas e mallkus, que passaram a exercer a funcao de
intermedidrios dos incas em nivel local.

Desde entdo, portanto, os aymaras convivem com elementos culturais de outros
povos, sem abrir mao das proprias estruturas politicas e culturais minimas. De acordo
com Hurtado (1986, passim), o Estado incaico também apresentava um carater
despdtico, mas era eficiente em manter “o conjunto da forga de trabalho e a populacao
em condi¢des humanas de alimentagao e habitat”.

O regime colonial, por sua vez, fragmentou territérios comunais, convertendo-os
em repartimentos. Durante um periodo de relativa estabilidade, vigorou uma espécie de
acordo entre a coroa espanhola e representantes de povos aymaras do campo que
funcionava da seguinte forma: em troca da preservacao e da posse pacifica de territérios
tradicionais, os camponeses/indigenas aceitavam pagar os tributos e a mita (trabalho
como forma de retribui¢do)’. Porém, com o passar do tempo, os espanhois passaram a
cobrar mais dos indigenas para financiar a disputa com outras metropoles europeias.

Tudo isso foi organizado com base no sistema politico espanhol dos corregimientos e

> PLATT, 1982.
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cabildos®. O proprio levante liderado por Tupac Katari’ e Bartolina Sisa® foram
motivados, entre outros fatores, pelo aumento de impostos exigidos pelos colonizadores.

A Independéncia ndo rompeu com a velha ordem colonial. Primeiro presidente
da Republica da Bolivia, Simon Bolivar (agosto a dezembro de 1825) decreta a
propriedade individual e legitima a usurpacdo e desconhecimento da propriedade
comunal da terra. Esse primeiro ato permitiu que patrones’ e criollos' viessem com
tudo para tomar as terras das comunidades tradicionais. O esforco estatal foi refor¢cado
por medidas tomadas por Mariano Melgarejo (1864-1871). No poder, Adolfo Ballividn
(1873-1874) reforcou essa tendéncia com maximas como: “o Estado ¢ dono da terra e
os indios s6 a possuem como inquilinos”.

Foram simbolos dessa época: a licitacdo de terras publicas (1876); e a famosa
Lei de Exvinculacion (1874), que concedeu titulos de propriedade individual aos
membros da comunidade (garantindo o “direito de vender e exercer todos atos de
dominio”) e declarou “extintas e ilegais as comunidades”. A partir disso, foram
instaladas Mesas Revisitadoras’/ (1881), que representavam a ameaca aos territorios dos
pOvos originarios.

As “reformas agrarias” de 1874 e 1876 foram promovidas para facilitar a
expansdo da hacienda” como modelo de propriedade rural. Podem ser considerados
como 0s passos iniciais para o que viria a se amalgamar com a reforma agraria, em
1953: a tentativa de conversdo dos camponeses-indigenas bolivianos em proprietarios
individuais de uma terra parcelada, tornando-os cidaddos especialmente pela integracao
ao mercado interno, dentro do paradigma da modernizagdo. Esperava-se que, com isso,
a identidade comunitaria seria “furtada” e abriria espago para a condi¢ao de pequeno

proprietario rural.

® Formas de administra¢do local do poder que equivalem a prefeituras.

’ Firmou posigdo contraria 8 Coroa em massivas e radicais rebelides que cercaram La Paz. Organizou dois
cercos consecutivos de marco a outubro de 1781 (o primeiro de 184 dias, e o segundo de 75 dias). Propos
a eliminagdo das autoridades coloniais e — apesar de reconhecer (taticamente) a autoridade do Rei da
Espanha, se colocou como vice-rei e propugnou um governo dirigido pelos proprios indios. Reivindicou o
aymara como lingua obrigatéria e condenou todos os membros do clero catolico, mesmo se dizendo
cristdo.

¥ Companheira do lider rebelde, assumiu a fungdo de autoridade militar na auséncia de Tupac Katari. Foi
feita prisioneira em 5 de setembro de 1782, Foi enforcada e despedacada.

% Proprietarios das chamadas haciendas - por isso também chamados de hacendados — concentravam
poder no meio rural para exercer a autoridade neste espaco de organizagdo social, explorando recursos
humanos (camponeses) e naturais (atividades agropecuarias) com anuéncia dos governantes constituidos.
1 Mestigos descendentes de espanhois.

! Organizadas pelo governo para revisdo permanente de titulos de posse das terras.

12 Estrutura que se assemelha com a fazenda brasileira, mas que estd bastante associada a formas de
dominio ¢ controle da populagdo camponesa-indigena por meio da imposi¢do de obrigagdes a camada
subalterna.
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No entanto, a reagdo veio a cavalo. Em 1899, Pablo Zarate Willka, também
nascido na Provincia Aroma, como Tupac Katari e Bartolina Sisa, organiza uma grande
rebelido para emitir um inequivoco alerta de insatisfacdo do setor. No contexto da
Guerra Civil entre liberais e conservadores (1898), o apoio dado pelos camponeses-
indigenas foi um dos fatores determinantes para a vitoria dos liberais, que inclusive
transferiram a capital do pais de Sucre para La Paz.

Inspiradas por Tupac Katari e Zarate Willka, manifestagdes de rebeldia
localizadas na “fronteira comunitaria que a expansdo do latifindio ameagava

transbordar permanentemente”’”

ressurgiram novamente entre 1910 e 1930. De acordo
com Rivera, a “extin¢do juridica da comunidade e processo de usurpagdo de terras por
parte do latifundismo criollo conseguiu gerar um efeito contrario. Para resistir a
arremetida da hacienda, as comunidades geraram um mecanismo de defesa da
revitalizagdo dos sistemas de autoridade comunal tradicional”.

Com isso, mallkus"*e jilakatas" voltaram com for¢a a cena. A propria Lei de
Exvinculacion, em certa medida, colaborou para esta tendéncia. Os autores da legislacao
ndo contavam com a existéncia de titulos comunitarios da época da colonia mantidos
pelas liderangas tradicionais comunitarias. Principalmente no altiplano, a resisténcia
aberta se desatou quando se percebeu os efeitos ameacadores da Revisita (Mesas
Revisitadoras).

Diante dessa conjuntura, os chamados caciques apoderados'® ingressam
novamente no sistema de relagdes politicas institucionais e passam a servir como
intermedidrios entre as comunidades e o Estado. Muitos deles se utilizam do expediente
de buscar documentos de registro de terras em Lima, no Peru, como forma de
manifestagdo publica de direitos adquiridos. Surpreendentemente, comunidades
camponesas-indigenas obtém éxitos nos tribunais com alguns desses titulos concedidos

na época colonial. Os reconhecimentos desagradam os governantes de plantdo, que

3 RIVERA, 1984: 78.

" Que significa literalmente condor, na lingua aymara, e equivale ao kuraka quechua ou cacique, termo
importado do Caribe pelos espanhois. E uma autoridade tradicional no nivel das instancias organizativas
mais amplas ou ay/lus maiores (RIVERA, 1984: 79).

'S Encarregado maior (aymara). E uma autoridade de menor hierarquia, seja porque corresponde a ayllus
menores ou porque formam parte de um ay//u maior, sendo também comumente uma autoridade rotativa
das estancias — unidades de residéncias patrilocais — que forma parte dos ayllus (RIVERA, 1984: 80).

¢ Representantes de ayllus e comunidades que intercediam em nivel juridico-legal com poder de decisdo
na defesa das terras comunais, pressionadas pela expansdo das haciendas. Iniciaram a luta pela soberania
comunal contra o monopolio comercial. Os principais caciques apoderados foram Santos Marka T’ula,
Martin Vasquez, Rufino Willka, Mateo Alfaro, Leandro Nina Quispe, Faustino ¢ Marcelino Llanqui,
Francisco Tancara, Dionisio Phaxsi Pati, Feliciano Condori, entre outros. (TICONA e ALBO, 1997).
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passam a reprimir os levantes indigenas cada vez mais animados com o ressurgimento
étnico-cultural.

Em 1914, o cacique Martin Vasquez lidera uma rebelido na regido da Provincia
Pacajes, mais especificamente na Mina de Corocoro, que também se estendeu para a
Provincia Aroma'’. Grande agitagdes foram registradas nas cidades de Calamarca,
Patacamaya, Sica Sica e Ayo Ayo, todas situadas em Aroma. A movimentacao também
teve repercussao em espagos urbanos, pois Aroma ¢ um lugar estratégico que interliga o
campo com centros urbanos como La Paz, Oruro e Cochabamba.

Trés caciques participantes da insurreicdo de Pacajes foram presos em abril de
1914 e a mobilizagdo massiva foi desarticulada em seu nascedouro. Ja naquela ocasiao,
Vésquez langa as bases de algumas demandas que viriam a ganhar mais forga nas
décadas seguintes: “os camponeses ndo seriam obrigados a trabalhos forcados e os
cantdes'® e vice-cantdes'. seriam dirigidos por camponeses nomeados entre eles”
(RIVERA, 1984: 84). A faisca serviu, contudo, de bases para a reorganizacdo do
movimento aymara, que continuara crescendo nas décadas seguintes.

Na sublevacdo em Caquiaviri (1918), além das questdes territoriais, o0s
participantes declaravam também como um dos motivos da revolta a busca pelo brago
cortado de Tupac Katari, enterrado na regido. Tudo isso foi visto com espanto e
penetrou no imaginario do mundo criollo, concentrado nas areas urbanas.

Uma das rebelides mais importantes do periodo foi a de Jesus de Machaca
(1921), que se baseou num decdlogo moral interno aymara com conteudo ético (nio
vender terras, ndo prestar servigos militares, enterrar os traidores de brugos etc.), sob o
alicerce da fusdo do mito com a realidade. Episodios de abusos de poder (morte de
membro da comunidade nas celas do corregimiento™) e a reivindicagdo da posse da
terra foram o estopim, mas a insurrei¢cdo obedeceu a um duplo sentido mais amplo —
relacionado com elementos “de fora” (propriedade, escola, mercado) e “de dentro”
(tradigdo das lutas anticoloniais € pensamento simbdlico andino).

Em Jesus de Machaca, lembram Ticona e Albo (1997), chegou a ser proclamado
o governo comunal e até a autonomia de territorios tradicionais aymaras. Intensifica-se,
nesse periodo, o contato entre caciques que reclamavam o acesso a educagdo € o

reconhecimento de suas autoridades e de suas terras com setores da esquerda urbana,

7" Como se vera nos capitulos seguintes, a Provincia Aroma é um territorio crucial e simbodlico para a

emergéncia do movimento katarista.

'8 Unidade de diviso politica estabelecida na Republica.

! Subdivisdo de cada cantdo.

2 Local de trabalho do corregidor, representante oficial de poder local.
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que exercitavam uma interpelacdo carregada de discursos antiescravistas moderno-
ocidentais.

No poder, o presidente Batista Saavedra (1921-1925) opta por decretos que
confirmam leis sociais - jornada de oito horas diarias e indenizagdo por acidente de
trabalho. Ele inclusive “tolera e legaliza a greve na tentativa de ampliar os sistemas
clientelistas restritos a ‘democracia’ oligarquica, ‘plebeizando’ os modos habituais de
fazer politica” (RIVERA, 1984: 92). Com Hernando Siles (1926-1930) no poder
central, as tensdes se agudizam. Assim como fez Saavedra, Siles busca ampliar a base
social elitista e excludente: funda seu proprio partido com membros da nova geragdo de
militares e intelectuais desvinculados dos partidos oligarquicos. No campo econdmico,
favorece a penetracdo de capital dos EUA e desnacionaliza fontes de recursos do
Estado.

Diante de uma grave crise econdmica (marcada por refluxos no comércio
internacional e pela ascensdo interna dos bardes do estanho), a convulsdo social
transbordava da area rural para cidades e centros mineiros. O massacre de mineiros de
Uncia (1923), a socializagdo do processo de trabalho nas grandes empresas mineiras e
as primeiras lutas operarias pela organizac¢do sindical eram evidéncias do que ocorria
naquele momento. O proprio republicanismo criara as condi¢des para mobilizagdes
populares.

O Estado enfrentava um colapso de legitimidade quando decidiu embarcar num

enfrentamento bélico contra o Paraguai, na chamada Guerra do Chaco, em 1932.

“Foi a Guerra um intento desesperado da oligarquia na tentativa de se
colocar a altura da imagem que tinha de si mesma e apagar o pesadelo de
um pais em quebra e sitiado pelo populacho”. (RIVERA, 1984: 93)

»2 " da Guerra do Chaco, empreendida pelo

A “solucdo pela via do desastre
presidente Daniel Salamanca (1931-1934), teve como saldo dezenas de milhares de
perdas (desertores, mortos, feridos e prisioneiros) em trés anos de combates que
esgotaram as reservas humanas do pais. O Estado se exp0s, assim como a elite detentora
do poder.

A guerra foi relevante na definicdo dos rumos do campesinato indigena e da

2! A derrocada na disputa com o Paraguai pela regido do Chaco Boreal (onde foram descobertas reservas
minerais de petroleo, na base da Cordilheira dos Andes) impediu inclusive que a Bolivia tivesse acesso ao
Oceano Atlantico pelo Rio Paraguai.
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organizacdo da sociedade boliviana. O prolongado contato entre a maioria de
combatentes indios e recrutas de origem mestigo-criolla nas trincheiras reforgou uma
aguda consciéncia critica a respeito dos problemas nao resolvidos do pais. Pela primeira
vez, a convocatdria para uma guerra incluia explicitamente os indios. Assim, quando
voltaram da Guerra do Chaco, camponeses-indigenas tiveram argumentos mais
legitimos para fazer valer os seus direitos perante seus ex-camaradas criollos,

especialmente sobre a posse da terra.

“A derrota do Chaco operou como uma sorte de ruptura violenta do muro
de contengdo com a qual a oligarquia protegia a sua legitimidade e liberou
um caudal de for¢as contestatorias, em principio desarticuladas, que
socavaria a ordem oligarquica por dentro e que a encurralaria por fora”

(RIVERA, 1984: 94).

Dessa feita, a Guerra do Chaco teve relevancia para a consolidagdo de uma nova
consciéncia de classe entre os mais pobres e historicamente excluidos da Bolivia
(ZAVALETA MERCADO, 1967). Forjou-se uma alianga entre ex-combatentes e a
classe trabalhadora, com destaque para o engajamento dos mineiros, proximos de
intelectuais e idearios trostkystas (ver item 1.3 deste capitulo). David Toro (1936-1937)
e German Busch (1937-1939) partem, entdo, para uma outra linha de governo, com
vistas ao atendimento de alguns anseios dos mineiros. Toro nacionaliza a multinacional
do setor de hidrocarbonetos Standard Oil, e cria o Ministério do Trabalho, para o qual
nomeia o dirigente operario grafico Waldo Alvarez. Um decreto de sindicalizagao
obrigatoria, de inspiracdo corporativista, também acabou contribuindo para acelerar a
organizac¢do do operariado.

Nesse mesmo periodo, foram formados os primeiros sindicatos de colonos da
hacienda em Cochabamba. O objetivo principal desses primeiros grupos era arrendar
terras de propriedade eclesidstica e municipal para produgdo agropecuaria. Na sua
minuciosa andlise do processo, Dandler revela como a populacao rural cochabambina,
que ja ndo se organizava mais em comunidades tradicionais, teve facilidade no contato
com “intermedidrios” como professores, ex-combatentes, trabalhadores das minas e
cidades, dentro de uma légica em que o sindicato rural assumia as fei¢cdes tipicamente
modernas.

Os camponeses de Cochabamba formaram inclusive a instituicdo escola-ay/lu
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“Ana Rancho”, dirigida por Elizardo Pérez e inspirada na experiéncia de Warisata®™
(1931), que teve o reconhecimento e apoio governamental durante os governos de Toro

e Busch.

“(...) a politica tolerante dos governos de Toro e Busch, cujo discurso
desconhecia explicitamente os fundamentos ideologicos da ordem
oligarquica, contribuiu para revelar o carater formal e ambiguo de suas
propostas civilizadoras, ampliando o espago de interpela¢do para as
reivindicagoes populares. Pode-se dizer que a partir da Guerra do Chaco,

o ‘povo’ de converte pela primeira vez em interlocutor do discurso

politico” (RIVERA, 1984: 96-97).

Os caciques apoderados das zonas comunitirias aymaras do altiplano e o
movimento sindical dos colonos cochabambinos de origem predominantemente
quechua comegam a chamar a atengdo de parte da intelectualidade de classe média e de
outros segmentos, como operdrios, estudantes e professores. H4 um contraste, porém,
entre os vales de Cochabamba (onde havia menos fric¢des inter-étnicas por causa da
mobilidade social e do mercado mais aberto) e a regido do altiplano (onde a organizagao
na forma de comunidades originarias permanece sendo praticada e as discriminagdes e
diferengas étnico-culturais nao sdo facilmente “apagadas’).

Depois da Guerra do Chaco e da fase Toro e Busch, partidos tradicionais perdem
forca e emergem novos partidos populares e de esquerda. No fim de 1930 e meados de
1940, multiplos nucleos de discussdo politica, de heterogénea filiacdo ideoldgica,
convergem em novos partidos. Os mais importantes sdo o Partido Operario
Revolucionério (POR) trotskista; Partido da Esquerda Revolucionaria (PIR) stalinista, e
o Movimento Nacional Revolucionario (MNR) que, segundo Rivera, se formou em
cima de uma ‘“ideologia antioligarquica de safra mais propriamente local, que
expressava com acerto esse vago, mas intenso sentimento de frustracdo nacional que
saiu das trincheiras do Chaco” (RIVERA, 1984: 97-98).

O principal suporte organico do MNR foram as associa¢des de ex-combatentes —
que deram acesso ndo sO6 a nova geracdo militar, mas também ao emergente

sindicalismo operario e camponés em distintas regides do pais. Membros deserdados da

22 A escola de Warisata, em Achacachi (Provincia Omasuyos), marcou histdria por ser uma das primeiras
a incorporar elementos étnico-culturais aymaras no processo educacional.
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velha elite dominante que foram integradas aos quadros dirigentes do MNR foram
capazes de captar o grosso setor das camadas médias dissidentes dos partidos
oligarquicos.

Em resposta aos novos partidos, liberais, republicanos e conservadores formam
a “Concordancia”, que atua basicamente como agentes politicos da rosca®™ mineira e
proprietaria de terras. Desmoralizada, porém, a coalizdo perde o controle do exército e
do sistema eleitoral. Setores contestatdrios intensificam atividades junto ao campesinato
indigena, que ¢ visto pela primeira vez ndo como ameaga, mas como uma ‘“‘potencial
qualidade politica”. Partidos e sindicatos se voltam para a tarefa organizativa dos
camponeses-indigenas, sem claras definigdes programaticas, valendo-se de varios tipos
de vinculos contraditérios (RIVERA, 1984: 99).

Esse relacionamento gerou uma nova forma de luta camponesa, com clara
referéncia de corte operario. E emblematica, durante esta fase, a figura do cacique
apoderado Santos Marka T'ula, que chegou a representar as comunidades como um
todo nesta passagem da Republica. No final da década de 1930, ele ¢ Antonio Alvarez
Mamani organizam a greve de bragos cruzados dos camponeses, que suspendem
temporariamente o trabalho nas haciendas. Os dois circulam por varios departamentos e
travam contato com operarios e estudantes. Trata-se de uma prova do intercambio entre
mobilizag¢des sociais de setores do campo e da cidade. Por sinal, Marka T ula chegou
inclusive a ser membro da Federagdo Operaria Sindical de Oruro, como “secretério de
assuntos indigenas”.

Em agosto de 1942, realiza-se o Primeiro Congresso de Indigenas de Fala
Quéchua, em Sucre, com forte suporte das federagdes operarias e universitarias de Sucre
e Oruro. De acordo com relatos da imprensa, “camponeses e operdrios em um abrago
fraterno fizeram causa comum de suas aspiragdes e propodsitos emancipatorios”
(RIVERA, 1984: 98).

O governo de Enrique Pefiaranda (1940-1943) restaura o ciclo militar mais
repressivo € age energicamente contra a “agitacdo comunista do campo”. Em fevereiro
de 1943, ele assina um decreto supremo de cancelamento “com carater geral de todos os
artigos e incisos” de todos os estatutos de agrupacgdes operdarias e sindicais com aspectos
relativos ao trabalho agrario e a atividades camponesas. Pefaranda estabelece ainda um

escritorio juridico de defesa gratuita dos indigenas para limitar a influéncia dos

3 Na linguagem popular, rosca é sindnimo de oligarquia. As familias (Patifio, Aramayo e Hochschild)
que dominavam as minas de estanho ¢ o circulo de concentra¢do de poder econdmico e politico em trono
delas eram conhecidos popularmente como rosca.
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assessores legais de organizagdes politicas e sindicais anti-oligarquicas.

Para completar, emite um decreto de Seguran¢a de Estado com sancdes a
agitadores infiltrados nas haciendas e comunidades que “perturbem o trabalho agricola,
incitem e contribuam ao abandono de trabalhos ou a resisténcia passiva”.

Enquanto isso, aymaras ex-combatentes da Guerra do Chaco organizavam e
armavam colonos da hacienda Chijjcha (Provincia Pacajes, Departamento de La Paz) e
as greves de bracos cruzados se intensificavam em Ayopaya (Departamento de
Cochabamba) e em outras provincias do Departamento de Oruro. O Segundo Congresso
de Indigenas de Fala Quechua ¢ realizado novamente em Sucre, em agosto de 1943.
Uma centena de caciques (de Oruro, Cochabamba, Potosi e Chuquisaca) se reuniu para
apoiar as greves ¢ a busca de acordos com operarios das cidades, at¢ em virtude do
estreito contato com ativistas do PIR, radicados em centrais operarias e federagdes
universitarias.

O golpe de Gualberto Villaroel (dezembro de 1943) e a constituicdo do co-
governo incomum composto pela Razao da Péatria (Radepa) — organizagdo simpatica ao
fascismo que funcionava como uma seita secreta dentro do exército — e o MNR foram o
estopim de um processo em que a capacidade de pressdo dos movimentos populares

aumenta cada vez mais e que culminara na Revolucao de 1952.

“No governo Villaroel, o ascenso do movimento popular chega a seu ponto
mais alto, feito que ndo tem correlato nem em suas vacilantes medidas, nem
no modesto programa de modernizagdo estatal que encarnam seus aliados

civis” (RIVERA, 1984: 100).

Apds denunciar com veeméncia o Massacre de Catavi (1942)* e interpelar os
ministros da “Concordancia”, o MNR angaria o apoio de mineiros. Depois de
adiamentos, prisoes e exilio, as liderancas camponesas conseguem apoio estatal para a
realizagdo do Primeiro Congresso Indigena, em La Paz, em maio de 1945. Centenas de

mallkus e jilakatas se aglomeram e ingressam livremente na Praga Murillo®. Villaroel é

* A mina de Catavi fica em Llallagua, na Provincia Bustillos, Departamento de Potosi. Junto com a mina
de Siglo XX, faz parte de um dos principais complexos mineradores da Bolivia. A area pertenceu a
Simon Patifio, que ficou conhecido como “Rei do Estanho”, ¢ foi um dos polos da temida Federagdo
Sindical dos Trabalhadores Mineiros da Bolivia (FSTMB), fundada justamente em 1942. Na revolugdo de
1952, foi estatizada e passou a ser controlada pela Corporagdao Mineira da Bolivia (Comibol).

» Praga principal de La Paz, onde esta localizado o Paldcio Quemado, sede atual do governo boliviano.
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aclamado como fata®®. Para Rivera, o “efeito ideologico” desse “conclave indio”,
realizado na sede do governo e na presenca das mais altas autoridades do Estado foi

quigd “mais importante que qualquer das medidas e conclusdes aprovadas no mesmo”.

1.2) Indianismo

A participacao das milicias armadas formadas por camponeses-indigenas foram
fundamentais para que o exército oficial e a oligarquia da “Concordancia” fossem
derrotados de vez na Revolucao de 1952 (leia mais no item 1.8 deste mesmo Capitulo).
O MNR toma a frente do processo, com forte amparo dos trabalhadores da FSTMB
(principal organizacao dos trabalhadores da época), e aplica o programa que enquadra
os povos indigenas na categoria de camponeses e estabelece o padrao do sindicato como
instituicao representativa das comunidades rurais.

A negacao da identidade e representagdes originarias e os diversos outros fatores
relacionados (que serdo apresentados com mais detalhes nos Capitulos 3 e 4) propiciam
a formacdo de grupos de camponeses e filhos de camponeses aymaras, com passagem
pela educacdo formal criolla nos centros urbanos. Especialmente em La Paz, conforma-
se um ambiente para a disseminagdo de agitagdes no campo étnico-cultural.

A histoéria pessoal de Constantino Lima pode ser entendida como uma espécie de
sintese desses novos grupos que floresceram na capital boliviana. Constantino chegou a
lutar contra membros de sua propria comunidade, pois servia o exército boliviano na
época da Revolug¢do de 1952 (mais detalhes no item 3.4 do Capitulo 3). Depois de
muitos encontros para discutir as suas origens, ele e seus colegas aymaras dos colégios
urbanos foram se organizando cada vez mais para montar um grupo formal que pudesse
defender as bandeiras étnico-culturais diante do racismo enraizado que experimentavam
diariamente. Constantino”” ndo esquece, por exemplo, que houve até uma greve geral
dos alunos q ‘aras®® para que fosse proibida que indios frequentassem as escolas.

Depois de muitas reunides clandestinas em lojas de comerciantes simpatizantes
de La Paz, os jovens aymaras decidiram fundar a primeira entidade politica de
promocao dos valores, tradigdes e éticas tradicionais. Em 5 de novembro de 1960,
Lima, a época com 27 anos de idade, e outros 21 indigenas formaram o Partido

Autéctone Nacional (PAN).

%6 “Pai”, tanto em aymara como em quechua.
27 Entrevista concedida ao autor em marco de 2009.
% Descendentes de espanhois, criollos e mestigos.
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E possivel designar o PAN como a primeira entidade efetivamente indianista.
Também fazia parte desse grupo pioneiro” Raimundo Tambo — figura central para a
formacao do katarismo, cuja trajetoria sera esmiugada a seguir neste presente trabalho.
Em 1962, os militantes do PAN recebem um reforco decisivo: o intelectual Fausto
Reinaga passa a orbitar em torno do grupo fundador do Indianismo, que prega, grosso
modo e resumidamente, a autonomia dos povos indigenas por meio do resgate da
civilizagdo pré-colonial e a extingdo da forma Estado-nacdo imposta por meio dos
europeus.

Reinaga tinha uma carreira catedratica universitaria. Foi um dos fundadores do
PIR e também do Partido Comunista Marxista Leninista (PCML). Participou também
do MNR, como parte do esfor¢o para derrubar a oligarquia representada pela rosca.
Lima conta que, ainda quando estava no MNR, Reinaga, descontente com os rumos da
Revolugdo de 1952, entrou em contato com o jovem lider aymara para uma conversa.

Os dois passariam a se encontrar todos os domingos para conversar sobre a
politica e o indianismo na casa da irmd de Reinaga. Tomavam café-da-manha,
almogavam e jantavam juntos, conforme relata Lima. Reinaga se incorpora oficialmente
ao grupo, apds, nas palavras de Lima, ter “captado a doutrina”, mas perseguicdes
politicas e algumas diferencas internas impedem que haja maiores avancos.

Ja& com Reinaga, o PAN se converte primeiro em Partido dos Indios do
Qollasuyo® (PIQ), e depois em Partido dos indios Aymara Quechua (PIAQ). O novo
partido foi fundado em 15 de novembro de 1962, dia da morte de Tupac Katari no ano
de 1871, na localidade de Pefias, no mesmo local onde Katari fora esquartejado. Esse
periodo foi marcado pela crise de governanga do MNR - que ja ndo tinha o apoio dos
mineiros organizados na Central Operaria Boliviana (COB)*, que se afastaram do co-
governo em 1956, e inspirava cada vez menos confianca entre os camponeses, ou seja,
perdeu substantivamente o apoio popular — e culminou com o golpe militar do astuto

general René Barrientos, no ano de 1964.

» Também faziam parte, entre outros, Juan Condori, José Ticona, Angel Limachi e Manuel Tarqui

% Ele chegou a descreditar toda a sua produgdo intelectual cholista, com a declaragio cabal de que
gostaria que “ela ndo existisse...” “Em minhas obras de 1940 a 1960, eu buscava a assimilacdo do indio
pela tutela branco-mestica. E nas que publiquei de 1964 a 1970, busco a libertagdo do indio e a prévia
destruicdo da tutela branco-mestiga e luto pela Revolugdo india” (REINAGA, Fausto La revolucion india,
La Paz Ediciones Partido Indio de Bolivia, 1969: 463).

3! Territorio tradicional indigena do qual a Bolivia faz parte, e que ndo segue a divisdo politica oficial.

32 A COB, principal organiza¢do dos trabalhadores do pais, foi fundada ainda em 1952, no mesmo
contexto da Revolugdo de 1952. Neste inicio, tinha como nicleo os operarios mineiros da FSTMB.

21



Dois anos depois, em 1966, o PIAQ se converteu no Partido Indio de Bolivia
(PIB). Ainda em meio a perseguicdoes do regime militar, Reinaga ¢ nomeado para
presidir o PIB, junto com uma nova dire¢do*, na qual Raimundo Tambo aparecia como
secretario geral e vice-presidente. Fica muito evidente a influéncia de Reinaga desta
fase inicial na formacdo de Tambo, um dos principais lideres do sindicalismo katarista,
fundador também do Movimento 15 de Novembro (ver mais no item 4.1 do Capitulo 4).

Em 1968, conta Lima*, redescobre-se a wiphala®, bandeira quadriculada
multicolorida que veio a se tornar o simbolo da mobilizagdo camponesa-indigena. Para
unir os diversos grupos de carater étnico-culturais que tinham sido formados nos anos
anteriores, os militantes conseguiram promover a unificacdo, no ano de 1968, no
Movimento Nacional Tupac Katari (MNTK).

O periodo de 1969 a 1970 foi marcado pela abertura politica dos militares
Alfredo Ovando (1969-1970) e Juan José Torres (1970-1971). No final dos anos 1960 e
no inicio dos 1970, o Indianismo ganha mais for¢a com a penetragdo nos circulos
culturais universitarios por meio do Movimento Universitario Julian Apaza (Muja), com
forte atuacdo na Universidade Maior de San Andrés (UMSA), que também tinha em
Tambo e Lima dois dos participantes mais ativos. Nesse momento, a propria presenca
de Tambo nos dois movimentos revela a auséncia de significativas diferenciagdes do
que seria propriamente o indianismo ou o katarismo.

Entre os acontecimentos de relevo para a corrente indianista-katarista no
periodo, duas se destacam. A bandeira wiphala apareceu hasteada em 6 de junho de
1970, no dia do professor, em Corocoro (Provincia Pacajes), por ocasidao de um
encontro de camponeses. E no dia 15 de novembro de 1970, a wiphala também
flamejou na cidade de Ayo Ayo (Provincia Aroma) diante de cerca de 30 mil
camponeses-indigenas que compareceram para homenagear Tupac Katari. Esteve
presente o presidente Torres e outras autoridades bolivianas, como o prefeito de La Paz,

José Maria Centellas, da ala da esquerda do MNR, e Jenaro Flores (mais detalhes nos

3 Outros membros da diretoria do PIB: Juan Condori (secretario de relagdes), Claudio Payi (secretario de
imprensa e propaganda), Manuel A. Suca (secretario de organizagdo), Armando Choque (secretario de
fazenda), Tania Cruz (secretaria de vinculagdo feminina) e Walter Torres (secretario de atas).

** Em entrevista concedida em margo de 2009.

3 A wiphala nio teve desde sempre o mesmo desenho. Foi sendo aprimorada por jovens militantes do
indianismo-katarismo durante a década de 1970. O proprio Constantino destaca que German
Choquehuanca, um dos informantes do presente trabalho, foi um dos colaboradores nesse sentido.
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itens seguintes), que ja era entdo secretario-executivo da Confederagdo Nacional dos
Trabalhadores Camponeses da Bolivia (CNTCB)*.

Em 1972, Constantino Lima ¢ preso. Do carcere, ele soube do langamento do
Manifesto de Tiwanaku, em 1973 (consultar integra do documento nos Anexos desta
dissertacdo), que apresentava, segundo ele, muitas das bases fundamentais discutidas no
universo dos indianistas. Apesar das coincidéncias, a combinagdo entre aspectos da luta
de classes com a valorizagao e reconhecimento cultural passou a diferenciar o katarismo
do indianismo. Este ultimo refutava peremptoriamente, como se viu, qualquer
intersec¢do com demandas classistas.

De 15 a 21 de outubro de 1973, 40 dirigentes camponeses se reuniram em
encontro organizado pela Comissdo de Justi¢a e Paz, formada por setores progressistas
da Igreja Catolica (mais detalhes no item 4.3, no Capitulo 4). Na reunido, ficou patente
a diferenca que havia entre dois grupos: aqueles mais ligados ao indianismo que
priorizavam o fator €tnico, € aqueles que ja faziam parte do katarismo, que buscavam
combinar os elementos de classe e etnia.

A cisdo entre esses dois grupos, porém, ndo consistia propriamente em choques
ou disputas fratricidas. Por exemplo, o conhecido historiador aymara Roberto Choque
sugeriu ao katarista Centro de Coordenag¢do e Promocdo Campesina Mink'a®’ que
indicasse o indianista Constantino Lima como representante no Primeiro Congresso
Mundial de Povos Indigenas, ocorrido em outubro de 1975, no Canada.

Porém, a inevitavel separagdo entre esses dois movimentos politico-ideologicos
deu origem, nos anos seguintes, a duas agremiagdes distintas. Em janeiro de 1975,
comegou a se formar a fac¢do indianista em torno do Movimento Indio Tupac Katari
(Mitka)*®. A formalizagdo do Mitka foi realizada no primeiro congresso da entidade em
Cidade de Pedra (Pacajes), no ano de 1978. No encontro mesmo, os participantes

decidiram concorrer as proximas elei¢des. O primeiro deputado indio do Mitka foi Julio

3% Um dos fatores de diferencia¢do entre katarismo e indianismo foi a op¢do dos kataristas pela disputa
por dentro da estrutura sindical camponesa institucional. Sobre isso, ¢ sintomatica a tentativa fracassada
de Raimundo Tambo, notdrio participante dos dois movimentos (era, ao mesmo tempo, do sindicato
camponés ¢ do PIB), de emplacar o Bloco Indigena Camponés (BIC) sem disputar as bases do
sindicalismo por meio da comunidade tradicional aymara. Com o passar do tempo, Tambo deixou os
companheiros indianistas e se juntou 4 iniciativa katarista, liderada por Jenaro Flores.

%7 Organizagdo cultural indigena fundada por notdrios militantes kataristas.

3 Além de Constantino Lima, também compuseram este fase inicial do Mitka: Luciano Tapia, Jaime
Apaza e Felipe Quispe, entre outros.
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Tumiri, na gestdo 1979-1980. Em 1982, o proprio Constantino ¢ eleito™ pelo Mitka ao
Parlamento.
Para ilustrar as bases do pensamento indianista, vale sublinhar declara¢do do

mallku Felipe Quispe acerca das bases politico-ideologicas em questdo:

Na Europa, o patrdo é branco, o trabalhador é branco e o escravo também
é branco. Ha luta de classes. Aqui ndo. Vocé vai a Santa Cruz de la Sierra e
vé grandes e poderosos proprietarios que tomaram terras. Ndo tinham
nada. Sdo estrangeiros que se fixaram na parte oriental. Eles sdo patrones e
quem trabalha efetivamente lutando todos os dias sdo os indios. Aqui é
diferente. Na Europa, eles pensam que é igual em todo o mundo. (...) Sou
um ator politico e o meu enfoque é a de que sdo teorias elaboradas no

Ocidente” .

Pelo lado do katarismo, foi formalizado o Movimento Revolucionario Tupac
Katari (MRTK), no ano de 1978 (detalhes a seguir no item 1.7 deste mesmo Capitulo).
A divergéncia entre os blocos ndo impediu que o katarista Jenaro Flores obtivesse o
apoio de Reinaga, Constantino e do conjunto de liderangas do indianismo para derrotar
os dirigentes mais vinculados ao governo na ferrenha disputa no Congresso da
Confederacdo Nacional dos Trabalhadores Camponeses da Bolivia (CNTCB), em
Potosi, também em 1978.

No final dos anos 1970, o indianismo e o katarismo se mesclavam em grupos
como a segunda geragao do Muja. German Choquehuanca ¢ um dos expoentes dessa

época:

“Na universidade, defendemos nossos principios ideoldgicos do indianismo
e do katarismo, porque todos levamos o nome de Tupac Katari. O
katarismo foi o reflexo do indianismo milenar iniciado por Manco Inca
[Yupanqui, indio rebelde que enfrentou os colonizadores no século XVI]

frente a Francisco Pizarro. Esse Indianismo que surge como uma

3 Lima declara ter sido o primeiro deputado indio que entrou com poncho, representando a sua raga. Ele
conta que, em seu primeiro discurso, assim disse: “Eu ndo sou boliviano, sou cidaddo do Kollasuyu”.
Destaca também que, apesar dos poucos recursos financeiros, o Mitka teve mais de onze mil votos, muito
mais do que os conquistados por outros partidos de esquerda: o Movimento da Esquerda Revolucionaria
(MIR) recebera trés mil e o Partido Socialista, de Marcelo Quiroga Santa Cruz, oito mil.

40 Entrevista concedida em margo de 20009.
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contraposi¢do ao Colonialismo e aos conquistadores espanhois. Nos nos
organizamos e participamos das elei¢oes da Federacdo Universitaria Local
(FUL), entidade que aglutina os estudantes universitarios. Eramos poucos
naquela época. O indio ndo havia ingressado totalmente na universidade. A
partir disso, lutamos, combatemos, fizemos propaganda e creio que fomos

um dos primeiros a formar escolas nas ruas. Fomos agitadores”.

Pela declaragdo acima, contudo, ¢ possivel notar uma prevaléncia do indianismo
nesse grupo de jovens. Na sequéncia, ndo por acaso, German e os participantes da
segunda geracdo do Muja vieram a fundar o Partido Indio (1979), mais abertamente

indianista, juntamente com Ramoén Conde, Sebastian Mamani e outros.

1.3) Trotskismo e Movimentismo

Antes da emergéncia do katarismo, uma mistura entre marxismo cléssico e
nacionalismo social-democrata vinha exercendo notdvel influéncia sobre a classe
trabalhadora boliviana, com especial énfase a partir da década de 1930, por meio de
partidos politicos como o Partido Operario Revolucionario (POR) e o Movimento
Nacionalista Revolucionario (MNR), artifices da Revolugao de 1952.

Esse periodo, que antecede o surgimento oficial do katarismo, caracterizou-se
por uma forte instabilidade politica e pela falta de uma coesdo maior no setor
camponés-indigena. Dai o importante papel desempenhado por outras instituigdes que
buscavam representar as classes populares naquele momento, especialmente as
liderancas mineiras e os partidos mais tradicionais da esquerda. A instabilidade se fazia
sentir também tanto intra como entre as fac¢des das classes dominantes: o Exército, os
partidos de maior influéncia, e a propria elite econdmica.

A crescente oposicao ao dominio da rosca acabou fortalecendo as correntes de
orientagdo marxista € movimentista®', que ganharam impulso com o fracasso boliviano
na Guerra do Chaco*. Exilados por conta da guerra, que se estendeu de 1932 até 1935,
militantes marxistas bolivianos da Argentina, Chile e Peru atenderam a convocacdo de

expoentes como José Aguirre Gainsborg e Tristan Marof e se reuniram, em dezembro

1O termo “movimentista” refere-se ao Movimento Nacional Revolucionario (MNR).

“2 A derrocada na disputa com o Paraguai pela regido do Chaco Boreal (onde foram descobertas reservas
de petroleo, na base da Cordilheira dos Andes) impediu que a Bolivia tivesse acesso ao Oceano Atlantico
pelo Rio Paraguai.
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de 1935, na cidade argentina de Coérdoba, para fundar o Partido Operario
Revoluciondrio (POR). Dentro da Bolivia, tendéncias de classe média (professores
universitarios, jornalistas, advogados e intelectuais) aumentavam o volume das
contestagdes contra o republicanismo liberal de plantdo, visto como “antinacionalista”
face aos problemas sociais e economicos. A guerra forjou ainda a “Geragdo do Chaco”,
formada por veteranos da prépria corporacdo militar que vieram a emergir com mais
destaque no governo German Busch.

Por tudo, a Guerra do Chaco acelerou o ocaso do presidente Daniel Salamanca.
Ele foi substituido por Tejada Sorzano. Militares que se destacaram durante o periodo
bélico, David Toro, Carlos Quintanilla, Enrique Pefiaranda ¢ Germén Busch ganharam
projecao neste periodo. Tejada Sorzano ndo resistiu as pressdes e foi substituido por
David Toro e German Busch. Os dois iniciaram o periodo denominado de “socialismo
militar”, em que oficiais se aproximaram dos movimentos dos trabalhadores e de
camponeses-indigenas. Em 1937, sob a gestdo de Toro, foram confiscadas propriedades
da estrangeira Standard Oil, e criada a Yacimientos Petroliferos Fiscais Bolivianos
(YPFB), empresa estatal de exploragdo de hidrocarbonetos.

Iniciado em junho de 1937, o governo Busch promulgou uma constituicdo mais
progressista e criou o Cddigo do Trabalho, que atendia parte das demandas dos
operarios. O estreitamento da relagdo do presidente com as classes populares
descontentou os bardes do estanho da rosca, que atuaram para fragilizar Busch.

Paralelamente, a primeira divisdo entre liderancas do POR, partido ja
incorporado ao ambiente boliviano, estava em curso. Em 1938, Tristan Mar6f* - que
representava o marxismo indigenista do peruano José Carlos Mariategui ¢ defendia o
retorno a tradi¢do incaica do povo boliviano, aliada a concep¢do materialista-dialética
da andlise da realidade — se desligou do POR e criou o Partido Socialista Operario
Boliviano (PSOB). A saida de Mar6f do POR abriu caminho para posicionamentos mais
ortodoxos, como o de Jos¢ Aguirre Gainsborg, que se alinhava com o marxismo-
leninismo e postulava a distribuicdo de armas ao proletariado com vistas a revolugao
socialista, € o de Guillermo Lora, adepto do trotskismo, ideologia que encontrava cada
vez mais abrigo no movimento operario boliviano*.

Pressionado, o presidente Busch acabou se suicidando em 1939. O governo

passou as maos do general Carlos Quintanilla Quiroga, aliado da Rosca. Temendo a

4 Nascido Gustavo Adolfo Navarro, diplomata, escritor, ensaista, jornalista e politico.
4“4 PERICAS, 1997, passim.

26



acumulagdo de poder pelo general Quintanilla, setores das proprias Forgas Armadas
articularam a convocagdo de novas eleicdes em 1940, que foram vencidas por outro
militar, Enrique Pefaranda. Também em 1940 foi fundado o Partido da Esquerda
Revolucionaria (PIR). Liderado pelo socidlogo José Antonio Arze, o PIR - assim como
o POR - inspirou o influente MNR. Mais adiante, ja em 1950, o PIR foi cindido para dar
origem ao Partido Comunista Boliviano (PCB).

A permanéncia de Pefiaranda no poder foi fortemente abalada com o Massacre
de Catavi, em 21 de dezembro de 1942. O capitulo foi marcado pela ofensiva do
Exército contra uma marcha de mineiros que havia partido da mina chamada “Século
XXI” para a localidade de Catavi, onde estava localizada a geréncia da reserva mineral
de estanho. Dezenas de operarios, mulheres e criangcas morreram metralhados. O local
do Massacre de Catavi foi batizado de “Campo Maria Barzola”, nome de uma das
mulheres assassinadas na marcha que carregava uma bandeira. A partir do ocorrido, os
bolivianos passaram a celebrar todos os anos o “Dia do Mineiro” em 21 de dezembro.

Uma articulagdo entre o MNR (fundado em 1941), a Razao da Patria (Radepa) -
jovens oficiais ligados ideologicamente ao ex-presidente Busch que criaram um grupo
paramilitar secreto atuando como partido clandestino — e o abertamente fascista Falange
Socialista Boliviana (FSB) derrubou Pefiaranda em 1943 e apoiou a ascensdo de
Gualberto Villaroel. Houve eleigdes legislativas em 1944 e o MNR, liderado por Victor
Paz Estenssoro, Hernan Siles Zuazo e Carlos Montenegro, elegeu a maioria e
demonstrou forga. Similar ao governo Busch, o governo Villaroel deu suporte para a
formacao da Federagdo Sindical dos Trabalhadores Mineiros da Bolivia (FSTMB), e
para a organizagdo do I Congresso Nacional Indigena, exemplos da abertura aos
camponeses-indigenas e a0 movimento operario.

Em 21 de julho de 1946, porém, os setores mais conservadores afastaram o
presidente Villaroel (enforcado em praga publica) e retomaram o poder. Varios lideres
do MNR, incluindo Paz Estenssoro, foram exilados. Dentro do POR, o trotskista
Guillermo Lora ampliava a sua ascendéncia. Lora foi um dos principais responsaveis
pela aprovagdo, por parte da FSTMB, das “Teses de Pulacayo”. Pela primeira vez, uma
representacdo de massa da América Latina aceitava oficialmente as idéias da Revolugdo
Permanente de Trotski. As “Teses de Pulacayo” demonstram com clareza a concepgao
de classe e cultura por parte da relevante corrente marxista radicada no POR.

Destacamos alguns trechos das “Teses” que sdo importantes para ilustrar como as
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liderancas dos mineiros entendiam sua relacdo com os outros membros das classes

populares

1) O proletariado, na Bolivia, como em outros paises, constitui a classe
social revoluciondria por exceléncia. Os trabalhadores mineiros, a mais
avangada e combativa se¢do do proletariado do pais, determina a direg¢do
da luta da FSTMB;

2) A Bolivia é um pais capitalista periférico, no interior da economia
boliviana coexistem diferentes estagios de desenvolvimento e diferentes
modos de produgdo, mas o modo capitalista é qualitativamente dominante e
as outras formas socioeconomicas sdo uma heran¢a do nosso passado
historico. A proeminéncia do proletariado na politica nacional advém desse
estado das relagoes(...);

6) Os paises periféricos estdo subjugados a pressdo imperialista. O
desenvolvimento desses paises se deve a uma combinagdo simultdnea entre
as formas economicas mais primitivas e a ultima palavra na tecnologia e
civilizagdo capitalista. O proletariado de paises periféricos é obrigado,
portanto, a combinar a luta pelas tarefas democraticas burguesas com a
luta por demandas socialistas (...);

8) A classe média ou a pequena burguesia compoem a classe mais
numerosa, mas o seu peso na economia nacional é insignificante. Os
pequenos comerciantes e proprietdrios, os técnicos, os burocratas, os
artesdos e os camponeses ndo foram capazes até agora de desenvolver uma
politica independente de classe e serdo cada vez mais incapazes de fazé-lo
no futuro. O campo segue a cidade e por isso a for¢a lider ¢ o proletariado.
A pequena burguesia segue os capitalistas em tempos de ‘“paz entre
classes”, e quando a atividade parlamentar floresce. Ela cerra fileira por
tras do proletariado em momentos agudos de luta de classes (por exemplo,
durante uma revolugdo) e quando é convencida de que apenas assim pode
encontrar o caminho para a sua propria emancipagao (...);

9) O proletariado é a unica classe que possui for¢a suficiente para alcangar
ndo apenas os seus proprios objetivos, mas também os de outras classes. O
seu enorme peso na vida politica é determinado pela posi¢do que ocupa no

processo de produgdo e ndo por sua fraqueza numeérica. (...).

28



Ja nas “Teses de Pulacayo”, portanto, o POR e o FSTMB deixam claro a forma
como os mineiros e os militantes partidarios encaravam a participagao dos camponeses-
indigenas no contexto boliviano. Para os primeiros, estes ultimos ndo passavam de
parcela da pequena burguesia tradicional que precisa ser guiada pela classe proletaria, a
unica que pode de fato enfrentar a elite economica e politica comprometida apenas com
interesses proprios € estrangeiros.

Ancorados nessa plataforma nacionalista com inspiracdo socialista, o POR e o
MNR conquistaram espaco significativo no espectro politico, de 1946 a 1952, a
despeito dos ataques dos presidentes Enrique Hertzog e Mamerto Urriolagoitia, que
demitiram e massacram trabalhadores, principalmente mineiros. A proximidade entre os
dois po6los (POR e MNR) se reforcou com a emergéncia da figura do lider sindicalista
Juan Lechin, presidente da FSTMB, que havia aprovado as “Teses de Pulacayo” (ou
seja, mantinha boas relacdes com o POR), mas era ao mesmo tempo filiado ao MNR.
Ele transitava entre o segmento burgué€s moderno e urbano, por um lado, ¢ as bases de
orientacdo mais radical, por outro.

Os movimentistas lideraram um levante civil — também conhecido como Guerra
Civil de 1949 — e estabeleceram um governo paralelo na cidade de Santa Cruz de La
Sierra. Houve repressao pelas forcas oficiais e parte dos rebeldes foi executada. Em
1950, o MNR encabegou outra revolta em La Paz, que também foi desestruturada pelo
governo. Em 1951, os movimentistas participaram das elei¢des presidenciais com Paz
Estenssoro e obteve 43% dos votos. A vitoria eleitoral do MNR ndo foi reconhecida
pelo Congresso (que deveria intervir, pois o vencedor ndo conquistara 50% + 1 para
assumir diretamente a presidéncia), € uma junta militar, liderada por Hugo Ballivian,
tomou o poder.

Juntos, MNR, POR e a FSTMB, com apoio dos camponeses-indigenas,
lideraram milicias de trabalhadores que montaram barricadas e forgaram a junta a se
render em abril de 1952%. O POR ainda teve um papel importante na criagdo da Central

Operaria Boliviana (COB), nova federacao nacional de sindicatos de trabalhadores,

* Depois de destruir o exército, de ocupar toda a cidade, fazendo retumbar as causas da nacionalizagdo
das minas e da reforma agraria, os operarios “tiveram o triunfo surrupiado por aqueles que tinham a
palavra, suficiente organizagdo e uma desmedida vontade de poder” (HURTADO, 1986: 21). A COB, que
sempre ultrapassou os limites do estritamente sindical e nasceu investida de poder politico, formou parte
fundamental do sistema de poder politico junto ao Executivo, ao legislativo ¢ as Forgas Armadas. MNR
ndo teve opgdo e deu espago a COB no que ficou conhecido como “co-governo”. Em 1956, grande parte
das organiza¢des mineiras ja tinha abandonado completamente o “co-governo” com o MNR

29



ainda em 1952, com a ades3o massiva da FSTMB e a participag¢do significativa dos
trabalhadores da estatal Corporacdo Mineira da Bolivia (Comibol).

Durante toda a época que antecedeu a Revolucdo de 1952, o apoio dos
camponeses-indigenas foi disputado por diversos segmentos. Apesar das aproximagdes
pontuais, foi na organizacdo das milicias e da derrota do exército que o peso desse

grupo social ficou mais evidente, e possibilitou certa estabilizagdo politica.

1.4) Revolugio de 1952

O MNR chega ao poder pela primeira vez com Victor Paz Estenssoro (1952-
1956). O éxito do levante deu-se gracas a uma coalizdo heterogénea formada por ex-
combatentes da Guerra do Chaco (grupos de dentro e de fora do exército), intelectuais
urbanos dissidentes, operarios mineiros (representados pela COB) e liderangas
camponesas. A alianga entre MNR e COB passa a se traduzir numa espécie de co-
governo, com amplo poder de veto dos sindicalistas mineiros entre a classe operaria.

A Revolucao de 1952, que comegou como um classico golpe de estado, mas
terminou em uma surpreendente insurreicdo operaria e popular, colocou em pratica
mudancas institucionais, tais como a reforma agraria (1953), a instauracao da educagao
gratuita e obrigatdria, o direito de participagdo politica dos indigenas mediante o voto
universal (1954), e o fim do pongueaje econdmico®.

Os movimentistas priorizaram ainda a educagcdo sem distingdo étnica
(mesticagem ou castelhaniza¢do) € o incentivo ao modelo de desenvolvimento
econdmico com base no controle estratégico dos setores de mineragao e energia.

Tentou-se, portanto, a partir do ponto de vista daqueles que estavam no comando
do processeo, desmantelar o quadro historico de subordinacdo indigena. A reforma
agraria libertou nticleos familiares indigenas do campo na relagdo com os patrones® .

A Confederagao Nacional dos Trabalhadores Camponeses da Bolivia (CNTCB)
foi criada e o nome de Nuflo Chévez Ortiz como secretario-geral da entidade, imposto.
A distribuicao de titulos de propriedade da terra em nome do MNR, fazendo o partido
parecer como o grande benfeitor e redentor do “indigena convertido em camponés”, foi

um simbdlico e eficaz jogo de cena que calou fundo no imaginario camponés.

4 Espécie de serviddo, prestagdo gratuita de servigo ao dono da terra.
47 Latifundiérios instalados no campo como parte da colonizag¢do espanhola.
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A reforma agraria do MNR, analisa Hurtado, apontou para o ressurgimento da
“empresa privada” e, no contexto de atraso e dependéncia da Bolivia a época, nao foi
além de pauperizar ainda mais o campesinato. Os produtos camponeses terminaram
beneficiando, pelos seus baixos pregos, o setor capitalista que se aproveitou da “barata
reproducdo da forga de trabalho assalariada”.

Concomitantemente, dirigentes da coalizio MNR-COB investiram pesado na
incorporagao dos indigenas a sociedade de classes. A “cidadania de 52” instaurou uma
nova contradi¢do: para chegar a paridade baseada na igualdade liberal, o indio teria que
incorporar a nogao de que “deixara de ser discriminado quando deixar de ser indio”.

Mas em regides particulares como na Provincia de Aroma (Departamento de La
Paz), as comunidades originarias rurais com base nos chamados ayllus* - em contraste
com outras regides, como na Provincia de Omasuyos, em que a organizagdo ja estava
baseada nas chamadas haciendas® - continuaram mantendo resisténcia a nova estrutura
invocada pela Revolugdo de 1952.

No poder, o MNR impds ainda a sindicalizagdo obrigatéria dos camponeses
(1953). A existéncia dessas comunidades, destaca Hurtado™, serd um fator importante
no surgimento do movimento katarista. De acordo com ele, “onde havia fazendas, a
reforma agréria levantou com facilidade os sindicatos; mas mais tarde eles cairam
também com igual facilidade sob o dominio do MNR. “Diferentemente, as comunidades
originarias, que em 1952 foram mais impermeéveis a influéncia do Estado e do MNR,
lutaram mais decididamente pela sua independéncia sindical e politica”, completa. *!

Nas comunidades, a aceitacdo do sindicato encontrava um obstaculo: a
existéncia da jilagatura®. A duplicidade de fungdes originada pela introdugio da forma
sindical foi resolvida com a eleicdo da mesma pessoa para ambos os cargos. Isto se
sucedeu sobretudo no caso de quem ja era jilagata™, que passou a acumular a fungio de
secretario-executivo do sindicato camponés. Nos cargos inferiores, a tendéncia foi a de
manter a separacao entre os dois sistemas de organizagao. Com isso, 0os ocupantes de

cargos tradicionais assumiram mais os trabalhos de rituais e de cerimdnias, enquanto os

8 Unidade que conforma determina territorio (aspectos geograficos, cultura e tradigdes) na tradigdo
Aymara

* Divisdo de terra com base em titulos de propriedade outorgados pela Coroa Espanhola

" HURTADO, 1986: 28.

3! Idem, ibidem.

2 Forma de organizagdo politica tradicional Aymara, em que membros da comunidade assumem
determinadas fungdes de comando, de forma rotativa, por determinado periodo de tempo.

33 Lideranga tradicional da vez (por causa da rotatividade na ocupagio do posto).
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componentes da base do sindicato™, se dedicavam mais a interface com a burocracia
estatal.

O MNR chegou a proibir a organizacao e o uso de vestimentas tradicionais sob o
argumento de que simbolizavam o regime oligarquico e a opressdo do sistema de
haciendas. Mas ainda no final da década de 1950, indigenas voltaram a utilizar
ponchos. Com a “mao esquerda”, o Estado de 52 promoveu a reforma agraria, mas com
a “mao direita” levantou a agroindustria do oriente boliviano; indenizou os bardes do
estanho; sangrou a Comibol, a YPFB e o Tesouro da Nagdo para “dar a luz a empresa
privada a partir de proveta estatal” (HURTADO, 1986: 21).

Nesse contexto, o controle do setor indigena era fundamental para o0 MNR. As
milicias, fator simbolico e efetivo da forga operaria e camponesa, foram sendo
desmontadas pouco a pouco. Sem o apoio efetivo dos mineiros desde meados dos 1950,
os ocupantes do poder foram, segundo o mesmo Hurtado, “perdendo progressivamente
o carater democratico e popular e assumiram um carater mais autoritario, apoiados no
controle vertical do campesinato, nos aparatos burocraticos e na reconstru¢ao das Forgas
Armadas [a partir de cooperacdo com os EUA]”.

A insatisfacdo de parcela dos camponeses-indigenas com o governo do MNR
ganhou mais consisténcia com a chamada “Ch’ampa Guerra”, conflito entre as cidades
de Cliza e Ucurefia, na planicie de Cochabamba, no segundo governo movimentista
(1956). O enfrentamento colocou sindicatos agrarios e caudillos regionais ligados ao
MNR em lados opostos. O “remédio” contra a guerra foi gestado dentro do proprio
governo por assessores norte-americanos do MNR, que tiveram a habilidade de
impulsionar a criagao da Acao Civica das Forgas Armadas.

A despeito dos sangrentos enfrentamentos na area rural, as Forgas Armadas
ingressavam na area rural “dando presentes como camisetas e bolas de futebol, pratos,
copos ¢ latrinas; doacdes que exigiam a reciprocidade camponesa para criar essa
vinculagdo estratégica” com os camponeses (HURTADO, 1986).

O general René Barrientos surgiu como regente da orquestra dessa nova alianga
de classes entre camponeses, camadas médias urbanas e a burguesia, que, de acordo
com Hurtado, “brandia um raivoso anticomunismo”.

Com a decomposi¢ao do MNR e aliangas com setores movimentistas alijados e

alguns partidos de esquerda, Barrientos consumou o seu assalto ao poder e conseguiu

> Os sindicatos se multiplicaram no nivel das comunidades. Calcula-se que foram formadas 1,2 mil
subcentrais e 15 mil sindicatos camponeses em toda a Bolivia.
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promover a sua enérgica “pacificacdo”. Seu éxito frente aos camponeses se deveu mais
ao seu carisma pessoal. Era filho de uma mulher de pollera™ e falava fluentemente o
quechua; conversava abertamente com o povo em seus festejos, era galante com as
cholitas®® e generoso com as criangas.

O “general do povo” — como foi chamado por seu bidgrafo — “herdou” as

organizacdes sindicais camponesas do esquema montado pelo MNR.

1.5) Pacto Militar-Camponés

O periodo que se sucedeu ao golpe militar de 1964 do general Barrientos foi
marcado por uma reaproximag¢do entre determinados setores camponeses ¢ Estado. O
ditador engendrou e conduziu o “Pacto Militar-Camponés”, forma de tutela mais direta
e vertical do campesinato. Promoveu as For¢cas Armadas por cima do Ministério de
Assuntos Camponeses (Maca); em cada departamento e regido do pais, os quartéis
vieram a comandar a coordenagdo dos sindicatos. Os jovens filhos de camponeses eram
obrigados a cumprir o servigo militar por dois anos e meio, enquanto os filhos dos ¢
‘aras ficavam apenas por oito meses. No Exército, eram treinados por militares norte-
americanos que, além de promover treinamentos para profissdes (como pedreiro,
motorista, carpinteiro etc.), incutiam na cabega dos jovens bolivianos uma formagao
marcadamemente anticomunista.

Barrientos promoveu ainda uma divisdo dentro do sindicalismo camponés ; criou
multiplas federacdes especiais, centrais, subcentrais e tratou de eliminar a comunicagao
horizontal entre as organizagdes de base, que perderam for¢a em favor de uma relagao

direta e servil ao “lider maximo do campesinato” >’

—como ele se autoproclamava.

Em outro flanco, Barrientos abriu as portas para a entrada da Gulf Oil, empresa
norte-americana do setor de petroleo. O controle dos recursos naturais pelas proprias
populagdes era uma das bases de reivindicagdo do movimento indigena. Em
conseqiiéncia, as decisdes do ditador Barrientos passaram a encontrar grande resisténcia

por parte do movimento camponés-indigena. A sombra do “Pacto Militar-Camponés”,

segmentos independentes em oposi¢do ao sindicalismo “oficialista” encontraram terreno

> Vestimenta (saia) tradicional usada pelas mulheres indigenas.

% Mogas camponesas-indigenas

" Quando o guerrilheiro Che Guevara mantinha a sua campanha na Bolivia, em 1967, Barrientos utilizou
muito bem essa conjuntura para encher a boca de nacionalismo contra a intervengdo estrangeira. “O
campesinato constitui a base fundamental para desenvolver uma furiosa campanha anticomunista
apontada sobretudo contra os trabalhadores mineiros” (HURTADO, 1986: 25)
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fértil. Estava aberta a brecha para a disseminagdo do programa politico-ideolégico do
katarismo. Os dirigentes “amarelos” da FDTCLP e da CNTCB viam crescer a sua volta
(em locais como Ingavi, Pacajes e Los Andes) a insatisfacdo com relagdo a atuagdo
deles. Dentro da estrutura institucional, a nova leva de sindicalistas de Aroma tomou
conhecimento da pratica da corrup¢do. Dirigentes de centrais e até de pequenas
subcentrais recebiam diversos tipos de propina de 6rgdos publicos — de verbas de
ministérios e bonus diretos da Presidéncia da Republica até recursos do Estado Maior,
do Conselho Nacional de Reforma Agraria, do setor de Desenvolvimento de
Comunidades e de outras repartigdes. Além disso, muitos “amarelos” cobravam ainda
uma espécie de taxa de comissdo para cada demanda ou tramite que solicitavam em
nome das comunidades (HURTADO, 1986: 37).

Surgiu, entdo, um movimento espontdneo nas provincias, comandados pelos
dirigentes de Aroma e de Loayza que tomou as dependéncias da FDTCLP. Mais de dois
mil camponeses mobilizados cobraram a trooca dos dirigentes departamentais e
resolveram convocar um congresso para eleger democraticamente 0s seus novos
dirigentes. Nessa ocasido, os dirigentes de Aroma ja eram conhecidos como kataristas.
Em 27 de maio de 1969, residentes aymaras em La Paz — entre os quais Mario Gabriel,
cunhado de Jenaro Flores -, criaram o Centro de Coordenacdo e Promocao do
Campesinato — Mink’a™.

No final dos anos 1960, quando Barrientos tenta instituir o Imposto Unico
Agropecudrio (aumentando as obrigagdes dos camponeses para com o Estado), esses
setores mais independentes intensificam as criticas aos chamados “dirigentes amarelos”
- em referéncia aos representantes sindicais vinculados ao governo. Mesmo que
relegados a fungdes assistenciais, os sindicatos camponeses mantiveram, durante esse
periodo, margens de autonomia frente ao controle estatal. Sob influéncia das
comunidades origindrias, dirigentes eram eleitos de forma direta (HURTADO, 1986:
36), conforme normas que mesclavam formas tradicionais com modernas (mais detalhes
no Capitulo 3). Além disso, os ocupantes de cargos no sindicato estavam
permanentemente submetidos ao controle social cotidiano.

O katarismo reincorporou a questdo da identidade étnica, desprezada nas

décadas anteriores, “sem romper o esquema dos sindicatos” (BALDERRAMA, 2001).

% Em 15 de novembro de 1970, este centro - com a colabora¢io de José Maria Centellas e Juan
Chambilla (ambos do MNR) e a presenca do presidente Juan José Torres -, inauguraram em Ayo Ayo um
monumento de Tupac Katari em comemoragdo ao 189° aniversario da morte do lendario lider aymara
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Depois da tentativa de uniformizacdo dos cidaddos da Revolugdo de 1952, o
discurso “camponés” e ‘“sindical” dos 1950 e 1960 passou a ser cada vez mais
influenciado por um contetido de natureza “étnica” — que retoma formas de organizagao,

autoridade e representacdo tradicionais fundadas em valores originarios.

1.6) Nova geracao

A partir de 1965, comegaram a se realizar atos civicos e religiosos (que
demonstram a alianga de determinados setores da Igreja Catdlica com novas liderancas
indigenas) como meio para refrescar a memoria coletiva das comunidades originarias na
Provincia de Aroma. Uma missa passa a ser celebrada em 15 de novembro em
homenagem a Tupac Katari, na cidade de Ayo Ayo, onde ele nasceu.

Paralelamente, jovens indigenas de Aroma (e de toda a Bolivia) ja freqlientavam
escolas e alguns comegaram a ingressar em universidades. Estudantes oriundos da zona
rural passaram a formar importantes contingentes nas cidades. Em La Paz, os jovens de
Aroma tinham preferéncia pelo Colégio Gualberto Villaroel, situado numa area de
grande concentragdo Aymara. Raimundo Tambo, por exemplo, que depois veio a
desempenhar papel de proa na estruturacao do katarismo, estudou nesse colégio.

Em meados de 1960, Tambo funda o Movimento 15 de Novembro, juntamente
com outros estudantes que vieram do campo. O movimento funcionava como uma
espécie de “seita secreta dedicada ao estudo e discussdo do proprio passado”
(HURTADO, 1986: 32). Passam, entdo, a reinterpretar a historia boliviana a partir do
ponto de vista indigena: “redescobrem” a figura de Tupac Katari, Bartolina Sisa e
Zarate Willka, e a partir disso, elaboram reflexdes sobre a discriminacdo cotidiana que
sofrem na cidade.

A “redescoberta” de que lideres maximos da lutas anticoloniais de 1780-1781,
tais como Katari e Sisa, pertenciam as mesmas comunidades de onde vieram os
estudantes - Provincia de Aroma, -, ajude talvez a explicar a convic¢do com que a nova
geracdo do movimento camponés abragou os simbolos do passado.

O Movimento 15 de Novembro se deparava com setores do MNR que pregavam,
com uma posicao abertamente paternalista, a “redencao do indigena” e sua “integracao
a vida nacional” (caso de Carlos Montenegro). Esse tipo de abordagem era recebida de
forma bastante critica pelos lideres do movimento. Em contrapartida, eles liam muito os

escritos de Fausto Reinaga, que abre a discussdo sobre o problema indigena. Ainda no
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inicio da década de 1960, Reinaga funda o Partido Indio Aymara Kechua (PIAK), logo
convertido no Partido Indio da Bolivia (PIB), no dia 15 de novembro de 1962.

Raimundo Tambo e o seu grupo acabam se aproximando de Reinaga. Em 1965,
Tambo ja aparece assinando alguns documentos como secretario-geral do PIB e, no dia
8 de outubro de 1968, varios integrantes do Movimento 15 de Novembro s3o eleitos
oficialmente para o comité executivo central do Partido.

Vale ressaltar que na segunda metade da década de 60 — especialmente entre
1969 a 1971, enquanto o governo permaneceu sob as rédeas dos generais Alfredo
Ovando (que agregou inclusive muitos nacionalistas de esquerda do MNR, e marxistas
independentes, em seu governo) e Juan José¢ Torres - houve certa abertura politica que
conferiu uma trégua temporaria nos conflitos entre militares e camponeses. Esse foi o
periodo em que houve a morte de Che Guevara na selva boliviana, o que for¢osamente
garantiu mais espago para segmentos ligados a esquerda até mesmo dentro dos governos
militares.

Desde esse periodo, porém, foi criada uma divisao entre dois grupos. Um deles,
que se reunia em torno de Constantino Lima, enfatizava o aspecto indianista e dava
prioridade ao aspecto racial. Sem abandonar as causas indigenas, o outro grupo -
justamente puxado por Raimundo Tambo - buscava trabalhar também o problema
camponés a partir de uma perspectiva de classe. Na realidade, essa dupla influéncia ja
podia ser verificada desde o inicio do movimento 15 de novembro.

Essas duas correntes passaram a se denominar, respectivamente, Indianismo e
Katarismo. Ambas passaram a se constituir € a organizar suas fileiras, tanto no plano
sindical como no partidario, com base em uma identifica¢ao étnica de acentuado cunho
andinocéntrico (CALLA, 1993). O Katarismo e o Indianismo vieram a ser “frutos”,
ambos, da Revolugdo de 52, a partir de duas perspectivas: produto das conquistas
parciais das medidas implementadas (reforma agraria; educacao universal e participacao
politica) e produto também do carater inconcluso dessas mesmas conquistas (TICONA,
1996). As conquistas abriram horizontes e despertaram novas expectativas. Mas como
ndo foram concluidas, geraram uma frustragdo que fez ressurgir a “memoria larga™’ do
enfrentamento de muitos séculos com o Estado.

E necessario, porém, fazer uma distingdo entre o Katarismo e o Indianismo. Este

ultimo se articulava em torno da autodeterminag¢do dos povos origindrios como Unica

¥ Os temas da “memoria larga” e da “memoria curta” como propulsores de a¢do social, serdo abordados
com mais detalhes nos proximos capitulos.
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possibilidade real de pluriculturalidade; enquanto que o primeiro interpelava o Estado
pelo reconhecimento pluricultural, defendendo a necessidade de reforma-lo.

Lideranga politica emergente, Raimundo Tambo termina o ensino secundario e
tenta ascender via Colégio Militar, mas ¢ expulso com apenas oito meses de aulas.
Matricula-se entdo na Faculdade de Direito da Universidade Mayor de San Andrés
(UMSA). Junto com outros ex-participantes do Movimento 15 de Novembro — Juan
Rosendo Garcia, que estudava Sociologia, e Clemente Ramos, que freqiientava o curso
de odontologia - ele funda o0 Movimento Universitario Julian Apaza (Muja). Ao mesmo
tempo em que se propunham a combater o preconceito e a discriminagao racial no meio
académico e na cidade de La Paz, os jovens do Muja também denunciavam os
problemas enfrentados pelas comunidades camponesas da Bolivia.

Nesse mesmo tempo, um outro estudante de nome Jenaro Flores, também aluno
do Colégio Gualberto Villaroel, passou a se aproximar dos ideais kataristas cultivados
pelos universitarios. Um dos principais contato de Jenaro foi com Fidel Huanca
Huarachi, locutor que veio a organizar um festival de musica autdctone na Radio
Mendez. Como muitos estudantes indigenas, Flores retornava periodicamente a
Provincia de Aroma para temporadas de plantio e colheita, participava de festas e
celebracdes tradicionais, até que voltou definitivamente a sua comunidade de origem.

“A circulagao de jovens entre a cidade e o campo, a presenga das comunidades
originarias, a tradi¢ao de luta da regido e o processo de moderniza¢do constituiram uma
combinagdo peculiar, a qual permitiu a emergéncia de uma nova geragdo que se
incorporou a luta sindical e politica com idéias renovadoras”, define Hurtado (IDEM,
1986: 34).

Este fendmeno, ainda segundo Hurtado, “ndo se deu no resto do Altiplano com
caracteristicas parecidas”. Via de regra, estudantes eram recebidos pelas comunidades
de origem como médicos, advogados ou engenheiros e ‘“convertiam-se logo em
exploradores de seus pares”®. O processo de diferenciagdo, modernizagdo e acumulagdo
era estimulado por determinadas correntes religiosas (igrejas e seitas evangélicas), que
pregavam um tipo de “ética protestante”, reforcando assim o carater empreendedor e
individualista dos Aymaras, apartando-os de suas tradi¢des culturais.

Em Aroma, porém, o civico e o religioso se misturavam na figura de Tupac
Katari. Na localidade em questdo, a Igreja Catdlica, por meio do Monsenhor Lopez de

Lama, bispo da Prelazia de Coro Coro, e seguidor da Teologia da Libertacdo, incentivou

% Jdem, p. 34.
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esse tipo de celebracdo. Com o retorno desses jovens kataristas para Aroma, teve inicio
a ruptura com o velho sindicalismo da Revolugdo de 52.

De bracos dados, liderancas como Jenaro Flores (dirigente de massas) e
Raimundo Tambo (da banda mais intelectual®') passam a se concentrar nas dentincias
das condigdes de exploracdo econdmica e opressdo cultural e politica sofridas pelos
camponeses Quechuas e Aymaras. Em vez de criar novas organizagdes a parte das ja
existentes, 0 movimento katarista opta por trabalhar para conquistar as organizagdes
sindicais camponesas ja existentes, desde o nivel local até a direcdo nacional. Esta tripla
dimensao - sindical, politica e cultural (LEBOT, 1982: 155-65) - continuard nos anos
seguintes a caracterizar o katarismo, e a distingui-lo tanto de outros componentes do
sindicalismo, como das formas mais radicais do movimento indigena.

As disputas internas do MNR, entre setores mais identificados com a esquerda e
os defensores do regime militar, estimulavam novos conflitos e davam espaco para mais
discussdes politicas. O katarismo também se aproveitou dessa contenda generalizada e
manteve forte influéncia sobre os estudantes indigenas nas cidades.

“Ou nos tratam como indios e deixam que nos governemos (como era a velha
proposta das ‘duas republicas’), ou sejamos de uma vez cidaddos de verdade, ndo nesse
termo mediano, que nao ¢ nem um e nem outro (e que muitas vezes significa a alienagao
total do indio)®? — esse ¢ o discurso que passaram a pregar aqueles grupos indigenas.

Um dos principais alvos do katarismo era o pongueaje politico, forma de relagao
paternalista que desembocava no clientelismo. Esse tipo de pratica reproduzia o habito
servil do indio de “abaixar a cabega” e pedir “o favor”.

Forjados por essa intelligentsia urbana que retornou ao campo, os kataristas
adotaram uma postura de relacionamento “de igual para igual” para com outros
segmentos sociais , e 0 pongueaje politico foi alvo de duras criticas. A classica trilogia
ama suwa, ama llulla, ama ghilla, (ndo seja preguicoso, ndo seja mentiroso, nao seja
ladrao), os dirigentes kataristas adicionaram um quarto preceito: ama llunk u: ndo seja
servil, nem adulador.

O combate ao pongueaje politico do Pacto Militar-Camponés acaba valorizando
a dignidade no universo indigena. No inicio, os kataristas assumem o comando de
alguns sindicatos (cidades de Ayo Ayo, Sica Sica) na provincia de Aroma. O passo

maior dos kataristas veio num congresso convocado pelos proprios dirigentes do “Pacto

o Refere-se ao chamado Conselho de Amautas, uma entidade tradicional que retine liderangas para definir
formas de atuacdo espiritual e politica.
2 ALBO, TICONA e ROJAS, 1995.
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Militar-Camponés”, adversarios na disputa sindical, quando os kataristas conseguem
tomar a Federacao Departamental dos Trabalhadores Camponeses do Departamento de
La Paz (FDTCLP).

Jenaro Flores se aproveitou inclusive da organizacdo de campeonatos de futebol
para ganhar mais espago e influéncia na Provincia Aroma e erodir o discurso dos
dirigentes sindicais ‘“oficialistas”. Sob o pretexto de promover um grande torneio
regional, Flores visitou comunidades e arregimentou liderangas para o fortalecimento da
oposigdo sindical®.

A mobilizacdo das bases fez com que o presidente militar da época, Juan José
Torres, inaugurasse um monumento em homenagem a Tupac Katari, em 1970, em Ayo
Ayo. Nesse mesmo periodo, foi formada a Unido dos Camponeses Pobres (Ucapo), que
surgiu por iniciativa do Partido Comunista Marxista Leninista. Muito ligada ao
maoismo, a Ucapo gerou expectativa de atores mais ligados a esquerda partidaria, mas
ndo conseguiu se disseminar pelas comunidades rurais da Bolivia. Uma experiéncia
prévia ao katarismo foi a constituicdo do Bloco Independente Camponés (BIC), um
grupo de novas liderancas que ja defendiam entdo uma posi¢do contrdria ao oficialismo,
mas que ndo prosperou®. Um dos participantes do BIC foi justamente Raimundo
Tambo, que depois veio a se unir a Jenaro Flores para fundar o katarismo.

O movimento katarista, depois da unido de Jenaro Flores ¢ Raimundo Tambo, se
organizou para conquistar os sindicatos locais e avangou para a dire¢do da entidade
departamental, em marco de 1971, realizado na cidade de La Paz. A partir da vitéria de
Jenaro, a FDTCLP assume oficialmente “Tupac Katari” em seu nome (FDTCLP-TK),
justamente para diferencia-la das outras federagdes departamentais oficialistas. Segundo
relatos, a alegria dos camponeses foi tamanha que, ao término do evento, sairam todos
pela cidade levando Jenaro Flores nos ombros. No comando, os novos dirigentes
organizaram ocupacoes de terras (que, durante o regime de Barrientos, tinham sido
“devolvidas™ aos patrones ou antigos moradores ou simplesmente tomadas por pessoas
que tinham algum respaldo do governo) em vérias provincias. A reforma agraria, quase

20 anos depois, ndo havia chegado aos rincdes do proprio departamento de La Paz.

8 A utilizagdo de elementos da comunidade ¢ da vida cotidiana do grupo é um trago muito recorrente na
abordagem de E.P.Thompson sobre a cultura plebéia e a classe social.

8 Tratou-se de uma tentativa - anterior a difusdo do katarismo — de formagdo de um bloco independente
dentro do sindicalismo camponés. Ocorre que, em vez de fazer a disputa interna, por dentro das
estruturas, o BIC propds a criagdo de uma estrutura paralela, que ndo veio a prosperar. A ideologia
indianista era muito forte dentro do BIC, o que motivou inclusive essa tentativa primeira de fac¢do dentro
do sindicalismo camponés.
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Em 2 de agosto de 1971, os kataristas chegaram a secretaria-executiva da
Confederacdo Nacional de Trabalhadores Camponeses de Bolivia (CNTCB) no
congresso nacional da entidade, realizado em Potosi, com apoio do segmento
independente da Ucapo e de setores indianistas proximos a Fausto Reinaga. Exatamente
19 dias, o general Hugo Banzer promove um novo golpe de Estado.

Ameacgadas por mudangas na conjuntura, liderancas kataristas e de partidos de
oposi¢do vao para o exilio. No Chile, Jenaro Flores se une a efémera Frente
Revoluciondria Anti-imperialista (FRA), composta por gente do POR, MIR, Partido
Comunista Marxista-Leninista (PCML) etc.

Ainda que atrapalhados por Banzer, os kataristas ndo s3o contidos. Pouco
depois, em 1972, o governo distribuiu “convite religioso” as provincias de La Paz, ao
estilo tradicional, em homenagem ao caudillo indigena Julian Apasa: Tupac Katari. Ao
prestar homenagem ao martir aymara, os proprios militares reconheciam oficialmente a
Jilagata e todos os simbolos tradicionais indigenas reivindicados pelo katarismo.

Os esforcos pela organizagdo independente indigena ganham forca extra em
1973. O Manifesto de Tiwanaku, de 1973 (a integra documento estd nos anexos), pode
ser considerado como um dos principais documentos de exposicdo das teses que
orientam o katarismo boliviano. Langcado mais precisamente em 30 de julho de 1973, o
manifesto apresenta reivindicagdes de direitos culturais, econdmicos e politicos, e

condena a continuidade da opressdo das classes subalternas.

1.7) Partidos politicos e katarismo

Durante o periodo de 1969 a 1971, nas administracdes de Ovando e Torres,
houve, na pratica, um hiato democritico importante para a rearticulacdo dos
agrupamentos politico-ideoldgicos de oposicdo que foram combatidos duramente ao
longo da ditadura de Barrientos. Foi durante esse periodo anterior ao golpe de Banzer
que a COB e os partidos de esquerda montaram a Assembléia Popular, gestada ainda na

época em que as liderangas da oposicdo ao governo estavam exiladas.

Mas uma das principais fragilidades da Assembléia, na qual os trotskystas

tiveram uma participagdo intensa, foi a limitadissima participagio camponesa®.Nio foi

% Do total de 218 delegados, 23 eram camponeses (52 eram da “classe média” e 132 eram operarios). Dos
23 camponeses, nem todos eram realmente da area rural e pouquissimos tinham alguma
representatividade real; a maioria foi algada a condigdo de delegado por Lechin (COB) e pelos outros
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permitido o ingresso dos kataristas sob a alegacdo de que a questdo étnico-cultural era
arcaica, com claro receio de que os camponeses-indigenas que nao estavam vinculados
com eles pudessem tomar o espaco politico por eles criado. Participou da Assambléia
Popular, por exemplo, a Federagdo Nacional de Colonizadores (FNC), ligada a COB.
No interior desse processo se deu também o surgimento da Unido de Camponeses
Pobres (Ucapo), impulsionada pelo PCML, que protagonizou varias ocupagdes de terra
ao norte de Santa Cruz.

Outro grupo mais proximo da COB era o Bloco Independente Camponés (BIC),
que tinha Raimundo Tambo como um de seus integrantes, formado também por ex-
integrantes da Falange Socialista Boliviana (FSB).

O BIC nao prosperou. E seu erro consistiu em que abandonaram precocemente
a organizacdo oficialista, sem lutar no seu interior contra as dire¢cdes impostas e assim
disputar o apoio do conjunto das bases. O sindicato das comunidades aymaras pertencia
desde o seu nascimento a esse Unico aparato estatal sindical e arrancé-lo requeria um
processo de luta mais prolongado e profundo. O BIC criou um organismo paralelo a
CNTCB, ligado a COB; “programaticamente muito avancado, mas sem bases”
(HURTADO, 1986: 35). Os dirigentes do BIC se emanciparam da tutela estatal, mas
cairam em outro velho esquema de dependéncia com relagdo a burocracia da COB e aos
partidos de esquerda.

Em janeiro de 1978, uma parcela dos kataristas cria o partido politico
“indigena”: o Movimento Revolucionario Tupac Katari (MRTK) ® prolongamento da
organizacao sindical puxada por Jenaro Flores e Raimundo Tambo (falecido em 1975).
Ainda em 1978, ¢ criado também o Movimento Indigena Tupac Katari (Mitka), mais
proximos aos ideais do indianismo, cuja figura principal foi e continua sendo o mallku
Felipe Quispe. Em 1979, o Mitka obtém 10% dos votos em algumas provincias do
altiplano e elege um representante ao Parlamento sob a bandeira de que “ndo € o
camponés o sujeito da historia, mas o indio (...)”, e “os indios nao sdo uma classe social
em busca de aliangas de tutores, mas acima de tudo uma na¢do oprimida com sua

propria cultura, um passado milenar e uma alternativa de civilizagdo especifica™.

partidos que participavam da Assembléia. Foi até criada uma entidade paralela do setor chamada de
Federagdo Nacional de Camponeses da Bolivia (FNCB), em 1971.

% Integrante da Unido Democratica Popular (UDP) de 1978, o partido se dividira em dois em 1979. O
MRTK acaba por fazer aliangas que desestruturam e desqualificam seus principios politicos..

87 Periddico Kollasuyo, La Paz, 2 de junho de 1978.
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O periodo de reabertura democratica dos anos 1980 ¢ marcado pela consolidagao
do sindicalismo camponés em ruptura com os sindicatos governistas, distantes da tutela
estatal/militar e cada vez mais proximos do movimento operario, ou seja, da COB.

O sindicalismo katarista rejeita o enquadramento dos camponeses como mais um
grupo da classe dos “operdrios”, mas ao mesmo tempo fortalece lagos com setores
urbanos. Diferentemente dos indianistas, a relagdo mutua entre grupos do campo e da
cidade enriquece o debate e as propostas kataristas. O katarismo se expandiu para todo o

pais sem contestar a nacao boliviana, buscando se inserir nas instituigdes existentes.

1.8) CSUTCB

A conclusdo do Manifesto de Tiwanaku, de 1973, j& deixava claro que o objetivo
maior do katarismo naquele momento era unificar e fortalecer o sindicalismo rural. O
Pacto Militar-Campongés, inscrito no esquema do pongueaje politico, funcionou melhor
como forma de cooptacdo apenas no seu principio, mais pela atitude pessoal de
Barrientos, mais cortés dentro de seu aberto autoritarismo. O Pacto comecou a implodir
quando Barrientos decidiu cobrar mais impostos da populagdo rural. Foi perdendo ainda
mais forca quando outros militares, pouco sensiveis a dignidade indigena, voltaram a
tratar os camponeses como recrutas. O desmonte foi acelerado por atos de violéncia
direta contra os camponeses-indigenas, complementado pela ascensdo definitiva do
katarismo como forca consistente dentro do sindicalismo rural.

A ditadura militar mandou executar manifestantes que ocupavam estradas em
protesto contra assassinatos, desaparigdes, prisdes € persegui¢des nos episodios que
ficaram conhecidos como massacres de Epizana, Melga e Tolata (1974), no
Departamento de Cochabamba. As mortes coletivas também desmoralizaram o
“oficialismo” da Central Obreira Boliviana (COB) e injetaram ainda mais géas no
movimento katarista. Em 1977, varias subcentrais sindicais da CNTCB, até entdo a
maior organiza¢do camponesa, se desligaram de dire¢des vinculadas ao governo. Os
descontentes se aproximaram de Jenaro Flores.

Ainda em novembro de 1977, os camponeses -indigenas organizam uma reuniao
em Ayo Ayo, e aprovam uma declaragao que reforga as bases do katarismo. No inicio
de 1978, a realizagdo do IX Congresso da Federa¢do de Trabalhadores Camponeses de
La Paz Tupac Katari, apds a greve de fome de 1,3 mil pessoas pelo restabelecimento das

liberdades sindicais, marca mais uma demonstra¢ao de for¢a da nova corrente.
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Ainda a sombra da COB, o 1° Congresso de Unidade Camponesa toma corpo em
26 de junho de 1979. Os participantes inauguram na ocasido, a Confederacao Sindical
Unica de Trabalhadores Camponeses da Bolivia (CSUTCB). A nova organizagio
enfrenta provas de fogo logo de cara: sai as ruas em defesa da democracia, em
novembro de 1979, e posteriormente organiza uma paralisacdo nacional contra o pacote
de medidas de ajuste econdmico receitadas pelo Fundo Monetario Internacional (FMI)
da presidenta interina Lidia Gueiler, em dezembro do mesmo ano. A CSUTCB adotou
como principio a analise dos problemas e a busca de solu¢des com “dois olhos”: como
camponeses, junto com toda a classe social explorada, e como Aymaras, Quechuas,
Ayoreos, Moxefios, etc., junto com todos os povos indigenas do pais (ALBO e
BARNADAS, 1984).

Em junho de 1983, com sua tese politica, a CSUTCB de certa forma conclui o

seu programa politico, que pode ser sintetizado no seguinte trecho:

“Nosso pensamento ndo admite uma redu¢do unilateral de toda nossa
historia a uma luta puramente classista nem puramente etnicista. Na
pratica, dessas duas dimensoes reconhecemos ndo apenas nossa unidade
com os operarios, mas também nossa personalidade propria e

diferenciada’.

A demanda pela retomada das autoridades originarias fortalece a corrente
katarista. O sindicalista urbano Daniel Calle®® admitiu o erro de ndo ter recuperado logo
de inicio esta pratica real que existia nas comunidades, captada por kataristas como
Raimundo Tambo e Jenaro Flores. Sobre a importincia dos aspectos origindrios,

declarou Calle:

“Constatamos a existéncia desta autoridade na pratica e comecamos a dar
uma virada, a dar for¢a para retomar esta organizagdo, para que seja uma
base social e politica dos Aymaras e dos Quéchuas... Muita gente e muitas
organizag¢oes ndo estavam de acordo (...) No movimento sindical,
recebemos toda uma instru¢do e capacitagdo do sindicalismo urbano.
Quando queriamos praticar toda essa teoria na comunidade, impunhamos a

comunidade e esse intento fracassava. Na prdtica, aprendi que essa teoria

8 ALBO, TICONA e ROJAS, 1995
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recebida nos cursos ndo me serviu porque era outra a prdtica na

comunidade”.

Outras manifestacdes como a do Ano Novo Aymara (21 de julho), as sombras de
Tiwanaku, repetem-se em outras dareas, inclusive entre Quechuas. Encontros de
autoridades originarias em Oruro e Potosi também foram realizados. A respeito do

renascimento indigena, salienta Jenaro Flores:

“Ndo foi dificil fazer com que retomassem. Bastou recuperar o que sempre
foi deles” (...) Nao estamos importando dos Estados Unidos ou da Russia.
[Os partidos] injetam idéias para o povo: ‘o sindicato é o melhor’, ‘a
Jjilagata no passado tinha relagoes com o patrdo’... Ndo é assim. A luta é

agora”?®.

® Idem.
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Datas e fatos marcantes do movimento katarista (1969-1985)

Data Fatos
1969 Morre o general Barrientos, principal articulador do Pacto Militar-Camponés. Jovem lider
Jenaro Flores assume o comando do Sindicato Camponés de Antipampa (Aroma)
1970 Presidente J. J. Torres inaugura monumento em homenagem a Tupac Katari em Ayo Ayo
(Aroma) em 15 de novembro, com presenga de mais de 30 mil camponeses-indigenas
1971 No Congresso Nacional da CNTCB em Potosi, Jenaro Flores € eleito secretario-executivo.
Apds 19 dias, Banzer assume o poder por meio de golpe militar. Exilio de liderancas
1973 E lancado, durante a clandestinidade, o Manifesto de Tiwanaku, 1° documento politico-
ideologico que estabelece bases do movimento. Igreja da suporte para encontro de lideres
1974 Massacre do Vale em Cochabamba. Centenas de camponeses que protestavam contra o
governo ditatorial de Banzer s3o assassinados nas localidades de Epizana, Tolata e Melga
1977 CCTK langa o II Manifesto de Tiwanaku. Bispo Monsefior Lopez de Lama celebra missa
em Ayo Ayo em memoria a Tupac Katari. Ato civico, religioso e politico retine milhares
1978 Greve de fome pressiona pela concessao da anistia. Congressos: FDTCLP/TK e CNTCB.
Formam-se dois partidos camponeses-indigenas: o katarista MRTK e o indianista Mitka
1979 Ciclo de eleigdes diante da alta impopularidade do governo central. Sindicalismo katarista
entra oficialmente para a COB. Movimento funda a CSUTCB, em substituicado a CNTCB
1980 Criada a Confederagao Nacional de Mulheres Camponesas Indigenas Originarias da Bolivia
- Bartolina Sisa (CNMCIOB-BS), presidida por Lucia Mejia de Morales
1983 Tese politica da CSUTCB propde o “Estado plurnacional”. Apds bloqueio de estradas, é
instituida o brago econdmico da Coraca. Apoio ao governo da UDP, encabegado por Zuazo
1984 CSUTCB conclui proposta de “Lei Agraria Fundamental”, formulada para “atualizar” a
reforma agraria de 1953. Inclui universo de 204 artigos sobre varios temas ligados ao campo
1985 Siles Zuazo sofre golpe e assume Victor Paz Estenssoro, do MNR. Implementa pacote

economico de ajuste estrutural neoliberal recomendado pelo Banco Mundial e pelo FMI
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Capitulo 2

Classe e cultura: E. P. Thompson e 0 Movimento

Katarista
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2.1) Balanco geral do debate sobre mobiliza¢cdes sociais na Bolivia

A literatura sobre as mobilizagdes ¢étnicas na América Latina contemporanea
oferece algumas contribuigcdes relevantes. Para autores como Albd (que cunhou a
expressdo “o regresso do indio”™) e Van Cott (1994, passim), o fendmeno social é
resultado indireto do fim do regime comunista da Unido Soviética, representado pela
queda do Muro de Berlim, em 1989. Na visao compartilhada pelos dois, a consagragao
do modelo capitalista foi um golpe na mobilizagdo de classe na América Latina:
partidos politicos de esquerda passaram a assumir crescentemente um discurso para
além da oposicdo classica entre classe trabalhadora e classe burguesa, e que privilegia o
uso de novas representacdes sociais, entre elas a representacao indigena.

Ja Yashar (1996) atribui a emergéncia indigena nesta regido do mundo as
mudancgas provocadas pelo neoliberalismo na politica agréria, que desmantelaram as
redes corporativas de protecdo aos camponeses, fato que incentivou o abandono da
identidade de classe para a adocao da representagdo €tnica.

Héa também aqueles que entendem o ressurgimento étnico como resultado
involuntario da penetracdo de atores alheios ao mundo indigena. Rivera (1980) destaca
que as estruturas sindicais fomentadas na Bolivia pelo Estado — tanto no contexto da
Revolucdo de 52, sob as rédeas do Movimento Nacionalista Revolucionario (MNR),
quanto pelos sucessivos regimes militares na Bolivia (por meio do “Pacto Militar-
Camponés”) - serviram paradoxalmente como apoio organizacional, a partir do qual foi
construido o Katarismo, principalmente a partir do final dos anos 60.

Trejo (2000), contudo, aponta algumas inconsisténcias relacionadas as
explicagdes listadas. Primeiro, o processo de renascimento do movimento indigena
latino-americano precede a guinada neoliberal no campo e o proprio colapso do
comunismo. Segundo, a tese da influéncia involuntaria estatal perde for¢ca quando
tomamos o caso do Peru, onde, mesmo com politicas indigenas especificas, ndo houve o
“regresso do indio”.

O pensamento marxista, por seu turno, estd geralmente associado as causas para
o desaparecimento, ¢ ndo para o ressurgimento das identidades indigenas. O conflito

dentro do capitalismo, na visdo de um marxismo simplista, se daria em termos de luta

OALBO, 1991: 299-331.
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de classe e ndo de etnia, essa Ultima nada mais que uma identidade pré-moderna
condenada ao desaparecimento. Assim como os tedricos da modernizagdo, que previam
a extincdo das identidades “tradicionais” com o desenvolvimento das redes de
comunicacdo, as etnias seriam substituidas por coletividades fundadas por grupos de
interesse de convivéncia ndo conflituosa, mas sim tolerante.

A partir de algumas das referéncias firmadas por Rivera (1980) e de uma
pesquisa empirica sobre o Katarismo, porém, este trabalho busca mostrar a centralidade
da simbiose entre mobilizagdo étnica e conflitos de classe, nos moldes do pensamento
do historiador Edward Palmer Thompson’', a fim de entender a emergéncia de um

movimento social com caracteristicas da classe trabalhadora.

2.2) O “fazer-se” da classe trabalhadora

A emergéncia do Katarismo, em especial na sua fase inicial (1965 - 1985),

fornece alguns elementos preciosos para o estudo da formacao da classe trabalhadora.

O paradigma estrutural da constitui¢do das classes sociais segundo o marxismo
classico ¢é, para dizer o minimo, ambiguo. Em passagem célebre de “O Dezoito
Brumario de Luis Bonaparte”, a classe social esta ligada tanto aos aspectos econdomico-
estruturais quanto a representagdo e acao politica. Em uma andlise da posicao e da acdo
sociais da pequena burguesia camponesa francesa em meados do século XIX, Marx
deixa entrever duas possiveis interpretagdes para a classe: uma que deriva de sua
relagdo com outras classes no modo de produgdo, e outra que deriva de sua relagdo com
outras classes na formacdo social. No primeiro caso, os pequenos camponeses seriam
uma classe no sentido de que eles ndo possuem as mesmas caracteristicas das classes
proletaria e burguesa — portanto, uma defini¢do de classe em negativo ou por exclusao.
No segundo caso, eles ndo se constituiriam como classe por nao atuarem como ator
politico auténomo (como classe), e por conseqiiéncia, sem uma representacdo propria.
Ora, nessa passagem, Marx permite-se uma defini¢do que, ao explicitar o caso dos
pequenos camponeses franceses, acaba desvencilhando-se de uma defini¢do

estritamente estrutural da posi¢do das classes sociais na sociedade, e desloca-se para

" THOMPSON, 1984. Thompson é também autor de obras que ja se tornaram cldssicas tanto para a
Historia Social quanto para a Sociologia Historia e Comparativa, tais como A4 Formagdo da Classe
Operdaria Inglesa, Costumes em Comum e A Miséria da Teoria (editadas em lingua portuguesa). No
entanto, para os propositos deste trabalho, a principal referéncia é o artigo acima.
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uma defini¢do que € essencialmente relacional: os pequenos camponeses, embora nao
sejam uma classe na acepg¢ao ideal do Manifesto Comunista, por exemplo, o sdo quando
comparados tanto com a burguesia quanto com o proletariado. Nesse sentido, eles
seriam individualistas, isolados, provincianos e sem pendor para a acdo coletiva,
enquanto as outras duas classes fundamentais tenderiam a desenvolver uma consciéncia

de classe.

“Os pequenos camponeses constituem uma massa monstruosa, cujos membros
vivem na mesma situagdo, mas sem entrarem em multipla relagdo entre si. Seu modo de
produgdo isola-os de um intercambio mutuo. O isolamento é aumentado pelos péssimos
meios de comunica¢do franceses e pela pobreza dos camponeses. Seu campo de
produgdo, a pequena propriedade, ndo permite qualquer divisdo de trabalho, nenhuma
aplicacdao de métodos cientificos, nenhuma diversidade de desenvolvimento, nenhuma
variedade de talento, nenhuma riqueza de relacoes sociais. Cada familia camponesa
individual quase basta a si mesma, produz imediatamente ela mesma a maior parte de
seu consumo e consegue, assim, os meios de subsisténcia mais em trocas com a
natureza do que em intercambio com a sociedade. A pequena propriedade, o camponés
e a familia; ao lado da outra pequena propriedade. Outro camponés, outra familia.
Uma ninhada disso constitui uma aldeia e uma ninhada de aldeias constitui um
departamento. Assim, a grande massa da nagdo francesa é formada através da simples
adicdo de grandezas homélogas, assim como batatas em um saco de batatas. A medida
que milhoes de familias vivem sob condic¢oes existenciais-economicas, que separam o
seu modo de vida, seus interesses e sua formag¢do cultural dos das outras classes e as
antepéem hostilmente, elas constituem uma classe. A medida que entre pequenos
camponeses existe apenas uma conexdo local e a mesmidade de seus interesses nao
cria entre eles ndo cria entre eles nenhuma comunidade, nenhuma ligagdo nacional e
nenhuma organizagdo politica, eles ndo constituem uma classe. Sdo conseqiientemente
incapazes de fazer valer seu interesse de classe em seu proprio nome (...) Nao podem
representar-se, tém que ser representados. Seu representante tem, ao mesmo tempo,
que aparecer como seu senhor, como autoridade sobre eles, como um poder
governamental ilimitado que os protege das demais classes e que, do alto, lhes manda o

sol ou a chuva” (Marx, 1997).

Uma das principais referéncias no debate sobre classe social € o historiador E. P.

Thompson. Em suas obras, ele contesta uma definicao de classe social como derivacao
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imediata e automatica da estrutura econdmica ¢ dos modos de producdo (Meiksins-
Wood, 1990). Com Thompson, a classe social ganha a companhia de insinuantes
aspectos de carater subjetivo, como valores, culturas e tradigdes. Quando se trata da
organiza¢do de camponeses e indigenas da Bolivia, base do movimento katarista, essa

abordagem ganha toda a sua atualidade.

Em seus estudos, Thompson ndo discute diretamente os camponeses (nem a
questdo da etnia — que € chave para o estudo da Bolivia), mas sobretudo a formacao da
classe trabalhadora industrial. No entanto, o tratamento que ele dispensa a classe social
dos trabalhadores, questionando seus postulados objetivistas, fornece o quadro tedrico
para se pensar a situacao das outras classes. Com Thompson, a cultura politica passa a
ser parte da defini¢do da classe social. Por exemplo: uma cultura politica individualista,
pouco propensa a agdes coletivas e com fraco apelo em termos de identidade nacional
seriam caracteristicas da classe social dos pequenos camponeses franceses da época do

Dezoito Brumario, tal como desenhada por Marx.

No caso do movimento katarista, a derivacdo do ensinamento thompsoniano ¢ a
seguinte: o katarismo pode ser entendido como classe social ndo apenas por exclusdo,
ou seja, por ndo se encaixar estruturalmente nem no proletariado, nem na burguesia,
nem tampouco na pequena burguesia. Ele pode ser visto como um movimento de classe
por causa de sua cultura politica, forjada em sua heranca cultural, de solidariedades,
mobiliza¢des coletivas e aliancas, e que acaba afetando também a estrutura de classes
do pais, em seu aspecto relacional e politico. Em termos dos antagonismos sociais e
politicos na historia recente da Bolivia, o katarismo assume uma posi¢do de proa
porque, diferentemente do isolacionismo, da fragmentagdo e da inapeténcia a fazer-se
representar por si mesmo (caracteristicas da pequena burguesia camponesa retratada por
Marx), ele intervém junto com sindicatos, operarios e outros atores sociais no que
poderiamos chamar de uma modernidade possivel (ordem social competitiva) naquele
pais.

“A classe é definida pelos homens ao viver a sua propria historia, e, ao final, é

a unica defini¢ao”. (THOMPSON, 1987)

Esse talvez seja um dos trechos mais reproduzidos do Prefacio que compde “A
Formagao da Classe Operaria Inglesa”, e que discorre sobre a movimentagao social nos
submundos da sociedade inglesa de 1780 a 1832. Neste mesmo Prefacio, Thompson

explica a op¢ao intencional pela utilizacdo do termo “making of” como sendo aquele
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99, ¢

que expressa o sentido de “fazer-se”: “porque é um estudo sobre um processo ativo, que

se deve tanto a a¢do humana quanto aos condicionamentos™”.

“A classe operaria ndo surgiu tal como o sol numa hora determinada. Ela estava
presente ao seu proprio fazer-se” (op. cit.), reitera Thompson. Segundo o autor, a
concepcdo marxista que vincula classe social a estrutura econdmica ¢ essencial, mas ¢
estatica. Tal conceituagdo subestima o “processo experimental historico de formagao de
classes” (op. cit.). E possivel retomar a caracterizagdo “ambigua” de classe social em
Marx, tal como vimos acima (O Dezoito Brumario) a partir das indicagdes contidas na
obra de Thompson, que alarga as possibilidades de usar produtivamente a tensdo entre

condicionamento pela estrutura econdmica e relagdo com outras classes sociais.

O nucleo das formulacdes de Thompson sobre formagdo, experiéncia e

consciéncia de classe pode ser sintetizado no seguinte excerto:

“A classe acontece quando alguns homens, como resultado de experiéncias
comuns (herdadas ou partilhadas), sentem e articulam a identidade de seus interesses
entre si, e contra os outros homens cujos interesses diferem (e geralmente se opoem)
dos seus. A experiéncia de classe é determinada, em grande medida, pelas relagoes de
produgdo em que os homens nasceram — ou entraram involuntariamente. A consciéncia
de classe é a forma como essas experiéncias sdo tratadas em termos culturais:
encarnadas em tradigoes, sistemas de valores, idéias e formas institucionais. Se a
experiéncia aparece como determinada, o mesmo ndo ocorre com a consciéncia de
classe. Podemos ver uma logica nas reagoes de grupos profissionais semelhantes que
vivem experiéncias parecidas, mas ndo podemos predicar nenhuma lei. A consciéncia
de classe surge da mesma forma em tempos e lugares diferentes, mas nunca exatamente
da mesma forma (...) Sabemos que existem classes porque as pessoas tém se
comportado de modo classista; essas sucessoes historicas descobrem regularidades nas
respostas a situagoes similares, e num dado momento (a formag¢do ‘madura’ da classe)
observamos a criagdo de institui¢oes e de uma cultura com conotagéoes de classe, que

admitem comparagoes transnacionais” (THOMPSON, 1987: 10).

Para o historiador inglés, homens e mulheres herdam uma cultura e, das
expectativas em torno dela, vivem as relagcdes de produgdo e experimentam situagdes
determinantes dentro do “conjunto de relagdes sociais”. Ao modelar essas experiéncias,

ddo vazao a formas culturais com conotag¢des de classe. “Nenhuma formagao de classe

 THOMPSON, 1987, p. 8
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propriamente dita da histdria ¢ mais verdadeira ou mais real que outra, e a classe se

define a si mesmo em seu efetivo acontecer’”

, repisa. Nesse sentido, ndo ha
“verdadeira” formagdo de classe social em determinada “etapa” do desenvolvimento
econdmico. A classe social, segundo Thompson, também nao ¢ uma “exclusividade”

moderna. Isso traz atualidade para o tema de nossa pesquisa.

“As classes sdo formagdes historicas e ndo aparecem apenas nos modos
prescritos e teoricamente adequados. O fato de que em outros lugares e periodos
possamos observar formagdes de classe ‘maduros’ (isto ¢, conscientes e historicamente
desenvolvidos) com suas expressdes ideologicas e institucionais, ndo significa que o
que se expressa de modo menos decisivo ndo seja classe”, acrescenta o autor (op.cit).
Com isso, Thompson “alarga” as perspectivas moldadas a priori pelo marxismo

classico, e permite abordagens diferenciadas sobre a classe social:

“Ndo deveriamos ter como unico critério de julgamento o fato de agoes de um
homem se justificarem, ou ndo, a luz da evolucdo posterior. Afinal de contas, nos
mesmos ndo estamos no final da evolugdo social. Podemos descobrir, em algumas das
causas perdidas do povo da Revolu¢do Industrial, percepgoes de males sociais que
ainda estdo por curar. Além disso, a maior parte do mundo ainda hoje passa por
problemas de industrializagdo e de formagdo de instituicoes democraticas, sob muitos
aspectos semelhantes a nossa propria experiéncia durante a Revolugcdo Industrial.
Causas que foram perdidas na Inglaterra poderiam ser ganhas na Asia ou na Africa”.

(THOMPSON, 1987: 13)

A América do Sul, em especial, ndo ¢ citada nominalmente no famoso Prefécio
de “A Formagdo da Classe Operaria Inglesa”. Mas Thompson enfatiza, nessa passagem,
pelo menos dois pontos centrais de seu pensamento: a) ndo existe uma trajetoria
histdrica infalivel e universal, com consequéncias pré-determinadas, que “evolui” num
unico sentido independentemente das caracteristicas dos atores sociais envolvidos, do
tempo e do espaco; b) os seus estudos sobre o processo historico da Inglaterra podem
servir para a andlise de outros fendmenos, em outros paises, embora nao de uma

maneira determinista.

A partir desses posicionamentos, o autor abre as portas para o exame de
manifestagdes sociais hibridas. Vai-se tentar demonstrar que um movimento social

como o katarismo (1965-1985), que chacoalhou as bases de uma nagdo sul-americana

 THOMPSON, 1984, p. 39.
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da chamada “periferia mundial”, e que contribuiram para a formacdo da classe
trabalhadora na Bolivia™, pode ser considerada como uma manifesta¢do hibrida da luta

de classes e da formacao de classes na Bolivia.

2.3) A Inglaterra de Thompson : cultura da plebe

Por meio de uma pesquisa historica sobre a Inglaterra no século XVIII”,
Thompson empreende uma analise da relagdo entre a gentry (elite ascendente, também
chamados de “patricios”) e a multidao de “tipos devassos e turbulentos”. O historiador
inglés chama atengao para amostras de uma consciéncia propria da plebe, bem diferente
de um modelo idealizado de consciéncia de classe do operariado industrial (aquilo que
Marx achava que os operarios deveriam ter). As formas de revolta seriam sinais
evidentes dessa cultura singular: manifestacdes anonimas, pecas de “contra-teatro” (nas
quais a conduta e a ética da gentry eram satirizadas e ridicularizadas), e agdes rapidas e
diretas (espontaneas). Sao identificados contornos sui generis da classe “dominada”,
que tinha seus proprios objetivos, operando dentro de uma complexa polaridade de

forgas.
Assim Thompson definiu o quadro social estudado:

“As fissuras caracteristicas dessa sociedade ndo se produziam entre patroes e
trabalhadores assalariados (como nas classes ‘horizontais’), mas pelas questoes que
ddo origem a maioria dos motins: quando a plebe se unia como pequenos
consumidores, como pagadores de impostos, como evasores de impostos de consumo
(contrabandistas) ou por outras questoes ‘horizontais’, libertarias, economicas ou

patrioticas” (THOMPSON, 1984: 15).

A multiddo plebéia inglesa do século XVIII se movia por expectativas e

3

definigoes “consuetudinarias”. A educa¢do basica elementar conviveu com a “velha
cultura”, marcada pela transmissao de usos e costumes de geracao em geracdo. Essa

cultura da plebe transmite e gera formas de comportamento. A mobilidade geografica, a

™ Pode-se perceber essa influéncia por meio da circulagdo entre liderangas do katarismo com as
liderangas sindicais ¢ de trabalhadores urbanos “informais” ou “marginais”. Nao se pode estabelecer
exatamente quando comega uma e termina outra dessas identidades.

> THOMPSON, 1984,
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diminui¢do do analfabetismo e os lampejos da modernidade capitalista também acabam

ajudando paradoxalmente a tornar mais esparsa a “velha cultura”.”

A cultura plebéia, realca Thompson, ndo escapa a regulagdo social e moral. Nao
¢ somente uma ‘“‘cultura tradicional” estatica, mas passa por processos dialéticos no
interior da cultura mesma. Pode até ser conservadora nas suas formas (apelam aos
costumes e usos tradicionais) - em certas ocasides, sdo irracionais (ndo apelam a razao)

-, mas o conteudo nem sempre € conservador e esta ligado a experiéncia historica.”

Com base no costume, os rebeldes da classe subalterna resistem as inovagdes e
racionalizacdes econdmicas. Para Thompson, “a plebe as experimenta na maioria das
ocasides em forma de exploragdo, ou expropriacdo de direitos de aproveitamento

tradicionais, ou destrui¢io violenta de modelos valorosos de trabalho e descanso””.

A cultura de classe, completa Thompson, ajuda a compreender algumas agdes
diretas e turbulentas que compdem as formas de resisténcia da classe subalterna. Ainda
que menos articuladas que as acgdes dos patricios, as acdes da plebe devem ser
entendidas. O que aparenta ser apenas concessao do ponto de vista de quem esta por

cima, pode ser uma conquista do ponto de vista de quem esta por baixo.

A cultura da multidao, para o historiador inglés, ndo estd sujeita, em suas
operagdes cotidianas, ao dominio ideologico dos poderosos: a gentry ndo determina a
formagdo da cultura e moral plebéias, diferentemente do que sugerem outras correntes
marxistas (que supdem uma relacdo de superposi¢do entre dominagdo econdmica e
dominagdo ideoldgica)”. Em determinadas circunstancias, salienta, a elite até aplaude as

manifestagdes da cultura plebéia.

Em suas andlises sobre a Inglaterra, Thompson aponta a existéncia de um
equilibrio estrutural e acordado entre patricios e plebeus, equilibrio esse que seria uma
das provas do poderio dessa cultura ndo enquadrada “do andar de baixo”. Depois de

aproveitar a estrutura feudal que estava no poder para ascender ao topo da piramide

" A convivéncia do “velho” e do “novo” ¢, por exemplo, um traco evidente da vida social de um pais
como a Bolivia, onde os tragos da cultura indigena s@o ainda muito fortes, mesmo hoje. O interesse deste
estudo ¢ analisar essa permanéncia no comportamento das classes populares do pais, tendo como foco o
movimento katarista.

" No caso da Bolivia, os camponeses indigenas sdo a “plebe” ou “classes populares” que na Inglaterra de
Thompson correspondem aos artes@os, aos profissionais de oficio e aos camponeses expropriados.

8 Op. cit, p. 45. Um exemplo desse choque de visdes de mundo, no caso da Bolivia, pode ser observado
quando se desbruga sobre a questdo do Ay/lu (territorio tradicional indigena), conforme se vera a seguir.

" Ver a critica de Meiksins-Wood na coletinea organizada por KAYE e McLELLAND, 1990.
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social - bem como as lacunas e vicios relacionados as instituicdes do Estado (como a

corrupg¢ao) -, patricios a aristocratas pagaram um preco: deram licenca a multidao.

Esse tributo simbolico aos plebeus, continua, nao era feito com gosto. Os whigs,
como discorre Thompson, detestavam a multidao. Por meio de leis, tentavam conter o
avanco da classe subalterna nessas negociagdes. Algumas propostas legislativas davam
amparo a classe dominante, mas nem todas mudangas extremadas contra os pobres
puderam ser de fato aprovadas e colocadas em pratica. A gentry reconhecia um

movimento contrario (a for¢a da plebe) e buscava um ponto de equilibrio.

“Existe uma mutualidade nesta relagdo que ¢ dificil ndo analisar em nivel de
classe”, completa. Os plebeus reconhecem a centralidade da reciprocidade com os
patricios e agem com vistas ao equilibrio das relagdes sociais (até o ponto em que tal
equilibrio ¢ rompido pois ndo pode mais ser mantido: exemplar nesse sentido ¢ o
momento em que a plebe se converte em classe trabalhadora industrial). No nivel
pratico, a hegemonia da gentry ndo impedia as manifestagdes da cultura plebéia. Em
troca da deferéncia dedicada a classe dominante, os pobres impuseram aos ricos certos
deveres paternalistas. Na interpretacdo de Thompson, o resultado dessa negociagdo
propiciava a continuidade da cultura plebéia. Ainda que se constatasse, no interior da
plebe, reivindicagdes de tipo paternalista, isso ndo significava o completo

desaparecimento de praticas ndo-conformistas ou contestatorias na base.

A hegemonia cultural da elite, salienta Thompson, ndo ¢ automatica e nao
impede que outras visdes co-existam em relativa estabilidade social , em um equilibrio

cultural entre as diferentes morais das classes.

Ocorre que a vontade propria da multiddo aparece, em Thompson, na forma de
uma espécie de “acordo” tacito entre patricios e plebeus (estes ultimos, um grupo que
tinha uma “cultura singular” e ndo era mero “reprodutor” da cultura burguesa) na

Inglaterra do século XVIII.

Cultura de classe, para Thompson, ¢ um sistema de valores com patentes
notacdes de classe, essencial para entender os antagonismos, as adaptacdes e até as

reconciliacdes dialéticas de classe.

2.4) Sobre a formacio da classe
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Thompson, como define um comentarista (SEWELL JR., 1990), foi fundamental
para o “alargamento do escopo da historia da classe trabalhadora™. Esse autor destaca
uma série de motivos que tornam “A Formacao da Classe Operaria Inglesa” uma obra
tdo “inspiradora”: a) porque a classe ¢ definida como um fendmeno histdrico (as
abordagens ndo-historicas da classe necessariamente distorcem, e provavelmente até
obliteram, seus objetos); b) porque a classe surge como derivacao nao da relacdo com os
modos de producdo, mas como fruto da experiéncia (texturas e significados das vidas da
classe trabalhadora sdo captadas); c) porque os trabalhadores assumem o papel de
sujeitos (agentes) ativos e participantes conscientes na formacdo de classe (em
contestacdo direta a concepgdes idealizadas de que as “fdbricas produziram o
proletariado quase tdo mecanicamente como os trabalhadores produziram roupas”); d)
porque a classe “se faz” pela consciéncia, no “sentir” e no “articular” a identidade de

interesses entre os seus proprios membros.

“A consciéncia de classe se tornou [em virtude de contribui¢oes como a de E. P.
Thompson] ndo um corolario dedutivel da existéncia real (economica) de classe, mas
mais uma conquista historica dos trabalhadores que refletem sobre suas experiéncias e
que construiram (com a colaboragdo de intelectuais simpatizantes) um vocabuldrio e
um quadro-geral conceitual por meio do qual a identidade como classe pode se tornar

verdadeira” (SEWELL JR., 1990).

Interpretacao sintética das formulagdes thomsponianas, o ja citado Prefacio de
“A Formacao da Classe Operaria Inglesa” ¢ utilizado com freqiiéncia, chama ateng¢ao
Sewell, como uma “potente reserva para a validagdo de abordagens historicas de classe

€ um argumento pronto contra qualquer determinismo econdmico simplista”.

Entretanto, o mesmo Sewell enxerga no historiador inglés uma verve “elusiva”
(vaga, imprecisa) e “mistificadora” quanto a questdo dos argumentos tedricos sobre a
formacdo de classe. Na visdo apresentada por Sewell, o principal problema estaria no
fato de que o historiador ingl€s assume, apesar da valorizar elementos subjetivos, a
teoria de determinagdo econOmica do marxismo estruturalista, muito préxima do
Manifesto Comunista. Seguindo essa ldgica, a exploracdo capitalista invoca um
processo de lutas, que gera consciéncia e que pressiona por mudangas. Thompson teria

se limitado, portanto, a incluir as “experiéncias de classe” mais vastas (familia, valores,
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religido, lazer etc.) no conceito de “luta de classe” marxista. Ou seja, entre as relagdes

produtivas e a consciéncia, o autor “encontra’” varias experiéncias de classe.

Para Sewell, Thompson nega o modelo metaforico da “base economica versus
superestrutura cultural”’, mas ndo oferece uma alternativa teorica: relagdes causais
diferentes, para efeito de comparagdo, ndo sdo apresentadas; tampouco leis
probabilisticas. Mantida a mesma ldgica unitdria marxista da “classe em si” para a
113 299 L A : «w 37

classe para si”, o determinismo econdmico, para Sewell, permanece sendo o “dinamo
escondido” dentro da obra de Thompson. A diferenga estaria somente no fato de que a
base estrutural, apesar de preponderante, ¢ um pouco “mais fraca” por conta das

variagdes de como a consciéncia surge em diferentes tempos e lugares.

A fraqueza cardeal thomsponiana residiria no que Sewell define com conceito
amorfo de “experiéncia”, que faz a mediagao entre relagdes produtivas e consciéncia de
classe, entre a estrutura econdOmica € sujeitos historicos humanos®. Para Sewell,
Thompson confere énfase a outros “sistemas” como parentesco, costume, as invisiveis e
visiveis regras de regulacdo social, hegemonia e deferéncia, formas simbolicas de
dominacao e resisténcia, f¢ religiosa e impulsos milenares, habitos, leis, mistificagdes e
ideologias. Como um todo e cada aspecto por si sO, essas experiéncias de classe

distintas atuariam exercendo alguma pressdo no contexto da formagao da classe.

Pela leitura que Sewell faz de Thompson, esses outros “sistemas” histéricos da

173 ‘A LY ) s~ B 3 9’9 ~
experiéncia”, uma vez colocados em contraposicao a forca da “base”, ndo apresentam
dinamica social independente e nao se comparam a “for¢a” da relagdo com os modos de

producdo. Por conseguinte, seriam apenas “cripto-sistemas” gerados na vida material.

Os cripto-sistemas que fazem a “experiéncia”, conclui Sewell, sdo eles proprios
um meio inerte; sdo “derivados inteiramente dos modos de producao” (SEWELL JR.
1990: 62). Para Sewell, enquanto Thompson teria s6 refor¢cado a sobredeterminagdo
econdmica com o adendo da pressdo limitada da experiéncia (por meio dos cripto-
sistemas), a obra de Giddens®' tende a dar conta desse dilema de forma mais satisfatoria.
Para este ultimo autor, experiéncia e estrutura estdo ligados de forma indissoluvel: a) a
estrutura ¢ meio e resultado (conseqiiéncia) da interagdo humana; b) a estrutura ¢é

transformada e reproduzida pelos agentes; c¢) a estrutura ndo s6 determina ou inibe a

8% THOMPSON, E. P. A Miséria da Teoria. (ed. em portugués pela Zahar ed., 1981) apud SEWELL, op.
cit.

81 GIDDENS, Anthony Central Problems in Social Theory: Action, Structure and Contradiction in Social
Analysis University of California Press, Berkeley, Los Angeles, 1979 apud Sewell.
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acdo, mas permite que ela ocorra; d) agentes sociais ndo existiriam sem as estruturas
que as concretizam (ou nao), € as estruturas nao existiriam sem os agentes que atuam
sobre elas. Na opinido de Sewell, a teoria da estruturacdo (com base no “monitoramento
reflexivo”) de Giddens ofereceria um pivd tedrico mais consistente para explicar a

relacdo entre estrutura e agdo (e os efeitos transformadores da experiéncia).

Sewell sugere estudos complementares sobre o “cripto-sistema” das aliancas
politicas entre as diferentes classes, para além da ideologia e da economia, como
aspecto relevante na discussdo entre estrutura e acdo. Mais do que engordar a lista de
“cripto-sistemas” que possam influenciar e gerar resultados diferentes no “final”, ele
defende retratos mais complexos da histéria da classe trabalhadora, de modo a mostrar

como as condigdes “externas” e a subjetividade influenciam e sao influenciadas.

“O que importa é reconhecer a estrutura interna e dinamica e, por conseguinte,
a for¢a natural auténoma de cada um dos [cripto-]sistemas em questdo, assim como, é
claro, sua influéncia mutua e inter-relagdo sistematica. Até que alguns determinantes
autonomos e sistematicos para além do modo de produgdo sejam reconhecidos e
teorizados, qualquer tentativa de transcender o modelo base versus estrutura é

ilusorio” (SEWELL JR., 1990: 73)

O caso do katarismo boliviano (como serd visto com mais detalhes nos Capitulos
3 e 4) tem a oferecer diversos pontos de contato para abordagens relativas ao que se
chamou de cripto-sistemas. Na realidade, mais do que investir propriamente no estudo
de um cripto-sistema em particular, o presente trabalho recorre ao legado de Thompson
ndo no sentido de compartimentar, mas com vistas a ampliar o olhar para o conjunto de

aspectos que interagem para a formagao da classe trabalhadora na Bolivia.

Essa concep¢do mais “simultanea” (entre elementos de classe e de cultura) da
obra thomsponiana ¢ trabalhada por Meiksins Wood. A autora lembra que, nos
calorosos embates sobre a metafora entre “base” e “superestrutura” dentro do marxismo,
os “thompsonianos” aparecem ao lado de ‘“humanistas” e “culturalistas” contra a

perspectiva mais ortodoxa apresentada pelos chamados “althusserianos™2.

Em meio aos ataques que fazem referéncia ao “reducionismo econdmico”, de
um lado, e a “anomalia” arbitraria e contingente revestida de “impossibilidade tedrica”,

de outro, tanto criticos quanto admiradores frequentemente tem entendido Thompson de

¥ MEIKSINS WOOD, 1990: 125
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forma equivocada e tem forcado a inclusdo do historiador inglés em uma dessas

pretensas duas e Uncias categorias disponiveis.

Esse afa para encaixar Thompson em alguma categoria certamente esta ligado ao
enfrentamento direto que o0 mesmo manteve com o marxismo de Althusser. Por meio de
sofisticadas teorias, este ultimo acaba concluindo que a determina¢do pelo viés
econdmico tende a prevalecer como “Ultima instidncia” para a formagdo de classe. Um
dos conceitos langados por Althusser para tentar lidar com a critica de que a dindmica
das classes sociais ndo pode ser tomada apenas como “pura teoria” ¢ o da “formacao
social”®, que tenta agregar elementos subjetivos ao nucleo duro econdmico. A propria

Meiksins Wood reforga a diferenciacao entre a cnstrugdo ideal ¢ o mundo real:

“Apenas ‘formagoes sociais’ impuras existem realmente, e elas contém diversos
modos de produgdo coexistentes com todos os seus ‘niveis’ de constitui¢do, ou até
diversos fragmentos de modos de produgdo ‘relativamente auténomos’. Os vdrios
elementos que compoem uma formag¢do social podem inclusive estar em etapas
distintas umas em relacdo a outras. Portanto, relacoes estruturais monoliticas e
rigidamente determinadas continuam existindo no modo de produgdo teoricamente
construido;, mas no mundo historico, esse bloco estrutural pode ser fragmentado e
recombinado em um infinito numero de maneiras”. (MEIKSINS WOOD, 1990: 130-
131)

Meiksins Wood ressalta, portanto, que Althusser teria “errado” nao por tentar
dissolver a historia dentro da estrutura econdmica (como creem alguns), mas por ter
feito o contrario ao reservar as operagdes para a esfera da “pura teoria” e abandonado a

realidade cheia de impurezas “mais ou menos por conta propria”.

Como lembra a autora, o desafio colocado por Marx era distinto: como
compatibilizar a especificidade historica, assim como a agéncia humana, a0 mesmo
tempo em que se reconhece dentro delas a logica dos modos de produ¢do. Dai o grande
“acerto” de Thompson que, ao discordar da ideia da determinacdo econdmica como

‘“Ultima instancia”, sustenta: ela ndo esta no final, pois “esta 14 o tempo todo”.

O “econdmico” é concebido por Thompson, complementa Meiksins Wood, ndo

como uma esfera “regionalmente” separada que ¢ de alguma forma “material” e seja

% Por causa do conceito de “formagdo social”, Perry Anderson chegou a afirmar que Thompson “planeja
convencer seus oponentes de um erro que eles foram os primeiros a nomear” (ANDERSON, Perry
Arguments Within English Marxism Londres: Verso, 1980: 67)
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oposta [grifo da autora] ao “social”, isto ¢, a economia, para o historiador inglés, ¢é

irredutivelmente social. A “base” — o processo e as relacdes de producdo — ndo € apenas

(13 A b 2 3 b L (13 ~
econOmica” no seu sentido estrito, mas herda e esta incorporada por “formas e relagcdes

juridico-politicas e ideoldgicas que ndo podem ser relegadas a uma estrutura separada”.

Essas proposi¢des salientadas por Thompson, acrescenta a autora, ndo querem
dizer que a “base” inclui a totalidade da “superestrutura” ou que as relagdes de producao
sdo sindnimos de todas as relagdes sociais estruturadas pelos antagonismos de classe.
Elas querem dizer que a “superestrutura” pertence em certa medida a “base” produtiva e
estd presente na forma pela qual as relagdes produtivas sdo por elas mesmas

“organizadas, vividas e contestadas” (MEIKSINS WOOD, 1990: 140).

O que Thompson propde, portanto, ¢ tratar a “economia” por ela mesma como
um fenomeno social, pois “a atividade de produgdo material ¢ uma atividade
consciente”. Tal formula¢do vai ao encontro do que apresentamos com relacdo a
economia indigena e ao comércio popular originario (item 4.4 do Capitulo 4) verificado
no caso boliviano. Ainda sobre a obra thompsoniana, conclui assim a autora: “(...)
diferentes formas pelas quais as diferentes classes estao relacionadas com o modo de
producdo, diferentes formas pelas quais suas respectivas instituicdes, ideologias e
culturas ‘expressam’ o modo de producdo”. As relagdes de produgdo, emenda, “sdo
experimentadas pelas classes subordinadas em suas proprias formas particulares na
medida em que podem vir a entrar em contradicdo com o ‘senso comum de poder’: e
sdo contradi¢des como essas que produzem as lutas que determinam a reorganizagdo e

transformag¢do dos modos de produgdo”.

Dois aspectos da obra thompsoniana - que ajudam a explicar a escolha do
pensador inglés no esforgo para “decifrar” o movimento katarista - sdo destacados por
Meiksins Wood: um profundo senso de processo, aferivel pela “capacidade inigualavel
de tragar a intricada interagdo entre continuidade e mudanca”; e a habilidade para
revelar a logica das relagcdes de produgdo ndo como uma abstragdo, mas como um
principio historico visivel nas transacdes didrias da vida social, em instituicdes e

praticas concretas, fora da esfera propria da producao. (MEIKSINS WOOD, 1990: 142).

A capacidade de identificar os significados sociais em mutacdo no contexto das
tradi¢cdes populares - rastreando as operagdes de classe nessas mudangas no interior da
continuidade — guarda notavel semelhanca com o esfor¢o aqui empreendido de esmiugar

os elementos tipicamente de classe dentro de um movimento com forte influéncia
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étnico-cultural, como ¢ o caso do katarismo. Nesse sentido, vale recuperar a presmissa
thompsoniana de que a luta de classes pode operar como uma forca histérica mesmo
quando nogdes integralmente desenvolvidas de classe e a propria consciéncia de classe

ainda ndo estejam presentes (THOMPSON, 1984).

Diferentemente do que muitos possam supor, Thompson ndo faz apenas a defesa
de uma consciéncia e formagao de classe que ndo derivam automaticamente da “base”.
Ele se empenha também em reafirmar principios materialistas contra teorias da historia

que negam sua eficacia na explanacao do processo historico.

“Sua [de Thompson] sutil andlise sutil (...) classifica como besteira os
tratamentos historicos que veem nessas tradicdes e costumes nada além de
reminiscéncias culturais (...), ou observam sua persisténcia como uma prova de que a
classe ndo tem relevancia para essas sociedades ‘tradicionais’ e ‘pré-industriais’ ou até
que consideram que a cultura ¢ completamente autonoma das condi¢cdes materiais”.

(MEIKSINS WOOD, 1990: 145).

No livro “Culturas de classe”, os organizadores sublinham na apresentacao
(BATALHA et alli, 2004) que a classe social - baseada acima de tudo no
reconhecimento da existéncia de diferencas e conflitos fundamentais sobre os quais essa
mesma sociedade se estrutura — cedeu espaco para estudos lingiiisticos, étnicos e
culturais. Para eles, o papel da classe (enriquecido pelas formula¢des de Thompson
sobre processo cultural e consciéncia de classe) precisa ser problematizado, mas nao
negligenciado. Num dos artigos da mesma obra, Mike Savage* discute os problemas

intelectuais referentes ao conceito de classe.

No esforco para superar a dificuldade de especificar uma base estrutural precisa
para as relagdes de classe, Savage admite como traco distintivo ndo o processo de
trabalho (marxista), nem o mercado de trabalho (weberiano), mas a inseguranga
estrutural, uma vez que os trabalhadores sofrem mais e tém menos acesso a estabilidade.
Por ndo dispor de meios de subsisténcia, os pobres langam mao de estratégias para lidar
com a incerteza diaria. Essa referéncia diferenciada explica as pressdes estruturais
sofridas e realca a necessidade de examinar a variedade de taticas pelos trabalhadores.
Savage se aproxima, com essa definicdo, do que, na literatura sociologica brasileira,

costumava se chamar de “classes populares™.

8 Em BATALHA et alli, 2004: 25-48.
8 Veja-se, por exemplo, WEFFORT, 1978.
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No caso dos atores que compdem o movimento katarista na Bolivia, a defini¢ao
de “classe” seguindo a linha de O Dezoito Brumario, por exemplo, ndo parece
pertinente. A caracterizacdo (econdmica-estrutural) dos pequenos proprietarios
individualizados e dispersos como um “saco de batatas” ndo ¢ a representacdo que
melhor se adapta ao caso real dos componentes daquele movimento social. Eles mais se
parecem com o que E.P. Thompson havia chamado de “plebe”, o que ainda poderiamos

designar como “povo” ou “classes populares”.

“A perspectiva de formagdo de classe, que obviamente se inspira em E. P.
Thompson, ndo se preocupa em reduzir a mobiliza¢do a estruturas de classe, mas em
explorar as complexas mediagdes entre a diversidade dos fendmenos econdmicos,

9986

naturais e sociais™", adiciona Savage. “Nao ha garantia alguma de que as classes sociais

existam na forma de coletividades sociais coesas”, completa.

Para problematizar essa questdo, Savage realga o peso da mobilidade social, que
reforca ou causa erosdo na estabilidade coletiva. “Classes estaveis dependem de
temporalidades estaveis” (BATALHA et alli, 2004: 38), isto ¢, “o tempo importa”
(IDEM: 37). Savage completa: “Uma maior aceitagdo de que formagdo de classe ¢ um
processo demografico temporal e cambiante — envolvendo dimensdes familiares e
ocupacionais — permite, a meu juizo, percorrer um caminho de modo a mitigar as
acusag¢oes de reducionismo determinista em geral levantadas contra a andlise das classes
sociais”.

Foi possivel observar no trabalho de campo sobre a identidade dos membros do
movimento katarista que o transito entre uma situa¢do de classe (mineiros) e uma
situacdo de camponés, e depois para uma situagdo de trabalhador informal na periferia
dos centros urbanos, ndo cancela o sentimento de pertencer a ‘“classe popular” ou
“povo”. Essa permanéncia ¢ mais determinante do que as clivagens de posi¢ao no

mercado ou étnicas (aymaras, quéchuas e guaranis).

Para Savage, os papéis do espago e do lugar sdo centrais na analise da formagao
da classe. A rede comunitaria ¢ um refugio nesse cenario de inseguranca, e “a formagao
de uma classe ¢ um processo espacial, em que identidades locais e identidades de classe

se podem fundir e combinar”, destaca aquele autor (BATALHA et alli, 2004: 41).

Savage elabora trés proposi¢cdes concretas: a) levar em conta a inseguranga

estrutural como conceito de classe em termos amplos e inclusivos: para examinar

¥ Em BATALHA et alli, 2004: 34.
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estratégias e fazer analises contextualizadas; b) incluir o tempo e o espaco; ¢) tomar o
tempo e espago nao apenas como um pano de fundo, mas fundamentalmente como parte

intrinseca do proprio processo de mudanga historica.

Também nesse mesmo sentido (de extrair e investigar a continua interagao ¢ a
correlacdo de forgas), ¢ possivel encaixar o pensamento de Hobsbawm, quando este
autor afirma: “Se intitulei este capitulo de ‘O fazer-se da classe operaria inglesa’ ndo ¢
porque eu pretenda sugerir que a formagao desta ou de qualquer outra classe seja um
processo com inicio, meio e fim, como a construgdo de uma casa. As classes nunca
estdo prontas no sentido de acabadas ou de terem adquirido sua fei¢do definitiva. Elas

continuam a mudar” (HOBSBAWM, 1987).

Hobsbawm se opde as leituras predominantemente estreitas e prefere quadros
holisticos mais integrados na analise das classes, pautados pela mutualidade, pelo
coletivismo e pela consciéncia. A continua centralidade da familia e da unidade
doméstica no movimento operario entre 1870 e 1914 na vida do trabalhador refletia a
sua formagdo socioeconOmica, e favoreceu a expansao (ou o “refazer”) do sentido de

consciéncia de classe, adiciona Hobsbawm.

Ao citar trabalhos como os de Hobsbawm e Thompson - que mostram que
tradi¢do e costume ndo foram totalmente eliminados -, Kirk (2004: 49-70) considera que
a cultura operdria constitui um lugar importante para “re-despertar” a consciéncia de
classe. Kirk frisa também que a percep¢ao de classe fortalecida pelo movimento
operario comportou-se como contrapeso “a divisdes étnicas desgastantes e outras
divisdes” da classe trabalhadora. Ora, temos a oportunidade, neste estudo, de testar a
hipdtese contraria, isto ¢, de como as diferencas étnicas e de situagdo econdmica nao
foram um obsticulo para a formagdo de classe - mesmo que essa classe ndo seja
rigorosamente urbano-industrial, como no caso do capitalismo nascente na Inglaterra —

mas, em sentido inverso, contribuiram fortemente para “dar liga” a essa classe.

2.5 Thompson, Katarismo e Classe Social

A defesa que Thompson faz da classe social como “categoria histérica” — que

“deriva de processos sociais através do tempo” (THOMPSON, 2001: 270) — consiste em
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passo fundamental para o questionamento da visdo de classe como derivagdo da
estrutura econdmica. Depois de Thompson, a necessidade de analise de elementos
subjetivos na formacao da classe ganhou outro status. A influéncia do movimento
katarista para o conjunto da classe trabalhadora na Bolivia ¢ um exemplo historico de
que a classe ndo ¢ uma categoria “automatica” sobredeterminada pelos modos de
producao. O que ocorreu na Bolivia mostra como a experiéncia e a cultura populares

tém um peso significativo na formacao de classe, como enfatiza Thompson.

Nesse sentido, diversos autores ja mencionados até aqui (Savage, Kirk e Neville)
confirmam a idéia central de Thompson de que a classe social “se faz” conforme uma
consciéncia propria e independente. Nesse ponto, o movimento katarista recusou o
pensamento dos “patricios”, mas também ndo seguiu os estandartes da esquerda
partiddria, que encontrou terreno fértil no sindicalismo mundo afora. Ou seja,
formularam eles mesmos, os kataristas, uma “interpretacdo” do mundo e um manifesto
cultural-politico que ndo sé confronta a distribuicdo dos recursos dentro da logica
capitalista, mas chega até a questionar a matriz civilizatoria-ocidental (j& tendo inclusive
experimentado uma matriz diferente historicamente, no caso: as civilizagdes andinas

antes da colonizagdo européia).

O conceito de “economia moral” de E. P. Thompson resume bem esse processo
de um posicionamento proprio da classe popular - ou dos “plebeus”. “Os ltimos anos
do século XVIII presenciaram um esfor¢o desesperado do povo para reimpor a
economia moral mais antiga, em detrimento da economia livre de mercado”, descreve o
historiador inglés (THOMPSON, 1987:71). Os rompantes culturais da multiddo eram
encontrados na san¢do, no intercimbio ou na motivacdo “ndo-economica”. No século
XVIII, a logica capitalista e o comportamento tradicional “nao-econdmico” se
encontram em conflito ativo e consciente. Sao diversos os casos de resisténcias ao
modelo de consumo, disciplina do tempo, inovagdo técnica, etc. Trata-se da chamada
“economia moral”, cddigo ndo-escrito diferente da lei “que ensinava ser imoral qualquer
método desonesto de aumentar os precos dos alimentos para se aproveitar das
necessidades do povo” (THOMPSON, 1987:70). “As ‘leis’ divinas da oferta e da
procura, segundo as quais a escassez necessariamente levava a alta de precos, ndo
conseguiram de jeito nenhum ser aceitas pela mente popular, nas quais ainda persistiam

nocdes mais antigas da barganha direta”, acrescenta Thompson (1987: 66).
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A revolta e a resisténcia fazem parte da caracterizagdo thompsoniana da classe
trabalhadora inglesa do século XVIII. O que os kataristas da Bolivia nos mostram ¢ que
a possibilidade de constitui¢ao de uma cultura popular “de baixo para cima” pode nao
ser apenas tolerada pela cultura burguesa, como também ¢ capaz de impor uma cultura

diferente com base em outra matriz de organizagdo social e até de civilizagao.

O paternalismo e o ideal da Republica, por exemplo, sdo refutados frontalmente
pelo movimento katarista. A “experiéncia” de classe para Thompson, alvo de tantas
criticas, ganha outro status no caso boliviano. Por meio de sucessdes de episodios
cotidianos de opressdo, o katarismo formula ndo apenas estratégias de pilhagem e
sabotagem em relagdo ao “sistema”, mas vai além: contesta a matriz ¢ o padrio
civilizatorios ocidentais e os pilares da modernizacdo, embaralhando o jogo social no

qual o conflito de classes se desenrola.

A influéncia dos aspectos subjetivos, quando se trata do movimento katarista da
Bolivia, extrapola as configuragdes da “marginalidade” e dos “tragos rebeldes”
presentes nos escritos de Thompson. Estabelece um paradigma distinto do proprio

conceito de historia, com base nas antigas sociedades andinas, especialmente a Inca.

Nesse sentido, fica evidente que o katarismo nao se constitui como um
movimento que se restringe ao carater (ou “cripto-sistema”) étnico. Embora haja uma
forte predominancia em termos proporcionais de aymaras e quéchuas, existem na

Bolivia, trinta e dois povos distintos.

Apenas as relagcdes com os meios de produgdo ndo sdo capazes de explicar a
repercussdao do movimento katarista na organizacdo popular boliviana. O que se
verifica, alids, ¢ uma apropriacao das organizagdes classistas (os sindicatos camponeses)
para o fortalecimento da classe trabalhadora que, nos Andes, assumem feicdes muito
particulares em termos da participagdo dos povos indigenas. A utopia da “revolucao do

”8 mesmo com os inimeros conflitos, em certa medida influenciou e foi

proletariado
influenciada pelo ideal de “descolonizagdo” de um territério sagrado e Uinico, em prol

dos povos originarios.

A separacdo tedrica entre o tradicional e o moderno, que estd na raiz do

pensamento da sociologia, nao se verifica na pratica, no caso da Bolivia. Lideres

% Na Bolivia, o peso dos partidos de esquerda trotskystas é proporcionalmente grande, e um nimero
razoavel de organizagdes de orientagdo marxista disputa a preferéncia do “povo”, e em especial entre a
classe operaria mineira.
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tradicionais comunitarios dizem exercer a mesma funcdo, seja na condicdo de
representantes originarios, seja como sindicalistas camponeses. Sindicatos urbanos
aderem a mobilizagdes étnicas e refutam determinadas teses formuladas pela esquerda
partidaria. Essa ¢ uma forma sui-generis do katarismo de penetrar nos varios grupos
sociais, estejam eles no campo ou na cidade, assim como na intelectualidade e midia, e

que formam aquilo que poderiamos chamar de “plebe”.

Isoladamente, o indianismo radicalizado e a esquerda internacionalista nao
foram muito longe na Bolivia. Quem misturou as pegas - € ndo aceitou a regra do “ou
um ou outro” — acabou rompendo as estruturas seculares e permitiu a abertura e
consolidagdo de novos discursos e movimentos de classe. Justamente por fundir classe e
cultura (enquanto modelo de civilizagcdo), os kataristas contestaram as raizes de

organizacao social vigente e abriram uma “brecha” singular na estrutura social do pais.

O movimento katarista da Bolivia se ancora nas herangas étnico-culturais. Na
pratica, isso coloca um problema para a teoria das classes sociais, tanto aquela baseada
em Marx - em que a estrutura economica ¢ “desreificada” — como a baseada em Weber
— ao propor uma espécie de “reencantamento” do mundo pela valorizagdo dos registros
historicos de uma civilizagdo que ndo a moderna-ocidental (grupos de status,
estamentos, ordens etc. que permanecem em instituigdes, mesmo no interior de uma
sociedade predominantemente “de mercado”).

As bases do processo de modernizacdo também sdo alvejadas pelo movimento

katarista, que recusa veementemente a matriz universal “vinda da Europa™®®

e pleiteia
uma ordem social fundada na diferenga (pluralidade, diversidade etc.). Esse conflito
e ae , .
civilizatorio” conduz a luta de classes para um outro patamar. O que estd em disputa
ndo ¢ apenas um quinhdo maior de poder e de controle dos recursos, mas a propria

mudanca da ldgica por tras dos conflitos sociais.

Além das proprias dicotomias campo versus cidade e classe versus etnia, o
katarismo enfrenta a dicotomia mudanca (teoria dos conflitos, em especial a teoria
marxista) versus conservacdo (organizada a partir do funcionalismo estrutural que
celebra a estabilidade diante das desigualdades) e da um passo adiante (no sentido da
complementaridade ao invés da exclusdo reciproca tipo “ou...ou”) para a compreensao

da relacdo entre estrutura e agdo social, conferindo ainda mais importancia a cultura.

8 Essa fala faz parte do discurso nativo, como se verd nos proximos capitulos.
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Curiosamente, quem critica Thompson também ndo oferece respostas para o
“problema principal” da relagdo base x superestrutura na formagdo de classe: se as
caracteristicas do agente (e suas formas de socializagdo) contribuem para a formagao de
classe, como isso se da efetivamente? Sewell se concentra nessa dificuldade (ao apontar
a “mistificacdo” da experiéncia de classe), mas ndo encara o desafio colocado. Afinal,
qual ¢ a influéncia do “viver”, do “cotidiano” e dos “costumes” na configuracdo da

classe social?¥

Savage abre uma brecha para a analise de fatores conjunturais (tempo e
espaco), além das “tensdes e combinagdes” inter-classes e da relacdo com o Estado.
Esses ultimos fatores, mencionados por Savage, e que impulsionam a a¢ao (muito além

da estrutura), estdo bastante presentes no caso do katarismo.

Mas o que surge com forca a partir da pesquisa empirica do movimento katarista
¢ o poder surpreendente da “memoria” na formagao de classe. Tupac Katari liderou um
levante contra os espanhdis em 1781 e sua imagem continua pendurada em qualquer
sala de sindicato agrario ou de organiza¢do indigena. Nesse ponto, ¢ interessante a
articulacdo da memoria com o registro dos meios de comunicagdo mais modernos, tais

como radios e cartilhas populares, além do papel do futebol.

Outro elemento muito saliente no estudo do katarismo é o racismo, a exclusao
étnica e o preconceito contra os indigenas ao longo do tempo. Esse sentimento
compartilhado deixou marcas profundas nos camponeses indigenas e explica a

indignacao, a radicalidade e a combatividade do movimento.

Historicamente, o regime colonial ibérico cristalizou uma divisao em dois
estratos abismais, na qual um sempre estave sobreposto ao outro: a elitista “republica
dos espanhois [e mesticos]” mandando na subalterna “republica dos indios”.

“Vocés tém as suas autoridades e nds temos as nossas. E nds, os espanhdis,
mandamos em vocés indios”. “O melhor indio ¢ o pedo da fazenda sem terra propria,
pois [quem esta nessa condigdo] pode aprender algo de seu patrdo branco™. Ao londo
dos séculos, afirmagdes como essas se perpetuaram na Bolivia, sem profundas ou

significativas alteragdes na transicao entre o dominio espanhol e o modelo republicano.

Um terceiro fator determinante ¢ a questdo geracional. Sobressai, na analise do
katarismo, a relevancia da transicdo de um grupo de dirigentes indigenas diretamente

favorecidos por relagdes clientelistas e paternalistas, mais acostumados aos acordos de

% As mesmas objecdes lancadas por Sewell a Thompson podem ser enderecadas a esse mesmo autor, uma
vez que ele também ndo define a influéncia exata dos “cripto-sistemas” para a formagdo da classe social.
% ALBO, TICONA e ROJAS, 1995: 190.
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subordinacdo diante da classe dominante, para outro coletivo disposto a romper com a
logica vigente e fazer valer o seu ponto de vista, inclusive acima dos conflitos que

estruturavam o campo direita versus esquerda.

Esse terceiro item remete a relevancia do papel de uma intelligentsia
independente. Ao circular entre as diferentes realidades, unindo o campo e a cidade, a
cupula intelectual que deu consisténcia ao katarismo cristalizou um pensamento

enraizado nas culturas tradicionais, que nao descartou inspiragdes estrangeiras.

Um dos alvos preferenciais de Thompson sempre foi a chamada “vanguarda”
intelectual - e sua idéia de “falsa consciéncia” da massa de trabalhadores. “De um
modelo estatico de relacdes capitalistas de producdo sdo extraidas as classes que lhes
devem corresponder a ‘consciéncia’, que deve corresponder as classes e a sua respectiva
insercdo. Em uma forma comum, geralmente leninista, isso fornece uma boa
justificativa para uma politica de ‘substitutivos’, como aquela de uma ‘vanguarda’ que
saberia mais que a propria classe quais seriam tanto o interesse verdadeiro quanto a
consciéncia mais conveniente a essa mesma classe” (THOMPSON, 2001: 271-72).
Ainda segundo o mesmo autor, “(...) os intelectuais sonham amitde com uma classe que
seja como uma motocicleta cujo assento esta vazio. Saltando sobre ele, assumem a
direcdo, pois tém a verdadeira teoria. Essa ¢ uma ilusdo caracteristica, ¢ a ‘falsa
consciéncia’ da burguesia intelectual. Mas, quando semelhantes conceitos dominam a
inteira intelligentsia, podemos falar de ‘falsa consciéncia’? Ao contrario, tais conceitos

terminam por ser comodos para ela” (IDEM: 281).

No caso da intelligentsia katarista, ndo ¢ possivel identificar o distanciamento
criticado por Thompson. Os intelectuais kataristas mantém uma relagdo de apoio mutuo

com liderancas de base.

Em sintese, Thomspon remexe os registros historicos da Inglaterra para nao
deixar que a memoria perdida dos que foram sufocados seja esquecida. Na Bolivia,
curiosamente, a memoria, que sempre esteve viva e impulsionou um movimento largo e
recente de reivindicagdo por uma histéria “propria”, permanece esquecida. Se na
Inglaterra, os vencedores escreveram a historia, na Bolivia, quem esta ganhando nao foi
sequer compreendido, porque as lentes da teoria, na pratica, podem confundir aqueles

que ndo reconhecem ainda a diversidade da classe trabalhadora.
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Para a formagdo de classe trabalhadora boliviana, a questao econdmica nio esta
acima desses trés aspectos — o poder da memoria; o racismo; a questdo geracional. O
que o katarismo coloca, portanto, ¢ que a formagdao de classe pode, sim, estar
condicionada por uma gama de condi¢cdes subjetivas, € ndo necessariamente ser

completamente determinada pela estrutura economica.

2.6) Classe Social no Florestan de 48: Durkheim versus Thompson

A primeira hipdtese deste trabalho ¢ a de que o movimento katarista da Bolivia
pode ser considerado um fendomeno social que — em contraste com diversas teorias da
modernidade e da pds-modernidade - conseguiu conjugar a posicdo ocupada na
estrutura econdmica, por um lado, com a identidade cultural na formagdo da classe
trabalhadora boliviana, caracterizada justamente pela sua intrinseca heterogeneidade,
por outro lado. Essa combinagdo entre elementos de classe e cultura (etnia) ¢ trabalhada
nas secdes que condensam a pesquisa empirica (Caps. 3 e 4).

Mais ligada ao campo teorico, a segunda hipdtese seria a seguinte: as
formulacdes e as agdes do movimento katarista permitem ndo s6 a compreensdo de
aspectos sociais chaves que permeiam a historia contemporanea da Bolivia, como
também reacendem questdes relativas a formagdo das classes populares em paises em
desenvolvimento, espacos em que a efetivagdo dos paradigmas da modernidade esteve
muito distante da completude e da realidade.

A preocupagdo acerca da formacdo da classe popular em paises periféricos,
assim como a indicagdo da necessidade de estudos mais especificos e aprofundados,
aparecem com destaque em diversos estudos sociologicos. Além de E P Thompson,
diversos autores - como Marx, Tonnies, Florestan Fernandes, Stavenhagen e
Poulantzas” — abordaram, direta ou indiretamente, e cada um a sua maneira, essas
questoes.

A ja citada imagem do “‘saco de batatas”, utilizada por Marx para caracterizar
os camponeses (“incapazes de fazer valer seu proprio interesse de classe”) na Franca de

meados do século XVII, talvez seja uma das referéncias mais cldssicas e conhecidas da

%' As obras de referéncia desses autores sdo as seguintes: K. Marx; “O Dezoito Brumario de Luis
Bonaparte; F. Tonnies, “Comunidade e Sociedade”; F. Fernandes: “Analise sociologica das classes
sociais (1948)”; R. Stavenhagen: “Las classes sociales em las sociedades agrarias”, México, Siglo
Veintuno (1970); N. Poulantzas, “As Classes Sociais” in R.B. Zenteno (org.) “As classes sociais na
América Latina” (1977).
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relacdo entre o que podemos chamar de camponeses € a questdo de seu pertencimento a
uma classe social. A notoéria passividade dos camponeses, associada aos valores
culturais e tradigdes dos pequenos produtores agricolas franceses, analisados por Marx,
pode ndo se reproduzir em outros contextos.

Em obra do final do século XIX, Ferdinand Tonnies adota uma perspectiva
dicotomica entre Comunidade (Gemeinschaft) e Sociedade (Gessellschaft) para
examinar o comportamento dos agentes sociais: a vontade essencial ou natural
(Wesenville), ligada a elementos organicos da Comunidade; e a vontade arbitraria ou
racional (Kurville), que se refere ao que ele entende como Sociedade. Para Tonnies, o
entendimento da Comunidade, de sua esséncia, passa pelo estudo dos lares e das
familias. Esse esfor¢o seria como o estudo das células para se compreender os
principios fundamentais da Biologia e da vida. O socidlogo estabelece trés tipos de
lacos comunais: consanguineos (casa), habitacdo/moradia (aldeia) e espirito/amizade
(cidade). Segundo ele, existem muitos conflitos internos dentro de ntcleos familiares,
mas hd também alto grau de reciprocidade, posto que a unido, nesse caso, estando
vinculada a consensos e a linguagens comuns, ¢ real e organica.

J& a Sociedade de Tonnies remete a um paralelismo com o Capitulo I do livro
“Q Capital”, de Karl Marx. E nesse trecho que o autor de “Comunidade e Sociedade”
pavimenta conexdes diretas da Sociedade com construgcdes como o do “fetichismo da

mercadoria” e ndo se furta em fazer ressalvas:

“A teoria da sociedade constroi um circulo de homens que, como na
comunidade, convivem pacificamente, mas ndo estdao essencialmente unidos
sendo essencialmente separados e, ainda que na comunidade permanegcam
unidos apesar de todas as separagoes, na sociedade permanecem separados

apesar de todas as unioes”” (Livro Primeiro, Capitulo II, § 19, pag. 65).

A valorizagdo da comunidade como contraponto a relacdo
societaria/moderna/capitalista distingue a obra de Tonnies. Ele enfatiza a necessidade de
se preservar as relagdes comunitarias. Na avaliacdo de Marx, o capitalismo tende a se
expandir — numa analogia, o preco baixo das mercadorias seria capaz de derrubar as
muralhas da China, marcando o avan¢o inexoravel do capitalismo sobre o pré-
capitalismo. Tonnies também vé um avanco do que Weber veio a denominar “ordem

econOmica”’, mas ndo concorda que haja uma expansdo irrefreavel das relacdes
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econOmicas sobre as outras. Por isso, reforca a dicotomia Comunidade versus
Sociedade.

Ao insistir nas questoes relativas a Comunidade, Tonnies da énfase a outros
elementos - como os aspectos culturais e identitarios - que podem ndo ser captados pela
prevaléncia econdmica do marxismo estrutural. De acordo com ele, ha nichos que
limitam essa “monetarizacdo”. Trata-se da tentativa de se estabelecer espacos
comunitarios no seio do capitalismo, nos quais prevalecem as relagdes diretas, que ndo
se limitam ao laco mediado pelo dinheiro, e que estrutura o discurso-base dos direitos
sociais. O autor ndo chega a projetar que o incentivo a associagdo comunitaria possa
reverter e “zerar’ as relagdes societdrias do capitalismo. Defende, contudo, a
Comunidade nao como “coisa do passado”, de resgate do periodo pré-capitalista, mas
como um tipo de associacdo atual da qual o sindicato dos trabalhadores e as
cooperativas poderiam ser exemplos praticos.

A énfase dada pelo katarismo a elementos étnico-culturais (que remetem a
comunidade originaria dos camponeses-indigenas) dentro dos sindicatos corrobora, em
certo aspecto, a centralidade que a Comunidade ocupa no conjunto dos escritos de
Tonnies. Este tltimo, ao valorizar o modo de vida e as ag¢des coletivas relacionadas ao
cotidiano, aproxima-se ndo apenas das proprias bandeiras do movimento katarista, mas
também do registro thompsoniano da classe social como categoria essencialmente
historia.

Como destaca Florestan em artigo de 1948, Tonnies apresenta um esquema
que correlaciona a transi¢do da estrutura comunitiria para a societdria “a atuagdo
concomitante dos processos de secularizagdo da cultura, de urbanizacio e de
individualizacdo” (FERNANDES, 1948). Sempre que questdes mais amplas de
identidade e cultura (no sentido moral, das tradi¢cdes ¢ dos valores) sdo valorizadas no
tabuleiro da organizacdo social, como no caso da obra de Tonnies, abre-se uma janela
para o dialogo com o pensamento thompsoniano das classes sociais para além da
economia, evidente também nas formulacdes ideoldgicas e nas agdes praticas dos
kataristas.

No artigo em que Tonnies € citado, alids, Florestan se dedica a um exame dos

cuidados no que se refere a utilizacao da categoria sociologica das classes sociais.

“So existem classe sociais em sociedades cuja organizag¢do social é

altamente complexa e diferenciada: sociedades em que a ordenag¢do das
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atividades e relagoes sociais promove a distribui¢cdo dos individuos por
camadas sociais, distinguidas na base de um sistema de graduag¢do social,
mas relativamente permeadveis, e nas quais as probabilidades de
participagdo da cultura, de disposic¢do de ocio e de exercicio de autoridade,
bem como as oportunidades de especializagdo profissional, de acumula¢do
de riquezas e de aquisi¢cdo de prestigio sdo diretamente condicionadas pelo
agrupamento dos individuos em camadas sociais. Entretanto, poucos povos
possuem os caracteres tipicos de uma “sociedade de classes”; e entre eles
apenas o0s paises ocidentais, apds o aparecimento do capitalismo,

apresentam os caracteres tipicos”. (FERNANDES, 1948: 95)

As adverténcias finais do trecho selecionado — a de que “poucos povos
possuem os caracteres tipicos de uma ‘sociedade de classes’ e a de que “apenas os
paises ocidentais, apos o aparecimento do capitalismo, apresentam os caracteres tipicos
[da chamada ‘sociedade de classes’]” — ndo sdo recepcionadas, por este trabalho de
dissertagdo, como barreiras que possam invalidar a tentativa de emprego das nog¢des de
classe social no entendimento de fendmenos com caracteristicas similares ao do
katarismo, ocorridos em paises pobremente ocidentalizados como a Bolivia. Em nagdes
assim periféricas, os caracteres tipicos da sociedade de classes se caracterizam mais pela
sua auséncia do que pela sua presenca. Em nenhum momento, Florestan invalida
tentativas nesse sentido. Muito pelo contrario. Como veremos a seguir, ele proprio
incentiva estudos que aceitem o desafio de estabelecer conexdes entre postulados
tedricos e praticas sociais, trazendo contribui¢des ao incremento das ciéncias humanas.

J& os apontamentos iniciais feitos pelo autor no excerto acima destacado
merecem andlise mais detida. Primeiro, ele ressalta a possibilidade de existéncia de
classes sociais apenas em sociedades “cuja organizagdo social ¢ altamente complexa e
diferenciada” e “em que a ordenacdo das atividades e relagdes sociais promove a
distribui¢ao dos individuos por camadas sociais, distinguidas na base de um sistema de
graduacdo social, mas relativamente permedveis”. Essas caracteristicas se encaixam sem
maiores problemas ao cendrio boliviano do final da década de 1960 até meados da
década de 1980, periodo em que o movimento katarista ganhou corpo e relevancia.

E importante notar que ha um terceiro apontamento feito pelo socidlogo
brasileiro: para ele, as classes sociais s6 sdo possiveis em sociedades “nas quais as

probabilidades de participagdo da cultura, de disposicdo de 6cio e de exercicio de
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autoridade, bem como as oportunidades de especializa¢do profissional, de acumulacio
de riquezas e de aquisi¢do de prestigio sao diretamente condicionadas pelo agrupamento
dos individuos em camadas sociais ”. Os elementos de interacdo politica (participagao
da cultura, exercicio de autoridade e aquisicdo de prestigio) e econdmica (disposi¢do de
6cio, especializacdo profissional e acumulagdo de riquezas) aparecem, portanto,
segundo esse ultimo autor, condicionados a clivagem principal das classes sociais. Um
dos objetivos deste trabalho ¢ justamente demonstrar a centralidade da classe em
situagdes que , a principio, ndo se reduzem a ela.

Para recordar as origens da construcdo e as particularidades do conceito-tipico
ideal de classe social, Florestan recorre a Marx n"O 18 de Brumario de Luis Bonaparte.
O socidlogo brasileiro destaca trés pontos do estudo feito pelo pensador alemao acerca
do papel dos camponeses da Franca nas elei¢cdes de 10 de dezembro de 1948 e no golpe
de Estado de 2 de dezembro de 1952: 1) a classe social ¢ compreendida como um tipo
de estrutura social: os individuos estdo ligados dentro dela por liames sociais resultantes
da existéncia de interesses comuns e de atividades conjugadas caracteristicas e
exclusivas da classe como um todo (“consciéncia de classe” e “organizacao de classe”);
2) a morfologia e a dindmica das classes sociais dependem das condi¢des de existéncia
econOmica: o género de vida, os interesses sociais € a participagcdo da cultura variam de
uma classe para outra tanto quanto as possibilidades de disposi¢ao de riquezas e de
exercicio da autoridade; 3) o emprego do conceito a situagcdes concretas independe da

presenga ou ndo de certos tracos tipicos:

“Em nossa sociedade, individuos pertencentes a classes sociais distintas
realizam uma série de agoes e atividades andlogas, e, inversamente,
individuos que participam da mesma classe social realizam agoes e
atividades discrepantes. Isso significa que as barreiras e as diferencas
existentes entre as classes sociais sdo irrelevantes ou que, ao contrario, é
preciso descobrir um ponto de referéncia objetivo para correlacionar os

caracteres tipicos das classes sociais?”’. (FERNANDES 1948: 96)
Florestan anota que, para Marx, a “situacdo de uma classe social” ¢ definida

pela “posicdo ocupada em conjunto pelos seus membros no processo de producdo

econdmica”:
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“Colocando  grupos de individuos em condi¢coes economicas
fundamentalmente semelhantes, a situagdo de classe favorece o
desenvolvimento de um paralelismo de interesses e da origem a agoes
convergentes ou andlogas, que podem inclusive assumir a forma de atuagdo

consciente (organizagdo parcial ou total das atividades de classe)” (IDEM)

Apesar do papel preponderante conferido ao “processo de produgdo
econdomica” quando da retomada do conceito tipico-ideal de classe social marxista,
Florestan imprime um tom aparente mais conflitante, mas essencialmente mais
conciliatério, entre as esferas classista e cultural, nas comparagdes feitas da utilizagdo
do conceito de classe social na antropologia e a sociologia. O socidlogo faz questdo de
salientar as diferengas entre os dois tipos de abordagem: os antropologos, segundo ele,
sdo mais dedicados “ao contetido cultural dos processos e estruturas sociais, deslocando

o0 focus analitico do sistema organizatorio para a cultura™:

“Por isso, em vez de considerar as diferengas culturais como consequéncia
do tipo de estratifica¢do social, [0 antropdlogo] descreve a estratificagdo
social em termos das diferencas culturais evidenciadas no comportamento

dos membros das classes sociais em presenga”. (IDEM: 101)

Por vezes, os antropdlogos chegam a estabelecer uma equivaléncia conceitual
entre ‘“‘classe social”, “camada social” e “estrato social”, adiciona Florestan. Tal
alargamento do conceito originalmente sociologico € classificado pelo autor como uma
“violéncia conceitual auténtica”, na medida em que a fidelidade a “experiéncia
intelectual” com pretensdes de objetividade — tal como parece ser o empreendimento
antropologico — perde a conexdo com a estrutura social oculta, para além da
experiéncia. Nesse sentido, “classe”, “camada” e “estrato” podem ser, eventualmente,
aproximadas na descricdo, mas devem ser separadas na explicagdo.

O conceito de “classe” ja indica uma necessidade de articulagdo entre a cultura
e o local (que tem suas regras e logicas proprias) com o que acontece em ambito mais
geral; ndo ver tal articulagdo significa perder o verdadeiro sentido do termo. Ora, no
caso da Bolivia, estamos diante de um desafio parecido: a tentacdo de limitar-se ao
aspecto cultural-étnico ¢ grande (como ¢é o caso, discutido por Florestan, do

empreendimento antropoldgico); no entanto, ha muitas indicagdes praticas de que tal
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aspecto cultural-étnico estd completamente contaminado pela problematica da
modernidade capitalista, com seus personagens tipicos: classe operaria, sindicalismo,
camponés expropriado, burguesia, corporagao militar, igreja e
informalidade/marginalidade. Em suma, o que ocorre na Bolivia, ndo ¢ um “problema
de indio” — a despeito de cerca de 62% da populagdo ser declaradamente indigena — mas
um problema de classe.

Ainda segundo Florestan, o sociologo “correlaciona manifestagdes de idéias,
sentimentos e ideais a situacdo social comum em que se encontram os membros de uma
classe social”. Para reforcar ainda mais a diferenca de pontos de vista entre socidlogos e

antropologos, o mesmo autor conclui:

“Por isso, a nog¢do de ‘posi¢do social’ tem grande importancia na andlise
sociologica das classes sociais, assim referida, a nog¢do exprime
objetivamente um conjunto de probabilidades de atuagdo social, seja nas
relacoes sociais dos membros de uma classe entre si ou com membros de
outras classes, seja no desencadeamento e realizacdo de ‘a¢oes de massas’
com objetivos classistas. Em poucas palavras, o sociologo esclarece ‘o
contraste das possibilidades da vida’ e os movimentos coletivos em uma
sociedade de classes pela posi¢do ocupada pelos individuos e grupos de

individuos na estrutura social dessas sociedades”.

No quadro comparativo exibido por Florestan, o antropologo acolhe o
principio de que “status e papéis sociais sao definidos por padrdes de comportamento™ e
o socidlogo “atribui a observancia dos padrdes de comportamento a posi¢do relativa
ocupada na estrutura social por individuos ou por grupos de individuos”. Ambas,
segundo o autor, oferecem “gradagdes na explicacdo do comportamento humano e da
organizacao social” [grifo meu].

Esse potencial de complementaridade, no entanto, ndo evita a interrogagdo
sobre “qual seria o valor explicativo real das diferencas culturais em uma sociedade de
classes”. Ou, como traduz Florestan, perseguindo a mesma interrogacao: ‘“as
modalidades de participagao da cultura explicam o aparecimento de estruturas sociais,
ou sdo estas que determinam as formas sociais da transmissao da cultura?”’. Uma forma,
dentro da tradicdo tedrica das classes sociais, de responder a essas questdes, € recorrer a

obra de Thompson. Mesmo a Bolivia estando muito longe da Inglaterra — tanto
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temporalmente quanto espacial e culturalmente -, essa foi a maneira de tentar resolver o
dilema classe e cultura, presente também em trabalhos importantes do historiador
inglés.

Outra resposta possivel vem de uma apreciagcdo critica da maneira como a
sociologia tradicional encara o dilema entre classe e cultura. Nesse caso, o proprio
Florestan pode ser uma boa base de observacdo, na medida em que relembra os
pressupostos basicos da sociologia durkheiminana (FERNANDES, 1948). Ele recorre a
Da Divisdao do Trabalho Social, para enfatizar como as modificagdes descontinuas da
estrutura social sdo responsaveis pela emergéncia de novos valores sociais
(secularizacdo) e pelas transformagdes operadas na socializagdo dos individuos.
Durkheim supde que a diferenciacdo econOmica se processa em primeiro lugar e ¢
acompanhada por mudancas paralelas na ordem social, no direito e no Estado. Florestan

comenta o pensamento durkheimniano:

“A diferenciacdo ‘ético-espiritual’ repousaria nestas transformagoes,
acentuando-se a medida que as camadas sociais detentoras das riquezas e
do poder politico substituissem os conhecimentos religiosos pela ciéncia,

tipo de saber somente acessivel a elas.” (IDEM: 103)

O processo anunciado por Durkheim nao se realizou por completo na Bolivia.
A repercussao do movimento katarista mostra, alids, como a “ciéncia” monopolizada
pela elite politica e econdmica ndo teve a capacidade de substituir os “conhecimentos
religiosos” das classes populares. Ao retomar elementos tradicionais étnico-culturais, os
kataristas conduziram a subjetividade a um novo patamar - articulado com a luta de
classes - que dificultou e impediu o desaparecimento da identidade camponesa-indigena
no processo de modernizagdo. A contestacdo engajada, operada pelos kataristas, do
carater supostamente pacifico, inescapavel e consensual que estaria contido na
“diferenciacdo ‘ético-espiritual’” rumo a secularizagdo moderna e capitalista, tal como
pensada por Durkheim - e assumida por Florestan - faz parte, também, por sinal, do
ntcleo fundamental da critica a teoria da modernizacgao, presente na obra de Thompson
(1987: 11).

O que Florestan pinga da obra de Durkheim ¢ o entendimento de que os
elementos culturais que definem as classes sociais “ndo encerram nenhuma forca

motora” e sao “produtos de atividade social”, ou melhor, “constituem a matéria a que se
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aplicam as forcas vivas da sociedade, mas ndo produzem nenhuma forga viva”
(Durkheim, As Regras do Meétodo Sociologico apud FERNANDES, 1948: 104).
Revisitado por Florestan, o raciocinio de Durkheim designa a interacdo dos seres
humanos - e ndo a cultura - como principal “fator ativo” para explicar os fendmenos
sociais. Thompson e, por tabela, o movimento katarista — tal como analisado neste
trabalho - ndo atribuem a moral e a cultura o papel privilegiado de “fator ativo”
determinante para a organizagdao e desorganizagdo da sociedade. Dessa forma, ambos
ndo estariam em desacordo com o elementar do raciocinio socioldgico, que ¢ o de
colocar a estrutura social como movel das manifestagdes coletivas (o que incluiria
cultura, valores, condutas etc.). Mas, ao mesmo tempo, adicionam que 0s mesmos
elementos (cultura, valores e condutas etc.), por exemplo, podem assumir papéis de
proa, de destaque em determinados meios sociais. O tratamento dessa questdo ¢
complexo, mas toca em um ponto essencial do pensamento socioldgico — relagdo entre
sociedade, cultura e mudanga — que o objeto de nosso estudo fez aflorar.

Na citagdo sobe a diferenciacdo ético-espiritual acima, fez-se mengao a
substitui¢do dos conhecimentos religiosos (tradicionais) pela ciéncia (seculariza¢do), os
quais seriam concomitantes com a passagem do tradicional ao moderno (processo social
mais amplo; lugar da estrutura social). O que se esta discutindo com o exemplo katarista
— e para o que a obra de Thompson ¢ bastante adequada - ¢ exatamente a pertinéncia da
substitui¢do moral pressuposta.

Na verdade, o proprio Florestan oferece vias para se abordar a questdo da
substitui¢do moral de uma maneira menos normativista-teleologica, como faz a teoria
da modernizagdo que se apropria de Durkheim.

Florestan reconhece a validade de investigagdes que utilizam a cultura e a
andlise empirica para complementar o entendimento da categoria ideal das classes
sociais. Segundo ele, “as probabilidades de conhecimento da realidade social e,
portanto, inclusive das classes sociais, dependem da capacidade revelada pelo
pensamento cientifico de aumentar a acuidade de inteligéncia através de novas
combinagdes de métodos e de técnicas de investigagdo sociologica”.

Dai a sugestdio do socidlogo para que seja aproveitada a contribuicao
especifica da antropologia cultural, cujas investigagdes “lancaram uma luz enorme e
colocaram sob novo angulo os problemas envolvidos pela participagdo da cultura e pela

organizagdo da personalidade”:
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“Quebrando a rotina especulativa, que se instalara na orientagdo
metodologica de outras ciéncias sociais, como a economia, a politica e a
sociologia, os antropologos recolocam o problema dos fatos e da atitude

cientifica diante da realidade empirica”. (FERNANDES, 1948: 106)

A familiaridade dos antropologos “com os fatos em si”, emenda Florestan,
consiste em meio adequado para afastar os “perigos da razdo”. Para o autor, “a adogao
de preocupagdes teoricas como fundamento de apreciagdo logica de conceitos
cientificos e de processos de investigacdo cientifica implicaria a consagragdo do
indeterminado como critério do pensamento cientifico”. Por conseguinte, o processo de
crescimento intelectual que resulta das investigacdes académicas mais fundadas na
pesquisa empirica — e, portanto, nem tanto “ideais” e “puras” - possui algumas
vantagens incontestaveis.

Ja, de outro ponto de vista, haveria riscos também em desprezar o tratamento
teorico — estrutural — dos “fatos em si”: Florestan menciona os “inconvenientes

paralelos” na abordagem antropoldgica (objeto de seu ensaio de 1948):

“(...) supervalorizagdo do ‘trabalho de campo’ e menosprezo pela ‘teoria’;
acumulagdo crescente de conhecimentos especiais sobre povos tribais e
civilizados ou sobre situagoes historico-sociais, sem conexdo explicita com

conhecimentos gerais sobre a natureza da sociedade, da cultura (...)".

Ora, o katarismo encaixa-se bem no dilema florestaniano. Afinal, trata-se de um
movimento com acentuados tragos étnico-culturais e que mantém simultaneamente forte
conexao com a estrutura de classe. O katarismo ¢ um movimento popular e de massa
que combina valores dos povos camponeses-indigenas, considerados tradicionais, com
as instituigdes modernas (sindicato). Seu lado thompsoniano estd no fato de ser uma
experiéncia social e politica da qual podemos extrair relevantes reflexdes sobre a classe
social fora dos paises centrais do sistema capitalista.

No entanto, ¢ preciso esclarecer que o ponto de partida tedrico de Florestan

sobre classes sociais ¢ bem preciso® (ja a propdsito de Thompson®, ndo se pode fazer a

92 ¢(...) os socidlogos tendem a restringir o emprego do conceito de classes sociais a sociedades letradas e

que apresentam, como os povos ocidentais, estruturas sociais altamente diferenciadas” (FERNANDES,
1948: 109)
% Vide discussdo dos itens anteriores deste Capitulo.
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mesma afirmagdo), que ¢ o de estarem elas associadas diretamente as sociedades
ocidentais e ao sistema capitalista (por causa disso, Florestan elege a tarefa de
estabelecer “critérios de conversdao” capazes de aproveitar sistematicamente a
contribuicdo de investigagdes mais dedicadas aos aspectos culturais como “estratégia
especial” do socidlogo em chegar até as classes sociais). O socidlogo, segundo
Florestan, concebe as classes sociais como estruturas sociais tipicas do modo de
producgio capitalista®, embora com formas concretas de integragdo das relagdes e
atividades humanas e com variados e peculiares regimes de classes, que podem diferir
empiricamente uns em relacdo aos outros. Ainda levando em conta tais diferencas, o
sociologo mantém o recurso a uma interpretacdo sintética do fendémeno.

A interpretagdo que E P Thompson fornece para o mesmo problema ¢ um
pouco diferente. Para ele, as lutas de classes ndo brotaram em decorréncia do
firmamento do capitalismo como modo de producgdo e, menos ainda, do processo de
industrializacdo. Thompson recorda que em Marx as relagdes sociais entre dominantes e
dominados eram substituidas, na manufatura, pela “relacdo monetaria entre o
trabalhador e o capitalista” (THOMPSON, 1984). No campo e nas pequenas cidades,
segundo aquele autor, essas relagdes continuavam tendo cores patriarcais e paternais.

No periodo anterior a 1840, reforca Thompson, a vida em modestos
aglomerados populacionais, ou no perimetro rural, era a realidade da maioria inglesa.
Ele contesta a impressdo de que vigorava uma espécie de “quantum social magico”,
praticado todos os dias nesses espacgos sociais, que era forte o bastante para inibir
qualquer ensaio de confrontacdo de classe. Apenas assim, seria possivel supor que “a
industrializacao trouxe a luta de classes a reboque consigo”. O historiador diverge dessa

linha que confina as classes sociais apenas ao processo industrial ocidental.

“Antes que isso ocorresse, ndo existia uma classe operaria com consciéncia
de classe, nem conflito de classe algum desse tipo, a ndo ser simplesmente
fragmentos do proto-conflito; a classe operdria ndo existia como o agente
historico e, assim posto, a tarefa tremendamente dificil de tentar descobrir
qual era a verdadeira consciéncia social dos pobres, dos trabalhadores e
suas formas de expressdo seria tediosa e desnecessaria. Convidam-nos a

pensar sobre a consciéncia do oficio mais que de classe, sobre divisoes

% (..)“a compreensdo sociologica das classes sociais como fendmeno historico é algo distinto da
explicagdo historica das classes sociais”. (FERNANDES, 1948: 100-101)
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verticais mais que horizontais. Podemos inclusive falar de uma sociedade

de ‘uma classe’” (THOMPSON, 1984: 15)

2.7) Classes em sociedades rurais

Mais dedicado especificamente a questdao das classes sociais e da estratificagdo
social nas sociedades agrarias (como ¢ o caso da Bolivia), Rodolfo Stavenhagen chama
atencdo para os “pouco sistematicos” esforcos para aplicar o conceito de classes sociais

ao estudo das sociedades ndo ocidentais e dos paises subdesenvolvidos. E emenda:

“(...) nos paises industriais, a andlise das classes tem-se limitado com
frequéncia ao marco social industrial e urbano. Em comparagdo ao numero
de obras que tratam da sociedade industrial, poucos sdo os estudos sobre

as classes rurais que, em geral, se encontram na literatura marxista”.

(STAVENHAGEN, 1970: 20)

No tocante a defini¢do da classe social, Stavenhagen se aproxima do historiador
inglés E P Thompson ao defender a classe social como “categoria historica” (IDEM:
287).

No entanto, o autor ressalta que o problema que mais tem dividido as diversas
correntes sociologicas € o do critério ou dos critérios que servem para distinguir as
diferentes classes em uma determinada sociedade, isto ¢, “o das bases sobre as quais se

constituem as classes sociais”.

“Desde que Max Weber distinguiu as dimensoes economica, politica e
social, certos autores so reconhecem no conceito de classe uma base
economica, e ¢ esta geralmente a posi¢do que se atribui, equivocadamente,
ao marxismo. Para alguns autores, as semelhangas culturais, mentais,
morais e de conduta dos membros de uma classe social se devem a base
objetiva de posigoes ocupacionais, economicas e legais semelhantes de seus
membros. Para outros, desejosos de eliminar toda implica¢do econémica
do conceito de classe, deve-se levar em conta somente a base politica,
tomada em seu sentido amplo, isto ¢, de relagoes de poder e de

dominagdo.” (IDEM: 31)
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Sobre o problema dos critérios, Stavenhagen refor¢a enfaticamente o papel central

da relagao com os modos de produgdo para o conceito de classe social:

“O modo de produgdo de uma sociedade determinada, que é o que
distingue uma estrutura socioeconomica da outra, impoe a determinados
grupos humanos suas caracteristicas especificas e o tipo de relagoes que
mantém com outros grupos de mesma indole. Estes grupos sdo as classes, e
estas relagoes sdo as relagoes de classes. So quando se toma a relagdo com
os meios de produgdo como o critério fundamental para a determinagdo
das classes sociais é que é possivel ligar estas com a estrutura social e
chegar a andlise estrutural da sociedade e a explica¢do sociologica e
historica. (...) Os autores que tomam outros critérios, isolados ou
combinados, e que ignoram este critério fundamental [a relagdo com os
meios de produgdo], falam, certamente, de ‘classes’, mas ndo conseguem
estabelecer um conceito analitico que sirva para a andlise estrutural e a

explicagdo historica”. (IDEM, ibidem)

E importante notar que Stavenhagen censura “autores que tomam outros
critérios, isolados ou combinados”, mas ndo faz men¢do a autores que, como E. P.
Thompson, porventura tomam o mesmo critério da relagdo com os meios de produgao,
porém buscando combind-lo com outros aspectos — com destaque para o papel de
tradi¢goes culturais e da memoria coletiva na formacgao de classe.

Em termos da relacdo com os modos de produ¢do, os camponeses-indigenas
protagonistas do movimento katarista poderiam ser encaixados, ap6s o reforma agraria
de 1953, na categoria de pequenos proprietarios rurais. Fundamentais para a derrota do
Exército oficial, que tornou possivel a Revolucao de 1952, e ainda mobilizados em
torno de suas principais reivindicacdes mesmo depois da tomada do poder, os
camponeses-indigenas do Altiplano conseguiram extrair do MNR a prometida reforma
agraria e o fim do servico rural com caracteristicas servis (pongueaje) nas haciendas —
como ja sublinhado no 1° Capitulo deste trabalho.

Com pequenas parcelas de terras particulares, asseguradas teoricamente pela
lei, e desobrigados da mado de obra caracterizada pela serviddao nos latifindios dos

patrones, os camponeses-indigenas poderiam tender a se “afastar” das classes
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populares, se fosse levado em conta apenas o aspecto econdmico da formagdo das
classes sociais. Em esséncia, afinal, esse contingente, especialmente na regido andina,
experimentou uma mudanga significativa da condi¢ao de explorado. No entanto, mesmo
como pequenos proprietarios rurais com perspectiva de integracdo a ordem econdmica
moderna, os camponeses-indigenas ndo se acomodaram como integrantes da classe
média e optaram decisivamente pelo engajamento em lutas tipicamente de classe —
muito proximas do estilo da passagem de “classe em si” para ‘classe para si”,
geralmente concebida para caracterizar o proletariado industrial. Nesse caso, pequenos
proprietarios rurais na Bolivia ndo tomaram a via da individualizagdo e da distingdo,
que sdo disposi¢des atribuidas as classes médias (sejam elas tradicionais ou “novas”)’;
agiram como classe social popular.

E preciso destacar de antemdo que a reforma agraria de 1953 foi, de fato,
relevante para garantir a seguranca das familias sobre a posse do territorio aymara.
Nesse sentido, porém, o “Estado de 52” nao fez nada mais do que confirmar um direito
historicamente exercido — mesmo que sob ameagas e pressdes continuas e intensas,
desde a remota época incaica’. Na pratica, a titulagdo das areas do Altiplano em favor
dos camponeses-indigenas pode até¢ ter ajudado a minimizar o risco e o grau das
violéncias sofridas pelas comunidades, mas ndo foi capaz de instaurar uma atmosfera
tao pacifica quanto se possa imaginar.

Mesmo liberados do sistema de trabalho servil nas propriedades rurais e donos
de pequenas parcelas de terra, os camponeses-indigenas continuaram economicamente
explorados — direta ou indiretamente - de outras formas, no campo e na cidade. Nas
areas rurais, as condigdes para a atividade agricola continuaram rudes. Ou seja, a
reforma agraria ndo veio acompanhada de investimentos maci¢os com o objetivo de
incrementar a producdo local e familiar (mais detalhes no item 4.4 do Capitulo 4). A
politica publica do Estado se limitou basicamente ao reconhecimento da legitimidade da
propriedade das populagdes que tradicionalmente viviam na area rural andina.
Paralelamente, um grande contingente, atraido pela oportunidade de avancar na
educacdo formal e em busca de melhores condi¢gdes de vida, mudou-se para as cidades.
Uma vez nos perimetros urbanos, também experimentaram a exploragdo econdmica das
mais diversas maneiras - ao se sujeitarem, por exemplo, a subempregos e tarefas

pontuais, os conhecidos “bicos”.

% POULANTZAS, 1977.
% Ver entrevista com o padre Fernando Pérez, no Capitulo 3.
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Uma das hipoteses centrais deste trabalho ¢ a de que outros aspectos - para
além das relagdes com os meios de producdo, sem, no entanto, em momento algum
descarta-las — exerceram uma func¢dao importante na formagdo da classe popular
boliviana a partir do final da década de 1960. Além da exploragdo econdmica, os
camponeses-indigenas que migraram para as cidades’” experimentaram doses cavalares
¢ diarias do mais puro racismo. Essa discrimina¢do dos ¢ aras™ ndo se restringia ao
pertencimento étnico tradicional andino, mas se estendia as herancgas culturais — valores,
praticas e tradi¢des de povos numericamente majoritarios como quéchuas e aymaras. O
desprezo absoluto para com as culturas originarias por parte dos outros grupos
populacionais bolivianos foi um dos pontapés fundamentais para plasmar o surgimento
de uma poderosa mobilizacdo étnica que acabou tomando tracos classistas.

A incompatibilidade cultural também veio a tona na area rural. Inicialmente
aceito como uma conquista coletiva, a reparti¢do do territorio tradicional dos ayl/lus em
propriedades privadas foi, pouco a pouco, sendo cada vez mais repelida pelos
camponeses-indigenas. A semente da crescente insatisfacdo com os resultados da
cidadania prometida pelo “Estado de 52” comegou a germinar em La Paz — o primeiro
registro foi a organizagdo do Movimento 15 de Novembro, resultado da unido de
estudantes do Colégio Gualberto Villaroel. O encontro de representantes desse grupo —
que foi muito influenciado pelo também emergente Indianismo”, mas que tinha uma
visdo menos radical que os Indianistas no que se refere a necessidade de reconstituicdo
das civilizagdes pré-coloniais — com a constituigdo de um bloco de oposi¢do ao

sindicalismo oficialista camponés deu origem ao Katarismo.

2.8) Thompson na literatura boliviana

Para compreender o katarismo, ¢ preciso transpor as barreiras do conceito
“puro” de classe social e avangar nas analises relativas ao papel do aspecto étnico-
cultural para a dindmica social. O presente trabalho encontrou na obra de E. P.

Thompson uma série de referéncias para auxiliar o entendimento desse fendmeno.

7 No caso mais especifico dos aymaras que viviam nas regides do Altiplano, houve um significativo
éxodo rural para as cercanias da capital La Paz.

% Brancos e criollos, com alguma ascendéncia espanhola.

% Vide a parte que se refere ao Indianismo, no Capitulo 1.
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Reconhecidos autores bolivianos também ja se referiram a contribui¢des
thompsonianas para compor as respectivas leituras que fazem do complexo processo no
qual o movimento katarista, em seu periodo de formacao (1969-1985), estd inserido.

Autor das disseminadas teses sobre a formag¢do abigarrada'” (misturada) da

102 3 “economia

sociedade boliviana e da “crise como método”'"!, Zavaleta Mercado cita
moral” da multiddo de Thompson para tonificar a explicagdo sobre o comportamento
“amotinado” das camadas populares diante do descontentamento referente a restritiva
democracia formal boliviana. No ensaio em que Zavaleta Mercado trata das
manifestagdes coletivas ocorridas em dezembro de 1979 (em meio a recorrentes e
variadas consideragdes sobre as posi¢cdes de faccoes do MNR e dos lideres operarios da
COB), a CSUTCB, que atuou no core (nucleo gerador) das revoltas, simplesmente nao
¢ sequer citada. Além da evidente indisposi¢do do exame mais detalhado do katarismo
por meio de seus proprios participantes, Zavaleta se vale do legado thompsoniano
apenas para justificar a rebeldia das massas, mas ignora os pressupostos referentes a
classe formulados pelo historiador inglés.

Sobre a questdo das classes, o proprio Zavaleta Mercado oferece outro trabalho
anterior, bem mais direto e conciso'”, acerca da concep¢do movimentista sobre a
participacao dos camponeses-indigenas na formacao de classes. O proletariado mineiro
aparece como ator social privilegiado e revoluciondrio para a constitui¢ao da legitima
“classe nacional” boliviana, enquanto o vasto campesinato se resume a um bloco
“historicamente marginal, ossificado e enclausurado numa perplexidade sem saida”. Na
realidade, o autor chega a afirmar que o segmento dos proletdrios mineiros ¢ resultado
da “selecao humana do setor mais tradicionalmente nacional que ¢ o campesinato” e se
apresenta como Unico capaz de enfrentar diretamente a classe oligarquica, tipicamente
antinacional e desnacionalizadora. Nas projecdes do autor, o camponés boliviano, a
medida que conseguisse enriquecer por meio do incentivo e da ativagdo do mercado em

consequéncia das bases lancadas pela Revolucao de 1952, tenderia a criar um mundo

1% O autor enxerga na democracia boliviana uma formagdo abigarrada,(misturada) de varias etapas de
distintas transi¢des dentro do “Estado de 52” capitancado pelo MNR, partido ao qual o autor foi filiado.
Nesta formacgdo abigarrada, estariam superpostas diferentes épocas econOmicas (feudalismo e
capitalismo), tempos e linguas diferentes. Segundo ele, quando se trata da Bolivia, o problema nao reside
propriamente na falta de estatisticas, mas na falta de unidade convencional do objeto a ser estudado. Com
isso, ele pretendeu se contrapor a teoria que diferencia paises “inteligiveis” de “ininteligiveis”.

191 para Zavaleta Mercado, a crise consiste no nucleo preeminente do conhecimento de uma sociedade
atrasada como a Bolivia. A histdria - como economia, como politica € como mito - se oferece como algo
concentrado na crise.

12 ZAVALETA MERCADO, 1983.

13 ZAVALETA MERCADO, 1967.
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conceitual em torno da propriedade da terra, e se aproximaria, cada vez mais, das

caracteristicas das camadas médias, assim como ocorreu na Europa.

“Ndo no campo dos latifundios e semifeudal, mas nas minas, mecanizadas e
capitalistas e nas cidades, é onde se realiza a luta revolucionaria.
Localiza¢do essa que concentra e acelera os feitos tanto como explica
algumas diferencas entre a Revolu¢do Mexicana, cujo carater é dado pelas
guerras camponesas, e a Revolu¢do Boliviana, que é um movimento
encabecado pelo proletariado mineiro. E provavel que o ponto de partida
da Revolugdao Boliviana tenha abreviado o tempo da luta e reduzido seu
custo humano: parte, na realidade, do centro do processo da produgdo, que
sdo as minas e rompe o poder politico do Superestado em seus eixos, que
sdo as cidades, e assim toma o nevrdlgico do pais, em lugar de se esgotar
na extensdo da guerra territorial. Mas esta velocidade tem seus proprios
defeitos. O camponés recebe uma libertacdo pela qual ndo luta, pelo menos

ndo diretamente” (ZAVALETA MERCADO, 1967).

A comparacao do autor revela a visdo como a questdo das classes sociais foi
utilizada no estudo da Bolivia. No horizonte de Zavaleta Mercado, ndo haveria
possibilidade para o surgimento e popularizagdo de um fendémeno como o katarismo.

Também bastante influente, o socidlogo Alvaro Garcia Linera'™ se inspira em

»105 Em vez de

reflexdes de Thompson para desenhar o “retorno da Bolivia plebéia
enxergar a formagao de uma classe trabalhadora que assume uma esséncia camponesa-
indigena a partir do katarismo, Garcia Linera eleva a “morte da condi¢do operaria” —
marcada por uma marcha organizada pelos mineiros em agosto de 1986 - como fato

principal que divide a historia social boliviana em dois segmentos distintos.

“[A marcha] foi o alarido mais desesperado ndo so de quem como nenhum
outro sujeito coletivo acreditava na possibilidade da nagdo e fez tudo o que
foi possivel para inventa-la por meio do trabalho, da assembleia e da

solidariedade; foi o ato final de um sujeito social que, como nenhum outro,

%Politico com formag¢do em matematica, ¢ filiado ao Movimento Ao Socialismo (MAS) e exerce
atualmente o cargo de vice-presidente da Bolivia. Fez parte do Exército Guerrilheiro Tupac Katari
(EGTK) juntamente com liderangas como o mallku Felipe Quispe.

1SGARCIA LINERA, 2000.
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abragou os componentes mais avang¢ados e dignificantes da modernidade
como cultura de risco, a adesdo por convic¢do e ndo por filiagdo
sanguinea, a cidadania como autoconsciéncia e ndo como dadiva e uma
ambicdo expansiva territorializada, ndo familiarizada, da gestdo do publico
que resultam de uma interioriza¢do cosmovisiva e critica da subsung¢do real

do trabalho ao capital” (GARCIA LINERA, 2000).

A mobilizagdo, em reacdo a Nova Politica Econdmica (1985) que exterminou os
empregos de cerca de 20 mil mineiros de uma s6 vez, foi detida em Calamarca
(Provincia Aroma) “na ponta de baionetas e impoténcias historicas como medos e
calculos”, confirmando o que Garcia Linera definiu como a “extingdo dos unicos

portadores coletivos de uma sensibilidade moderna expansiva”.

“Os mineiros do século passado foram o mais positivamente moderno que
teve este pais onde (...) a modernidade se enclausura em um jogo de
fantoches da elite mediante o qual alguns tentam impressionar e se
distinguir dos populares. (...) Os mineiros (...) foram o mais auténtico e o
mais socializado do pouco de subsungdo real que se implantou nestas
terras; e em seus desplantes coletivos frente ao poder estatal. Frente a
tradicdo filial e ao conservadorismo do existente, praticaram, sem
necessidade de deseja-lo nem exibi-lo, uma segurang¢a ontologica na
histéria que ndo tém paralelo na vida republicana” (GARCIA LINERA,
2000).

"% da contribuigdo da obra do historiador inglés

O uso que Garcia Linera faz
também estd relacionado a “economia moral” e as negociagdes interclasses que
envolvem direitos e concessdes (mais sobre o paternalismo para Thompson e para os
kataristas no item 3.4 do Capitulo 3).

Desse modo, Zavaleta Mercado e Garcia Linera se aproximam no sentido de
atribuir ao proletariado mineiro o papel de protagonismo na formagao da classe social

trabalhadora na Bolivia. Especialmente nos textos selecionados, ambos desviam o foco

do papel do katarismo para a reconfiguragdo da sociedade de classes e preferem

1% GARCIA LINERA, 2000: 55
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concentrar suas reflexdes no operariado das minas, diferentemente de Rivera'”, que
prioriza as lutas do campesinato aymara e quechua entre 1900 e 1980.

A alusdao a Thompson na obra de Rivera, contudo, também recupera um aspecto
especifico (a negag¢do do propalado carater espasmodico das lutas populares, que advém
normalmente de uma visao unilateral dos processos sociais), sem mergulhar na questdo
fundamental das classes sociais. E inegavel, alids, a énfase que Rivera confere a
aspectos étnico-culturais, sem se dedicar propriamente aos elementos “classistas” da
construcdo do movimento katarista.

O presente trabalho se propde a utilizar a obra de Thompson de forma mais
ampla e completa, com destaque para as formulacdes sobre a classe social. Por meio de
pontos levantados pelo historiador inglés na Inglaterra do século XVIII, diversos
aspectos relativos ao katarismo sdo problematizados. Mais do que uma teoria para
situagdes 1ideais hipotéticas, os pensamentos thompsonianos contribuem para o
entendimento de situagdes concretas, repletas de imperfeigdes, confusdes e

contradicoes.

"7 RIVERA, 1984: 79
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Capitulo 3

Classe Social e Cultura Originaria
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3.1) Sindicalismo katarista

A fase inicial do katarismo (1969-1985) ¢ marcada pela ascensdo de novas
liderangas sindicais dentro das estruturas rurais institucionalizadas. Essenciais para o
projeto do Movimento Nacional Revolucionario (MNR), que protagonizou a Revolugdo
de 1952 e que buscava integrar os camponeses/indigenas a sociedade tipicamente
moderna, os sindicatos rurais passaram a se consolidar como espacos de exercicio
democratico a partir da emergéncia do Katarismo.

Os padrdes da modernidade contemporanea costumam classificar levantes
inspirados em costumes e valores étnico-culturais, por um lado, e organizacdes
fundadas na divisdao e na luta de classe, por outro lado, como fendmenos sociais
incompativeis e até antagonicos. Sindicatos rurais do Altiplano boliviano se
converteram, contudo, em foco de resisténcia e formulacdo de novas idéias a partir da
combinagdo entre elementos de cultura e tradicdo com aspectos “modernos” de classe
social.

Neste capitulo sdao apresentados depoimentos colhidos in loco que detalham a
centralidade do sindicalismo na maturacdo e consolidagdo do representativo bloco
campongs/indigena na historia recente da Bolivia. O katarismo valorizou a
reciprocidade entre sindicato e as autoridades tradicionais indigenas, e cimentou a
complementaridade entre polos aparentemente antagonicos.

Estudiosos e pesquisadores consultados pelo autor nas suas duas passagens pela
Bolivia (fevereiro de 2008 e mar¢o de 2009) referendam esta particular simbiose entre
ativismo sindical e mobilizacao étnica.

Autora de influente obra'®

sobre o periodo, Rivera traca amplo panorama que
propiciou a articulacdo encabegada por liderangas sindicais emergentes, € que vieram a
impulsionar o katarismo, tais como Jenaro Flores e Raimundo Tambo. Com o correr dos
anos, apos a Revolugdo de 1952 (com a coalizaio MNR-COB a frente do processo),
destaca a socidloga e historiadora, houve uma “frustracdo de setores Aymaras” que

“sentiam que a cidadania oferecida era uma cidadania de segunda classe, e que as

formas de organizagdo estatal dos sindicatos eram muito clientelistas”.

108 RIVERA, 1984.
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“Era um sistema de partido unico no qual as comunidades originarias eram
vistas como atrasadas e os membros dos sindicatos camponeses tinham que
seguir as diretrizes dos mestizos [descendentes de colonizadores europeus
que comandavam o sistema politico]. Tudo isso resultou em formas muito
verticais de organiza¢do e de comando, hierarquicas, clientelistas, houve
muita corrup¢do, muitos beneficios indevidos (...) Para as comunidades,

entretanto, era como repartir migalhas”.

Esse mal estar crescente contribuiu para a formag¢ao de uma nova geracdo Aymara
que ja nao tinha tao forte a mesma divida de gratidao perante o MNR do que a geracao
anterior, que viveu a reforma agraria de 1963. “A reforma agraria significou o fim das
haciendas [como eram chamadas as grandes propriedades rurais, especialmente na
regido andina] e do pongueaje econdomico [forma de serviddo camponesa]. Havia,
portanto, um sentido de gratiddo e de submissdo em relagdo aos responsaveis pela
promocao da reforma agraria”, adiciona Rivera. A geragdao que antecedeu os kataristas
estava presa a memdria curta’” de que a terra pertencia aos hacendados [fazendeiros].
Mas no Altiplano ainda havia uma memodria larga’’ que concebia a terra como
usurpada pelos mesmos fazendeiros. “Essa memoria larga, de quando eles ndo tinham
patrdes, foi muito importante e recuperou ainda as nogdes de povos indigenas, nogoes
anticoloniais baseadas na histéria dos lideres de rebelides anteriores como Zarate Wilka
e Tupac Katari”.

As idéias da autora sobre essa conexao entre uma tradicdo de lutas passada e uma
que se desenrola no presente — tendo a memoria como mediagao de uma geracao a outra
— ¢ uma noc¢do muita cara a E.P. Thompson, e que pode ser observada nesse caso do
amalgama de uma forma de luta e reivindicacdo “tradicional” com outra, de tipo
“moderno”.

Além da importancia da memoria, outro fator que contribuiu para a consolidacao
de um novo bloco camponés-indigena foi a transi¢do geracional das liderangas. Esse
ponto também ¢ ressaltado por Rivera''': ja nos anos 1960, é possivel identificar uma
disputa interna pelo comando dos sindicatos camponeses. Os antigos dirigentes ligados
ao MNR mantiveram a forte vinculagdo com as estruturas do Estado, o que foi criticado

pela nova geracdo. Havia no ar o sentimento de que mudam os donos do poder, mas nao

1% Conceito desenvolvido com mais detalhes pela autora na obra referida na nota anterior.
10 Idem.
I RIVERA, 1984.
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a relagdo dos camponeses-indigenas com esse mesmo poder. O simbolo mais evidente
disso foi o Pacto Militar-Camponés. Desse modo, foi fortalecida uma consciéncia de
que existia uma negacao generalizada da propria identidade indigena na sociedade
boliviana, o que fez aflorar a idéia de que os camponeses-indigenas eram inferiores e
discriminados.

Uma sociologia politica deve explicar por que mudangas que operam apenas no
nivel institucional ndo sdo suficientes para explicar o sentimento de subordinagdo de
uns grupos em relagdo aos outros. O movimento katarista recupera uma nogao de que a

igualdade juridico-politica ndo ¢ suficiente para sanar injusticas historicas e culturais.

“Os lideres jovens ja admiravam Che Guevara; tinham leitura e contato
com os meios de comunicagdo. A radio era muito importante. Havia muitos
programas de radio em Aymara que se ocupavam de fazer um trabalho de
recuperagdo historica. Houve uma novela que durou meses, por varios
capitulos, que se chamava ‘Tupac Katari’. Os Aymaras tém uma estrutura e
um pensamento metaforico, entdo foi possivel facilmente estabelecer uma
analogia entre os colonizadores espanhois e os militares: a ditadura
colonial foi traduzida numa consciéncia frente a ditadura do presente, que

era a ditadura militar. A histéria tinha una importdncia muito grande”'"?

Houve, entdo, uma ruptura entre as forgas operarias, que eram muito vinculadas
aos partidos trotskistas e comunistas, e as organizagdes rurais comunitarias que tinham
como uma espécie de “fermento ideoldgico proprio” contestador. Nesse periodo, os
alicerces do Pacto Militar-Camponés estremeceram com o saldo de mais de 80
camponeses mortos nos massacres de Epizana, Tolata e Melga. Eles participavam de um
bloqueio de estradas em protesto contra medidas econdmicas de arrocho, pediram a
presenca do presidente, e acabaram dispersados pela acdo de tanques e metralhadoras.

Rivera define desta maneira a escalada do sindicalismo katarista:

“A partir da semi-clandestinidade, os kataristas se valem deste contexto e
comegam a reorganizar os sindicatos com uma visdo mais autonoma contra
o pongueaje politico, contra a manipulacdo militar. Tudo isso termina num

processo por baixo, por dentro da estrutura do sindicalismo paraestatal

2 Entrevista com Silvia Rivera, fevereiro de 2008.
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que era a Confederacdo Nacional de Trabalhadores Camponeses da
Bolivia (CNTCB). Os sindicalistas ligados ao katarismo tomam a CNTCB e

elegem Jenaro Flores como mdximo dirigente da entidade'”.

O golpe militar de Hugo Banzer, em 1971, também favorece o processo de
radicalizagdo, pois militantes de oposi¢do sdo perseguidos e executados. Varios
dirigentes camponeses indigenas sdo confinados ou exilados. Durante esse periodo, a
agitacdo ganha corpo dentro dos sindicatos rurais até que, em 1978, Banzer ¢ obrigado a
renunciar € a convocar novas eleicoes em funcdo de uma enorme greve que contou
também com a participa¢dao de dirigentes sindicais camponeses indigenas Aymaras. A
partir desta greve pela redemocratizagdo do pais, surge com for¢a a proposta de
convocacao de um grande congresso de entidades camponesas, o que acaba ocorrendo
na capital La Paz. Nessa ocasido, a Federacdo de Trabalhadores Camponeses do
Departamento de La Paz (FTCDLP) adota o nome de Tupac Katari (TK). “E o inicio de
todo um processo de reorganizacao sindical e de liquidagdo do Pacto Militar-

Camponés”, assinala a socidloga. Ela analisa essa passagem da seguinte forma:

“O sindicato camponés ligado ao Estado (primeiro com o MNR e depois
com os militares) ‘entrava’ em muitas comunidades para fazer desaparecer
simbolos tradicionais como os ponchos. A ordem era ‘temos que nos
civilizar, ja ndo podemos estar como "animais’ vestindo ponchos’. Entdo,
toda essa simbologia originaria indigena também se tornou meio
clandestina. Mas os kataristas recuperam isso e fazem uma simbiose entre
sindicato e organizagdo étnica. Historicamente, as formas indigenas de
organiza¢do sdo diferentes da organiza¢do sindical. Mas os sindicatos
kataristas acabaram adotando a direg¢do rotativa e as assembléias por
aclamagdo, métodos conhecidos e usualmente empregados nas
comunidades (...) O sindicalismo katarista resgata a memdria curta da
organiza¢do dos trabalhadores em prol de uma universalidade cidada e, ao

mesmo tempo, resgata a memoria larga das lutas anticoloniais'"”.

3 Tdem.

14 Tdem.
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A importancia do katarismo para a formagdo de um sindicalismo independente ¢
reforgada pelo depoimento do pesquisador e membro do governo do presidente Evo
Morales desde 2005, Raul Prada. Para ele, a ruptura com o Pacto Militar-Camponés
equivale a uma espécie de corte do “corddo umbilical” da classe popular com o Estado,

principalmente apds os ja citados Massacres de Epizana, Tolata e Melga (1974).

O que ocorre primeiro é o movimento gigantesco que se reune e se funda
em Ayo Ayo [provincia de Aroma]. E esse movimento se converte no
sindicato camponés, ou seja, o sindicato é a instancia mais orgdnica do
Katarismo (...) O Katarismo se desenvolve como movimento sindical
camponés em varias instancias - sindicato, federagoes e confederagoes - e
parte para a disputa dentro da COB [Central Operaria Boliviana), o que
ndo ocorria antes com os sindicatos sob a tutela dos governos (...)
Posteriormente, o mesmo movimento também vai dar lugar a varios
partidos. O sindicato era o mais consistente, e os partidos ajudavam a

retroalimentar o sindicato.'”

3.2) Os “dois olhos” do Katarismo

Outro informante, autor de vérios livros sobre o mesmo periodo, o antrop6logo
jesuita Xavier Albd, em entrevista concedida na mesma €poca, confirma a natualidade
da articulagdo entre o sindicalismo camponés e formas de organizagdo comunitarias —
das quais o katarismo ¢ um resultado: a militdncia em sindicatos nao implicava em
abdicar do modo de vida comunitario. Os valores e praticas tradicionais permaneciam
“camuflados” na roupagem de instituigdes modernas, como o sindicato.

Albo recorre a um episodio recente para exemplificar a forma como se dava a

relacao dos kataristas com o sindicato:

Um grupo de camponeses indigenas do norte de Potosi que nunca havia se
organizado em sindicatos de trabalhadores rurais esteve num encontro em
La Paz e declarava com énfase que ‘eram genuinos e auténticos povos
tradicionais porque ndo tinham sindicato’. Os kataristas responderam

enfaticamente com o argumento de que, ainda que tenha sido criado em

!5 Entrevista com Raul Prada, margo de 2009.
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outro lugar, o sindicato serviu na pratica para ajudar o grupo de variadas

formas, como no estabelecimento de vinculos em niveis mais ampliados''®.

A ascensdo que os kataristas protagonizaram, a partir de suas comunidades na

Provincia de Aroma até o comando de uma organizag¢ao sindical nacional, foi metedrica.

A estrutura sindical era um atalho muito forte, ainda mais quando se tem como base

uma rede organizada ja estabelecida: a propria comunidade.

Diferentemente de determinados povos do Brasil, que travaram contato com o

mundo ocidental apenas ha algumas décadas, muitas comunidades interagem com ndo

indios desde os tempos coloniais.

“O nome ‘comunidade’ também vinha de fora [assim como o sindicato]. No
entanto, todos aceitaram muito bem o termo. Transcorridos todos esses
anos desde a reforma agraria de 1953, ‘sindicato’ soava natural e como
uma coisa boa. Foram mais propriamente alguns militantes de tipo
intelectual urbano que comegaram a questionar o nome de ‘ sindicato’, mas
as ‘comunidades’ camponesas consideravam tudo aquilo muito normal:
eles eram ‘comunidade’ e eram ‘sindicato’. Era um tipo de vinculo que,
sem deixar de ser o que eram, ampliava o raio de ag¢do dos camponeses
indigenas com uma organizagdo grande que antes ndo existia [refere-se a
CSUTCB, central de alcance nacional que passou a reunir, a partir de 1979,

o conjunto dos sindicatos camponeses da Bolivia]'"’.

O depoimento do sindicalista Jenaro Flores Hijo, filho de Jenaro Flores (um dos

principais expoentes desta fase inicial do katarismo), corrobora a existéncia desta

férmula original colocada em pratica pelos seguidores de Tupac Katari:

“O sindicalismo chegou a Bolivia como uma estrutura alheia, dos
colonizadores. Nos temos, por exemplo, uma organizagdo politica. A base é
o mallku: autoridades nomeadas pela comunidade que sdo rotativas, com
sua propria complexidade. Com o passar do tempo, o que se fez foi

sincretizar essas atividades, essas funcoes. (...) Sob a denominag¢do de

116 Entrevista com Xavier Albo, fevereiro de 2008.

117

Idem.

94



sindicalismo também se colocou o mallku e a jilakata. Entdo existe como
uma dualidade de fungoes, mas com um so nivel. Ndo sdo atividades
diferentes. Quando a comunidade precisa recorrer a uma instancia
qualquer e a exigéncia é que seja o sindicato, apresenta-se entdo sindicato.
Se a exigéncia é que seja o origindrio, apresenta-se entdo a jilakata. O que

é nosso, o que é proprio, ndo se perde, e é mantido.""*

Um dos testemunhos mais consistentes captados pela pesquisa com importantes
protagonistas do movimento foi o do padre catdlico de nacionalidade espanhola
Gregorio Iriarte, da Ordem dos Oblatos, que participou diretamente dos primordios do
katarismo. Ele conta que uma lideranca sindical que estava sendo perseguida se
apresentou solicitando apoio. Era justamente Jenaro Flores, que, em meio a agruras da
clandestinidade, se escondia e pedia abrigo ao religioso. O Manifesto de Tiwanaku,
considerado como um dos primeiros documentos com algumas das bases ideoldgicas do
katarismo, foi redigido na oficina da paroquia de Iriarte. Segundo ele, nem mesmo os
grupos especiais de inteligéncia do governo foram capazes de descobrir o esconderijo
porque as atividades do sindicato se davam por trds de programas ligados a

cooperativismo e aos direitos humanos.

“[Jenaro Flores] representava um sindicalismo independente dos governos,
sem cair tampouco em indigenismos puros. Era um sindicato que se
dedicava sobretudo a luta pelo reconhecimento dos direitos dos cidadaos.
Insistia-se muito na educagdo, no direito a ter uma educag¢do de qualidade.
Jenaro tinha uma personalidade muito concreta, que via que o campo era
totalmente abandonado e que a atuagdo deles tinha de ser para mudar tudo
aquilo (...) Era uma auténtica promog¢do da organizagdo, e na questdo
também das comunicacoes, do reconhecimento dos seus valores culturais,
da lingua etc. Mas sem nenhum divisionismo, mesmo diante daquela
situagdo tdo dura. Eram muito valentes — e também muito pobres. Ndo
tinham recursos para nada. Era necessario pagar a viagem para um, para
outro, e para os demais. Depois creio que algumas ONGs [organizagdes

ndo-governamentais| apoiaram os kataristas, bem como o0s outros

!18 Entrevista com Jenaro Flores Hijo, fevereiro de 2008.
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dirigentes sindicais que ja tinham feito parte antes dos esquemas ligados ao

119 »»

poder'”.

O katarismo acabou sendo acolhido por parte da igreja com orientacdao
progresista. Observou-se uma convergéncia de discursos entre 0 movimento e a Igreja
Catolica, ligada a area da Teologia da Libertagdo'*’, o que emprestou legitimidade e
apoio institucional (traduzido em apoio logistico e material, por exemplo) ao primeiro,
especialmente em sua fase inicial de estruturagdo. Isso pdde ser observado na provincia
de Aroma (que faz parte do Departamento de La Paz). O Padre Irriarte é um
representante desse movimento de convergencia, € que demonstra a penetracao social
do katarismo.

A opcao do katarismo pela luta sindical camponesa foi também examinada pelo
socidlogo e professor da Universidade Publica de El Alto (Upea), Pablo Mamani, em

depoimento'?!

ao autor. Ele observa que, antes do katarismo, a visdo corrente dos
militantes de sindicatos sobre os ayllus era a de que essa forma de organizag¢dao ‘“nado
servia” por se basear nas tradi¢cdes, por ndo ter capacidade de sustentar um novo projeto
politico, e porque “em muitos casos, apenas servia aos patrdes”. Da parte das
comunidades, a experiéncia dos sindicatos dependentes do Estado dava a impressao de
que essas estruturas ligadas ao mundo do trabalho seguiam sendo tdo coloniais e
opressoras com relagdo aos povos originarios. Muitos dirigentes se apropriaram dos
sindicatos camponeses para se impor como nova hegemonia. E deixaram de fora os

ayllus. No modelo do sindicato de trabalhadores rurais ordindrio, a autoridade indigena

era vilipendiada e rebaixada: nao tinham valor politico nem prestigio.

“Os sindicatos kataristas, por sua vez, passam a incorporar valores dos
ayllus. E, por outro lado, os ayllus adotam logicas praticas tipicas de
sindicatos. O elemento sindical aportou agressividade no discurso e
ousadia nas agoes dos indigenas. O ayllu ndo tinha isso. Era mais

conciliador, mais amavel. Houve um ganho de combatividade. De outra

!9 Entrevista com Gregorio Iriarte, fevereiro de 2008.

120° A Teologia da Libertagdo foi uma corrente dentro da Igreja Catélica, muito influente na América
Latina a partir do final da década de 1960 e durante os anos 1970, e baseava-se no principio da “opgao
preferencial pelos pobres” Uma das estratégias de aproximagdo dos representantes dessa corrente com as
classes populares era valorizar a historia e a cultura dos povos andinos, e, com isso, atrair 0 maior nimero
de pessoas para as paroquias, aumentando a sua influéncia social.

12 Entrevista com Pablo Mamani, em fevereiro de 2008.
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parte, o sindicalismo katarista deixou de reconhecer apenas o homem [no
sentido de género masculino], aquele que fala melhor e que faz mais
aliangas [de cupula]. No ayllu, o territorio masculino e o territorio
feminino devem coexistir obrigatoriamente. Sem isso, ndo existe ayllu, ndo
existe civilizagdo, ndo existe sociedade. Sdo duas metades complementares

que s6 fazem sentido juntas” (...)"*.

A mescla entre valores da civilizagdo moderna e cultura origindria fica bem
evidente nessa fala de um representante da intelligentsia, mas também pode ser
encontrada no discurso tanto de dirigentes de base, quanto de dirigentes nacionais do
movimento (veja-se o trecho da entrevista com Jenaro Flores Filho, acima, assim como
o de Luciano Nina, mais a frente). O esperado confronto entre formas tradicionais de
vida e padroes modernos de comportamento, no caso da Bolivia, foi contido pela

combinacao bem sucedida no cotidiano das comunidades rurais.

“Ndo se trata do sindicalismo das grandes industrias da Alemanha e da
Inglaterra. E outra coisa. Depois da Revolugdo de 1952, a estrutura dos
sindicatos ‘modernos’ se sobrepos sobre outras formas de organizagdo.
Pareciam ‘modernos’ se comparados ao ayllu, até por conta de suas atas e
hierarquias. O sindicato foi um elemento modernizador, mas ndo quebrou a
questdo da autoridade originaria. Refor¢ou a legitimidade das duas

autoridades, a ‘Teoria dos Dois Olhos’”.'%

Recorrente nos registros historicos sobre o katarismo boliviano, a “Teoria dos
Dois Olhos” traduz de forma simbolica essa combinagdo de codigos (ocidental/moderno
e origindrio/tradicional) que caracteriza o sindicato katarista, como se vé no depoimento
do economista e cientista politico Fernando Untoja, um dos intelectuais e fundadores do

movimento:

“Nos, kataristas, ndo vemos as coisas simplesmente de um unico dngulo.
Assumimos que temos uma formagdo ocidental — tanto aqui dentro da

Bolivia como ld fora. Temos codigos, estruturas e pontos de vista

122 Idem.

123 Idem.
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ocidentais, mas também temos nossos pontos de vista, que sdo marcados
pelo codigo cultural. Nos vemos as coisas, portanto, simultaneamente, tanto
da forma ocidental quanto segundo a cultura Aymara. Podemos apreciar
coisas no mundo ocidental e podemos analisar as mesmas coisas com o
olhar do nosso proprio mundo. Chamamos isso de pensamento da
simultaneidade. Esse pensamento nos permite estar nos dois mundos: sem
condenar o outro, nem o nosso, mas estar presente e analisar as coisas

para melhor se situar nesses dois mundos. "'

Longe de ser um discurso estereotipado da lideranca intelectual do movimento
katarista, ou um artificio de legitimagdo, a “teoria dos dois olhos” pode ser observada
em lances concretos, e em situagdes praticas. O comércio popular originartio e a
Corporagdo Agropecuaria Camponesa (Coraca) sdo exemplos disso, conforme sera visto
a frente. O integrante do katarismo lembra que o movimento logrou grande éxito
principalmente entre camponeses aymaras a partir dos primeiros anos da década de
1970, quando entdo o sindicalismo katarista passa a se consolidar.

O “segredo” desta combinagdo virtuosa entre classe e etnicidade estd no nivel em
que ela se da, conforme esclarece o argentino Pablo Regalsky, do Centro de

Comunicagao e Desenvolvimento Andino (Cenda).

“Essa confluéncia entre classe e etnicidade ndo se da por cima, mas se da
muito por baixo, no nivel da comunidade. Também é possivel dizer que a
comunidade consiste numa organizagdo de classe. Ndo que seja um
sindicato operario, mas hda uma relagdo do trabalhador camponés com
outras camadas da sociedade que fazem a intermedia¢do deles com o
restante da sociedade, que por sua vez os exploram e os usam como mao de
obra barata, aproveitando-se da produ¢do agricola dele. Ha ai uma
posicdo de classe (...) A defini¢do étnica como povo originario tampouco é
excludente com relagdo aos processos de aglomeracdo em classes. Porque
o étnico também se divide. Ndo existe apenas a na¢ao Quechua ou somente
a nagdo Aymara. Sao multiplas identidades étnicas e cada um decide sobre

a sua propria. Ou seja, ndo existe apenas uma unica identidade para nada.

124 Entrevista com Fernando Untoja, fevereiro de 2008.
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Entdo, a identidade de classes sociais permite a aglomeragdo dessas

identidades numa forca social que ndo é permanente, mas é historica'>.”

Pode-se notar a “teoria dos dois olhos” de uma maneira pratica, como uma
apropriacdo cotidiana e quase “natural” da populacdo que estd sob a influéncia do
katarismo. As respostas do camponés Luciano Nina para os questionamentos acerca das
possiveis diferencas e semelhangas entre as responsabilidades de um dirigente sindical e
de jilakata evidenciam essa combinagdo, por assim dizer, “por baixo”, entre o originario

126, Nina atua como lideranga de base do Sindicato Agrario da Comunidade

¢ 0 moderno
Calacota Baja, em Sica Sica, Provincia de Aroma, filiado a Federacdo dos
Trabalhadores Camponeses do Departamento de La Paz - Tupac Katari (FTCDLP-TK).

Ele também ja atuou como jilagata do territorio tradicional de Patacamaya:

As duas coisas [direg¢do do sindicato rural e jilakata] sdo praticamente o
mesmo. Ha sempre congresos, reunioes ampliadas, encontros
departamentais e provinciais. Al é preciso comparecer, saber das coisas
que serdo tratadas e das coisas que serdo decididas. O [ocupante da fun¢do
de] jilakata tem muita responsabilidade, tanto quanto o secretario-geral do
sindicato. Na proxima quinta-feira, por exemplo, como membro do
sindicato, participarei de uma reunido provincial sobre o tema da
eletrificagdo rural (...) A fungdo de jilaqata é vigiar toda a comunidade,
como um chefe. Mas é preciso obter informagoes e estar sempre atento com
relagdo as necessidades [no que diz respeito ao abastecimento de insumos
basicos]. Sempre tem que estar a disposi¢do, é um chefe que representa a
comunidade para o restante da sociedade. Por isso, estda sempre com o seu

poncho, seu chapéu, seu chicote'’.

O uso da indumentéria indigena atesta a consciéncia da identidade originaria,
mesmo em situagdes nas quais ¢ o papel “civilizado” que deva ser exercido. A

diferenciacdo entre “dois mundos” (um tradicional, e outro moderno), que para um

125 Entrevista com Pablo Regalsky, margo de 20009.

126 Ndo seia muito adequado apresentar tal combinagio como sendo entre o elemento “originario”
(indigena), por um lado, e o elemento “civilizado”, por outro lado, porque os informantes fazem questao
de apresentar a sim mesmos como “civilizados” — ainda que se trate da “civilizagdo Aymara ou Qechua.
127 Entrevista com Luciano Nina, margo de 2009.
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estrangeiro, ¢ tdo evidente, ndo se aplica no interior das classes populares bolivianas. A
observacao do movimento katarista permite tal conclusao.

Um dos dirigentes’” da CSUTCB - que representa os interesses de um universo
aproximado de 2,5 milhdes de pessoas especialmente nos Departamentos de La Paz,
Potosi e Sucre — ¢ enfatico: os camponeses-indigenas, que reaprenderam e devem
continuar a valorizar suas tradigdes étnico-culturais, ndo podem abrir mao do
“conhecimento técnico-cientifico”, até para aprofundar a pratica da interculturalidade.
De acordo com e¢le, a formacdo marxista ocidental ¢ mais uma forma de conhecimento
que ajuda a matizar os problemas e permite “compreender melhor o mundo” e “olhar
mais longe”. Até por isso, completa, os direitos do universo urbano — educagdo, saude,
saneamento — também devem estar na pauta da central dos trabalhadores camponeses.

A contribui¢do do katarismo para o sindicalismo camponés, sublinha Eduardo
Cabrera'”, da Universidade Maior de San Simén (UMSS), ndo se restringe apenas a
defesa da autonomia, mas também se estende a uma iniciativa organizatoria (politica) de
abrangéncia nacional, que ¢ a criagdo da CSUTCB, em 1979. Desse modo, pode-se
notar o quanto a cultura estd imbricada com a atividade politica, como enfatiza
Thompson.

Mais do que dar nome a um movimento especifico, o katarismo ¢ um fendmeno
politico e ideoldgico, que orienta ndo apenas a a¢ao, mas também o cotidiano, a maneira
como as pessoas véem o mundo. Ndo se trata apenas de um movimento social
reivindicatdrio que tem um papel de postulante diante do Estado.

Quando fundam a CSUTCB como confederacdo de sindicatos camponeses,
salienta o pesquisador Jorge Viafia, o grupo de Jenaro Flores enfatiza uma visao
camponesa, e faz inclusive uma autocritica aberta e publica sobre esse processo. “Jenaro

aportou muito para a historia recente da Bolivia e ¢ muito interessante”, analisa.

“Aléem dos grupos mais sindicais, como o de Jenaro, e outros mais
interessados desde o inicio na formagdo de partidos politicos, é preciso ver
todas as especificidades deste movimento: desde os pequenos grupos de
agitagdo até aqueles grupos mais culturais que vdo surgindo, como o

Movimento Universitario Julian Apaza (Muja) .

128 Entrevista com Eduardo Zebello, secretario de relagdes da entidade, em fevereiro de 2008
129 Entrevista com Eduardo Cabrera, fevereiro de 2008.
30 Entrevista com Jorge Viafia, fevereiro de 2008..
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Ha, portanto, um elo entre a afirmagdo étnica e um sentido modernizador no
movimento katarista (inclusive do ponto de vista cultural), o que pode aproxima-lo de
outros movimentos modernistas latinoamericanos, como o brasileiro (pela valorizagao

de elementos nativos).

“Lembro-me da primeira vez que saimos as ruas. Experimentamos fazer
agitagao com panfletos, reunioes, debates. Ndo no estilo da esquerda, mas
no nosso estilo indio, mostrando e defendendo nossa cultura. Todos os
sabados, entre o final da manhd e o inicio da tarde, saiamos da
universidade para fazer essa agitacdo em pontos de La Paz. Alguns se
encontravam em frente a Igreja de Sdo Francisco — onde até hoje
persistem, a noite, as escolas de discussao. Isso foi influéncia do Muja. No
domingo pela manha iamos até a Praga Liberdade, onde hda un monumento
a Tupac Amaru. Todos os domingos faziamos trabalho de agitagdo
diretamente nas ruas. Ndo tinhamos muitos recursos para realizar
campanhas na radio ou na televisdo, mas de todo o modo, acho que
conseguimos influir (...) Durante as agita¢oes, apareciam muitos
representantes de partidos, de associagoes sindicais e de organizagoes
culturais. Faziam chacota, tiravam nossos gorros, nossos chapéus e

puxavam nosso cabelo. E nés lutavamos e mantinhamos a whipala "',

Uma das conquistas importantes no flanco da disputa mais ligada a agitagao
politica-cultural foi a internalizacdo, por parte das universidades publicas, de estudos e

trabalhos de pesquisa que vinham sendo realizados por iniciativa dos grupos civis.

“Também por causa das nossas manifestacoes, a UMSA teve de mudar
conteudos curriculares. Naquela época, a universidade estava muito
envolvida pelos marxistas, os leninistas, os trotskistas e gente socialista de
todas as tendéncias. Mas nos éramos muito diferentes. (...) Eles sempre nos
questionavam dizendo que éramos anti-historicos, antidialéticos. Entravam
inclusive em confronto conosco. (...) Deu-se inicio ao curso de Arqueologia

e Antropologia na UMSA, entre outros que tinham relagdo com o aymara e

3! Entrevista concedida por German Choquehuanca, margo de 2009.
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com questoes culturais historicas. Quando as coisas comegaram a mudar,

as pessoas passaram a entender um pouco mais "',

Ainda com respeito a esse aspecto ao mesmo tempo politico e cultural do

movimento, temos a confirmacao vinda de um outro informante:

“Mas o mais interessante era o movimento politico cultural — que era maior
que o sindicato, e maior que os partidos. E isso, de alguna maneira, abriu
todo um horizonte de interpretagoes historicas e de interpretagoes
ideologicas, que passa a propiciar toda uma sorte de disposig¢oes e
mobilizagoes por parte dos camponeses e indigenas, das comunidades
frente a Republica Boliviana. Consolida-se um posicionamento critico a
Republica Boliviana. Os indios endurecem as criticas contra a Republica e

o Estado colonial. Esse é o posicionamento katarista'>.”

3.3) Entre mineiros e indianistas

As sucessivas conquistas dentro da estrutura do sindicalismo camponés
permitiram que o katarismo se firmasse como uma “ponte” entre o Indianismo mais
culturalista (representado por liderangas como Fausto Reinaga e Constantino Lima) e o
sindicalismo operario representado pela COB e dominado pelos mineiros.

Nesse sentido, os depoimentos™* de Victor Ortiz Quispe - que atuou como
dirigente sindical dos trabalhadores mineiros - ¢ do proprio Constantino Lima — lider
politico da corrente Indianista - demonstram a relevancia do movimento katarista entre
esses dois segmentos.

Oriundo da cidade de Puerto Acosta, na Provincia de Eliodoro Camacho
(Departamento de La Paz), Quispe revela que a sua vida estd ligada as minas de estanho
desde os cinco anos de idade. Os pais dele escolheram uma vila mineira para morar. No
ambiente das minas, constituiu familia e despontou como lideranga sindical. Os
primeiros passos dele como sindicalista mineiro foram dados apods o regresso do servigo
militar, quando ele teve que retornar a casa dos pais, nos idos de 1976/1977. Comecgou,

entdo, a trabalhar como mineiro “ja que ndo tinha oportunidade de estudar”. A partir de

132 1dem.

133 Entrevista com Raul Prada, margo de 2009.
134 Entrevistas concedidas em margo de 2009.
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1978, passou a atuar no interior do movimento sindical, mais especificamente na
Federacao Sindical dos Trabalhadores Mineiros da Bolivia (FSTMB), que faz parte da
COB. Ali fez parte da organizacao de atos de resisténcia contra os golpes de Estado dos
militares'’.

Quispe admite que, de inicio, os mineiros viam a expansdo do sindicalismo
katarista com desconfianca e ndo compactuavam da importancia dos aspectos étnico-

culturais para o fortalecimento da consciéncia e da luta de classes:

“Era um pouco a falta de experiéncia dos camponeses. Havia certa
desconfianga de que eram ingénuos, todas essas coisas. Além disso, ndo
tinham nenhuma formagdo teorica. Havia mesmo uma certa desconfianga.
Por isso, sempre os mineiros estavam encabe¢ando a COB. Os mineiros
estavam la porque sempre estiveram nas lutas, sempre enfrentando os
governos — militares ou democraticos -, sempre pela melhora dos salarios,
pela melhora das condicoes de vida. Os camponeses, por sua vez, sempre
permaneceram mais estaticos, mais dedicados a terra e a questdo do
plantio e da colheita. Nao havia, digamos, uma incursdo dos camponeses
[nas disputas de ordem politica]. Entdo, eram como que um pouco

submissos. Mas, pouco a pouco, o campesinato deu passos adiante"”.

O ex-sindicalista mineiro descreve, porém, que essa postura de desconfianca foi-
se enfraquecendo a medida que o sindicalismo katarista camponés conquistava um
espaco maior, o que significava a0 mesmo tempo uma contestacdo da postura de
dependéncia com relagdo ao Estado. Isso acabou culminando no rompimento com o

Pacto Militar-Camponés:

“A partir principalmente da década de 1970, o movimento em torno do
katarismo comega a ganhar espaco, sob lideranga de Jenaro Flores. Mas
havia pouco espago e escassa penetra¢do nos centros mineiros, porque nos

tinhamos uma outra escola, a escola da esquerda tradicional, do

135 Foram cinco trocas na Presidéncia boliviana em apenas trés anos: Juan Pereda Asbun (de 21 de julho
de 1978 a 24 de Novembro de 1978); David Arancibia (de 24 de novembro de 1978 a 8 de agosto de
1979); Walter Arze (8 de agosto de 1979 a 1 de novembro de 1979); Alberto Busch (de 1 de novembro de
1979 a 16 de novembro de 1979); Lidia Gueiler (de 16 de novembro de 1979 a 17 de julho de 1980); e
finalmente Luis Garcia Meza (de 17 de julho de 1980 a 4 de agosto de 1981).

136 Entrevista com Victor Ortiz Quispe, marco de 2009.
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proletariado, do marxismo e do leninismo. Nos recebiamos outro tipo de
educagdo. (...) Durante muito tempo, ndao se levou em conta o que era o
katarismo, ou seja, a parte indigena era considerada diferente da luta do
proletariado. Era muito diferente. (...) Comegamos a usar os dois bragos,
tanto o proletariado como o campesinato. (...) A partir dai, as lutas
comegam a se unir, atraindo também os filhos dos operarios e os filhos dos

camponeses nas universidades. "’ "

Quispe reconhece ainda o papel exercido mais especificamente pelo lider Jenaro
Flores, na esteira do sindicalismo katarista. Para ele, ¢ preciso “recuperar o que ¢ de
Jenaro”: “se ndo fosse ele, talvez nao tivéssemos recuperado a origem naquele

momento”.

“Desde que chegaram, os espanhois tomaram nossas riquezas, abusaram
de nossas mulheres e tomaram nossas terras. O camponés sem terra ndo é
nada. Jenaro tomou essa base - a recuperag¢do da nossa identidade e de
nossas terras - e come¢a a formar sua linha politica. (...) Era novo falar
sobre katarismo. Muitos idedlogos e muita gente interessada, seguramente
calcularam que algum dia o ‘proletariado’ acabaria. Era preciso entdo
apostar em outra forma de fazer politica, ndo? Ai é que surge o Katarismo.
Estudam e descubrem mais. Foi como uma inje¢do que, ainda que ndo
tenha dado resultados imediatos, proporcionou muito mais adiante. (...) A
teoria marxista também nos serve. E experiéncia. Nossos avés tinham suas
proprias estratégias de luta. Por exemplo: cercar La Paz. Tupac Katari
teve a ideia de cercar a cidade. Também nos, trabalhadores, aprendemos,
ndo? Cercar uma empresa de alguma forma. A ocupagdo das minas é uma
estratégia, ¢ igual tomar as cidades. Parece-me que Tupac Katari ja tinha
alguma escola também, alguma idéia de como era a agdo politica. Sdao
realmente experiéncias que ficam. Ao fim e ao cabo, as duas coisas vao se

Jjuntando™®.”

37 Idem
138 Jdem.
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J& o depoimento de Constantino Lima — eleito, ainda nos anos 1980, como
deputado pelo Mitka e ¢ considerado uma das principais liderangas historicas do
Indianismo boliviano, revela como o grupo sindicalista de Jenaro Flores também atraiu

e firmou um movimento de sinergia com segmentos urbanos mais ideoldgicos:

“Em certos momentos, o irmdo Jenaro [Flores] nos respaldou muito bem.
Defendemos as mesmas coisas juntos em diversos momentos, mas em outros
acabamos ficando em lados opostos. Ele queria estar conosco, mas os
padres e o MIR [Movimento da Esquerda Revolucionaria] de Jaime [Paz]
Zamora, eles influiram para que [Jenaro] agisse como nosso inimigo. Eles
estdo a parte, eles formaram o Movimento Revolucionario Tupac Katari
(MRTK), que fala de revolug¢do. Para nos, [revolugcdo] ndo conta porque
tem a ver com os esquerdistas. De todos os modos, de uma ou outra
maneira, temos compartilhado com Jenaro. Ele sabe entender. Ja
discutimos dias inteiros e jamais houve uma coincidéncia completa entre
nos do ponto de vista politico. Mas somos amigos. Seja o que for, sou
agradecido a Jenaro, pois, de toda forma, temos compartilhado. Eu sou
indio, nunca neguei, como Victor Hugo Cdrdenas" sempre negou. Mas nos
colaboramos com eles [o grupo do sindicalista katarista de Jenaro Flores]
e eles colaboraram conosco. (...) Politicamente, nds temos colaborado em
muitas coisas, e eles tém colaborado sindicalmente. Ndo éramos
sindicalistas e nunca fomos sindicalistas, porque o sindicalismo é europeu.
Ndo ¢ nosso sistema. Algumas reunioes mistas entre cupulas [dos
indianistas e dos sindicatos kataristas] foram feitas. Houve inclusive uma
oportunidade em que cooperamos diretamente com ele [Jenaro Flores].
Estavamos com o Muja e estivemos em Potosi quando eles realizaram um
Congresso Nacional de Camponeses (CNTCB). Fomos praticamente como
militantes do movimento universitario para ajudar Jenaro que, naquele
momento, era dirigente departamental. Alcamos [Jenaro] a dirigente
nacional, e esse foi o nosso trabalho. Foi a primera vez na historia que a
nossa tese politica saiu ganhando da tese da direita e das teses da

esquerda.”

¥ Victor Hugo Cérdenas fundou o MRTK com Jenaro Flores. Posteriormente, acabou se associando
como vice-presidente na chapa encabegada por Gonzalo Sanchez de Losada na coalizagdo que venceu as
elei¢des presidenciais em 1994,
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Percebe-se com clareza a recusa da estrutura sindical como uma institui¢ao “que
nao ¢ a deles” (por causa da identidade indigena mais proeminente) - afinal, o sindicato
“¢ europeu” - € a0 mesmo tempo o reconhecimento tacito de que a “colaboragdo” entre
indianistas e sindicalistas kataristas foi positiva, inclusive para o p6lo mais, digamos,
({94 b 2 b b

étnico” do movimento, representado por Constantino.
O caso da Bolivia permite observar um amalgama entre movimento social
(representado pelo katarismo) e sindicalismo, que, paradoxalmente, nunca foi tdo
, . r . . . 113 : 29 .
problematico quanto nos paises latino-americanos mais “adiantados”, do ponto de vista
da modernizacdo. Enquanto nesses ultimos, o sindicato tenderia a acompanhar um
processo de industrializagao e urbanizagado, e conseqiientemente, de diferenciagao social
(com o proletario se diferenciando socialmente do pequeno produtor rural ou,

eventualmente, do imigrante)'*

, percebe-se que quanto mais “atrasada” esta a formagdo
social em relacdo ao polo moderno, mais acelerado ¢ o processo de fusdo de dessa
instituigdo com outros movimentos sociais — processo que s6 ocorreu, por exemplo, no
Brasil apds o periodo de redemocratizacdo e de emergéncia dos chamados ‘“novos
movimentos sociais”'*'.

Ainda segundo o mesmo informante:

“Nossa comissdo elaborou uma tese e solicitou que ele, Fausto Reinaga
[principal intelectual da corrente indianista] redigisse uma com base na
nossa, o que resultou num texto de sete paginas, nada mais. Mandamos um
documento para ele utilizar como base. Ele disse para levarmos a nossa
propria tese para o Congresso porque tinha sido feita por indios e ele era
mestico. Isso foi ele quem disse. Dessa maneira, a tese foi para Potosi,
ganhamos, e também elegemos o irmdo Jenaro Flores Santos como

executivo principal sindical de toda a nag¢do. Houve cooperagio’”.”

Essa relagdo entre Indianismo e Katarismo foi também comentada pelo sociélogo
Pablo Mamani. Para ele, apesar de isso ndo estar muito claro no Indianismo (que teve

como exporentes Fausto Reinaga e Constantino Lima), a impressao era de que os

140 A obra d referéncia quanto a esse aspecto no Brasil é a de LOPES (1964).

14! Veja-se a obra de referéncia sobre a emergéncia de novos movimentos sociais no Brasil: SADER
(1988).

42 Entrevista concedida em margo de 20009.
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indianistas apostaram em instituigdes sindicais sem estar convencidos de que elas
poderiam ser um elemento sustentador de uma nova organizagdo social. O Indianismo
sempre apostou em outras estruturas, tais como a marka, o ayllu, a capitania e a tenda.
Nos discursos eles ndo fazem referéncias aos sindicatos como elemento renovador, e
colocam os elementos originarios, que vém dos incas e aymaras, como opg¢ao politica.
No entanto, o depoimento de Constantino Lima mostra como, mesmo em duas

frentes distintas, o Indianismo e o sindicalismo katarista se apoiaram reciprocamente:

“Eles nos respaldavam em certas coisas sindicalmente e nos também
davamos respaldo a eles. Mas ndao havia uma coisa organica. Ndo tinhamos
nada especifico para esta relagdo. Nos ndo estavamos muito bem
organizados. Entdo, era complicado. Nos nos acomodamos um pouco. Eles
também. Eram de ideologia esquerdista porque os padres terceiro-
mundistas da Teoria da Libertagdo, e os MNRistas se faziam como
esquerdistas que sequer eram esquerdistas. Nos, diferentemente, somos
indianistas convictos. A ideologia nos separava um pouco, mas havia um

entendimento automatico. Ndo mais do que isso”.

A intuicdo de que “havia um entendimento automatico” entre tradi¢des distintas
traduz uma identidade difusa das classes populares que deixa em segundo plano, nesse
momento em que se manifesta politicamente, uma clivagem muito marcada entre classe
e etnia no interior da populacdo boliviana. Em termos thompsonianos, esse fenomeno
estaria proximo de uma “unido” de movimentos e de tradi¢cdes culturais distintas que
converge para a idéia de classe social, ao invés de uma pluralidade de movimentos,
como parece ser o caso da interpretagdo de Sader (1988) para os novos movimentos
sociais no Brasil.

Continua Lima:

“De todo modo, esta colabora¢do ajudou a elevar a questdo indigena. O
sindicalismo katarista impulsionou essas ideias porque sempre pudemos
participar dos encontros deles e conversar com os nossos irmdos. Jenaro
[Flores] sempre nos abria a porta. Faziam alguns cursos e nos convidavam
para fazer a exposi¢do. E nos faziamos exposicoes indianistas. Isso deu

muito resultado porque todos massivamente falavam sobre o assunto e isso
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nos dava grande satisfa¢do. Era uma mutua colabora¢do que se dava
realmente na prdtica, de fato, porque nessas ocasioes as pessoas

praticamente se convertiam em indianistas”.

Relatos como o do informante acima, bem como dos outros entrevistados que
contam sobre o desenrolar cotidiano do movimento, seus lances de alianga, motivacoes
e até preconceptos reciprocos, ajudam a entender o “como se faz”, ou se “forma” uma
classe, tal como no espirito da “formacdo da classe trabalhadora” de E.P. Thompson.
Nesse trabalho, estamos nos concentrando basicamente na instituicdo sindical, ¢ de
como ela atrai um feixe multiplo de “representagdes” (indianismo, igreja e as varias
matizes da esquerda). Tal atracdo pode funcionar como o conversor conceitual para a
idéia de experiéncia, de que Thompson se vale para descrever as situagdes concretas

vividas pela classe popular na Inglaterra.

“Em Potosi, foi a primeira vez que a nossa tese venceu sindicalmente. Foi
em 1978. Mas ja vinhamos colaborando politicamente antes. Em 2 de
agosto de 1970, quando estava o governo militar ditatorial de Juan José
Torres'”, eu e Fausto Reinaga preparamos um documento para o discurso
do presidente. Juan José Torres leu o discurso e nos nos felicitavamos
porque ele dizia: o indio com titulos ou sem titulos é dono dessas terras! E
repetia isso. Nos rimos [de alegria e de satisfagdo], e quem nos abriu essa
porta foi Jenaro Flores também. E assim foi. Eles nos abriam a porta de
alguna maneira e nos ingressavamos. Era muito interesante e foi muito
benéfica a relagio com os sindicalistas kataristas. Houve uma

concatenagdo’”.

Apesar da convergéncia demonstrada pelas falas acima, o sindicalismo katarista
também enfrentou oposi¢ao. Personagem de destaque nessa fase inicial do katarismo, o
padre oblato'* Gregorio Iriarte oferece mais elementos que mostram a repulsa inicial da
Igreja Catodlica e do sindicalismo operario (fundado essencialmente na atuagdo dos

mineiros) com relagdo ao sindicalismo katarista. Espanhol, Iriarte contou que chegou a

3 Juan José Torres foi um dos presidentes militares que mais permitiu atividades d organizagdes
populares. Para tentar se sistentar a frente do governo, aproximou-se das principais centais sindicais do
pais, e adotou uma estratégia de didlogo, em vez de apostar e se valer da mera repressao.

44 Entrevista concedida em margo de 20009.

45 A Ordem dos Oblatos compartilha da nog¢do de uma “opgdo preferencial pelos pobres”.
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Bolivia no ano de 1964. Logo de cara, enviaram-no para gerir a Radio Pio XII, no

entorno da importante mina de estanho de Siglo XX:

“No inicio, a tensdo principal era entre a paroquia e o sindicato mineiro.
Na paroquia, havia uma mentalidade um pouco fechada que considerava
que toda organizagdo ligada aos trabalhadores era comunista [antes da
cegada de Iriarte]. Entdo, havia um choque muito forte. (...) Pelo lado da
paroquia, quem estava a frente era o padre Lino, que havia inclusive
fundado a Radio Pio XII. E o sindicato de Siglo XX, por sua vez, era muito
forte, com Federico Escobar e Ireneo Pimentel. O choque, portanto, era
muito forte. Ao final, teve que sair o padre Lino porque a oposi¢do a ele era
muito grande. Foi ai que eu cheguei. A primeira coisa que percebi foi que
essa tensdo era artificial, pois realmente o que queriam os sindicatos era
que a radio apoiasse suas demandas sociais, que se unisse com eles na luta
por justica. Por exemplo, havia muitas mortes por silicose, mau
atendimento no hospital, o abastecimento local era precario, os sistemas de
seguranga eram nulos, o salario era baixo. O principal era tratar dos
problemas. (...) Entdo chegamos a uma certa unido. Tanto é assim que os
mineiros passam a dizer que a radio é deles. Uma radio da Colombia, com
muita influéncia naquela época, que se chamava ‘Sutatenza’, comegou com
a questdo da alfabetizacdo de indigenas. NoOs também comecamos
Jjustamente a fazer programas de alfabetiza¢do. Dai veio o contato mais

direto com todas as organizacoes camponesas/indigenas'®”.

Nesse contato direto com os sindicatos, Iriarte passou a presenciar ndo s6 a tensao
entre a instituigdo que ele representava (Igreja Catdlica) e as organizagdes mineiras,
como também atritos entre os diferentes movimentos de representacdo dos

trabalhadores — especialmente entre camponeses € mineiros.

“Por circunstdncias especiais, um dos lideres perseguidos, que se chamava
Jenaro Flores, me procurou. Acabei forjando amizade com ele, que estava
na clandestinidade. (...) Com ele, comeg¢amos a pensar o Katarismo, que

tinha Katari como lider. Ele [Jenaro] ja tinha contatos pessoais muito

146 Entrevista concedida em fevereiro de 2008.
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fortes com alguns “vermelhos” [da esquerda partidaria e sindical urbana].
A dificuldade maior que houve foi a opressdo do governo [MNR e COB, na
época da Revolugdo da 1952, e depois os militares instituidos por golpes de
Estado]. Comegando por Juan Lechin, que dizia que os camponeses-
indigenas eram pequeno burgueses, que eram traidores. Os mineiros
acusavam [principalmente por causa do Pacto Militar Camponés] os
camponeses-indigenas de estar com o governo. Diziam que os operadrios
tinham que ser a vanguarda e que eles [camponeses-indigenas] ndo
poderiam ser. (...) A esquerda cldsica ndo aceitava. Nos diziamos: ‘mas
eles sao trabalhadores mais pobres que vocés...". Mas era a mentalidade
derivada do Pacto Militar Camponés. Eles diziam que [os camponeses-
indigenas] estavam sempre com os governos ditatoriais. Diziam que eles

ndo eram consequentes e que trairiam [os outros trabalhadores].”

Mesmo com esses mal-entendidos, o Padre Iriarte, Jenaro Flores e algunas ONGs
indigenistas (inicio dos anos 1970) se uniram na tarefa de construir um documento que
pudesse condensar as idedis do grupo, que ganhava cada vez mais espago dentro da
estrutura sindical camponesa. O resultado desse esforco esta presente no Manifesto de

Tiwanaku.

“Foi uma luta. Neste contexto, foi elaborado o Manifesto de Tiwanaku. No
primeiro momento, esse documento, que foi redigido no escritorio da
paroquia, ficou meio oculto, mas depois teve muita importancia. Deu uma

base um pouco mais ‘ideologica’ ao movimento”.

Pablo Regalsky, pesquisador argentino e autor do livro “Etnicidad y clase”,
apresenta elementos adicionais sobre essa complexa relagdo entre sindicalistas mineiros

e liderangas camponesas do katarismo:

“Para os camponeses, o Pacto Militar-Camponés era uma coisa séria. Nao
era simplesmente um “slogan”. Ademais, o campesinato era a base social
sobre a qual o Estado foi reconstruido a partir da Revolugdo de 1952. O

Estado se reconstroi sobre a base de apoio do campesinato em troca do
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recebimento da terra pela reforma agraria. Ha uma alianga entre Estado e

campesinato”'".

O Pacto Militar-Camponés foi muito importante para a estabilizacdo da ordem
social boliviana apos a tomada do poder pelos presidentes militares, que assumiram
apds o golpe de 1964. A ascensao de Hugo Banzer desestabiliza o equilibrio politico
anterior. Em repressao a protestos populares, Banzer faz uso da for¢a e da margem para

a configuragdo de um cenario mais favorable para a atuacdo dos kataristas.

“Entdo, o movimento camponés, que nestes 500 anos jamais havia tido uma
direcdo unificada, de repente encontra uma direcdo nacional. E um
fenomeno massivo e completamente inesperado, porque nunca existiu uma
coisa assim: o movimento camponés se unindo em torno basicamente de
objetivos de classes, mas com uma dire¢do que reclama uma identidade
étnica. Essa é uma combina¢do muito forte. Isso é muito chamativo. (...)
Todas as demandas dos camponeses no bloqueio de 1979 eram demandas
economicas e claras. Nenhuma demanda étnica. Digamos que essa
confluéncia urbano-rural é o mais interessante e gerou essa possibilidade
de aglomeracao, de confluéncia, ndo so entre campo e cidade, mas também
dentro do campo mesmo. Porque o rural, por si, ndo tende a confluir. Se
ndo tivesse havido essa confluéncia externa urbana, provavelmente ndo

haveria confluido da manera como confluiu. (...)”

As ideais de Regalsky confirmam a tese central deste trabalho. Segundo aquele
autor, o rural tende a ser localista e segmentario, enquanto que o urbano tende a conter
elementos mais ideologicos e definidos. O apelo de classe estaria mais proximo do
segundo do que do primeiro. O katarismo, porém, promoveu a confluéncia e a
unificacdo dos poélos rural e urbano na Central Operaria Boliviana (COB). Ap6s um
momento inicial de estranhamento (até¢ a constituicdo efetiva da CSUTCB, em 1979),
Juan Lechin, na ocasido o principal lider da COB, passou a “proteger” a partir de entao
o segmento sindical camponés-indigena. Havia, portanto, uma direcdo de classe muito
forte que, até 1985, manteve-se como a direcdo indiscutivel de todo movimiento social

na Bolivia. Segundo Regalsky, “ndo ¢é possivel colocar em discussdo jamais a

47 Entrevista concedida em margo de 20009.
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hegemonia politica da COB”. Ele também contesta a tese de que Lechin tenha

desprezado Jenaro Flores, lider do sindicalismo katarista:

“[Jenaro] fez parecer depois que a COB ndo aceitava os camponeses-
indigenas, mas isso ¢ uma historia posterior, uma reconstru¢do da historia
baseada no famoso episodio em que Lechin mandou que ele [Jenaro]
comprasse cigarros. *Mas nos anos 1970, ele era como um ‘criado’ de
Lechin. Lechin era uma figura muito dominante, ndo so em rela¢do aos

1

camponeses, mas a todos os operarios.’

Essas anedotas e “casos” — meio verdadeiros € meio exagerados — sdo parte do
folclore das classes populares. Elas permancem na memoria popular como uma espécie
de patrimonio coletivo, e mostram a influéncia da cultura na politica, como marcas
expresivas que dao o suporte social para os discursos de tipo politico e ideoldgico. O
embate simbolico entre Lechin e Jenaro ¢ uma espécie de “guerra de deuses”, cada um
representanto um patrimonio proprio: o primeiro representando os valores da classe

(universais), e o segundo representando os valores étnicos (particulares).

“No inicio, a influéncia exercida pela COB definia o carater que tomava a
CSUTCB como tal. Mas [é] logico que a base que Jenaro tinha ndo lhe
permitia se submeter incondicionalmente aos ditados de Lechin. (...) Lechin
queria impor sua linha de forma incondicional. Isso ficou muito claro no
blogueio de 1979. Durante o episodio, Lechin disse aos camponeses: “Ndo
compliquem a minha vida. Como é isso de que quererem pregos altos dos
produtos agricolas? Eu sou operdrio e assim vocés vdo acabar comigo
porque os pregos altos dos alimentos prejudicardo toda a minha base
operaria”. Entdo, ele pediu a Jenaro Flores que levantasse os bloqueios e
que negociasse com o governo a constru¢do de um mercado bonito para a
venda dos produtos camponeses. Ndo era nem mercado, era um galpdo.
[Lechin] aplicava uma pressdo enorme sobre Jenaro para que as pessoas

levantassem os bloqueios, mas as pessoas ndao queriam levanta-los.”

148 A estoria € a seguinte: em uma reunido politica entre mineiros e camponeses-indigenas, Lechin teria
entdo pedido a Flores para que comprasse cigarros. Desgostoso, Flores teria dito que compraria, sim,
desde que Lechin primeiro lutrasse os seus sapatos. Para além da anedota, o que se sabe é que os
dirigentes camponeses ndo-kataristas que eram tradicionalmente mais ligados a COB atendiam
costumeiramente a pedidos dessa mesma natureza do todo-poderoso dirigente Lechin.
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O relato mostra muito bem que o “embate de deuses” na verdade joga também
com interesses materiais de classe bem definidos — sendo que, dependendo para onde
pende o prato da balanca, o perfil que a classe vai tomar (mais indigena-camponés ou
mais operario-mineiro) afetard tanto a pauta de reivindicagdes que vai fornecer o
conteudo de classe do “povo”, quanto as politicas propriamente do Estado (como por
exemplo, o caso do prego dos alimentos, o que implica um discussao sobre impostos,
subsidios etc.). Ou seja, ele mexe com a base da sociedade. Por meio do caso curioso,

ha uma profunda fotografia da estrutura de classes da sociedade boliviana.

Continua o mesmo relato:

“Jenaro estava preso entre a pressdo de cima e de baixo. Era um mediador.
Nao era o dirigente que levava as massas, mas era mais uma espécie de
mediador. E isso foi o que acabou com eles [refere-se aos sindicalistas
kataristas], porque, como mediadores, trataram de construir seu proprio
aparato burocratico que lhes permitiram reforcar esse papel de
mediadores, de mediacdo, e ndo de lideranca. Nunca, na realidade,
exerceram um papel programdtico de dizer: “bom, temos um programa e
isso é o que vamos fazer”. Eles nunca tiveram isso. O mdximo que tiveram
foi a Coraca, que era justamente armar un imenso aparato burocrdtico

econoémico-social'”.”

3.4) Racismo e Paternalismo

Os reflexos de elementos considerados subjetivos (no sentido étnico-cultural) na
contribuicao do katarismo para a formagao da classe popular se explicam, em larga
medida, pelo alto grau de racismo que caracteriza historicamente a sociedade boliviana.
O testemunho de Constantino Lima, um dos precursores do Indianismo, ¢ carregado da
violenta discriminagdo racial sofrida pelos camponeses-indigenas na Bolivia. Ele conta
ter assumido oficialmente o que chama de “Indianismo comunitario” em 5 de novembro
de 1960, quando ajuda a fundar o Partido Autdctone Nacional (PAN). O partido contou

inicialmente com apenas 14 membros fundadores, entre eles o proprio Constantino

149 Entrevista concedida em margo de 20009.
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Lima e Raimundo Tambo — personagem que, mais tarde, veio a assumir func¢do
proeminente para a consolidacdo do katarismo.

Lima tinha 27 anos em 1960, mas conta que a sua indignagdo diante da
discriminacdo dos g ’aras (espanhois e descendentes de europeus) para com os collas

(populacdo camponesa-indigena) comegou bem mais cedo.

“Cresci em rebeldia desde pequeno porque a discrimina¢do racial era
terrivel. Ainda crianga, alguns episodios me chamavam a atengdo e, de
certa maneira, me traumatizaram. Tanto é que eu, que era o mais novos dos
irmdos, cheguei a perguntar ao meu pai por que havia pessoas com pele
branca e quais seriam os motivos daquele tipo de tratamento para conosco.
Meu pai, que era professor, colocou entdo todos os filhos sentados e
comegou a explicar que aqueles que tinham a pele branca vinham da
Europa e que nos, com a pele corada, éramos daqui (...). Ele contou que
havia uma abismal distancia entre os dois continentes, separados pelo mar.
Dei-me conta, portanto, de que as pessoas de pele branca ndo eram daqui.

Ai comegava a ideologia. Nesta época, tinha sete ou oito anos de idade”.

Um episodio particular ocorrido com Constantino ainda nessa €poca marcou
muito a sua vida. A despeito de ser algo pessoal, o enredo reproduz uma cena ordinaria
que, em certa medida, foi compartilhada por muitos outros camponeses-indigenas —
desde a colonia até o periodo republicano — e serve de medida para ilustrar o nivel do

racismo praticado no cotidiano.

“Minha made e eu saiamos para levar lenha no lombo dos burros para
vender aos brancos-mesticos num local chamado Estacdo Geral Camacho.
Havia varios mesticos e brancos morando na vila. A distancia até o nucleo
de moradores era de mais ou menos 15 quilometros. Ela me levava para
que eu ajudasse a parar os burros e arrumar a carga caso a lenha estivesse
prestes a se esparramar pelo chdo. Eu era pequenino e ficava agarrado a
saia dela. Quando era preciso ajeitar a carga, eu amarrava os burros e
minha mde amarrava a lenha com mais forga. (...). Um dia, chegamos a
esta¢do e havia adolescentes brancos com cdes enormes, de raga. E os

animais queriam nos morder. Minha mde pegou um pedaco de pau para
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nos defender. Um deles, que tinha uns cinco anos a mais que eu [12 ou 13
anos de idade], gritou para a mae dele. ‘Mde, os cachorros querem comer
esses indios! A carne desses indios deve estar boa para os nossos cdes!’ E a
mde respondeu: ‘Sim, sim’. Os jovens vieram para cima e comegaram a
bater na minha mde. E eu agarrado na saia dela. Batiam por tras dela, nas
nadegas. Diziam insultos: indios e indias, isso e aquilo. Ndo se
preocupavam em amarrar os cachorros e os adultos ndo davam a minima.
(..) Como esse tipo de violéncia era constante, minha mde resolver se
queixar com o corregidor [representante do poder local], que também era
branco. Entdo ele pediu que voltassemos outro dia para uma audiéncia em
seu escritorio. Noutro dia, fomos de novo vender a nossa lenha e depois
fomos para o compromisso. Entramos e a mde dos garotos que nos
ameagavam com os cdes estava la, sentada. O corregedor sequer anunciou
o assunto que seria tratado e o que havia ocorrido. Simplesmente comegou
a dizer que aquela mulher branca que estava ali sentada merecia respeito e
que os indios deveriam aguentar tudo o que fosse feito com eles.
Recomendou a minha mde ainda que nunca mais se queixasse contra
aquela senhora. Se se queixasse novamente, poderia ser colocada atras de

grades. Assim terminou a coisa’’.

O efeito da histéria foi tdo grande para o pequeno Constantino que até mesmo os
detalhes ficaram guardados na cabeg¢a do senhor de olhos vibrantes que, quando da

entrevista para este trabalho (em margo de 2009), estava com 76 anos.

“Como ndo houve justica, minha mde saiu meio chorando daquela sala.
Isso era constante e havia em mim uma colera enorme. Pensava em revidar,

mas os outros eram bem maiores do que eu. Era dificil...”

A forte incidéncia do racismo ajuda a explicar por que o projeto da revolucdo de
1952 de integrar os camponeses-indigenas como pequenos proprietarios rurais
ordinarios dentro de um paradigma da modernizacdo capitalista acabou frustrada.
Mesmo com a “libertacdo” do lado econémico com o fim do pongueaje (servidao) e a
aplicagdo da reforma agraria (que, dentro do contexto da América Latina, foi certamente

uma das mais ousadas no sentido de distribuir terra a familias pobres), a inclusao desse
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setor na cidadania boliviana era negada na pratica pelo intenso racismo que,
paradoxalmente, acabou cultivando o terreno para a valorizacao e emergéncia de valores

e costumes étnico-culturais de reafirmacao da identidade camponesa-indigena.

“As palavras do meu pai ficaram gravadas na minha memoria: os brancos
sdo da Europa e nos somos daqui. Pensava assim: eles tém direito la de
onde vieram e, na realidade, ndao tém nenhum direito aqui; aqui, nés somos
os donos. Isso sempre foi forte em mim e cresci em rebeldia. Quando era
crianga, ndo sabia ler nem escrever, mas a minha ideologia e a politica
comegaram ai. Meu pai sempre dizia: ‘Nunca se metam com politica, meus
filhos! Nunca se metam com politica porque sempre vamos perder. Assim
como aconteceu com a mde de vocés, que foi se queixar e saiu perdendo. As

2

coisas so tendem a piorar. Melhor ficar longe da politica’”.

Na pratica, porém, Constantino contrariaria as recomendacdes do pai. Sua
trajetdria tem inicio quando deixa a Provincia Pacajes para estudar em Cochabamba. A
verve politica ganhou ainda mais musculatura quando ele serviu o Exército e teve de
pegar em armas para lutar contra amigos conhecidos camponeses-indigenas no bojo da
Revolucao de 1952. Curiosamente, ele chegou a enfrentar membros de sua propria
comunidade, tendo sido derrotado. Em La Paz, para onde se deslocou para prosseguir os
estudos, passou a ter mais contatos com liderancas aymaras descontentes. Desses
encontros clandestinos — ja na época da ditadura de Barrientos (1964-1969) - foram
surgindo formulagdes politico-ideologicas que serviram de inspiracao ao katarismo.

A propria movimentagdo clandestina de militantes determinados em transformar o
sistema altamente racista em vigor na Bolivia remete imediatamente as atividades
subterraneas registradas por Thompson para sublinhar a resisténcia de carater popular
contra as imposi¢des da classe dominante, na época representada pelos patricios, na
Inglaterra do século XVIIIL

As declaragdes de Felipe Quispe, que esteve junto com Constantino Lima na
fundagdo do Movimento Indio Tupac Katari (Mitka), j4 em 1978, reforcam o peso

determinante do racismo na base das reivindicagdes dos camponeses-indigenas.

“Desde 1532, quando os espanhois aqui chegaram, o branco é respeitado.

Por mais que seja ignorante, o branco tem valor. Todos os indios, por sua

116



vez, sdo humilhados. Tratam-nos como animais. (...) Os brancos, por
exemplo, ndo foram para os quartéis, em confrontos militares. SO nos
fomos. (...) Desde essa perspectiva, sempre foi ridiculo dar voto a um indio.

Era ridiculo ser militante de um partido indio ™.

O racismo aparece ainda embutido na questdo do servico militar, como destaca o
“mallku” Quispe. Como ja vimos (no Capitulo 1), a Guerra do Chaco resultou no
exterminio de muitos camponeses-indigenas. Eram eles que faziam parte da linha de
frente das batalhas da Bolivia contra o Paraguai. Da mesma forma, na derrubada do
Exército que propiciou a Revolucdo de 1952, também os camponeses-indigenas
exerceram um papel fundamental por meio de milicias armadas. Esse aproveitamento da
populagdo rural como “bucha de canhido” nos enfrentamentos bélicos produziu situagdes
extremas que marcaram a vida de muitos daqueles que viriam a colaborar para a
formacao do Katarismo. Constantino Lima, como vimos acima, foi obrigado a lutar,
como membro do Exército Nacional, contra forgas organizadas camponesas de sua
propria comunidade no enfrentamento da Revolugdo de 1952. Jenaro Flores também
serviu o Exército como cabo e atuou, por ordem dos militares de plantdo que atuavam
na repressao contra a chamada “ameaca comunista”, na repressdo das mesmas milicias
armadas camponesas que continuaram resistindo muito apos a Revolucao de 1952.

Acrescenta Felique Quispe:

“Os brancos tém complexo de superioridade. (...) Eles sdo donos dos meios
de comunicag¢do, da imprensa falada e escrita. Sdo donos de tudo e ndo
permitem que possamos ‘surgir’. (...) Ndo é uma teoria, vemos com nossos

’

olhos, sentimos em nosso corpo. Somos tratados como macacos.’

Apesar de consistir em aspecto determinante para a formagao da classe, o racismo
pode até explicar o Indianismo, mas ndo justifica, por si so, a origem do katarismo,
como discorre o economista e cientista politico aymara Fernando Untoja. Segundo ele,
esse discurso de resisténcia, de valorizagdo da cultura indigena, tem grande importincia
no primeiro momento, especialmente nas areas urbanas € no meio universitario. Mas um
dos grandes méritos do katarismo foi associar esse pensamento de mobilizacdo contra o

racismo com um processo correlato de organizacdo da massa camponesa-indigena por
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meio da estrutura sindical. Nessa transicdo, Untoja identifica um processo de

“politizacdo” que aproxima a exclusdo racial com a consciéncia de classe:

“Dentro do movimento camponés, o katarismo ndo so responde a essa
pressdo racista, como também obtém um grande éxito ‘comunicante’: vai se
politizando cada vez mais por meio de ag¢oes concretas, como os bloqueios
de caminhos. (...) Eles encontram em Tupac Katari um estandarte politico e
simbdlico proprio que transmite o seguinte recado: podemos avangar com a

nossa gente; ndo é preciso se espelhar em algo ou alguém de fora”.

O preconceito racial era acompanhado também de um preconceito cultural-
religioso, como relata Germdn Choquehuanca, participante engajado na segunda
formagdo do Muja, movimento que foi bastante ativo em ambito universitario no final
da década de 1970. Naquela época, tanto militantes de partidos de direita, quanto de

esquerda concebiam os kataristas como adversarios:

“Eles tinham uma visdo ruim a nosso respeito. Eramos o contrario do que
acreditavam os seguidores de Mao Tse Tung. Eles diziam que
desapareceriamos com a revolugdo cultural. Perguntavamos: ‘Mas como?’,
‘ A b . 14 14 . . . . .

Por qué?’ E eles respondiam que nos éramos muito espirituais e muito
religiosos. Diziam que, para eles, a religdo era opio. Nos respondiamos,
entdo, que a religido crista até poderia ser opio. Eles atacavam todas as

religioes. Eram adversarios teoricos”.

Outra forma de relagdo que merece um cuidado mais detido na revisdo do
movimento katarista ¢ o paternalismo. De maneiras distintas, o “paternalismo” ¢
sublinhado tanto por Thompson como pelos kataristas, mais do que qualquer outra
coisa, como um elemento de diferenciacdo de classe. O historiador inglés recorre ao
conceito para demonstrar a existéncia de um acordo tacito de convivéncia e
conveniéncia entre dois polos distintos — os patricios e os plebeus —, cada um deles com
distintas éticas e culturas. A compreensao das negociagdes por tras do paternalismo
permite, para Thompson, uma leitura mais acidentada da ordem politica e social, em
termos de lutas de classe, ao longo do século XVIII. Mais do que o dominio

incontestavel da gentry sobre a plebe, o que se entendia como “paternalismo” fundava-
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se na necessidade de aceitagdo, por parte dos dominadores, de certas 1dgicas e tradigdes
comuns entre os dominados. O comportamento das classes populares nao teria sido,
portanto, apenas de assimilacdo e submissdo diante das novas regras estabelecidas
durante o periodo de transicdo, mas também de contestacdo e de promocao de agdes
politicas concretas de enfrentamento.

Para o movimento katarista da Bolivia, o paternalismo era a forma historicamente
conhecida pela qual, desde a colonia, os detentores do poder costumavam se relacionar
com os camponeses-indigenas. A franca oposi¢do as relagdes de carater paternalista
consistiu em um dos principais motores de propulsdo do discurso katarista. Referéncias
aos danos resultantes desse tipo de dependéncia podem ser encontradas nos manifestos
e teses que nortearam as mobilizagdes dos militantes no campo e na cidade, a partir do
final dos anos 1960. Vejamos, por exemplo, as trés referéncias feitas no Manifesto de
Tiwanaku (1973) (a integra do documento consta nos anexos), que marca os primérdios

do Katarismo:

“Queremos o fim do paternalismo e ndo esperamos mais ser considerados
cidaddos de segunda classe. Somos estrangeiros no nosso proprio pais. (...)
Ndo acreditamos que essa situa¢do [economicamente injusta, na qual os
camponeses sempre saem perdendo] possa ser superada pela intervengdo
de um governo paternalista ou por pessoas esclarecidas. (...) Mas nada tem
causado tanto prejuizo como o paternalismo — a expectativa inocente de
que solugoes vém de fora, de cima. Somos nos camponeses que precisamos
desenvolver o pais - e particularmente as dreas rurais - por nos mesmos.
Politicamente, eles tentaram nos tratar como criangas e tanto o governo
quanto os maus lideres sempre tentaram nos oferecer ‘presentes’ ou

‘caridade’, os quais, na realidade, nos afastam da justica.” [ grifo meu]

E possivel notar, portanto, que tanto a abordagem katarista quanto a thomsponiana
sobre o paternalismo — fendmeno que normalmente aparece como meio de unido entre
as classes sociais, no sentido da ascendéncia de um segmento da sociedade sobre o
outro, € que tende a convergéncia — reforcam, ao contrario, justamente a clivagem social
e a existéncia de “morais” diferentes e divergentes dentro de um contexto de aparente

estabilidade.
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O paternalismo ¢ geralmente entendido como parte de uma visdo da sociedade
como ordem socioldgica, abstrata, que se auto-regula, como se fosse possivel uma
organizacao “pura”, na qual os conflitos de valores estivessem ausentes. Esse tipo de
entendimento do paternalismo, que seria auto-explicativo porque ndo demonstra por
que ele existe e se mantém, tenta atribuir um ar de cientificismo para a dindmica social.
Desse modo, o paternalismo € visto como sendo patrimonio de sociedades ditas
“tradicionais” pré-capitalistas, onde predominam relacdes familiares, de dominio e
dependéncia. A relagdo dentro de um “circulo de rostos amados e familiares”
(THOMPSON, 1984: 15) faria com que houvesse uma reproducdo, na sociedade, de
atitudes que transcorrem na “unidade doméstica”.

Tal compreensdao se assemelha as descrigdes de determinados proprietarios de
terra do século XVIII que adoravam imaginar que a sociedade como um todo poderia
ser sintetizada no ambiente da casa grande e do solar. Desse prisma, a descricdo da
gentry inglesa, uma fazenda escravocrata no Brasil, uma campagna da Antiga Roma ou
uma propriedade de escravos na Virginia, nos EUA, seriam muito semelhantes, assim
como qualquer sociedade em que a autoridade econdmica e social, poderes judiciais,
sumarios etc. estivessem unidos num sé ponto (THOMPSON, 1984: 16). Paternalismo,
adverte o historiador inglés, pode ser justamente isso: a concentracdo da autoridade
econOmica e cultural que impede o entendimento mais amplo de outros aspectos, tais
como o exercicio do poder etc.

Essa visdo do paternalismo derivada de um ponto de vista unilateral - e que faz
querer crer que € possivel uma sociedade “de uma s6 classe” — €, no parecer de
Thompson, uma descri¢ao das relagdes sociais vistas de cima que nao capta “a vida da
paroquia além da casa grande”. Ele observa que outras coisas consideradas “laterais”
dentro desse esquema de paternalismo poderiam estar ocupando muito mais a cabeca

dos pobres do que o mero impeto na obtengdo de posses.

“A Justica poderia ser concebida ndo como um ‘baluarte’, mas como um
tirano. Sobretudo, poderia existir uma radical dissocia¢do — em algumas
ocasioes, até antagonismo — entre a cultura e incluso a ‘politica’ dos

pobres e aquelas dos grandes” (THOMPSON, 1984 17).

O mesmo paternalismo tem implicagdes normativas: sugere calor humano, numa

relagdo mutuamente admitida em que prevalece o conforto social tipico das familias.
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Chega a inspirar até um sentimento de perda e de prejuizo, quando extinta. O término
desse tipo de conexao faz confundir atributos reais e ideoldgicos. O paternalismo como
mito ou ideologia olha quase sempre para tras, saudoso da “idade de ouro” que ndo
volta mais. Essa concepcdo idealizada, que ganha mais nitidez quando vista pelo

“retrovisor” ¢ assim definida pelo historiador inglés:

“A realidade do paternalismo aparece sempre retrocedendo até um

passado ainda mais primitivo e idealizado” (THOMPSON, 1984: 19).

Thompson menciona Eugene Genovese para frisar que o paternalismo ¢ um
“termo descritivo impreciso” que, “por si mesmo, nao pode caracterizar um sistema de
relacdes sociais”. H4 uma poderosa corrente de interpretacdo da Inglaterra do século
XVIII que afirma que a libertacdo da mao de obra, mesmo que tenha provocado uma
mudanca substancial, ndo chegou a representar uma “crise” da ordem antiga, marcada
pela hegemonia cultural da gentry e das velhas estruturas de poder. Ainda que tenha
implicado em consequéncias significativas a vida politica e cultural da nagdo, a mao de
obra sem amos nao teria sido suficiente, segundo essa corrente, para erodir as formas
consolidadas de controle paternalistas, que ndo chegaram a ser de fato ameacadas.

A linha defendida por Thompson diverge dessa ultima corrente. Por meio de um
verdadeiro trabalho de garimpagem de documentos e arquivos, tenta recuperar o
cotidiano daquele periodo que antecedeu a pujanga da Revolugdo Industrial. Ele frisa a
existéncia de sinais de reciprocidade na relagdo entre patricios e plebeus. Essa espécie
de “acordo” firmado entre as partes, dentro do raciocinio thompsoniano, seria uma
demonstracdo de que o poder e o dominio paternalistas dos membros do andar de cima

sobre os do andar de baixo eram bem relativos:

“Existe uma mutualidade nesta relacdo que é dificil ndo analisar em nivel

de classe” (THOMPSON, 1984: 31).

“Classe”, nesse caso, refere-se a uma negociacdo que reconhece as diferengas, os
interesses especificos bem definidos e que dificilmente podem ser misturados como
sendo parte da, digamos,“agenda do adversario”: cultura e visdo de mundo proprias -

por isso, existiriam, de fato, duas classes.
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Diferentemente das manifestagdes tipicas da classe operdria industrial, a
consciéncia da plebe assumia formas diferentes de revolta. Talvez por isso, torna-se
dificil identificar a classe por trads da plebe. Mas Thompson sustenta que aquela plebe
rebelde ¢ também classe trabalhadora. Ora, no caso boliviano, acreditamos que uma
apreciacdo similar pode ser feita quando se confronta a agdo dos kataristas, dos
indianistas, dos mineiros e dos trabalhadores urbanos.

Com a queda de influéncia da Igreja na Inglaterra, observa Thompson, a cultura
plebéia ganhou espaco e se tornou “extraordinariamente vigorosa”. Em vez da
organizag¢do por meio de sindicatos e partidos, os plebeus preferiam a tradicdo andnima,
o teatro de protesto (contrateatro) e mobilizagdes populares caracterizadas pela agao

répida e direta.

“As fissuras caracteristicas dessa sociedade ndo se produziam entre
patroes e trabalhadores assalariados (...), mas pelas questoes que ddo
origem a maioria dos motins: quando a plebe se unia como pequenos
consumidores, como pagadores de impostos, como evasores de impostos de
consumo  (contrabandistas) ou por outras questoes ‘horizontais’,

libertarias, economicas ou patrioticas” (THOMPSON 1984: 31).

A multiddo (assim como a “plebe”) retratada por Thompson no periodo pré-
industrial tinha caracteristicas sui generis, “com seus proprios objetivos, operando
dentro de uma complexa e delicada polaridade de forcas em seu proprio contexto”. No
caso inglés, a chave critica para entender a existéncia desta sorte de “equilibrio
estrutural” entre a gentry e a multiddo estd na desconfianca da primeira,
economicamente dominante, com relacdo ao Estado, a qual se estende também a
debilidade de seus orgdos e a heranca de sua legislagdo. O prego que os patricios
pagaram em troca de uma monarquia limitada e um Estado débil era dar licenca aos
plebeus. Thompson reitera, contudo, que a aristocracia ndo dava essa abertura “com
gosto”, ja que a elite econdmica (a gentry) detestava a multiddo: tanto ¢é assim que
conseguiu aprovar diversos atos legais - tal como o Riot Act - que impunha proibigdes a

protestos populares, além de obstaculos para a participagdo no processo eleitoral e o
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estabelecimento de mais poder as autoridades para agir no sentido de punir os
trabalhadores rebeldes'’.

Esse equilibrio decorrente da interacdo entre a gentry ¢ a multidao desvela
negociacdes que estariam encobertas pela logica do paternalismo de “uma classe so0”.
Esse acordo, conforme Thompson, diz muito mais sobre o conceito de classe. Em uma
sociedade qualquer, acrescenta o inglés, ndo podemos entender as partes a menos que
entendamos sua funcdo e seu papel em relacao ao todo. Na realidade, o que se vé como
genericamente como mero paternalismo €, para o historiador inglés, uma espécie de

“moeda de troca” que a gentry paga a multidao.

Outros tragos caracteristicos dos rompantes culturais da multiddo podem ser
encontrados na san¢ao, no intercambio ou na motivagdo ‘“nao-econdmica”. No século
XVIII, complementa Thompson, o problema ¢ diferente e mais complexo — a logica
capitalista e o comportamento tradicional “ndo-econdmico” se encontram em conflito
ativo e consciente. Sdo diversos os casos de resisténcias ao modelo de consumo,

disciplina do tempo, inovacdo técnica etc.

As formas de manifestagdo da plebe inglesa guardam muita semelhanga com o
comportamento dos camponeses-indigenas mobilizados em torno do Katarismo a partir
de 1969. Um dos fatores que sustentaram a ascensdo do movimento e aceleraram a
derrocada do Pacto Militar-Camponés — um meio de “paternalismo” institucionalizado -
se deu justamente pelo anuncio de um imposto Unico que passaria a ser cobrado dos
camponeses por parte do ditador René Barrientos. A essa proposta tributaria, o
sindicalismo katarista emergente reagiu de forma enérgica. Dessa forma, conseguiu
expor as mazelas da dependéncia do setor camponés em relagdo ao governo e, ao
mesmo tempo, denunciou a cuipula dos chamados “dirigentes amarelos”, cada vez
menos influentes no campo e na cidade.

Com essa abertura proporcionada pela tentativa de imposi¢do do imposto unico
camponés, o katarismo foi muito mais além e apresentou um novo ideario politico-
ideoldgico a sociedade, que acabou se mostrando de amplo alcance. A definicao exposta
pela socidloga Maria Teresa Zegada mostra como o modelo da tutela paternalista dos

camponeses-indigenas foi afetado pela mobilizagdo katarista:

50 Mais especificamente sobre as elei¢des, os patricios articularam a expulsio de ndo-votantes,
facilitaram a fixagdo de multas e penalidades, e ainda proibiram a exibi¢do de bandeiras.
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“Creio que o movimento katarista foi um marco historico importante na
Bolivia porque no momento de sua apari¢do como ideologia, encarnada
ademais em atores concretos, significou uma ruptura importante com o
passado em termos do papel do movimento camponés. Antes disso, esse
papel era mais bem subordinado ao Estado. O katarismo é um ‘divisor de
daguas’ porque desenvolve uma ideologia carregada de um pensamento
distinto - que ja estava se constituindo com Fausto Reinaga e alguns outros
autores prévios — e tem um impacto na politica boliviana. Ou seja, aparece

como um novo discurso politico no cendrio nacional ™"’

5! Entrevista concedida em fevereiro de 2008
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Capitulo 4

Cotidiano do movimento katarista
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4.1) A Provincia Aroma

A questdo geografica-territorial ¢ central para entender o desenvolvimento do
movimiento Kkatarista. Localizada estrategicamente entre as cidades de Oruro,
Cochabamba e La Paz, a Provincia Aroma, uma das 20 que compdem o Departamento
de La Paz, foi palco das primeiras mobilizagdes kataristas ainda nos anos 1960.

No final de 1969, Jenaro Flores, que viria a ser um dos principais expoentes do
katarismo em termos nacionais, assume o modesto sindicato camponés da comunidade
de Antipampa, que faz parte da Subcentral de Lahuachaca, que por sua vez, compde a
Central da Provincia Aroma. A partir dai, assiste-se a uma ascensdo meteodrica do
movimento e de suas liderangas. Em apenas dez anos depois de a CSUTCB ter sido
criada, em 1979, os kataristas ja exercem a fun¢do de uma das maiores forcas sociais
mobilizadoras do conjunto da classe trabalhadora boliviana.

Mas por que esse fendmeno social veio a surgir justamente em Aroma?
Primeiro, ¢ preciso destacar as caracteristicas da regido, ocupada tradicionalmente, antes
até da chegada do império inca, pelos aymaras. Batizada pelos indios de Sica-Sica, foi
parte, durante o periodo colonial, do Vice-Reinado de Lima e, mais tarde, do de Buenos
Aires. Criada oficialmente por Decreto Supremo (DS) em 23 de janeiro de 1826, a
Provincia Aroma fica no meio da meseta altiplanica e constitui um territorio de
passagem entre a cidade de La Paz e outras regides do pais. Por ser uma area de intenso
fluxo tanto de pessoas quanto da producdao econdmica (especialmente a mineral e a
agropecuaria) para a capital, a regido apresenta um historico prodigo e longo no que diz
respeito a conflitos e agitagdes de massa'™.

Outro tragco muito marcante de Aroma ¢ a composicao da populagdo local. De
acordo com dados do censo realizado em 1976, dos 66,2 mil habitantes, 64,4% falam
aymara e castelhano, 32% s6 falavam aymara, e infimos 3,1% s6 falavam castelhano.
Ou seja, nada menos que 97% declararam falar a lingua aymara. (HURTADO, 1986:
27)

Nas colinas, serranias e areas planas banhadas pelo Rio Desaguadero e seus
afluentes, as comunidades cultivam batata, quinua e cevada, entre outros, bem como
mantém criacdes em pequena escala. Até pela composi¢do étnico-cultural, a

organizagdo tradicional em Aroma sempre foi muito robusta.

152 A Batalha de Aroma, em que a Coroa Espanhola foi derrotada por forgas que queriam a independéncia,
¢ considerada como o ato fundador do Exército Boliviano.

126



De acordo com critérios indigenas, a sociedade aymara separava-se em duas
parcialidades basicas: Aransaya e Urinsaya. Cada uma das parcialidades era composta
por diversos ayllus (territérios tradicionais), os quais reuniam varias comunidades que,
por sua vez, eram formadas por um conjunto de estdncias (muitas delas, por sinal,
depois viriam a ser convertidas nas chamadas haciendas).

Os habitantes de Aroma nao possuiam titulos de propriedade outorgados pela
Coroa Espanhola. Para que as comunidades pudessem ter acesso a terra, portanto, os
vardes maiores de 18 anos eram obrigados a cumprir a mita (trabalho servil obrigatorio)
nas minas de Potosi, ao longo de um ano. Divulga-se inclusive um episédio em que,
ainda no inicio do século XVIII, uma delegacdo de caciques e jilakatas se dirigiu com
15 lhamas carregadas de moedas ouro até os espanhois para “comprar” a propriedade
das terras de Urinsaya e conseguir a liberacdo do pagamento da mita. O “pagamento”
ndo impediu que, anos mais tarde, as haciendas outorgadas pela propria Coroa
passassem a ocupar grandes extensoes de territorios aymaras da regido.

O padre espanhol Fernando Pérez Méndez, da paroquia de Ayo Ayo, faz um
mergulho na histéria para detalhar a condigdo dos povos originarios de Aroma. De
acordo com ele, os proprios incas, antes da colonizagdo espanhola, isolaram os aymaras
em rincdes aridos e desfavoraveis a agricultura no altiplano. O chusio'” teria sido um
produto desse duro isolamento e se converteu em alimento para garantir a sobrevivéncia
dos aymaras. Os incas vindos do Peru teriam preferido os vales, em Cochabamba e

Potosi, onde “sempre foi mais facil viver”.

“Pode-se dizer que esses aymaras convivem pressionados ha muito tempo e
vém cultivando enorme forca para resistir. Essa pressdo foi mantida com os
espanhois, assim me contou um antropologo religioso. Ele dizia que havia
lideranc¢as do tempo dos incas (...) que se chamavam curacas. Eram incas
que estabeleciam a mita, que era a obrigagdo de trabalhar por um tempo
nas minas sem receber nada. E os espanhdis, o que fizeram? Aproveitaram-
se dos curacas, que eram de origem inca e ndo aymara. Isso ajuda a
explicar porque esta zona [altiplanica ocupado pelas comunidades
aymaras] seja a mais conflitiva. A exploragdo foi muito grande. Isso foi

mantido com os patrones, com a Republica (...) Um indigena daqui era

'35 Batata desidratada que pode ser conservada por muito mais tempo sem que se torne inadequada ao
consumo.
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como um servo feudal da Europa na ldade Média. Um servo ndo pode sair
da hacienda, ndo pode viajar a outro lugar. Viveram sempre concentrados
aqui. A instituigdo dos incas foi mantida, simplemente por comodidade,

porque foi possivel manter [0 mesmo sistema] ",

Mesmo com todas as pressdes, a estrutura das comunidades tradicionais foi
mantida, a despeito de todo o processo de parcelamento. Esse fator, na visdao de
Hurtado, foi importante para o surgimento do movimento katarista a partir do processo
de reforma agraria implementada na Revolu¢ao de 1952. Em regides como a Provincia
Omasuyos, onde a divisdo por haciendas desagregara a logica das comunidades, a
reforma agréria foi capaz de implantar com certa facilidade o modelo dos sindicatos
camponeses, que também facilmente foram dominados pela orientacio do MNR. “(...)
As comunidades originarias, que em 1952 foram mais impermeaveis a influéncia do
Estado e do MNR, Iutaram mais decididamente pela sua independéncia sindical e
politica” (HURTADO, 1986: 28).

A tese defendida por Hurtado ¢ a de que a continuidade em Aroma das formas
de organizagdo em comunidades tradicionais — menos dependentes com relagdo aos
patrones das haciendas — foi um elemento que tornou bem mais complexa nessa area a
onda de sindicalizagdo no campo. Essa mesma resisténcia ao sistema imposto pelo
MNR em 1953, por seu turno, também teria forjado, segundo esse mesmo autor, as
bases para o enfrentamento com os sindicalistas comprometidos com o Estado.

Um dos alicerces para a manutecdo do esquema comunitdrio na Provincia
Aroma, mesmo depois da reforma agraria de 1953, pode ser encontrado no poder da
memoria cultural e da simbologia que ¢ transmitida de geragdo para geragdo. Aroma ¢
legendaria por sua tradi¢do, cultura e luta social. As populagdes locais descendem de
um reino aymara belicoso, muito temido pelos espanhdis desde o comeg¢o do dominio
colonial. O nivel de organizag¢dao e o sistema de governo praticado em Aroma foram
replicados inclusive em outras regides da Bolivia.

Mais ainda: Aroma ¢ reconhecida principalmente por ser o ber¢o de liderangas
camponesas-indigenas de grande expressdo. fcone maximo do enfrentamento
anticolonial, Tupac Katari — nome de guerra do aymara Julian Apaza - nasceu na
comunidade de Sullkawi, proximo a cidade de Ayo Ayo. Zarate Willka — “o mais tenaz

rebelde da época republicana”, segundo Hurtado — veio da comunidade de Imilla-Imilla,

154 Fernando Pérez Méndez. Entrevista concedida em marco de 2009.
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situada na mesma provincia. Cacique empoderado, defensor das comunidades
originarias, Santos Marka T'ula era descendente do cacique principal de Sica-Sica.
Precursor do movimento katarista e peca-chave para o fortalecimento do sindicalismo
independente, Raimundo Tambo também nasceu em Sullkawi, assim como o lendario
Tupac Katari. Ja Jenaro Flores e sua familia faziam parte originalmente da comunidade
de Antipampa, que fica mais proxima da divisa com o Departamento de Oruro.
Secretaria-executiva da Federagdo Departamental de Mulheres Indigenas
Origindrias de La Paz - Bartolina Sisa, Jimena Leonardo examina como a questdo das

origens se reflete em forma de estimulo dentro das organizagdes:

“Importa muito a terra onde o lider Tupac Katari nasceu. Por isso nos
apresentamos todos os anos na data de sua morte (15 de novembro),
recordamos a sua grandeza e voltamos ao mesmo municipio de onde ele
veio. Estamos sempre presentes para dizer que temos essa fé de reunir

energia e forca’">.

Os camponeses-indigenas de Aroma travaram grandes batalhas e sofreram
atrozes massacres, antes € ao longo do periodo republicano. Como define Hurtado, a
expansao do latifindio esteve “infestada de enfrentamentos”. Sugestivamente,
Patacamaya, nome de uma das principais cidades da provincia, tem origem na expressao
“Patacamayamara”, que significa literalmente “cem mortos”. Vidal Condori, um dos

secretarios municipais de Patacamaya, assim definiu a “gente” de Aroma:

“A historia mostra que tivemos muito enfrentamentos nesta regido do
Departamento de La Paz. A gente aqui é muito exigente. No aspecto da

atuagdo politica, pronunciam-se com facilidade "

A relevancia politica dos valores e costumes culturais em Aroma foi combatida
veementemente pelo MNR, desejoso de cimentar uma base de apoio formada por
camponeses parceleiros, donos de pequenas propriedades e mantenedores de produgdo

reduzida. A tentativa dos movimentistas de tentar passar por cima das tradi¢des teve um

155 Entrevista concedida em margo de 20009.
156 Entrevista concedida em margo de 20009.
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efeito reverso e também ajuda a entender o fortalecimento da comunidade indigena

entre os moradores da provincia.

“Diferentemente de outras zonas aymaras, os camponeses-indigenas de
Aroma ndo apagaram de suas memorias estas tradi¢oes de luta que
sobrevivem como lendas que os ancidos transmitem aos mais jovens, como
parte de sua educag¢do comunitaria, sobrevivem também como cerimonias,
como costumes que acompanham a vida cotidiana, o trabalho agricola e
pastoril ou as largas caminhadas até as suas q’allpas™” (HURTADO,

1986 28).

Uma das providéncias do governo que assumiu apds a Revolugdo de 1952 foi a
proibi¢do da organizagdo tradicional e o uso de vestimentas regionais com o argumento
de que simbolizam o regime oligadrquico e a opressdo da hacienda. De acordo com
relatos da época (HURTADO, 1986: 29), houve até registros de que o proprio
Ministério de Assuntos Camponeses e Agropecuarios (Maca) teria utilizado formas
coercitivas no sentido de enquadrar a acdo dos sindicatos camponeses. A Central
Agraria de Lahuachaca (a mesma que serd conquistada pelo katarista Jenaro Flores, no
inicio dos anos 1970), por exemplo, emitiu as seguintes orientagcdes a seus afiliados: a)
defender o governo do MNR; b) preocupar-se com a educagdo das criangas; c)
encarregar-se da restitui¢ao de todas as terras usurpadas pelas ex-haciendas.

Na pratica, os camponeses-indigenas organizados em comunidades tradicionais
abriram mao da substitui¢do completa da jilakatura pela matriz sindical. Conforme
discutido no item 3.1 do Capitulo 3, o que ocorreu foi uma espécie de mescla entre o
sistema originario ¢ o do sindicato, solu¢do essa que foi amplamente difundida pelo

movimento katarista nas décadas seguintes.

“A duplicidade das fungoes que originou a introdugdo da forma sindical
com a jilakatura se resolveu elegendo a mesma pessoa para ambos os
cargos. Isso ocorreu sobretudo no caso do secretario-executivo. Em niveis

inferiores, a tendéncia geral foi manter os dois sistemas separados, com o0s

57 Terras cultivadas anteriormente e prontas para novos cultivos que sdo de uso coletivo, cuja produgio é
utilizada para bancar gastos relativos a comunidade como um todo ou para dividir irmamente entre os
membros. A semelhanga com os campos comuns ingleses deve ser registrada aqui.
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[representantes] tradicionais assumindo mais as fungdes rituais e

cerimoniais” (HURTADO, 1986: 30).

A pressdo governamental serviu, assim, para legitimar - e ndo descartar, como
planejado pelo MNR — o modo de vida tradicional. J& no final dos anos 1950, os
camponeses-indigenas voltaram a utilizar o poncho em atos publicos.

Sobretudo a partir de 1965, passaram a ser realizados atos civicos e religiosos
que contribuiram para reacender a memoria coletiva das familias e dos agrupamentos
populacionais da regido. No dia 15 de novembro daquele ano, uma grande missa em
memoria a Tupac Katari ¢ celebrada na cidade de Ayo Ayo.

O proprio incremento do comércio teria ajudado a fortalecer os lagos
comunitarios. Antes de 1952, a economia de autoconsumo, tanto nas comunidades
originarias como nas haciendas, quase ndo dava margem a comercializagdo. A feira da
regido era realizada aos domingos no nucleo urbano de Sica Sica, onde prevalecia a
troca (mais do que a venda por quantia em dinheiro) de géneros alimenticios, como a
carne de ovelhas ou parcos sacos de batata e chufio.

A partir de 1952, o mercado foi ampliado rapidamente e as estruturas fusionadas
de sindicatos e organizag¢do tradicional se encarregaram de organizar mais espagos
comerciais. A dinamica da circulagdo de mercadorias criou muitas feiras (Lahuachaca,
Puente Belén, Jaruma), que eram frequentadas principalmente por mulheres
camponesas-indigenas com pequenas quantidades de produtos para trocar ou dispostas a
comprar pequenas quantidades de aclcar, arroz, pimenta e condimentos trazidos de
outros pisos ecologicos. Esse intercAmbio comercial por meio das feiras - como
veremos no item 4.2 (Futebol e Radio) - ndo segue apenas a logica do modo de
produgdo capitalista, mas obedece a algumas regras de origem comunitiria, o que
acabava naturalmente por reforcar valores étnico-culturais.

Todos esses fatores compdem um amplo quadro de razdes para que Aroma
pudesse despontar como vértice do katarismo. Mas como essa orientagdo pratica,
politica e ideoldgica, marcada por fortes tracos étnico-culturais, acabou se expandindo
para além da area de predominio aymara no altiplano andino e conseguiu influenciar
praticamente todo o setor camponés-indigena da Bolivia?

Parte da resposta para essa questdo estd na migracdo dos filhos de Aroma para
estudar nas cidades. A Revolugdo de 1952 transformou completamente o acesso a

escola. A importancia dada na provincia a educagdo pode ser atestada pelas escolas
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semiclandestinas instaladas na comunidade de Antipampa, ainda na década de 1930,
Anos depois, muitos camponeses enviaram seus filhos a escola de Sica Sica, mas os
estudantes foram discriminados tanto pelos professores como pelos vecinos dos
povoados urbanos e por seus filhos. A partir da Revolucdo de 1952, esses mesmos
vecinos comegaram a abandonar os nucleos na area rural para migrar a La Paz e Oruro.
A partir de entdo, os filhos de camponeses puderam frequentar as escolas sem ter de

enfrentar o racismo dos moradores das vilas.

“Em Aroma, como em outras comunidades, sobretudo os varoes invadiram
as escolas; as familias relativamente remediadas se permitiram custear os
estudos secundarios de seus filhos e, em alguns casos, até os estudos
universitarios. Os estudantes camponeses comegaram a formar importantes

contingentes nas cidades” (HURTADO, 1986: 31).

Em La Paz, os jovens residentes de Aroma, ja crescidos sob o signo da “terra e
liberdade” da reforma agrdria de 1953, tinham preferéncia pelo colégio Gualberto
Villaroel, situado numa area de grande concentracdo aymara. Raimundo Tambo estudou
na referida instituicdo de ensino. Ele, juntamente com outros filhos de camponeses,
impulsionou, em meados dos anos 1960, o chamado Movimento 15 de Novembro, que
funcionava como um grupo secreto dedicado ao estudo e discussdo do proprio passado.
Os estudantes comecam a reinterpretar a histdria boliviana criolla a partir da perspectiva
indigena. Por meio desses encontros, redescobrem as figuras lendarias de Tupac Katari,
Bartolina Sisa e Zarate Willka, além de promoverem ampla reflexdo sobre a
discriminag¢ao cotidiana sofrida no “exilio” do meio urbano.

Sentiram-se particularmente ligados a tradigdo das lutas anticoloniais do periodo
revolucionario de 1780-1781 - comandado por Tupac Katari e Bartolina Sisa - por
pertencerem as mesmas comunidades das liderancas historicas, ambos nascidos na
Provincia Aroma. Quicd isso possa explicar por que o movimento camponés, que se
iniciou em Aroma, tomou com veeméncia essas verdadeiras lendas e suas respectivas
facanhas, tornando-as simbolos de identidade e bandeiras de lutas. Melhor que eles,

avalia Hurtado (1986), ninguém poderia reclamar ser o continuador direto dessas lutas.

158 As familias locais contrataram um camponés alfabetizado de Pacajes, deram um salério e terras por
seus servigos de professor, e ele acabou se casando com uma mulher do lugar.
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A circulagdo dos jovens entre o campo ¢ a cidade, a continuidade das praticas
tradicionais de comunidades originarias, a tradi¢do de luta, o contato com a ideologia
indianista ¢ o processo excludente de modernizagdo constituiram uma combinagdo
peculiar que permitiu a emergéncia de uma nova geragao oriunda da Provincia Aroma,
que incorporou a luta sindical e politica com idéias renovadoras. Hurtado chama
atencdo para o fato de que esse fendmeno nao se deu de forma similar no restante do
altiplano: jovens de familia camponesa-indigena chegaram a se formar na universidade
como médicos, advogados e engenheiros e se converteram logo em “exploradores” de
seus proprios pares.

No final dos anos 1960, muito desses jovens aymaras de Aroma ja tinham
cumprido todo o rito para que pudessem assumir posicoes como dirigentes nas
comunidades de origem. Formados pelo ensino médio nos colégios urbanos e calejados
pelo servigo militar, alguns tinham até estudado nas universidades quando decidiram
regressar ao meio rural e, em muitos casos, formar novas familias.

Nascido em Aroma, Raimundo Tambo foi um dos componentes da primeira
geracdo katarista. Ao fim do periodo movimentista com o golpe militar de 1964, ele ja
atuava como dirigente do sindicato camponés. Naquela época, a maioria dos dirigentes
estava comprometida com o comando governamental. Durante o regime ditatorial de
Barrientos, Tambo conseguiu galgar posi¢des dentro do corpo do sindicalismo oficial
em nivel nacional. Nos anos de 1966 e 1967, fez parte das primeiras correntes da ala
independente junto com Dionisio Huayfacapo, José Ticona e Paulino Quispe.

Nesse contexto, Tambo e seus colegas formam o Bloco Independente Camponés
(BIC), que foi uma espécie de ensaio para o katarismo. Notadamente inspirado em
ideologias de esquerda, o BIC propde a constru¢do de uma linha direta entre os novos
dirigentes camponeses ¢ a COB no intuito de driblar as liderangas instituidas do
sindicalismo oficial fortemente ligado ao governo. Ocorre que a legitimidade dos
envolvidos no Pacto Militar-Camponés nao tinha sido abalada a ponto de perder espaco
para um esbogo de estrutura sindical paralela. Em certa medida, o BIC pode ser
entendido como uma experiéncia na qual a op¢do por uma postura mais “pura” como
classe social (menosprezando a cultura) acabou afastando o setor popular camponés-
indigena. Diante do fracasso da iniciativa, Tambo e seu grupo ndo abandonaram, porém,
as organizagdes de base que, por meio da combinacdo entre elementos classistas e

culturais, foram, mais tarde, a pedra de toque do movimento katarista.
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De volta a estrutura da CNTCB e do proprio Pacto Militar-Camponés, Tambo e
seus correligionarios conseguiram conquistar mais direcdes sindicais de base, nivel em
que a abertura era maior e o controle por parte do governo era, em geral, menos rigido.
Os membros das comunidades elegiam diretamente os seus dirigentes, sob normas
tradicionais ou renovadas e, sobretudo, controlavam-nos cotidianamente. A
configuragdo de um cendrio mais favoravel ao grupo de Tambo veio mais para o final
dos anos 1960, principalmente depois que Barrientos tenta implementar o Imposto
Unico Agropecuério. O apoio do sindicalismo oficial 4 medida do ditador causou
profunda indignagdo e abriu uma fratura na massa camponesa. Dai em diante, a alcunha
de “dirigentes amarelos” nunca mais abandonou os apoiadores do Pacto Militar-
Camponés, que estavam mais bem instalados nas direcdes nacionais, departamentais,
provinciais e até nas subcentrais.

Entre 1968 e 1969, varios dirigentes novatos sdo alcados nos sindicatos
camponeses de Aroma. Nessa época, Raimundo Tambo dirigia a subcentral de Ayo
Ayo. Outra nova lideranga local comeca a ganhar prestigio na comunidade de
Antipampa: Jenaro Flores. Jenaro participou, no ano de 1969, como assistente de
pesquisa do Comité Interamericano de Desenvolvimento Agricola (Cida) com a
Universidade de Wisconsin (EUA), auxiliando o trabalho de campo de Ronald Clark,
Manuel de Luca e Mauricio Mamani justamente na regido de Antipampa. No exercicio
da funcdo, Jenaro teve de circular bastante, associou-se a boa imagem de possiveis
projetos de desenvolvimento rural, e se tornou mais conhecido pela comunidade. Isso
mostra como fatores por vezes considerados menores podem ganhar importancia em
termos da organizagcdo social. Bem ao estilo de Thompson, ¢ possivel notar que
segmentos do “andar de baixo” se aproveitam a sua maneira de propostas “vindas de
cima” e acabam gerando respostas sociais inesperadas.

A apari¢do de renovadas liderancas em Aroma coincidiu com a morte de

Barrientos'”

em abril de 1969. O que se V€, entdo, ¢ a abertura de um periodo de
ascensao popular, especialmente no setor mineiro. Em junho do mesmo ano, realiza-se o
IV Congresso Nacional da CNTCB, na cidade de Oruro. Inicia-se a desarticulagdo do
Pacto Militar-Camponés e da direcdo dependente da confederagao.

No final de 1969, Jenaro Flores ¢ eleito secretario-geral do Sindicato da
Comunidade de Antipampa-Collana. Em poucos meses, ele assume o controle da

Subcentral Agraria de Lauachaca. Pelo critério de rodizio, quem deveria assumir era o

13 O helicoptero em que estava o ditador caiu, em circunstancias até hoje ndo totalmente aclaradas.
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representante de outra comunidade (Amaypampa), mas Jenaro acaba assumindo sob a
perspectiva de “resolver multiplos problemas e consolidar um nucleo escolar” (ROCHA
MONRROY, 2006: 11).

Em marco de 1970, realiza-se um congresso na localidade de Ayo Ayo para a
escolha da direcao da Central da Provincia Aroma. Mais de mil delegados comparecem
€ assumem uma posicao abertamente anti-oficialista, afastando conhecidos “dirigentes
amarelos” como Pascual Lara, Francisco Lima e Angel Morales.

No entanto, a disputa pela secretaria geral provincial colocou frente a frente duas
novas liderancas: Jenaro Flores, da Subcentral de Lahuachaca, ¢ Raimundo Tambo, da
subcentral de Ayo Ayo. Este Glltimo tinha muito mais experiéncia sindical e politica: era
quase um advogado e havia sido condutor tanto do Movimento 15 de Novembro como
do Muja, no periodo em que viveu na capital La Paz. Cinco anos mais jovem, Jenaro
Flores ndo apresentava grande experiéncia no sindicalismo, mas tinha carisma pessoal e,
detalhe que depois se mostrara importante, era um amante inveterado do futebol. Em
menos de um ano e meio, Flores tinha saltado do sindicato de sua comunidade para a
subcentral, e ja concorria a central, numa carreira incomum de tdo veloz.

A eleigdo foi disputadissima, mas as bases de Aroma acabaram elegendo Flores,
jovem que era casado e atuava como dirigente de sua comunidade tradicional; o
preterido Tambo era solteiro, € ndo ocupava posi¢ao alguma na jilakatura (dentro do
sistema originario de organizacdo social). Ou seja, numa acirrada disputa tipicamente
moderna entre chapas que concorrem para assumir uma central sindical, teria pesado
significativamente o fato de que um dos candidatos tinha uma conexao mais efetiva com
a identidade e os valores étnico-culturais. Isso mostra que a relacao entre classe e etnia
ndo ¢ tdo abstrata assim, e que os cruzamentos existem e podem ser detectados em
situagdes concretas.

Conta-se que, apos o conhecimento do resultado da disputa, o publico exigiu um
abrago de unidade entre os dois concorrentes. Sem dar margens para qualquer sinal de
que poderia iniciar um racha interno, o perdedor Raimundo Tambo teria reagido com
um abrago em Jenaro Flores. A partir dai, comecaram a trabalhar juntos. Tambo fazia
parte do Conselho de Amautas, que assessorava a Central Agraria de Aroma, e se
consolidou como quadro politico do katarismo. Enquanto isso, Flores se firmava cada
vez mais como dirigente camponés de massas. Hurtado, autor de uma das principais

obras de referéncia sobre o movimento katarista, assinala que “aquele congresso pode
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ser considerado como a origem do katarismo em nivel sindical” (HURTADO, 1986:
36).

O rapido ascenso das novas geragdes a diregdes sindicais camponesas relevava a
inviabilidade de continuacdo do Pacto Militar-Camponés. Revigoradas pelo hiato
democratico, pressdes populares sacudiam o Estado militar. O caso de Aroma foi, de
longe, o mais notdrio no que tange a troca da direcao sindical camponesa, mas nao foi o
unico. Congressos realizados em outras provincias de La Paz (Murillo, Pacajes, Carnavi
e outros), e também em outros departamentos como Oruro e Potosi, foram realizados
em condi¢des mais democraticas que de costume, ¢ a composi¢ao de suas diretorias

refletiram esse fenOmeno.

4.2) Futebol e radio

Para penetrar na base camponesa e quebrar a hegemonia de quase duas décadas
do sindicalismo oficialista - chamado pejorativamente na Bolivia de “amarelo” —, o
katarismo se valeu de recursos variados, como a utilizacdo de meios de comunicagao
social (programas de radio, em especial), a promoc¢do de campeonatos futebol, o apoio
de segmentos de institui¢des religiosas, € até a promog¢dao do comércio carregado de
significados étnico-culturais por meio de feiras populares.

Logo no primeiro discurso que fez quando assumiu a Central Agraria de Aroma,
em marco de 1970, Jenaro Flores citou a promog¢do dos esportes, especialmente do

futebol, como uma de suas principais bandeiras.

“Pediram ‘que fale Jenaro Flores’ e eu falei sobre o que é a juventude,
sobre o que é o esporte. Ndo tinha outra experiéncia. Entdo me ofereci para
fazer muitas atividades esportivas na Provincia Aroma, especialmente o
futebol. A gente jovem me recebeu muito bem, mas os mais velhos ndo

gostaram nada. Inclusive escutei de um deles: ‘o que esse rapaz vai fazer

pela provincia!” (TICONA, 2000: 54)

Com isso, apesar da desconfianga despertada em alguns ancidos, ele conseguiu,
talvez mais com base na intui¢do pessoal do que na formagao politica, atingir o objetivo
primordial de atrair parcela substantiva da juventude — ndo raro desinteressada na

participacao ativa como militantes politicos — por meio da organizagdo de campeonatos
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de futebol. Jenaro, ele mesmo um aficionado pelo esporte bretdo, incentivou certames
desde entre comunidades até o nivel provincial. As competigdoes futebolisticas se
tornaram um dos principais vinculos entre a direcao sindical e a base. Nas palavras do
proprio dirigente, os jogos serviam “para alentar o espirito dos jovens e difundir o
katarismo” (HURTADO, 1986: 37).

Na condig¢ao de principal dirigente camponés da Provincia Aroma, Flores também
exercia simultaneamente a funcdo de secretario de conflitos da Federagao
Departamental dos Trabalhadores Camponeses de La Paz (FDTCLP), conduzida pelo
oficialista Dionisio Osco'®.

Juntamente com o entdo secretario de esportes, Flores ficou responsavel pela
organizacao de um grande campeonato de futebol interprovincial em 1970. A titulo da
promoc¢do do evento, travou contatos com centrais e subcentrais das mais diversas
partes do Departamento de La Paz. Nessas andangas, aproximou-se principalmente dos
jovens camponeses-indigenas.

E, para angariar recursos para a competicao, o dirigente recorreu ao Ministério
de Assuntos Camponeses e Agropecuarios (Maca), as prefeituras locais, e as
associacdes departamentais de futebol. Ocupava o poder nacional, a época, o general
Alfredo Ovando Candia, menos agressivo na politica de repressao a atuagao sindical do
que seu antecessor Barrientos. O governo Ovando incorporara colaboradores da
esquerda do MNR e até marxistas independentes. No decorrer das negociagdes com 0
governo, aproximou-se de figuras do movimentismo, como José¢ Maria Centellas,
simpatizante do movimento camponés e prefeito de La Paz; H. Olmos, alcalde de
Chulumani, e o aymara Juan Chambilla, colaborador de Centellas.

Os politicos do MNR mostraram simpatia com relagdo as iniciativas
apresentadas por Jenaro Flores. Estabelece-se, entdo, uma relagdo de reciprocidade que
rendera outros frutos no futuro — como a inauguracdo do monumento em homenagem a
Tupac Katari, erguido no ano seguinte (1970) em Ayo Ayo. Para os kataristas, criticos
ferrenhos da submissdo indigena no bojo do Pacto Militar-Camponés, era interessante
manter um bom relacionamento com setores mais democraticos e influentes no interior
do governo. Apesar de nova, a geragao de Jenaro Flores sabia que esse apoio mutuo
significava portas abertas para a solu¢do de futuros problemas que pudessem resvalar
nas institui¢des publicas. Pelo lado dos politicos, o apoio ao katarismo teria grande

utilidade: eles certamente viram a possibilidade de estreitar lagos com os camponeses-

' De quem o general Ovando era padrinho de casamento, razdo pela qual estava muito desprestigiado.
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indigenas no sentido do clientelismo — modelo j& consagrado pelo MNR nos
desdobramentos da Revolucao de 1952.

De qualquer forma, o suporte decisivo a campeonatos de futebol foi excepcional
para que Jenaro ganhasse terreno na batalha interna do sindicalismo camponés. Junto
com o apoio a animados e concorridos certames futebolisticos no meio rural, os
kataristas adotaram muito oportunamente a seguinte linha de atuagao para se diferenciar
dos antigos e desgastados representantes da categoria camponesa que faziam parte das
colunas oficialistas: “o dirigente deve responder a sua base e ndo ao governo”
(HURTADO, 1986: 37).

Outro instrumento muito efetivo utilizado para propagar idéias e aumentar o
grau de influéncia do katarismo foi a comunicacao radiofonica. Ainda pouco antes de
entrar oficialmente para as fileiras do sindicalismo camponés, Jenaro Flores teve um
encontro dos mais importantes para a sua formagdo. Em 1968, ele conheceu Fidel
Huanca Guarachi - idealizador, fundador e responsavel pelo programa “A Voz de Tupac
Katari”, transmitido em lingua aymara através da Radio Méndez, de La Paz.

Mendieta Parada lembra que, no nivel politico, ¢ amplamente conhecida a
transcendéncia que a radio teve nas lutas sindicais mineiras durante as ditaduras
militares dos anos 1960 e 1970. Emissoras como “A voz do mineiro”, entre outras,

constituiram um dos canais mais importantes da expressao politica contestatoria.

“No entanto, neste mesmo periodo, o poder da radio foi muito mais além ao
se envolver paulatinamente com a realidade social e politica do
campesinato aymara. Nesse sentido, a comunicagdo radiofonica, no nivel
rural, foi adquirindo uma grande importdincia ao abrir canais de expressdo
e de contato entre as comunidades indigenas e a realidade nacional”

(MENDIETA PARADA, 2008: 233).

Através das ondas da Radio Méndez, migrantes aymaras de origem camponesa
que viviam em La Paz puderam expandir suas idéias (em plena formagdo no movimento
que veio a adotar o nome de Katarismo) a um publico enorme. No mesmo diapasdo de
iniciativas primordiais como o Movimento 15 de Novembro (ainda no Colégio
Gualberto Villaroel) e o0 Muja, jovens indigenas inauguraram também, ainda nos idos de
1960, entidades complementares como o Centro de Coordenacdo e Promocgdo

Camponesa Mink’a — constituido, entre outros, pelo cunhado de Jenaro Flores - ¢ o
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Centro Camponés Tupac Katari (CCTK), uma das iniciativas mais importantes que
Jenaro conseguiu emplacar nos 19 dias em que esteve a frente da CNTCB, entre a sua
eleicdo na entidade (2 de agosto) e o golpe de Banzer (21 de agosto) de 1971. O CCTK
foi fundado exatamente em 12 de agosto daquele ano.

Enfraquecido pela ditadura de Banzer e sem sequer um espago para realizar
reunides, o CCTK encontrou base efetiva de sustentacdo em um programa diario e em
festivais ocasionais de musica autoctone que comegaram a ser transmitidos pela Radio
Méndez, popular emissora de propriedade do empresario Alberto Méndez. O
cruzamento do CCTK com a Radio Méndez tem muito a ver com o trabalho pioneiro
realizado previamente pelo dirigente camponés e musico Fidel Huanca.

Huanca entrou no ar na grade da Radio Méndez pela primeira vez em 1965,
apresentando grupos musicais de musica tradicional no programa “Show dos Sabados”,
que tinha Miky Jimenez como apresentador principal. Logo depois, assumiu fungdes
como locutor, traduzindo noticias para a lingua aymara e, na sequéncia, capitaneou o
programa “A Voz de Tupac Katari”, que também tinha musica aymara e servia como
canal de avisos e mensagens da cidade de La Paz para o campo. Essa infiltracdo
permitiu que Huanca passasse a negociar inser¢des de propagandas de estabelecimentos
comerciais ligados ao universo camponés-indigena no meio urbano e rural. Os
programas, que comegaram com apenas 15 minutos, em questdo de meses, passaram a
se estender por trés horas - das 4h as 7h da manha (HURTADO, 1986).

Diante da aceitacdo, Huanca lancou a proposta de realizagdo de festivais de
musica autoctone aos domingos. Mesmo com reticéncias, a direcdo da Radio Méndez
acabou aceitando o projeto. O festival atraiu musicos de todos os cantos e se tornou
muito popular: o auditério da emissora se tornou um ponto de encontro de empregadas
domésticas, soldados de baixa patente, pedreiros e aymaras que exerciam outras
atividades e que so tinham o descanso dominical. Fidel Huanca e seu festival se
tornaram muito conhecidos. Comegaram com duas horas na programacao (das 6h as 8h
da manhad) e, no auge da efervescéncia, o programa se prolongou até as 14h.

Antes até de Raimundo Tambo, Fidel Huanca estudara no Colégio Militar
Gualberto Villaroel. Na escola, sofreu tamanha discriminacao que foi obrigado a desistir
dos estudos. Também cursou a Faculdade de Direito da UMSA (a mesma frequentada
por Jenaro Flores), onde descobriu a figura de Tupac Katari. Através de seus programas,
recuperou a histéria de Katari com histdrias contadas pelos ancidos da Provincia Aroma.

Paralelamente, Huanca também atuou incisivamente dentro do sindicalismo camponés
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durante a abertura politica de 1969-1971 até o fatidico Congresso da CNTCB na cidade
de Potosi, em 1971 - quando Jenaro Flores e a corrente katarista emergente assumem
oficialmente a principal entidade nacional dos trabalhadores camponeses da Bolivia.

De 1971 a 1975, Fidel e a CCTK seguem cultivando por meio da Radio Méndez
a grande popularidade que tinham conquistado junto aos camponeses-indigenas no
perimetro urbano e na zona rural. A repercussdao fez com que a ditadura militar
banzerista atuasse energicamente para reprimir as iniciativas com espirito katarista. Em
dificuldades, os promotores fizeram uma aposta ousada e convocaram os ouvintes a
apoid-los com um aporte financeiro de 20 pesos (divididos em duas parcelas).
Surpreendentemente, mais de 85 mil ayamaras destinaram recursos para o0s
organizadores que, impedidos de continuar na Radio Méndez, compraram agdes da
Rédio Progresso no intuito de continuar transmitindo a programacdo com fortes tragos
étnico-culturais. Entretanto, essa mesma emissora foi posteriormente controlada por
elementos ligados ao governo ditatorial, e a questao relativa as acdes da CCTK dentro
da Radio Progresso acabou sendo escoada para um penoso litigio no ambito judicial.
Independentemente do desfecho dos esforgos especificos empreendidos por Huanca e
pela CCTK, fica clara a contribui¢do significativa dos programas aymaras na Radio
Méndez durante o processo de fortalecimento do katarismo.

De acordo com German Choquehuanca, integrante do Muja no final dos anos
1970: “Desde o inicio, a Radio Méndez sempre nos chamou atengdo. Nos domingos,
iamos até os estidios e eles nos apoiavam. Parte da Radio San Gabriel também nos
apoiava”.

Autora de artigo especifico sobre a influéncia da radiodifusdao na conformagao
do movimento katarista entre 1969-1978, Pilar Mendieta Parada frisa que uma das
caracteristicas mais notaveis e distintivas da radiodifusdo no campo foi a forte
influéncia ideoldgica exercida pela Igreja Catdlica que, ao longo desse periodo,
experimentou uma fase em que “renovados conceitos de catequizacao alternativos,
ligados a Teologia da Liberta¢do e a educagao popular, tiveram um papel importante”
(MENDIETA PARADA, 2008: 234).

A principal expoente nessa seara ¢ a Radio San Gabriel. Juntamente com a
Radio Méndez, a Radio San Gabriel formava o duo das estagdes transmissoras de
contetidos sobre a cultura e os valores originarios, com ampla audiéncia na regido do

altiplano a partir da década de 1960.
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A Rédio San Gabriel nao ficava em El Alto, onde estd até hoje, nem tinha esse
nome quando foi criada, ainda em 1955. Chamava-se Radio Pefas, e ficava justamente
no povoado de Peias, que fica no Departamento de La Paz, no mesmo lugar onde Tupac
Katari foi esquartejado no longinquo ano de 1871. Sobre isso, comenta o comunicador e
poeta Clemente Mamani Laruta, que comegou a carreira de radialista na Radio Méndez
e mantém na San Gabriel, ha cerca de duas décadas, o programa “Cultura Aymara”,

com entrevistas, sociodramas, contos € notas por uma hora e meia:

“A Radio San Gabriel nasceu em Perias, em 1955. Em Penias morreu Tupac
Katari, que foi esquartejado por quatro cavalos. Entdo, os movimentos
ligados ao katarismo estao ligados a Penas. A radio surgiu apoiando

estrategicamente a histéria de Tupac Katari'®”.

Quando de sua fundagdo as margens do Lago Titicaca, o veiculo dirigido pelo
padre local catélico (da missdo Maryknoll), Bernardo Ryan, tinha dois objetivos
centrais: alfabetizar e evangelizar a popula¢do aymara. De acordo com Beltran e Reyes
(1999), a montagem da Radio Pefias seguiu o padrao classico das “escolas radiofonicas”
colombianas da A¢do Cultural Popular (ACPO)'®,

A emissora enfatizava a alfabetizagdo em espanhol junto com a doutrina
cat6lica. Neste inicio, a rddio, mesmo com o poderoso simbolo de estar sediada no local
da morte de Tupac Katari, ndo atendia as outras necessidades do publico nativo nem
promovia efetivamente a cultura tradicional. Na pratica, a emissora ndo apoiou as

organizacdes camponesas locais e nem lhes franqueou abertura para participagao.

16! Entrevista concedida em margo de 20009.

12 Data dos anos 1940, por setores ligados a Igreja Catolica na América Latina, com o intuito de aliviar as
necessidades do estrato mais baixo da sociedade: os camponeses e os operarios. Na Colombia, escolas
radiofonicas para camponeses foram criadas em uma combinagao de radiodifusdo especial com pequenos
grupos de audiéncia guiados em nivel comunal. Uma estagdo de curto alcance em Sutatenza veio a ser,
em pouco mais de uma década, o maior ¢ mais sofisticado sistema de educagdo nido formal do mundo
para o desenvolvimento rural: Agdo Cultural Popular (ACPO). Esta destacada experiéncia colombiana
inspirou o estabelecimento de instituigdes de radiodifusdo similares na maioria dos paises da regido, que
formaram, em 1972, a Associacdo Latinoamericana de Educag¢@o Radiofonica (ALER), cuja sede
funciona atualmente em Quito, Equador. O modelo da ACPO foi ampla e decididamente reproduzido na
Bolivia, com varias adaptagdes A Igreja promoveu o estabelecimento de mais de uma duzia de estagdes
educativas no principio dos 1950. Isto leva a constituir, em 1967, a Educagdo Radiofonica Boliviana
(Erbol), a maior e mais ativa rede desse tipo de estagdes, que operam por todo o pais em espanhol, assim
como nas principais linguas nativas do pais. Também no inicio de 1950, outros dois esfor¢os surgiram na
Bolivia como iniciativas populares: o estabelecimento da rede de estagdes fundadas e dirigidas pelos
sindicatos mineiros, ¢ a introdugdo de programas para camponeses na lingua aymara em algumas estagdes
comerciais de La Paz.
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Em 1972, a planta de transmissdo mudou para La Paz e, em 1976, os padres
Maryknoll doaram sua estacao ao Arcebispado da cidade. Eles transferiram seu manejo
aos irmaos das Escolas Cristas (La Salle). A estagdao trocou o nome para San Gabriel,
mas, de inicio, ndo houve grandes mudancas. Depois, a Radio San Gabriel se converteu
no Unico meio de comunicagdo massivo totalmente identificado com o povo aymara e
totalmente dedicado a servi-lo dia e noite.

Foi permitida ampla participagao dos camponeses na conducao da estagao, desde
a planificacdo até a programagdo, ao financiamento e a avaliagio. Mudou a
convencional alfabetizacdo por um novo programa de alfabetizacdo que se expandiu a
uma educagdo integral adequada a cultura camponesa aymara e as necessidades praticas
da vida camponesa. Foi chamada de “comunicacdo educativa promocional”,
caracterizando-se pelo envolvimento ativo da comunidade, por meio de representantes
permanentes.

Foram oferecidas a milhares de camponeses oficinas relacionadas ao
desenvolvimento rural, incluindo agricultura, educagdo e saude, além de treinamento
educacional através de uma rede de centros de capacitagdo propria — os “IRAs”. Em
1980, a ditadura instalada considerou que todas essas atividades eram agitacdo
subversiva, invadiu a estagcdo e destruiu parte de seu equipamento, mas nao se atreveu a
cancelar seu funcionamento, por temor a reacao da influente Igreja Catolica.

Sem ter a evangelizacdo como um de seus objetivos principais, a Radio San
Gabriel se torna uma demonstragdo viva sem paralelo da habilidade do povo para
organizar, conduzir e manter uma influente instituicdo de base para a democratizagdo da
comunicacao. De trés pessoas que estavam, no inicio, a cargo da producao, agora o staff
atingiu mais de 100 membros, 95% dos quais sdo camponeses aymaras. Desfruta a radio
desde 1982 de um confortavel local doado pelo bispo de Saint Louis (EUA), além de
bons estudios, uma base de transmissdao de 20 kilowatts, uma grande antena, € um
auditorio com muitas salas para multiplas atividades; contém também departamentos de
pesquisa, programagdo, roteiro, agricultura, saide e educacdo, unidades de
entretenimento, se¢oes de radionovela, de concursos, e similares. Diz-se que o noticidrio
da manha, a cargo do jornalista e pesquisador aymara Donato Ayma, chega a ter
influéncia sobre 500 mil pessoas, incluindo camponeses aymaras do sul do Peru. Uma
audiéncia que nenhum outro radioinformativo do pais tem.

A producdo estd organizada de maneira coletiva, caracteristica do espirito

comunal aymara: cada membro do staff tem que desempenhar rotativamente cada cargo
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na emissora. Assim, todos sdo capazes de fazer tudo e a producdo ¢ participativa, mas
em modo compartilhado, evitando-se a superespecializagdao. Outra caracteristica ¢ que
praticamente todos os membros do staff que sao camponeses tém que deixar a estacao
por um tempo, a cada ano, para retornar ao trabalho nas suas comunidades rurais e
assim também renovar o contato com sua propria gente. Evita-se a alienacdo, e os
radiodifusores podem seguir familiarizados com a sua realidade original e leais ao seu
povo. Em nenhum outro lugar, pelo menos na América Latina, existe uma estagdo de
radio da natureza e dimensdes da Radio San Gabriel. Recebeu na Espanha, em 1991, o
prémio “Frei Bartolomé de las Casas” em reconhecimento a seus 35 anos de infatigavel
e frutifera dedicagdo ajudando os camponeses aymaras a superar o subdesenvolvimento
e alcangar justica.

Sobre a importancia da radio e sua relagdo com o katarismo, ¢ digno reproduzir as

passagens abaixo:

“E preciso dizer que a Rddio San Gabriel sempre apoiou os movimentos
indigenas originarios porque o objetivo da radio é servir ao povo aymara
(...). O Katarismo sempre teve a mdo da Radio San Gabriel, por meio de
espaco, através de comunicados, de programas de difusdo. [O veiculo] vem
sendo, digamos, um bastiGdo para dar esse impulso massivo de
comunicagdo, de informagdo”.(...) O movimento katarista tem identidade,
tem base e tem razoes historicas, ainda que muita gente ndo saiba o que é.
(...) Durante um periodo, a CSUTCB e o Katarismo estavam muito
sincronizados, fortes e autonomos. No meu programa mesmo, passaram
varios kataristas. (...) Sempre demos abertura na rdadio a todos os
movimentos camponeses e para Jenaro Flores. Eles vinham para a radio
porque era o unico meio para anunciar, para mostrar o que é a outra cara
do sofrimento. (...) Usaram a radio porque havia um espago de didlogo, um
campo aberto. Era possivel falar e o espago foi aproveitado. [A radio] foi
um instrumento importante de comunicagdo para consolidar as aspiragoes
sindicais origindrias. (...) Varios movimentos indigenas frequentavam a
radio e praticamente surgiram pela radio, Mas ndo se pode deixar de fazer

um balancgo. No interior desses muitos movimentos indigenas que se dizem
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indigenas, também hd certas pessoas que se aproveitaram para tomar

poder, assumir um cargo. E esse ndo é o oficio da rddio'®.

Inquieto pela irradiagdo dos movimentos radicais na Bolivia, o Vaticano
estabeleceu em 1959 a estagdo de Radio Pio XII no povoado de Siglo XX, encarregando
seu funcionamento a uma equipe de sacerdotes oblatos do Canadi. Localizada em
instalagdes especialmente construidas, dotada de equipamento de primeira classe — 2
kilowatts de poténcia - e operada por um grupo especialmente treinado, doutrinado e
pago, a estagdo significava uma competi¢ao para as modestas emissoras sindicais, mas,
por outro lado, estimulavam as mesmas a melhorar. Os governos pareciam satisfeitos
com esta conservadora intervencao, mas os mineiros ficaram furiosos. No entanto, em
1965, a Radio Pio XII j& estava tdo militantemente identificada com a causa dos
trabalhadores que ¢ aplaudida por eles e detestada pelas autoridades.

Muitos programas da emissora comecaram a ser dirigidos pelos proprios
aymaras para que eles pudessem se expressar e se fazer escutar através da radio. Isso
reafirma e dissemina publicamente sentimentos muito intimos. A forma espontinea
como se desenvolvem alguns dos programas populares na lingua nativa ¢ significativa,
se se considera que a psicologia do ouvinte do campo comega a assimilar
emocionalmente a ambientacdo, mais que os conteudos especificos. Por isso, s o feito
de escutar o seu idioma e sua miisica em um meio tio difundido ajuda, segundo ALBO
(1981), a liberta-lo das prisdes psiquicas causadas pela estrutura dominante de tipo
ocidental.

A radio, junto com outros fatores, ajuda a revitalizar uma atitude emocional de
apreco pelo proprio em grupos sociais mais deprimidos.

“De 52 em diante, o campesinato emergiria lentamente como um sujeito politico
de primeira ordem do qual ndo se pode prescindir” (HURTADO, 1986). Sem patrao e
pressionados pela explosao demografica e o minifiundio, os camponeses penetraram na
cidade gq’ara e ali comecaram a furar as barreiras racistas da cultura dominante. O
acesso a educacdo permitiu a gestagdo de uma inteligéncia aymara que estd trabalhando
seu proprio passado e comecando a afirmar um projeto proprio de sociedade.

A radio e os transistores, o servico militar, as frequentes viagens em busca de
mercado e trabalho; todo esse complexo processo, a despeito de introduzi-los em novas

formas de exploragdo, também ajudou os camponeses-indigenas a sairem de seu

163 Entrevista com Clemente Mamani, concedida em margo de 2009.
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localismo, ampliando a sua percep¢do de mundo, de sua propria cultura e classe, e de

suas novas expectativas econdmicas, sociais e politicas (HURTADO, 1986, p. 13-26).

4.3) Igrejas

Sao diversas - e algumas vezes até contraditorias entre si — as interpretagdes sobre
a relacdo da Igreja com o katarismo. Existem correntes de pensamento (como o da
sociologa Silvia Rivera) que tendem a minimizar a participacdo dos padres catolicos na
formagao do movimento, e hd também aqueles que tendem a conferir uma participacao
de peso excessivo dos agentes do Vaticano (como o também socidlogo Javier Medina)
nesse mesmo processo. A partir das entrevistas e de materiais que ja abordaram o
assunto, € possivel chegar a alguns consensos.

O primeiro deles ¢ que, especialmente na fase bem inicial (1969-1973), houve
uma interacdo que nao pode ser minimizada entre alguns parocos mais engajados e a
nova geracao de dirigentes sindicais kataristas que surgia no altiplano boliviano, em
plena ditadura militar barrientista. Um dos principais atores nesse processo foi
certamente o padre oblato Gregorio Iriarte (ja citado no Capitulo 3), notorio adepto da
Teologia da Libertagdo na Bolivia'®,

O segundo consenso possivel ¢ o de que essa cooperagao incial entre segmentos
da Igreja Catolica com o katarismo foi se enfraquecendo a medida que este Gltimo foi
ganhando mais projecdo. Quando Jenaro Flores alcanga simbolicamente a diregdo de
toda COB, no final dos anos 1970, praticamente nao ha mais ligagdo entre 0 movimento
e representantes da Igreja, que suspenderam o suporte dado no comeco e, em muitos
casos, passaram a tratar as organizagdes camponesas-indigenas mais como uma
iniciativa “‘subversiva” orientada pelas forgas de esquerda, no bojo da ‘“ameaca
comunista”. Neste periodo, alids, hd até uma interessante convergéncia entre o
katarismo e a Igreja Metodista (que sera abordada neste item tanto pelo militante
German Choquehuanca, como pelo sociologo Eduardo Paz Rada).

O presente trabalho procura estabelecer um ponto de equilibrio que confirma e

sublinha o papel exercido pela Igreja Catdlica nas articulagdes iniciais do katarismo,

1 O tedlogo Gregorio Iriarte adota um manual de fé que questiona as iniqiiidades e as necessidades da
sociedade boliviana a partir do ver-julgar-agir das pessoas, intitulado de Andlise Critica da Realidade
Boliviana. Na esteira das diretrizes da Teologia da Praxis, religiosos dessa corrente buscam se solidarizar
com o povo excluido (desempregados, pobres e indigentes).
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mas também expode os atritos que fizeram com que esses dois polos paulatinamente se
afastassem.

Para que houvesse a aproximagao inicial entre setores progressistas da Igreja e o
katarismo, as rddios foram essenciais. Nesse sentido, o testemunho do padre Iriarte

acerca do seu primeiro contato com o sindicalismo camponés ¢ bastante demonstrativo:

“Uma rdadio da Colombia, com muita influéncia naquela época, que se
chamava ‘Sutatenza’, comegou com a questdo da alfabetiza¢do de
indigenas. Nos também comeg¢amos justamente a fazer programas de
alfabetiza¢do. Dai veio o contato mais direto com todas as organizagoes

camponesas/indigenas'”.

Como ja destacado no item anterior, a instalagdo das radios nas proximidades de
minas ou em areas rurais por parte de instituicdes catolicas fazia parte de uma estratégia
inicial de atrair o publico de fi¢is nos paises da América Latina unindo os recursos da
educagdo popular para a alfabetizacdo com a catequizagdo. Na pratica, representantes da
Igreja deram amparo a movimentagdes de liderangas camponesas-indigenas a partir do
final dos anos 1960, até como forma de protecao dos abusos da ditadura, em regides em
polvorosa do altiplano como as Provincias Aroma e Pacajes (Departamento de La Paz).

Ocorre que esse intento mais pontual e conjuntural como estratégia de
aproximacdo com a massa subalterna dos trabalhadores mineiros € camponeses nao
tinha como ser desligado do longo processo de aproximacdes e tensdes entre a Igreja
Catolica e os indigenas da Bolivia, que vinha desde a colonizagdo espanhola. Paroco de
Ayo Ayo (Provincia Aroma), o espanhol Fernando Pérez Méndez chegou a Bolivia em
janeiro de 1978. No recorrido que faz acerca da relacdo da Igreja com os movimentos
camponeses-indigenas, ele relembra inclusive que o proprio lendario Tupac Katari foi

sacristao da igreja a qual ele comanda atualmente:

“Este camponés [Tupac Katari] era daqui, de uma comunidade muito
proxima que se chama Sullkavi. (...) Ele se chamava Julian Apaza,
conforme o batismo cristdo. Era um servidor da Igreja. Esteve aqui como
sacristdo: cuidava da Igreja (...) Na rebelido que liderou, enfrentou

inclusive o padre daqui. O sacerdote desta paroquia foi morto, numa sexta-

165 Entrevista concedida em fevereiro de 2008.
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feira santa, e Julian Apaza se pos a rezar a missa, algo que ele sabia
porque havia visto. Na sexta-feira santa, o sacerdote tem que lavar os pés

de fi¢is e Tupac Katari lavou os pés dos camponeses”.

Diante de episddios como esse, o padre de Ayo Ayo ¢ irdnico ao afirmar que ¢é
possivel “intuir” que existia entre os camponeses-indigenas um sentimento contrario aos
sacerdotes da época. Ele proprio lembra que esses representantes da Igreja Catolica
eram muitas vezes parentes dos chamados patrones e, “de alguma maneira, favoreciam
a opressdo” - que para ele era “mesmo injusta” - de pessoas e de comunidades como a

de Tupac Katari. Recupera o padre Pérez Méndez a historia da colonizagao:

“Investiguei a historia da violéncia do processo de evangelizagdo. (...)
Estudei a América Latina. Sabe-se que Cristovao Colombo queria financiar
as grandes navegacgoes e ndo encontrava apoio. O apoio foi dado pela
rainha Isabel de Castela, da Espanha. Colombo convenceu a rainha
dizendo que a Biblia pregava a evangelizac¢do das ‘ilhas’. Como ela era
cristd (...), acabou dando suas proprias joias - que ndo eram da Coroa,
eram pessoais - para financiar a expedi¢do. Vieram para cd militares de
carreira como Hernan Cortez. Ele ndo veio atras de dinheiro, porque era
rico. Ele também custeou as navegagoes e, como cristdo, saiu a evangelizar
com o apoio de uma indigena azteca. Ou seja, a evangelizacdo foi feita por
meio de pessoas como militares e crentes, porque ndo havia sacerdotes.
Vinham poucos sacerdotes.(...) Desde a época da chegada dos espanhdis,
portanto, foi imposta esta ‘lei’ pela rainha Isabel: evangelizar. (...) Ela
dizia inclusive que, para impedir a continuidade de costumes como os

sacrificios humanos e a antropofagia, era preciso intervir com for¢a”.

Essa énfase na evangelizagao das terras “descobertas” da América se traduziu, em
nivel local, no estabelecimento de hierarquias e privilégios, bem como na instituicdo de
formas de dominag¢do que marcaram a organizagao social nas colonias espanholas. Nao

foi diferente no altiplano boliviano, como observa o paroco de Ayo Ayo:

“E como era preciso evangelizar, primeiro era necessario montar as

chamadas reducciones. Este povo aqui de Ayo Ayo é uma reduccion, isto é,
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um nucleo local ao estilo europeu (com uma praca, uma igreja, um
governo) para facilitar a concentra¢do populacional, pois os camponeses
viviam em comunidades dispersas. Os leigos tinham que fazer esse trabalho
porque ndo havia sacerdotes. Esses leigos (...) tinham essa recomendagdo
[de evangelizar]; e dai vem a palavra encomienda, a instituicdo da
encomienda (...). Mas de que viveriam esses encomenderos? Foi
estabelecido que eles teriam direito a ter alimenta¢do e a ter uma casa [as
custas dos outros moradores da reduccion/. Nesta lei colonial ligada as
atividades da Igreja Catolica, os encomenderos ndo tinham direito a se
apropriar das terras. Tinham direito ao alimento e a casa, nada mais. O
que ocorreu ao largo da historia quando esses nucleos alcangcaram a
independéncia por meio da Republica foi o contrdrio. Esses encomenderos
- que ndo tinham direito, segundo as leis da Coroa, de se apropriar das
terras — acabaram se apropriando de dareas. Tornaram-se o que até hoje
chamamos de patrones. A palavra patrones vem de patrocinar, e patrocinar
vem de pais [no sentido de tutela]. Converteram-se em gente poderosa.

Usaram a palavra falsa”.

Em certa medida, o apoio dado por determinadas pardquias — seja por meio das
radios ou de suporte logistico e de protecdo contra atos de violencia - a iniciativas
proprias de camponeses-indigenas, ja no contexto das ditaduras militares dos anos 1960,
também era uma forma de responder a opressdo dos séculos anteriores, que se
aproveitou inclusive do poderio e da influéncia da Igreja Catélica. Gregorio Iriarte frisa,

por exemplo, o abrigo dado pela institui¢do durante o periodo da repressao.

“Creio que os indigenas tinham confianga na Igreja sobretudo como
protecdo contra os governos duros. Era uma garantia para que pudessem

se esconder e se proteger”’.

Os padres e fiéis seguidores da Teologia da Libertacdo tiveram de enfrentar
situagdes dificeis durante esse periodo. No ano de 1970, jovens cristdos seguidores da
Teologia da Libertagdo fundam um grupo armado de luta contra a ditadura militar que
ficou conhecida como guerrilha de Teoponte. Entre julho e setembro daquele mesmo

ano, 70 deles morrem em confronto com as for¢as oficiais e o trabalho da Pastoral
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Social, ainda em seu inicio na Bolivia, ¢ reprimido com a prisdo de varios sacerdotes
progresistas, libertados apenas quando Torres assume momentaneamete a presidéncia.
Com o golpe de Banzer, em 1971, sofrem nova desarticulagcdo. Mauricio Lefebvre, um
dos principais representantes do grupo, ¢ assassinado. O ciclo de perseguicdes,
confinamentos, exilios, mortes e proibi¢cdes do trabalho teoldgico espalha o desalento
entre os adeptos do exercicio religioso cotidiano que da “prioridade aos pobres”, mas
alguns de seus mais insistentes seguidores nao desistem de lutar e continuam seu
trabalho. Esses mesmos setores progressistas da Igreja Catolica fundam a Comissado de
Justica ¢ Paz.

A Comissao denunciou em nivel nacional e internacional o massacre camponés de
Tolata e Epizana, em 1974, e padres que faziam parte da comissdo foram novamente
detidos e expulsos. O comando institucional catolico chega a dissolver a organizacdo
para evitar mais problemas. Mas em 1976, religiosos da Igreja da Libertag¢ao e de outras
instituigdes civis criam a Assembléia Permanente de Direitos Humanos (APDH),
desvinculada da hierarquia da Igreja. Durante a ditadura de Banzer, houve invasodes de
espacos e perseguicdes de todos os tipos. Em plena ditadura de Banzer, a APDH passa a
denunciar viola¢des de direitos humanos. Por meio da bandeira dos direitos humanos,
conta Iriarte, foi possivel promover a defesa das liderancgas sindicais camponesas e
urbanas.

Além do incentivo a organizacdo sindical comunitdria via radios populares e da
protecdo contra possiveis agressdes, um outro elemento influiu para essa aproximagao
entre a Igreja e os movimentos camponeses-indigenas: os catequistas aymaras e
quechuas. Apesar da timidez, de acordo com descri¢ao do padre Gregorio Iriarte, eles ja
estavam engajados com o grupo que surgia em oposi¢do a diretoria sindical “amarela”
vigente no campo. Segundo Iriarte, eles sempre se manifestavam dizendo: “Somos de
Jenaro”, mesmo sem que ainda houvesse naquele momento uma definicdo mais clara do
que seria o katarismo. Havia uma concentracdo de catequistas indigenas na zona de
Corocoro (Provincia Pacajes) e de Viacha (Provincia de Ingavi) que tinham vinculacio
com essas novas liderangas da Provincia vizinha de Aroma. Com Jenaro ¢ outros
dirigentes que acabavam de assumir, realizaram algunas reunides secretas — sempre com
a presenca de mais de 50 catequistas indigenas - em dependéncias da Igreja no final da
década de 1960 e inicio dos anos 1970. Influenciou sobremaneira, a essa época, as

resolugdes comprometidas com a populacdo pobre, do Concilio Vaticano IT (1962-65).
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Na opinido do sociologo Javier Medina, que vem acompanhando o katarismo
desde o seu inicio pelas lentes da Hisbol — editora que publicou diversas obras de
referéncia sobre o tema, tais como “O Katarismo”, de Javier Hurtado -, o papel da Igreja
na estruturacdo do Katarismo foi fundamental. Ele atribui inclusive um alto grau de
intencionalidade no fortalecimento de novas forgas que acabou sendo frustrada
justamente pela organica “teoria dos dois olhos”, bastante arraigada na cultura aymara,

que ajudou a nortear o movimento katarista.

“Havia toda uma corrente da Igreja Catolica de apoio aos movimentos
camponeses que até aquele momento estavam cooptados pelos governos
militares. A ideia basica era fortalecer um sindicalismo independente, ndo
aquele vinculado ao Estado, sobretudo por meio da Igreja e de ONGs. Isso

contribuiu para o surgimento do katarismo”.

Firmou-se, conforme destaca Medina, uma relagdo de apoio mutuo entre o

katarismo e segmentos importantes ligados a Igreja:

“O katarismo, naquele momento de debilidade frente a ditadura militar, faz
uma alianga com a Igreja, com as ONGs, como a Cipca [que é jesuita],
com todos eles [ligados a crenga catdlica]. Sdo os dois que se utilizam
mutuamente: a Igreja utiliza os aymaras e os aymaras utilizam a Igreja. De
boa fé. Hd uma coincidéncia. (...) E uma espécie de encontro de dois
interesses que convergem e sao mutuos. O Cristianismo trata de inculcar a
importancia do sindicato, do partido e de entrar no jogo da democracia a
partir de uma visao ocidental. Os aymaras dizem sim a isso tudo. (...) Mas
como o modelo aymara é mais complexo que o modelo ocidental, ao mesmo
tempo [em que o sindicato vai ganhando for¢a] vai se potencializando a
parte mais étnica, que estd em pleno processo de transformac¢do e que
significa uma revalorizagdo maior do indio, com avangos e retrocesos.
Reivindicam assim suas proprias autoridades origindrias, suas proprias
formas de organizagdo, seus proprios sistemas simbolicos. Isso vai
crescendo fortemente e deixa de ter qualquer ligagdo com o lado

eminentemente cristdo e estritamente occidental”.
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O que esses setores da Igreja ndo previram, ainda no bojo da concepgdo
sustentada por Medina, foi o despertar de um choque civilizacional ao tentar impor um
modelo Unico universal com recorte cristdio monoteista ocidental, aristotélico,

cartesiano, antropocéntrico e capitalista.

“Houve uma estratégia por parte da Igreja de ocidentaliza¢do do katarismo
para que o movimento adotasse padroes mentais de tipo ocidental,
antropocéntrico. Os aymaras ndo aceitaram, pois ndo se identificavam com
esses mesmos padroes.(...) Os ocidentais, os monoteistas, por razoes
logicas, ndo aceitam o outro. Tratam de impor a conversio aos que
discordam, pois pensam que é um modelo, um modelo unico universal. (...)
Os aymaras ndo tém o mesmo pressuposto epistemologico. Eles tém um
pressuposto de complementariedade de opostos [simultaneidade, a base da
‘teoria dos dois olhos’]. Entdo qualquer outro modelo é valido e eles
aceitam. Ndo quer dizer que eles entendem da mesma forma que o
missiondrio ou o ocidental. Eles incorporam de outra maneira e relativizam
também. (...) O ocidental tende a afirmar uma coisa e negar a outra. Ndo
se pode afirmar as duas coisas ao mesmo tempo. Esse é o modo de pensar
aristotélico: o principio da identidade na contradi¢do. (...) Os aymaras

afirmam os dois aparentemente contrarios”.

Esse pensamento de aceitagdo do simultaneo — e aparentemente contraditorio,
para os padrdes consagrados pela teoria ocidental - ¢ absolutamente essencial para
entender a propria complementaridade entre classe e cultura que estd na raiz do
katarismo. Medina realca que a aparentemente hermética “teoria dos dois olhos”

espelhava apenas praticas e formas de organizagao cheias de significados dos ayllus.

“No fundo, [a teoria dos dois olhos] vem do ayllu. Para os aymaras, ndo se
pode pensar a organizagdo com uma so energia. Os antropologos sabem
disso, mas quando passam para a politica, se esquecem. FEu, como
sociologo, tento juntar as coisas. Parecia [a Igreja] interesante a teoria dos
dois olhos, porque era [uma reivindica¢do politica] complementar [a
religido]. Mas havia uma tensdo. Eles aceitavam o que era “moderno” [no

sentido da cidadania institucional], mas tudo o que ndo era moderno, o que

151



ndo se falava e o que ndo se entendia, tinha pouca importancia. (...)
Sobretudo os missiondarios apoiaram muito [o novo sindicalismo katarista],
sempre e quando as mobilizagoes se aproximavam do padrdo ocidental.
Depois, a Igreja na Bolivia entendeu que eles ndo se converteriam [em

massaj ao cristianismo”’.

Gregorio Iriarte reproduz a disputa acirrada dentro da prépria Igreja com relagao

ao apoio aos movimentos ligados a “plebe” boliviana.

“Sempre houve um tipo de argumentagdo, que teve muito impacto ndo
somente na Bolivia, que era o medo do comunismo. Que se os militares
caissem entdo viria o comunismo (...) Entdo, isso assustava muita gente da

propria Igreja, que considerava perigosa essa relagdo com os sindicatos”.

Houve, contudo, reconfiguracdes da conjuntura na etapa subsequente que
favoreceram a aproximacao da Igreja Catolica com o sindicalismo katarista. Ocorreu
uma mudanca no seio das representacdes sociais do campo: de uma tendéncia a
passividade ao longo da ditadura de Barrientos (1964-1969) para uma agitagao
oposicionista no periodo posterior de Banzer (1971-1978), mesmo que ambos os
governos tivessem operado dentro da logica de permanéncia do Pacto Militar-
Camponés. O massacre dos vales de Epizana, Tolata e Melga (1974), em Cochabamba,
que ceifou a vida de dezenas de camponeses, foi um dos marcos para essa mudanca de
posicionamento frente aos militares.

Em 1974, depois do massacre, o proprio Jenaro Flores, que havia retornado ao
pais depois de ter se exilado no Chile com o golpe de Banzer (1971), propos a Cipca -
fundada em 1971 por trés religiosos jesuitas, entre eles Xavier Albo, adepto da Teologia
da Libertagdo - a organizacdo de um primeiro curso com dirigentes sindicais da
Provincia Aroma. Juntamente com conhecidos locais, representantes da Cipca foram
clandestinamente de casa en casa para convidar os dirigentes comunitarios. Bastava
dizer que “Jenaro precisa de voc€” para que todos se comprometessem a participar
(GIANOTTEN, 2006: 72). Uma das atividades chave do curso foi a apresentacdo de
diversos sociodramas sobre os bloqueios de Cochabamba e a repressdo militar, seguida

de uma larga reflexdo coletiva. Esse historico encontro em Patacamaya foi relevante
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para a reestruturagdo do movimiento katarista desde a clandestinidade. Gregoério Iriarte

prossegue na descri¢do da mudanca do quadro:

“O poder que tinha o Pacto Militar-Camponés foi se debilitando. Eles se
distanciaram de Bdnzer. Com Barrientos, era mais dificil porque eles
[indigenas] tinham ele como um lider. Sobre Banzer, muitos deles
comegaram a dizer que era um ditador. Isso foi criando uma consciéncia de
que o governante ndo era um representante deles (...). Este novo segmento
estava abertamente contra. Nisso, Jenaro Flores foi muito claro: ‘Nada de
Pacto Militar-Camponés, ainda que eles possam ceder ou dar qualquer

coisa. Ndo temos que aceitar’”.

Essa margem maior de autonomia dos camponeses-indigenas com relacdo ao
Estado foi acompanhada por mobiliza¢des de grande repercussdo de setores catolicos
ligados a Teologia da Libertagdo, como a greve de fome do ano de 1977. Quatro
mulheres mineiras e alguns religiosos (entre eles, Luis Espinal e o proprio Xavier Albo)
suspenderam a alimentacdo para pressionar o governo banzerista a autorizar o retorno
de exilados ao pais. Logo, mais de mil pessoas se juntaram a eles, seguindo o mesmo
tipo de manifestacdo. O ato foi corroborado pelo monsenhor Dom Jorge Manrique,
entdo arcebispo de La Paz, o qual ordenou que todas as pardquias fossem fechadas para
aumentar o protesto. Depois de 17 dias, as forcas governamentais decidem atender as
demandas dos grevistas. Fomentada por alguns meios de comunica¢do (como as radios
¢ publicagdes impressas que apoiavam as causas populares'®®), a efervescéncia gerada
pela greve elevou a agenda dos direitos humanos e de ideais democraticos. Até dentro
da hierarquia da Igreja Catolica, a Conferéncia Episcopal boliviana - que estava
dominada pelo cardeal Jos¢ Clemente Maurer (de Sucre), muito proximo dos governos
da ditadura militar -, comeg¢a a dar espago para outras figuras como o proprio
monsenhor Manrique e o bispo da Prelazia de Corocoro, Monsenhor Lopez de Lama.
Mesmo com limita¢des, ares democraticos também ganharam espaco no interior da

Conferéncia Episcopal.

1 Em 1979, o jesuita Luis Espinal funda o semandrio Aqui, que passou a ter influéncia entre
trabalhadores, estudantes e setores de esquerda. As dentncias do veiculo sobre crimes da ditadura e do
perigo de que eles permanecessem impunes acabam culminando com o assassinato de Espinal, em margo
de 1980.
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Ap6s esse periodo de apoio mutuo — verificado diariamente pela intensa atividade
da Radio San Gabriel, emissora de propriedade catodlica -, houve uma certa cisdo entre o
katarismo e os catolicos, que passaram a identificar o risco do aprofundamento de uma
tendéncia étnico-culturalista que acabava por negar ndo apenas a condigdo orpimida do
camponés-indigena, como também o préoprio sistema ocidental como um todo. Ou seja,
que acabava por negar a propria Igreja.

A mudanca de posi¢do do proprio Gregorio Iriarte ¢ bastante sintomatica com
relacdo a esse afastamento. A despeito dos rasgados elogios a Jenaro Flores e a fase
inicial do surgimento do movimento sindical camponés independente do Estado, o
seguidor da Teologia da Libertacdo condena o que para ele foi uma transicao, dentro do
movimiento katarista, de demandas mais ligadas a “luta pela cidadania” para um
discurso mais ligado a “autodeterminacao dos povos originarios”.

Iriarte condena o que chama de “radicalismo indigenista” em detrimento da
“auténtica promocado da questdo de organizagao, da questao da educagdo, da questao das
comunicagdes, do reconhecimento dos valores culturais e da lingua préprios, mas sem
nenhum divisionismo”. Nesta passagem, fica evidente a divergéncia de setores catolicos
progressistas com relagdo as propostas do katarismo que mesclam demandas de classe e
de cultura. O ponto de vista do religioso progressista ¢ uma admissdao dos limites
relativos as questdes étnico-culturais no combate a pobreza e a exclusao. Javier Medina
interpreta, ao seu modo, essa “desconexdo” entre setores da Igreja Catdlica e os

camponeses-indigenas organizados em torno do katarismo:

“O cristianismo catolico interpretou a seu modo [essa relagdo com os
camponeses-indigenas] e por isso agora estd estranhando que os indios
estdo se sentindo fortes e a Igreja é pouco importante para eles. O
catolicismo boliviano passou a se multiplicar nas terras baixas de Santa
Cruz, onde estdo os bolivianos de cultura ocidental. No Altiplano, ja
levantaram as mados. Existe um mal entendido de tipo logico,

epistemologico, e isso é muito interesante de ser analisado”.

Neste ponto, Medina leva a sua analise as ultimas consequéncias. Uma das
caracteristicas marcantes do katarismo ndo ¢ a negagdo completa da civilizagdo
ocidental (que pode ser encontrada na ideologia indianista), mas a engenhosa

combinac¢do entre elementos tradicionais e recursos tipicamente modernos. A propria
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defesa dos direitos humanos, também abracada por setores progresistas do clero, pode
ser enquadrada como uma pauta “ocidental”’. O choque de culturas existe, mas os
integrantes do movimento katarista, amparados pela simultaneidade aymara,
mantiveram multiplas relagdes com as mais variadas instui¢cdes no sentido de enrijecer o
apoio aos seus propositos. O que soa paradoxal ao extremo, no caso do katarismo, pode
se combinar - como € o caso das lutas classistas e étnico-culturais.

Hé4 quem entenda essa relacdo entre catdlicos e kataristas de maneira um pouco
distinta. Para o socitlogo Eduardo Paz Rada, o apoio dos religiosos ¢ dado somente
quando eles percebem que essa reivindicagdo do indigena era inevitavel. Antes disso,
houve uma oposicao cerrada a essa tematica dentro do clero. Tanto seria assim que esse
suporte, mais puntual, ndo resistiu por muito tempo. Quanto mais sobressaia a questao
étnico-cultural, mais as partes se distanciavam. Ou seja, Paz Rada vé rasgos mais
oportunistas por parte da Igreja, enquanto que Medina tende a ver uma escolha pelo
distanciamento por causa da incompatibilidade de matrizes ideoldgicas por parte dos
proprios camponeses-indigenas.

Hurtado (1986: 29) também faz uma breve analise sobre a relagao do katarismo
com as igrejas na formagdo do movimento. Nas areas rurais da Bolivia em que a
organizacdo comunitaria tradicional ndo era mais praticada, as igrejas e seitas
evangélicas estimularam o processo de diferenciacdo, modernizagdo e acumulagdo
capitalista, pregando “uma sorte de ética protestante” que reforgava o carater
empreendedor e individualista dos aymaras.

Os séculos de contato dos povos origindrios bolivianos com o catolicismo
resultaram em tradigdes culturais que mesclavam o civico e o religioso: a memoria de
Tupac Katari, a missa, o presterio e pasantazgo (festas religiosas de corte popular) se
fundiam de modo “abigarrado” (misturado). Na provincia Aroma, as tradi¢des
mescladas com o catolicismo popular sobreviveram com muito mais forga. E preciso
acrescentar a politica do Monsenhor Lopez de Lama (bispo da Prelazia de Corocoro)
que deu vigor a esse tipo de celebracdo. Em 15 de novembro de 1977, celebrou ele
mesmo, em Ayo Ayo, uma missa em memoria a Tupac Katari.

Outro fendmeno marcante ocorrido em meados dos anos 1970 foi o levante
indigena aymara dentro da Igreja Metodista, o que apenas confirma o amplo arco de
aliangas firmado pelo katarismo no seu esfor¢o de sustentacdo das bandeiras de classe e

cultura. O fenomeno ¢ ressaltado por Paz Rada:
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“Sempre os bispos e os principais lideres da Igreja Metodista eram
estrangeiros. norte-americanos, uruguaios etc. E a instituicdo sempre foi
considerada uma das mais avangadas. A forma de elei¢do dos bispos era
democratica, inclusive. E entre 1975 e 1976, a maioria indigena aymara
que faz parte da Igreja produz uma revolugdo interna e todos os cargos

passam a ser ocupados por religiosos metodistas aymaras”.

Essa acdo paralela dentro da estrutura metodista surtiu efeitos relevantes na
sociedade. German Choquehuanca, militante do Muja durante o mesmo periodo, faz
questdao de citar o contraste entre a resisténcia apresentada pela hierarquia da Igreja
Catolica (ja bastante visivel no final dos 1970) e a reciprocidade para com setores da

Igreja Metodista:

“Alguns da Igreja Metodista nos apoiavam. Zacarias Mamani,
influenciado pelos integrantes da primeira etapa do Muja, e Eugenio Poma
fizeram um grande movimento entre os metodistas. Tiraram os estrangeiros
e fizeram um grande movimento. Nos apoiamos, e inclusive os metodistas
publicaram, o nosso calendario para romper com o calendadrio europeu.

Eles difundiram nossas ideias e tinhamos eles como amigos '

4.4) Economia indigena e comércio popular originario

A interface entre o desenvolvimento comercial e a emergéncia do katarismo
proporciona consideragdes incomuns € interessantes. Sobre o comércio e o modo de

producdo capitalista, sublinham Marx e Engels no Manifesto Comunista:

“Os pregos baratos de suas mercadorias sdo a artilharia pesada com a
qual ela [a produgdo capitalista] derruba todas as muralhas da China e faz
capitular até os povos barbaros mais hostis aos estrangeiros. Sob a ameaga
da ruina, ela obriga todas as nagoes a adotarem o modo burgués de
produgdo, for¢a-as a introduzir a assim chamada civilizag¢do, quer dizer, a
se tornar burguesas. Em suma, ela cria um mundo a sua imagem e

semelhan¢a” (Marx e Engels, 2007)

167 Entrevista realizada em marco de 2009.
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Nesse sentido, apos a Revolugdo de 1952, o que passou a atormentar os indigenas
dentro do cendrio de incremento do comércio no campo e na cidade foi exatamente os
precos baixos dos alimentos determinados pela producdo em escala nas terras baixas
bolivianas. Ao mesmo tempo em que promoveu a reforma agraria e liberou os
camponeses-indigenas do trabalho forgado, o Estado de 52 incentivou a colonizagdo da
parte oriental do pais por meio de concessdo de latifindios e de diversos outros tipos de

facilidades, como frisa Silvia Rivera:

“O governo do MNR lan¢a mdo do desenvolvimento de um capitalismo
selvagem que privilegia as agroindustrias da parte oriental'™, com todo
tipo de apoio estatal [concessdo de terras, créditos etc.], e ndo ha nenhuma
politica de apoio a produgdo das comunidades. Os pregos dos alimentos
sdo mantidos muito baixos, sobretudo dos alimentos de origem camponesa.
As comunidades indigenas produzem, todavia, cerca de 60% dos alimentos
da cesta basica familiar. Naquela época produziam ainda mais. A produgdo
camponesa era um fator chave da sobrevivéncia urbana, mas ndo tinha um

reconhecimento social nem cultural. Ndo era valorizada "%,

Em grande medida, a disputa comercial entre a producdo agropecudria em escala
das grandes propriedades orientais e a producdo tradicional familiar camponesa-
indigena era o embate entre dois modos de vida, entre duas culturas. Ocorre que,
contrariando a regra geral na qual as mercadorias mais baratas dominam o mercado e
implantam consigo o sistema capitalista, esse choque acabou tocando ainda mais fundo
o espirito tradicional dos aymaras do altiplano. O confronto na arena econdmico-
comercial serviu, portanto, para ajudar a fortalecer o movimento katarista. O elemento
“tradicional” reagiu ao “moderno” num sentido que poderia ser interpretado como
“regressivo” pela teoria da moderniza¢dao, mas que pode também ser interpretado como
uma protecao da sociedade contra uma forga hostil e estranha, sendo que tal embate

opunha ndo apenas duas classes mas dois modos de vida, duas culturas, dois povos.

1% A colonizagdo do Oriente por meio de doagdes e incentivos pliblicos a empreendimentos agropecuarios
de larga escala concentradores de terra e mantenedores da estrutura dos latifindios gerou poderio
econdmico — que depois também veio a se traduzir em capacidade de mobilizagdo politica da chamada
Meia Lua (departamentos de Santa Cruz de la Sierra, Beni, Pando etc.).

' Entrevista concedida em fevereiro de 2008.
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Na Bolivia, o comércio popular tradicional e a circulagdo de mercadorias entre
diferentes ambientes ecoldgicos bolivianos sdo praticas ancestrais dos povos indigenas
andinos e sempre serviram como um exercicio pratico de valores e éticas étnico-
culturais. Ou seja, o incentivo ao comércio e ao intercambio de mercadorias sempre foi
entendido pelo katarismo boliviano mais como aproximagao do que como afatastamento
das tradigdes. A competicdo com os produtos da agroindustria baseada no latifindio
mexeu com o animo indigena e estd na base da avalanche de reivindicagdes que se
seguiram na estruturacdo do katarismo. O elemento “econdmico” da constitui¢cdo das
classes sociais mexe com o grupo social dos camponeses indigenas e ativa a sua
identidade cultural, ao invés de dissolver essa ultima em uma identidade abstratamente
“cidada”. Portanto, de um ponto de vista tedrico, estamos assistindo a um “fazer-se” de
classe (porque o elemento “econdmico” estd contido em toda forma elementar de
divisdo do trabalho; entdo o elemento “estrutural” estd forcosamente atuante) que
combina os elementos “supra-estruturais” (cultura e identidade étnica) de modo
particular, ndo seguindo nenhuma “lei de desenvolvimento” necessaria.

Mesmo que pequenos proprietarios, o0s camponeses-indigenas aymaras
continuaram sendo explorados — ndo mais diretamenta por meio do pongueaje nas
haciendas, mas por meio das armadilhas do “mercado”. Os pregos baixos dos produtos
agricolas mantinham as classes populares excluidas. Mesmo sendo “donos” dos meios
de produ¢do (no caso, a terra) e ndo necesariamente tendo que vender a sua forca de
trabalho para gerar a mais-valia a outrem, os camponeses-indigenas ndo se integraram a
sociedade. A atuacdo econdOmica desse contingente sempre se manteve a margem da
burocracia ¢ da formalizacdo, o que ia de encontro ao plano movimentista de
consolida¢do de um Estado liberal democratico burgués. O movimento pendular entre
campo e cidade era a base para toda uma economia paralela. Mesmo instalados nas
urbes, jovens bolivianos de origem camponesa retornavam as suas comunidades para
executar os servigos coletivos em épocas de plantio e colheita.

Nesse tocante, vale selecionar trecho do depoimento de German Choquehuanca,

que participou ativamente do Muja no final dos anos 1970:

“Somos filhos de camponeses e muitos eram ainda camponeses naquela
época. Ndo so camponeses, como operarios e sindicalistas urbanos. Mas
grande parte era formada de filhos de camponeses. Porque a escola, o

colégio, ndo chegava no interior das provincias. Tinhamos que chegar mais
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proximos das cidades e fazer o curso normal para ser professor ou entrar
nas universidades para ser um profissional. Mas a nossa relagdo com
nossos pais e com nossos avos se manteve por meio do idioma, da cultura,
da comida. Tivemos que lutar contra os alimentos externos e recuperar
nossa propria alimentagdo, comendo a quinua e nossos proprios produtos.
O que nos separava era a distancia, mas tivemos que entrar nas cidades,
indianizar a cidade. Porque o indio ndo ¢ somente o rural. Muitos de nos ja
somos profissionais urbanos. E temos contribuido em diferentes
organizagoes. Por isso agora ja se fala do indigena, de toda a sua cultura,

de toda a sua politica. Isso foi levado adiante”.

Essa contradicdo da perspectiva do mundo ocidental capitalista - entre manter a
tradicdo indigena em meio a concorréncia econdmica e a vida urbana - ¢ trabalhada de
forma mais detalhada por intelectuais aymaras como Simon Yampara, que tenta
explicar a distingdo existente entre os meros negocios materiais ¢ a forma como se

relacionam socialmente os indigenas:

“No Ocidente, a materialidade esta separada da espiritualidade. A
preocupagdo se concentra naquilo que ¢ quantificavel, no visivel, no
tangivel e tudo isso. O intangivel, o invisivel, aquilo que ndo é quantificavel
fica de lado. Creio que, nos Andes, temos a particularidade de que
articulamos o material com o espiritual. Ha uma interagdo [entre esses dois
aspectos] como se fosse um matrimonio na vida. Uma parte ndo se separa

da outra”'”’.

Yampara mergulhou no universo das feiras populares para investigar o que existe
por tras do que se apresenta extrernamente como ordindrio intercambio de mercadorias.
Na propria transagdo comercial envolvendo géneros alimenticios, pode estar contida

uma semente que replica as tradic¢des étnico-culturais:

“Em El Alto, ha o ghatu, a feira popular ao longo da Avenida 16 de julho.
Economistas de estudos mais avangados, com pos-doutorado,

classificariam provavelmente a experiéncia como um mercado informal de

170 Entrevista concedida em fevereiro de 2008.
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compra e venda de produtos. Posso dizer que a populagdo pobre é
diretamente beneficiada gragas a forma como funciona o ghatu, mas ndo
existem categorias [ocidentais] que possam caracterizar o tipo de

economia que se faz ali”"”".

O funcionamento do ghatu, de acordo com Yampara, toma como base ndo s6 os

bens e recursos materiais (na forma de produtos ou de dinheiro), mas também um

intercaAmbio de energias e cargas espirituais que obedece a um sentido de ordem étnico-

cultural-religioso, isto ¢, ha outros aspectos importantes que fazem parte do sistema de

trocas que seguem principios mais ligados a garantia do abastecimento de alimentos

basicos de consumo familiar e a integridade da organizagdo comunitaria:

“Fiz um estudo sobre isso e encontrei precisamente o jogo duplo da
materialidade e da espiritualidade no ghatu. O que ocorre? Os aymaras e
quechuas promovem outro tipo de economia. Ndo é a economia classica
que todos conhecem. E outra, que nédo pode se resumir meramente como
‘mercado informal’. Querem fazer parecer que ndo existe mais nada além
das normas legais, da Constituicdo, dos Estado Republicano e da
institucionalidade [em termos da legisla¢do de corte liberal e burgués].
Mas por baixo disso tudo, hda uma realidade, um modelo de vida, um
modelo que esta sendo sustentando pela populag¢do de origem camponesa e
indigena. O que houve foi uma tentativa de corte [desas raizes]|, uma
invasdo. Foi imposta [a economia ocidental]. Mas existe outro piso
subterréneo que segue, com sua logica de economia, sua propria
organiza¢do politica. Ha um modelo de vida. FEssa diferenca,
aparentemente inexistente, se expressa inclusive no choque entre
paradigmas de vida: uma coisa é o que o suma qamana que, na lingua
aymara, quer dizer: ‘viver bem, todos em harmonia, de maneira integral,
individualmente e com todos, de forma interativa, em rede’. Querem
comparar isso com desenvolvimento e progresso, que fazem parte de um

paradigma ocidental distinto”"””.

171
172

Idem.
Idem.
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As consideragdes acima ajudam a entender como o incremento das trocas e a
valorizagdo do comércio popular serviram inclusive para refor¢ar os alicerces do
katarismo, remetendo quase que automaticamente a “economia moral” presente na obra
de E. P. Thompson. A partir das consideracdes thompsonianas sobre a formacdo de
precos (THOMPSON, 1971), ¢ possivel tracar um paralelo do que se deu na Inglaterra
no século XVIII com as formas de funcionamento da economia boliviana do periodo em
estudo, na qual outros valores “morais” - ou “espirituais” e “intangiveis” tinham
importancia, como descreve Yampara.

Thompson evoca um conjunto de normas mantidas pela multiddo inglesa que
conferiam um profundo significado social aos seus atos coletivos, ainda antes que as
classes que a compunham tivessem atingido a sua reputada “maioridade politica”. A
isso, ele d4 o nome de “economia moral”'”.

Como destacam Agoas e Neves na Nota de Apresentagdo da edigdo portuguesa de
A economia moral da multiddo na Inglaterra do Século XVIII (2008:9), a nocao de
economia moral contribui para romper com uma visao redutora de que a origem dos
protestos e revoltas sociais respondem apenas a simples estimulos econdmicos. A
abordagem centrada na economia moral se contrapde a essa visdo e apresenta um
conjunto mais complexo de motivagdes, culturalmente mediadas e, como tal,

irredutiveis a miséria e a fome.

“(...) o conceito de economia moral veio a dar abrigo e dignidade historica
a formas de agdo que ultrapassam as dicotomias consagradas do racional e

do irracional, do politico e do apolitico” (AGOAS e NEVES, 2008: 10).

Determinadas formas de contestagdo as praticas capitalistas de mercado —
como as feiras de intercambio de produtos que obedecem a principios étnico-religiosos -
subsistem frequentemente bem mais do que sugerem grandes esquemas historicos em
que etapas ou paradigmas se sucedem mecanicamente de modo tdo abrupto quanto

macico. O proprio Thompson ironiza a respeito:

'3 Vale lembrar que o uso do recurso thomsponiano da “economia moral” para a analise de sociedades de
nagdes periféricas estd longe de ser exclusividade daquele trabalho. Ja nos anos 1970, o antropdlogo
James C. Scott se valeu dos mesmos recursos para estudar os camponeses do Sudeste Asiatico. (The
Moral Economy of the Peasants: Subsistance and Rebellion in Southeast Asia New Haven, Yale
University Press, 1976).
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“(...) nas nossas historias, a determinada altura, esta criatura social
infinitamente complexa, o homem da Melanésia, torna-se o mineiro de
carvdo inglés oitocentista que leva espasmodicamente a sua mao a barriga
e reage a estimulos econémicos elementares” (apud AGOAS e NEVES,

2008: 22).

Aqueles que atacam o conceito thompsoniano enxergam nele uma analise
essencialmente moralista da expansdo do capitalismo como modo de produgdo,
impregnada de sentimentos decadentistas, como recordam Agoas e Neves (2008: 13). E
comum ler e ouvir criticas que associam o conceito de economia moral com uma forte
carga nostalgica, de feicdo pré-moderna.

O presente trabalho, porém, assume a avaliagcdo feita na ja citada “Nota de
Apresentagdo” de Agoas e Neves (2008): mais do que um “passado perdido”, a
economia moral representa um instrumento critico que nos remete para a
circunstancialidade histdorica dos mecanismos de extorsao das praticas de mercado. Mais
do que um regresso ao passado, a economia moral nos convida, antes como hoje, a um
“regresso ao presente’.

Em A economia moral da multiddo na Inglaterra do Século XVIII, Thompson
desqualifica a interpretacdo de que os motins populares do inicio do século XVIII
ocorriam apenas por uma questdo economica de explicita subsisténcia, o que inclusive
teria rendido a esses protestos as denominagdes simplistas de “rebelides de barriga”.
Segundo esse entendimento, a fome despertaria o instinto elementar da “pilhagem”, que

se sucederiam uma apds a outra, na forma de espasmos.

“Através do conceito de legitimagdo, pretendo afirmar que os homens e as
mulheres da multiddo acreditavam estar a defender direitos ou costumes
tradicionais e, em geral, ter o apoio de um amplo consenso comunitario.
Em determinadas ocasioes, este consenso popular era confirmado por
algum tipo de resolug¢do da parte das autoridades. Mais frequentemente,
porém, o consenso era de tal modo forte que se sobrepunha a sentimentos

de medo ou deferéncia” (AGOAS e NEVES, 2008: 22-23).

Essa legitimagdo social de condutas e normas, vistas por quem estd de fora como

irracionais ou resquicios do atraso, compde um dos cruzamentos entre a economia
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moral thompsoniana e o movimento katarista na Bolivia. Tanto o historiador inglés
como os militantes do chamado Terceiro Mundo reconhecem a importancia dos
aspectos econdmicos para a formagao da luta de classes e a determinacao de agendas
politicas, mas ambos também adicionam elementos de ordem cultural nesse complicado

processo de escolhas por parte da classe popular.

“E por certo verdade que os motins eram provocados por grandes
aumentos de pregos, por prdticas abusivas da parte de comerciantes ou
pela fome. Mas oprobios como estes ocorriam no quadro de um consenso
popular acerca do que eram as praticas legitimas e as praticas ilegitimas
do mercado, da moagem, da producdo de pdo etc. Esse quadro, por seu
turno, assentava num solido e tradicional entendimento acerca das normas
e obrigacoes sociais, e das funcoes economicas inerentes aos diversos
setores da comunidade, que, no seu conjunto, podem ser descritos como a
economia moral dos pobres. Afrontar semelhantes preceitos morais
constituia habitualmente um motivo para a agdo direta — tanto quanto a

efetiva privacio” (AGOAS e NEVES, 2008: 23)

Neste ponto, as indicagdes do pensador inglé€s parecem fazer uma referéncia direta
aquilo que aconteceu na Bolivia dois séculos apds o que ele descreveu para a Inglaterra:
estamos nos referindo a tentativa de estabelecimento do Imposto Unico Agropecuério
pelo carismatico ditador militar René Barrientos, em 1969. Mais do que um simples ato
de tributagdo, a medida governamental tocava em aspectos profundos da ‘“moral”

camponesa-indigena.

“Embora ndo possa ser descrita como ‘politica’ em nenhum sentido mais
avangado do termo, esta economia moral também ndo pode ser descrita
como apolitica, uma vez que supoe nogoes definidas do bem comum, que,
diga-se, eram apaixonadamente defendidas. No¢oes a que o povo dava eco
tdo estrepitosamente que as proprias autoridades se tornavam, em certa
medida, suas prisioneiras. Esta economia moral repercutiu assim sobre a
politica governamental e o pensamento do século XVIII de modo muito
abrangente, ndo emergindo apenas em momentos de perturba¢do”

(AGOAS e NEVES, 2008: 24).
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Sem estabelecer propriamente uma teoria, mas apenas “abrindo portas” para arejar
o pensamento sobre classes sociais, Thompson desmascara a “pureza” da classe. Mostra
que até os tipos tidos como ideais — no caso, o proletariado inglés, em plena Revolucao
Industrial - sdo movidos por outros aspectos que ndo apenas os econdomicos. A partir
desse prisma, € possivel compreender a opcao dos camponeses-indigenas bolivianos
pela estrutura “moderna” do sindicato. Para ser sindicalista, ndo era preciso tirar o
poncho. E para contestar a opressdo das classes dominantes, ndo era preciso encarar o
chdo de fabrica e se “purificar” como proletariado. A dialética dessas diferentes morais
ajuda a reforcar a tese de que a emergéncia do katarismo, naturalmente vinculado ao
aspecto €tnico-cultural, também ¢ um fenomeno fortemente ancorado na classe social.

Como parte do esfor¢co para esmiucar o que entende como economia moral,

Thompson continua:

“E dificil reimaginar os pressupostos morais de uma configuracdo social
distinta da nossa. Ndo nos é facil de conceber a possibilidade de ter
existido uma época, no quadro de uma comunidade menor e mais
integrada, na qual se considerava antinatural” um homem lucrar com as
necessidades dos outros e na qual se entendia também que , em tempos de
escassez, os precos dos bens de ‘primeira necessidade’ deveriam
permanecer no nivel habitual — mesmo que fossem menos abundantes”

(THOMPSON, 2008: 113).

Nesse sentido, as proprias institui¢des religiosas compartilhavam da nocao de
preco justo e também condenavam a usura. O pobre, segundo alguns desses preceitos
que ecoaram por todo século XVIII, tinha o direito de “ser servido de cereal a precos
convenientes e caritativos”. Os intermediarios que faziam parte do esquema apenas
como comerciantes de alimentos e muitas vezes obtinham grande lucro no comércio,
eram vistos de maneira bastante negativa: “inimigos dos homens, opositores do bem
comum, como se¢ o mundo fosse feito somente para eles, apropriar-se-iam da terra e dos
frutos, tudo apenas para eles” e “inimigos de Deus e dos homens, opositores quer da
Graga quer da Natureza”. Para a Igreja, referindo-se a atividade dos comerciantes, a

“caridade deveria ser exercida, tal como a justica”.
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“Hoje conformamo-nos com os mecanismos de extorsdo de uma economia
de mercado ndo regulamentada porque, a maioria de nos, ndo causam
sendo inconvenientes e simples priva¢oes ndo muito visiveis. No século
XVIII ndo era assim. A escassez era escassez efetiva. Os pregos altos
significavam barrigas inchadas e criangas doentes cuja alimentagdo mais
ndo era do que um pdo mediocre feito em farinha deteriorada”

(THOMPSON, 2008: 118).

A materialidade apresentada por Thompson se aproxima ainda mais do cenario
boliviano quando ele aponta o duplo sentido que o mercado popular ensejava na plebe
inglesa. A violenta e impiedosa guerra comercial travada nesses espagos publicos era,
sem sombra de duvida, a constatagdo de novos tempos regidos pela voracidade e pela
concorréncia capitalistas. Mas os mercados continuavam simbolizando a moral

tradicional fundada em valores outros que nao a primazia absoluta a acumulagao.

“Mas se era no mercado que, na maior parte das vezes, muitos
trabalhadores se sentiam sujeitos a exploragdo, era igualmente no mercado
— especialmente em regioes rurais ou em regioes industriais dispersas — que
mais facilmente podiam se organizar. (...) O mercado era o lugar em que as

pessoas, em virtude do seu numero, sentiam por um momento a for¢a que

detinham” (THOMPSON, 2008: 119).

Outro aspecto muito semelhante entre a “economia moral” examinada por
Thompson e a Bolivia dos kataristas estd na dedicagdo e no apre¢o que os integrantes
das sociedades rurais concediam as circunstancias de plantio e de colheita,

extremamente valorizadas da perspectiva social e comunitaria.

“Poucos rituais populares sobreviveram com tanto vigor ao fim do século
XVIII como toda a paraferndlia associada ao festejo da colheita, com os
seus sortilégios e as suas ceias, as suas feiras e os seus festivais. Mesmo em
regioes manufatureiras, o ano era ainda cadenciado pelo ritmo das
estagoes e ndo pelo ritmo dos bancos. Para estas comunidades, a escassez
representa sempre um enorme choque psiquico. Quando acompanhado pelo

conhecimento das desigualdades, e pela suspeita de que a escassez é objeto
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de manipulagdo, o choque converte-se em furia” (THOMPSON, 2008: 119-
120).

Assim como a massa afetada pelo funcionamento dos mercados, o katarismo tinha
diante de si um grande desafio no que tange a questdo econdmica e comercial. Dai que
uma das propostas mais ousadas do katarismo tenha sido a criagdo da Corporagdo
Agropecuaria Camponesa (Coraca). Concretizada ja no inicio dos anos 1980, a Coraca
era o braco economico da CSUTCB. Na descri¢cdo do socidlogo Eduardo Paz Rada, era
uma “‘proposta de producdo, transporte e comercializacdo direta de produtos
camponeses em mercados proprios” localizados nas maiores cidades da Bolivia.

A CSUTCB conseguiu a aprovacao oficial explicita da legalizagao da Coraca no
ano de 1983, ap6s um massivo bloqueio de caminhos que interrompeu a circulagdo
fisica pelas estradas em trés departamentos do pais. As entidades se destinavam a
oferecer as comunidades camponesas uma série de servicos basicos no comércio,
transporte € mecanizagao da atividade agropecuaria, bem como a oferecer insumos para

o incremento da produgdo propriamente dita.

“A ideia por tras da Coraca é que uma institui¢do controlada pelos
proprios camponeses assuma a responsabilidade de implementar, em nivel
regional, uma série de programas que, no passado, dependiam das

ineficazes burocracias governamentais” (HEALY, 1989: 55).

Uma das primeiras tarefas da Coraca foi a provisdo de um servigo de tratores para
os afiliados, com prioridade para pequenos proprietarios. Também como consequéncia
do bloqueio de caminhos realizado pelos camponeses-indigenas em abril de 1983, o
Estado promulgou um decreto pelo qual a Coraca passou a obter o controle e a
propriedade dos tratores (que, somados, valiam cerca de US$ 50 milhdes), no ambito de
um projeto enorme denominado “Porto Norte”. (HEALY, 1989: 56). Apesar das
desiguais implementacdes regionais desse amplo projeto nacional, houve casos em que,
efetivamente, algumas das comunidades mais despossuidas do pais'™ conseguiram ter

acesso ao servigo de tratores.

7% Como na Provincia Luis Calvo, Departamento de Chuquisaca, onde tratores foram oferecidos para
grupos minoritarios indigenas que viviam sob um regime de endividamento que tolhia a liberdade dos
mesmos perante os grandes proprietarios rurais locais.
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A Coraca também firmou um acordo com o governo para administrar a
distribuicao de fertilizantes subsidiados destinados a milhares de camponeses e
estabeleceu acordos com governos estrangeiros para canalizar recursos a novos
programas de desenvolvimento rural.

A experiéncia da Coraca representava a disposi¢cao do campesinato boliviano em
planejar e implantar, entre eles, iniciativas destinadas ao desenvolvimento rural. Na
realidade, os camponeses-indigenas reunidos na CSUTCB nao se contentavam apenas
em promover reivindicagdes por direitos e interesses de classe como grupo de pressao:
eles queriam instituicdes controladas por eles proprios capazes de desenhar e de
executar programas € projetos que nao vinham de fora.

Na avaliagdo de Pablo Regalsky, a Coraca foi instituida para desempenhar um
papel de mediagdo entre o mundo camponés-indigena e a ordem moderna capitalista.

Para ele, essa op¢ao pela mediagdo foi um dos pecados capitais do movimento katarista:

6

oi o que acabou com eles [kataristas], porque, como mediadores,
trataram de construir seu proprio aparato burocrdtico que lhes permitiram
reforgar esse papel de mediagdo - e ndo de lideran¢a. Nunca, na realidade,
exerceram um papel programatico de dizer: ‘bom, temos um projeto [no
sentido mais geral, para o pais como um todo] e isso é o que vamos fazer’.
Eles nunca tiveram isso. O maximo que tiveram foi a Coraca, que era
Jjustamente armar un imenso aparato burocrdtico econémico-social'”.

A principal queixa de Jenaro Flores Hijo no tocante as limitacdes de

desenvolvimento do movimento katarista tem a ver com o lado econdmico:

“O Katarismo surgiu como um simbolo e como um emblema de luta e depois foi
sendo ‘demonstrado’ pelos feitos. (...) Isso foi sendo plasmado em um movimento
liderado pelo meu pai, que esteve presente na fundagdo da Confederagdo Sindical
Unica dos Trabalhadores Camponeses da Bolivia (CSUTCB). (...) Foi fundado
também, em 1978, um instrumento politico que tinha essa mesma orienta¢do katarista
que se chamou Movimento Revolucionario Tupac Katari (MRTK). Com esse
movimento, foram dados passos importantes. (...) O movimento katarista ascendeu. Foi

um alerta para os que sempre dominaram tradicionalmente os bolivianos. A verdade é

'75 Entrevista concedida em margo de 2009.
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que eles gostariam que a gente ndo existisse. (...) Porém, pesou muito o lado

econdémico. Nos, como kataristas, nunca recebemos respaldo econémico suficiente”'”’.

176 Entrevista concedida em fevereiro de 2008.
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Painel de entrevistados
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Nome

Categoria
(local e data)

Descricao

Constantino Lima

participante direto
(La Paz, 2009)

Fundador do indianismo e de seus partidos. Foi deputado
pelo Mitka e segue na militancia politica

Felipe Quispe

participante direto
(La Paz, 2009)

Também conhecido como “mallku”, foi candidato a
Presidéncia pelo MIP. Era do Mitka e fez parte do EGTK

Simén Yampara

participante direto
(E1 Alto, 2008)

E um dos intelectuais aymaras da linha étnico-cultural.
Foi ministro em 1983 e candidato (La Paz) em 2010

Fernando Untoja

participante direto
(La Paz, 2008)

Politico aymara com formacdo em universidades da
Europa. Participou de aliangas com partidos tradicionais

German
Choquehuanca

participante direto
(El Alto, 2009)

Fez parte da 2* fase do Muja, com atuagdo em prol do
katarismo na Universidade Maior de San Andrés(UMSA)

Jenaro Flores Hijo

participante direto
(La Paz, 2008)

Filho de Jenaro Flores, esteve a frente da Federagao dos
Trabalhadores Camponeses (FDTCLP-TK) 2003 a 2005

Gregorio Iriarte

participante direto
(Cochabamba, 2008)

Padre oblato que ofereceu suporte inicial do sindicalismo
katarista. Ajudou a redigir o Manifesto de Tiwanaku

Jimena Leonardo

participante direta
(La Paz, 2009)

Foi deputada (MAS) e dirige a Federagdo Departamental
de Mulheres Indigenas Originarias (FDMIOLP-BS)

Hercilia Bautista

participante direta
(Aroma, 2009)

Conselheira cidada de Patacamaya (Aroma), atua para a
instalacdo de nova unidade local das Bartolina Sisas

Luciano Nina

participante direta
(Aroma, 2009)

Membro do Sindicato Agrario da Comunidade Calacota
Baja, em Sica Sica (Aroma). Exerceu ainda a jilagatura

Victor Ortiz

participante direto
(La Paz, 2009)

Atuou na Federagdo Sindical de Trabalhadores Mineiros
(FSTMB) e depois se engajou na luta do EGTK

Edgar Patana

participante direto
(El Alto, 2009)

Lideranga sindical da Central Operaria Regional (COR-
El Alto), foi eleito prefeito da cidade em 2010

Eduardo Zebello

participante direto
(La Paz, 2008)

Sindicalista camponés, atuou como secretario de relacdes
da CSUTCB e defende a independéncia da entidade

Fernando Pérez

participante indireto
(Aroma, 2009)

Padre espanhol da Igreja Catolica que esta na paroquia de
Ayo Ayo (Aroma) desde o final da década de 1970
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Nome

Categoria
(local/data)

Descricao

Silvia Rivera

an./part. do processo
(La Paz, 2008)

Socibloga, acompanha o tema ha mais de 30 anos.
Fundadora da Oficina de Historia Oral Andina (THOA)

Xavier Albo

an./part. do processo
(La Paz, 2008)

Padre jesuita com doutorado em Filosofia e
Antropologia. Cofundador e pesquisador do Cipca

Pablo Mamani

an/part. do processo
(El Alto, 2008)

Soci6logo aymara. Mestre em Ciéncias Sociais e
professor da Universidade Publica de El Alto (Upea)

Lucila Choque an/part. do processo Professora de Ciéncia Politica da Upea e da
(El Alto, 2009) Universidade Maior de San Andres (UMSA), em La Paz
Raul Prada analista do processo Estd no governo e é do grupo Comuna. Foi membro da
(La Paz, 2009) Ass. Constituinte/MAS. Deu aulas e pesquisou/UMSA
Eduardo Paz Rada analista do processo | Professor de Sociologia na UMSA. Foi deputado (1997-
(La Paz, 2009) 2002) /Condepa. E irmao de Andres Soliz Rada*
Pablo Regalsky analista do processo Antropologo, escritor e pesquisador do Centro de

(Cochabamba, 2009)

Comunicacdo e Desenvolvimento Andino (Cenda)

Maria Teresa Zegada

analista do processo
(Cochabamba, 2008)

Socidloga e proqusora da Universidade Maior de San
Simé6n (UMSS). E do Centro Cuarto Intermedio (CCI)

Eduardo Cabrera

analista do processo
(Cochabamba, 2008)

Professor da UMSS e pesquisador académico de
movimentos sociais camponeses

Jorge Viafa

analista do processo
(La Paz, 2008)

Pesquisador da interculturalidade /Instituto Internacional
de Integracdo Convénio Andrés Bello (IIICAB)

Javier Medina

analista do processo
(La Paz, 2008)

Filosofo, foi editor da casa Hisbol, que publicou diversas
obras relacionadas ao katarismo € ao indianismo.

Clemente Mamani

apoiador indireto
(E1 Alto. 2009)

Radialista e poeta, comanda programa que trata da
cultura aymara ha 20 anos na Radio San Gabriel

Vidal Condori

apoiador indireto
(Aroma, 2009)

Gestor publico, atua como secretario municipal da
Quinta Seg¢do da Provincia Aroma (Patacamaya)
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“Voltarei e serei milhares e milhares”. Ndo ha profecia (politica, ideologica e
social) mais repetida e lembrada na Bolivia do que a do lendario camponés-indigena
Tupac Katari. Proclamada antes da execuc¢do do simbdlico esquartejamento por parte
dos espanhois, em 1781, a sentenga do insurgente aymara se tornou eterna.

Para entender a Bolivia, ¢ preciso conhecer o katarismo. O papel assumido pelos
camponeses-indigenas para a configuragdo da sociedade de classes pode ser dividido em
duas fases absolutamente distintas: antes e depois do movimento katarista.

Até o final da década de 1960, os camponeses-indigenas exerciam uma funcao
eminente de resisténcia contra ameagas externas e eram vistos com desconfianga e
desdém inclusive pelas entidades formadas pelos trabalhadores mineiros.

Apos a disseminacdo, a assimilacdo e a consolida¢do do katarismo, em meados
dos anos 1980, o que se vé ¢ um cendrio bastante distinto: camponeses-indigenas no
comando da COB, organiza¢do-mae da classe trabalhadora do pais.

Esse contraste pode ser ilustrado quando tomamos dois anos: 1969 e 1985. O
ano de 1969 ¢ marcado pela morte de um ditador - René Barrientos, um dos principais
gestores ¢ mantenedores do Pacto Militar-Camponés - e pelo surgimento de uma nova
lideranga camponesa-indigena - Jenaro Flores, que assume o comando do modesto
sindicato camponés de Antipampa, na Provincia Aroma. A combinacao desses dois
fatos permite que sejam dados os primeiros passos do movimento katarista.

Em 1985, chega ao fim o governo de Hernan Siles Zuazo (1983-1985), da UDP,
e retorna ao poder Victor Paz Estenssoro, do MNR, do mesmo bloco politico que
assumira o poder da Republica trés décadas antes, no contexto da Revolugao de 1952 —
passagem historica das mais determinantes para a formacao do katarismo.

Ainda no conturbado ano de 1985, Estenssoro aplica o receituario neoliberal de
ajuste estrutural para enfrentar a crise'”’ com o Decreto Supremo 21060, instituindo a

Nova Politica Econdmica - New Economic Policy'™, ou simplesmente NEP, na sigla em

77 Abatida por problemas econdmicos internos e externos, a Bolivia viveu uma grave crise fiscal (em
novembro de 1984, a divida do pais alcangou US$ 4,1 bilhdes, incluindo US$ 3,2 bilhdes de desfalque no
setor publico), o equivalente a 110% do Produto Interno Bruto (PIB) da época. O governo de Siles Zuazo
declarou moratodria da divida um ano antes de convocar eleigdes gerais, e enfrentou uma hiperinflagdo que
alcangou uma taxa anual de astrondmicos 23.500%.

78 A economia boliviana se abriu ainda mais para mercados estrangeiros, removendo varias restrigdes de
importagdo e exportacdo, seguindo os ditames do Banco Mundial e do Fundo Monetério Internacional
(FMI). Com vistas a combater a inflacdo, o pacote contou com controle de pregos, fim dos subsidios,
congelamento dos salarios do setor publico, e a privatizagdo de instituigdes publicas.
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inglés - determinando a demissdo de mais de 22 mil operéarios mineiros'”. Muitos deles
sdo “relocados” para areas rurais, em trajetdria que simboliza o deslocamento definitivo
do nucleo do enfrentamento de classes na Bolivia do operariado mineiro para o setor
organizado em torno dos camponeses-indigenas.

Essa posicdo de protagonismo ¢ comumente associada a mistura explosiva
derivada da intersec¢ao da “memoria longa” das lutas anticoloniais e antiescravistas
com a “memoria curta” das reformas discriminatorias e incompletas do Estado de 52
(RIVERA, 1984; ALBO, 1991; HURTADO, 1986, passim). O proprio Hurtado observa,
porém, que essa tese subjetiva da a entender que o povo aymara “tem uma capacidade
inata de elaborar sua memoria, de articular tempos e assumir assim a partir de dentro de

si mesmo a sua propria praxis revolucionaria” (HURTADO, 1986: 230).

“Essas explicagoes agradaveis pela sua maquiagem sociologica se
esquecem de realidades mais banais e nada misticas, mas componentes da
historia. No caso dos aymaras e a recupera¢do de sua identidade [étnico-
cultural] esta a influéncia de [Fausto] Reinaga [e a ideologia indianista],
da igreja [catdlica, especialmente dos setores ligados a Teologia da
Libertagdo] e das institui¢oes privadas [como universidades, centros de

pesquisa e ONGs ligadas a tematica]” (HURTADO, 1986: 230).

Hurtado ainda lembra que, nas vérias entrevistas com personagens do katarismo
e com militantes de base, fica nitido o fato de que no final dos anos 1960 ¢ inicio dos
1970, quando se iniciou o movimento na Provincia Aroma, a maior parte dos jovens
camponeses-indigenas ndo conhecia quase nada sobre Tupac Katari e ignoravam seu
valor historico, que mais tarde demonstrou ter alto potencial de mobilizacdo politica.
Apenas os ancidos - das geragdes anteriores que serviram a hacienda, ao MNR e aos
militares - guardavam resquicios de recordagdes da “memoria longa”.

O presente trabalho mostra que o engajamento em massa dos jovens aymaras
como parte do movimento ndo se deu apenas por meio das vias “mais banais” citadas

por Hurtado (ideologia indianista, iniciativas catdlicas e projetos de entidades civis

17 Uma das medidas-chave do ajuste estrutural do NEP [Decreto 21060] foi o fechamento da Corporagdo
Mineira Boliviana (Comibol), o que implicou na demissdo de 22 mil dos 28 mil operarios mineiros que
atuavam na empresa publica de mineragdo. Houve grande deslocamento de ex-mineiros para as grandes
cidades com o proposito de exercer atividades informais. Também foi grande o fluxo para o Chapare,
regido montanhosa produtora de folha de coca, no Departamento de Cochabamba.
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interessadas), mas também por canais menos valorizados, como os campeonatos de
futebol e o proprio comércio originario (como destacamos no Capitulo 4).

Em grande medida, porém, o que queremos realgar ¢ que a assimilacao,
infiltragdo e repercussdo do katarismo nas bases sociais bolivianas estdo ligadas a
articulacdo entre tradigdes étnico-culturais e elementos de classe tipicamente modernos.
A opgao pela disputa por dentro das estruturas do sindicalismo camponés (item 3.1 do
Capitulo 3), nesse sentido, ¢ definidora e definitiva. Definidora porque diferencia o
movimento katarista de diversos outros agrupamentos politico-ideologicos da época —
tanto do lado mais indianista como das frentes mais ligadas aos partidos de esquerda —
e, amparada na “teoria dos dois olhos”, segue um curso proprio que se ancora em
herangas subjetivas e investe, a0 mesmo tempo, em instrumentos institucionais e
estruturais objetivos. Definitiva porque legitima e consagra demandas e formas de agao
e reivindicacdo no “cora¢do” da agenda da classe trabalhadora boliviana.

O carater definidor e diferenciador do sindicalismo katarista ¢ ilustrado pelo

trecho da Tese Politica da CSUTCB (1983):

“A organizagdo sindical é uma forma de organiza¢do adaptada da
experiéncia de nossos irmdos operarios, e chegou a se enraizar tanto entre
nos que canalizou e atualmente canaliza as questoes fundamentais da luta
camponesa pela defesa de nossos interesses sociais, economicos, culturais e
politicos. Antes do surgimento e da adog¢do do sindicalismo, nossas
mobilizagoes se realizavam e ainda se realizam em algumas regioes sob a
organizagdo de nossas organizagoes proprias, tradicionais, como os ayllus,
cabildos efc. Consideramos que ditas organizagoes tradicionais ndo sdo
antagonicas com o sindicalismo, mas complementares. A organizagdo
sindical camponesa ndo tem a mesma natureza que a organiza¢do sindical
operaria. Por uma parte, o sindicato camponés tem um aspecto de
reivindicagdo e, por outra parte, é também um auténtico governo comunal.
O sindicato ndo nos serve, na maioria dos casos, para enfrentarmos
diretamente os patrones, mas para organizar nossa vida produtiva e social,
e para enfrentarmos o patrdo invisivel que é o Estado e o sistema
capitalista que nos oprime. Essas caracteristicas tipificam a nossa

organizagdo e a diferenca da experiéncia sindical operaria”.
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Na seara das demandas definitivas, destaca-se a proposicdo do “Estado
plurinacional”, que aparece em outro trecho da mesma Tese Politica da CSUTCB
(1983), antes mesmo de qualquer tendéncia trazida pelos bragos da globalizagao

econdmica (e, portanto, passiveis de criticas e problematizacdes nesse sentido):

“Nos, atuais dirigentes, estamos convencidos que ndo aceitamos nem
aceitaremos qualquer reducionismo classista convertendo-nos apenas em
‘camponeses’. Tampouco aceitamos nem aceitaremos o reducionismo
etnicista que converte nossa luta a um confronto de ‘indios’ contra
‘brancos’. Somos herdeiros de grandes civilizagoes. Também somos
herdeiros de uma permanente luta contra qualquer forma de exploragdo e
pressdo. Queremos ser livres em uma sociedade sem exploracdo nem
opressdo, organizada em um Estado plurinacional que desenvolve nossas

culturas e auténticas formas de governo proprio”.

A ndo-integracdo dos camponeses-indigenas a “sociedade” moderno-capitalista
esconde a forca de uma outra “sociedade”, subterraneca. Em nosso entender, a classe
social faz a mediagdo entre essas duas “sociedades”, na medida em que os camponeses-
indigenas t€ém um “pé” no processo de passagem do subdesenvolvimento para o
desenvolvimento (isto €, no processo de integracio a uma sociedade moderno-
capitalista), ¢ um “pé” no ancestral mundo da cultura origindria dos indigenas.
Curiosamente, o acesso a sociedade moderno-capitalista ndo foi efetuada pela via da
atividade econdmica, mas pela via da atividade politica (constituicdo de sindicatos
camponeses-indigenas mais lutas e mobilizacdes do estilo dos levantes, revoltas e
revolugdes), do que o katarismo ¢ o agente facilitador, como movimento social.

Essa complexa e pouco trabalhada face classista do movimento katarista esta
patente nas formas de acdo e reivindicacdo. As manifestagdes publicas por meio de
sentadas ¢ intervengoes'™ (ocupagdes de curta e longa duragdo de prédios publicos) e,
principalmente, por meio dos bloqueios de estradas colocaram os camponeses-indigenas
em posicao de proa na luta contra as ditaduras e a exclusdo econdmica, social e cultural.
De modo definitivo, as taticas empregadas pelos sindicatos camponeses kataristas

passaram a fazer parte do repertorio do conjunto da classe trabalhadora boliviana.

180 HEALY, 1989: 17.
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O legado definitivo deixado pelo katarismo também € uma resposta a critica que
alguns analistas fazem sobre o apelo exclusivamente aymara e, por consequéncia,
restritivo, dessa corrente socio-politico-ideoldgica. Esse tipo de interpretagdo se

expressa em declaragdes como a da socidloga Maria Teresa Segada:

“A desvantagem [do katarismo] era a dificuldade em consolidar um
movimento de amplo alcance. (...) A interpelacdo e o discurso katarista
tinham uma tendéncia de ecoar mais em setores muito especificos do pais:
entre camponeses e indigenas do altiplano boliviano e entre intelectuais da
classe média urbana. Ndo havia muita capacidade de interpelar a
populagdo do oriente [do pais] e outros setores da sociedade. Creio que

isso tenha limitado a sua capacidade de crescimento politico”"™'.

Na pratica, contudo, o katarismo, quando se consolida pelos pilares da
CSUTCB, uma instituigdo de ambito nacional que representa a totalidade das
comunidades camponesas bolivianas, rompe definitivamente a ligacdo mais exclusiva
com os povos aymaras. Uma das demonstragdes mais significativas no tocante a essa
ampliacao de horizontes ¢ o proposta da Lei Agraria Fundamental, formulada pela
central katarista em 1984. No congresso nacional da entidade realizado naquele ano,
delegados de todos os departamentos se reuniram para elaborar um novo projeto de lei
que pudesse atualizar as medidas adotadas na reforma agraria de 1953, a luz das
experiéncias em desenvolvimento rural e das mudancas ocorridas ao longo de 30 anos.
Apos longas e complexas deliberagdes, realizadas em grupos de trabalho e de
assessoramento, concluiu-se um documento com 104 artigos que tratava, entre outros
temas, da adjudicagdo de terras, dos direitos as aguas e as florestas, das relacdes
trabalhistas, das terras comunais, do pluralismo cultural e do trabalho comunitério.

Mesmo antes da conclusdo da Lei Agraria Fundamental, varias adjudicagdes de
terra realizadas pelo governo autoritario de Garcia Mesa'® ja tinham sido revertidas ao
Estado gragas as pressdes exercidas pela CSUTCB. A proposta foi apresentada a
Presidéncia da Republica para sua respectiva consideragdao. O evento foi noticiado em

primeiro plano nos principais periddicos de La Paz'® e, imediatamente, Siles Zuazo,

181 Entrevista concedida em fevereiro de 2008.

'82 As manobras do presidente Mesa beneficiavam seus amigos e envolviam grandes terrenos destinados a
criag@o de gado no lado oriental do pais, especificamente em Departamento de Santa Cruz de la Sierra.

8 HEALY, 1989: 54. A partir da abertura democratica de 1978 (com uma breve interrupgdo entre 1980 ¢
1982 em que houve o retorno da ditadura), destaca o autor, houve uma proliferacdo de congressos
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presidente ¢ época, nomeou uma comissdo encarregada de estudar a nova “lei” e
oferecer suas recomendacoes.

A proposta - que legitimava a Coraca, idealizada para ser o brago econdmico da
CSUTCB nas atividades de desenvolvimento camponés - ndo chegou a ser oficialmente
aprovada, mas se converteu efetivamente em um “instrumento capaz de mobilizar as
massas camponesas € 0 apoio popular para assim ir enfrentando alguns dos problemas
que seguem afetando a estrutura agréria do pais”'®. Ou seja, a tendéncia ao isolamento
— mais apropriada quando e trata do enfoque no indianismo — ndo define bem quando
examinamos os reflexos do movimento katarista.

185 autor da principal obra sobre o tema até hoje, os

Como bem real¢a Hurtado
movimentos sociais camponeses aparecem nas ciéncias sociais, “quando se faz
referéncia a mobilizagdo de tal ou qual setor camponés em um momento concreto,
geralmente de curta duragdo e sem mais horizonte que suas reivindicagdes sociais

imediatas”. Para ele, esse tipo de definicao ndo cabe propriamente ao caso em questao.

“O katarismo, diferentemente, é um movimento camponés que se originou
entre os aymaras do altiplano por volta dos anos 1960 e se prolonga até o
presente, se convertendo em uma das for¢as sociais mais importantes da

agitada vida politica boliviana”.

Um dos ataques mais ferozes desferidos contra o katarismo, entretanto, segue
outra linha. Lavaud"® contesta a autenticidade do movimento com base na extra¢io
social de alguns de seus lideres. De acordo com Lavaud, o katarismo foi forjado por
uma intelligentsia aymara residente em La Paz que buscou uma clientela politica no
campo, sujeita ainda a influéncias da igreja e de alguns organismos internacionais.

A analise teorica e empirica do katarismo empreendida aqui nesta dissertagao
ndo permite que compartilhemos com esse ponto de vista. Nao ha duvida de que a
participagdo da intelligentsia aymara de La Paz teve influéncia (mais detalhes no item
1.2 deste trabalho, que trata do indianismo) para a formacdo do katarismo. Mas, na

pratica, o movimento ganhou repercussao justamente porque ndo se limitou a reproduzir

camponeses, elei¢cdes livres, comunicados publicos, coletivas de imprensa e novas perspectivas, frutos do
revitalizado movimento camponés. A atuacdo no sentido de atrair as atengdes dos veiculos de
comunicagdo social foi utilizada recorrentemente durante o periodo.
184

Idem.
85 HURTADO, 1986: 11-12.
8 LAVAUD, Jean Pierre Indianité et politique: le ourant Tupac Katari in Bolivie Ivry, Ersipal, 1982.
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o ideério formulado nas camadas urbanas que viviam mais proximas as elites. Com sua
tese, Lavaud subscreve a cléssica tentativa de impor uma versao “de cima para baixo”
da historia, que inspirou tantas reagdes e criticas por parte do historiador inglés E. P.
Thompson, acionado recorrentemente no presente trabalho.

O katarismo s6 se expandiu porque fez sentido e foi “adaptado” a vida e as
demandas concretas (tanto do lado econdomico como do lado politico e cultural) dos
camponeses-indigenas, setor fundamental para o conjunto da sociedade boliviana. A
leitura pela Otica preferencial da intelectualidade — que, por sinal, acabou se
enveredando preferencialmente mais para uma extragdo indianista em detrimento do
katarismo - menospreza o que o fendmeno estudado oferece de mais interessante: a
combinacao entre classe e etnia no cotidiano das ideias e das praticas (detalhes nos
Capitulos 3 e 4) de um movimento social de um pais da periferia do sistema capitalista.

O depoimento da camponesa-indigena Hercilia Bautista, que vive na cidade de
Patacamaya (Provincia Aroma) coloca em xeque as interpretacdes que relegam aos
camponeses-indigenas o papel de massa de manobra das ideologias de outrem. A
respeito da importancia do katarismo para as organizagdes camponesas € originarias de
base, ela respondeu’’ que mantém contato frequente com o historico lider katarista
Jenaro Flores para concretizar a inauguragdo de uma unidade sindical camponesa local
como parte da Confederagao Nacional de Mulheres Camponesas Indigenas Originarias
da Bolivia - Bartolina Sisa (CNMCIOB-BS)'®,

Quando perguntada sobre as razdes que a motivavam a se dedicar a criagdo de
um novo posto de representacdo institucional, Hercilia declarou que o objetivo principal
do grupo de mulheres envolvidas era viabilizar um ritual de oferenda a Pachamama
(Mae Terra) que, segundo ela, teria importancia central para o bom andamento da vida
comunitdria. A formalizagdo da unidade sindical do tipo moderno, confirmou a
entrevistada, torna mais faceis e ageis todos os tramites (inclusive alguns de ordem
burocratica, como a posse de personalidade juridica que facilita a obteng¢ao de recursos
financeiros) para a reprodugdo de praticas e valores étnico-culturais que, por sua vez,

fortalecem a luta pela via institucional. Fecha-se, assim, o ciclo fundamental katarista.

'¥7 Entrevista concedida em margo de 2009.

'® Entidade de mulheres camponesas-indigenas que também foi instituida no bojo do movimento
katarista. A primeira secretaria-executiva da entidade, Lucia Mejia de Morales, também nasceu em
Sullkawi (Provincia Aroma), mesmo local de nascimento de Tupac Katari.
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1) Manifesto de Tiwanaku (1973)

O inca Yupanqui disse aos espanhdis “Um povo que oprime o outro nao pode ser
livre”. Nos, camponeses Quechuas e Aymaras e outros povos indigenas do pais dizemos
o mesmo. Nos nos sentimos economicamente explorados e cultural e politicamente
oprimidos. Nao hé integracdo de culturas na Bolivia; tudo tem sido uma questdo de
imposicdo e dominagdo. E nods permanecemos no estrato mais explorado dessa
piramide. A Bolivia tem sofrido e ainda sofre terriveis frustragcdes. Talvez a maior delas
seja a auséncia da real participacdo dos camponeses Quechuas e Aymaras na vida
econdmica, politica e social do pais. Nos acreditamos que sem uma mudanca radical
nesse sentido sera impossivel criar uma unidade nacional e alcangar o
desenvolviumento dinamico e harmonioso que seja apropriado as nossas necessidades e

a nossa realidade.

A Bolivia estd entrando em um novo estagio na vida politica e uma das
caracterisitcas desta fase ¢ a tomada de consciéncia dos camponeses. Conforme se
aproxima o period pré-eleitoral, politicos profissionais se aproximam novamente do
campesinato com o intuito de obten¢do de votos e, mais uma vez, se utilizam de fraudes
e de fazem falsas promessas. A participagdo politicas dos camponeses deve ser genuina
e ndo ficcional. Nenhum partido serd capaz de construir um pais com base na enganacao
e na exploracdo dos camponeses. NOs camponeses desejamos apresentar neste
documento ideias que nos parecem fundamentais para a ordem econdmica, politica e
social do pais. Elas ndo vieram do zelo de um partido politico, mas de nossas

preocupagdes centrais para libertar nosso povo.

Nossa cultura tem importancia primeira

O verdadeiro desenvolvimento é baseado na cultura. Pessoas ddo grande valor as
suas culturas. A tentativa sistematica de destruir as culturas Quechua e Aymara esta na
origem das frustracdes da nagdo. Politicos da minoria dominante tém buscado criar um
desenvolvimento baseado somente na servil imitagdo do desenvolvimento de outros

paises, enquanto nossa heranga cultural ¢ totalmente diferente. Influenciados por uma
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forma pratica de materialismo, eles tém sido levados a acreditar que o progresso esta

fundado unicamente nos aspectos econdomicos da vida.

Noés camponeses queremos o desenvolvimento econdmico, mas ele deve surgir dos
nossos proprios valores. Nos ndo queremos desistir da nossa nobre integridade herdada
em favor do pseudodesenvolvimento. Nds tememos o falso ‘desenvolvimentismo’
importado de fora porque ele ndo ¢ genuino e ndo respeita a profundidade dos nossos
valores. NOs queremos o fim do paternalismo e nao esperamos mais ser considerados

cidaddos de segunda classe. NOs somos estrangeiros no nosso proprio pais.

Nem as nossas virtudes ou as nossas proprias visdes do mundo e da vida tém sido
respeitadas. A educacdo, os partidos politicos e a introducdo da tecnologia ndo
promoveram mudangas nas areas rurais. A participagdo camponesa niao se tornou
realidade porque a cultura do campo ndo foi respeitada e o seu carater nao foi
compreendido. Nos camponeses estamos convencidos que o desenvolvimento s6 se dara
por todo o pais quando nos tornarmos autores do nosso proprio progresso e

controlarmos nosso proprio destino.

Escolas rurais usam métodos, curriculos e linguagens que sdo estranhas a nossa
realidade cultural. Nao s6 buscam transformar o indio numa espécie de ‘mesti¢co’ sem
nenhuma definicdo ou identidade, mas também sdo voltadas para assimilar o indio
dentro da cultura ocidental capitalista. Os programas educacionais para areas rurais sao
concebidos dentro da matriz individual, a despeito da nossa histéria essencialmente
comunitaria. O sistema cooperativo ¢ inerente num povo que desenvolveu modos de
producdo a partir da ajuda mutua como as ayni [formas de troca de produtos e de
trabalho], mink'a [forma de trabalho comunal] yanapaco [crenga numa espécie de
reencarnagao], camayo [feijdo de fava, alimento sagrado. Propriedade privada,
sectarismo politico, individualismo, diferenciagdo de classe e luta interna vieram com o
sistema colonial e foi acentuada durante os regimes republicanos. A reforma agraria
também foi definida nos mesmos moldes. O poder econdmico e o poder politico sdo as
bases da libertacdo cultural. No6s devemos incorporar novas tecnologias e nos
modernizar sem quebrar a ligagdo com o nosso passado. Tentativas de ‘europeizar’ ou
‘americanizar’ por meio da educagdo e das politicas se mostrardo equivocadas. Caso
haja a libertagdo do campesinato, movimentos politicos devem planejar e estar
organizados com nossos valores culturais em mente. NOs indios somos nobres e justos;

temos boas maneiras € somos respeitosos, trabalhamos duro e somos profundamente
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religiosos. No entanto, essa riqueza que esta escondida na alma indigena nunca foi
reconhecida e respeitada. Politicos durante os governos coloniais e republicanos foram
particularmente destrutivos: alguns dos nossos foram corrompidos e se envolveram na
intriga politica corrupta. Queriam nos usar como instrumentos para conquistar suas

piores ambigdes e desejos imorais.

Noés ndo estamos preparados para continuar por esse rumo de vida servil e
corrupgao. Os resultados catastroficos estdo ai para que todos vejam. Por causa das
intrigas politicas e da lacuna na educacgdo, indios ndo querem mais ser indios. Eles
assimilaram os piores defeitos de outros povos e se tornaram novos exploradores de
seus proprios irmaos. Nos convidamos todos a fazer parte do nosso movimento para
resgatar nossos direitos e nossa cultura e para trabalharmos juntos para a libertagao

econOmica e politica do povo.

Governos, politicos, economistas e educadores precisam aceitar que a “promogao”
dos camponeses Aymara e Quechuas falhou completamente em fun¢do dos métodos
errados que foram aplicados. Nés tentaremos destacar em linhas gerais, no curso deste

documento, politicas para a libertacdo do campesinato.

Prestando atencao na histéria

Muito antes da Conquista Espanhola nds éramos um povo nativo cujas
caracteristicas foram desenvolvidas no escopo de um ambiente altamente socializado.
Durante a época colonial, a nossa cultura ndo foi reconhecida e nem respeitada — foi
esmagada e subjugada a subordinacdo. A independéncia, inspirada por idéias liberais,
ndo libertou os indigenas; diferentemente, os indios foram tratados como um elemento
passivo util apenas como bucha de canhdo nas continuas guerras. Para os indigenas, a
Republica é apenas mais uma expressdo da politica de opressdo dos dominadores.
Libertacdo como a encarnada na luta de Tupac Katari [esquartejado em 1781 por liderar
um levante contra a coroa] pela liberdade indigena continua amordacada. A politica
indigena de [Manuel Izidoro] Belzu [militar e politico que tomou o poder com o apoio
dos indios em 1848] fez ressurgir brevemente as esperangas entre as massas
camponesas, mas a vida dos indigenas continua sendo degradada pela vergonha,
exploragdo e desonra. [O coronel German} Busch e [Gualberto] Villarroel procuraram

mudar esse modo de relacionamento, mas seguiram esses passos por causa da oligarquia
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nacional. Duas importantes leis prometendo liberdade foram aprovadas depois da
Revolucao de 9 de abril [de 1952]: a Reforma Agraria e a Lei do Sufragio Universal. A
Reforma Agréria era para nos libertar dos poderes extremos e escravizantes do
empregador. Infelizmente, essa lei ndo manteve viva as expectativas porque foi
estruturada com base em principios excessivamente individuais. Além disso, parte da
direita do MNR [Movimento Nacional Revolucionario, formada basicamente por
setores urbanos esclarecidos, que liderou a Revolugcdo de 1952] dificultou a sua
implementagdo, sem contar que outras leis deveriam incentivar o investimento, a
introducdo de tecnologia e o fortalecimento do mercado da producao [dos beneficiados
pela Reforma Agraria]. A Lei do Sufrigio Universal ndo deveria desconsiderar as
divisdes naturais das comunidades indigenas. Desgragadamente, ela ainda agugou o
apetite pelo poder entre nossos politicos. O voto indigena ndo tem sido a fonte da
liberdade, mas tem incrementado novas formas de decepgdo e exploragdo. Politicos da
moda antiga tentam persuadir os camponeses a fim de usa-los, ndo lhes servir. Alguns
camponeses sem-vergonha trairam a nossa historia € nosso povo e introduziram praticas
politicas corruptas nos sindicatos camponeses. As atitudes dubias e degradantes
mancharam o nosso nome e nossas perseverantes tradicdes. Nos temos de reconhecer
isso com humildade, esquecer disso tudo com generosidade e absorver as experiéncias
de forma cuidadosa. A coisa mais importante ¢ comecar de novo seguindo o nobre rumo

que nos foi mostrado pelos ancidos.

Nos ndo acreditamos na pregagdo desses partidos que se auto-intitulam de esquerda
e que ainda ndo permitiram que os camponeses possam determinar seu proprio futuro.
Se um partido politico quiser dar liberdade dos camponeses, isso precisa ser definido,
liderado e sustentado por ndés camponeses. Nossas organiza¢des politicas precisam

refletir nossos proprios valores € nossos proprios interesses.

A economia

Ainda que os camponeses sejam responsaveis pela produgdo de 78% do Produto
Interno Bruto (PIB), nos recebemos apenas 34% da renda nacional. Ao passo que os
grandes industriais e latifundidrios (que consistem apenas em 1,7% da populagdo) ficam

com 21% da renda nacional.
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Ainda que a Bolivia tenha uma das menores rendas per capita do mundo — cerca de
USS$ 120 pessoas por ano —, a maioria dos camponeses ganha com dificuldade US$ 50
por ano. Nossa alimentagdo ¢ uma das mais pobres em vitamina do mundo. Nossos
indices de mortalidade permanecem tao altos quanto ha 50 anos. Nos vivemos numa
economia de subsisténcia. Nos trabalhamos apenas para sobreviver e algumas vezes nao

conseguimos nem isso.

Entretanto, ninguém pode dizer que os camponeses ndo trabalham. As politicas
agricolas do governo tém sido fatais. Nos fomos relegados ao nosso proprio destino. O
pais gasta mais de US$ 20 milhdes importando produtos agricolas que poderiamos
produzir nés mesmos. Eles preferem gastar no exterior do que investir nos camponeses.
Créditos bancarios, quando sdo estendidos para areas rurais, apenas sdo concedidos a
novos proprietarios e as oligarquias do algoddo, da cana-de-acticar e da pecudria”,

discorrem.

Nossa economia empobrecida se deteriorou seriamente como resultado da
desvalorizagdo introduzida pelo governo em outubro passado [de 1972, sob a ditadura
banzerista]. Ninguém pensou nos camponeses. Trabalhadores urbanos, professores,
funciondrios publicos, etc. receberam um bonus por familia e o 14° salario. Os
camponeses — verdadeiros pdrias na nossa sociedade — ndo ganharam sequer uma
compensagdo menor (pelo aumento do custo de vida) ou incentivo. Vendem produtos
agricolas por precos reduzidos e até congelados que ndo compensam o aumento de 40%
do preco do transporte. Além disso, os pregos de produtos como aglicar, macarrao,
arroz, ferramentas e fertilizantes quimicos que nds compramos cresceram algo entre 30
e 80%. Nao podemos aumentar os precos pelos quais vendemos nossas mercadorias
diretamente aos consumidores. Por outro lado, ndo existe controle em relagdo aos
precos dos insumos nas areas rurais. E como os camponeses ocupam a posi¢cdo mais
enfraquecida, eles sempre perdem. Essa situag¢do injusta ndo pode continuar por muito

tempo.

Nos ndo acreditamos que essa situacdo possa ser superada pela intervengdo de um
governo paternalista ou por pessoas esclarecidas. Nos acreditamos que a unica solucao
esteja na propria organizagcdo dos camponeses. A relagdo entre os precos de produtos
agricolas que vendemos e os precos do que precisamos comprar das cidades reflete o

desequilibrio do poder. Os camponeses sdo fracos porque nao sdo unidos, organizados e
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mobilizados. As organizacdes regionais ¢ a entidade nacional ndo representam os

interesses dos camponeses como um todo.

Partidos politicos e campesinato

Na pratica, o campesinato boliviano nunca pertenceu realmente a partido politico
algum porque nenhum partido politico representou seus interesses verdadeiros ou ¢
inspirado nos valores culturais dos camponeses. Apesar disso, devemos reconhecer que,
entre todos os partidos, o MNR representou interesses dos camponeses na medida em
que introduziu a reforma agraria e o sufragio universal. Historicamente, o MNR teve a
oportunidade de se tornar o meio para a libertacdo do campesinato. Essa possibilidade,
contudo, foi frustrada principalmente por causa da influéncia no partido de certas
pessoas de tendéncia politica de direita, desprovidas de sensibilidade social, e o

processo de nossa libertagao foi suspenso.

Nem o atual MNR, Barrientismo, nem os traditionais partidos de esquerda sao
partidos camponeses. O campesinato s vota neles porque ndo tem outra escolha — nos
ndo temos um partido proprio nosso. Esses partidos se aproveitam do voto camponés,
usando-o conforme a vontade deles para conquistar € se manter no poder. Os
camponeses precisam ter seu proprio partido para representar seus interesses sociais,
culturais e econdmicos para tornar balancear melhor os diversos interesses e para que
essa representagdo precisa seja alcancada. E a tUnica forma de assegurar uma
participacao real e positiva e a tinica forma de alcangar um desenvolvimento genuino e
completo das areas rurais. A crenga de que o progresso econdmico ¢ politico € possivel
sem participa¢do direta do campesinato consiste em grave erro. O campesinato tem
sempre sido uma forga passiva porque € isso que sempre se espera dele. O campesinato
€ o0 que os politicos sempre quiseram que ele fosse: simplesmente um suporte para as
suas ambicdes. O campesinato sera dindmico somente quando a capacidade de agir
como uma for¢a orginal e autdbnoma estiver permitida. A participagdo politica real do
campesinato ¢ impossivel porque a mesma ndo ¢ permitida no contexto economico,

politico e cultural atual do nosso pais.

As Forcas Armadas da nagdo sdo compostas majoritariamente de pessoas do campo

e deve comegar a agir como camponeses em termos de cultura e idéias.
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Sindicatos camponeses

Apesar dos sindicatos camponeses representarem os camponeses autenticamente no
nivel de base e em muitas organizagdes regionais, a sindicalizagdo camponesa nos
niveis departmental e nacional tem frequentemente sido utilizada para outros interesses
completamente estranhos a nossa classe. Todos os defeitos dos partidos politicos
urbanos foram introduzidos nas areas rurais por meio de pseudolideres que se auto-
apresentam como representantes do campesinato. Esses lideres comrromperam e
continuam corrompendo nosso povo Aymara ¢ Quechua enquanto o governo os olha de
uma maneira benevolente e indiferente. Eles sdo pessoas que introduziram o sectarismo,
a intriga politica, o nepotismo, a corrup¢do econdmica e moral, a ambi¢do pessoal, o
odio entre irmaos, a falsa lideranga e o vazio de representatividade no interior do pais.
Mas nada tem causado tanto prejuizo como o paternalismo — a expectativa inocente de
que solugdes vém de fora, de cima. Somos nds camponeses que precisamos desenvolver
o pais e particularmente as areas rurais por né6s mesmos. Politicamente, eles tentaram
nos tratar como criangas e tanto o governo quanto os maus lideres sempre tentaram nos

oferecer “presentes” ou “caridade”, os quais, na realidade, nos afastam da justica.

E uma mancha na imaculada histéria Inca que os nossos lideres camponeses
alienados tenham proclamado todos os recentes presidentes do nosso pais como
"Lideres Camponeses". Seria melhor para nds camponeses se 0s governos ¢ partidos
politicos nos deixassem eleger nossos proprios lideres livre e democraticamente, pois
assim poderiamos formular nossa propria politica socioecondmica inspirada nas nossas

proprias raizes culturais.

A experiéncia passada e a presente mostram que, quando o campesinato do
Altiplano ¢ livre para eleger seus proprios jilaqgatas, jilancos e outras autoridades locais,
isso ¢ feito dentro de um espirito bastante democratico e com todo o devido respeito
pela opinido dos outros. As lutas internas ebtre camponeses sempre sdo um reflexo das

ambicdes de quem ¢ de fora.

Educacio em areas rurais

Dois problemas muito sérios podem ser identificados na educagdo rural: a primeira ¢

o contetdo do curriculo e a segunda ¢ a cronica falta de recursos.
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Nao ¢ um segredo que o sistema de escolas rurais ndo emergiu de nossos proprios
valores culturais. O curriculo da escolar ¢ desenvolvido nos ministérios e corresponde a
ideias e métodos importados do exterior. A educagdo rural ¢ um novo (e mais sutil)
forma de dominagdo e endurecimento. Escolas de treinamento para professors das areas
rurais ndo sdo nada mais que um sistema para fazer lavagem cerebral dos futuros
professores. Os assuntos pensados e aqueles que ensinam t€ém uma lacuna em termos
das nossas raizes culturais: as ideias, os valores e a lingua; historia e herdis que a

educacao transmite sdo de fora da nossa realidade.

Em termos de organizacdo pratica, a escola rural ¢ uma espécie de catastrofe
nacional. O orcamento da educacdo ¢ inadequado e mal distribuido, destinando muito
mais para as cidades do que para areas rurais. Atualmente, 51% de criancas que vivem
no meio rural ndo conseguem frequentar a escola simplesmente porque nao ha nenhuma
escola em suas comunidades. Areas rurais nio sofrem apoenas com a inexisténcia de
escolas; faltam livros, louzas, carteiras, materiais didaticos e, acima de tudo, professores

que realmente se preocupam com 0 nosso povo oprimido.

Nos continuaremos descrevendo a vida camponesa para mostrar a sua abjeta miséria
e como estd completamente abandonada pelas autoridades. Nao houve revolucdo no
interior do pais; ainda esta por ser feita. Mas devera haver uma revolucdo, uma que
levantara de novo as bandeiras e ideais de Tupac Katari, Bartolina Sisa, Zarate Willka.

O ponto inicial da revolugdo sera o nosso povo.

Nosso famoso Altiplano nao existe infraestrutura, ndo tem estradas, nao tem
eletricidade e nem hospitais: ndo hd progresso. O transporte adequado ¢ totalmente
ausente, o sistema de Mercado ¢ muito antigo e habilidades técnicas sdo quase
inexistentest. Ha muitas escolas de treinamento do professor, mas ndo escolas técnicas.
Practicamente tudo permanece ainda por ser feito. Nos ndo cobramos que nos seja feito,

apenas cobramos a abertura para que possamos fazer nds mesmos.

Nos ndo gostariamos de encerrar este documento — que sem divida sera o inicio de
um poderoso movimento camponés autobnomo - sem cobrar da imprensa, das radios e de
todas as instituicdes que sinceramente querem ver o avango dos camponeses que
outorguem encorajamento ao nosso desejo (também a auto-estima) de lutar por

melhorias genuinas para o nosso povo e para toda Bolivia.
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Mineiros, operarios fabris, trabalhadores da constru¢do e do transporte, classes
médias empobrecidas, todos sao nossos irmaos, vitimas em diferentes formas da mesma
exploracao, descendentes da mesma raga e identificados com os mesmo ideais de luta e

de libertagdo. Somente unidos podemos alcancar um grande futuro para o nosso pais.

Nos também convocamos a Igreja Catdlica (a igreja da vasta maioria de
camponeses) ¢ as Igrejas Evangélicas a colaborar na grande tarefa de libertar os nossos
povos Aymara e Quechua. N6s queremos nossas vidas para fazer refletir nossos valores

por inteiro sem menosprezar a heranga cultural de outras pessoas.

La Paz, 30 de Julho de 1973

Unido Puma de Defesa Aymara (Union Puma de Defensa Aymara)

Centro de Coordenagdo e Promogao Camponesa Mink a (Centro de Coordinacion y

Promocion Campesina Mink a)

Centro Camponés Tupac Katari (Centro Camponés Tupac Katari)

Associacdo de Estudantes Camponeses da Bolivia (Asociacion de Estudiantes

Campesinos de Bolivia)

Associagdo Nacional de Professores Camponeses (Asociacion Nacional de Profesores

Campesinos)
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2) Tese politica 1983 (CSUTCB)

Apresentac¢io
A todos os companheiros camponeses dos nove departamentos,
A todos os irmaos das nagdes e culturas originarias do nosso pais,

A todos os companheiros trabalhadores,

Nos, membros do Comité Executivo da CSUTCB, temos a enorme satisfacao e o
legitimo orgulho de publicar o pensamento sindical e politico dos camponeses aprovado
no II Congresso Nacional, realizado em La Paz, em junho de 1983. Nos,
aproximadamente quatro mil delegados - homens e mulheres de todas as federagdes
departamentais, especiais, centrais provinciais e representantes de base -, discutimos
este documento durante uma semana, por meio de comissdes € em reunides plenarias.

Este documento €, pois, o resultado da preocupacao, trabalho e discussdo dos
trabalhadores camponeses. Nao ¢ resultado da imposi¢ao de nenhum doutor nem de
ministérios, como ocorria nos anos da manipulagdo movimentista e do Pacto Militar-
Camponés. Tampouco ¢ uma copia nem decalque de doutrina alguma.

Com este esforco, pretendemos criar as bases do nosso pensamento. Ao largo de
quase cinco séculos, nossos inimigos da época colonial e os da época republicana tem
feito de tudo para que pensemos o que querem que pensemos, que falemos apenas o que
a eles interessava, que vivamos imitando-lhes e, enfim, que aceitemos a situacdao de
opressao, exploragdo, racismo, desprezo de nossas culturas, abusos e subordinacao.

Esta tese ¢ a resposta a essa histéria de submissdo. E a resposta de rechago a
qualquer forma de subjugagdo e a busca de construir una nova sociedade sem fome,
livre e justa, na qual vivamos como seres humanos.

Por uma parte, as idéias fundamentais da nossa tese estdo enraizadas na luta
centenaria de nossos povos. Por exemplo, recordemos as grandes mobilizagdes Aymara,
Qhechwa, Guarani etc. de mais de 200 anos encabecados por Julidn Apaza (Tupac
Katari) e sua esposa Bartolina Sisa, Gregoria Apaza, irma de Julidn; por José Gabriel
Condorcanqui (Tupac Amaru) e sua esposa Micaela Bastidas; por los caciques Tomas
Katari; por Apiawaki Tumpa; por Pedro Ignacio Muyba; por Pablo Willka Zarate; por
Desidero y Pedro Delgadillo e por outros lideres da permanente luta dos nossos povos.

Estas atitudes, organizagdes e pensamento constituem uma das fontes mais ricas

para recuperar nossa propria historia e deixar a um lado toda a mentira da historia

190



oficial que se ensina a nossos filhos nas escolas. Nos mesmos temos aprendido essas
mentiras € muitas vezes nos comportamos desconhecendo nossa trajetoria historica.

Estamos conscientes que um povo que se esquece de sua historia jamais sera
livre. A histdria €, pois, o comego do que somos hoje.

A outra fonte ¢ a construgdo do novo sindicalismo. Esta historia ¢ mais proxima.
Comeca mais ou menos na época que iniciamos a rechacar a implantagdo do imposto
unico campesino por parte do Pacto Militar-Camponés. Desenvolve-se ao largo de
quase 20 anos de resisténcia as ditaduras militares e chega até a época recente das lutas
pela reconquista de nossas liberdades sindicais e politicas.

O primeiro documento que resume as idéias centrais do nosso pensamento
apareceu escrito na Tese Politica do VII Congresso Nacional da Confederagao Nacional
de Trabalhadores Camponeses da Bolivia, Tupaj Katari. Chamava-se "Tupaj Katari"
para se diferenciar da confederagdo “oficial”. Este Congresso se realizou na cidade de
La Paz, no més de margo de 1978.

Posteriormente, o I Congresso de Unidade Camponesa, convocado pela Central
Operaria Boliviana (COB), aprovou e ratificou a tese em toda a sua extensao no més de
junho de 1979, também em La Paz. Finalmente, este mesmo documento foi o enfoque
central discutido no II Congresso Nacional realizado no més de junho de 1983.
Corrigida, ampliada e complementada, temos, pois, nossa Tese sindical e politica como
o resultado de tantos anos de luta, sacrifico e dedicacao.

Nos, atuais dirigentes, estamos convencidos que ndo aceitamos nem aceitaremos
qualquer reducionismo classista convertendo-nos apenas em "camponeses". Tampouco
aceitamos nem aceitaremos o reducionismo etnicista que converte nossa luta a um
confronto de "indios" contra "brancos". Somos herdeiros de grandes civilizagdes.
Também somos herdeiros de uma permanente luta contra qualquer forma de exploracao
e pressao. Queremos ser livres em una sociedade sem exploracdo nem opressao
organizada em um Estado plurinacional que desenvolve nossas culturas e auténticas

formas de governo proprio.

O Comité Executivo da CSUTCB
Ch'upiyap marka (La Paz), outubro de 1983

Quem somos?
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Camponeses Aymaras, Qhechwas, Cambas, Chapacos, Chiquitanos, Canichanas,
Itenamas, Cayubabas, Ayoreodes, Tupiwaranies e outros, somos os legitimos donos
desta terra. Somos a semente da qual a Bolivia nasceu, mas ainda hoje nos tratam como
desterrados na nossa propria terra.

Nos, camponeses da Bolivia, somos os herdeiros legitimos das grandes
sociedades pré-hispanicas, tanto dos que construiram a civilizagdo andina, como as
civilizagdes das planicies tropicais. Nossa historia ndo ¢ somente coisa do passado;
também € o presente e o futuro, que se resume em uma luta permanente por reafirmar
nossa propria identidade historica, pelo desenvolvimento da nossa cultura e para, com
personalidade propria, ser sujeitos € nao objetos da historia.

Nos, diversos povos que habitamos esta terra, apesar de ter diferentes linguas,
sistemas de organizacdo, concep¢des do mundo e tradicdes histdricas, estamos
irmanados em una luta conjunta e permanente. Em primeiro lugar, temos sofrido por
igual os efeitos da dominagdo colonial imposta pelos espanhois e pelas classes
dominantes republicanas, que tem nos submetido sempre a uma situacdo de
discriminacdo e nos converteram em cidadaos de segunda classe. Isto se aplica também
para muitos trabalhadores do campo e das cidades que perderam, através da
mesticagem, a castelhanizagcdo e a aculturagdo, suas raizes culturais proprias, mas que
também sao vitimas da mentalidade colonial dominante. Porque todos somos oprimidos,
temos uma causa comum de libertacao.

Em segundo lugar, estamos unidos porque compartilhamos as mesmas condigdes
de vida e de trabalho. No entanto, hd quem nos defina como "pequenos burgueses"
porque somos donos de nossas parcelas ou plantagdes, e portanto estabelecem
diferengas de classe entre nds: nos dividem entre proprietarios e despossuidos, entre
camponeses ¢ empregados rurais. Também ha quem nos defina como uma classe em
processo de desaparecimento chamada a engrossar as filas do proletariado. Nao estamos
de acordo com essas opinides porque, se analisarmos a estrutura social e economica de
nosso pais, veremos que o modo de producdo dominante ¢ o modo de producdo
capitalista dependente com caracteristicas coloniais, dentro do qual n6és camponeses
somos um elemento imprescindivel. Seja como produtores de alimentos e matérias-
primas baratas, seja como provedores de mao de obra, temos alimentado com nosso
suor o crescimento das minas e cidades e o enriquecimento de uma minoria de

exploradores.
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Por consequéncia, nés camponeses ndo nos consideramos uma classe marginal
nem decadente, fadada a desaparecer. Seguimos sendo a maioria da populagdao do pais.
Nem muito menos somos pequenos burgueses por possuir parcelas de terra. Pois a terra
¢ para nds principalmente uma condi¢do de produ¢do e uma heranga de nossos
antepassados, antes que um meio de produgdo. Por isso, tampouco cremos que as
diferencas socioecondmicas entre nds sejam barreiras para nossa unidade, pois
constituem contradigdes secundarias comparadas com a contradicdo que nos enfrenta o
sistema capitalista colonial que se nutre com nosso trabalho e com nossas riquezas.
Como pedes das empresas agroindustriais ou como pequenos produtores na agricultura,
pecuaria, pesca ou silvicultura, compartilhamos os mesmos sofrimentos e
discriminagdes. Porque todos somos trabalhadores do campo, temos uma causa comum

de libertacao.

Nossa historia

Antes da chegada dos espanhois, éramos povos comunitarios. Em nossa terra
ndo se conhecia a fome, o roubo, a mentira. Na zona andina nossos ayllus, markas,
suyus, eram a base de sustento de uma grande civilizagdo, na qual se respeitava a
autonomia e a diversidade de nossas formas de trabalho. Nas planicies orientais,
diversos povos independentes ocupavam vastos territdrios € conviviam com respeito e
com liberdade, desenvolvendo a ourivesaria, a musica e métodos de caca, pesca e coleta
muito elaborados e respeitosos ao meio ambiente.

Todo esse desenvolvimento autonomo foi violentamente interrompido com a
invasdo espanhola de 1492. A partir de entdo, fomos degradados a condicao de
colonizados, sob o nome genérico de indio. Com isso, temos sido despojados da
soberania sobre nossos territdrios, e inclusive tem sido negada a nossa dignidade como
seres humanos. A expansdo do capitalismo mercantilista dos espanhdis através do
roubo, as encomendas, os favores, o tributo, a catequizacao, as missoes, a servidao, a
mita e outras formas de explora¢do e desculturacdo tém fraturado nossa sociedade,
impondo-nos sistemas alheios a nossa realidade, como ser a propriedade privada e a
exploracdo da maioria por una minoria. A dominacdo colonial inaugurou una larga
etapa de exclusdo sistematica de nossos povos da estrutura de poder politico e
econdomico, ¢ anulou toda forma de autodeterminagdo, condenando nossas praticas

sociais e nossas formas de vida a submergir na clandestinidade cultural.
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Esta situacdo, entretanto, ndo foi vivida passivamente por nossos povos. Nossa
historia € a historia de uma luta permanente e tenaz contra nossos dominadores. Sempre,
desde o momento que pisaram em nossas terras os conquistadores, os aymaras,
quechwas, tupiguaranis, ayoreodes e todos os povos nascidos nestas terras temos nos
levantado contra a injustica e por nossa libertagao.

Os grandes movimentos libertarios de 1780-81 sacudiram os alicerces do
dominio colonial ¢ demostraram que o poder colonial ndo era invencivel. Por isso
consideramos que os verdadeiros libertadores do dominio colonial foram Tomas
Déamado e Nicolds Katari na zona de Potosi, Tupak Amaru e Micaela Bastidas na zona
de Cuzco, Andrés Tupak Amaru e Gregoria Apasa nos vales do norte de La Paz e Tupak
Katari e Bartolina Sisa no Altiplano. A semente de libertagao das lutas kataristas desceu
da Cordilheira de Apolobamba e se estendeu também até as planicies com os chamados
de Pedro Ignacio Muiba, acompanhado do cacique de Loreto, Estanislao Tilila, e o de
San Pedro, Manuel Maraza, que desconheceram a autoridade do governador espanhol,
declarando a liberdade daqueles que se encontravam como escravos de aventureiros
carayanas [forma como os camponeses indigenas denominavam os brancos no periodo
colonial] que pisaram em nossa terra e tolheram a liberdade dos seus verdadeiros donos
naturais.

O surgimento da republica nao nos trouxe nenhum beneficio. Os Oladetas,
Murillos, Caceres e outros herodis da criollagem passaram do bando espanhol ao bando
criollo, escamoteando assim nossa luta anticolonial, para se converterem em herdeiros
dos privilégios dos espanhois. Por isso, desde a fundagdo da republica, os criollos foram
incapazes de substituir efetivamente o poder colonial e s6 construiram uma caricatura de
republica, mantendo as estruturas coloniais e as mesmas relagdes de exploragdao e de
opressdo. Nosso tributo continuou sustentando economicamente a nova republica. Com
base na manuteng¢do dos latifundios, os criollo continuaram expropriando-nos de nossas
terras e submetendo-nos ao pongueaje. Nas planicies orientais, intensificou-se o
exterminio dos povos nativos com a exploragdo da quina e do caucho [formas de
extrativismo vegetal voltado para a produgdo de medicamentos e borracha, no caso dos
seringais], que devastou as ricas terras de Moxos dos seus recursos naturais € humanos,
e inclusive culminou com a desmembragao territorial do pais.

A discriminacdo e a opressao racial se fortaleceram através do voto qualificado e
de multiplas proibigdes. Nos camponeses nao podiamos circular liviemente pelas ruas e

pracas das cidades. Nao podiamos eleger nem sermos eleitos. Nao tinhamos nem sequer
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o direito a vida propria porque viviamos sob condigdes de escraviddo. A oligarquia
tentou nos suprimir por todos os meios que estavam a seu alcance, desde o massacre até
a negacao sistematica de nossa identidade e de nossos valores culturais.

Mas a nossa historia ndo ¢ apenas de humilhacdo, mas também de luta para
mudar esta injusta sociedade criolla herdada da colonia. Testemunha disso sdo as
grandes mobilizagdes encabecadas por Zarate Willka, Apiyawaiki Tumpa, Santos
Marka T'ula, os comunarios de Jesus de Machaka, Caquiaviri, Chayanta € muitos outros
levantamentos que foram brutalmente reprimidos pela oligarquia. Depois de sermos
cidaddos de segunda classe, quiseram nos converter em cidaddos a for¢a para que
pudéssemos oferendar nossas vidas na linha de frente das trincheiras [da Guerra] do
Chaco. Utilizaram-nos como bucha de canhdo para defender a republica da oligarquia
pro-imperialista. Enfureceram-se contra nossos irmaos guaranis, para quem as fronteiras
artificiais ndo tinham nenhum significado.

Entretanto, o sangue derramado no Chaco nao foi em vao, porque alimentou o
despertar de uma nova consciéncia no campesinato. Nossos irmaos dos vales de
Cochabamba organizaram em 1936 os primeiros sindicatos agrarios contra o latifundio
usurpador. No Altiplano, a luta pelo direito a educagdo e pela supressdo do pongueaje
levou a organizacdo de massivos congressos indigenas em 1942, 1943 e 1945. Sobre
nossas antigas tradicdoes de luta se enxertaram novos métodos organizativos, como a
greve de bracos cruzados nos latifindios. Depois da queda de [Gualberto] Villaroel, a
oligarquia reagiu contra todos esses avangos, desconhecendo o sindicalismo agrario e
reprimindo-nos violentamente. Novamente, em 1947, ndo nos restou outro recurso a nao
ser nos rebelar. Nessa época, nossas lutas ja ndo estavam isoladas, ja que nossos irmaos
mineiros se organizavam e combatiam também contra a rosca [forma como era
chamado o grupo dominante que explorava o minério de estanho, representada pelo
multimilionario Edgar Patifio e por outros bardes do setor] exportadora.

Todas essas mobilizacdes culminaram com a insurreicao de 1952, ¢ com a
adocdo de algumas medidas progressistas como a reforma agraria, a nacionalizacdo das
minas ¢ o voto universal. Mas estas conquistas foram escamoteadas e utilizadas em
beneficio da classe dominante que se valeu de trai¢ao e se apoderou da revolucao.

A reforma agraria de 1953, que foi utilizada como bandeira politica pelos
partidos que se creem salvadores do pais, foi desvirtuada pelo esquema individualista do
parcelamento de terras e do minifiindio improdutivo. Com a chamada reforma agraria,

culminou um longo processo de fragmentacdo de nossas formas organizativas
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comunitarias. Por outro lado, vemos o fortalecimento de novos grandes proprietarios de
tipo agroindustrial e pecuarista no oriente boliviano, que exploram sem misericordia a
uma massa de trabalhadores safristas, colhedores de algodao, pedes agricolas etc., € que
sdo favorecidos com toda classe de vantagens a partir do Estado. A muitas zonas, a
reforma agraria nem sequer chegou. Os latifundiarios continuam explorando pedes
sirionds, ayoreode, chiquitanos, guaranis etc., por meio de sistema e métodos coloniales.

O voto universal permitiu, sim, una maior participacdo politica, mas acabou
desvirtuado porque quiseram nos manipular como a uma submissa massa eleitoral. O
sindicalismo camponés se converteu em instrumento de manipulacdo por parte das
distintas frag¢des politicas no poder. De pongos de produgdo quiseram nos converter em
pongos politicos.

Esse sindicalismo oficialista e manipulador foi reforcado na época de [Rene]
Barrientos com o Pacto Militar-Camponés, chegando aos extremos no sentido de
suplantagdo de nossas organizagdes sindicais através de dirigentes corrompidos e
vendidos, que ndo tinham nenhum escrapulo em utilizar nosso nome para proclamar
assassinos do povo como lideres maximos do campesinato.

Para os verdadeiros camponeses, o Pacto Militar-Campesino significou
exclusivamente sofrimentos e massacres como os de Tolata, Epizana e Melga, ¢
politicas anticamponesas como o Imposto Unico Agropecuario, sucessivas
desvalorizagdes, golpes militares, perseguicdo, encarceramento, confinamento e morte
de nossos dirigentes.

Contra essa manipulagdo sindical e contra essa politica anticamponesa, temos
lutado desde os anos 1960 em busca de um novo sindicalismo, assentado em nossas
auténticas organizagdes de base. O inicio do despertar camponés remonta a luta contra o
Imposto Unico Agropecuario, com o surgimento do Bloco Independente Camponés e
com a organizagao independente dos colonizadores, que se filiam a Central Operaria
Boliviana. Também, durante os governos de Ovando e Torres, surgem novas correntes,
dentro e fora da CNTCB, que conseguem libertar momentaneamente a maxima dire¢ao
deste organismo sindical das manipulagdes do Pacto Militar-Camponés no VI
Congresso Nacional realizado em Potosi em 2 de agosto de 1971.Nesse congresso,
nossos dirigentes retomam o caminho iniciado por Tupac Katari, Zarate Willka, Santos
Marka T'ula e outros. Com o golpe de [Hugo] Banzer, novamente se corta o
desenvolvimento auténomo do movimento sindical agrario, descabecando as nossas

organizacdes. Os dirigentes legitimos sdo suplantados por coordenadores vendidos e por
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inimigos do campesinato, como Oscar Céspedes, Clemente Alarcon, Pascual Gamon,
Pedro Surco, Dionisio Osco, Leoncio Torrico, Vidal Jiménez. Willy Roman, Miguel
Trigo, Simo6n Pefiaranda e outros traficantes. No septénio banzerista, a politica
anticamponesa foi aplicada cada vez com maior forga.

Durante esses anos, entretanto, nossa resisténcia clandestina prossegue para
enfrentar medidas antipopulares da ditadura, como a desvalorizacdo de 1972 e o
aumento de precos de janeiro de 1974. Em rechaco a estas medidas, 20.000 irmaos
quechuas de Cochabamba algaram suas vozes em protesto, utilizando um novo método
de luta: o bloqueio de caminhos. Mas sdo violentamente reprimidos pelo exército no
massacre de Tolata, Epizana e Melga. Este massacre desmascarou os verdadeiros fins
do Pacto Militar-Camponés. O sangue de nossos companheiros caidos em Tolata
manchou definitivamente nossos inimigos e, a0 mesmo tempo, fertilizou o caminho de
nossa libertacdo. Em plena etapa repressiva, nds camponeses conseguimos colocar em
pé nossa organizacdo, desconhecendo os coordenadores e caciques mantidos pelo
regime fascista, quando em 15 de novembro de 1977, em uma concentracdo massiva
realizada em Ayo Ayo, nossos dirigentes eleitos em Potosi em 1971 reassumiram a
condu¢do de nosso maximo organismo sindical. Desde entdo, todos os intentos por
ressuscitar o Pacto Militar-Camponés fracassaram estrepitosamente frente a este novo
sindicalismo combativo e unitario.

Nos camponeses tivemos uma ativa participacdo na recuperagdo das liberdades
democraticas, participando da greve nacional de fome de dezembro de 1977, ao lado das
mulheres mineiras e de todo o povo boliviano. Todo o processo de reorganizacio a
partir da base, que empreendemos para derrocar o oficialismo, recebeu um novo
impulso, em marco de 1978, com a realizacdo do VII Congresso da Confederacao
Nacional de Trabalhadores Camponeses Tupac Katari, que contou com a presenca de
dirigentes da FSTMB e da COB.

Durante toda esta trajetéria de luta, vimos que nosso movimento sindical
formava parte de uma luta mais ampla de todos os oprimidos da Bolivia. Constatamos
que estamos unidos aos irmaos mineiros, das fabricas, construtores, ndo somente por
relagdes de solidariedade de classe, mas também pelas raizes historicas e culturais
comuns, ¢ pela luta contra os mesmos inimigos. Por isso, empreendemos a tarefa de
fortalecer nossas relagdes com a organizagdo matriz dos trabalhadores da Bolivia. Este
processo culminou com o Primeiro Congresso de Unidade Camponesa, realizado em 26

de junho de 1979.
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Neste magno evento, constituiu-se a Confederagdo Sindical Unica dos
Trabalhadores Camponeses da Bolivia, afiliada a Central Operaria Boliviana. Na
CSUTCB se empreende um trabalho unitario, respeitando a diversidade das tradigdes de
luta e formas organizativas, representando assim todos os oprimidos do campo. Este
processo continua se fortalecendo mediante a incorporagdo de trabalhadores safristas,
seringueiros, coletores de castanha e colhedores de algodao a nossa organizagdo matriz.
Deste modo, foi dado inicio a vinculos com as organizagdes dos povos nativos do
oriente, da parte mais ao norte, e também do sul do pais.

A representatividade da CSUTCB foi plenamente reafirmada com as grandes
mobilizacdes de resisténcia contra o golpe de Natusch Busch e contra a desvalorizagao
monetaria de Lidia Gueiler, em novembro-dezembro de 1979. Desde todos os confins
do pais se generalizaram os bloqueios de caminhos, que conseguiram paralisar por
completo os transportes e o abastecimento de alimentos por toda a extensdo do pais. Os
bloqueios de 1979 nos mostraram mais uma vez que na Bolivia seguem subsistindo
preconceitos racistas contra o campesinato que luta por suas legitimas reivindicagdes. A
forca desses preconceitos ¢ tal que até na propria dire¢do da COB ndo chegaram a
compreender cabalmente as causas de nossa luta. Mas esta experiéncia, juntamente com
todo o processo de reorganizacdo sindical que realizamos durante a abertura
democratica de 1978-1980, nos demostraram que nossa luta ao lado dos trabalhadores
do pais ¢ a0 mesmo tempo unitaria, mas mantendo nossa personalidade propria e nossas
especificas reivindicacdes.

Todos esses avangos em nossa luta nos puseram na mira da reagdo narcofascista
que tomou por assalto o pais em 17 de julho de 1980. Nessa ocasidao, a CSUTCB esteve
presente em seu posto junto a COB e ao Comité Nacional de Defesa da Democracia
(CONADE). Nosso Comit¢ Executivo instruiu o bloqueio de caminhos, e os dirigentes
se deslocaram as provincias para continuar organizando a resisténcia a partir da
clandestinidade. Mas a ofensiva fascista superou em brutalidade todas as precedentes.
Invadiram e bombardearam centros mineiros e populagdes camponesas, apesar da
combativa resisténcia que mantivemos juntos, mineiros € camponeses. Assassinaram,
encarceram e deportaram os principais dirigentes da COB, obstaculizando desse modo
toda possibilidade de continuar eficazmente com a ordem de greve general por tempo
indeterminado e o bloqueio de caminhos. A UDP e os partidos que se chamam de
"vanguarda" do povo boliviano ndo puderam assumir nenhum papel de condugdo da

resisténcia ¢ ela foi finalmente desarticulada. Nessas condicoes dificeis, o Secretario
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Executivo da CSUTCB assumiu a direcdo da COB clandestina. O destacado papel
exercido pelo movimento camponés na resisténcia e o papel dirigente do companheiro
Jenaro Flores nas tarefas de reorganizagdo empreendidas pela COB consistiram na
causa que levou as bandas paramilitares do narcofascismo a atentar contra a vida dele.

Entre os dirigentes sindicais e politicos da resisténcia figuram também valiosos
dirigentes camponeses, como Florencio Gabriel no Norte de Potosi, Macedonio Layme
em Achacachi e muitos outros companheiros. Mas na medida em que a CSUTCB esta
enraizada em cada comunidade, em cada sindicato agrario, em todas as areas rurais, esta
politica de persegui¢do as liderangas, intimidacdo e terror ndo atingiu seus objetivos.
Com nossa luta, contribuimos decisivamente para a reconquista da democracia. Ainda
antes da anistia decretada pelo governo militar em 1982, nossa organizagdo recuperou
plena vigéncia a partir do retorno do companheiro Jenaro Flores do exilio, quem
declarou publicamente:

"Retornei para continuar a luta do nosso povo e para seguir os passos de Tupac
Katari".

Assim logramos arrancar das ditaduras militares a vigéncia de nossos direitos
organizativos politicos, os quais se viram plenamente confirmados com o V Ampliado
Nacional de nossa organizagao, realizado em La Paz entre 5 e 8 de julho de 1982.

A reconquista do processo democratico tem sido, pois, fruto de nossa luta
conjunta com todos os trabalhadores da Bolivia. A partir de 10 de outubro de 1982,
recuperamos nossas liberdades sindicais e politicas. Porém, esta democracia chamada
representativa ndo conseguiu até hoje representar os interesses das maiorias nacionais.
Os partidos que compdoem a UDP tém protagonizado reiterados intentos de montar um
sindicalismo paralelo e oficialista, na tentativa de praticar o pongueaje politico e o
velho sistema clientelista do MNR. Essas a¢des tém como finalidade a divisao do
movimento camponés e o esmorecimento de nossa independéncia sindical e politica,
para nos converter em um instrumento submisso ¢ décil ao projeto de governo deles.
Ademais, as promessas demagogicas do governo no sentido de melhorar nossas
condi¢des de vida e de atender nossas reivindicagdes vém sendo permanentemente
descumpridas, por isso nos vimos obrigados a recorrer novamente ao bloqueio de
caminhos em abril de 1983.

Por todas essas razdes, nossa luta continuara até conquistarmos nossa libertagao
definitiva, defendendo nossos principios de independéncia sindical e politica e

fortalecendo nossa unidade em torno da CSUTCB e da COB.
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A partir de nossas raizes construamos o futuro

Estes cinco séculos de luta contra as diferentes formas de opressao e exploragao
nos deram valiosas experiéncias e ensinamentos para o futuro.

Em primeiro lugar, vemos que nossos opressores tentaram por diversos meios
espoliar sistematicamente a nossa identidade historica. Trataram de fazer nos esquecer
de nossas verdadeiras origens e nos reduzir somente a '"camponeses', sem
personalidade, sem histéria e sem identidade. Entretanto, toda nossa historia nos
demonstra que soubemos resistir a esses intentos. Nesta luta de libertagdo, mantivemos
nossa personalidade de aymaras, quechuas, cambas, chapacos, tupi guaranis etc. e
aprendemos que podemos alcangar nossa libertacdo sem perder nossa identidade
cultural e nacional, sem nos envergonharmos do que somos e levantando ao alto a
restituicao da nossa dignidade.

Em segundo lugar, temos visto que, ao prolongamento do sistema colonial,
somaram-se novas formas de exploragcdo capitalista. Nossa historia nos ensina a
identificar e diferenciar essas formas de exploracdo e opressdo. Diante da opressdo
colonial, estamos todos identificados (operarios, camponeses € outros setores) porque
temos raizes culturais comuns e porque compartilhamos o mesmo objetivo de erradicar
definitivamente todas as formas de discriminagdo racial e de exilio em nossa préopria
terra. Diante da exploragdo capitalista, estamos irmanados com os operarios na luta por
uma sociedade sem explorados nem exploradores. Nosso pensamento ndo admite uma
reducdo unilateral de toda nossa historia a una luta puramente classista nem puramente
¢tnica. Na pratica, dessas duas dimensdes reconhecemos nao somente nossa unidade
com os operarios como também nossa personalidade propria e diferenciada.

Em terceiro lugar, nossa historia nos demonstra que temos a capacidade de
adaptar e renovar nossos métodos de luta, sem perder com isso a continuidade de nossas
raizes historicas. Por exemplo, adotamos a organizagdo sindical sem nos esquecer de
nossos mallkus, kurakas e de nossas formas proprias de organizacdo. Nao necessitamos
lideres alheios. Temos os nossos, como os irmdos Tomas Nicolas e Damaso Katari,
Tupac Katari, Pablo Zarate Willka, Apiayawaiki Tumpa, Bartolina Sisa, Tupak Amaru,
Micaela Bastidas, Santos Marka T'ula, Florencio Gabriel, Pedro Rivera, Facundo
Olmos, Macedonio Layme, Pedro e Desirio Delgadillo e todos os combatentes que

lutaram e oferendaram suas vidas por nossa libertacao.
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Em quarto lugar, nossa historia nos ensina que nossos povos foram capazes de
organizar uma sociedade na qual ndo se conhecia fome nem exploracdao, na qual os
governantes ndo chegavam ao poder a roubar nem a se aproveitar. Essas grandes
civilizagdes desenvolveram um alto conhecimento e produtividade no campo agricola,
pecuario, em obras de engenharia, ourivesaria, industria téxtil e metalurgia. A partir da
conquista espanhola, todo esse conhecimento desenvolvido ao longo dos séculos foi
ignorado e destruido e hoje fomos reduzidos a viver em condi¢des de fome, escassez e
exploragdo. Por isso, ¢ uma necessidade recuperar e atualizar esses conhecimentos
cientificos, combinando-os com os avang¢os tecnoldgicos modernos para construir uma
sociedade de alto nivel produtivo, mas sem fome nem exploragao.

Em quinto lugar, nossa historia nos ensina quem sao nossos inimigos. Uma
minoria se apossou da direcdo e organizagdo de nosso pais: na colonia, foi una
oligarquia criolla espanhola de encomenderos (colonos que exploravam indigenas por
meio das encomienda, forma de trabalho for¢cado imposto no processo de catequizacao),
padres, corregidores (representantes da coroa espanhola em ambito municipal),
proprietarios de terras e de minas; na republica foi uma oligarquia criolla de
latifundidrios, mineiros, comerciantes, industriais, banqueiros e militares. Nos ultimos
anos, essa oligarquia se renovou disfarcando-se com linguagens populistas e pseudo-
esquerdistas para usurpar a representacao das maiorias € manter seus privilégios. Ha,
pois, inimigos que podem ser vistos, e que sdo os exploradores capitalistas € novos ricos
que vivem de nosso trabalho, mas também & inimigos escondidos que mudam de pele
como camaledo e que sdo produtos do sistema capitalista-colonial em que vivemos.
Finalmente, ha também inimigos que ndo sdo estdo a vista aos olhos: ¢ o Estado que
canaliza os interesses neocoloniais e imperialistas através de seus multiplos mecanismos
de dominagdo. As vezes esses mecanismos sdo repressivos e violentos; as vezes sdo
sutis ¢ domesticadores. Mas em todo caso, ¢ toda essa estrutura de poder que precisa
mudar e ndo somente os governos que a dirigem.

Por isso devemos dizer basta de estar manipulados pela mesma casta dominante
que fala, pensa e faz em nosso nome, ¢ que é a que controla tanto o governo como o
Estado. Ja ¢ hora de retomar o nosso proprio caminho de libertagdo e ndo ser a escada
politica dos mandachuvas de turno da rosca e nem dos roscawawas.

Finalmente, nossa historia nos ensina que podemos desenvolver uma luta
unitaria de todos os oprimidos do campo, mas respeitando a diversidade de nossas

linguas, culturas, tradi¢des histéricas e formas de organizagdo e de trabalho. Devemos
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dizer basta a uma falsa integra¢do e homogeneizacdo cultural que pretende nos
despersonalizar através da castelhanizacdo forcada, a aculturacdo e a alienagdo. A
CSUTCB deve se converter em expressao cada vez mais fiel e unitaria dessa
diversidade. Esta ordem tem também projecdes no plano politico. Nossa luta tenderd a
se orientar para que esta diversidade se expresse em todos os ambitos da vida nacional.
Porque ndo queremos remendos nem reformas parciais, queremos uma libertacdo
definitiva e a constru¢ao de uma sociedade pluricultural que, mantendo a unidade de um
Estado, combine e desenvolva a diversidade das nagdes aymaras, quechuas, tupi
guaranis, ayoreode e todas as que a integram. Nao havera uma verdadeira libertagao se
nado houver respeito a diversidade plurinacional de nosso pais e as diversas formas de

autogoverno de nossos povos.

Nosso pensamento sindical

A organizacao sindical ¢ uma forma de organizagdo adaptada da experiéncia de
nossos irmaos operarios, € chegou a se enraizar tanto entre nds que canalizou e
atualmente canaliza as questdes fundamentais da luta campesina pela defesa de nossos
interesses sociais, econdmicos, culturais e politicos. Antes do surgimento ¢ da adogdo
do sindicalismo, nossas mobiliza¢des se realizavam e ainda se realizam em algumas
regides sob a organizacao de nossas organizagdes proprias, tradicionais, como os ayllus,
cabildos etc. Consideramos que ditas organizagdes tradicionais ndo sdo antagdnicas
com o sindicalismo, mas complementares. A organizagdo sindical camponesa ndo tem a
mesma natureza que a organizagdo sindical operaria. Por uma parte, o sindicato
camponés tem um aspecto de reivindicagao e, por outra parte, ¢ também um auténtico
governo comunal. O sindicato ndo nos serve, na maioria dos casos, para enfrentarmos
diretamente os patrones, mas para organizar nossa vida produtiva e social, e para
enfrentarmos o patrdo invisivel que ¢ o Estado e o sistema capitalista que nos oprime.
Essas caracteristicas tipificam a nossa organizagao ¢ a diferenga da experiéncia sindical
operaria.

Os primeiros sindicatos camponeses, surgidos depois da guerra do Chaco, foram
organizados em 1936 pelos camponeses ex-combatentes quechwas. NoOs proprios
camponeses temos organizado nossos sindicatos € ndo ha sido obra de nenhum lider e
nem de nenhum partido. Em seguida, os sindicatos se envolveram na luta pela abolicao
do pongueaje, a abolicao da hacienda e o direito a educagdo, cobrangas essas que foram

feitas em muitas regides pelos mallkus, kurakas e autoridades tradicionales. Esta luta
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teve uma vitoria parcial com a reforma agraria de 1953, manipulada pelos doutores
movimentistas (MNR), que concederam as melhores terras aos patrones e seus
familiares, e nos reduziram a pequenos proprietarios e produtores familiares. Contudo, a
primeira etapa da luta sindical (1936-1952) nos deixou valiosas experiéncias porque
construimos um movimento de bases com dirigentes desinteressados que lutaram
arregacando suas vidas.

Mas esta democracia sindical foi desvirtuada quando o MNR subiu ao poder,
Porque comegou a organizar de cima para baixo os sindicatos camponeses para que
sirvam ao governo de escada em beneficio de cada lider o grupo. Esta manipulagdo civil
abarcou todo o governo do MNR(1952-1964), e durante os governos militares, a
manipulagdo civil se converteu em manipulagdo militar por meio do Pacto Militar-
Camponés (1964-1978).

Todas essas experiéncias nos ensinaram a rechacar algumas formas de
sindicalismo dependente do governo, por conta do viés oficialista; rechacamos o
sindicalismo apolitico ¢ amarelo porque s6 serve aos nossos inimigos; rechacamos o
sindicalismo que s busca presentes e dadivas dos poderosos, porque fomenta a divisdo
e o clientelismo.

Lutamos por um novo sindicalismo, que estamos construindo na pratica a partir

do novo despertar camponés. Postulamos um sindicalismo que seja:

UNICO: Porque, apesar das nossas diferencas de lingua, cultura, formas de
trabalho e tradi¢des de organizacao, todos nos oprimidos do campo devemos construir

uma sO organizagao e uma sé direcao.

DEMOCRATICO: Porque expressa a nossa tradicio de democracia comunitaria
e porque ¢ expressao da base, na qual os dirigentes sdo nomeados pelos proprios

camponeses € ndo sao impostos decima para baixo.

INDEPENDENTE: Porque sindicalmente ndo admitimos nenhuma forma de
tutela e nem intromissao de pessoas, grupos ou partidos alheios aos principios de nossa

organizacao, € porque politicamente s6 nos guiamos por nossa propria politica.

SOLIDARIO: Porque a causa dos demais trabalhadores ¢ nossa causa, ndo so

dentro do pais, como também para além de nossas fronteiras. Mas, sobretudo, porque
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conquistamos com nossa luta um lugar proprio na Central Operaria Boliviana, que ¢ a

maxima organizacao dos trabalhadores do pais.

REVOLUCIONARIO: Porque lutamos pelo poder para os trabalhadores
campesinos, mineiros, operarios fabris e outros setores oprimidos; por nossa libertagao
de toda forma de exploragdo capitalista e opressao colonial, por uma sociedade justa,
sem explorados nem exploradores. Porque lutamos por uma direcdo genuina e

consequente que garanta a luta junto ao povo trabalhador até a vitdria definitiva.

Livres, mas sem perder nossa identidade historica e nacional!

Nossa libertagcdo sera obra de ndos mesmos!

Nunca sera presente de generais, nem de doutores, nem dos novos ricos!
Estamos oprimidos, mas ndo vencidos!

Viva a unidade camponesa!

Viva a unidade dos trabalhadores bolivianos!

Gloria a Tupac Katari!

La Paz, junho de 1983

SEGUNDO CONGRESSO NACIONAL DA C.S.U.T.C.B.
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Fotos
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1) Monumento em homenagem a Tupac Katari (Ayo Ayo)

2) Placa comemorativa afixada no mesmo monumento (Ayo Ayo)
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3) Wiphalas tremulam junto com bandeiras bolivianas (El Alto)

4) Mensagem do poder publico municipal (El Alto)
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5) Sede da CSUTCB, central nacional dos camponeses (La Paz)

6) Vista panoramica da capital boliviana (La Paz)
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7) Outro monumento em homenagem a Tupac Katari (Achacachi)

8) Autor do trabalho ao lado do “mallku” Felipe Quispe (Achacachi)
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9) Imagem tipica do cotidiano da Provincia Aroma (Sica Sica)
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11) Registro do movimento em feira popular camponesa (Patacamaya)
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13) Fachada da edificacido onde fica a Radio San Gabriel (El Alto)

14) Igreja Catdlica na qual Tupac Katari foi sacristao (Ayo Ayo)
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15) Inscricio no muro que remete a Tupac Katari e Bartolina Sisa (Ayo Ayo)

16) Mapa da Bolivia com marcacao de territorios indigenas
Areas tradicionalmente ocupadas por povos aymaras em azul claro
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