UNIVERSIDADE DE SAO PAULO
FACULDADE DE FILOSOFIA, LETRAS E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE SOCIOLOGIA
PROGRAMA DE POS-GRADUAGCAO EM SOCIOLOGIA

LUIZ VICENTE JUSTINO JACOMO

AS RELIGIOES DA POLICIA:

RELIGIAOE RELIGIOSIDADE NA POLICIA MILITAR
DO ESTADO DE SAO PAULO

VERSAO CORRIGIDA

SAO PAULO
2016



UNIVERSIDADE DE SAO PAULO
FACULDADE DE FILOSOFIA, LETRAS E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE SOCIOLOGIA
PROGRAMA DE POS-GRADUAGCAO EM SOCIOLOGIA

AS RELIGIOES DA POLICIA:

RELIGIAOE RELIGIOSIDADE NA POLICIA MILITAR
DO ESTADO DE SAO PAULO

Luiz Vicente Justino Jacomo

Dissertacdo de Mestrado apresentada ao Programa de Pos-
Graduacdo em Sociologia do Departamento de Sociologia
da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da
Universidade de S&o Paulo para a obtencédo do titulo de
Mestre em Sociologia

Orientador: Prof. Dr. José Reginaldo Prandi

VERSAO CORRIGIDA

-
[ge Acordo
Prof. Dr. José Reginaldo Prandi

SAO PAULO
2016



Para Cristina, Vicente, Ana e Jane, os dias todos.



Resumo

A profisséo de policial militar e a religido séo temas que, aparentemente, tém pouca
interacdo entre si. Comumente, imagina-se haver uma incompatibilidade entre essas
duas categorias, uma vez que a violéncia cotidiana a que sdo submetidos profissionais
da policia se confrontaria diretamente com o preconizado pelas éticas religiosas,
principalmente aquelas mais pacifistas. Disso decorre que as interpretacdes das
especificidades do religioso em um contexto militar acabam por enfatizar o discurso
dos envolvidos nessa dupla identidade, furtando-se de tentar compreender as disputas
envolvidas nesse cenario. Neste trabalho, proponho uma alteracdo nas escalas de
observacdo desta realidade, tomando como objeto de pesquisa 0s grupos religiosos
que atuam na Policia Militar do Estado de Sao Paulo: os evangélicos PMs de Cristo;
0s PMs de Axé, adeptos das religides afro-brasileiras; os PMs a Caminho da Luz, da
vertente kardecista e o servigo de capelania catdlica. Minha intencdo € analisar e
compreender quais as estratégias utilizadas por esses grupos na disputa por
seguidores, credibilidade e legitimidade junto ao comando da corporacdo e da
instituicdo policial como um todo.

Palavras-chave:
Sociologia da Religido; Policia Militar; Religides da Policia; Capelania; Religido e
Estado



Abstract

The military police profession and religion are subjects that apparently have little
interaction with each other. Commonly, there is a mismatch between these two
categories, since the daily violence to which police professionals are submitted is
directly confronted with the religious ethics, especially those more pacifists. It follows
that the interpretations of religious specificities in a military context tend to emphasize
the speech involved in this double identity, not seeking to try to understand the
disputes involved in this scenario. In this work, | propose an amendment on the scales
of observation of this reality, taking as object of research religious groups working
inside the military police of the State of Sdo Paulo: Evangelicals PMs of Christ; the
PMs of Axé, adherents of Afro-Brazilian religions; the PMs in the Path of Light,
formed by Kardecists, and the Catholic Chaplaincy Service. My intention is to analyze
and understand the strategies used by these groups in dispute over followers,
credibility and legitimacy from the command of the Corps and the police institution
as a whole.

Keywords: Sociology of Religion; Military Police; Religions of Police; Catholic
Chaplaincy; Religion and State
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INTRODUCAO

Seguranca publica, violéncia e religido como noticia

A confusa relacdo de interesses de agentes da seguranga publica religiosos
frequentemente vem a tona nos principais meios de comunicacao digital e impresso
do pais. O julgamento, no entanto, varia — e muito — conforme a sintese dessas
dimensbes se manifesta na atuacdo cotidiana destes agentes. Apresentarei, nesse
momento, um ndo tdo breve balanco da cobertura midiatica de algumas dessas
ocasides.

A noticia que mais repercutiu na midia e que inflamou todo um debate entre
o0s interessados dessas areas — policiais e agentes de seguranca publica, lideres
religiosos e ativistas em defesa da laicidade do Estado — com certeza foi a parceria da
Policia Militar do Distrito Federal com a Universidade da Familia, instituicdo paulista
de orientacdo evangeélica que atua no mercado de treinamento e editoracdo de
materiais com contetdo religioso. O curso, denominado “Programa Educagdo Moral”,
previa a aplicacdo de aulas e palestras visando orientar os policiais militares do
Distrito Federal sobre questdes como casamento, familia e finangas domésticas.

O jornal Folha de S. Paulo trouxe a questdo ja levemente polemizada na
manchete: “Em Brasilia, PM ¢é liberado do trabalho para estudar a biblia” (Folha de S.
Paulo, 24/09/2013). No lead da matéria, a afirmacdo de que a finalidade do curso era

“para policiais aprenderem a criar seus filhos e ater um casamento em acordo com



principios biblicos”, através de cinco modulos: “Como criar seus filhos, Homem ao
méximo, Mulher Unica, Alianca e Como chegar ao fim do més”.

A matéria toca em trés pontos importantes: o primeiro, o fato de que o curso
seria ministrado durante o expediente, nas dependéncias da PM e com o custeio do
material didatico bancado pela corporacdo. Em segundo lugar, problematiza as
nogdes de “homem méaximo” e “mulher Gnica” dos conteddos e, por Gltimo, o fato de
que néo haveria, no desenho do projeto piloto da iniciativa, a perspectiva de cursos
para outras religides. Questionado sobre esses pontos, 0 comando da Policia Militar
do Distrito Federal (PMDF) respondeu de forma um tanto lacOnica: “A agdo da
Capelania Militar da PMDF ndo implica que um policial militar seja liberado de
trabalhar para fazer cursos de qualquer religido. O programa € institucional, ndo é de
uma religido”, afirmou o comando em nota enviada ao jornal. O comando afirmou,
ainda, que o curso serviria de “apoio aos militares, ajudando a minimizar o grande
estresse fisico e emocional da atividade policial”.

O jornal Correio Braziliense, de alcance mais reduzido, ja havia feito a
cobertura da noticia na sua edi¢cdo impressa, de forma tanto mais critica. No subtitulo
da manchete, afirmava que “sem levar em conta o Estado laico, a Policia Militar do
DF oferece cursos baseados na Biblia e voltados para a vida familiar. Especialistas
criticam a iniciativa” (Correio Braziliense, 31/08/2013). Na reportagem, os jornalistas
confrontaram a visdo do capeldo evangélico que viabilizou o projeto, o Capitdo
Gisleno de Faria, com o professor de Filosofia da Religido da Universidade de Brasilia
(UnB), Agnaldo Cudco Portugal.

Na visdo do capeldo, a iniciativa teria nascido de uma demanda dos préprios
policiais. Afirma ele: “Percebemos que certos problemas familiares tém afetado o
trabalho do policial, e a intencéo é reforcar o respeito aos direitos humanos, a ética
profissional, ao cientificismo e a honestidade”, ao mesmo tempo em que confirma a
versdo de que os policiais inscritos e matriculados seriam dispensados para o curso,
caso estivessem em servi¢co. J& para 0 pesquisador, a questdo € problemaética ao

relacionar o contetdo religiosamente orientado do curso e a laicidade estatal.
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O modo como a instituicdo esta promovendo é questionavel sobre a
laicidade do Estado. Dar ao policial cristdo a oportunidade de refletir
melhor sobre os principios da fé pode ser uma boa estratégia, além de
louvével, mas a questdo &, se o Estado pode oferecer esse tipo de curso,
até que ponto isso € um estudo estritamente académico?

No entanto, € outro pesquisador ouvido pelos jornalistas que coloca a
guestdo nos termos — a meu ver, diga-se — corretos. O doutor em Direito

Constitucional também pela UnB, Cristiano Paixao, questiona:

Por que ndo o Alcordo? Por que néo textos sagrados do espiritismo ou
africanos? Se um policial esta passando por problemas na familia, a PM
pode oferecer ajuda psicoldgica ou cursos de informacao continuada. A
meu ver, é uma conduta inconstitucional e bastante preocupante.

Na resposta do capeldo, a velha “laicidade a brasileira”, na feliz expresséo
cunhada pelo socidlogo Ricardo Mariano (2011). Gislano afirma, em sua defesa que
0 “Estado é laico, mas o cidad&o é religioso”. E continua: “o fato de ser laico ndo quer
dizer que a religiosidade tenha de ser execrada da existéncia. As pessoas tém a sua
religiosidade, e isso pode ser utilizado para o beneficio do Estado”.

Outro capeldo evangeélico da PMDF. Olavo Freitas Mendonga, considerou a
materia publicada pelo jornal brasiliense uma “campanha anticrista contra policiais da
PMDF”. O que para ele seria uma Otima noticia — 0 curso em parceria com a
Universidade da Familia -, “pois nada melhor do que em um pais com graves
problemas morais e éticos a principal corporacdo policial de Brasilia oferecer um
curso em que se foque os valores morais, tdo caros e escassos no Brasil”, foi tratada
de forma ofensiva e distorcida.

Na nota publica, divulgada no diario digital do capeldo e replicada pela
Associacao dos Oficiais da Reserva Remunerada e Reformados da Policia Militar do
Distrito Federal e do Corpo de Bombeiros Militar do Distrito Federal (ASSOR), o
capeldo alega que as criticas ao projeto encontram respaldo no artigo 5° da
Constituicdo Federal (CF), que trata da inviolabilidade da liberdade de consciéncia e

de crenca” no Estado brasileiro. Alega ainda, nas suas palavras, que
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0 argumento de que o Estado € laico nada mais € do que a velha
perseguicdo anticrista travestida de politicamente correto. Afinal é
impossivel negar que em um pais onde 90% da populacao acredita em
Deus e mais de 80% sdo cristdos e que foi descoberto, fundado e
construido por pessoas com a sua moral e fé é de se esperar que a sua
influéncia esteja em toda a sociedade, inclusive nas Corporagdes
policiais e militares?.

As estimativas do capeldo sdo, no minimo, curiosas. Nem os dados do Censo
confirmam que a fé cristd é professada por 80% da populacdo, nem ha indicios que o
deus em que creem o0s 90% da populacédo € o Deus da tradigcdo judaico-cristd. Para o
capeldo, o que estaria em curso e por tras da abordagem do jornal de Brasilia seria a
ideologia “anticrista e anti-familia do governo” para o desmonte das instituicdes que
sustentariam a sociedade. Vale a pena conferir o argumento final de sua nota, apesar

da citacdo longa:

O que ficou claro nesse episodio é que o foco da reportagem nédo é o
bem-estar dos policiais da Capital do Brasil, que muito se beneficiardo
dos cursos oferecidos pela capelania da PMDF, nem os valores morais
defendidos por grande parte da populacdo brasileira, nem mesmo o
Estado laico, que na sua Constituicdo e leis apoia e determina acfes
desse tipo, mas o foco da reportagem €, mais uma vez, denegrir a
imagem da Policia Militar do Distrito Federal e promover a agenda
anticristd. Para azar deles e para sorte da populacdo de Brasilia 0s
policiais militares sempre combaterdo o crime com Fé e esperanca,
pois, afinal, para o Cristdo a sua Esperanca tem nome, chama-se Jesus
Cristo.

O argumento de que o curso era voltado para a esfera privada dos policiais
militares, para a boa conducdo da familia e das financas se transforma, na fala do
capeldo, no combate ao crime com fé e esperanca. Mas seria justamente esse combate
ao crime santificado que culminaria em dois episddios que trariam uma agenda
negativa a relacéo religiosidade — policiamento.

No primeiro episodio, ocorrido em setembro do ano passado, dois policiais da
PMESP aparecem violando uma oferenda de umbanda em uma encruzilhada. No

video, gravado pelos proprios policiais, € possivel ver quando um deles se aproxima

1 A nota publica pode ser acessada em http://www.assor.com.br/index.php/component/k2/item/258-
jornal-inicia-campanha-anticrista-contra-policiais-da-pmdf. Acesso em 02 de agosto de 2015.
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da oferenda afirmando que “vai mostrar como policia militar, guerreiro faz”.
Enquanto se aproxima da oferenda, dirige-se a outros policiais da corporacéo, que
provavelmente iriam ter acesso ao video, como “bunddes”, e diz que vai “ensinar
como se faz”. Pega, entdo, uma garrafa de cachaca do chéo e bebe pelo menos quatro
vezes, ao que o outro policial, filmando, instiga-o a tomar tudo, duvidando de que ele
“teria coragem”. Sempre ressaltando que isso é “o que o verdadeiro policial militar
faz” e saudado como “guerreiro” pelo policial que filmava no primeiro momento, o
primeiro policial toma a cdmera e chuta a oferenda, finalizando a gravacéo.

A propria PMESP ndo se manifestou sobre o ocorrido, nem os lideres
religiosos da corporacdo. Canais de noticias evangélicos, como Gospel+, Gospel
Prime, Genizah Virtual, que no caso do curso ministrado pela capelania da PMDF
saudaram a iniciativa, calaram-se em relagdo ao ocorrido. O destaque foi dado pelo
canal de noticias online UOL, que, em um titulo infeliz para um episddio lamentavel,
vinculou o video de forma leve e descontraida, com a manchete “PM bebendo cachaca
do despacho de macumba”2. Nos féruns de discussdo sobre abordagem e atuagdo
policial, a repreensdo ao ato dos policiais era, majoritariamente, de que nao se deve
beber em servico. Um chute na santa sempre vale mais que um chute na oferenda.

O segundo caso aconteceu mais recentemente, em fevereiro deste ano. Neste,
cinco policiais militares da Policia Militar do Estado de Goias (PMGO) foram
filmados conduzindo um ritual de exorcismo em um homem visivelmente alterado
pelo efeito do alcool. No video, que dura pouco mais de 9 minutos, os policiais
aparecem tentando imobilizar o sujeito, com alguma dificuldade e fazendo uso de
pisdes e técnicas de imobilizacdo. Com a médo na cabeca, um dos policiais se dirige
diretamente a Satanas, que estaria possuindo o corpo do homem, afirmando que “o
sangue de Jesus é mais poderoso”.

Em determinado momento do video, 0 homem chega a afirmar que “esta

machucando”. Ao final da primeira fase do exorcismo, ainda se contorcendo, o

2 0O video pode ser conferido em http://mais.uol.com.br/view/e8arawzeul23/pm-bebendo-cachaca-do-
despacho-de-macumba-04024D9B3662C0915326?types=A&. Acesso em 02 de agosto de 2015.
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homem comeca a chorar e pedir pela companhia do irmdo. Ao ficar novamente
agressivo, € imobilizado mais uma vez pelos policiais e a sessdo é retomada, 0 que
viria a acontecer pelo menos mais duas vezes ate o final do video, que € interrompido
no meio da sessao. Trechos do video foram exibidos nos principais telejornais da Rede
Globo de televiséo e o fato foi noticiado pelo jornal O Estado de S. Paulo. Para o
jornal, a PMGO informou que o video havia sido encaminhado para a Corregedoria,
que iria analisar o conteudo das imagens e verificar se as acOes sdo passiveis de
punicdo (O Estado de S. Paulo, 12/02/2014), o que ndo ocorreu até 0 momento.

Essas acOes receberam duas criticas por parte de estudiosos da seguranga
publica, no segundo caso, e de movimentos em defesa das religides e da cultura afro-
brasileira, no primeiro. Os principais terreiros se manifestaram contra as agressoes as
suas crencas, mas ndo foi instaurado qualquer processo de investigacdo sobre o
ocorrido. Na midia gospel, que silenciou sobre os ataques as oferendas, os policiais
filmados conduzindo o ritual de exorcismo sdo elogiados pela atuacdo e pelo
discernimento, ao identificar a raiz demoniaca da agressividade do sujeito
alcoolizado.

Mas a polémica maior seria trazida pela relagdo com sinais invertidos entre
religido e militarismo. Trata-se da chegada dos Gladiadores do Altar, movimento de
jovens membros da IURD cuja estética € inspirada nos trejeitos e nas vestimentas
militares e que atuava desde o final de 2014. Na apresentacdo do grupo, o folheto da
IURD descrevia:

Em frente ao Templo de Salomé&o, jovens fardados e alinhados batem
continéncia em sincronia. Embora carreguem consigo a disciplina de
militares, trata-se de outro tipo de soldado: aqueles que lutam em nome
da Palavra de Deus®.

A analogia com o militarismo, segundo a igreja, era baseada no fato de que,
nos trabalhos missionarios que esses jovens realizariam, 0s jovens deveriam servir ao

reino espiritual tal qual os soldados servem a sua nagéo, em uma postura calcada na

3 Disponivel em http://www.universal.org/noticia/2015/03/08/conheca-0-novo-projeto-gladiadores-do-
altar-32332.html. Acesso em 10 de agosto de 2015.

17


http://www.universal.org/noticia/2015/03/08/conheca-o-novo-projeto-gladiadores-do-altar-32332.html
http://www.universal.org/noticia/2015/03/08/conheca-o-novo-projeto-gladiadores-do-altar-32332.html

hierarquia e na disciplina. Junto com a divulgacdo impressa, a IURD lan¢ou um video
nas redes sociais onde era possivel ver um grande grupo de jovens marchando, com
roupas verde-oliva, em direcdo ao pulpito da igreja, para onde bateriam continéncia e
entoariam palavras de ordem.

O projeto foi muito mal recebido pela imprensa, lideres religiosos,
parlamentares e por outras denominagdes religiosas, mesmo do meio evangélico. A
acusacdo era de que a IURD estaria formando um exército fundamentalista, para lutar
contra um inimigo que ninguém sabia ao certo qual era. Os adeptos das religides afro-
brasileiras, perseguidos histdricos do proselitismo iurdiano, entenderam o recado e se
mobilizaram. Varios grupos religiosos e movimentos de defesa de minorias
protocolaram pedido de investigacdo ao Ministério Publico, em mais de 26 estados.
Na Bahia, cujo movimento foi encabecado pelo 116 Axé Casa de Oxumaré, o
Ministério Pablico chegou a anunciar a instauracdo de inquérito civil, ao passo que o
Ministério Publico do Ceara disse ndo ter encontrado nada nas imagens que
representasse indicios de intolerancia religiosa®. A ITURD afirmou que “as dentncias
foram motivadas por mé fé de jornalistas e praticantes de outras religides”. Seu
exército continua firme e forte.

Nao resta ddvida de gque cabe aos cientistas sociais da religido, devidamente
comprometidos com a ciéncia e capazes de neutralizar os efeitos negativos que uma
visdo religiosamente interessada poderia trazer na andlise dessas ocorréncias,
evidenciar — 0 que ja é escancaradamente visivel, diga-se — as causalidades envolvidas
neste duplo processo, da abertura das porteiras institucionais para uma visdo de
atuacdo profissional mezzo laica, mezzo religiosa e dos ataques fundamentalistas as
religides do mal, do deménio, da perdi¢do, que sdo, invariavelmente, as religides dos

outros. Mas, veremos, ndo é esse o tratamento que se tem dado a questéo.

4 Mais informacBes em  http://www.cartacapital.com.br/sociedade/exercito-da-igreja-universal-
preocupa-religioes-afro-brasileiras-449.html. e
http://www1.folha.uol.com.br/poder/2015/03/1607108-religioes-de-raiz-africana-pedem-
investigacao-de-grupo-gladiadores-do-altar.shtml. Acesso em 10 de agosto de 2015
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Seguranca publica, violéncia e religido na literatura académica

A producdo académica que articula areas da seguranca publica em interface
com a esfera religiosa é proficua nas ciéncias sociais da religido®. Proficua e variada,
mas mais variada nas escolhas dos atores e agentes que elegem como objeto de analise
— bandidos, ex-bandidos, agentes penitenciarios, traficantes, policiais — do que com
as religides do campo religioso brasileiro que procura analisar, quase sempre 0S
pentecostais ou sua vertente neo. Mas essa preponderancia nao é por acaso.

H& certo consenso sobre uma tripla causalidade envolvida nessa questdo,
aquela que articula periferia, violéncia e crime - ou “mundo do crime”, para utilizar
uma expressdo nativa mobilizada pelo socidlogo Gabriel Feltran (2008) - e
pentecostalismo. Somado a isso, ha a incisiva atuagdo dos pentecostais dentro dos
presidios e penitenciarias brasileiras, que alteram significativamente as redes
simbdlicas de socializacdo dentro daqueles espacos. Sobre as periferias, afirma o

sociblogo protestante Paul Freston, que

chegam a existir situacdes em que apenas duas instituicbes realmente
funcionam em algumas regides urbanas: o crime organizado e as igrejas
pentecostais. Outras formas de religido organizada estdo ausentes ou

fracas, e o Estado também (Freston, 2011: 123).
Essa “periferizacdo’ do pentecostalismo configuraria aquilo que a antrop6loga
Clara Mafra, inspirada nos estudos de Freston, chamou de “cinturdo pentecostal”, essa
faixa periférica que enveloparia um centro urbano cat6lico e mais desenvolvido nas
grandes cidades (Mafra, 2010). Ja nas prisdes, a socidloga Camila Caldeira Nunes
Dias aponta que, no Censo Penitenciario realizado com mais de 58.000 detentos em
2002, 21,3% dos entrevistados se declararam evangélicos, enquanto o Censo
Brasileiro de 2000 apontava uma taxa de 15,5% de evangelicos (Dias, 2005: 61),

demonstrando uma maior propensao de adesdo ao pentecostalismo entre o0s detentos.

> Tomo emprestado de Pierucci (1999) a nocdo de “ciéncias sociais da religido” para me referir as
pesquisas da area de antropologia e sociologia sobre o campo religioso.
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Ao buscarem uma explicagdo para esta propensdo ao pentecostalismo nas
prisdes, os trabalhos de Dias® e da antropdloga Eva Scheliga (2000) apresentam-se
como os de maior félego, ainda que sob perspectivas diferentes. Dias aponta que o
“severo codigo normativo existente na prisdo” é implacdvel com o0s seus
transgressores (estupros, dividas, faltas de conduta, etc.), que podem ou buscar
protecdo administrativa, falha nos seus ilegalismos, ou tornarem-se “crentes”, ja que
0 mesmo codigo de conduta destes detentos coloca os religiosos como “intocaveis”.

Segundo Dias, trata-se ou da

transferéncia do preso ameagado para outra cadeia — 0 que hem sempre
resolve o problema, dada a troca de informagdes caracteristica desse
sistema social — ou, 0 que é mais comum, a sua transferéncia para o
“seguro”, que é também chamado de “prisdo dentro da prisdo” em
decorréncia de ser um local com mais restricdes do que os demais e
onde o preso permanece isolado do convivio com a massa carceréria,
impedido de circular, a fim de ndo ter sua vida posta em perigo. Porém,
uma outra forma de lidar com a situacdo quando o convivio com a
massa se torna problematico, ou até mesmo impossivel, é tornar-se
crente. Isso porque, na igreja (nas celas dos “irmdos”) ninguém é
recusado ou impedido de permanecer — ao contrario, todos sdo bem-
vindos — desde que siga um modelo de comportamento religiosamente
orientado (Dias, 2005: 148).

Biblia como refugio, enfim. Se o foco de Dias ¢ a relacdo do preso converso
em uma dimensdo mais ampla, que engloba tanto os agentes da administracdo
penitenciaria quanto a dindmica dos detentos em um contexto de interagdes sociais
dentro da pais, Sheliga se preocupa mais com as transformacfes positivas que a
pertenca religiosa, especificamente a evangélica traria, ao mobilizar nocGes de
“regeneracdo” e arrependimento. Sheliga, porém, também aponta a possibilidade de
uma conversao interessada, como meio eficaz de protecdo dentro dos presidios, mas
considera estes relatos meros disparates de agentes penitenciarios e diretores, de modo
a depreciar a experiéncia de conversdo dos presos (Sheliga, 2000: 75-79). Tais

posturas se relacionam em muito com as teorias sociais mobilizadas pelas autoras para

6 Foi ao me deparar com este trabalho de Dias durante a graduagdo, no ja longinquo ano de 2011, que

tracei as primeiras linhas do que viria a ser a minha iniciagdo cientifica sobre os policiais evangélicos,
que desenvolvi e ampliei nesta dissertagdo. E um trabalho, no minimo, inspirador e corajoso.
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dar sentido a realidade da religido no sistema prisional. Dias, de uma perspectiva
interacionista, foca o peso da totalidade institucional dos presidios sobre as interagdes,
enquanto Sheliga, mobilizando os conceitos de campo e habitus como delineados por
Pierre Bourdieu, acaba por valorizar a autonomia dos agentes dentro deste campo.

H& também uma corrente eminentemente fluminense, preponderantemente
antropoldgica e etnogréfica, que articula as dimensdes da religido e da seguranca
publica para analisar a realidade carioca - interface a qual Carly Machado (2015) se
refere como “campo de pesquisa sobre religido e cidade”. Com influéncia dos
trabalhos de Alba Zaluar (1985, 1993), Cecilia Mariz (1997) e Clara Mafra, uma
geracdo de pesquisadoras passou a analisar as diversas redes de socializagdo nas
periferias, relacionando a atuagdo dos movimentos de moradores, traficantes, agentes
da ordem e lideres religiosos, particularmente das denominagdes pentecostais, que
passam a ser objetos de andlise a partir das “misturas” das realidades periféricas
(Machado, 2013) ou de “exemplos bons para pensar” (Novaes, 2012).

Uma interessante pesquisa neste sentido foi conduzida pela antrop6loga Carly
Machado (2013) em uma comunidade do Rio de Janeiro, mais especificamente no
Morro do Turano, na zona sul carioca. Machado aborda a figura do pastor Marcos
Pereira, da Assembleia de Deus dos Ultimos Dias (UDUD), e sua proximidade com
os agentes da seguranca puablica das Unidades de Policia Pacificadora (UPP)’. Mais
precisamente, Machado foca na atuacdo do pastor enquanto estratégia articulada com
0s agentes de seguranca publica estabelecendo um “fluxo de dependentes quimicos”
que sdo levados até a igreja pelos policiais a fim de receberem tratamento terapéutico
e religioso, estratégia a qual a pesquisadora se refere como “parceria” (Machado,
2013: 3).

7 A implantacdo das UPP é uma politica de seguranca publica posta em pratica a partir de 2008 nas
comunidades do Rio de Janeiro, e tem como premissa a retomada de territérios das maos de traficantes
aliado a aproximacdo dos policiais militares das comunidades. J& somam, atualmente, 38 unidades
espalhadas por todo o territério carioca. Para informagdes institucionais, ver <www.upprj.com>.
Acesso em 30 de julho de 2015,
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Fruto de “uma relacdo intima entre crime e religido”, Machado aponta o efeito
moralizante que os evangelicos em questdo conferem aos dependentes quimicos,
efeito que “faz convergir a figura do ‘drogado’ com a do ‘bandido’, oferecendo [a
eles] recuperagéo ao corpo e a alma, e ressocializacdo ao cidadao perdido no crime e
no pecado” (p. 3). Nessa relacdo intima, os agentes religiosos ocupam lugar de
destaque na mediacdo e na conformacdo de uma rede que mescla assisténcia
terapéutica religiosamente orientada e combate ao trafico pelos agentes de seguranca
publica, “articulando intimamente o mundo da religido ao mundo do crime”,
introjetando no Estado a “dinamica do bem e do mal” (p. 3-4). Nas palavras de
Machado,

O projeto secular da seguranga publica que busca pacificar corpos e
almas das populacBes perigosas converge confortavelmente com o
projeto religioso da igreja que busca, a0 mesmo tempo, redimir os
grupos oprimidos pelas drogas e marcar assim uma posi¢do politica no
Estado (Machado, 2013: 9).

Assim, entre a conversao imposta pelos agentes religiosos (ndo sé o referido
pastor Marcos, mas missionarios e pastores de outras denominagfes) como meio de
redencdo e a guerra as drogas, os moradores da comunidade patinam entre as
fronteiras entre estes dois campos, campo religioso e 0 chamado campo das politicas
publicas, na mesma medida em que a terapéutica vai se conformando, seja pela
auséncia ou ineficiéncia de medidas assistenciais reguladas pelo Estado, como a Unica
forma de lidar com essa situacéo.

Presenca pela auséncia, € essa a relacdo que se estabelece neste imbricado de
interesses em disputa; diagndstico muito bem acertado por Machado, quando ela

sugere que

convém discutir [...] as consequéncias especificas da producdo das
margens do estado através de presencas e auséncias de certas politicas
publicas nas periferias, ajustando nossa leitura ndo apenas para a
identificacdo das faltas decorrentes destas auséncias, mas os efeitos
produtivos e propositivos que surgem na trama social a partir destas,
bem como a formacdo e conformacdo do religioso e do secular na
producdo destas margens, a partir da anélise de politicas publicas, seus
efeitos e articulagdes (Machado, 2013: 13).

22



A boa relacdo do pastor Marcos com as instituicdes de seguranca publica do
estado do Rio de Janeiro, no entanto, dissolveu-se. Ele teve sua prisdo preventiva
determinada ap0s a acusacdo de estupro de uma fiel de sua igreja em 2006. Com a
dendncia, uma série de outras acusacfes comegaram a surgir, desde ligagbes com o
trafico de drogas, sexo em troca de “salvacdo” com as fiéis de sua igreja, abuso de
menores e assassinato®. Foi solto na véspera do natal de 2014, apds a justica ter
acolhido o seu pedido de habeas corpus, e aguarda o desenrolar das investigagdes das
outras acusagoes.

Outro trabalho que articula as fronteiras e interposicdes, neste mesmo sentido
de Machado € o da antropologa Patricia Birman, ndo obstante o fato de que ela insere
na discussédo a relacdo entre o religioso e o secular como dimensdes que alteram a
cartografia das relagdes sociais neste contexto. Nessa “reconfiguracédo do espaco
publico”, fruto da cada vez mais crescente participacdo de agentes religiosos em
contextos antes apartados dessa esfera, resultaria “entrelacamentos” nas causas
relacionadas “a politica, ao pluralismo religioso e a emergéncia de demandas
identitarias” (Birman, 2012: 209).

Para Birman, tais entrelacamentos colocariam em xeque a Visdo
predominantemente difundida entre os socidlogos, para 0s quais 0 “conceito de
modernidade associado a secularizacéo foi conceitualmente instituido como um pilar
fundador”. Secularizacdo, para Birman, é menos aquilo que “Weber, em sua
sociologia, constatou, mais do que pensou”, qual seja, “o retraimento da religido na
razdo direta do avanco da modernizacéo capitalista” (Pierucci, 1998: 45), e mais uma
ideologia, “um projeto”; secularismo, como subscreve a autora, conferindo pelo
sufixo a caracteristica de uma ideologia (Birman, 2012: 210).

O projeto secularista, para a antropéloga, embacaria a visdo de quem, imbuido
dessa missdo ideoldgica, se atrevesse a analisar as redes de entrelagamento da forma

como ela faz neste texto. A “consolidacédo pentecostal na esfera pablica”, uma vez que

8 http://veja.abril.com.br/noticia/brasil/pastor-marcos-pereira-e-acusado-de-estuprar-menores-e-de-
matar-uma-delas. Acesso em 14 de maio de 2015.
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altera em definitivo o “quadro de aliangas entre instituicdes” que tém nas periferias o
seu locus de atuagdo, renovaria as formas de gestdo das violéncias nas cidades,
especialmente no caso carioca e nas periferias. Aquilo que o socidlogo de Heidelberg
“d& de barato”, que permeia todo o seu trabalho e sua ciéncia, apesar das escassas
mencOes feitas nestes termos, secularizagdo, ‘processo de secularizagdo’, para ser
mais exato (Pierucci, 2008), aparece em questdo pelo fato de que, no agora, nessa
época ndo tdo mais secularizada, agentes religiosos se colocam pari passu com
profissionais e gestores de politicas publicas no combate a violéncia, participando ndo
sO do debate, como também integrando os dispositivos de gestdo (Birman, 2012: 211).

E na experiéncia pioneira da ONG Instituo Brasileiro de Analises Sociais e
Econdmicas (IBASE), na figura do seu fundador e socidlogo Herbert de Souza, o Betinho,
que Birman identifica a origem da demanda por reconhecimento das OrganizacGes Nao
Governamentais (ONG) e dos movimentos religiosos como “atores capazes de
oferecer um diferencial positivo no tratamento da questdo da violéncia na cidade”
(Birman, 2012: 213). A época, em meados da década de 1990, com a seguranca
publica em crise e os ap6s a Chacina da Candelaria®, estava em discussdo a
extrapolacdo completa por parte das policias do uso da forca fisica no combate ao
crime, num esforco conjunto de repensar modelos de policiamento e de controle
externo das organizagOes de manutencgédo da ordem. No projeto de “evitar as mortes,
diminuir a letalidade desses conflitos” se envolveram, aponta a autora, agentes
religiosos e seculares, bem como os agentes do estado (Birman, 2012: 213).

Como exemplo desse envolvimento misto, do religioso com o secular, a autora
cita o Abragco da Candelaria, em 1993, acdo simbolica onde estudantes, lideres de
movimentos sociais, de ONGs e religiosos. Para a autora, o ato marcaria a abertura de
“novos horizontes de atuacao politica”, j& que haveria nesse simbolismo uma intengdo
de prover “alimento espiritual” para os envolvidos, direta ou indiretamente, no

conflito (Birman, 2012: 213). A ONG Viva Rio, que cresceria em importancia durante

9 Episddio em que oito jovens (sendo seis menores de idade) foram sumariamente executados, entre
tantos outros que ficaram feridos, quando dormiam nas proximidades da Igreja da Candelaria, no Rio
de Janeiro. Para uma analise dos fatos, ver Ferraz e Fernandes (2005).
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as duas décadas seguintes, teria nascido na efervescéncia deste acontecimento, e
organizado o movimento Basta! Eu quero Paz!, nos anos 2000. Segundo Birman, nesta

ocasiao,

as religibes foram chamadas a participar de projetos primordialmente
como atores para conter a escalada desta guerra na medida que
dispunham de uma linguagem especifica cujos efeitos se distinguem
daquela secular (Birman, 2012: 214).

No entender da autora, tal linguagem religiosa “teria como fungéo ‘cimentar’
a sociedade, fortalecer a sua unidade a complementaridade de suas diferentes
‘partes’”, tomando de empréstimo uma visdo durkheimiana do fato religioso. Ao
diferenciar essas duas linguagens (aquela do Estado, secular, da realpolitk; daquela
religiosa), os religiosos passaram a assumir um papel de “congracamento para a
superacéo das tragedias passadas” (Birman, 2012: 214). Ao clivar estes dois dominios,

afirma Birman que

a sociedade secular precisaria recorrer a religido para conter a violéncia
gue alguns de seus setores ndo cessavam de produzir, por um lado e,
por outro, para construir formas de congracamento que reforgcassem os
elos que uniram seus integrantes entre si (Birman, 2012: 214).

Ao acionar cada vez mais 0 religioso como dispositivo de gestdo, 0S
evangelicos, especialmente os pentecostais, teriam crescido em legitimidade e
passaram a ocupar espacos antes pertencentes a Igreja Catolica, que viu sua
hegemonia ameacada nas comunidades. Como resultado, as duas religiGes
majoritarias passaram a disputar espaco e influéncia naquelas comunidades, em um
processo ainda em curso que, segundo a autora, resultara na “fragmentacdo das
demandas religiosas juntamente com novas aliancas politico-religiosas entre catélicos
e evangelicos para garantirem conquistas e privilégios nas margens do estado”
(Birman, 2012: 215). Ao acionar o discurso do campo religioso numa tentativa de
amalgamar as relagdes sociais estilhagcadas pela violéncia, agentes seculares teriam
reconfigurado de fora a dindmica do campo religioso nas periferias, trazendo novas

agendas, disputas e tensdes entre os segmentos religiosos.
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A visdo de Birman é interessante, mas deixa lacunas. Em primeiro lugar, a
nocao de paz, na experiéncia das UPP, por exemplo (pensando aqui na trilha da autora,
como politica de seguranca publica que busca articular diversas dimensées do social,
inclusive a religiosa), ndo deve ser tomada assim, de barato. As UPPs séo, na verdade,
mais do que ‘cimento’ do social, a efetivacdo de uma cultura policial excessivamente
militarizada, que restringe em muito as liberdades e a amplidao das possibilidades de
trénsito social nas comunidades, e em grande medida ndo sdo vistas com bons olhos
pelos préprios moradores.

Ha& ainda trabalhos interessantes que articulam a dupla pertenca identitaria de
sujeitos que atuam no complexo jogo das politicas publicas de seguranca. Trata-se das
pesquisas empreendidas pela socidéloga Mariana Cortes (2007) e pela antrop6loga
Christina Vital da Cunha (2008, 2009a, 2009b, 2014). Cértes mapeou e investigou a
fundo o pujante mercado de testemunhos de “sujeitos antes envolvidos com as praticas
do ‘mundo do crime’ que, ao ‘aceitarem Jesus’ e tornarem-se ‘crentes’, tambem
adotaram uma nova carreira: a de pregador” (Cortes, 2007: 12). Sintoma da atuacao
cada vez mais efetiva das igrejas pentecostais e neopentecostais nas periferias e nos
bairros com alto indice de violéncia, esses pregadores comercializam no centro de Sdo
Paulo suas fitas K-7, CDs e DVDs com as gravacOes de historias, em cujo teor
enfatizam sempre o contraste da vida anterior (drogas, crimes cometidos, jogos,
doencas) com a vida atual (limpa e em comunhdo, salvo, regenerado).

Cortes mostra que a figura do Diabo assume um papel essencial nessas
narrativas, em que a vivéncia anterior € sempre narrada como resultado do seu contato
e de sua pertenca ao dominio do mal, do diabdlico. As religides afro-brasileiras
aparecem frequentemente como as grandes sintetizadoras dessa pertenca anterior,
uma vez que no discurso desses pregadores, pentecostalizados em seu a&mago, 0
contato com essas religides é narrado muitas vezes como a porta de entrada para esse
terreno do maligno.

Se Cortes investiga a ruptura de uma pertenca identitaria vinculada
essencialmente ao mal, ao errado, Vital da Cunha toma como objeto de sua pesquisa

as bricolagens, como ela mesmo define, dessas pertencas. Ao analisar a realidade
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social do Complexo do Acari, a pesquisadora aborda, entre outras coisas, a
emergéncia de traficantes evangélicos, também como fruto dos projetos de
evangelizacdo das comunidades periféricas no Rio de Janeiro. O trabalho em si é
riquissimo: Vital da Cunha se esforga e é muito bem-sucedida em desvendar a
imbricada rede de relacionamentos que envolve protecdo, delacdo e fofoca, atuagéo
de lideres religiosos e UPPs, entre outras coisas.

Mas é em relagdo aos traficantes evangeélicos que sua pesquisa foi pioneira em
apontar um fendmeno incipiente, que ganharia repercussdao em alguns poucos anos: a
perseguicdo dos traficantes evangélicos aos adeptos das religiGes afro-brasileiras. Se
em um contexto anterior, os lideres religiosos, especialmente os catélicos
carismaticos, exerciam um papel de intermediacdao entre os traficantes e o Estado, com
0 intenso proselitismo, em particular aquele realizado pela Igreja Universal do Reino
de Deus (IURD), esses traficantes incorporam o discurso pentecostal e da teologia da
prosperidade, assumindo e regulando a dindmica do “mundo do crime” a partir dessa
nova pertenca.

As primeiras agOes desses traficantes, agora sob a tutela do Espirito Santo,
segundo narra Vital da Cunha, foi a iconoclastia em relacdo aos simbolos que
remetiam ao candomblé. Os muros e outdoors, lugares de comunicagéo e transmissao
de signos nas favelas, foram pintados com versiculos biblicos, onde antes havia
referéncia aos orixas. Passaram a patrocinar shows de musica gospel, e a incentivar a
insercdo de obreiros e missionarios nas suas redes de relacdo. N&o tardaria para que
essa nova realidade recaisse em perseguicdo: a imprensa, em 2013, j& noticiaria que
traficantes estava proibindo o uso de roupas brancas, e expulsando pais e maes-de-
santo das comunidades. As proprias UPPs estariam sendo acionadas para intermediar
estas ocorréncias™®.

Mas séo dois os trabalhos que tratam exclusivamente de policiais militares e

religido, numa andlise também focada na relacdo dessas identidades sobrepostas.

10 Ver reportagem publicada no Jornal O Globo, do dia 10/09/2013, cujo titulo é “Crime e preconceito:
maes e filhos de santo sdo expulsos de favelas por traficantes evangélicos”.
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Trata-se dos trabalhos antropoldgicos de Clara Mafra e Robson de Paula (2002), e de
Elizabeth Albernaz (2009, 2010). Mafra e De Paula investigaram as concepcdes de
‘corpo’ e ‘pessoa’ entre os policiais pentecostais cariocas. Os autores perceberam, de
forma pioneira, que uma das estratégias de assimilagdo do ideario pentecostal a
profissdo de policial seria a insercdo discursiva da “batalha espiritual’ como categoria
explicativa de suas posicOes. Atrelados a uma caracteristica marcante do discurso
pentecostal, que segue “repondo o dualismo do bem e do mal por onde quer que va”,
e nesse sentido acaba por “dividir o mundo em dois, sem meio termo” (Mafra; De
Paula, 2002: 61), tais policiais interpretariam o contexto de violéncia em que vivem,
em constante confronto com bandidos e traficantes, como uma luta moral, contra o
mal maior que é representado pelo Diabo. Assim, trata-se do pentecostalismo como
agente de encantamento da vida cotidiana e profissional destes individuos.

Mas os autores propdem uma interpretacdo diferente dessa relagéo. A adesdo
aos autores ao pentecostalismo representaria, mais do que uma mudanga semantica na
interpretacdo de suas realidades, uma mudanca nas proprias redes de interacdo e de
relacdo: dentro da corporacdo (entre os policiais evangeélicos, entre eles e 0os néo-
evangelicos) e fora (nas suas relagcdes com a sociedade). Mafra e De Paula perceberam
que, a despeito da sobreposicdo das identidades, o pertencimento religioso ndo seria

capaz de transpor o ordenamento militar. Resumem muito bem os autores:

Os policiais militares evangelicos distribuem-se nas redes de
sociabilidade e profissionais mais amplas, e tendem a ndo se estabelecer
como coletivo organico, como ‘n6s’, em nenhum momento no
cotidiano do trabalho. No entanto, [...] comungam posturas pessoais e
profissionais muito similares (Mafra; De Paula, 2002: 63)

A antropdloga e o antrop6logo narram as experiéncias dos policiais onde,
segundo eles, essas posturas pessoais e profissionais se apresentariam como aspecto
de diferenciacgéo dos policiais pentecostais para com o0s outros. Em um caso, 0s autores
abordam o depoimento em que um policial narra as estratégias que utilizou para
conseguir que uma pessoa em situacdo de rua fosse atendida por um hospital cujos

atendentes recusavam-se a realizar o atendimento. O policial afirma ter chamado a
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Imprensa para intimidar a equipe de recepcao com a espetacularizacdo do fato, o que
acabou surtindo efeito, e a pessoa foi, enfim, atendida. Em outro caso, um sargento
narra como conseguiu impedir um jovem de cometer suicidio, agarrado a linha do
trem. O policial afirma ter repreendido os demonios que segundo ele estariam
influenciando o jovem e, quando finalmente terminou o ritual de exorcismo, o jovem
se levantou, desorientado e chorando.

Entre as posturas pessoais, 0s autores organizam quatro pontos principais em
que, segundo eles, os policiais militares ndo-evangelicos se difeririam dos
pentecostais: na relagdo com a autoridade, mais rebelde ou ambigua; na concepgéo
masculinista de amizade, que orbitaria necessariamente no consumo de bebidas
alcodlicas e na frequentacdo de bares; na forma como tratariam as mulheres,
geralmente de forma “viril e masculinizada”; e no atendimento ao préprio publico,
empobrecido de sensibilidade e empatia (Mafra; De Paula, 2002: 63).

A despeito do cuidado metodologico dos autores, é necessario ressaltar que a
construcdo desses marcadores de diferenciagéo e unilateral, construida sob a otica dos
policiais evangélicos. Mesmo assim, e tendo isso em vista, 0s autores parecem
valorizar em demasia o discurso desses policiais na construgéo de sua argumentacao.
Isso fica evidente quando, ao sistematizarem os dados da pesquisa, afirmam que “por
mais que as situagOes variem, os fatos mudem, as politicas institucionais oscilem, [0s
policiais pentecostais] orientam-se por uma nocdo pacificada de pessoa”, donde
poder-se-ia afirmar que estes policiais agiriam como “agentes civilizadores” dentro
da corporacéo. (Mafra; De Paula, 2002: 73).

O trabalho de Albernaz (2009), por sua vez, € uma etnografia de folego na
Policia Militar do Estado do Rio de Janeiro (PMERJ). Trazendo uma analise da
constituicdo de um campo evangélico no interior do campo religioso brasileiro, e
abordando também o historico institucional da propria PMERJ, a autora mostra de
que forma a Unido dos Evangeélicos da Policia Militar do Estado do Rio de Janeiro
(UEPMERJ) é criada em 1975, consolidando e atuando até hoje na corporacao carioca
— instituicdo que se organiza de forma muito semelhante aquela que viria a ser a

organizacao dos PMs de Cristo em S&o Paulo.
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Albernaz analisa a religiosidade dos policiais cariocas mobilizando trés
categorias: espago publico, ética profissional e moral religiosa, relacionando-as as
diferentes significacdes que cada uma destas esferas assumiria para os policiais
evangelicos religiosamente organizados, para usar um termo da autora. Para tanto, a
autora narra as trajetorias de santificacdo destes policiais, em que buscam uma
identidade profissional diferenciada dos ndo-evangélicos: menos voltada para o
trabalho ostensivo, mais em conformidade com os preceitos legais.

Em relacdo a essas questdes, Albernaz ndo referenda tudo o que ouve destes
policiais evangélicos, preferindo apontar possiveis variaveis que, juntamente com a
pertenca religiosa, poderiam interferir nessas posi¢des. Mas esse discurso, na verdade,
se invertido, demonstra que a suposta superioridade profissional dos evangélicos
permite dizer que os casos de violéncia policial, abuso, trafico de influéncias, milicias,
toda uma série de delitos praticadas e identificadas na corporagdo carioca seriam
praticados pelos ndo-evangélicos ou nao-cristdos. E complicado imaginar que o
dominio das ruas seja algo exclusivamente ou majoritariamente ndo-evangélico.

A chave para essa questdo, que Albernaz infelizmente ndo explora, esta no seu
capitulo dedicado aos policiais evangélicos do Batalhdo de Operagdes Especiais
(BOPE), os Caveiras de Cristo, como chamou numa reportagem uma jornalista que
cobriu um culto no batalhdo juntamente com a pesquisadora, Toda a funcdo de
justificativa da vida cotidiana que as religides possuem estéo 14, escancaradas, quando
esses policiais do BOPE interpretam a questdo de matar — o BOPE é conhecido como
um dos esquadrdes de elite que mais matam no mundo — como decorréncia da
autoridade, que é legal ao mesmo tempo que abengoada por Deus.

H& um problema em considerar esses policiais militares evangélicos como
diferentes partindo das informacdes fornecidas a partir de locais de fala religiosamente
interessados, ou ainda tracar correlagbes baseadas mais em senso-comum do que

evidéncias empiricas*. E preciso inverter os sinais dessa equacdo se quisermos

' Emum interessante artigo em que analisam a vitimizacéo de policiais militares e civis, os sociélogos
Marcelo Ottoni Durante e Almir Oliveira Junior, por exemplo, descobriram que policiais militares
ndo-religiosos eram mais baleados que policias militares religiosos. Na policia civil, no entanto, a
situacdo seria a inversa, e isso sO para ficar em uma das varidveis que analisam. No entanto, os
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compreender a questdo em toda a sua complexidade. Por exemplo, como tirar
conclusdes sobre esses fatos e a0 mesmo tempo considerar figuras como o Coronel
Telhada, sujeito que, orgulhoso das trinta e cinco mortes em servigo que carrega em
seu curriculo, vem de uma formacdo e uma atuagdo bastante comprometida com a
Congregacéo Cristéd do Brasil? Ou ainda as afinidades eletivas entre a bandada da bala
e a bancada evangélica’?, que na confluéncia de seus membros votam em conjunto a
favor de pautas como reducdo da maioridade penal, liberalizacdo do porte de armas,
etc.? Ainda podem ser chamados de agentes civilizadores nestes contextos?

E em relacdo as redes de interacdo estudadas por Birman e Machado, por
exemplo. Como explicar a tripla atuacdo do Pastor Marcos que, ao que tudo indica,
atuava como lider religioso, mediador em questdes de seguranca publica e facilitador
das relagdes do “mundo do crime’? Ou a crescente perda de reconhecimento, enquanto
interlocutores legitimos, de ONGs como o AfroReggae junto as populacdes e aos
movimentos sociais organizados das comunidades, e cujo arsenal discursivo em nome
da paz era incrementado simbolicamente pela aproximacdo com artistas e lideres
religiosos. E necessario analisar o local de fala de onde emana a concepcao de paz e
justica, que parece ser na maioria das vezes olhado de cima para baixo.

Ao analisar essas experiéncias do policial militar enquanto religioso,
principalmente os evangélicos, falta ainda uma analise complexa das consequéncias
desse trabalho duplamente interessado, enquanto policial militar e enquanto agente da
manuten¢do da ordem. Uma delas, poderiamos pensar, é que este passaria a agir,

concomitantemente, como um impositor de regras e valores morais, para além dos

pesquisadores afirmam ser possivel “supor [...] que os policiai sem religido e menos educados seriam
mais vitimados em funcéo dos seus estilos de vida” (Durante; Oliveira Junior, 2013: 135). A suposi¢do
é arriscada, a meu ver. Séo tantas religides, tantas variaveis interligadas, tanta falta de informacdes
sobre a religido nas policiais, que qualquer afirmacéo baseada em suposicao é bem dificil de ser feita.

12 Frentes parlamentares pluripartidarias compostas por lideres religiosos e funcionarios ou ex-
funcionarios da seguranca publica, principalmente policiais do alto escaldo. A comunicadora social
Magali Cunha do Nascimento traz uma andlise dessa confluéncia, em um observatorio de religido e
politica mantém, no endereco: http://midiareligiaopolitica.blogspot.com.br/2015/04/evangelicos-e-
reducao-da-maioridade.html. O jornal O Estado de S. Paulo traz uma analise do apoio da bancada
BBB, “bala, boi e biblia”, donde se soma aos grupos os ruralistas, também com interesses
conservadores, ao presidente da Camara dos Deputados Eduardo Cunha, do PMDB-DF:
http://politica.estadao.com.br/noticias/geral,cunha-impoe-pauta-turbinado-por-bbbs,1676227.
Acesso em 16 de agosto de 2015.
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prescritos pela sua profissdo. 1sso, nas palavras de Becker (2008), representaria o

papel de uma cruzada moral. Segundo o autor,

0 prototipo do criador de regras [...] é o reformador cruzado. Ele esta
interessado no contetdo das regras. As existentes ndo o satisfazem
porque ha algum mal que o perturba profundamente. Ele julga que nada
pode estar certo no mundo até que se facam regras para corrigi-lo.
Opera com uma ética absoluta; o que se vé ¢ total e verdadeiramente
mal sem nenhuma qualificacdo. Qualquer meio é valido para extirpé-lo.
O cruzado é fervoroso e probo, muitas vezes hipocrita (Becker, 2008:
153).

O que quero dizer, através da definicdo de Becker, é que o policial —
principalmente o religioso — ndo atuaria simplesmente como agente a servico de
alguma agenda especifica: ele acreditaria piamente que o seu dever é reestabelecer a
sanidade do corpo social através do resgate de determinados valores. Quando
apreende o portador de drogas ilicitas, ndo o faz simplesmente baseado em suas
atribuicOes; ele realmente cré que esse sujeito € nocivo e merece ser retirado do
convivio. Temos ai um duplo empreendedorismo moral, profissional e religioso; pela
lei e pela ordem, contra o pecado e pelo reino de Deus. Aqui, temos uma espécie de
ponto cego do trabalho policial, onde conviccdo religiosa (e, portanto, moral) se
mistura a sua atribuicdo definida por lei (ainda que de forma imprecisa). Ainda

segundo o autor,

Cruzados morais querem, de modo tipico, ajudar os que estdo abaixo
deles a alcangar um melhor status. Outra questdo é saber se 0 s que estdo
abaixo deles gostam sempre dos meios propostos para sua salvacao.
Mas esse fato — que as cruzadas morais sdo em geral dominadas por
aqueles situados nos niveis superiores da estrutura social — significa que
eles acrescentam ao poder que extraem da sua legitimidade de sua
posicdo moral o poder que extraem de sua posicdo superior na
sociedade (Becker, 2008: 154-155).

Claro que Becker esta falando aqui da aplicacdo e da defesa de regras, e ndo
de leis. As primeiras sdo criadas no interior das instituicdes e da sociedade, a partir da
sua propria dindmica e funcionamento, ao contrario dessa Ultima, colocadas a partir
da constituicdo e da legislagdo. Mesmo assim o paralelo é possivel. No entanto, a

consequéncia de uma cruzada moral bem-sucedida € justamente a criacdo de uma série
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de mecanismos e dispositivos que garantam sua imposi¢do (p. 161). Para os policiais
evangélicos com os quais mantive contato, a melhor saida para os desvios morais era
justamente a proibicéo destes atos atraveés da lei.

Analisando dessa forma, caberia perguntar: o que muda, exatamente, se um
policial age de determinado modo por convicgdo ou por crenca? Essa pergunta pode
ser respondida em dois tempos. Primeiro, uma cruzada moral baseada nos valores
subjetivos de um policial tende a depreciar determinadas atitudes que ndo séo
necessariamente erradas, mas moralmente questionaveis (dependendo, € claro, do
repertorio valorativo em que cada individuo se ampara), mas que definem diretamente
a postura e atuacdo destes profissionais. N&o se trata mais de ser crime ou ndo, de ser
proibido ou permitido pela lei; trata-se de ser certo ou errado.

A segunda dimensdo dessa questdo € mais complicada, mas também
facilmente observavel. N&o é possivel generalizar para toda a corporacdo, mas, em
todas as ocasides onde tive a oportunidade de esbocar um dialogo sobre a relagdo entre
criminalidade e exclusdo, nenhum policial fez qualquer alusdo a um processo
sistematico de eliminacdo de uma parcela indesejada da populacéo através do aumento
vertiginoso das taxas de encarceramento ou das execucOes e mortes em confrontos
com a policia (e ndo era de se esperar que esse didlogo frutificasse). Porém, em varios
momentos, ouvi destes policiais um discurso onde imoralidade, miséria e crime se
relacionavam de forma estranhamente concatenada, onde a imoralidade era ao mesmo
tempo causa e consequéncia da suposta ruina da sociedade. Trata-se de restaurar a
sociedade retirando aquilo que a corrdéi por dentro, ou seja, a imoralidade e 0s
comportamentos impuros.

Assim, mais do que uma suposta missdo civilizatéria — voltada tanto para
dentro da corporacgéo, quanto para a sociedade a qual esse profissional jurou “proteger
e prevenir” — a atuacéo religiosamente orientada dos policiais consegue, no maximo,
ressignificar o seu universo, atribuir outros valores a sua worldview, diria Geertz
(2008). N&o ha mudanca efetiva nos padrfes de policiamento, na cultura policial ou
que viria de um suposto ethos pacifista cristdo, nem nas func¢des desempenhadas pelos

policiais — que Albernaz (2009) teve a sensibilidade de perceber que se trata de uma
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falsa impressdo, essa que supBe que cristdos pacificos assumem papéis burocraticos,
enquanto caberia aos outros (ndo-pacificos? violentos?) o papel de policiamento
ostensivo.

Além disso, como explicar, por esse prisma, outras religibes que atuam —
dentro e fora da corporagéo policial, ligados diretamente ou ndo com instituicdes de
seguranca publica em geral — e também influenciariam, hipoteticamente, as conduc¢des
dessas politicas, sem partilharem deste suposto ideal pacifista cristdo? E nesse sentido
que proponho a abordagem, levando em conta a configuracdo destas diferentes
denominacdes em relacédo, configurando uma situacao particular do campo religioso,

utilizando a Policia Militar como objeto de anélise.

A presente pesquisa: objetivos e procedimentos

Convém agora, finalmente, explicitar os objetivos dessa pesquisa. Se
atentarmos para as questdes colocadas acima, & possivel perceber que ha um
deslocamento falseador — seja nas pesquisas de cunho académico, seja na forma como
aparece na imprensa — das relacbes que resultam dos influxos dos fendmenos
religiosos na area da seguranca publica. Especificamente em relacdo a literatura
académica, fica evidente que o foco por demais aproximado das relagdes
microssociologicas dos agentes nessa estrutura acabam por camuflar o jogo de forcas
que ocorre na competicdo destes mesmos agentes nas posi¢des que ocupam.

Por isso, 0 que proponho ¢ analisar, tomando como objeto de pesquisa a Policia
Militar do Estado de S&o Paulo, a insercédo, o desenvolvimento, a atuacao e a expansao
dos religiosos e grupos religiosos a partir de suas estratégias proprias de
desenvolvimento. Trata-se de analisar, em um primeiro momento, as relacdes
religiosas que ocorrem a partir do reconhecimento, em maior ou menor grau, que
diferentes associacgdes religiosas galgam junto ao comando policial da corporacdo
paulista, para, posteriormente, analisar a dimensdo relacional destes individuos uns

com os outros e com a sociedade em geral. E, resumindo, trazer um jogo de escalas
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que considere as diferentes formas de regulacdo dos diversos grupos que atuam na
corporagdo. Sim, diversos grupos. Talvez o maior achado desta pesquisa tenha sido a
possibilidade de identificar, na policia paulista, quatro grupos distintos que competem
pelo mesmo espaco.

Foi em minha pesquisa de iniciacdo cientifica, realizada anteriormente com o
auxilio da FAPESP*® que identifiquei quatro associaces ou grupos religiosos
organizados dentro da estrutura da PMESP. S&o eles: os PMs de Cristo, de carater
evangélico; os PMs a Caminho da Luz, de orientacdo espirita kardecista; os PMs de
Axe, adeptos de religides afro-brasileiras; e a Capelania Catolica da PMESP. Cada
um desses grupos organiza atividades, promove eventos e reunifes e participa
ativamente do cotidiano dos policiais militares, seja na fase de formacgdo de novos
policiais nas academias ou no trabalho de rua dos policiais militares.

E da relagdo destes quatro grupos entre si, e deles com o comando, que tracei
a minha estratégia de pesquisa, que teve por finalidade investigar e compreender a
dindmica religiosa dentro da PMESP, sua forma de distribuicdo e atuagcdo, bem como
a interface das visdes religiosas dentro das corporagdes. As perguntas que pretendi
fazer ndo se resumiriam — e nem se resumem mais — a fornecer pistas sobre supostas
incompatibilidades entre profissdo policial e éticas supostamente pacifistas e
religiosamente orientadas, mas sim esclarecer em alguma medida quais as condicdes
de permanéncia destes grupos em uma sociedade que cada vez mais prescinde da
assisténcia religiosa como terapéutica?

No que tange o levantamento bibliografico, tomei por base a literatura
académica sobre a instituicdo policial militar e adeséo, conversao e esfera religiosa,
religido e espaco publico e laicidade estatal. Meu foco recaiu de forma mais precisa
sobre os autores que se debrugaram sobre esses assuntos tendo como base a realidade
social brasileira. Também pesquisei diarios virtuais de policiais militares, publicacbes

editoriais que vinculam religi&o, criminalidade e policiamento e folhetos e informes

13 Ppesquisa intitulada “Entre fé e vocacéo: religiosidade e profissdo no cotidiano do policial militar”.
Processo FAPESP 2011/06268-0.
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religiosos que circulam dentro da corporacdo, além de paginas da imprensa oficial e
documentos publicos arquivados na Biblioteca Municipal Mario de Andrade.

Em relacdo a pesquisa de campo, busquei, a partir dos contatos previamente
estabelecidos na pesquisa de iniciagdo cientifica acima mencionada, bem como de
novas redes que se estabeleceram desde entdo, me aproximar das liderangas ou
dirigentes de cada um dos grupos elencados como objeto de nossa pesquisa, a saber:
0s PMs de Cristo, os PMs a caminho da Luz, os PMs de Axé e a Capelania Catolica.

Através de entrevistas, dialogos e experiéncias vividas em conjunto com essas
liderangas, busquei tracar, em um primeiro momento, a organizacdo institucional
desses grupos. Em todo o momento da pesquisa de campo, na construcdo do problema
e na analise dos dados apontados, utilizei como embasamento metodolégico a
proposta de uma sociologia da configuracédo social conforme elaborada por Norbert
Elias.

Tal metodologia pressupde o rompimento com defini¢cbes das categorias de
individuo e sociedade como antagdnicas, na medida em que abandona a ideia de que
“a sociedade € constituida por estruturas que nos sao exteriores — os individuos —e
gue os individuos sdo simultaneamente rodeados pela sociedade e separados dela por
uma barreira invisivel” (Elias, 2008: 15).

Na esteira desse tipo de analise, o que nos importa de forma mais precisa é
analisar as cadeias e redes de interdependéncia que se entrelacam entre os individuos
pertencentes a um determinado grupo, e deste grupo com outros, e do grupo para 0s

seus individuos. Segundo Elias,

s0 podemos compreender muitos aspectos do comportamento ou das
acBes das pessoas individuais se comegarmos pelo estudo do tipo da sua
interdependéncia, da estrutura das suas sociedades, em resumo, das
configuragdes que formam uns com os outros (Elias, 2008: 79).

Assim, tal metodologia se ajusta melhor a pesquisa aqui proposta. Ainda que
nosso foco seja o policial militar e sua dimensao religiosa, importa aquilo o que isso

acarreta de social. O objeto sdo os policiais, mas a andlise foca nas redes de
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interpenetracdo dos policiais. De outra forma, segundo Elias, ndo seria possivel. Ele

se pergunta:

como € possivel chegar a conclusdo de que os individuos, devido a sua
interdependéncia e ao modo como as suas acles e experiéncias se
interpenetram, formem um tipo de configuragdo, uma espécie de ordem
relativamente autdbnoma do tipo de ordem dominante, se, tal como 0s
bidlogos ou os psicélogos, estudamos os individuos quer como
representativos da sua espécie quer como pessoas isoladas? (Elias,
2008:79).

Levando em conta que “o tipo especial de ordem associado aos processos de
interpenetracdo social € melhor considerado se comecarmos pelas conexdes, pelas
relacdes, e trabalharmos a partir delas para os elementos nelas envolvidos” (Elias,
2008: 126), nossa pesquisa pretende lancar luz sobre a dimensédo religiosa da
corporacdao policial militar, a partir da analise da interpenetracdo das relagdes
profissionais e religiosamente orientadas.

Assim, estruturei essa dissertacdo em trés capitulos.

No Capitulo 1 busco analisar, primeiramente, a estrutura da policia militar
enquanto instituigdo, inspirado nas teses weberianas sobre o Estado moderno
enquanto depositario inegociavel do monopolio e da distribuicdo da forca fisica em
um territorio, para, em seguida, complementar essa interpretacdo com autores que
propde uma teoria da acdo policial. Na esteira dessas teorias, 0 que se propde €é
compreender a funcao e o papel das policias nas sociedades modernas a partir de seus
agentes, onde os valores morais e interagGes sociais destes ultimos € que definiriam a
sua estruturacdo. A partir dessa inversdo, analiso as formas e os modelos pelos quais
se estruturam as policias militares brasileiras, em especial a corporagdo paulista. A
partir das hierarquizagBes oriundas principalmente das formas diferenciadas de
ingresso na carreira policial, busco explicar em que medida a organizacdo da estrutura
policial favorece a criacdo de dois tipos de instituicdes religiosas na PMESP: os
grémios e os grupos religiosos.

No Capitulo 2, apresento cada um dos grupos e atores religiosos que se

estruturam dentro da corporacdo paulista, ndo sem antes tracar os antecedentes
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historicos que influenciaram e influenciam essas estrutura¢fes. Procuro mostrar de
que forma as diversas formas de cooperacdo entre o Estado brasileiro e a Santa Sé
romana instituiram e elegeram a religido catolica, através do seu servico de capelania,
como instituicdo privilegiada, unica reconhecida formalmente e com status oficial
frente as forgas armadas e ao Estado.

A partir da andlise do caso paulista, procuro ainda tracar o processo pelo qual
essa religiosidade oficial perde forca na medida exata em que a Igreja Catdlica retrai
em sua capacidade de persuasdo e de fazer valer seus interesses, momento em que
outros atores religiosos, percebendo o declinio da tradicional instituicdo romana,
passam a disputar esse espago. Argumento que ha uma relacao direta entre a perda de
influéncia e posterior declinio catélico e a efervescéncia e pluralizacéo religiosa na
PMESP, principalmente com a entrada dos evangélicos na disputa por
reconhecimento e legitimidade. Além dos evangélicos, também abordo a trajetoria dos
espiritas e dos afro-brasileiros nessa celeuma, onde cada qual busca desenvolver suas
estratégias e, da mesma forma que os evangélicos (ou contra os evangelicos, no caso
dos afro-brasileiros), constituir-se como atores legitimos neste meio.

No Capitulo 3 procuro analisar sociologicamente a dinamica e a convivéncia
destes grupos, nas suas relagOes entre eles, com o comando e com a sociedade, na
medida em que propdem, particularmente os evangélicos, uma reinterpretacdo da
profisséo e da missao policial a partir de suas teologias. Se na analise historica analisei
as configuracdes do religioso na PMESP partindo de uma embocadura mais ampla,
tomando como base as nogdes de interpenetracdo e interdependéncia do socidlogo
alemdo Norbert Elias, neste capitulo busquei (sem medo de cometer qualquer
ecletismo tedrico, dada a confluéncia das teorias sociais) remontar esse cenario a partir
da nocgéo de Pierre Bourdieu de campo, buscando identificar as disputas entre os atores
que constituem o que poderia ser chamado de campo religioso militarizado (ou
militarmente organizado), a partir das posi¢des que ocupam e das suas interpretacoes,
gue propdem diferentes formas de justificativa para a realidade social a qual séo

submetidos estes profissionais.
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Finalmente, em Concluséo, retomo os principais achados e interpretacdes que

puderam ser alcangados na presente investigacao.
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CAPITULO 1:

A POLICIA MILITAR E OS GRUPOS RELIGIOSOS

Da corporacdo militar ao policial sujeito da acdo social: uma analise
sociologica

Na definicdo classica de Weber, o Estado pode ser definido a partir de uma
caracteristica que lhe é especifica, qual seja, a de que este reivindica para si 0
monopolio do exercicio da coacgdo fisica. Ainda que determinadas instituicdes
exercam atividades relacionadas ao uso da forca fisica, somente o fazem na medida
em que o Estado as autoriza. Em suas proprias palavras, “o Estado € aquela
comunidade humana que, dentro de determinado territorio [...] reclama para si (com
éxito) o monopdlio da coacdo fisica legitima” (Weber, 2009: 525).

Importa, aqui, tratar do quadro burocratico de funcionalismo estatal que é
organizado e orientado diretamente para o exercicio da coacdo fisica dentro de
determinado territdrio: no Brasil, estamos nos referindo as policias. Essa categoria de
profissionais, depositarias do recurso ultimo de poder de vida e morte sobre os
cidadaos, constituem, assim como outros funcionarios do aparelho burocratico de

estado, o instrumento de dominio efetivo do Estado. Nas palavras do proprio Weber,

em um Estado moderno, o dominio efetivo, que ndo se manifesta nos
discursos parlamentares nem em declara¢bes de monarcas, mas sim no
cotidiano da administragdo, encontra-se, necessaria e inevitavelmente,
nas méos do funcionalismo, tanto do militar quanto do civil (Weber,
2009: 529).
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Alguns autores propdem a formulacdo de uma teoria dessas instituigdes; uma
teoria policial. Bittner (2003), por exemplo, trabalha com uma ideia anéloga a de
Weber ao propor tal teorizacdo. Em sua andlise, assim como na teoria do Estado
moderno de Weber, o que define o trabalho policial ndo é o simples fato de que este
utilize o recurso a forca, mas sim a nocdo de que, por trds de toda uma gama de
atribuicBes, hd a possibilidade da utilizacdo da coercdo fisica para cumpri-las.

Segundo o autor,

0 papel da policia é enfrentar todos os tipos de problema humanos
guando (e na medida em que) suas solugdes tenham a possibilidade de
exigir (ou fazer) uso da forga no momento em que estejam ocorrendo.
Isso empresta homogeneidade a procedimentos tdo diversos como
capturar um criminoso, levar o prefeito para o aeroporto, tirar uma
pessoa bébada de dentro de um bar, direcionar o transito, controlar a
multid&o, cuidar de criancas perdidas, administrar os primeiros socorros
meédicos e separar brigas de familiares (Bittner, 2003: 136).

Ou seja, mais do que o emprego da forca fisica, as instituicbes policiais se
encarregam de uma gama quase infindavel de atribui¢cGes, mesmo que, oficialmente,
tais atribuicGes ndo estejam protocoladas ou claramente pré-definidas. Nessa visao,
néo se trata apenas de manutencdo da ordem, da resposta ao chamado e do controle
dos crimes. Tais atribuicdes, por si s6, ndo caracterizam o trabalho policial em toda a
sua extensdo. O que confere unidade ao trabalho policial é o fato de, por tras de todas
essas funcBes executadas, por tras de sua atribuicdo de aparelho regulador e vigilante,
estd a possibilidade de recorrer, em Ultima instancia, conforme as necessidades, ao

uso da forga. Nas palavras de Bittner,

0 papel da policia é melhor entendido como um mecanismo de
distribuicdo de forca coerciva ndo negociavel empregada de acordo com
0s preceitos de uma compreensao intuitiva das exigéncias da situagdo
(Bittner, 2003: 138).

Assim, o autor afirma ainda que o “policial, e apenas o policial, esta equipado,
autorizado e € necessario para lidar com toda emergéncia em que possa ser usada forca
para enfrenta-la” (p. 240). A tal afirmacdo, Bittner propGe que sejam colocadas

algumas observagbes. Uma delas, o autor coloca da seguinte forma: “N&o estou
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dizendo que o trabalho policial consiste no uso da forca para resolver problemas, mas
apenas que o trabalho policial consiste em lidar com problemas em que a forca pode
ter de ser utilizada” (p. 241, grifos do autor). Nessa ldgica, a tarefa de lidar com o
crime e com 0s criminosos passa a figurar como consequéncia dessa especificidade
do trabalho policial, ndo como finalidade ou objetivo primeiro deste. Bittner identifica

uma inversao nas percepcdes sobre o trabalho policial, quando afirma que

A concepcao do papel da policia [...] estd de cabeca para baixo. O que
acontece nao é que os policiais sejam autorizados a utilizar a forca
porque devem lidar com criminosos sérdidos. Mas ao contrério, o dever
de lidar com criminosos sérdidos recai sobre eles porque eles tém a
autoridade mais geral de utilizar a for¢ca quando necessario para
conseguir os objetivos desejados (Bittner, 2003: 241, grifos do autor).

David Bayley (2006) retoma essa nogdo de policia utilizada por Bittner. Em
sua definicdo, policia se refere a “pessoas autorizadas por um grupo para regular as
relacdes interpessoais dentro deste grupo atraves da aplicacao da forca fisica” (2006,
p. 20). Tal categorizacdo baseia-se em trés elementos essenciais: “forca fisica, uso
interno e autorizacdo coletiva” (idem: 20). Também como Bittner, Bayley considera
que o que realmente define policia ndo € o uso real e efetivo da forca, mas sim sua
autorizacdo para utilizd-la conforme as circunstancias, ou, em outras palavras,
“mesmo quando ndo usam de forca, ela esté por tras de toda interacdo que acontece”
(Shearing; Leon, 1975 apud Bayley, 2006: 20).

Bayley (2006) esquematiza um sistema baseado nessas definicbes para
delinear uma classificacdo geral de instituicao policial, bem como para caracterizar o
tipo de policiamento predominante no mundo moderno. Assim, a policia se caracteriza
por utilizar a forca fisica no &mbito interno - em oposicao aos exércitos, por exemplo,
que atuam no &mbito externo — da comunidade. Tal utilizagdo deve ser autorizada por
essa comunidade (em oposicdo aos levantes, crimes e revoltas, que ndo sao
autorizados ou legitimados pela comunidade) (idem: 26). O carater publico da agéncia
policial, seu foco especializado e sua profissionalizacdo constituiriam, segundo

Bayley, as caracteristicas principais do policiamento moderno.
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Por agéncia publica, Bayley caracteriza aquelas cuja autorizacdo da
comunidade para o uso efetivo da forca fisica tem natureza estatizada, ressaltando que
tal fato n&do significa que ndo existam agéncias privadas com reconhecimento da
comunidade como legitimas. Em relacdo a especializacdo, o autor afirma que “o
policiamento se torna especializado quando as agéncias sdo direcionadas a se
concentrar principalmente na aplicacdo de forca fisica” (Bayley, 2006: 25). Por fim,
por profissionalizacdo, Bayley se refere as caracteristicas da organizagdo, da
administracdo, dos planos de carreira e do treinamento oferecido, que visam a
formulagcdo de técnicas e modelos voltados para o aumento da eficacia e do
desempenho dessas agéncias.

No caso do Brasil, as atividades policiais séo realizadas, no ambito estadual,
pela policia civil e militar'4, as quais sdo reguladas através da Constituicdo Federal e
pelas Constituicbes Estaduais. Segundo Neme, “a policia civil exerce funcdes de
policia judiciaria e apuracdo das infracBes penais, exceto as militares, e a policia
militar cabem o policiamento ostensivo e a preservacao da ordem publica” (1999, p.
21). Devido a esse caréater ostensivo, o foco dessa pesquisa incide diretamente sobre
a policia militar, uma vez que sua atuacao profissional possui um carater de vinculagcdo
e relacionamento diretos e cotidianos com o restante da sociedade.

A Policia Militar do Estado de Sao Paulo (PMESP) conta, atualmente, com um
efetivo de 85.056 profissionais®®. Destes, 79.201 policiais sdo alocados em atividades
operacionais, correspondentes ao policiamento ostensivo, efetivamente na rua; sao as
chamadas atividades-fim. Trata-se de uma instituicdo organizada militarmente, que
encontra na figura do governador do estado o seu “Chefe Supremo”*®, e que atua nas

seguintes areas: Policia de Transito, Policia Ostensiva, Programa de Policiamento

4 No nivel federal, esse servico cabe a Policia Federal e a Policia Rodoviaria Federal.

15 Os dados obtidos sobre efetivo e distribuicdo das funcdes da PMESP foram retirados de: Pesquisa
perfil das instituicdes de seguranca publica. — Brasilia: Ministério da Justica, Secretaria Nacional de
Seguranca Publica (SENASP), 2013.

16 De acordo com o Artigo 3° da Lei Complementar N° 893, de 09 de marco de 2001: “Hierarquia
policial-militar ¢ a ordenacdo progressiva da autoridade, em graus diferentes, da qual decorre a
obediéncia, dentro da estrutura da Policia Militar, culminando no Governador do Estado, Chefe
Supremo da Policia Militar”.
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Escolar, Programa de Policiamento Integrado, Programa de Forcas Taticas, Programa
de Policiamento Comunitario, Programa de Radiopatrulha - Atendimento 190" e
Programa ROCAM. Assim, de acordo com essa divisdo, as patrulhas ou guarnicdes
sdo destacadas e organizadas de diferentes modos, de acordo com cada &rea de
atuacdo?’.

Enquanto corporacgéo, a policia militar se apresenta como a linha de frente do
processo de garantia da ordem, uma vez que assume o papel de depuracdo da
sociedade de seus “elementos nocivos” através do uso da forga. Incumbidos de certa
concepcdo de assepsia social da populagdo, é atribuido as policias o papel de
identificar e remover qualquer elemento que represente perigo a continuidade do
status quo. Tais elementos correspondem, ndo raramente, as classes menos
favorecidas e economicamente inferiores. Neme (1999: p. 31) afirma que “estudos
que analisam a policia como instrumento de poder caracterizam a for¢a policial como
um elemento essencial de controle das classes populares”.

A violéncia dentro da atividade cotidiana profissional do policial militar, no
entanto, ndo € uma via de mao Unica; também o policial €, pela propria natureza de
sua atuacdo, vitima de agdes violentas. Segundo Albernaz, “No exercicio de seu oficio
poderoso, esses agentes enfrentam ameagas constantes, em que fragcdes de segundos
podem encenar escolhas - dramaticas e nem sempre conciliaveis - entre vida e morte”
(2010: p. 525). Ainda que a tarefa de lidar com tais situa¢des limites seja atribuida a
policia enquanto corporacgéo, sdo individuos que a colocam em pratica, sobre cuja

subjetividade pouco ou nada se conhece. Segundo Skolnick e Bayley,

todos os estudiosos do policiamento consideram que o modo particular
como o policial enxerga 0 mundo ao seu redor e seu papel dentro dele
é uma chave indispensavel para a compreensdo do comportamento e
das atitudes da policia (Skolnick; Bayley, 2006: 71).

E possivel concordar com os autores quando se analisa o fazer policial de uma

Otica exclusivamente centrada na corporagéo. De fato, a cultura policial que estrutura

17 Site oficial da PMESP. Disponivel em: <http://www.polmil.sp.gov.br>. Acesso em 24 de julho de
2012.
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nossas policias é lida de forma invertida, de acordo com os interesses e disputas em
jogo. Mas essa caracteristica criativa ndo € tdo efetiva quando alimentada a partir de
outras esferas da vida social, ou outros campos de poder. E nesse sentido que insergio
do religioso na policia esta vinculado a forma pela qual a corporacdo se estrutura,

conforme iremos analisar no proximo ponto.

As escolas de formacéo de policiais militares de Sao Paulo: o sistema de
dupla-entrada e a formacéao dos grémios religiosos

A insercdo na organizacdo policial militar funciona através do sistema
conhecido como dupla-entrada. No nivel dos pracas, os aprovados ingressam no Curso
Superior de Técnico de Policia Ostensiva e Preservacdo da Ordem Publica, que se
divide em trés niveis (para soldados, cabos e sargentos, podendo chegar até a patente
de subtenente). Para a carreira de oficial, o individuo candidata-se a uma vaga do
curso de nivel de bacharel, realizado na Academia de Policia Militar, e cujo ingresso
se da através, geralmente, de processo vestibular. O aluno formado como bacharel
garante a posicdo de Aspirante a Oficial PM e, depois de passar por um estagio
probatdrio que varia entre oito e dez meses, assume 0 posto de 2° Tenente. Caso
queira, o oficial pode se candidatar ao Curso de Formacéo de Oficiais Superiores, que
equivaleria a pos-graduacdo. SO assim podera chegar ao posto de Major, Tenente-
coronel e Coronel.

Assim, no caso da policia paulista, o sistema hierarquico exige que da patente
de soldado até a chegar a coronel — os dois extremos da hierarquia — seja necessario
cursar trés estagios de formacéo: o curso na Escola Superior de Soldados (ESSd), em
Pirituba; a Escola Superior de Sargentos (ESSgt), no Tatuapé; e a Academia de Policia
Militar do Barro Branco (APMBB), no Tucuruvi, essa responsavel por formar os
oficiais da PMESP. Sao nessas escolas e na academia que se localiza a génese dos
grupos religiosos que investigo nessa pesquisa: 0s grémios, nos quais incluem-se os

religiosos.
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As escolas de formacdo e a academia de policia militar organizam os grémios
de modo a oferecer atividades complementares a formacéo de policial militar. Sdo
divididos em grémios Desportivos, Técnico-policiais, de Responsabilidade Social e
Religiosos. Os Técnicos-policiais (tiro, bombeiro, cavalaria, operacdes especiais)
‘encaminham’ os alunos para as areas que irdo atuar depois de formado, e a
participacdo em um ou mais grémios € parte obrigatdria do contetdo programatico da
formacdo, caso também dos Desportivos. O grémio de Responsabilidade Social e 0s
Religiosos, por sua vez, sdo ofertados em carater voluntario. Para todos, funciona a
seguinte hierarquia organizacional: um aluno do ultimo ano é eleito presidente do
grémio, e responde diretamente ao oficial designado como supervisor. Quando este
conclui a sua formacdo, assume um novo aluno do dltimo ano. Segundo os Ultimos
dados do Anuario do Férum Brasileiro de Seguranca Publica, havia, em 2012, 196
alunos na Academia de Policia Militar do Barro Branco, e outros 2659 em formacéo
nas Escolas de Sargentos e de Soldados?.

Sdo trés os grémios religiosos: o Catolico, Espirita e Evangélico. Criados nas
dependéncias da Academia de Policia Militar do Barro Branco na década de 80, e
replicado nas escolas de Soldados e de Sargentos, seus membros se fazem representar
em praticamente todas as cerimonias oficiais: recepc¢ao dos ingressantes, formaturas,
comemoracdes de datas festivas, feriados de celebragdes patridticas, etc. O grémio
catélico, criado em 1980, foi peca fundamental no fortalecimento das relacdes da
capelania militar catélica com a corporacédo paulista. Em suas reunides semanais, leem
a biblia, rezam o terco e entoam canticos, como qualquer grupo de jovens no

Catecismo.

18 Disponivel em  <http://www.forumseguranca.org.br/produtos/anuario-brasileiro-de-seguranca-
publica/8o-anuario-brasileiro-de-seguranca-publica>. Acesso em 15 de abril de 2015.

46


http://www.forumseguranca.org.br/produtos/anuario-brasileiro-de-seguranca-publica/8o-anuario-brasileiro-de-seguranca-publica
http://www.forumseguranca.org.br/produtos/anuario-brasileiro-de-seguranca-publica/8o-anuario-brasileiro-de-seguranca-publica

Imagem 01 — Reunido do grémio catélico da APMBB
(Fonte: Acervo PMESP)

O grémio evangélico, por sua vez, seria 0 ponto de ligacdo e a via de
institucionalizagcdo dos PMs de Cristo na PMESP, na sua versdo “oficial’. Criado em
1984, é o mais numeroso em nimero de participantes, chegando a reunir mais de 50
alunos em algumas reunides, e reline-se semanalmente para a leitura da biblia e para
oracado, apresentando em seu discurso a funcdo de “promover apoio espiritual a todos
gue necessitem”. Definem-se como um grupo interdenominacional, a despeito da
presenca macica de pentecostais na sua composi¢ao

Ja o grémio espirita é o mais recente. De vertente kardecista, sua criacdo data
do final da década de 90, e foi 0 embrido do projeto de constitui¢cdo de uma associa¢ao
de policiais espiritas, os PMs a Caminho da Luz, projeto que ndo chegou a ser

completamente oficializado, mas segue atuante.
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Iy
Imagem 02 — Reunido do grémio espirita na APMBB. No primeiro plano, um aluno-
oficial ministrando o passe.

(Fonte: Acervo do Grémio Espirita)

Se 0s grémios sdo os embrides das associacOes religiosas que atuam na
PMESP, no caso dos evangélicos e espiritas, ou elo de ligacdo, no caso dos catdlicos,
suas atuacdes mobilizam aspectos juridicos distintos dos das associacbes e da
capelania. Quem primeiro chamou a atencdo para este fato foi Pedro Simdes,
antropologo e pesquisador do Instituto de Estudos da Religido (ISER). Na pesquisa
sobre assisténcia espiritual no sistema socioeducativo que coordenou, Simdes aponta
a distincdo legal que fornece legitimidade para um e outro tipo de prestacdo de
assisténcia religiosa. No caso das unidades de internacdo de adolescentes que
pesquisou, e que vale aqui para os grémios, 0 que se reivindica é o direito a
“assisténcia religiosa nas entidades civis e militares de internacdo coletiva”, previsto
no artigo 5° da Constituicdo Federal. Religido como direito, organizada de motu
proprio pelos proprios alunos das escolas e da academia que, com a circulacao restrita
devido ao regime de internato, buscam garantir suas formas de expresséo religiosa.

A vinculagdo ao imperativo do direito a assisténcia religiosa de que trata
Simdes é bem diferente daquela que norteia a no¢do de capelania militar, que se

aproxima da forma de atuacdo dos grupos e associagdes. Segundo o antropdlogo,

a finalidade da capelania é diferente da assisténcia religiosa, a saber:
prestar assisténcia religiosa e espiritual aos militares, aos civis das
organizagdes militares e as suas familias, bem como atender a encargos
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relacionados com as atividades de educagdo moral realizadas nas Forcas
Armadas. Portanto, ela ndo é restrita aqueles que se encontram
internados (Simdes, 2010: 29).

Este ponto é importante para a analise que seguiremos adiante. Quando
falamos dos grémios, estamos falando de uma estrutura que é montada de modo a
permitir que os alunos recebam a assisténcia e manifestem suas concepc¢oes religiosas
do modo que bem entenderem. Ja com as associacbes, o que se busca é o
reconhecimento legal enquanto instituicdo que presta um servico de interesse publico
dentro da corporacdo, mobilizando in totum os preceitos do inciso | do artigo 19 da

Constituicdo Federal, que afirma:
Art. 19. E vedado & Unido, aos Estados, ao Distrito Federal e aos
Municipios:

| - estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvenciona-los, embaracar-
Ihes o funcionamento ou manter com eles ou seus representantes
relacbes de dependéncia ou alianca, ressalvada, na forma da lei, a
colaboracéo de interesse publico.

Interesse publico e a vedacdo ao embaracamento de seu funcionamento: eis 0s

fundamentos dos grupos que passarei a analisar.
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CAPITULO 2:

OS RELIGIOSOS ORGANIZADOS NA PMESP

Os grupos organizados

Apresento agora os grupos religiosos que atuam na PMESP, néo, sem antes,
tecer algumas consideracfes metodoldgicas. Primeiramente, coloquei como critério
para a escolha dos grupos um fato objetivo: que estes, em algum momento, tenham
angariado o reconhecimento formal por parte da corporacdo policial. N&o
desconsidero a existéncia de outros grupos de carater religioso que se reunem na
PMESP, seja nas suas escolas de formacao, seja nos seus batalhGes e companhias, e
tampouco considero irrelevante a eventual existéncia de confissfes de fé solitarias e
individuais dos seus policiais.

A escolha por uma andlise da insercdo e estruturacdo desses grupos religiosos
pressupde a busca pelo reconhecimento formal e exige, a meu ver, uma ponderagao
sobre as relacGes de forca, tensdo ou aceitacdo envolvidas neste processo. Nesse
sentido, faco um esforco socioldgico de interpretar essa realidade a partir de processos
em curso em uma escala macrossocioldgica. Assim, busco demonstrar que a
religiosidade institucionalizada da PMESP se vincula diretamente as configuracdes
politicas das relacOes entre Igreja Catolica e esfera publica, bem como ao modelo
adotado pelas religides protestantes de atuacdo nesse quadro. Da mesma forma,
argumento que a implementagdo de novos modelos e sistemas de gestdo,
impulsionados pelas crises de legitimidade da PMESP ou pelas mentalidades de

50



policiamento colocadas em curso, exerce influéncia direta na configuracdo da religido
na corporacao.

Trata-se, nas palavras de Norbert Elias, de considerar a configuracdo de
“sistemas dentro de sistemas e processos dentro de processos”, interpenetraveis entre
si, em sua capacidade de regular o proprio curso de outros sistemas menores — em
escala, diga-se — que por sua vez constituem a configuracdo dos pertencimentos,
atividades e participacdo dos individuos nestes grupos. Segundo o socidlogo alemao,

é a estrutura e o desenvolvimento de determinado sistema maior que

em Ultima instancia, determina os de seus sistemas parciais, incluindo
aqueles de seus membros individuais. Diferentes niveis dessa
hierarquia de sistemas, tanto enquanto individuos como enquanto
familias ou classes, tém maior ou menor grau de autonomia; podem,
por exemplo, cooperar uns com 0s outros ou podem lutar entre si. O
limite das acGes autbnomas varia, entretanto, com as propriedades do
sistema predominante, bem como com o posicionamento das unidades
parciais dentro dele; e 0 mesmo acontece com a estrutura basica de
personalidade de seus membros individuais (Elias, 1998: 147).

Assim, somente gracas ao equilibrio mais ou menos estavel das configuracoes
e interdependéncias desses sistemas que € possivel que esses grupos religiosos atuem
com relativa liberdade dentro da PMESP. E neste sentido que proponho uma forma
de anélise alternativa aos estudos realizados, até agora, sobre policiais religiosos®®.
Né&o intento isolar ou explorar uma suposta incompatibilidade entre éticas religiosas e
doutrina policial — como se uma propusesse 0 amor e a paz e a outra a guerra e a
violéncia. Analisar dessa forma seria incorrer ou numa visdo demasiadamente
antropoldgica, afetada em excesso pela nogéo de estranhamento; ou na armadilha de
ndo penetrar a malha discursiva que recobre a realidade social dessas configuraces.

Pensando nisso, elaborei estratégias diferenciadas para colher e sistematizar as
informagdes que aqui apresento. Em relacdo aos catolicos, procurei, inicialmente,
levantar, tendo em conta a relacdo direta de suas instituicbes com o poder publico, as

formas de regulacéo desta relacdo. Tomo emprestada a nocao a partir da concepcao

19 Refiro-me aos trabalhos de Albernaz (2009; 2010) e Mafra e De Paula (2002), comentados no primeiro
capitulo.

51



dada por Giumbelli (2002). O antropdlogo, ao analisar o0 modelo francés e o brasileiro
de relacdo estatal com o religioso, abandona a nocdo de separagdo enquanto
referencial analitico, cuja utilizacdo acarretaria, segundo ele, na “imposicdo a
realidade de um modelo que jamais se realizou historicamente”, bem como na
presuncdo da possibilidade “de um grau zero de regulagéo estatal da religido”
(Giumbelli, 2002: 50).

Giumbelli utiliza, no lugar, uma anélise das regulacfes, termo que o autor
associa a nogcdo weberiana de que “ vivemos em sociedades que concebem o mundo
como algo repartido em esferas, entre as quais figura a ‘religiosa’, e que precisam
elaborar formas de administrar essas reparticdes”. Essas formas de administracdo —
ou regulacao - seriam definidas por “representacdes, instituicdes praticas”, mais ou
menos mutaveis historicamente (Giumbelli, 2002: 51-52). Diminuindo um pouco a
embocadura do conceito proposto por Giumbelli, analiso o servico de capelania
militar catolica em dois tempos: primeiramente, em um nivel mais amplo, a partir dos
marcos regulatorios diretamente relacionados a ela; posteriormente, mais focado na
PMESP, no movimento decorrente de sua relacdo com a corporacgéo policial paulista.

Em relagéo aos PMs de Cristo, fiz o esfor¢o de me desvencilhar da narrativa
institucional do grupo. Minhas experiéncias de pesquisa junto ao grupo recaiam cada
vez mais frequentemente em uma nocéo valorativa e apologética de seus membros, o
que obnubilava o olhar sociologico sobre o grupo. Frente a isso, optei por me afastar
analiticamente, reconstruindo a trajetéria da conformacdo de um projeto evangelico
de policiamento a uma concepcao militarizada de evangelizacgéo. Por fim, com os PMs
de Axé, inverti a situacdo: a ingeréncia civil na formulacéo e estruturacdo do grupo e
0 historico de tensbes em relacdo ao comando da corporacdo aflorou a dimenséo
combativa do grupo. Percebi que expor as condi¢des que motivaram tais tensdes
através da minha pesquisa constituiria, principalmente por parte de seu mentor
religioso, parte dessa estratégia de combate. Ao mesmo tempo, minhas buscas de
outros pontos de vista sobre os acontecimentos recairam em nada, em um curioso

fendmeno de invisibilizacdo do grupo. Nessas condicGes, resolvi assumir 0s riscos.
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Os catolicos e o servigo de capelania militar

Como a assisténcia espiritual aos soldados, por causa das condi¢des
particulares de vida que levam, exige grande cuidado, erija-se sendo
possivel, um vicariato castrense em cada nac¢éo. Tanto o Vigario como
os capelaes dediquem-se com zelo a este dificil apostolado, de acordo
com os Bispos diocesanos (Decreto Christus Dominus do Concilio
Vaticano |1, de 28 de outubro de 1965)

Dentre as denominagfes religiosas legalmente instituidas e oficialmente
reconhecidas na PMESP, a igreja catolica €, sem duvida, a pioneirissima: vem antes
da propria formatacdo da corporacdo como policia militar — resultado da unificacdo
da Forca Publica do Estado de S&o Paulo e da Guarda Civil?®. O servico de capelania
militar, que tinha como foco inicialmente as forgas armadas, foi e continua sendo
regido por decretos e pactos entre o Estado brasileiro e o Santa Se, além da regulacéo
pela prépria Constituicdo Federal (CF). A criacdo das policias militares estaduais,
espelhadas na organizacao do exercito, demandou das mesmas formas de regulacao,
contendo em suas respectivas legislacbes estaduais os parametros regulatorios da
assisténcia religiosa nas policias.

Ainda que sejam abundantes, os estudos sobre capelania militar que
apresentam uma reconstituicdo histérica detalhada (Cachone, 2006; Almeida, 2006;
Crivelari, 2010; Mello, 2013) séo resultados de trabalhos de cursos superiores em
teologia e ciéncias da religido, quando ndo de cursos de aperfeicoamento das
academias, realizados pelos proprios agentes. Ndo obstante, o tom predominante

desses trabalhos é marcadamente circunscrito as nogdes de “importancia”,

20 O marco que utilizamos aqui é o Decreto-lei 217, de 1970, que unificou a forcas policiais e organizou-
as militarmente, criando a Policia Militar do Estado de Sao Paulo. Seria ingénuo da minha parte,
porém, se eu ndo considerasse que o processo de unificacao esta umbilicalmente ligado a um processo
histérico mais abrangente de mudancas na configuracdo da sociedade brasileira como, por exemplo,
0 acentuado processo de urbanizacdo que perpassava o periodo. Vérias pesquisas importantes acerca
desse processo foram e tém sido realizadas. Indico o pioneiro trabalho de Fernandes (1979) para uma
compreensdo historica e socioldgica desse processo, bem como o trabalho de Neme (1999) e a 6tima
pesquisa de Bueno (2012) sobre o papel da PMESP em um contexto de ordem democratica. Do ponto
de vista historico, ha o trabalho de félego de Rosemberg (2010), que analisa a instituicdo policial no
periodo da republica velha. O trabalho de Pedroso (2005), que enfoca a génese da mentalidade militar
na Forca Publica do Estado de S&o Paulo, traz uma bibliografia extensa e sistematizada sobre as
policias brasileiras.
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“relevancia” e “papel fundamental” para designar o trabalho dos capelées. Busquei
ndo me ater, no momento, ao carater apologético destes trabalhos, levando em conta
o levantamento historiografico neles contido apenas como baliza.

Parece consenso, nesses estudos, que o0 marco regulatorio inicial do servico de
capelania militar é o Decreto n.° 747, de 24 de dezembro de 1850, ainda no periodo
imperial. O decreto, além de regras para a e vestimenta dos capeldes e os critérios de
subordinacdo hierarquica, trazia no seu artigo 9° as funcdes da entdo chamada

Reparticdo Eclesiastica do Exército:

Art. 9° Os Capelldes Miltares sdo considerados como verdadeiros
Parochos dos Corpos em que servem, e seus deveres principaes sao:
dizer Missa &s Tropas, confessa-las, dirigi-las em todos os actos
religiosos, bem como nos principios da boa moral, convencendo-as
sobretudo com o seu exemplo; acudir com os soccorros da Religido aos
enfermos e moribundos, encommendar, e acompanhar 0s mortos a seus
jazigos, sem que por taes actos recebao estipendio algum.

Com a estreia republicana e a dissolucdo da unido Estado-Igreja Catdlica, e
resultado da influéncia positivista e, consequentemente, do anticlericalismo no meio
militar (Piovezan, 2011: 4), omitiu-se, na Constituicdo de 1891, a menc¢éo ao servicgo
de assisténcia religiosa nas corporacdes militares, situacdo que perduraria até a
promulgacdo da Constituicdo de 1934. Essa, no sexto paragrafo do Artigo n.° 113,

previa que

6) Sempre que solicitada, sera permitida a assisténcia religiosa nas
expedi¢cBes militares, nos hospitais, nas penitenciarias e em outros
estabelecimentos oficiais, sem 6nus para os cofres publicos, nem
constrangimento ou coagdo dos assistidos. Nas expedigdes militares a
assisténcia religiosa s poderé ser exercida por sacerdotes brasileiros
natos.

Eis que foi, entdo, solicitada. Através do Decreto-Lei n.° 6.535, de 26 de maio
de 1944, assinado pelo entdo presidente Getulio Vargas, criou-se o Servico de
Assisténcia Religiosa (SAR) ao Exército em tempos de guerra — na ocasiao, tendo em
vista a assisténcia religiosa a Forca Expedicionéria Brasileira (FEB) nos combates em

terras italianas. Fruto, preponderantemente, da decaida da influéncia positivista e do
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arrefecimento do anticlericalismo no meio militar; somada a um periodo de bons
relacionamentos entre o clero e governo de Vargas (Della Cava, 1975; Mariano,
2001), o decreto-lei reestabelecia o privilégio catolico perdido com o fim do regime
de padroado. A justificativa estaria na a relacdo de causalidade estabelecida entre
educacdo moral e civica e assisténcia religiosa, de onde derivaria a relevancia do
servigo. Note, na Constituicdo de 1934, a restricdo feita ao financiamento do servico
com recurso publico: ela seria solenemente ignorada na redagdo do decreto, ja que
este determinava em seu artigo n.° 4 que “os membros do S.A.R. serdo nomeados por
portaria do Ministro da Guerra e fardo jus, para sua manutencdo pessoal, a uma
congrua correspondente aos vencimentos e vantagens atribuidos ao pésto de 1°
Tenente”. O artigo n.° 3, por seu lado, determinava que o efetivo de capeldes fosse
composto por sacerdotes ou ministros “pertencentes a Igreja Catdlica, aos cultos
adotados pela Religido Protestante, ou a qualquer outra religido”, com a conhecida
condicdo de que estas Ultimas ndo ofendam a “disciplina, a moral e as leis”. Foram
enviados 25 capeldes catdlicos e dois protestantes, um Batista e um Metodista
(Piovesan, 2013: 5).

A existéncia da SAR seria assegurada em carater permanente pelo Decreto-
Lei n.° 8.921, de 26 de janeiro de 1946. Mantendo a relagé&o causal entre moralidade,
religiosidade e disciplina militar no seu predmbulo, e considerando “que o Servigo de
Assisténcia Religiosa junto a Forga Expedicionaria Brasileira cumpriu suas altas
finalidades”, o texto do decreto colocava como unica condi¢do que o candidato ao
posto fosse brasileiro nato. Matinha, no seu artigo 3°, a possibilidade de que a funcgéo
de capeldo militar pudesse ser exercida por representantes de qualquer religido, desde
gue esta “néo atente contra a disciplina, a moral e as leis”. Curiosamente, colocava no
mesmo artigo a necessidade de que a religido do postulante ao cargo fosse professada,
“no minimo, por um terco dos efetivos das unidades a serem contempladas”. Curioso,

mas ndo inocuo: em um periodo em que mais de 95% da populacdo brasileira se
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declarava catolica, o artigo literalmente barrou a atuacdo de capeldes de outras
confissdes?!,

A Constituicdo de 1967 extinguiu o trecho que vetava o “dnus aos cofres
publicos” da constituicdo anterior, e estendeu o direito a assisténcia religiosa as forcas
auxiliares (Artigo n.° 153, paragrafo 7). A Lei Federal n.° 5.711, de 08 de outubro de
1971, por sua vez, foi a primeira a assegurar, de fato, a possibilidade de ingresso como
capeldo aos sacerdotes de outras religides que ndo a catdlica romana: consta no seu
artigo n.° 4 que o SAR ficaria a “cargo de sacerdotes, ministros religiosos ou pastores”,
distribuidos entre as forcas na ordem de 20 oficiais na Marinha, 25 no Exército e 20
na Aeronautica. A legislacdo ndo faz qualquer mencéo a quantidade de fiéis enquanto
pardmetro para o preenchimento destas vagas, deixando a cargo do comando de cada
uma das forcas determinar a divisdo do quadro de capeldes, de acordo com “as
representacOes correspondentes aos diversos credos” (Artigo n.° 7).

Tal lei seria revogada pela Lei n° 6.923, de 29 de junho 1981. Essa estruturaria
e organizaria 0 SAR na mesma formatacdo apresentada atualmente, mantendo a
divisdo da capelania entre as diferentes armas e nimero determinado de capelées por
forca, mas diminuindo o efetivo de capeldes. Inseriria ainda, de modo definitivo, a
nocdo de “proporcionalidade” como parametro para a distribuicdo dos oficiais
capeldes entre as diversas religides (Artigo n.° 10). Ao mesmo tempo, traria no seu
artigo n.° 18 novos requisitos para o ingresso do postulante: a formagdo, em nivel
universitario, em Teologia (paragrafo 1V); e o exercicio comprovado de ao menos trés
anos de atividades pastorais (paragrafo V)

Na ocasido da convocacdo da Assembleia Constituinte de 1988, as regulacfes
preexistentes foram incorporadas ao texto final da carta, sendo que essa traz nos
paragrafos VI, VII e VIII do seu Artigo 5° o que viria a ser a palavra final, no &mbito

constitucional, sobre a garantia do servico de assisténcia religiosa:

2L Dados do Censo de 1940 realizado pelo IBGE. Disponivel em:
<http://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/monografias/GEB1S%20-
%20RJ/CD1940/Cens0%20Demografico%201940%20V11_Brasil.pdf>. Acesso em 14 de julho de
2014.
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VI - ¢ inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga, sendo
assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma
da lei, a protecdo aos locais de culto e a suas liturgias;

VII - é assegurada, nos termos da lei, a prestacéo de assisténcia religiosa
nas entidades civis e militares de internacéo coletiva;

VIII - ninguém sera privado de direitos por motivo de crenca religiosa
ou de convicgdo filoséfica ou politica, salvo se as invocar para eximir-
se de obrigacdo legal a todos imposta e recusar-se a cumprir prestacao
alternativa, fixada em lei. (CF, art. 5, VI-VIII)

Assim, pode-se afirmar que o0s sucessivos mecanismos regulatorios do SAR
obedecem a uma légica que € propria do nosso Poder Legislativo: as constitui¢des séo
revistas por outras constituicdes (ou emendas constitucionais, no caso da Constituicdo
de 1967), o que é obvio. Ocorre que as leis, decretos-lei e portarias sdo dispositivos
hierarquicamente inferiores as constituicdes, e visam fornecer as diretrizes e
regulamentac6es administrativas e burocraticas necessarias para o cumprimento das
leis constitucionais. Pois bem. O que ocorre é que ndo houve uma lei especifica que
legislasse sobre o artigo 5° da Constituigéo de 1988. O que houve foi um acordo direto,
uma concordata assinada entre o Brasil e a Santa Sé. Trata-se do “Acordo entre a
Republica Federativa do Brasil e a Santa Sé”, que passou a vigorar a partir de 22 de
novembro de 1989.

O acordo nada mais € do que a instituicdo do Ordinariado Militar em solo
brasileiro, conforme as diretrizes da constituicdo apostolica Spirituali Militum Curae,
redigida pelo entdo Papa Jodo Paulo Il e publicada em 21 de abril de 1986 (essa, por
sua vez, é o cumprimento do decreto Christus Dominus, do Concilio Vaticano I,
assinado pelo Papa Jodo VI em 28 de outubro de 1965). Diz a primeira norma dessa

constituicao:

§ 1. Os Ordinariados militares, que podem também chamar-se
castrenses e que sdo juridicamente assimilados as dioceses, sdo
circunscri¢fes eclesiasticas especiais, regidas por estatutos proprios
emanados pela Sé Apostolica, nos quais serdo precisadas mais em
pormenor as prescri¢des da presente Constitui¢cdo, mantendo-se vélidas,
onde existem, as Convenc0es estipuladas entre a Santa Sé e os Estados

[.]
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§ 2. Onde as circunstancias o aconselhem, ouvidas as Conferéncias
Episcopais interessadas, serdo erectos pela Sé Apostolica 0s novos
Ordinariados militares.

Apesar de juridicamente gquestionavel, o acordo tem, |4, a sua razdo de ser:
desde 1934, todas as Constituigdes brasileiras, inclusive a atual, asseguraram a
possibilidade de a Unido estabelecer aliancas ou “colaboracBes reciprocas” com
instituicdes religiosas, em nome do “interesse coletivo”. Interesse coletivo, essa
concepgédo de dificil mensuracdo, foi o gancho constitucional que possibilitou o

acordo, enquanto que a expressao “‘colaboracdo reciproca” [...] era a senha para que,
na préatica, se efetivasse e se intensificasse a relacdo entre Estado e igrejas, sobretudo
do Estado com a religido hegeménica” (Mariano, 2001: 149). Em termos concretos, 0
acordo assinado representou a retomada da primazia catolica no SAR — agora em
versdo turbinada — e foi sinal de entendimento entre o Estado e Igreja Catdlica, cujas
relacGes chegaram a limites extremos de hostilidade no periodo de excecao: a despeito
da empolgacdo catolica no periodo brevemente seguinte ao golpe de 64, “a edicdo do
Ato Institucional n. 5, em 1968, e a progressiva repressdo de leigos e sacerdotes
catélicos — prisdo, expulsdo, tortura e até assassinato de agentes pastorais e padres —
constituem os acontecimentos determinantes para a deterioracdo da relagdo entre os
militares e o episcopado catdlico (Mariano, 2001: 153-154).

Em relacdo ao acordo Brasil-Santa Sé, Joana Zylbersztajn (2012), analisando
do ponto de vista do direito constitucional, dedica especial atencdo ao seu Artigo 13,
que afirma: “competird ao Estado-Maior das Forcas Armadas, respeitadas as suas
limitagdes, prover os meios materiais, or¢camentarios e de pessoal necessario ao
funcionamento da Curia do Ordinario Militar”. Interpretando o artigo, a autora, que

ndo se furta em deixar clara a sua posicao laicizante, entende que

Ordinariado Militar é uma instituicdo da Igreja Catolica, seguindo sua
organizagdo e regras. Nada obstante, € integrado a estrutura
organizacional do Ministério da Defesa e sustentado pelo orgcamento
federal. Ha absoluta mistura entre a organizacao religiosa e estatal
(Zylbersztajn, 2012: 181)
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Ela ndo deixa de ter a sua razdo. Analisando friamente, os capeldes militares
sdo os unicos sacerdotes no Brasil pagos com dinheiro pablico em troca de seus
préstimos religiosos. Ao passo que o artigo | do acordo determinou a criagdo do OM
com sede na Arquidiocese de Brasilia, o artigo Il instituiu que o Ordinario Militar
“terd a dignidade de Arcebispo e ficara vinculado administrativamente ao Estado
Maior das Forgas Armadas, sendo nomeado pela Santa Sé, apds consulta ao Governo
brasileiro” (*vinculado administrativamente” = inserido na folha de pagamentos), o
segundo paragrafo do artigo VII prevé que sejam destinados sacerdotes “do clero
secular ou religioso” para assistirem 0 OM. Ou seja, toda uma estrutura eclesial a ser,
“conforme as legislacGes especificas”, lan¢ada dentro da maquina estatal. Economia
para a o clero, na melhor das hipéteses.

A carta de entendimento entre o Brasil e a Santa Sé sobre 0 SAR seria 0
segundo de trés acordos assinados pelas partes até os dias de hoje. O primeiro, de
1935, tratava de assuntos relacionados a troca de correspondéncias entre 0s paises
signatarios. O terceiro viria a ser o acordo bilateral entre a Republica Federativa do
Brasil e a Santa Sé relativo ao Estatuto Juridico da Igreja Catdlica no Brasil. O acordo,
“elaborado de forma sigilosa por representantes e funcionarios do governo brasileiro
e do Vaticano por dois anos” (Mariano, 2010: 16), foi aprovado em 2009 Camara dos
Deputados, apesar do descontentamento e de acirrada oposicao por parte de deputados
da oposicdo, representacdes de entidades académicas e de liderancas da igreja

evangélica. Segundo Mariano,

opositores laicos e religiosos do acordo acusaram-no de constituir um
grave retrocesso por ameacar e ferir a laicidade estatal. A seu ver, ele
viola o artigo 19 da Constituicdo brasileira, que veda ao Estado manter
relacBes de dependéncia ou alianga com cultos religiosos e igrejas e
subvenciona-los, confessionaliza a disciplina de ensino religioso
facultativo ministrada em escolas publicas de nivel fundamental,
contrariando a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo, e implica a
concessdo de subvencgdo estatal a Igreja Catdlica (em defesa de seu
patrimoénio cultural, por exemplo) e a privilegia em detrimento das
demais agremiag0es religiosas. Outra discriminagéo repousou no fato
de que nenhum outro grupo religioso disp8e de instrumento juridico que
permita assinar acordo internacional. Em termos gerais, 0s adversarios
do acordo denunciaram entraves e riscos diversos que ele representava
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para a laicidade estatal, a democracia, a liberdade, a toleréncia e o
pluralismo religiosos (Mariano, 2010: 16-17).

Ainda que o debate tenha se demonstrado mais acirrado nas questdes relativas
ao ensino religioso nas escolas publicas, o acordo chamou a atengdo dos adversarios
para a concordata de 1989. Conferindo estatuto juridico ao Ordinariado Militar (que
até entdo ndo possuia), o texto do acordo de 2009 cita a manutencdo dos termos ja
acordados em 1989, o que, colateralmente, acabou expondo-o0 a questionamentos.
Segundo Roseli Fischmann, “uma das mais combativas laicistas do pais” (Mariano,
2010: 14) e que participou do processo de tramitagdo como representante da sociedade
civil, o deputado Andre Zacharow (PMDB-PR) chegou a apresentar um requerimento
ao Ministério das Relacdes Exteriores, solicitando esclarecimentos sobre o acordo de
1989. Zacharow afirmou, durante a sesséo, ter recorrido a Consultoria Legislativa da
Camara em busca de documentos referentes a tramitagdo do acordo, ndo obtendo
sucesso. Assim, “apurou que o referido acordo nunca passou pelo Congresso
Nacional, como exige a Constituicdo de 1988, motivo pelo qual ndo pode ser
considerado como estando em vigor”. Seria, portanto, ilegal.

Zacharow apontou ainda que, uma vez ilegal e em pleno funcionamento,
demandando “dispéndios financeiros do Estado para sua efetivacdo”, seria possivel
“Instaurar acdo popular ou acéo civil publica, pois sdo mais de vinte anos de aplicacéo
de verbas publicas em organismos irregulares, do ponto de vista da ordem juridica”
(Fischmann, 2009: 577-578). Com a aprovacdo em tempo recorde do acordo de 2009
apesar das criticas e das oposi¢oes, convalidou-se 0 acordo de 1989, fortalecendo a
influéncia do OM e algando-o, do ponto de vista juridico, a legalidade.
Concomitantemente ao processo de elaboracdo e tramitacdo do acordo de 2009, o
Ministério da Defesa redefiniu através da Portaria Normativa n.® 142, de 25 de outubro
de 2008, o regimento interno do OM, fixando em definitivo a sua estrutura e suas
atribuicdes. Além de integrar ao OM os capeldes das policias militares e do corpo de
bombeiro, a portaria reforcava a prerrogativa da Santa Sé na escolha, transferéncia e

desligamento dos capeldes militares. Segundo o Gltimo levantamento da Comissao

60



Nacional de Bispos do Brasil (CNBB) realizado em 2004, havia um total de 144
capelées militares catdlicos subordinados ao OM no Brasil.

Outro marco importante foi a criagdo da Comissdo dos Servicos de Assisténcia
Religiosa das Forgas Armadas (COSARFA), através da Portaria N° 101/MD, de 17 de
janeiro de 2012, assinada pelo atual Ministro da Defesa Celso Amorim. A intencédo
era que a COSARFA constituisse um espago deliberativo e representativo das
autoridades religiosas, intermediando a relacédo entre o OM, as forcas armadas e
auxiliares e o Ministério da Defesa, atraves de reunides quadrimestrais realizadas em
Brasilia. No artigo 17 da portaria, consta que “as despesas de funcionamento da
COSARFA correrdo por conta do orcamento do Ministério da Defesa, observada a
disponibilidade orcamentéria e financeira”.

Situada no Bairro da Luz, em Séo Paulo, a Capela Militar de Santo Expedito
foi, até o comeco deste ano de 2015, uma das mais movimentadas da cidade. As missas
realizadas pelo padre Osvaldo Paldpito, tenente-coronel capeldo da PMESP, atraiam
fiéis de todas as regides da capital paulista, além de pessoas que migravam do interior
do Estado para receber as bencbes do padre e manifestar sua devocdo por Santo
Expedito. A capela foi a primeira erguida em nome do santo no Brasil, no ano de
1942, e foi edificada a pedido dos militares que, a época, se concentravam no quartel
do comando-geral, nas imediacGes do bairro. Osvaldo, a que tudo indica, foi o Gltimo
capeldo a constar no Quadro de Oficiais Capelaes (QOC) da PMESP.

O QOC se vincula administrativamente ao Centro de Assisténcia Social
(CAS). Criado em 1985 por meio de decreto do entdo governador Franco Montoro,
foi designado inicialmente como Centro de Assisténcia Social, Juridica e Religiosa
(CASJR) e tinha como atribuicGes a “administracdo da Capelania Militar, do Fundo
de Auxilio Mutuo, do Centro de Convivéncia Infantil, orientacdo juridica e pensao
extrajudicial”. O processo de modernizacdo administrativa e de gestdo pelo qual
passou a PMESP na década de 90 inseriu, gradativamente, a assisténcia psicoldgica
como prioridade do CASJR, relegando a assisténcia religiosa ao segundo plano. Nédo
por acaso, em 1995 o CASJR ja contava com um efetivo de 17 psic6logos, frente um

unico capeldo, o padre Jalio Villano.
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Na&o foi por acaso todo o investimento realizado em assisténcia psicossocial.
A PMESP, em sua historia, nunca havia matado, morrido e se suicidado tanto quanto
na década de 90 — e nunca havia gozado de t&o pouco prestigio. A atuacdo da tropa de
choque da PMESP na Casa de Detencdo, em 199222 e as imagens veiculadas dos
abusos cometidos na Favela Naval, em 199723 marcariam em definitivo e
negativamente a histéria da corporacdo. Ainda, a PMESP matou em 1991 um total de
1.140 pessoas; e em 1992, 1.470, ante uma média histdrica que até aquele ano se
aproximava de 500 assassinatos por anos. No mesmo periodo, foram mortos 78
policiais em 1991 e 58 em 1992, numero expressivamente acima da média de
aproximadamente 35 mortes por ano nos cinco anos anteriores (Bueno, 2014: 23).

Segundo Bueno, “a partir desse momento foi implementada uma série de
mudancas institucionais, sob o tripé direitos humanos, gestdo pela qualidade e
policiamento comunitario, até hoje tido pela PMESP como o simbolo de uma nova
corporacéo, pensada para protecao dos cidadaos” (2014: 53). Ainda, havia o problema
com o suicidio, que se tornava endémico na corporagdo. Segundo Lima, “o numero
de suicidios [na] corporacdo havia aumentado 50% em 1994 e que era crescente desde
1979, tendo sido considerado excessivo em 1989 (com 19 mortes) e alcangado seu
pico em 1992 (com 35 casos)” (2003: 84). Nesse cenario, era arriscado demais confiar
na terapéutica religiosa.

Voltando ao servico de capelania, consta que padre Villano ingressou como
capeldo-auxiliar em 1973, como assistente do entdo capeldo-chefe, Luis Marques

Barbosa. Com a aposentadora de Barbosa?* em 1984, Villano presta o concurso para

22 Na ocasido, a tropa de choque da PMESP foi acionada, por ordem do entdo governador Fleury, para
conter uma rebelido na penitenciaria. A agdo da tropa resultou no assassinato de 111 detentos,
encurralados nas suas celas, sem chance de defesa ou de fuga.

23 Durante cinco dias, um cinegrafista amador filmou as operacdes em busca de drogas dos policiais do
28BPM na Favela Naval. O que se viu, na verdade, foram torturas e extorsoes sistematicas praticadas
contra 0s moradores. Na ocasido, o soldado Otavio Lourenco Gambra, o Rambo, executou, por
capricho, um morador. Foi condenado a 47 anos de prisdo no presidio Romdo Gomes, unidade
penitenciaria destinada aos policiais que cometem crimes. Rambo era evangélico.
<http://veja.abril.com.br/idade/em_dia/favela_capa.html>. Acesso em 10 de agosto de 2014.

24 Com a aposentadoria compulséria da PMESP, o padre Barbosa foi designado a servir na pardquia da
cidade de Arapiraca, no Alagoas. Em 2009. aos 83 anos de idade, foi acusado e condenado por
pedofilia, apds um video em que aparece fazendo sexo com um coroinha ter chegado ao conhecimento
da policia. Além do processo candnico de expulsédo, levado a cabo por Bento X VI, foi condenado 21
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capeldo-chefe e ingressa como tenente coronel capeldo. Frente ao processo de
racionalizacdo do atendimento psicolégico e emocional em curso no sistema de gestéo
da PMESP, e com a Capela Militar de Santo Expedito demandando cada vez mais
trabalho, os servi¢os de Villano passaram a se circunscrever cada vez mais aos
servigos paroquiais habituais, como a celebragéo de missas, casamentos e batizados,
ndo obstante, nesses atendimentos, a primazia dos policiais militares — prevista no
acordo com a Santa Sé — que disputavam a agenda do padre com os civis?®. Focava
ainda, prioritariamente, na assisténcia religiosa no Hospital da Policia Militar (HPM),
também nas imedia¢Ges do Bairro da Luz. Sintomaticamente, em 1999, em um
boletim circulado internamente, o Comando Geral da PMESP alterou a denominacéo
do setor de assisténcia e para Centro de Assisténcia Social Juridica (CASJ).

Foi também gracas a influéncia de Villano que se estabeleceu o primeiro
grémio religioso no &mbito da Academia de Policia do Barro Branco (APMBB). A
pedido dos alunos-oficiais, o padre Villano intensificou sua atuagéo junto ao grémio.
Segundo o site oficial da agremiacéo, foi solicitado ao padre “que se oferecesse com
maior frequéncia auxilio espiritual aos alunos, contemplando-os com catequeses,
atividades de evangelizacdo e também assisténcia aos sacramentos do Batismo,
Crisma, Eucaristia e Peniténcia (confissdo)”. Com a aposentadoria do padre Villano,
assumiu a funcéo de capelédo o auxiliar de Villano, padre Osvaldo Palopito. Com uma
dezena de discos gravados (com o nome artistico de Osvaldo Pal6) e bacharel em
Direito, Paldpito havia prestado o concurso para capeldao em 1988, em uma época que,
segundo ele, “os bispos ndo gostavam muito de perder o padre da diocese” para a
doutrina militar. Seu modelo de assisténcia permaneceu basicamente 0 mesmo de

Villano, excec¢do feita & sua atuacdo mais incisiva na participacdo em cerimonias

anos de reclusdo. Ver <http://gl.globo.com/brasil/noticia/2011/12/religiosos-sao-condenados-por-
pedofilia-em-arapiraca-al.html>. Acesso em 25/08/2014.

%5 O padre Villano é apontado como o responsavel pelo boom devocional a Santo Expedito, em fungdo
das novenas e da divulgacdo do santo no programa do radialista Eli Correa. Considerado o “santo da
moda” na cidade de Sao Paulo, a capela militar, antes exclusiva dos policiais, se via entdo tomada por
civis. Sobre a devocao a Santo Expedito na cidade de Sao Paulo, ver os trabalhos de Rampazzo (2006)
e Moreno (2000). Além de trazerem entrevistas com Eli Correa e com o proprio padre Villano, os
trabalhos abordam o processo historico de edificagdo da capela militar.
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oficiais da PMESP e na ministracdo de béngéos aos ingressantes e aos formandos das
escolas de formagéo, as viaturas adquiridas, etc.

Em janeiro deste ano, Palo, a pedido, foi transferido para a reserva da policia
militar. Acusado de desviar cerca de dois milhdes de reais do caixa da capelania, o
agora ex-padre e ex-militar € alvo de uma investigacdo que corre em segredo de
justica. A revista Isto E de 27/02/15, em reportagem cujo titulo é “Ladrao de batina e
farda”, informa que a corregedoria da Policia Militar do Estado de Sdo Paulo
desconfiou de assimetrias entre “seu patrimonio e seus vencimentos”, e garantiu, na
justica, a quebra do sigilo telefénico e bancario do ex-padre. O final da reportagem
traz um veredito: “o quadro de capeldo foi extinto”. Com a queda de Palg, o tdo
disputado cargo de tenente-coronel foi incorporado, finalmente, ao quadro de oficiais
da PMESP. Na matéria do jornal O Estado de S. Paulo do dia 23/02/15, a mesma
assertiva, agora dando crédito ao comandante-geral: “com a crise em torno da
Capelania, o comandante-geral da PM, coronel Ricardo Gambaroni, decidiu acabar
com o cargo de capeldo militar - o sacerdote que é ao mesmo tempo oficial da
corporagdo. Com isso, a vaga de tenente-coronel de padre Palopito sera transferida

para o quadro de oficiais da PM”.

Os evangeélicos: a expansdo e hegemonia dos PMs de Cristo

Artigo 1° - Fica instituido o “Dia dos PMs de Cristo”, a ser
comemorado, anualmente, em 25 de junho.

Paragrafo Unico - A data de que trata esta lei homenageia todos os
cidadéos policiais militares evangélicos e membros da Associacao dos
Policiais Militares Evangélicos do Estado de S&o Paulo (PMs de
Cristo), passando a integrar o Calendario Oficial do Estado de S&o
Paulo (Lei n.° 14.798, de 6 de junho de 2012)

A Associacdo dos Policiais Militares do Estado de S&o Paulo (APMESP), mais
conhecida como PMs de Cristo é, atualmente, o maior grupo religioso da PMESP.
Maior em abrangéncia, em influéncia e em ambicdo. Com sede prépria no bairro da

Arménia, em um préedio anexo a uma igreja da Congregacao Crista do Brasil, o grupo
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representa, segundo seus levantamentos, 25 mil policiais evangélicos reformados e da
ativa, distribuidos entre 50 ndcleos na capital e no interior do Estado de Séo Paulo.
Definem-se como uma associagao sem fins lucrativos e interdenominacional — apesar
de sua diretoria majoritariamente protestante, composta por membros da Igreja
Batista, Igreja Metodista, da Congregacdo Cristd e da Assembleia de Deus — atuando
na PMESP através de um termo de cooperacdo assinado entre a associacdo e 0
comando geral. Publicam, desde os primdérdios do grupo, um boletim de informagdes
mensais sobre o grupo.

A criagdo dos PMs de Cristo data, ndo por acaso, também de meados da década
de 1990, nos batalhGes policiais da regido do Vale do Paraiba, como um grupo de
policiais que se reuniam para orar ap0s 0 expediente. Logo, assumiriam uma postura
pacifista, buscando se diferenciar de uma corporacdo que gozava, como dito, de cada
vez menos prestigio, chamando a atencdo da imprensa. A crise na seguranca publica
da decada de 90, além da formulacgéo de propostas para a reforma das policias, levou
a uma série debates sobre a posse de armas e a campanhas de desarmamento
voluntario da populagdo. Os PMs de Cristo, a época, defendiam o desarmamento da
prépria policia. Em matéria de capa da Folha de S. Paulo de 4 de fevereiro de 1996, o
jornal faz referéncia a um “grupo autodenominado de PMs de Cristo’, movimento que
prega a acdo ndo violenta dentro da policia” e da aspas a uma frase atribuida a um dos
integrantes do grupo: “Deus da a vida e somente Ele tem o direito de tirar” (Folha de
S. Paulo 04/02/1996). Na reportagem interna, a manchete: “’PM de Cristo’ prega uso
racional de arma”.

Segundo a reportagem, dez policiais de Sdo José do Rio Preto teriam iniciado,
no final de 1995, um ‘movimento’ para pregar o evangelho junto a tropa. O teor da
matéria ressaltava o tempo todo a filiagdo desarmamentista do grupo, posicédo
assumida pelos entrevistados. Um cabo afirmou que, com Deus, “os policiais passam
a pensar mais antes de fazer uso da arma”, enguanto outro policial disse que “é
importante lembrar, antes de atirar, que somente Deus pode tirar a vida de uma
pessoa”. Em 17 de mar¢o do mesmo ano, outra reportagem veiculada, dessa vez sobre

um grupo denominado PMs de Cristo que havia sido criado na cidade de Batatais.
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A chamada da matéria era ainda mais incisiva: ‘PMs de Cristo’ reduzem em
89% a violéncia em Batatais”. Noticiava que, gragas “um grupo de policiais militares
que se reline para oracgdes e carrega a biblia durante o patrulhamento”, o nimero de
procedimentos administrativos e processos militares, que nos primeiros cinco meses
de 1995 havia chegado a 34, caiu para 4 durante os sete meses de atividade do grupo.
(Folha de S. Paulo 17/03/96). Esses PMs de Cristo eram, em relacdo aos de Batatais,
mais moderados: visavam “auxiliar as pessoas carentes espiritualmente, com
problema de relacionamento familiar e que precisam de apoio”. Ainda assim,
colocavam que a sua maior conquista foi a grande diminuicdo de processos
administrativos relacionados ao abuso de forca fisica por parte dos policiais.

Um grupo pacifista no momento em que a nossa democracia experienciava seu
momento mais violento; um grupo que se colocava, em nome das pertencas religiosas,
na contramdo da nocdo de corporacdo militar, questionando a prépria autoridade
hierarquica; um grupo que, ante uma corporacao que se esfacelava simbolicamente,
sentiu aflorar sua religiosidade passando a experimenta-la com mais intensidade do
que nunca, a ponto de impeli-los a despedacar os lacos e renegar as doutrinas
(Pierucci, 2006): € claro que ndo podia dar certo. N&o tardou para que se iniciasse um
movimento, em dois tempos, de desmonte dos diferentes PMs de Cristo que
comegavam a surgir.

Em um primeiro momento, houve o movimento de remanejamento dos
integrantes mais afeitos a ideologia pacifista que comecava a se alastrar pelos
batalhdes, sendo que estes foram designados para servigos internos ou burocréticos.
Isso acarretaria, de certa forma, em boa parte da concep¢do de senso comum que
pressupde que ha uma incompatibilidade entre a profissdo de policial militar e a
religido (cristd ou espirita), o que afastaria os religiosos do policialmente ostensivo
para que ndo se ‘contaminassem’ com o Servigo das ruas. Se isso chegou a acontecer
em casos esporadicos, ndo passa de excecdo: o servico religioso nunca conseguiria se
infiltrar e sobreviver com tanto sucesso nos meios militares se estes ndo fossem, pelo

menos discursivamente, compativeis.
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Em um segundo momento, ha o movimento de ‘transferéncia’ da ideia de um
grupo de policiais evangélico para a capital, mais perto do comando-geral; do lado
dele, se possivel: na APMBB. Todas as versfes oficiais da associacdo situam
geograficamente o inicio do grupo na academia, como um grémio evangélico que teria
sido criado a exemplo do grémio catdlico. Essa estratégia visava, claramente, vigiar
mais de perto o grupo. Sobre o processo de criacdo, um dos fundadores da associacao,
o coronel Terra, afirmou em uma sessao solene da Assembleia Legislativa do Estado
de Sao Paulo (ALESP) em 24 de junho de 2013, na ocasido da comemoracéo pelo Dia
do PM de Cristo:

Deus foi tocando, movendo coragfes de varias pessoas e como se fosse
uma grande onda crescente, que ela culminou no ano de 1992 com a
criacdo e fundacdo da Associacdo, na época dos PMs Evangélicos que
acabou nascendo na Academia do Barro Branco, foi naquele momento
ali que nasceu o primeiro presidente coronel Alberto Resende, nds
estavamos participando junto com ele ali naquele momento, capitdo da
Academia do Barro Branco

Sob a supervisdo do comando-geral, os PMs de Cristo ganharam corpo
institucional. Registraram identidade juridica, aprovaram o estatuto da associacdo e
garantiram que a diretoria fosse constituida pelo alto oficialato da corporacéo.
Adequaram sua missdo ao novo modelo de gestdo da policia, assumindo o
compromisso de “valorizar a figura humana do policial, assistindo emocional e
espiritualmente a familia Policial Militar com base na mensagem, principios e valores
cristdos. Em harmonia com a misséo da Policia Militar do Estado de S&o Paulo e em
parceria com a comunidade crista evangélica e com os associados”. Harmonia com a
missao da policia seria, nesse caso, 0 ponto chave para que se permitisse iniciar um
processo de franca expansao do grupo. Em 1999, uma reportagem do jornal O Estado
de Sao Paulo noticiava que o grupo ja contava com mais de mil associados (Estado de
S. Paulo 01/01/99), em mais de 20 ndcleos — conta que atualmente ja bate os 50,

distribuidos conforme o quadro abaixo:
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Imagem 03 — Distribuicdo geogréfica dos nlcleos dos PMs de Cristo no estado de SP%.
(Fonte: Elaboracéo propria, a partir dos dados informados no site oficial)

No final de 2001, foi aberto o primeiro concurso publico para a contratagéo de
um capeldo evangélico para compor o0 QOC da PMESP. Ofertando uma vaga para
capeldo catolico e uma vaga para capeldo evangélico, o concurso visava preencher o
posto de capeldo-auxiliar, que ficaria em aberto com a aposentadoria do entdo capeldo
catélico Villano, que seria aposentado compulsoriamente em 2003, quando
completaria 30 anos de servicos — cargo que viria a ser ocupado pelo capeldo-auxiliar
Paldpito. Os requisitos eram 0s mesmos previstos na lei de 1981, incluindo a exigéncia
de formagé&o teoldgica de nivel superior, e constaria, além de uma prova escrita, da
avaliacdo do perfil psicoldgico dos candidatos. A prova, segundo o edital, versaria
sobre um tema a ser sorteado entre varios listados, variando de acordo com a vaga
pretendida. Entre os requisitos ‘psicologicos’, por assim dizer, era esperado, entre
outras coisas, que o candidato fosse calmo, ponderado, cuidado, criterioso, autentico,

que ndo apresentasse “caracteristicas de passividade nem autoritarismo extremo”,

% Dos 50 grupos, 29 deles se concentram na regido metropolitana de S&o Paulo. O grupo ainda possui
nlcleos em Sédo José dos Campos, Registro, Sdo Carlos, Sdo José do Rio Preto, Santos, Lorena,
Jacarei, Lins, Itu, Ribeirdo Preto, Marilia, Aracatuba e Campinas.
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entre outros. Uma observacdo final advertia: “[O candidato] ndo deve colocar as
prerrogativas militares a frente do dever de capeldo”. (DOE 05/12/01, Poder
Executivo, Secéo I)

N&o houve inscri¢des para a vaga de capeldo catdlico. Cinco candidatos se
inscreveram para o cargo de capeldo evangélico, tendo sido aprovado um pastor da
Igreja Presbiteriana. O Diario Oficial do Estado (DOE) divulgou, em 19 de junho de
2002, o resultado final do concurso, com a orientacdo de que *“os candidatos aprovados
e classificados dentro do numero de vagas previstas, deverdo aguardar a nomeagao
em Diario Oficial pelo Excelentissimo Senhor Governador do Estado, para fins de
posse e admissdo” (DOE 19/06/02, Poder Executivo, Se¢éo 1), nomeacdo que nunca
chegaria a acontecer. Em 2001, com o falecimento do governador Mario Covas,
assumiria o cargo o seu vice, Geraldo Alckmin. Como chefe do executivo estadual,
Alckmin iniciaria um processo de reestruturacdo do quadro hierarquico da PMESP,
que se baseava na extingdo de cargos de oficiais auxiliares, como dentistas, médicos,
musicos e capeldes, visando a alocacdo desses recursos para a criacdo de novas
companbhias e batalhdes.

Essas medidas tiveram impacto negativo na imagem do governador junto a
PMESP, azedando as relagdes. A Lei Complementar n.° 26, de 9 de dezembro de 2004,
por exemplo, extinguiria 0 Quadro de Auxiliares de Enfermagem (QAE), juntamente
com 167 postos do Quadro de Oficiais Médicos (QOM) em todo o estado. O deputado
José Zico Prado (PT-SP), em nome da Associagdo dos Oficiais da PMESP,
classificaria a reorganizacdo promovida por Alckmin como “mudancas cosméticas,

promovidas sob a falacia da ‘melhora no policiamento ostensivo’”. Cosmeéticas ou
ndo, fato é que, ante 0 modelo de estruturacdo proposto por Alckmin, a contratacdo
de um oficial capeléo era simplesmente impensavel.

Mas as mudancgas maiores no QOC ainda estavam por vir. Com a proposta de
Lei Complementar n.° 2, de 2006, colocada em regime de urgéncia, Alckmin prop6s
extinguir em definitivo, entre outras, cinco das seis vagas destinadas a capelania, a
excecdo daquela ocupada pelo padre Palopito. O argumento utilizado era 0 mesmo:

“a reestruturacdo administrativa da Policia Militar do Estado de S&o Paulo permitiria
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a criacdo de novas unidades de policiamento, melhorando a gestéo da atividade fim”.
Novamente, corporacdo e oposi¢do se manifestaram contrariamente a proposta, que
recebeu pedido de cerca de 50 emendas. A emenda 19, de José Zico Prado (PT-SP),

propunha mudancas no texto da lei no que se referia aos capelées, e justificava:

O efetivo de Oficiais do Quadro de Oficiais Capeldes PM € ja& muito
pequeno, mesmo assim incompleto. Os Oficiais Capeldes da Policia
Militar fazem parte da histdria e da tradi¢do da Corporagdo, ou seja, €
parte importante da memoria da Policia Militar, muito requisitados para
atividades relativas ao apoio e assisténcia aos policiais militares e a sua
familia, agregando-os. Atualmente o Quadro de Oficiais Capelaes esta
muito defasado, pois 0 Comando da Corporacdo hd muitos anos nao
promove concurso para preenchimento das vagas existentes, nem toma
medidas para promover o Unico Oficial Capeldo PM, apesar de haver
vagas em aberto. A presente Emenda de nossa autoria, mediante
assessoria do Tenente Paz, conta com o apoio da Associagdo dos
Oficiais da Reserva da Policia Militar, sob a presidéncia do Coronel PM
Hermes Bittencourt Cruz, e da Associagdo do Quadro Auxiliar de
Oficiais da Policia Militar do Estado de Sao Paulo, a qual busca
preservar a carreira dos Oficiais Capeldes PM, como uma questdo da
dignidade da pessoa humana, da cidadania e da prevaléncia dos direitos
humanos, fundamentos da Republica, desses militares do Estado, e
assegurar as condigdes necessarias a Policia Militar para que possa
preservar sua historia, suas tradigdes e sua cultura, mesmo porque a
policia de um povo civilizado certamente ndo deve restringir-se apenas
a atividades repressivas de seu povo, especialmente na preservagédo de
uma ordem publica fundada em um sistema econdmico e social dos
mais injustos do mundo, mas, também deve preservar sua historia e suas
tradicOes.

A sutil critica a obsessdo pelo policiamento ostensivo por parte de Alckmin e
o0 apelo a tradicdo mobilizados na justificativa ndo surtiram efeitos. Como tramitava
em regime de urgéncia, o projeto de lei foi encaminhado a um relator especial, fungéo
que ficou a cargo do deputado Milton Vieira (PSD-SP), para a aprovacao ad

referendum. Peco licenca para transcrever o parecer de Vieira sobre a emenda 19:

Quanto ao Quadro de Oficiais Capel&es:

- areducao das vagas fixadas em lei no QOC tem como objetivo o ajuste
as atuais necessidades da Instituicdo. Ademais, a Carta Republicana
prevé em seu art. 5°, inciso VI, a liberdade religiosa e a garantia de seus
cultos e o seu artigo 19, inciso I, veda a Unido, aos Estados, ao Distrito
Federal e aos Municipios estabelecer ou subvencionar cultos religiosos
ou igrejas;
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- contudo, a diminuicao de 06 (seis) vagas de Oficiais Capelaes para 01
(uma) vaga de Capitdo ndo implica na extincdo da Capelania, que
continuara executando as mesmas atividades, pois, atualmente, sO
existe 01 (um) Capitdo Capeldo, que, na pratica, coordena todos os
servigos religiosos e sociais desenvolvidos, contando, também, com o
apoio de representantes de outras religides, 0 que tem propiciado a
devida assisténcia religiosa aos policiais militares, respeitada a
diversidade existente;

- a transformacdo de 05 (cinco) vagas do QOC em vagas do
QOPM/QOPF possibilitara a formagdo do Comando (Tenente Coronel,
Major, Capitdo e Tenentes) de um novo Batalhdo, que desenvolvera
missdes de policia ostensiva e de preservacdo da ordem publica em
locais onde a presenca policial ¢ menor em relacdo a populacéo local, e
mais carentes de estruturas publicas, propiciando, dentro de uma visao
mais utilitaria, a otimizagdo de meios para a atividade-fim;

- as vagas do QOC ndo sdo preenchidas ha décadas, mostrando sua atual
inutilidade, bem como um excesso de vagas para execugdo desta
atividade.

N&o foi somente com a emenda 19 que o deputado foi duro: o parecer foi
contrério a todas as emendas apresentadas, e o inteiro teor do projeto de lei foi
aprovado, resultando na Lei Complementar n.° 995, de 19 de maio de 2006. Ainda em
relacdo ao concurso, aproximadamente um ano apos a divulgacéo da classificacdo
final, o deputado Paulo Sérgio (ex-PRONA, atual PV-SP) entrou com um pedido de
Requerimento de Informacgdo na ALESP, exigindo detalhes sobre o andamento do
concurso. Justificava o pedido afirmando que “decorridos mais de 13 meses da
divulgagdo do resultado final, ndo se tem noticia da nomeacdo de nenhum dos
candidatos aprovados, o que nos leva a acreditar que 0s respectivos postos se

encontram vagos até a presente data”, e fazia seis questionamentos:

1.- Em que data foi realizado o concurso para o preenchimento de duas
(02) vagas para o posto de 2° Tenente Capeldo PM Estagiario da Policia
Militar do Estado de S&o Paulo, objeto do Edital n®° CSAESP — 96/01?

2.- Quais foram os candidatos classificados para as vagas destinadas as
religiGes Catdlica Apostolica Romana e Evangélica, respectivamente?

3.- Os candidatos aprovados foram nomeados para 0S respectivos
postos? Quando ocorreram as nomeagdes?
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4.- Qual foi o candidato nomeado para o posto correspondente a religido
catolica?

5.- Qual foi o candidato nomeado para o posto correspondente a religido
evangélica?

6.- Caso algum deles ainda ndo tenha sido nomeado, qual a explicacéo
para o fato e qual a circunstancia que esta impedindo tais nomeag6es?

Afora o detalhe de que mais da metade dessas questbes pudessem ser
respondidas com uma simples consulta aos arquivos do DOE, fato é que o relatério
de resposta ao requerimento ndo trazia qualquer informacéo relevante, limitando-se a
afirmar que se aguardava a abertura de vagas junto ao departamento de pessoal da
PMESP. O requerimento de informacdes protocolado pelo deputado era, na verdade,
uma demanda da propria Igreja Presbiteriana, interessada na contratacdo de seu pastor.
Aqui, inicio uma pequena digressdo: a medida que as relagdes da Igreja Catdlica com
os militares do periodo de excec¢do se tornavam cada vez mais conturbadas, outros
grupos religiosos — leia-se evangélicos — passaram a granjear um lugar mais proximo
das potenciais benesses que as aliangas com o Estado poderiam conceder. Segundo

Mariano,

em face da oposicéo catolica, o Estado de exce¢do, privado desse apoio
na sociedade civil, rompe com sua prética politica de privilegiar esse
grupo religioso em prejuizo dos demais, passando a costurar aliancas
com (e barganhar o apoio de) novos interlocutores religiosos, visando a
legitimacdo de sua autoridade e do exercicio de seu poder. Os
evangelicos destacam-se entre estes aliados, tanto por seu encarnigado
anticomunismo, sua inclinacdo pelo clientelismo, como pela avida
busca — motivada por sua condigdo de minoria discriminada — de poder,

recursos, reconhecimento social e politico (2001: 153).
Impulsionados em boa parte por esse periodo de entendimento com o regime,
comegam a pipocar no periodo aquelas que seriam as primeiras associacfes de
capeldes evangélicos das forcas armadas e nas policiais. E nessa época que surgem,
por exemplo, a Unido dos Evangélicos da Policia Militar do Estado do Rio de Janeiro,
em 1967; a Ordem Nacional de Capelania Cristd (ONCC), em 1970; e a Associa¢ao
dos Oficiais Cristdos (AOC), em 1979. Frente ao desafio de organizar, estruturar e,
por que ndo, prover o servico de capelania evangélica, esses grupos promoviam
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encontros para congregar as associacfes de capeldes que atuavam nas Vérias
corporagOes militares. Foi a partir desses encontros que se decidiu criar a Uni&o dos
Militares Cristdos Evangélicos do Brasil (UMCEB), em 1985; e a Alianca Pro
Capelania Militar Evangelica Brasileira (ACMEB), em 2003.

A UMCEB tinha como objetivo, no seu estatuto, reunir as véarias associacoes
de capeldes evangélicos existentes espalhadas pelo Brasil; enquanto a ACMEB, por
sua vez, se propunha, desde a sua criacéo, a servir de interlocutora e representante dos
capelées evangélicos com o poder publico, identificando a auséncia de uma parceria
ao modelo daquela estabelecida pela Igreja Catdlica a partir da concordata de 1989.
Peco licenca, mais uma vez, para mostrar um excerto, talvez excessivamente grande,

retirado do seu historico:

A despeito do avanco da legislacdo federal pertinente ao Servico de
Assisténcia Religiosa das Forcas Armadas (e, por vias de consequéncia,
da legislacdo de varios Estados quanto as Capelanias das Policias
Militares e Corpos de Bombeiros), diversas lacunas tém sido
identificadas, merecendo especial e cuidado atengéo de varjas Igrejas
Cristds, sobretudo por causa da importancia desse servico junto aos
homens e mulheres que oferecem suas vidas em favor da paz e
seguranca da nossa sociedade. Nesse sentido, torna-se digno de
reconhecimento 0 avanco que a Igreja Catélica Apostolica Romana
empreendeu a partir do Concilio Vaticano Il. Desenvolveu ela, desde
entdo, um formato do Vicariato Militar possuidor de dispositivos
organicofuncionais complementares a legislagdo peculiar da
Assisténcia Religiosa das Forcas Armadas e Auxiliares dos paises
interessados, a exemplo do que veio a ocorrer no Brasil. A Constitui¢do
Apostolica "Spirituali Militum Curae" instituida por Joao Paulo Il, em
Roma, dia 21 de abril de 1986, (documento normativo do Vicariato
Militar objeto de decisdo daquele Concilio), o "Acordo entre a
Republica Federativa do Brasil e a Santa Se sobre Assisténcia Religiosa
as Forcas Armadas de 23-10 -1989, e os " Estatutos do Ordinariato
Militar do Brasil", de 02-01-1990, seguidos do modelo de Servigo de
Assisténcia Religiosa Catdlico implementado junto as Forgas Armadas
e Auxiliares brasileiras baseado em tais documentos, exemplificam e
comprovam 0 acerto na escolha do caminho adotado pela Igreja
Catdlica Apostolica Romana quanto ao assunto em apreco. Por outro
lado, nos, os Evangélicos, a despeito dos inumeros esforcos realizados,
qguer por denominacBes, isoladamente, quer por entidades
paraeclesiasticas, a exemplo da antiga Confederacdo Evangélica do
Brasil, da Ordem dos Ministros Evangélicos do Brasil, da Associa¢do
Evangélica Brasileira, do Conselho Nacional de Igrejas Cristas, do
Conselho Nacional de Pastores, Unido dos Militares Cristdos
Evangélicos, dentre outras, ndo conseguimos progredir o suficiente para
concebermos um modelo eclesiastico mais adequado as Capelanias
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Militares Evangélicas do Brasil. Todavia, fatos recentes tém
contribuido favoravelmente na indicacdo de novos caminhos rumo a
uma solucdo para essa lacuna existente no &mbito interdenominacional
e entre este e as autoridades e instituicdes governamentais brasileiras.

A ACMEB, em busca de sua prépria concordata, selaria em definitivo a
predominancia dos protestantes nos servicos de capelania evangelica militar,
entendendo-0 como uma extensdo do carater missionario, tdo marcadamente
impregnado em suas teologias. Seria, ainda, exitosa em suas pretensdes de
representacdo junto ao poder publico, gragas ao apoio irrestrito de membros da Frente
Parlamentar Evangélica. Em 2012, ponto alto da associa¢do, garantiria assento
permanente na COSARFA, com direito a voto nas deliberacbes. Foi a partir da
ACMEB, e aqui encerro a digressao, que a Igreja Presbiteriana do Brasil passou a
questionar o concurso publico da PMESP. O Sinodo Unido/Presbitério de Pirituba,
unidade organizacional da igreja, decidiu em assembleia protocolar um oficio
denunciando que haveria um pastor presbiteriano impedido, “por problemas

politicos”, de tomar posse do cargo ao qual tinha direito, e exigindo que fosse

encaminhado a Assembleia Legislativa do Estado de Sdo Paulo e/ou
Gabinete do Governador do Estado pedido de resolucdo do entrave
politico que envolve o pastor aprovado em concurso, bem como pedido
de abertura de concurso publico para a contratacdo de capeldes em
numero proporcional a necessidade de assisténcia religiosa ao efetivo
da Policia Militar do Estado de S&o Paulo

A Igreja Presbiteriana, que figurava no rol de entidades fundadoras da
AMCEB, acionou a associagdo, que garantiu que o pedido fosse protocolado — sem
surtir, no entanto, o efeito desejado. Sem capeldo evangelico no QOC, os PMs de
Cristo continuavam a criar novos nucleos e a se expandir pelo interior do estado,
trabalhando em carater voluntario. Comecgaram a ganhar visibilidade na corporacéo,
de modo geral, e com o comando-geral, especificamente. Suas atividades consistiam
— e consistem até hoje — na realizacdo de vigilias, reunides de oracdo apo6s o
expediente, participacdo nas cerimonias de recepcdo e formatura das escolas de
formacdo, na distribuicdo de biblias e devocionais personalizados, entre outras

atividades. Atrairam visibilidade da imprensa, que passaria a analisa-los ndo mais
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COmOo um grupo pequeno e asceta, mas como um fendmeno a ser observado e

compreendido dentro da PMESP.

L,

Ser Dolicicl

é sobretudo, uma razdo de ser. E enfrentar a morte,
mostrar-se um forte no que acontecer.

Cangao do Polidal Militar

21 de abril - Dia do PM

PMs de Cristo 27 G

Sio Pauly

Imagem 04 — Homenagem dos PMs de Cristo ao dia do Policia Militar
(Fonte: Assessoria de Imprensa)

Na edigéo de 16 de margo de 2008, o jornal Estado de S. Paulo dedicaria uma
pagina inteira aos PMs de Cristo, cobrindo a visita que eles realizaram a um batalhdo
na zona norte. Na ocasido, nove policiais haviam sido presos acusados pela morte do
comandante do batalh&o, e os capelées civis voluntarios dos PMs de Cristo foram até
la para prestar apoio psicolégico aos policiais que restaram. A matéria trouxe uma
entrevista com o coronel Terra, e abordou o trabalho de ressocializa¢do que o grupo
realizava junto aos presos do presidio militar Romdo Gomes. Na entrevista, Terra
afirmou, ambiciosamente, que o projeto do grupo era poder prestar esse tipo de servigo
“nas mais de 400 companhias do estado” (Estado de S. Paulo 16/03/08). No mesmo
ano, o Portal do Governo do Estado de S&o Paulo veicularia matéria com a chamada:
“Ha 15 anos PMs de Cristo promovem melhor qualidade de vida do policial”, focando

também no carater assistencial do grupo?’.

2 Disponivel em <http://www.saopaulo.sp.gov.br/spnoticias/lenoticia.php?id=96189>. Acesso em 24
de agosto de 2014.
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CONVITE —

VIGILIA DOS
PMs DE CRISTO

\)

PMs de Cristo

Sio Paulo

19 DE DEZEMBRO,

SEXTA-FEIRA

das 22 as 2 horas

E tempo de orarmos pela
seguranca e pelas autoridades
do nosso pafs!

LOCAL: Assembleia Legislativa do Estado de SP-

Auditorio Paulo Kobayashi

ENDEREGO: Av. Pedro Alvares Cabral, 201 - Ibirapuera - Sdo Paulo

INFORMAGOES: (11) 2203-7777 : :
e-mail: faleconosco@pmsdecristo.org.br ¥ L]
ESTACIONAMENTO GRATUITO NO LOCAL WWW.PMSDECRISTO.0RG.BR | &5 @PMS_DE CRISTO

Imagem 05 — Convite para o culto de viilia mensal dos PMs de Cristo.
(Fonte: Assessoria de Imprensa)

O crescimento do grupo demandaria a criacdo de um corpus doutrinario,
fazendo-se necessario estabelecer os principios daquilo que seria a atuacdo de um
policial evangélico — nio um evangélico policial, o que faz alguma diferenca. E nesse
sentido que os PMs de Cristo editam os livros A missdo de Deus para o Policial
(Barreto Neto, 2012); Com o sacrificio da propria vida (Terra; Silva, 2007); e A
Policia e a Igreja: uma parceria para o desenvolvimento da comunidade e o combate
a violéncia (Alves, 2012). Os livros trazem depoimentos de conversao e historias de
vivéncias policiais atravessadas pela fé, além de ensinamentos e conselhos para a
conciliacdo da profissdo com a religiosidade.

O livro de Terra e Silva (2007) faz bom uso da utilizagdo de depoimentos de
ex-policiais corruptos como prova da mudancga de vida de que Deus é capaz. Um
exemplo € o depoimento do Tenente Pereira, ex-comandante de um pelotéo de Tatico
Movel que foi condenado, a época com 28 anos de idade, a 43 anos de prisao, acusado
de tortura e assassinato. Pereira conta que o cotidiano de policial militar, de onde
presenciava cenas de violéncia e injustica ocasionou uma mudanga em sua

personalidade. Afirma que em um momento paradigmatico de sua vida,
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[rlevoltado e com o coragdo cheio de édio, tomei uma decisdo, resolvi
ocupar o lugar de Deus. Tirei a letra “D” e a letra “S” dessa palavra e
entdo sobrou uma palavra de duas letras que infelizmente tem destruido
muitas vidas: “EU” (Terra; Silva:, 2007: 33)

Narra Pereira que, ao invés de encaminhar os individuos detidos a delegacia
de policia, levava as vitimas para um lugar ermo e “dava um minuto para que o
desafeto criminoso orasse a um deus em que acreditasse, pois aqueles seriam 0s seus
ultimos momentos”. Atuava, nas palavras dele, como “advogado, promotor e juiz”.
Invariavelmente, “a sentenca era sempre a mesma: pena de morte!” (Terra; Silva:,
2007: 33).

Fiel a logica dos depoimentos de converséo por parte de individuos tidos como
sujeitos irrecuperaveis (Cortes, 2007), diz Pereira que, do ponto de vista psicoldgico,
tinha sido desacreditado por todos os profissionais que o avaliaram. Diz ele que foi
“submetido a exame criminolégico, ou seja, fui entrevistado por um psiquiatra, um
psicologo e um assistente social e o relatério desses trés profissionais concluia que eu
ndo poderia mais retornar a sociedade” (Terra; Silva:, 2007: 34). Assim, contrariando
qualquer possibilidade real de regeneracéo, passa a creditar a sua conversdo religiosa
o fato de ter se arrependido e redimido dos seus erros. Em pensamento, Pereira
responde ao chamado de Deus, que o chama e o interpela a se arrepender. Tal fato
marca 0 momento em que Pereira reconhece a sua verdadeira mudanga: “Hoje”,
afirma ele, “estou em liberdade, feliz com minha familia, tenho o meu trabalho. Esta
é parte da minha historia de vida e conto-a como testemunho, de que nada é impossivel
para Deus” (idem: 34).

Se o testemunho de conversdo de Tenente Pereira marca uma situagéo limite
de mudanca de comportamento, outros depoimentos fazem alusédo a uma modificagéo
na conduta do policial militar através da crenca e da fé. Sobre o trabalho evangelistico
dos PMs de Cristo, um policial diz que este trabalho é importante por trazer “uma
palavra amiga, um conforto que faz com que um policial que esteja com pensamento
de cometer alguma loucura, reflita e procure outra maneira de resolver seus

problemas...” (Terra; Silva, 2007: 16). Da mesma forma, outro depoente afirma que a
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evangelizacdo do quadro de funcionérios da policia militar os auxilia a realizar o seu

trabalho “a contento™:

Se 0 nosso homem, antes de tudo, ndo estiver preparado para ajudar o
préximo, ele ndo vai conseguir realizar a contento o seu servigo junto a
populacdo. A palavra ndo s6 de orientacdo, mas de conforto espiritual,
para nds, que trabalhamos numa companhia operacional, € muito
importante... (1° Tenente PM Takarabe) (Terra; Silva, 2007:16).

Barreto Neto (2012), policial evangélico e autor do livro A missdo de Deus
para o Policial, relaciona de forma parecida os preceitos da profissédo e da fé crista.
Entende a profissdo como servidao a Deus, ndo pela profissdo de fé do individuo —
que, defende, nem precisa ser cristdo para ser servo de Deus — mas pelo carater de
justica, honradez e serventia do trabalho que executa. Em determinado momento,

afirma que

Muitos policiais tém honrado o juramento que fizeram, mas,
infelizmente, muitos outros, por ndo conhecerem o mundo espiritual,
ignoram que um dia Deus os ira julgar por todos os seus atos. Em seu
desconhecimento de Deus, descumprem o juramento que fizeram
perante o altar da pétria, aliando-se as forgas do mal, passando a ser
mais um motivo de inseguranca para a sociedade (Barreto Neto, 2012,
p. 16-17)
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PMs de Cristo
Sdo Paulo

TODAS AS

TERCAS-FEIRAS

DAS 13H AS 141

EXCETD FERIADDS

Local: Auditério CMUS
Corpo Musical
Rua Jorge Miranda, 367 - A
(préximo o metre Tiradentes)

it

Imagem 06 — Divulgacédo da reunido de\ora_g'éo semanal dos PMs de Cristo.
(Fonte: Assessoria de Imprensa)

Mas o proselitismo das obras editadas pelo grupo parece ndo convencer todo
mundo. Em nova inser¢do na imprensa, o jornal Folha de S. Paulo produziu uma
video-reportagem de 4 minutos intitulada “PMs de Cristo contra o baixo-astral”?®
Algo irbnica, a reportagem alterna cenas de violéncia policial, como a repressdo nas
manifestacdes de junho de 2013 e as torturas da Favela Naval com depoimentos do
Coronel Terra sobre 0 autocontrole emocional e psicoldgico preconizados pelo grupo.

Na chamada do video, a descrigéo:

Eles tém um livro de pilulas biblicas para a Rota e uma Biblia
customizada que leva *“a palavra de vida e esperanca ao policial
militar”. Na capa azul com detalhes dourados, trés PMs ajoelhados e
com méaos de oracdo. Cuidam de “policiais que ficaram possessos por
demdnios” e querem dar “muita dire¢&o de Deus para [0 PM] n&o fazer
besteira”. E pedem para que o “civil” lembre: “Todos n6s somos seres
humanos, temos coracdo, temos alma e muitas vezes choramos”.
Conhega os positivos e operantes PMs de Cristo, que montaram uma

28 A chamada faz referéncia ao filme infantil protagonizado pela atriz Xuxa, intitulado “Super Xuxa
contra o baixo-astral”.
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capelania para dar “assisténcia emocional” a cerca de 23 mil policiais
evangélicos do Estado de Séo Paulo.?®

Os espiritas kardecistas: a discricdo e a regularidade dos PMs a
Caminho da Luz

O grupo dos policiais espiritas €, sem duvida, o mais discreto e 0 mais regular
entre 0s que atuam na corporacao. Nascido da vontade de extensdo do grémio espirita
para além dos muros da caserna, suas reunides passaram a ser realizadas na Capela
Ecuménica da APMBB, denominada Casa do Caminho. O grupo relne-se todas as
quintas-feiras, e seus participantes, cerca de 30 em cada reunido, leem o evangelho
espirita, recebem orientacdo e recebem e ministram os passes.

Né&o fosse pela presenca de alguns poucos policiais fardados que se dirigem
até o local ap6s o expediente, talvez fosse impossivel diferenciar as sessdes que
ocorrem nas dependéncias da academia de tantas outras realizadas pais afora. A
organizacdo das reunifes e as mensagens e estudos la realizados em nada fazem
referéncia a questdes de seguranga publica, policiamento ou estratégias santificadas
de combate ao crime. Os estudos sao feitos tomando por base. Os temas como a morte
e a violéncia, por exemplo, sdo estudados a partir das dimensdes do sempre
referenciado tripé da construcdo do conhecimento kardecista: enquanto filosofia,

enquanto ciéncia e enquanto religio.

2 Disponivel em  <http://wwwi.folha.uol.com.br/poder/2014/08/1499262-religiosamente-pms-de-
cristo-contra-0-baixo-astral.shtml>. Acesso em 14 de agosto de 2014

30 Para ndo correr o risco de desdramatizar os conflitos, na precisa expressdo de Pierucci (1996), ver os
trabalhos de Célia Arribas (2010, 2014), onde a soci6loga consegue mapear os caminhos e tensdes da
constituicdo e da consolidagdo do movimento espirita no Brasil.
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Imagem 07 — Capela Ecuménica Casa do Caminho, nas dependéncias da APMBB
(Fonte: Acervo / Autorizagéo)

No final da primeira década dos anos 2000, os dirigentes resolveram oficializar
0 grupo junto ao comando. Seguiu-se, entdo, um periodo em que 0 grupo passou a ser
pensado como uma associacdo, a Associacdo dos Policiais Militares Espirita do
Estado de S&o Paulo, associagdo que traria, como nome fantasia, num primeiro
momento, esse simpatico nome de PMs a Caminho da Luz, e que depois seria pensada
para se chamar PMs da Fé no Bem. O policial da PMESP que dirigia o projeto de
institucionalizagdo, oficial de nivel superior, me disse a época que 0 objetivo da
empreitada era pleitear, a0 menos em parte, a mesma visibilidade e prestigio que vinha
conquistando o grupo dos PMs de Cristo junto ao comando.

No seu estatuto, a associacdo colocava como finalidade “triplice aspecto:
filoséfico, cientifico e religioso, com base na Doutrina Espirita codificada por Allan
Kardec e nas obras que, seguindo seus principios e diretrizes, Ihe sdo complementares
e subsidiérias”. Reforcava o carater assistencial da associacdo (que permanece ate

hoje), e focava a atuacdo nos “policiais militares e respectivos familiares; a familia
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policial militar”. Aos moldes dos PMs de Cristo, 0 estatuto previa ainda que a
associacdo seria composta por nucleos regionais e locais, distribuidos e atuando em

todo o territorio estadual, e, do ponto de vista doutrinario, determinava:

Os Nucleos ndo terdo tendéncias denominacionais, sendo que 0
dirigente deve seguir a esséncia e a simplicidade do Evangelho do
Senhor Jesus Cristo, evitando qualquer discusséo de pontos secundarios
(doutrinas polémicas, costumes especificos de igrejas ou questdes ndo
essenciais a verdadeira fé cristd).

O projeto de institucionalizagdo, no entanto, arrefeceu, tendo sido
completamente abandonado no ano de 2014. O mesmo oficial que liderava o projeto
me informou que tal abandono se deu por questdes estritamente praticas,
particularmente a falta de um articulador no alto escaldo da PMESP que tramitasse as
questBes burocraticas que envolviam a criacdo de uma identidade juridica para o
grupo. As reunides, no entanto, seguiram firme e forte, com um numero cada vez
maior de frequentadores e espraiando-se para a comunidade espirita local, que ja
representava um fildo até maior do que o de policiais. Do ponto de vista formal, a
unica ligagdo politica do grupo com a PMESP era a autorizagdo do comando da

corporacéo para a utilizacdo do espago ecuménico.

Os afro-brasileiros: os conflitos e tensdes dos PMs de Axé

PMs de Axé ndo busca criar uma ““Casa de Santo”, nem um ““11é Axg”,
ou um Templo. Buscamos reunir Policiais Militares para que nds nos
conhecamos e nos protejamos, pois ha uma grande perseguicdo
religiosa dentro da Policia Militar aos PMs que sdo umbandistas ou
candomblecistas. Temos que mostrar que nds realmente existimos. Nao
nos importamos se o Policial Militar é de Angola, Ketu, Efan, Efon,
Egba, Xamba, Omolokd, Umbanda Esotérica, Umbanda Sagrada,
Umbanda Divina, Umbanda Branca ou o que for. Importamos, sim,
com o amor que o PM tem pelos Orixas, Voduns, Inkices, guias
espirituais, entidades espirituais etc. (Folheto de divulgacdo dos PMs
de Axé)

O processo de criacdo, institucionalizacdo e ocaso do Nucleo das Religides

Afro-Brasileiras da Policia Militar de Sdo Paulo — NAFRO-PM/SP, mais conhecido
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como PMs de Axé, esta intimamente ligado a parte da trajetoria de vida do Babalorixa
Flavio de Yansan. Na verdade, sem medo de incorrer em exageros, essas Se
confundem. Mobilizados por uma denuncia de discriminacgéo e intolerancia religiosa
por parte dos PMs de Cristo, o grupo viria a se estabelecer como um ponto de
resisténcia na configuragéo religiosa da PMESP, agitando-a e ressaltando os conflitos
e tensdes do campo religioso, principalmente naquele circunscrito a PMESP.

Pai Flavio é um eb6mi, sacerdote experienciado e feito ha bastante tempo no
orixa, pai-de-santo e vice-presidente do 11é Axé Alaketu d’Oy4d e d’Ogum -
Comunidade de Oya e de Ogun desde 1981, além de um militante ativo na luta contra
a discriminag&o racial, intolerancia religiosa e a homofobia. Foi condecorado com o
prémio Santo Dias de Direitos Humanos pela ALESP em 2005, tendo sido o primeiro
Babalorixa a receber a honraria®. Perto da magia, perto da politica. Desde 2004 ele
editora e publica o jornal A Gaxéta (AG), um informativo mensal destinado ao povo-
de-santo da regido metropolitana de S&o Paulo. O jornal veicula informacgdes de
utilidade publica, artigos sobre religido, satde, direitos humanos e denuncias de casos
de intolerancia e discriminacéo. Foi através da AG que Pai Flavio recebeu a denuncia
sobre os PMs de Cristo, no ano de 2006.

Na ocasido, chegou ao seu conhecimento que o0 grupo ativista LGBT
Identidade, de Campinas, havia protocolado uma denuncia junto a Secretaria de
Direitos Humanos sobre o contetdo discriminatorio de cartilha intitulada “O caminho,
a verdade e a vida”. Nela, trés quadros mostram momentos distintos da histéria da
humanidade. O primeiro quadro, mostra 0 momento em que “o povo desprezou a Deus
e se entregou a pratica de feiticaria, encantamento e magia negra”, recheado de
imagens bestiais e fantasmagoricas. No segundo quadro, Ié-se: “Com toda a sua
inteligéncia o homem tornou-se tolo, e trocou a Gloria de Deus por essas imagens Vas
e as adorou”. As imagens vas vao desde Nossa Senhora, passando por Buda, Krishna
e 0 monumento Stonehenge. O terceiro quadro mostraria os resultados do processo.

“Nos dias de hoje... Embriaguez e jogos de azar, homossexualismo, adultério,

31 Disponivel em < http://wwuw.ilease.org.br/html/babalorixa.html>. Acesso em 24 de agosto de 2014.
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depuracdo, assassinato e roubo, prostituicdo”, cada uma dessas ‘consequéncias’
devidamente ilustradas (AG 06/06). A cartilha trazia o logotipo dos PMs de Cristo.

A Secretaria de Justica determinou que os PMs de Cristo recolhessem as
cartilhas, e arrolou Pai Flavio como testemunha no processo. Frente a isso, considerou
gue era hora, nas suas palavras, de “botar o povo-de-santo dentro da policia”.
Solicitou, no inicio de 2008 ao entdo secretario de Justica e Cidadania, Luiz Antonio
Marrey, que iniciasse e intermediasse um processo de negociacdo com o secretario de
seguranca publica, Ronaldo Marzagé&o. Pai Flavio pdde expor, entdo, o seu plano de
criar um nucleo de combate a intolerancia religiosa na PMESP, a semelhanca do
NAFRO-PM, ideia prontamente acolhida por Marzagdo. Este determinou uma
reunido, que ocorreu no inicio de 2007, entre ele, Pai Flavio e o comandante-geral da
PMESP, a época o coronel Roberto Diniz. O comandante ordenou ao Major PM Justus
e a Major PM Clarice, responsaveis pela Divisdo de Policia Comunitaria e Direitos
Humanos (DPCDH), que oferecessem todo o0 suporte necessario para a
institucionalizacdo do NAFRO-SP.

A narrativa de Pai Flavio deixa clara a gratiddo que sente pelas pessoas
envolvidas neste processo, principalmente em relacdo ao Major Justus e a Major
Clarice — “que é evangélica!”, como ele faz questdo de frisar. Na verdade, Pai Flavio
sempre foi proximo da policia militar, ainda que essa proximidade fosse um tanto
ambigua. Por um lado, tinha feito os seus ritos de 21 anos com Baba Pece de Oxumare,
na Bahia, que também é policial — foi ele, inclusive, quem o apresentou a iniciativa
do NAFRO-PM/BA, gue serviu de modelo para o nucleo paulista. Ainda, seu terreiro,
situado na regido do Planalto Paulista, era muito frequentado pelos cabos e soldados
da PMESP. Por outro lado, nutria certa desconfianga em relagdo aos oficiais, 0s quais
considera “racistas, elitistas e preconceituosos”. “Sao impermeaveis”, afirma. Mas Pai
Flavio se sentiu animado com a boa recepcao.

Através da AG, passou a publicar uma série de convocatorias e notas,
esclarecendo o que se propunha com a criacdo do grupo. Conforme aumentou o
namero de interessados, convocou, em julho de 2007, uma assembleia para definir o

estatuto e definir a composicao da diretoria. A presidéncia ficou a cargo do PM Cabo
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Alexandre, e a vice-presidéncia a cargo de um oficial. Pai Flavio assumiria o posto de
assessor religioso do grupo, e a tesouraria ficaria sob os cuidados de uma civil,
também candomblecista. Como prerrogativas do grupo, entre outras coisas, estaria a
defesa da cultura e das religides afro-brasileiras, o0 combate a discriminacdo dos
policiais adeptos das religides afro-brasileiras, o acompanhamento religioso dos
policiais militares e a assisténcia aos policiais militares dependentes quimicos. Em
paragrafo Unico, uma condicdo que se mostraria extremamente problematica no
futuro: “Nas relacbes administrativas e sociais do NAFRO-PM/SP, ndo imperaré a
hierarquia e autoridade militar, e sim, a hierarquia e relac@es religiosas”.

Em pouco menos de trés anos, os PMs de Axé ja contariam com mais de 150
associados, entre civis e policiais militares. O grupo passaria a atuar como um
importante interlocutor entre o povo-de-santo e as policias, com propostas de
elaboragéo de cartilhas com orientagOes para os atendimentos policiais aos terreiros e
com a realizacdo de workshops e cursos nas escolas de formacdo. As reunides
aconteciam no terreiro de Pai Flavio, no Planalto Paulista, mas os PMs de Axé se
faziam presentes em cerimdnias e sessdes oficiais da PMESP.

Entre 2009, com uma série de escandalos envolvendo a Secretaria de
Seguranca Publica levou a renuncia de Marzagdo, seguido da renuncia do entdo
governador José Serra para concorrer a presidéncia, ocorre uma restruturacdo da
cadeia de comando da PMESP, incluindo a Diretoria de Policiamento Comunitario e
Direitos Humanos. Pai Flavio, segundo conta, se vé& obrigado a ‘reapresentar’ o grupo
aos novos diretores, que nao teriam se demonstrado muito entusiasmados. Afirma que,
com a nova gestdo, passou a se sentir preterido e colocado “de escanteio”.

Além dos ruidos de comunicacdo com a nova diretoria, Pai Flavio se viu
obrigado a ter que administrar varios conflitos hierarquicos no ambito interno dos
PMs de Axé. O presidente do grupo era filho-de-santo de Pai Flavio, e exercia o cargo,
no terreiro, de ogd. Portanto, era cabo da policia militar e também um eb6mi. O
tesoureiro, oficial capitdo, era um iad, filho-de-santo feito ha pouco tempo. Pois bem.
Ha no candomblé, segundo Prandi (1996: 144), uma lei que diz: “Orixa novo ndo tem

querer, como iad ndo tem saber”. Na policia militar, por sua vez, hd uma doutrina que

85



afirma que cabo, em hipétese alguma, da ordens para capitdo. Ou seja: de nada
adiantaria a clausula do estatuto: a hierarquia religiosa e a hierarquia militar eram
incompativeis. Se for possivel tracar um paralelo, enquanto a capelania catolica e a
organizacdo dos PMs de Cristo preconizam uma conformacao entre hierarquia militar
e a estruturacdo do servigo religioso, Pai Flavio insistia na primazia das relacdes
religiosas sobre as relages militares. Pior, quem tentava mediar os conflitos —ele, no
caso — era um civil. Essa situacdo, aos poucos, comegava a minar o0 seu entusiasmo.
A oficializacdo dos PMs de Axé, na visdo de Pai Flavio, alterava, ainda, o
papel inicialmente idealizado da associagdo, que focava na prestacdo de servico e
assisténcia religiosa. Esses oficiais, mais proximos e afinados com o comando da
PMESP, conceberiam o grupo como um exemplo de boas praticas sobre a questdo da
intolerancia religiosa na policia militar. Capitalizavam politicamente a iniciativa,
esvaziando-a religiosamente por consequéncia. Para Pai Flavio, a criacdo dos PMs de
Axe era s6 o comeco da luta contra a intolerancia religiosa na corporagdo, ndo o

resultado de sua auséncia.
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Niicleo das Religioes Afro-Brasileiras
dos Policiais Militares do
Estado de Sao Paulo

PM's de AXE

Lealdade Constancia Resisténcia

Diretoria de
Policia Comunitaria
e Direitos Humanos

“Pela Paz. Respeito e Vida™
www.nafro-sp.com.br
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Imagem 08 — Cartaz de divulgagdo dos PMs de Axé no &mbito interno da PMESP.
(Fonte: Acervo Pessoal/Jornal A Gaxéta)

Ainda em 2009, ocorreriam dois fatos importantes: no primeiro, Pai Flavio
conta que recebeu o telefonema de dois policiais da APMBB que, no ambito dos seus
cursos de especializacdo, desejavam fazer uma pesquisa sobre as atividades dos PMs
de Axé como trabalho de monografia do curso. Pai Flavio teria aceitado — e ficado
orgulhoso pelo reconhecimento do grupo, como me confessou. Agendou um horario
para receber os policiais, decorou o terreiro, mandou preparar uma mesa farta e se
paramentou. Os policiais realizaram uma entrevista de quatro horas, comeram, se
despediram e foram embora, com 0 compromisso de disponibilizarem o trabalho final.

Com a demora em receber o trabalho, Pai FIavio comecou a insistir de forma mais
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incisiva, fazendo requerimentos diretos aos oficiais responsaveis pelas escolas de
formagdo, sem obter resposta

No segundo, Pai Flavio teve conhecimento que uma vizinha do seu terreiro
havia recebido a visita de uma policial militar, que buscava obter informagdes sobre
o funcionamento do terreiro. A vizinha disse que havia conseguido enxergar escrito
na prancheta da policial a seguinte anotacdo: “um centro de macumba, frequentado
por PMs e veados”. Pai Flavio “ligou os pontos”, como me disse, e deduziu que estava
sendo alvo de uma investigacao social. Encaminhou um oficio ao entdo Comandante
Geral Coronel Camilo, do qual ndo obteve resposta. Recorreu, em uma ultima
tentativa, ao deputado estadual Major Olimpio (PDT-SP), velho conhecido de
ALESP, para que levasse o caso ao Comandante Camilo. Transcrevo parte do oficio

enviado ao deputado, com a devida autorizacdo de Pai Flavio

Gostariamos que V.S? ficasse sabendo, de maneira escrita e assumida,
gue fomos assediados por um PROCEDIMENTO chamado
‘INVESTIGACAO SOCIAL’, onde nossa vida particular foi
vasculhada por PMs, na Comunidade. Temos a precisa e rigorosa
informacdo de que uma Cabo PM, de cor negra, redigiu um relatério
durante as investigacbes, constando: “um centro de macumba,
frequentado por PMs, e homossexuais [Pai Flavio me confessou que
alterou o termo em nome da formalidade]. De certo, uma conclusdo
bastante preconceituosa e inconstitucional. [...] Como V.Excia pode
ver, ndo ha como nosso COMANDANTE GERAL nao ficar sabendo
da conduta de alguns de seus subordinados, isto sem citar que a
legislacdo exige a participagdo da sociedade civil na construgdo de
projetos dentro da PMESP. Mas perguntamos: QUAL SOCIEDADE
CIVIL A PM PRECISA? Achamos de alto importancia que nunca
fomos formalmente evitados, mas a auséncia de respostas, mesmo que
na negativa, e a indiferenca sao ‘parentes’ do desprezo que, por sua vez,
é amante da discriminacao.

Pai Flavio ficou particularmente magoado com a situacdo toda, como é
possivel perceber. Semanas depois, Pai Flavio receberia o trabalho das maos de uma
aluna da APMBB: um documento de 35 paginas, com a transcricdo da entrevista
realizada com ele e uma introducgdo tedrica de duas paginas; e nenhuma explicacdo
sobre 0 caso da investigacao social. Denunciou o caso na AG, o que acabou por piorar
a j& delicada situacao dos PMs de Axé com a corporacdo. No mesmo periodo, no final

de 2010, chegava ao fim outra batalha de sua vida: ap6s 13 anos de disputas na
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subprefeitura de Vila Mariana, foi impedido de continuar exercendo seus cultos no
imével onde morava havia mais de 30 anos. Mudou-se para um sitio na zona rural da
cidade de Mogi das Cruzes, onde reside até hoje. Com o afastamento de Pai Flavio,
as atividades dos PMs de Axé arrefeceram, continuando apenas o vinculo junto a
DPCDH. Na AG de junho de 2013, a tltima palavra de Pai Flavio a respeito dos PMs
de Axé:

Trabalhamos muito pela dignidade dos Cultos Afros. Principalmente
em SP. Fomos, a priori, muito bem recebidos pela Diretoria de DH da
PMESP, na época Major Justus e Major Clarice. Porém, Oficiais ndo
preparados assumiram a Diretoria citada e tudo ficou parado. Nos
quartéis a liberdade religiosa ndo existe, O Estado Laico ndo é
respeitado e a perseguicdo religiosa e a discriminacdo correm solta.
Certa vez, um oficial "careca", argumentou que ndo podia aceitar que
nossa religido iniciava deixando os novicos carecas, pois a falta de
cabelos fugia do padrdo militar. Perguntei a ele, entdo como ele

Religiosa. Ndo é teoria e ndo tem 'panelinha’....Estd um pouco inativo,

mas se fortalecendo para voltar com tudo! Epahey Oya...Patrona do
NAFRO-SP...Podem esperar! (AG 06/13)
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CAPITULO 3:

A RELIGIAO, A POLICIAE O POLICIAL

Os grupos religiosos sob a hierarquia militar

Conhecendo os grupos, resta agora desdobrar, a partir de uma interpretagédo
sociologica, quais os fatores que influenciaram, influenciam e qualificam a
persisténcia destes grupos no interior da corporagio policial. E responder, por
exemplo, as perguntas: por qué um grupo religioso tem mais ‘sucesso’ na sua
empreitada do que outro? O que explica a derrocada dos catolicos e a constancia dos
espiritas kardecistas? Como os evangélicos, ao mesmo tempo em que tanto se
expandem, ndo conseguem angariar um reconhecimento institucional (leia-se:
burocratico) de fato?

Seria tentador responder a essas perguntas analisando as dindmicas do campo
religioso brasileiro, suas tensdes e seus conflitos, e colocar os grupos religiosos da
PMESP sob a mesma perspectiva. Tal empreitada, no entanto, néo traria respostas
satisfatorias, ainda que essas dindmicas possam, em parte, coincidir — e irdo coincidir,
se lembrarmos de que “existem homologias estruturais e funcionais entre todos os
campos”, conforme nos lembra Bourdieu (1989: p. 67). Mas a dinamica do campo
religioso na caserna, justamente por estar subordinada, arrisco dizer, a mais efetiva
dimenséo da vida organizada, que € a burocracia militarizada, posiciona seus agentes
no campo religioso de forma sui generis, onde a hierarquia militar altera de forma
incisiva a sua configuracao.
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Desta forma, questbes como a postura persecutdria dos neopentecostais e 0s
pentecostais as religides afro-brasileiras (Prandi: 2001, Mariano: 2003), as tensoes
entre os agentes e atores do proprio campo evangélico (Almeida: 2012) e as
transformacOes deste campo (Mariano: 2005), a virada despolitizada do catolicismo
na sua versdo renovada (Prandi: 1996, Prandi; Souza: 1997) ou a efetivagdo de um
espiritismo kardecista eminentemente religioso (Arribas: 2010), todas essas tensodes e
disputas simbdlicas influenciam e moldam a configuragcdo dos grupos religiosos no
interior da corporacdo policial, mas devem ser analisados, aqui, pela dimens&o militar
que transversa as relagdes neste contexto.

Nesse sentido, a intencdo neste capitulo é analisar de que forma essas
peculiaridades do campo religioso militarizado, por assim dizer, determinam e
conformam os grupos religiosos ja apresentados dentro deste universo mais restrito.
Assim, parto da analise do conceito de campo religioso como proposto pelo socidlogo
francés Pierre Bourdieu, bem como da sua interpretacdo da sociologia da religido de
Max Weber e, é claro, das ideias do préprio Weber, para pensar as relacdes envolvidas
entre os agentes inseridos nessa dindmica. Especificamente, sdo trés as perguntas que
procuro responder neste capitulo: como a hierarquia militarizada reconfigura o campo
religioso, sua dindmica e configuracdo; como alguns grupos sdéo mais bem-sucedidos
do que outros; e como, nessas condi¢bes, o religioso se dissolveu (ou ainda se
dissolve) na corporagéo.

Para responder essas perguntas é necessario, em primeiro lugar, compreender
o0 papel crucial que a hierarquia militar exerce na configuracdo deste campo religioso
especifico. Todos os grupos aqui analisados possuem, na composicdo da sua classe
dirigente, oficiais de nivel superior. Soma-se a isso o fato de que essas composi¢des
sdo praticamente imutaveis no tempo, durante todo o intervalo analisado até aqui.
Podemos dizer, nesse sentido, que os sistemas de dominacéo e reprodu¢do do campo
religioso no interior da PMESP sdo ‘engessados’, na medida em que nédo se renovam
— ou, poderiamos dizer, ndo se diversificam: sua mensagem permanece inalterada,
seus sacerdotes ndo sdo substituidos e os detentores do monopélio dos bens de

salvacdo ndo se alternam.
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Mas, se permanece imutavel, por que deveria ser diferente? Em que medida é
possivel considerar essa caracteristica como intrinseca aos grupos religiosos
organizados dentro da corporacéo policial, como um fato que deve ser observado e
analisado sociologicamente? Para responder essas questes, proponho analisar a
configuracdo destes grupos a luz da relacdo entre o profeta, 0 mago e o sacerdote,
tipos puros de atores do fazer religioso, tal qual formulada por Weber.

Weber elenca trés tipos puros de atores religiosos: 0 mago, o profeta e o
sacerdote. A distin¢do entre o papel do mago e do sacerddcio é a mesma que se pode
estabelecer entre a magia e a religido (ou o culto), a primeira como “coa¢éo méagica”
do sensivel, manipulacdo de suas capacidades em proveito pessoal ou personalista; e
a segunda como sistematizacgdo e relacdo com o suprassensivel atraves de “suplicas,
sacrificios e veneracdo” (Weber, 2000: 293-294).

Weber apresenta uma série de caracteristicas que definiriam o sacerdote tipico.
Weber coloca esses atores, por exemplo, como aqueles “funcionarios profissionais
que, por meios de veneracdo, influenciam os deuses”, ou ainda como “os funcionarios
de uma empresa permanente, regular e organizada, visando a influéncia sobre os

deuses”. Outra caracteristica, ainda, seria a de que

os funcionarios exercem sua funcao, seja esta hereditaria ou baseada em
contrato individual, a servi¢o de uma associa¢do com base em relacoes
associativas de natureza qualquer, isto €, como empregados ou 6rgaos
desta e no interesse dos seus membros (Weber, 2000: 294).

Weber ainda coloca os sacerdotes como “capacitados por seus saberes
especifico, sua doutrina fixamente regulada e sua qualificacdo profissional”. Todas
essas caracteristicas, diz Weber, poderiam também ser encontradas em maior ou
menor grau nos magos ou nos profetas. Como contraponto a estas caracteristicas, para
Weber, 0 mago seria o ator que tem a capacidade de forcar “os ‘demdénios’ por meios
magicos, que se valem da “utilizacdo individual e ocasional” destes mesmos poderes.
Para precisar o potencial distintivo dessas descri¢fes, no entanto, ja que tais oposicoes
podem ser “inteiramente fluidas, como ocorre em quase todos os fenémenos

sociologicos”, Weber ressalta a necessidade de se levar em conta, na atuacdo dos
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atores religiosos, “a adaptacao de um circulo especial de pessoas ao exercicio regular
de culto, vinculado a determinadas normas, a determinados tempos e lugares a que se
refere determinadas associa¢des” (p. 294-295).

E, porém, na figura do profeta que Weber vai enxergar a oposicio diametral
ao sacerdote. Weber define o profeta como “o portador de um carisma puramente
pessoal, 0 qual, em virtude de sua missdo, anuncia uma doutrina religiosa ou um
mandado divino” (p. 303). O profeta é o portador de uma mensagem que, seja por ser
nova em relacdo a mensagem ja rotinizada pelo sacerdécio (novidade “de fato ou
suposta”), ou por anunciar em outros termos uma revelacéo ja interpretada, reclama a
autoridade religiosa, cuja legitimidade vem de “sua revelacdo pessoal ou de seu

carisma”. Sistematizando essa relacdo, Pierucci sublinha que

O sacerdote, como membro de um empreendimento de salvacdo com
carater de associacao, é legitimado por seu cargo; ja o profeta, assim
como o feiticeiro carismatico, atua apenas em virtude de seus
extraordinarios dotes pessoais. O profeta, por sua vez, distingue-se do
feiticeiro pelo fato de que a substancia de sua missdo ndo consiste em
manipulacdo interesseira de poderes sagrados, mas em doutrinas ou
imperativos éticos (Pierucci, 1998: 56)

E exatamente no conceito de carisma — ou o que se pode apreender dessa nog&o
nas relacdes de dominacgéo —que se d4, talvez, a maior flexdo que Bourdieu vai realizar
na obra de Weber, na célebre interpretacdo operacional que o socidlogo francés
propde ao tratar da génese e estrutura do campo religioso (Bourdieu: 2007). Para

Weber, o carisma se define como

uma qualidade pessoal considerada extra-cotidiana e em virtude da qual
se atribuem a uma pessoa poderes ou qualidades sobrenaturais, sobre-
humanos ou, pelo menos, extra-cotidianos especificos, ou entdo se a
toma como pessoa enviada por Deus, como exemplar e, portanto, como
‘lider’ (Weber, 2000: 159).
O poder — ou a dominagdo — pelo carisma esta, para Weber, na posicao
diametralmente oposta ao poder exercido em nome da legalidade — cujo poder é

reconhecido em determinado individuo a partir da validade e da legitimidade dos
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regulamentos que conferem tal poder — e se difere do poder exercido a partir da
tradicdo, cuja legitimidade repousa nos costumes e na repeticdo sistematica do
exercicio de poder. Segundo Julien Freund, o carisma “repousa no abandono dos
membros ao valor pessoal de um homem que se distingue por sua santidade, seu
heroismo ou seus exemplos” (Freund, 2003: 167).

Bourdieu, por sua vez, questiona o carater pessoal do carisma, tencionando
“acabar de vez com a representacdo do carisma como propriedade associada a
natureza de um individuo singular” (Bourdieu, 2007: 74). Para Bourdieu, é necessario
encarar a relacdo do profeta e de seu carisma em uma situacédo relacional que articula,
além dele, os leigos e o préprio sacerdote. Além disso, para Bourdieu, Weber acabaria
por “sujeitar-se a representacdo ingénua do carisma como qualidade misteriosa da
pessoa ou dom natural” (Bourdieu, 2007b: 94), quando, na verdade, 0 que esta em
jogo — e jogo no sentido bourdieusiano do conceito — é a disputa que se da, dentro do
campo religioso, pelo status de autoridade religiosa, em uma relagéo que regula oferta

e demanda dos bens de salvacgdo. E nesse sentido que Bourdieu afirma que

Enquanto a autoridade do profeta, autor cuja auctoritas deve sempre ser
conquistada ou reconquistada, depende da relacéo que se estabelece a
cada instante entre a oferta de servico religioso e a demanda religiosa
do publico, o sacerdote dispde de uma autoridade de funcdo que o
dispensa de conquistar e de confirmar continuamente sua autoridade e
0 protege das consequéncias do fracasso de sua acdo
religiosa..(Bourdieu, 2007b: 90).
Assim, sdo nas posigdes que esses atores (ou agentes, para ficar mais fiel ao
Iéxico de Bourdieu) ocupam nessa estrutura que se dao as disputas inerentes ao campo
religioso, ndo nas propriedades individuais destes atores. O campo religioso, enquanto
reproducdo da vida social, define-se, dessa forma, pela disputa em torno do monopolio
dos bens de salvacdo: na dialética entre o carisma rotinizado pelo sacerdote (e,
portanto, ndo figurando mais como carisma) e a revelagdo nova que o profeta vem
trazer.
E exatamente & essa relagio que me referi anteriormente como engessada. Ao

submeter as revelagdes a logica militar, qualquer assuncéo de um profeta como agente
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de um campo € impensavel, pelo proprio fato de que tal posicdo no campo nédo €
colocada. Ao ordenamento hierarquico militar ndo cabe interpretagdes ou
reinterpretacdes que ndo aquelas referendadas pelo comando, ja que qualquer ruptura
no ordenamento do campo religioso ir4, muito provavelmente, questionar o proprio
ordenamento militar.

Isso fica por demais evidente no caso dos PMs de Cristo, na sua primeira
versdo pacifista. Ao questionar a legitimidade do uso da for¢ca como contrério a ética
judaico-cristd, aqueles primeiros policiais, talvez sem saber, questionavam a propria
funcéo do Estado moderno tal qual definido por Weber, além da propria legitimidade
da policia enquanto corporacdo. Ao inaugurar agquele pequeno grupo de oragdes
dentro do quartel policial, aqueles policiais estavam inserindo uma nova concepcao,
revelada somente a eles, de policiamento. Na impossibilidade de contrastar essa
incompatibilidade de forma tdo magistral quanto Weber, cito-o em uma passagem

longa, porém extremamente elucidativa:

Em oposicdo a toda espécie de organizacdo administrativa burocrética,
a estrutura carismatica ndo conhece nenhuma forma e nenhum
procedimento ordenado de nomeacdo ou demissdo, nem de “carreira"”
ou "promogdo™; ndo conhece nenhum "salario"”, nenhuma instrucéo
especializada regulamentada do portador do carisma ou de seus
ajudantes e nenhuma instancia controladora ou a qual se possa apelar;
ndo lhe estdo atribuidos determinados distritos ou competéncias
objetivas exclusivas e, por fim, ndo hd nenhuma instituicdo permanente
e independente das pessoas e da existéncia de seu carisma pessoal, &
maneira das "autoridades" burocraticas. Ao contrario, o carisma
conhece apenas determinacfes e limites imanentes. O portador do
carisma assume as tarefas que considera adequadas e exige obediéncia
e adesdo em virtude de sua missdo. Se as encontra, ou nao, depende do
éxito. Se aqueles aos quais ele se sente enviado ndo reconhecem sua
missdo, sua exigéncia fracassa. Se o reconhecem, é o senhor deles
enguanto sabe manter seu reconhecimento mediante "provas”. Mas,
neste caso, ndo deduz seu "direito" da vontade deles, a maneira de uma
eleicdo; ao contrario, o reconhecimento do carismaticamente
qualificado é o dever daqueles aos quais se dirige sua missdo. [...] O
carisma pode ser, e naturalmente é, em regra, qualitativamente singular,
e por isso determina-se por fatores internos e ndo por ordens externas o
limite qualitativo da missdo e do poder de seu portador. Segundo seu
sentido e conteldo, a missdo pode dirigir-se, e em regra o faz, a um
grupo de pessoas determinado por fatores locais, étnicos, sociais,
politicos, profissionais ou de outro tipo qualquer: neste caso, encontra
seus limites no circulo destas pessoas. Assim como em todos o0s demais
aspectos, a dominagdo carisméatica é também em seu fundamento

95



econdmico exatamente o contrario da dominagdo burocrética. Enquanto
esta Ultima depende de receitas constantes e, portanto, pelo menos a
potiori, da economia monetaria e de contribuicdes em dinheiro, o
carisma, apesar de viver dentro deste mundo, néo vive dele. (Weber,
1999: 323-324).

Foi exatamente neste sentido que o grupo evangeélico foi, entédo, restruturado.
A mensagem necessitaria passar pelo crivo do comando policial: era necessario
submeter o carisma a burocracia, e foi o que aconteceu. A mesma ldgica explica, em
parte a dificuldade de insercdo dos PMs de Axé. Pai Flavio ndo esconde que o tempo
todo tentou inserir discussbes sobre preconceito de cor e de orientacdo sexual,
intolerancia religiosa e perseguicdo na policia, temas, por assim dizer, delicados para
a corporacdo. Mas, mais do que isso, a tentativa de substituicdo da hierarquia militar
pela religiosa foi, a médio prazo, o principal elemento que dificultou o
estabelecimento completo do grupo. A tentativa de captacdo do grupo como exemplo
de boas praticas da PMESP, conforme relatou Pai Flavio, foi a tentativa mesma de
submisséo do carisma e das profecias a burocracia da corporagao.

Ja a capelania catolica, clerical desde a sua concepcao no Brasil imperial, pode
subsistir e subsiste até hoje pela extrema diferenciacdo entre essas duas esferas. A
atuacdo do capeldo catolico nunca foi outra sendo a continuidade do seu sacerddcio
na igreja romana. Os concursos para padre capeldao buscavam e buscam inserir
profissionais da fé exdgenos a corporacao militar, resultando que tais profissionais,
mesmo ocupando patentes do oficialato, nunca foram enxergados como companheiros
de caserna, mas sim como sacerdotes a servico das forcas armadas e singulares. Se se
encerrou este papel, no caso da PMESP, foi a queda individual do sacerdote, ndo sua
mensagem, e por um motivo, ao que tudo indica até agora, extremamente
racionalizado de atuacéo.

Prosseguindo, os PMs a Caminho da Luz, neste sentido, apresentam-se, como
jamencionado, como o mais regular exatamente por que seus sacerdotes (sabendo que
os kardecistas irdo discordar do termo) e sua mensagem nada tém de profético. Nao
ameacam justamente pelo fato de que ndo buscam inserir uma agenda — como € o caso

dos PMs de Axé — ou propor novos padrdes de policiamento, caso dos primeiros PMs

96



de Cristo. O estilo low profile do grupo e a sua absoluta revelia a discutir o papel da
policia, do policial e da violéncia. Quando se propde a curar almas e sistematizar uma
ética, baseada nos evangelhos de Kardec, o fazem tendo em vista temas gerais da
existéncia e da vida em sociedade. Por esse motivo, talvez, o grupo, a despeito de sua
constéancia e da sua permanéncia na corporacgéo, seja aquele onde a identidade do seu
séquito de participantes seja a mais heterogénea possivel, ao ponto de que, ndo fosse
o fato de as reunides se darem na sede da APMBB, talvez nao fosse possivel perceber

suas origens militares.

A religiao como justificativa da tarefa policial

Se, dentre todos 0s grupos, o dos evangélicos foi 0 mais bem-sucedidos nas
estratégias de insercdo e sdo aqueles que mais se multiplicam, resta-nos entender o
porqué. E na virada discursiva da primeira formagao do grupo para a seguinte (aquela
que seria vinculada ao comando) que se encontra uma das explicagdes. Se, como nos
lembra Weber (1999), a religido sempre cumpre a funcdo de conservacgao da ordem
social, foi necessaria uma adaptacdo dos ensinamentos e das mensagens religiosas a
ordem do micro (medio?) cosmo da corporacéo policial militar. Neste ponto concorda

Bourdieu, quando afirma que

a analise da estrutura interna da mensagem religiosa ndo pode ignorar
impunemente as fungdes sociologicamente construidas que ela cumpre:
primeiro, em favor dos grupos que a produzem e, em seguida, em favor
dos grupos que a consomem (Bourdieu, 2007a: 43).

O discurso de paz, ou a condenagdo publica das praticas policiais daquele
momento de crise institucional da PMESP, foi substituido, aos poucos, por um
discurso calcado principalmente em duas dimensdes: a legitimidade da autoridade
policial perante Deus; e a protecdo espiritual que poderiam usufruir os policiais
militares que estivessem em comunhdo com esse mesmo Deus. Diz Bourdieu, ainda,

em uma passagem elucidativa dessa transformacdo, que uma das fungdes sociais da
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religido — e que a tornaria passivel, neste sentido, de uma sociologia de suas estruturas
— € sua capacidade, enquanto sistema estruturado de acédo, transformacéo do ethos,
“enquanto sistema de esquemas implicitos de acdo e de apreciacdo”, em ética,
“enquanto conjunto sistematizado e racionalizado de normas implicitas” (2007a: 46).

Assim, “ao submeter o sistema de disposi¢des em relacdo ao mundo natural e
ao mundo social (disposi¢Oes inculcadas pelas condicGes de existéncia) a uma
mudanca de natureza”, a estruturacéo dos evangélicos em uma posi¢do dominante no
campo religioso militarizado consegue transformar, do ponto de vista subjetivo, a
ideia da profisséo de policial militar enquanto guerreira, masculina e na fronteira entre
a sociedade e 0 “mundo do crime” em uma profissdo abengoada e legitima aos olhos
de Deus: uma ética policial calcada na responsabilidade dada diretamente por Deus
de construir, pela autoridade legal, uma sociedade mais justa e menos violenta. 1sso

se daria, continuando com Bourdieu, pelo fato de que

0s leigos ndo esperam da religido apenas justificagcdes de existir capazes
de livra-los da angustia existencial da contingéncia e da soliddo, da
miséria bioldgica, da doenca, do sofrimento ou da morte. Contam com
ela para que Ihes fornega justificagdes de existir em uma posic¢éo social
determinada, em suma, de existir como de fato existem, ou seja, com
todas as propriedades que lhes sdo socialmente inerentes (Bourdieu,
2007a: 48).

Assim, a expressdo fenomenoldgica da religido daqueles primeiros
evangeélicos era a ndo-contaminacdo com as imperfeigdes de uma instituicdo que se
colocava e ainda se coloca como capaz de transformar e melhorar uma sociedade
imperfeita. A violéncia inerente a profissdo — seja no grau minimo da possibilidade
do recurso a forga, ou no seu grau maximo com 0s grupos de exterminio que
pipocavam no final da década de 90 — deveria ser evitada ao maximo. Este é, no senso
comum e mesmo nos circulos académicos, 0 engano mais sedutor que se pode cair ao
analisar essa questdo: a de que a mensagem religiosa, especialmente a evangélica, é
capaz de neutralizar a violéncia cotidiana que é a funcdo e razdo de ser da propria
corporacgéo e do Estado (para ndo nos esquecermos de Weber e Elias). A chave para

fugir a este engano é pensar que uma religido que se desenvolve no seio das policias
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e das forcas armadas sO pode subsistir enquanto mantenedora das suas dimensdes

estruturantes. Nesse ponto, diz Bourdieu:

basta construir o fato religioso de maneira especificamente socioldgica,
isto é, como a expressdo legitimadora de uma posicéao social, para que
se percebam as condi¢es sociais de possibilidade, e portanto os limites,
dos demais tipos de construcdo, sobretudo daquela que podemos
chamar fenomenoldgica a qual, em seu esforgo por submeter-se a
verdade vivida da experiéncia religiosa enquanto experiéncia pessoal
irredutivel as suas funcGes externas, esquece de operar uma Ultima
"reducdo”, qual seja a das condi¢Oes sociais que devem ser preenchidas

para que seja possivel esta experiéncia vivida (Bourdieu, 2007a: 49).
Na esteira dessa analise, é possivel afirmar, entdo, que é somente o grupo dos
evangélicos que assume em sua mensagem religiosa a funcao de justificar a atividade
policial, considerando o alheamento dos kardecistas, a neutralidade do sacerddcio
catolico e a oposicdo e questionamento dos afro-brasileiros. Neste sentido, ocorre todo
um esforco por parte dos evangélicos de sistematizacdo da reproducdo dessa visdo
justificadora da profissdo policial, através, em primeiro lugar, da capacitacdo dos
encarregados pela reproducéo e, em um segundo momento, da sistematizagdo de um

corpus doutrinario cuja mensagem fosse essa.

O religioso no papel de policial

Como exemplo deste esforgo, temos os ja citados livros A missao de Deus para
o Policial (Barreto Neto, 2012); Com o sacrificio da propria vida (Terra; Silva, 2007);
e A Policia e a Igreja: uma parceria para o desenvolvimento da comunidade e o
combate a violéncia (Alves, 2012). Todos eles buscam, em algum momento,
demonstrar a afinidade eletiva entre autoridade policial e autoridade divina. No livro
de Terra e Silva, por exemplo, ha um capitulo chamado “E possivel ser policial e
caminhar com Cristo?”.

Neste livro, os autores discorrem sobre as diversas no¢bes de autoridade

presente nas escrituras biblicas, desde a autoridade de Jesus Cristo em operar milagres
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e expulsar deménios até a autoridade do centurido que, no livro de Lucas, é exaltado
pela sua grande fé. Os autores comparam essas noc¢des de autoridade com aquela

exercida pelo policial:

O policial aléem de autoridade publica € também uma autoridade de
Deus. Tem o divino chamado de ser instrumento do bem e da justica.
Em seu trabalho cumpre uma missdo dada por Deus: a de opor-se as
obras do mal; o roubo, a morte e a destrui¢ao (Jodo 10.10). Nisso reside
o carater divino e também pedagdgico dessa nobre misséo. O policial é
0 “seu guarda”, uma referéncia de coragem, heroismo e conduta
positiva no consciente coletivo (Terra; Silva, 2007: 63)

Da mesma forma, problematizam a questdo do uso da violéncia. Utilizam
como comparacao a passagem narrada pelo evangelista Marcos em que Jesus Cristo,
irritado com o grande numero de comerciantes que circundavam o templo de

Jerusalém, expulsou-os a chicotadas. Sobre a passagem, dizem os autores:

Aquele lugar era uma casa de oracdo e ndo lugar de negdcios. Assim,
Ele agiu com firmeza e usou 0s meios necessarios para colocar ordem
na Casa de Deus, expulsando os vendilhdes do templo. O policial deve
agir sempre nos limites da lei, utilizando moderadamente 0s meios
necessarios para repelir a injusta agressao em curso ou iminente. Deve
vigiar para ndo cair no engano de ser usado por grupos da sociedade
gue querem “terceirizar a vingang¢a”, utilizando-o como instrumento.
Quando a vida de alguém ou a sua prépria estiver em perigo, como
ualtimo recurso, ele podera se ver obrigado a fazer uso da forca letal,
causando infelizmente a morte do agressor. Mas ele deve sempre se
lembrar que ndo é recrutado para matar e essa ocorréncia deve ser
acidental em sua vida e ndo desejada ou procurada. O respaldo esta na
legitimidade da agéo (p. 64-65)

O livro de coronel Barreto Neto, da mesma forma, faz uma andlise teoldgica
da nocdo de autoridade como fonte de legitimidade da acédo policial. A ameaca a
autoridade consistiria, para o coronel, como fator desintegrador da sociedade e das

relagdes sociais.

A autoridade é necessaria em todos os segmentos da sociedade. Na
escola ela se apresenta no relacionamento entre o professor e o aluno.
No trabalho, entre o funciondrio e seu chefe. Para reger todos os
relacionamentos entre superiores e subordinados e demais pessoas entre
si, foram criadas as leis e delegada autoridade a determinadas pessoas
gue devem policiar outras pessoas, para que estas ndo extrapolem os
limites legais. Este poder, dado a determinadas pessoas para policiarem
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outras, chamamos de ‘Poder de Policia’. E um poder que esta presente
na escola, na figura do inspetor de alunos; na praia, na figura do guarda-
vidas; no cinema, na figura do lanterninha; na igreja, na figura do
di&cono; e nas ruas, na figura dos policiais. (Alves, 2012: 23-24)
Chama a atengdo como os discursos séo afinados. Alves aprofunda a anélise
e, em um discurso um tanto mais encantado do que o de seus colegas de grupo e de
farda, atribuindo a acdo diabolica a competéncia de questionamento das autoridades

varias que sustentam, na visao dele, o tecido social. Vejamos:

O diabo, consciente da importancia da autoridade para a vida do ser
humano, tem procurado a cada dia vilipendiar e envilecer toda e
qualquer autoridade. Quando um determinado pai erra, isto ndo
significa que a familia esteja errada. Quando um determinado politico
erra, isto ndo significa que todos os politicos sejam errados. Quando um
policial erra, ndo é a institui¢do policia que errou, mas sim o policial. E
quem é o policial? Alguém recrutado em Marte, no céu ou no inferno?
Todos os nossos policiais séo recrutados no seio da sociedade. Quando
um policial erra, ndo é a policia que errou, mas sim a sociedade. Ao
recrutarmos um policial, gastamos meses para molda-lo nos padrées
desejaveis para um bom policial. Porém, tente imaginar a dificuldade
que nossas escolas de formacao tém para entregar a sociedade um bom
policial. Ela tera que moldar e recuperar em nove meses aquilo que o
meio social levou de dezoito a trinta anos deformando ou destruindo,
pois esta é a idade para ingresso em nossa corporacao (Alves, 2012: 26).

A visdo de Alves consegue, a0 mesmo tempo, personalizar os problemas e
desvios institucionais que as policias militares apresentam e inimputabilizar o policial
gue comete algum delito ou excesso, ja que o problema seria da estrutura social de
modo mais amplo. Para Alves, uma concepcao contraria seria uma agdo orquestrada,
principalmente pela imprensa, de generalizacdo dos comportamentos, e ndo da
individualizacdo das atitudes (Alves, 2012: 27). A questdo apontada € exatamente o
contrario: a autoridade policial é revestida pela autoridade divina e, logo, duplamente
inquestionavel, j& que “quando um cidaddo é investido na autoridade policial, no
mundo espiritual também é empossado como autoridade espiritual e passa a ser um
servo de Deus”.

A suposta incompatibilidade entre acdo policial e pertenca religiosa, ja

mencionada acima, também é tratada por Alves no capitulo intitulado “N&o mataras”.

101



Nele, o préprio comandante se propdem a desfazer essa confuséo, colocando a questéo

em primeira pessoa:

Logo que entrei para a policia, muitas pessoas me perguntavam: “E se
voce tiver que matar alguém?” Talvez esta pergunta também ronde sua
cabeca e vocé ja tenha perguntado: “Sera que um cristdo pode ser um
policial, mesmo sabendo que eventualmente podera ter que matar
alguem?” (Alves, 2012: 31).

E nas leis do antigo testamento que, segundo o policial, encontra-se a resposta,
mais precisamente no livro de Exodo, capitulo 22, versiculo 2, que diz: Se um ladréo
for achado arrombando uma casa e, sendo ferido, morrer, quem o feriu ndo sera
culpado de seu sangue”. A legitimidade da acdo, neste caso, funcionaria como o
péndulo da justica na avaliacdo dos casos onde a acdo policial resultasse em morte.
Essa visdo concilia em definitivo a mensagem religiosa dos PMs de Cristo com a
atividade policial. Transcrevo outro trecho, este um pouco mais longo, em que essa

conciliacdo é radicalizada:

Como deve entdo agir o policial, para ndo ferir o mandamento de Deus?
Devera ele agir dentro da lei. Se ele vier a matar alguém, esta acdo
deverd ser amparada por um dos excludentes das ilicitudes. Neste caso,
o policial, ao matar o agressor da sociedade, agird exercendo o juizo de
Deus contra ele. No capitulo 20 do livro de Levitico, sdo descritos
diversos tipos penais da lei de Deus, e em diversos deles a pena era a
de morte por apedrejamento. E quem executava o apedrejamento ndo
estava matando? E por que ndo era punido? Simplesmente porque
estava no exercicio da justica determinada por Deus, agindo no estrito
cumprimento do dever legal. O policial ndo €é recrutado para matar,
porém, se em algum momento, a vida de alguém ou de si proprio estiver
em perigo, o policial deverd usar 0s meios necessarios para conter a
injusta agressdo. Se necessario for, ele matara o agressor, exercendo
assim o juizo que por Deus lhe foi outorgado. Um juiz tera dias ou até
anos para estudar um processo, para entdao condenar alguém a alguns
anos na prisdo. Embora ndo tenhamos a pena de morte em nosso codigo
penal, o policial tera, no exercicio de sua funcéo, e muitas vezes em
questdo de segundos, que julgar e, se necessario for condenar a morte.
Ele, como policial, executa algo que nenhum juiz no mundo pode fazer:
julgar e a0 mesmo tempo executar juizo. Embora preste um servico
impar a sociedade, muito pouco € por ela valorizado. (Alves, 2012: 32).

Essa visdo iria impactar profundamente o grupo dos PMs de Cristo, alterando

a agenda do grupo para uma visdo mais proxima da valorizacdo do policial militar e
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da importancia dos lacos de fraternidade e familiares para cada um destes individuos.
Ao invés de se isolarem da realidade violenta da sociedade brasileira, a atuagdo dos

PMs de Cristo se efetivaria pela oracdo e intercessdo por essa mesma sociedade.
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CONCLUSAO

Religido e policia aparentemente sdo termos que ndo combinam. A policia usa
da violéncia com legitimidade, submete seus agentes a necessidade de matar, vive
mergulhada no submundo do crime, suja as maos com tudo que ha de menos nobre e
toleravel. Tudo o que a religido, sobretudo quando essa ndo advoga a luta armada e a
guerra, abomina; contra 0 que a religido professa. Ao mesmo tempo, para 0S
professionais policiais que vivem nesse fio da navalha, a religido pode representar um
balsamo, um conforto, um arrimo ético, uma justificativa, enfim, da propria acéo.

Numa sociedade como a nossa, onde religibes proliferam, acelerando
conversdes, mudando o sentido das crencas, incorporando setores sociais 0S mais
dispares, constituindo-se, por conseguinte, como atores de um mercado de bens de
salvacdo extremamente competitivo, é de se esperar que, mesmo no interior de uma
instituicdo como a Policia Militar, as diferentes ofertas religiosas se expressam e se
expdem, procurando marcar sua presenca e desenhar seu espaco que, historicamente,
foi ocupado pelo catolicismo oficialmente mantido pelas antigas e hoje decadentes
capelanias.

O presente trabalho é um estudo dos principais grupos e agentes religiosos
atuantes, ou que pretendem atuar, no interior do quartel. Trata especialmente dos
seguintes grupos e agentes: PMs de Cristo, formado pelos evangélicos; os PMs de
Axé, adeptos das religides afro-brasileiras; os PMs a Caminho da Luz, da vertente
kardecista e o servi¢o de capelania catolica. Cada um deles busca, a seu modo e pelas

suas proprias estratégias, garantir ou manter privilégios, conquistar reconhecimento e
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legitimidade, enfim, ser visto como uma instituicdo religiosa que possui um papel e
uma missao dentro da corporacao.

Este trabalho pode ser interpretado sob diversas Gticas. Pode ser visto como
uma narrativa do declinio catdlico, da perda de sua tradicionalissima hegemonia e
respaldo junto ao aparelho estatal, ao ponto em que a propria diversidade religiosa da
corporacéo policial, a exemplo do campo brasileiro de forma geral, ndo justifica mais
uma relacéo téo estreita. Pode também ser visto como uma andlise da transposicao do
campo religioso brasileiro para um lugar de atuagcdes marcadas ndo somente pela
posicao dos agentes na configuracdo deste campo, mas onde essas posi¢des séo, antes
de tudo, determinadas pela logica de uma organizagédo sujeita a hierarquia militar,
avessa a qualquer tipo de inovagdes e transformacoes.

Pode ser visto, ainda, como uma interpretacdo da dissolugéo do religioso no
interior da Policia Militar do Estado de Sdo Paulo que, ao inflar o seu quadro de
terapeutas, psicologos e assistentes sociais, demove a religido do seu pretenso papel
de cura das almas. Ao prescindir da religido como terapéutica, a policia militar pode
se dar ao luxo de simplesmente desregular a sua atuagdo, diminuindo o seu espectro
de atuacéo e de influéncia.

Seja como for, uma coisa € clara: nunca houve tantos religiosos atuando no
interior da Policia Militar do Estado de S&o Paulo; e nunca antes a religido esteve téo
em baixa. A queda do dltimo capeldo foi o golpe final em uma relacdo que vinha
dando sinais de desgaste, relagdo que é tdo antiga quanto a existéncia da propria
policia. Nada mais significativo, nesse sentido, que as palavras trocadas entre o atual
comandante Ricardo Gambaroni e o Secretario de Seguranca Publica Alexandre de
Moraes: “Nés conversamos sobre a desnecessidade desse cargo de capeldo da policia
até em virtude da pluralidade religiosa32, afirmou o secretario. A Policia Militar do

Estado de Sdo Paulo secularizou-se.

32 Reportagem do portal de noticias G1. Disponivel em: http:/gl.globo.com/sao-
paulo/noticia/2015/05/suspeito-de-desviar-dizimo-capelao-e-preso-e-pode-ser-excomungado.html.
Acesso em 17 de agosto de 2015.
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