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azul era azul, o rio era rio e, posto que, nesse azul e nesse rio
abrangidos por Sidarta, existisse, escondida, a idéia de unidade, o
Divino, era, contudo, peculiar do Divino ser amarelo ai e azul 14,
céu ali, mato acola, e também ser Sidarta, aqui, neste lugar. O
sentido € a esséncia ndo se encontravam nas coisas, Senio em seu
interior, no intimo de todas elas.
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tem de simples, & miudeza que quase ninguém vé e que tdo
inesperadamente se pode tornar grande e incomensuravel; se
possuir este amor ao insignificante; se procurar singelamente
ganhar como um servidor a confiang¢a daquilo que parece pobre —
entdo tudo se lhe da de tornar fécil, harmonioso e, por assim dizer,
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mas sim na sua mais intima consciéncia, que vigia e sabe.”

Rainer Maria Rilke, Cartas a um jovem poeta
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RESUMO

Nesta tese analisam-se correntes da teoria politica que fundamentam a
conducdo das acdes individuais na vida politica e social na racionalidade. Nessa
perspectiva, apresenta-se a disputa existente entre um conceito procedimental de
justica e um conceito de ética procedimental fundada na existéncia de uma
comunidade cultural de valores. Discute-se a guinada tedrica de Habermas que, ao
passar do medium linguagem para o medium direito, traz um elemento novo a sua
teoria, compreendendo que a judicializacdo nas sociedades pos-tradicionais forma um
pardmetro dinamico que orienta a ac¢do individual em direcdo a lagos solidarios.
Apresenta-se em seguida o debate liberalismo versus comunitarismo, apresentando os
ganhos analiticos trazidos pelas reflexdes hermenéuticas de Charles Taylor sobre a
formagao dos valores éticos que guiam a formagdo da modernidade. Mas de Taylor se
distancia por tomd-lo como excessivamente culturalista em seu conceito
antropologico sobre a natureza humana. Pela analise epistemologica da metodologia
de estudo de caso normativo, investiga-se a interpretacdo de Jessé Souza sobre o
processo de naturaliza¢do das desigualdades no Brasil. O objetivo ¢ problematizar sua
interpretagdo bourdieusiana das relagdes sociais por toma-las demasiadamente presas
a uma racionalidade instrumental. Como alternativa analitica, apresentam-se as
contribuicdes de Axel Honneth e, como ele, sustenta-se que os fundamentos de
interagdo e emancipagdo social se ddo com relagdes de reconhecimento reciproco

estruturadas sobre uma ética formal.

Palavras-chave: ética procedimental, racionalidade da agdo, teoria do reconhecimento

XI



ABSTRACT

In this dissertation, I analyze political theory currents which claim that
political and social individual actions rely on individuals’ rationality. From this
perspective, [ present the dispute between a proceduralist understanding of justice and
a concept of proceduralist ethics which rests upon the existence of cultural
community of values. Then, I discuss Habermas’ theoretical shift in his moving from
taking language as a means of social interaction to taking law as such means, and
show that the shift brings up a new aspect of his theory, since he understands that
judicialization in post-traditional societies forms a dynamic parameter which orients
individual actions towards solidary bonds. Next, I present the debate between
liberalism and communitarianism, highlighting the analytical strengths of Charles
Taylor’s hermeneutical thoughts on the formation of ethical values that guide the
formation of modernity. I reject Taylor’s excessive culturalism when he builds his
anthropological understanding of human nature. Through the epistemological analysis
of the normative case study methodology I investigate Jess¢ Souza’s interpretation on
how inequalities have gone through a naturalization process in Brazil. My objective is
to problematize his Bourdieuian interpretation of social relationships, considering that
it remains too tied to an instrumental rationality. I claim that Axel Honneth’s work
remains an analytical alternative to such Bourdieuian interpretation, and claim that the
base for social interaction and emancipation rely on reciprocal recognition relations

structured on formal ethics.

Keywords: proceduralist ethics, rationality of action, recognition theory
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Introducao

Nesta tese, faco uma leitura critica da teoria politica de Jiirgen Habermas,
em especial aos fundamentos teéricos da agdo social. Nesse sentido, analiso sua forma
de entender o papel da racionalidade politica na condugdo das agdes individuais na
vida politica e social. No mesmo ensejo, apresento e critico a resposta comunitarista a
Habermas, discutindo a proposta tedrica de seu principal expoente, Charles Taylor.
Problematizo os principios habermasianos de justificacdo procedimentais ou
antropologicos da acdo social, pautados na idéia de observancia a um principio de
justica (Habermas) ou na busca pelo sentido de boa vida (Taylor), respectivamente.

A relevancia desta tese diz da necessidade de se apresentar uma
interpretacdo alternativa as teorias que interpretam as relacdes de desigualdade e de
desprestigio moral a partir de uma ética procedimental pautada na busca por
principios de justica ou pelo recurso a um conceito de classe social que acaba por
hipostasiar o conceito de racionalidade — limitando-o & racionalidade instrumental
com relacdo a fins — que desconsidera as tendéncias conscientes para uma acao
eticamente motivada e centrada na perspectiva do ator politico.

Apresento um caminho alternativo, proximo do pragmatismo norte-
americano de George H. Mead e de John Dewey, que compreendem o processo de
formag¢do da acdo politica como dependente de um conceito de ética formal fundada
na capacidade dos individuos de formarem seus juizos éticos por suas competéncias
em assumir papéis e por poderem se colocar, conscientemente, a tarefa de escolher os

rumos de suas trajetérias de vida. Nessa visdo alternativa, busco na teoria do



reconhecimento de Axel Honneth a compreensdo do potencial moral implicado nos
movimentos de reivindicacdo por reconhecimento de valores culturais. Sugiro entdo
que o motor da transformagdo historica, nas lutas sociais por reconhecimento,
articula os fundamentos da agdo para além dos pressupostos tipicos do universo
abstrato dos direitos fundamentais, da politica procedimental e de reivindicacdes
meramente formais acerca do sentido de boa vida.

As inflexdes teoricas de Honneth, que retoma o modelo conceitual do
jovem Hegel sobre a importancia do amor, do direito e da eticidade como esferas de
reconhecimento indispensaveis a constituicdo de individuos autonomos e
individuados, me servem de instrumentais analiticos para compreender como o0s
individuos articulam suas pretensdes por reconhecimento a autoconfianga, ao auto-
respeito e a auto-estima. Tais elementos, exponho nesta tese, sdo fundamentais para
que grupos subalternizados revertam posi¢des desprivilegiadas no quadro social.

No primeiro capitulo, apresento a teoria da acdo social de Jiirgen
Habermas e discuto a guinada de sua teoria a partir de Faticidade e validade (2000a).
Originalmente, ele baseia a compreensdo de interagdes sociais na linguagem; a partir
de Faticidade e validade (2000a), o direito se torna a base das interacdes. A guinada
impacta profundamente a visdo habermasiana sobre democracia e lutas sociais, na
medida em que o direito se torna fundamento para a constru¢do moral dos sujeitos: a
judicializa¢do nas sociedades pds-tradicionais forma um pardmetro dindmico que
orienta a ac¢do individual em direcdo a lacos solidarios. O direito se mantém
permedvel a lutas por reconhecimento e, por mais que cristalize um conjunto de
normas, estad constantemente em processo de reconstrucdo. A tensdo entre o
cristalizado — a faticidade dos valores sociais — e as pretensdes individuais por

afirmacdo de si mesmos, a tensdo entre o ja-moralizado e a expectativa do



reconhecimento moral, funda a teoria da acdo social habermasiana, na qual o direito
serve de ponte nodal entre as partes em tensao.

Para construir sua teoria da acdo, Habermas assume uma defini¢do
fundamental da natureza humana — o homem age em concordancia com célculos
racionais em prol de seus interesses — e, ainda no capitulo primeiro, considero tal
definicdo como insatisfatoria e, trabalhando no escopo da teoria habermasiana,
desnecessaria. A centralidade da razdo em Habermas se deve a sua preocupacdo de
fundamentar a producdo e reproducdo de uma esfera publica onde individuos
submetem seus discursos aos crivos de julgamentos de validade de outros individuos.
Pela razdo o procedimento necessario a vida em comum — a aceitagdo do estado de
direito e as expectativas de transformacdo do estado de direito — se sustenta, na visao
habermasiana. Nesse sentido, Habermas faz uma critica contundente ao pensamento
rawlsiano, que também abordo nesse capitulo. A centralidade da razdo em Habermas
leva-o a desconsiderar outros fundamentos da acdo, como a dimensdo subjetiva, e a
perder de vista dindmicas da relagdo entre Estado e sociedade. Nos capitulos
seguintes, com o intuito de tracar novas matizes para uma teoria da acdo trabalho
contra e com a teoria habermasiana.

No segundo capitulo, distancio-me de uma corrente critica cldssica a
Habermas, o pensamento de Charles Taylor. Mas ndo renego os ganhos trazidos por
suas reflexdes hermenéuticas acerca da formagdo dos valores éticos que guiam a
modernidade e que possibilitam a formagdo de imagindrios sociais historicamente
constituidos. Mas dele me distancio quanto a suas interpretagdes antropoldgicas que
buscam reconstruir as condi¢des elementares para a vida humana. Apresento os
fundamentos de sua visdo comunitarista, especialmente a rejei¢do ao liberalismo e a

discussdo de moral e agdo politica, ¢ mostro como a compreensdo dos bens



irredutivelmente sociais nao responde aos problemas da teoria habermasiana. De certo
modo, a interpretacdo tayloriana retrocede teoricamente ao fundamentar as lutas por
reconhecimento em dimensdes excessivamente culturalistas. Critico Taylor por ndo
apresentar o medium pelo qual as disputas culturais se veiculam. Sem fundamentar
um universo de valores culturalmente partilhados — o que a nogdo de direito
procedimental habermasiana permite —, Taylor ndo traz um contexto que torne a vida
em sociedade possivel.

O capitulo seguinte tem dois objetivos. Primeiro, debate preceitos
epistemologicos e metodoldgicos para estabelecer um pensamento normativo sobre a
teoria da acdo social. Partindo de trabalhos de Craig Calhoun (1998) e David Thacher
(2006), valho-me das discussdes em torno do estudo de caso normativo, objetivando
sustentar que determinagdes de valores éticos devem informar os rumos de pesquisas
nas ciéncias sociais de forma que a observagdo empirica precise informar a teoria
normativa suas condi¢des de possibilidade.

O segundo objetivo do terceiro capitulo ¢ reconstruir e problematizar
pontualmente autores centrais a formag¢do do pensamento social brasileiro, em
especial da obra de Jessé Souza (2003a). Influenciado pela teoria habermasiana — e,
de certa maneira, como eu trabalhando com e contra Habermas —, ele, ao apostar em
uma saida interpretativa @ la Bourdieu, acaba por trazer a sua interpretacdo os
mesmos limites que marcam a teoria bourdieusiana: a limitagdo na compreensdo das
condi¢des da agdo, por toma-la como conseqiiéncia de motivagdes egoisticas ou
instrumentais.

No capitulo final, inscrevo a contribui¢do de Honneth a teoria precursora
habermasiana e, como ele, sustento que os fundamentos de interacdo e emancipagdo

social se ddo com relagdes de reconhecimento reciproco estruturadas sobre uma ética



formal. Nisso, tanto ele como eu nos distanciamos de Habermas, para quem os
individuos por sua natureza racional constroem e mantém a democracia desde que
lhes sejam garantidas os procedimentos suficientes para se exporem discursivamente.
Para Honneth, hd um conjunto de motivagdes morais que configura a constru¢ao da
interagdo social e da vida social como democracia, permitindo tanto a existéncia de
equilibrios sociais quanto de brechas para transformagodes.

Exponho os fundamentos tedricos de Honneth — que versatilmente
combina tradigdes filosoficas até entdo surdas umas as outras e se baseia em
contribuigdes da psicandlise — e, na medida em que revelo sua teoria social, mostro
como formam um conjunto de preceitos metodologicos, consoantes com a
metodologia do estudo de caso normativo. Minha leitura honnethiana pretende
delimitar possibilidades de estudos empiricos, expondo como estabelece a base para
estudos normativos que superam as pressuposicdes racionalistas de Habermas e, por

isso, se tornam mais realistas no estudo de lutas por reconhecimento.



Capitulo 1 — Em defesa da maior liberdade subjetiva individual
possivel: Jiirgen Habermas e o reconhecimento multicultural pelo

procedimento

A Dboa vontade ndo é boa por aquilo que
promove ou realiza, pela aptiddo para alcancar
qualquer finalidade proposta, mas tdo-somente
pelo querer, isto é em si mesma, e,
considerada em si mesma, deve ser avaliada
em grau muito mais alto do que tudo o que por
seu intermédio possa ser alcangado em
proveito de qualquer inclinagdo, ou mesmo, se
se quiser, da soma de todas as inclinagdes.

Immanuel Kant,
Fundamentagdo da metafisica dos costumes

Buscar compreender a complexidade do projeto tedrico de Jiirgen Habermas
implica perpassar o vinculo necessario que o autor estabelece entre filosofia,
sociologia politica e teoria do direito. Da filosofia Habermas reconstrdi os
pressupostos pragmaticos da comunicacdo e as bases das concepcdes das éticas
procedimentais e os reinterpreta segundo uma nova teoria da acdo. Da sociologia
politica resgata os processos de interagdo social a partir das arenas nas quais se
desenvolvem os processos de integracdo social. Pela teoria do direito Habermas ¢
capaz de fundamentar os equilibrios possiveis entre as diferentes motivagdes que
levam a reivindicagdes por reconhecimento em sociedades pos-tradicionais.

Este capitulo evidencia uma guinada teérica no projeto habermasiano. A época
da publicacdo de A teoria da ag¢do comunicativa (1992a; 1992b), Habermas
compreende a linguagem como medium privilegiado no processo de interacdo social.
Em suas ultimas obras, sobretudo Faticidade e validade (2000a), o direito assume o
papel de medium privilegiado no processo de interacdo na sociedade. A guinada

tedrica reposiciona a legitimidade dos processos politicos na possibilidade de acesso
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das diferentes minorias identitarias as instancias de produg¢do dos direitos
fundamentais individuais.

A guinada tedrica revela uma reviravolta no papel do direito, o que pde
em evidéncia os conteudos normativos implicados nas lutas por reconhecimentos na
contemporaneidade. Enquanto Habermas afirma em A teoria da a¢do comunicativa
que a crescente judicializacdo da vida social ¢ fundamentalmente paradoxal, em
Faticidade e validade tal paradoxo se torna evitavel, na medida em que grupos
minoritdrios ou oprimidos consigam externalizar suas necessidades e,
conseqiientemente, influenciar as instancias de producdo das normas do direito
(DEWS, 2002, p.165). Em A4 teoria da a¢do comunicativa, o direito exerce um papel
duplo: emancipagdo e coloniza¢do sistémica. Ao mesmo tempo em que o direito
desmantela as estruturas de dominagdo e hierarquizagdo das relagdes de poder,
enfraquece as relagdes comunicativas formadoras das identidades sociais do mundo
da vida. A guinada habermasiana ¢ possivel a partir do momento em que o autor
percebe na erosdo da vida ética das sociedades pos-tradicionais o leitmotiv que leva o
direito a assumir esse papel preponderante, uma vez que as normas do direito
possibilitam o surgimento de consensos sobrepostos e a obediéncia a principios de
justica sobre uma base nao metafisica.

O advento da modernidade e sua conseqiiente autonomizagao das esferas
econdmicas ¢ do poder administrativo do Estado — estruturas sociais pautadas por
relacdes estratégicas —tornam necessdarias a coordenacdo da agdo social por um
medium que ndo esteja diretamente dependente das estruturas de solidariedade e do
assentimento racional dos individuos nos processos comunicativos. Isso ndo significa
que entre o direito e os processos comunicativos ndo haja uma relacdo de co-

dependéncia necessdria; ¢ da comunicagdo que o direito retira sua propria



legitimidade.

A co-dependéncia origindria entre direito e comunica¢do remonta a
questdo d a moralidade social. Habermas a discute ao reinterpretar a obra de
Lawrence Kohlberg (HABERMAS, 2003, p.49-58). Para Habermas, a moralidade
pos-tradicional, ndo metafisica, estrutura-se precipuamente a partir da questdo da
vulnerabilidade dos individuos, que marca toda a historia da civilizacdo ocidental.
Segundo ele, a integridade dos individuos ¢ determinada pela estabilidade do préprio
mundo da vida, pois ¢ nele que se tornam possiveis as relagdes interpessoais capazes
de assegurar a protecdo necessaria a condugdo dos projetos de vida individuais. Toda
exigéncia por universalizagdo permanece impotente caso essa irrenunciavel
consciéncia de solidariedade ndo possa emergir da consciéncia de pertencimento a
uma comunidade ideal de comunicagdo (DOWS, 2002, p. 167). Em sociedades pos-
tradicionais, onde o cddigo de honra ndo serve de mote para a coordenagdo da agdo,
ndo existem garantias de que os demais individuos irdo agir conforme o principio de
solidariedade intersubjetivamente estabelecido, por mais que saibam que suas agdes
individuais podem levar a melhoria das condi¢gdes de vida do grupo. Para sanar a
incerteza, faz-se necessdrio um novo construto teoérico, capaz de compreender as
possibilidades de manutengio da coesdo social. E nesse hiato entre seguranga e
imprevisibilidade que o direito surge com forga normativa sem precedentes.

A entrada do direito no mundo da vida, em Faticidade e validade, nao é
nefasto, afirma Habermas: a judicializacdo de &reas especificas do universo ndo
sistémico libera a moral de seu papel exclusivo de formar consciéncias morais
individuais. Afastar o direito daquelas areas significa atribuir uma responsabilidade a
moral que estd para além de suas possibilidades; ¢ desconsiderar que as exigéncias

morais podem estar para além das capacidades cognitivas dos proprios individuos. O



impacto do direito como formador de consciéncias morais individuais sana a possivel
incapacidade da moral pods-convencional de coordenar a agdo dos individuos em
direcdo a uma solidariedade que ndo recorra a qualquer metafisica (HABERMAS,
2000b). A incapacidade da moral se da ou porque a plena satisfagdo das obrigacdes
morais podem ndo estar ao alcance da ag¢do dos individuos ou porque estdo
desenraizada das condig¢des concretas de vida ética da comunidade politica com a qual
o individuo compartilha seu sentimento de pertencimento.

O direito em Habermas passa a garantir expectativas de expectativas, ou
seja, a assegurar a obediéncia a normas que operam como estabilizadoras de
demandas ao informarem um rol de deveres e de garantias que os individuos podem
acessar no cotidiano de suas vidas praticas no presente. Ao mesmo tempo, funciona
como um projeto de construcdo historica voltado para o futuro, suscetivel a constantes
reconstrugdes a cada geragao.

As lutas por reconhecimentos de grupos minoritarios ou oprimidos —
grupos feministas, gays, minorias identitdrias etc. — somente sdo possiveis no
enfrentamento de questdes concernentes a disputas entre os principios morais pos-
tradicionais universalizados pelo medium direito e os sistemas particulares de vida
ética especificos de cada um desses grupos. Para Habermas, o estado democratico se
fundamenta em um procedimento capaz de erigir um conjunto de normas que lida
com a tensdo entre faticidade dos valores sociais e pretensdes individuais por
afirmacdo de si mesmos. A partir da concepcdo procedimental de estado de direito,
efetivado ndo mais pelo sujeito cognocente e por sua correlata autonomia individual —
como em Immanuel Kant —, as lutas por reconhecimento sdo interpretadas como
afirmacdes de identidades coletivamente formadas e partilhadas (HABERMAS

2000a, p. 180; 2002, p. 229-267), desde que haja um sistema estdvel de regras



procedimentais capaz de sustentar a validade dos pressupostos comunicativos dessas
lutas.

Ao legitimar procedimentalmente as lutas por reconhecimento, Habermas
constroi uma nova fundamentagdo para a existéncia do poder politico, que pressupde
o igual reconhecimento dos individuos em suas liberdades subjetivas individuais.
Como tal pressuposto ¢ um principio moral, Habermas procura estabelecer um
vinculo necessario entre moral e direito, em que este ndo seja apenas instrumento de
legitimagdo exclusivo da forca. Para ele, esse vinculo somente € possivel ao rejeitar o
conceito de fundamenta¢do ultima, ou seja, ao construir uma fundamentacio
normativa que pressuponha um principio do discurso’ que vise a explicar tio-somente
a possibilidade de fundamentagdo imparcial das normas, e ndo seus conteudos
substantivos, também chamados de transcendentais fortes.

A moral para Habermas consiste na obediéncia de universais fracos, ou
seja, na universalidade da capacidade de todos os possiveis envolvidos na
comunicagdo participarem do debate publico-politico, respeitadas suas liberdades
subjetivas individuais, na maior medida possivel. Tal moral ndo ¢ substantivada como
na tradicdo kantiana, na qual uma determinada sociedade considera, a priori, algo

como certo ou errado, como positivo ou negativo.
1.1 — Teoria da a¢do comunicativa e o mundo da vida em seu duplo sentido:
reservatorio das gramdticas das prdticas sociais e o repertorio de tematizagoes

possiveis

Em A teoria da ag¢do comunicativa (1992a; 1992b), Habermas separa a

! Este conceito ser4 retomado posteriormente.
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interacdo social da sistémica e introduz um conceito novo de racionalidade, que
elimina as patologias da modernidade. Sua intengdo ¢ construir um pensamento
critico fundamentado no entendimento entre os sujeitos da acdo, como uma forma de
superacdo dos discursos hermenéuticos. A empreitada compreensiva visa a
possibilitar o acesso a totalidade dos mundos que constituem a experiéncia de vida
cotidiana na modernidade. Trata-se da retomada do desmembramento, inaugurado
pela critica kantiana, dos trés mundos que perfazem o todo social: o objetivo, o social
e o subjetivo.

No modelo original de Kant, cada um dos trés mundos liga-se a um tipo
ideal de a¢do. O mundo objetivo liga-se a acdo instrumental, o social & normativa e o
subjetivo a reflexiva. O mundo objetivo € representado pelo conjunto das instituigdes
sociais exteriores aos individuos, onde as relagdes entre individuos se dao apenas em
um espectro formal. O mundo social pauta-se pelas relagdes cotidianas, marcadas por
relacdes comunicativamente preestabelecidas, por meio das quais a realidade se
constrdi argumentativamente. Isso possibilita a formacdo de novos valores e
concepgdes de mundo. O mundo subjetivo ¢ representado pelas interiorizagdo das
experiéncias individuais indispensaveis a externalizacdo da a¢do e da razdo no préprio
processo comunicativo (HABERMAS, 1992a, p.09).

A dialética da racionalidade comunicativa expande-se, em Teoria e
pratica (1973): traz a mudanca da critica ideoldgica para o criticismo holistico, o que
representa, em outras palavras, um alargamento do conceito de razdo. Habermas
abandona a idéia de uma fala ideal como medida satisfativa das condigdes de bem-
estar e felicidade geral e enfatiza nesse processo a comunicacdo intersubjetiva
(INGRAM, 1987, p. 222). Na passagem da filosofia da consciéncia para a da

comunicagdo, ele pretende evitar o solipsismo trazido pela racionalidade kantiana. Ele
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propde o desenvolvimento de uma forma de racionalidade nova, capaz de acessar os
trés tipos de acdo anteriormente apartados em esferas distintas de acio (HABERMAS,
1992a, p. 351-432).

Para Habermas, a linguagem se torna o pano-de-fundo normativo de todo
processo de interacdo social que perpassa os mundos objetivo, social e subjetivo. A
mesma comunicacao que os permeia permite ao sujeito da acao o acesso critico a seus
conteidos normativos, o que o torna capaz de questionamentos acerca dos
pressupostos de validade objetivos, sociais e subjetivos dos contetidos sustentados no
discurso.

As normas validas sdo reivindicagdes que expressam um interesse
comum, estabelecido entre todos os afetados pelas normas. E por esse procedimento
dialogico que os discursos praticos conseguem estabelecer vinculos com as
interpretagdes que aqueles sujeitos da acdo fazem de seus valores e de seus proprios
interesses (McCARTHY, 1995, p. 465). Em Habermas, o importante ndo ¢ a
proposicao lingiiistica, mas o proferimento; diferentemente da tradicdo que o precede,
ndo se trata mais da razao que conhece, mas da que se comunica intersubjetivamente.
O procedimento dialdgico € possibilitado por um sistema comum de referéncias no
qual os proprios sujeitos determinam os limites possiveis do entendimento
(HERRERO, 1986, p. 17-18).

A linguagem torna possivel o questionamento dos pressupostos de
verdade dos fatos sustentada no mundo objetivo, a corre¢do ou justeza das normas
inerentes a0 mundo social e a veracidade dos argumentos trazidos pela vivéncia no
mundo subjetivo. O conjunto de sustentagdes pragmaéticas dos pressupostos de
validade dos processos comunicativos formam, segundo Habermas, o discurso. E ¢ do

discurso que Habermas retira o fundamento necessario para ndo recorrer a
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transcendentais fortes. O discurso traz consigo a exigéncia de argumentagdo e
justificagdo constantes das pretensdes e regras de acio (HABERMAS, 1992a, p. 420).
E no discurso pratico que cada afirmagdo precisa ser justificada; é nele que precisa
ver-se reafirmada a propria validade de cada proferimento sustentado.

Em Consciéncia moral e agir comunicativo (2003), Habermas pretende
substituir o imperativo kantiano da argumentagdo moral e vincula a validade das
normas a possibilidade de consentimento e aceitagdo racional por parte de todos os
integrantes do discurso pratico. Esse ¢ o primeiro pressuposto sugerido por sua ética
do discurso.

Mas o ponto central e que merece maior atencdo ¢ que, ainda que
satisfeito o pressuposto procedimental, o cardter universal de uma norma moral
depende igualmente de sua capacidade de exprimir um conteido que tenha validade
geral. A situacdo ideal do discurso ndo pode prescindir em absoluto da necessidade de
cada sujeito da acdo ser capaz de se colocar no lugar dos demais participantes do
discurso. Isso significa que compreender as pretensdes do outro requer que os valores
e interesses ndo dependam apenas dos circulos privados. Ao contrario, ¢ necessario
que haja intersubjetividade no processo, que requer que tais valores e interesses sejam
interpretados a luz da tradi¢@o cultural (McCARTHY, 1995, p. 472-473).

Habermas sustenta que a ética do discurso precisa partir da no¢do de
vulnerabilidade da pessoa, tendo como conteudo a prote¢do da dignidade. Nao € no
conteido que Habermas apresenta uma cisdo com a ética kantiana, mas no
procedimento; sua €tica do discurso ndo se baseia, como na ética kantiana, no sujeito
monoldgico que acessa os conteudos de justica capazes de garantir a menor violagdo
possivel ao principio da dignidade. Tal tarefa cabe ao conjunto de individuos que,

discursivamente, devem construir os pressupostos necessarios para que se evite tal
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violagdo (HABERMAS, 2003, p. 98). Quanto ao contetido, Habermas mantém-se na
linha das tradigdes que pautam a existéncia da ética em dois principios: a justica, pela
qual os principios morais sdo passiveis de justificagdo e aceitacdo segundo juizos de
coeréncia, justeza e adequacdo, e a solidariedade, que consiste no repertorio de
valores sociais que recaem sobre os individuos e que lhes ddo o sentimento de
pertencimento.

A integracdo social somente pode ser alcangada pela articulagdo entre as
questdes morais, ou seja, os principios que orientam a agdo, estabelecidos pela ética
discursiva, e a institucionalizagdo das formas de vida social e politica experienciadas
no mundo da vida. E pela capacidade de articulagdo dos aspectos objetivos, sociais e
subjetivos do mundo da vida, somada ao conjunto de exigéncias funcionais do mundo
sistémico do mercado e do Estado, nos quais prevalece a racionalidade instrumental
sustentada pelos codigos do dinheiro e do poder, que os individuos tornam-se capazes
de acessar uma base pré-reflexiva de significados. Esse repertorio lhes permite
acessar os conteudos ontoldgicos necessarios para escapar de relagdes de dissensos
interminaveis e alcancar consensos provisorios indispensaveis a condugdo da vida
social.

Acdo e contexto sdo, na teoria habermasiana, elementos centrais que nao
podem ser apartados. Habermas rejeita a nocdo segundo a qual repertorios de
significados pré-estruturados e estruturantes, como o habitus (BOURDIEU, 1999),
podem ser vistos como autogeradores dos processos de vida. Nesse sentido, a
reproducdo do mundo da vida pela acdo comunicativa se da pela capacidade de
individuos e grupos agirem também por suposi¢des contrafactuais, pois o mundo da
vida ¢ marcado pelas realizacdes de seus membros a partir de suas competéncias

reflexivas (BAYNES, 2002b, p. 10).
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Para Habermas, a posi¢do de imparcialidade necessdria ao
reconhecimento reciproco entre os sujeitos da agcdo deve-se a capacidade de avaliagdo
imparcial das questdes praticas colocadas a reflexdo no proprio processo
comunicativo. Tal capacidade possibilita o exercicio de uma moral imparcial, a
despeito de qualquer contextualizagdo ética fundante das tradigdes culturais nas quais
os individuos constituem a si mesmos como sujeitos dotados de significado e capazes
de atribuir valores aos estados de coisas no mundo. A imparcialidade resulta da
capacidade dos participantes de assumir papéis ideais no processo de comunicagdo, o
que estd condicionado as competéncias de cada falante de colocar a si mesmo na
posicdo de todos os demais. A propria capacidade reflexiva inerente a acgdo
comunicativa, nos discursos praticos, assegura o exercicio imparcial dos diferentes
pontos de vista morais. Os discursos praticos, ainda que voltados ao consenso, estdo
sempre suscetiveis a conflitos sociais por levarem em consideragdo tanto a autonomia
individual dos falantes quanto as formas de vida intersubjetivamente partilhadas. A
dualidade justifica a propria existéncia dos discursos praticos. Se ndo houvesse
conflitos surgidos do enfrentamento de formas de vida diferentes, o que ocorre por
serem eticamente fundadas, ndo haveria necessidade de mediagdo lingliistica entre
sujeitos auténomos da acdo nem busca por validacdo das diferentes pretensdes
individuais.

Na perspectiva habermasiana, os fundamentos de justica e de corretude
ndo podem ser estabelecidos aprioristicamente. Somente a ética discursiva pode
oferecer condigdes suficientemente fortes de sustentagdo de principios legitimos de
acao social. Como conseqiiéncia, ela possibilita o estabelecimento dos padrdes de
reconhecimento intersubjetivos. As orientagdes da acdo, diferentemente de quando

estdo inseridos nos universos sistémicos do Estado e do mercado, ndo se fundam em
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buscas por satisfacdo instrumental. Livres dessa racionalidade de meios a fins, as
acdes prescindem da logica do éxito ou do fracasso. As agdes sdo coordenada por um
principio de solidariedade alimentado pela liberdade comunicativa, pressuposto na
simetria assumida pelos falantes no processo comunicativo. Trata-se de uma
disposi¢do pragmatica segundo a qual a razdo pratica distancia-se do campo da ética
meramente substantiva por nao se tratar, como em Aristoteles, da busca por decisdes
sobre valores fortes, relativos a boa vida e inseridos no campo da autocompreensao
(HABERMAS, 2000c, p.112-113).

As interagdes ndo se ddo por interagdes face a face no contexto das
sociedades pos-tradicionais. Habermas faz essa constatacdo, notando que a midia e a
existéncia de instancias virtuais de sociabilidade ampliam o conceito de esfera
publica, transformando-o em um universo fluido, ndo mais geograficamente
determinado. Essa esfera publica ampliada se da na formacdo de uma universalidade
de espectadores, leitores e ouvintes predispostos ao entendimento reciproco
(HABERMAS, 2000a, p. 441). As formas de interacdo na esfera publica ao se
diversificarem favorecem a simplificacdo da linguagem e seu conseqiiente
afastamento das linguagens dos cddigos especializados do mercado e do Estado. Essa
comunicagdo livre dos constrangimentos sist€émicos favorece a circulagdo dos
argumentos, possibilitando a anuéncia ou a discordancia por um niimero cada vez
maior de possiveis envolvidos, o que resulta no adensamento dos argumentos
intersubjetivamente partilhados. Estes passam a ser compreendidos, por parte dos
proprios falantes que assumem suas independéncias comunicativas, ndo se
equiparando a uma agremiagoes de falas, como um conjunto de argumentos passiveis
de serem escalonados segundo suas capacidades de convencimento racional. A

formagao sociologica de instincias de deliberagdo e as condic¢des ideais do discurso se
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entrecruzam, pois a abrangéncia e a influéncia dos argumentos ndo podem
desconsiderar a existéncia de constrangimentos e de intengdes pragmaticas. A teoria
precisa dar conta das externalidades ndo comunicativas no processo politico de
deliberacdo e na normatizacdo da propria ética discursiva (HABERMAS, 2000a, p.
443).

Os constrangimentos sistémicos fazem da esfera publica um espago de
deliberacdo politica central para Habermas. As intera¢des sociais ndo podem ser
compreendidas nos moldes do liberalismo tradicional; ¢ preciso que haja uma
interdependéncia entre as esferas privadas e publicas, pois os conteudos normativos
de cada uma delas precisam estar submetidos a propria formacgao da opinido publica e
das vontades livres. A formagdo da opinido publica ocorre apenas nas gramaticas
sociais inerentes a propria esfera publica por deliberagdes dos proprios cidadaos: “[...]
toda ordem juridica ¢ também expressdo de uma forma de vida em particular, e ndo
apenas o espelhamento do teor universal dos direitos fundamentais” (HABERMAS,
1996, p. 245). O cerne de todo processo de legitimagdo das normas morais e dos
valores éticos de uma sociedade estd no ndo-preenchiento a priori das condigdes de
existéncia de conteudos publicos e privados. Estes somente podem se dar pelo
processo deliberativo:

[...] a ética do discurso utiliza a teoria do reconhecimento de Hegel
para ler de modo intersubjetivo o imperativo categdrico, sem pagar
por ele o preco de uma dissolugdo historicista da modernidade na
eticidade. Persevera, igual a Hegel, na conexdo interna entre a
justica e a solidariedade, mas no espirito de Kant. Trata de mostrar
que o sentido do principio moral somente se pode explicar desde o
conteudo das pressuposi¢cdes inevitdveis de uma praxis
argumentativa que unicamente pode ser exercida em comum com o0s
outros. (HABERMAS, 2000c, p. 109)

Ha uma tensdo intrinseca a propria critica reflexiva entre a faticidade

social e a validade das pretensdes individuais, e as condi¢des de estabilidade social
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tétm de levar em conta tal tensdo. Para isso, ¢ preciso lembrar que os sujeitos
compreendem a si mesmos € uns aos outros como auténomos e merecedores de
reconhecimento intersubjetivo por suas capacidades lingliisticas, exercidas
intersubjetivamente e que a agdo comunicativa lhes possibilita a coordenagdo de seus
planos de acdo, a sustentacdo de suas pretensdes de validade e o acesso a propria
tradigdo. E a partir da agio comunicativa que se deve pensar a superagio de entraves &
integracdo social (HABERMAS, 2000a, p. 67). Frente ao risco de infindével dissenso,
Habermas recorre a outra constru¢do conceitual capaz de trazer os individuos para o
universo do corriqueiro, ou seja, para o interior de um repertdrio de contextos
identificaveis e partilhados de forma nao problematizada a todo instante: o mundo da
vida (HABERMAS, 2000a, p. 83). A estrutura de um modelo dual de sociedade — de
um lado, os sistemas sociais do mercado e da politica, coordenados por dinheiro e
poder respectivamente, e, de outro, o mundo da vida — oferece as condigdes
necessarias a estabilizacdo das relagdes sociais. Esse modelo visa a dar conta dos
processos simbolicos de reproducao social a despeito da existéncia de mecanismos de
controle. O ponto decisivo para Habermas ¢ conseguir conciliar as perspectivas
interpretativas dos sujeitos que buscam sustentar pretensdes de validade nos processos
discursivos com aquelas que se referem ao mundo social pré-estruturado
simbolicamente e, portanto, exterior ao sujeito da acio (HABERMAS, 1992b, p. 106-
107).

A capacidade de acessar o universo pré-reflexivo ndo tematizado
possibilita a propria agdo comunicativa, de acordo com Habermas. Por tal capacidade,
as pretensdes normativas trazidas pela ética do discurso se articulam constantemente
com questdes sociais e politicas institucionalizadas em formas de vida pré-

estabelecidas. O proprio mundo da vida se reproduz comunicativamente, o que o
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torna suscetivel ao exame apreciativo dos proprios sujeitos  envolvidos na
comunica¢do (HABERMAS, 2000a, p. 84).

As relagdes estabelecidas entre os principios da vida democratica e o
conceito de ética do discurso se mostram problematicas quanto a esses elementos nao
formais nem formalizaveis trazidos pelo mundo da vida. Habermas compreende a
democracia como um fluxo discursivo cujas origens remontam as redes de
comunicagdo que se estabelecem na esfera publica, ou seja, como dependente de
redes de comunicacdo existentes nessa esfera, uma vez que sdo esses fluxos que
legitimam as dire¢des de poder e de produg¢do material nas sociedades pods-
tradicionais. Desse modo, a pratica democratica se torna indefectivelmente atrelada as
qualidades dos processos de comunicacdo nela existentes.

Isso, porque para Habermas, uma democracia nao ¢ definida apenas como
satisfacdo de critérios formais — i.e. processos legislativos, divisdes de poderes,
principio da maioria —, mas como co-existéncia destes com a constitui¢do de
elementos ndo formais, como a opinido publica, por exemplo. Trata-se de um
processo de generalizagdo das normas e valores por um processo comunicativo que
tem lugar no nivel do mundo da vida. Tal processo permite a diferenciacdo de
estruturas sistémicas (AVRITZER, 1996, p. 144). O conceito de esfera publica edifica
uma forma de espago capaz de solucionar o impasse entre teorias democraticas
elitistas e participativas. O novo conceito de esfera publica possibilita estabelecer uma
relagdo critico-argumentativa com a politica, em vez de uma relagdo meramente
participativa (AVRITZER, 2000, p. 61).

Ao passo que os principios morais sdo regras argumentativas, o principio
democratico pressupde que toda e qualquer fundamentagdo se dé discursivamente

(HABERMAS, 2000a, p. 172-174). Habermas diferencia o principio do discurso dos
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principios da vida democratica. Direito e moral dependem precipuamente da
observancia da universalidade do principio do discurso. Os principios democraticos
sdo aqueles pelos quais o direito moderno nasce como legitimo. Sdo eles que
conferem a moral e ao direito condi¢des de existéncia legitimas em contextos pds-
tradicionais. Em sociedades pds-tradicionais, ainda que distintos, os principios de
universalizacdo e da democracia estabelecem entre si uma codependéncia. Principios
democraticos e morais se entrecruzam na medida em que a institucionalizagdo da
razao publica exercida sem constrangimentos possibilita a formagdo de opinides e
vontades igualmente livres. O pressuposto para a institucionalizagdo ¢ o
reconhecimento de que a todos os sujeitos envolvidos no processo comunicativo ¢é
atribuido direitos simétricos de participacdo no discurso, desde que acompanhada da
moralidade originada da ética discursiva e pressuposta no mesmo reconhecimento

intersubjetivo.

1.2 — A relagdo necessaria entre reconhecimento social e ética do discurso

Habermas estabelece como nticleo central do direito moderno a
capacidade dos sujeitos de exercer liberdades iguais; tais liberdades sdo pressupostas
pelo agir comunicativo e pela razdo publica correlata ao direito. Ele fundamenta tal
capacidade dos sujeitos em uma releitura da teoria do reconhecimento de Hegel a luz
da teoria dos direitos subjetivos de Kant. Hegel ¢ apontado por Habermas como o
primeiro filésofo que toma a modernidade como um problema, em cuja teoria “torna-
se visivel pela primeira vez a constelacdo conceitual entre modernidade, consciéncia
do tempo e racionalidade” (HABERMAS, 2000b, p.62). Em relacio a Kant,

Habermas modifica o vinculo entre direito ¢ moral: este se torna independente
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daquele. A obediéncia a um direito nascido de um processo comunicativo livre de
constrangimentos, no qual os possiveis afetados tenham tido possibilidade de
participagdo, ¢ condigdo suficiente para a justificagdo dos proprios atos individuais na
sociedade. A autonomia privada — fundamento do direito moderno e base kantiana
para a compreensdo da forca do ordenamento juridico — encontra na neutralidade do
procedimento juridico os respaldos necessarios para a sustentagdo de sua neutralidade
moral (HABERMAS 2000a, p. 68). Para garantir as liberdades individuais, a
sociedade precisa pautar-se por condigdes morais que assegurem uma pré-disposicao
a autolegislacdo democratica, pautada pelo respeito intersubjetivo e pela disposicao a
tolerancia do conflito.

Pelas normas de direito os individuos se libertam das pré-determinacdes
teleologicas da moral, mas moralmente os individuos tém uma obrigagdo social de
obediéncia as normas do proprio direito, além das da cultura. A nog¢do moral nio
desaparece, mas transporta-se para a observancia do direito, que ndo € apenas
obrigacdo juridica, mas garantia de convivéncia e base da valoracdo social. Uma vez
que os individuos reconhecem a si mesmos como sujeitos de direito, este ¢ visto
como legitimo, valido e justo em suas competéncias de estabilizagcdo das expectativas
sociais quanto ao presente e ao futuro. Para tanto, o direito precisa ser instituido por
um procedimento baseado no principio do discurso, ou seja, livre de todo

constrangimento e aceito por argumentos racionais e comunicativamente avaliados:

[O] discurso pratico pode, assim, ser compreendido como uma nova forma
especifica de aplicagdo do Imperativo Categorico. Aqueles que participam
de um tal discurso ndo podem chegar a um acordo que atenda aos
interesses de todos, a menos que todos fagam o exercicio de “adotar os
pontos de vista uns dos outros”. (HABERMAS, 2004, p. 10)

Pelo procedimento discursivo pautado na razdo pratica os individuos

podem alcangar racionalmente consensos sobre questdes controversas sem abrirem
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mao de suas constituicdes €ticas concretas, ou seja, de sua pluralidade de tracos
étnicos, culturais e de género. Direitos subjetivos individuais e autonomia politica —
esferas privada e publica — se intermedeiam de tal sorte a fazer do direito o espago
privilegiado de contraposicdo entre os pressupostos de legitimagdo pds-tradicionais.
Isso vale tanto para o ordenamento juridico, entendido como uma construgdo
institucional, quanto para a moral, vista como depositorio de expectativas nascidas na
gramatica da vida social e do saber cultural. A intermediacdo entre moral e direito
somente ¢ possivel pela neutralidade inerente ao principio do discurso frente ao
proprio direito e frente a propria moral.

Os pressupostos das lutas por reconhecimento sao o conjunto de direitos
fundamentais e as condi¢des de autonomia politica — e, na perspectiva dessas lutas,
desde que assegurados esses dois pressupostos, Habermas afirma: o exercicio de uma
cidadania democratica ndo pode, como em Kant, atrelar-se a fundamentagdo moral
das regras. Estas, a despeito de se constituirem em normas de agdo voltadas a
ordenacdo legitima de relagdes intersubjetivas, assim como as de direito, e, mesmo
que ambas, normas morais e do direito, coincidentemente, destinem-se a regular os
mesmos comportamentos, € necessario diferenciar a fun¢do e os principios de
justificagdo caracteristicos de cada uma.

As normas do direito e as normas morais contam com sistemas
normativos especificos, mesmo que co-origindrias e orientadas por legitimagdes pos-
tradicionais. Enquanto as normas do direito se formam a partir da institucionalidade
do processo legiferante, as normas morais se fazem no bojo das gramaticas de praticas
sociais. No entanto, ambas precisam ser criadas por procedimentos livres de
constrangimentos e que ultrapassem a fundamentacdo das normas da cultura, sem,

contudo, delas se apartar no todo. Isso ¢ possivel pelo principio da universalizagao
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(U), ou seja, pela vinculacdo entre legitimagdo e participacdo dos possiveis afetados
pelas normas, sob pena de retornar a preceitos caracteristicos do positivismo juridico,
vivenciados historicamente na segunda metade do século XIX e primeira metade do
século XX (HABERMAS, 2000a, p. 172). Tanto as normas morais quanto as do
direito fundamentam-se na capacidade do proprio procedimento assegurar que, no
momento de feitura das normas, todos os possiveis afetados por elas possam ver-se
envolvidos em sua elaboragdo, conferindo-lhes assentimentos conseguidos pela
participagdo em discursos racionais. Isso depende da formacdo de opinides e
manifestagdes de vontades livres (HABERMAS, 2000a, p. 177). O que diferencia as
normas morais e as do direito € sua ontogénese, seu mecanismo de nascimento.

Ao fundamentar o direito na pragmatica do discurso, Habermas reafirma a
pertinéncia de seu modelo de lutas por reconhecimento, pois, em sua teoria, ndo ha
uma supremacia entre moral e ética, entre principios universalistas de garantias de
liberdades subjetivas individuais e principios éticos de boa vida. O principio do
discurso, por pressupor a imparcialidade das normas de a¢do, traz consigo a exigéncia
de igual reconhecimento das liberdades subjetivas individuais entre os envolvidos no
processo discursivo. E justamente este o principio moral basilar de seu conceito de
reconhecimento: a anuéncia publica do papel assumido por cada sujeito da agdo em
um espaco de deliberagdo publico-politico.

Para ele, por exemplo, as lutas do feminismo tornam claro que o ponto
fulcral a ser perseguido ndo ¢ o estabelecimento de valores éticos de preservacao de
particularidades e especificidades de grupo (HABERMAS, 1996, p. 236); apenas a
efetivacdo dos direitos individuais fundamentais podem assegurar o estabelecimento
de um sistema de direitos capaz de se manter coerente ao entendimento da cidadania

como participacdo politica livre de constrangimentos. As reivindicagdes sociais

23



podem ver-se em consondncia com os estagios de autocompreensdo cultural de uma
dada sociedade.

Para que os movimentos que reivindicam reconhecimento social se vejam
atendidos, € necessario que o conjunto de direitos individuais seja melhor ancorado no
estagio evolucionista da sociedade, na compreensdo que ela tem de si mesma. Por
estdgio evolucionista entendem-se as etapas a serem cumpridas rumo ao maior
pluralismo social. Para que reivindicagdes sejam atendidas, ¢ necessario que o
conjunto de direitos individuais encontre ecos na gramatica de praticas sociais
envolvidas na autocompreensdo cultural da sociedade na qual o grupo identitario
encontra-se inserido.

Desde sua tese de livre-docéncia (HABERMAS, 1984), mesmo que
retrabalhando o tema ao longo dos anos, Habermas se mantém inflexivel em seu
argumento central: a formacao social dos sensos de justi¢ca e solidariedade deve-se dar
pela polarizacdo entre esfera social do trabalho e esfera intima, acompanhada do
surgimento de uma arena de formagao da opinido publica. Assim, o homem burgués
moderno ¢ capaz de apresentar um salto qualitativo significativo frente as formas
politicas do passado. A esfera publica ¢ compreendida como um espaco privilegiado
de deliberagdo, ndo confundido-se nem com a sociedade civil nem com as institui¢des
do Estado e mercado.

Para Habermas, o surgimento histéorico do espaco publico ¢
empiricamente observado. Os individuos, no passado, viam a si mesmos como
capazes de estabelecer relagcdes puramente humanas, e ndo apenas aquelas tipicas do
universo do trabalho. Isso “porque o raciocinio das pessoas privadas nos saldes,
clubes e associagOes de leitura ndo estava mais subordinado de modo imediato ao

ciclo da producdo e do consumo, ao ditame da necessidade existencial”
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(HABERMAS, 1984, p. 190). Surge nos cafés e saldes franceses e ingleses um modo
de intera¢do eminentemente novo, que ressignifica toda uma ordem de hierarquias
sociais e possibilidades de auto-exposi¢ao no cendrio publico. Habermas ndo pretende
apenas salientar o surgimento de mais um espago de sociabilidade, mas evidenciar a
concretizac¢do do ineditismo, algo até entdo ndo observada na vida politica e social das
civilizagdes ocidentais. O ineditismo deve-se sobretudo a trés caracteristicas: 1) a
exigéncia de uma sociabilidade que pressupde uma igualdade de status; 2) a
possibilidade de tematizagdo de setores da vida social até entdo ndo passiveis de
questionamentos; e 3) a impossibilidade de fechamento do espaco publico a um
conjunto mais amplo de individuos (HABERMAS, 1984, p. 51-53). O impacto ¢
retundante: a burguesia moderna introduz um tipo novo de dominagao.

A nova dominagdo burguesa se fundamenta na formag¢do de um ethos
eminentemente burgués, que difere em origem e contetdo da aristocracia cortesa que
caracterizou todo o Antigo Regime. Nessa perspectiva, “a economia moderna ndo se
orienta mais pelo oikos, pois no lugar da casa colocou-se o mercado: transforma-se
em ‘economia comercial’”. (HABERMAS, 1984, p. 34) Nos periodos historicos
anteriores, desde a antiguidade grega, passando pelo auge do feudalismo na Idade
Média, chegando-se até a propria Renascenga e as suas sociedades de cortes, o
principio de dominag@o era eminentemente estatal, com fundamentos na estratificag¢ao
que era anterior a propria dominagdo de classes; a burguesia o leva a esfera privada.
Assim,

[a] autonomia das pessoas privadas, que agora ndo se fundamenta
mais originalmente na capacidade de dispor da propriedade privada,
s6 poderia ser realizada como uma autonomia derivada de garantias
publicas do status de privacidade se os “homens” [...] como citoyens
passassem eles mesmos a ter em suas maos essas condi¢cdes de sua
existéncia privada por meio de uma esfera publica politicamente
ativa. (HABERMAS, 1984, p. 191)
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Contrariamente a Marx, Habermas ndo deriva o principio de dominagao
politica das condi¢des de producdo burguesa. Para ele, o Estado estabelece uma
relacdo de afinidade eletiva com a burguesia e disso surge uma nova estrutura de
dominagdo pela qual as classes burguesas almejam por publicidade, ndo por controle
das institui¢des estatais. Com a modernidade, o Estado perde sua fun¢do que até entdo
lhe era historicamente caracteristica, a de inico mantenedor das estruturas de poder.
A esfera publica funciona como espaco de ampliagdo do dominio do publico:

[a] esfera privada compreende a sociedade civil burguesa em
sentido mais restrito, portanto o setor de troca de mercadorias e do
trabalho social; a familia, com sua esfera intima, esta ai inserida. A
esfera publica politica provém da literdria; ela intermedeia, através
da opinido publica, o Estado e as necessidades da sociedade.
(HABERMAS, 1984, p. 46)

A loégica de operacdo da esfera publica inviabiliza sua total
monopolizacdo, o que gera uma capacidade de inclusio de novos atores sem
precedentes, seja pela introducdo de novos temas seja pela capacidade de
externalizacdo das estruturas de condicionamentos morais que, por serem excludentes,
passam a ndo ser mais toleradas. Os individuos tornam-se capazes de edificar, no
processo dialdgico, os pressupostos e fundamentos de uma ética discursiva
universalista. Conseguem publicizar interesses que, além de individuais, sdo também
humanos. A fundamentag¢do ética discursiva universalista gera as imperatividades
legitimas da politica.

As discussdes que ocorrem na esfera publica tém como principio as trocas
que os atores sdo capazes de estabelecer entre si, afirma Habermas. As interacdes
ecoam nas estruturas institucionais do proprio Estado, como o Parlamento. O espaco
publico e o Parlamento passam a se constituir nos principais inputs pelos quais o
poder social e os interesses organizados penetram no processo legislativo de feitura

do direito (HABERMAS, 2000a, p. 407). O espago publico passa a ser compreendido
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como

uma rede para a comunicac¢do de contetidos e tomadas de posicdo,
quer dizer, de opinioes, [onde] os fluxos de comunica¢do sdo
filtrados e sistematizados de tal sorte que se condensam em opinides
publicas enfeixadas em torno de temas especificos. Do mesmo
modo que o mundo da vida em sua totalidade, o espago da opinido
publica se reproduz através da agdo comunicativa, para a qual basta
o dominio de uma linguagem natural; e se ajusta a inteligibilidade
geral da pratica comunicativa cotidiana. (HABERMAS, 1984,
p.440)

1.3 — Excurso sobre John Rawls: a reabilita¢do da moral e a justa convivéncia entre

cidaddos em uma comunidade politica

Em a Inclusdo do outro (HABERMAS, 1996), sobretudo nos capitulos
“Reconciliagdo por meio do uso publico da razdo” e “‘Racional’ versus
‘verdadeiro’”, Habermas contrapde sua ética do discurso a compreensdo rawlsiana
de razdo publica. O autor alemdo questiona o procedimentalismo rawlsiano por
considera-lo substantivado. No intuito de apenas situar o debate entre Habermas e
Rawls, faz-se necessario retomar por linhas gerais os conceitos centrais sustentados
pelo autor americano.

Rawls desenvolve sua teoria social, especialmente Uma teoria da justica
(2002), em um contexto marcado por incertezas sobre os rumos da democracia e a
crise do Estado de bem-estar social. Ele faz uma critica ao utilitarismo por considera-
lo insatisfatério em dois aspectos: primeiro, sua concepgao de coletividade pode levar
a privacdes e desigualdades; segundo, sua visdo monista de bem rejeita pluralismos
sociais.

Para Rawls, o utilitarismo se fundamenta na concepcao de que os direitos
individuais ndo estdo sujeitos ao calculo do interesse social (NAGEL, 1976, p. 3). De

acordo com a maxima utilitarista classica, o melhor resultado ¢ aquele que maximiza
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a felicidade agregada dos membros de uma sociedade. Mas isso implica em
desconsiderar que, em uma série de casos, tal felicidade agregada traz consigo
prejuizos e privacdes a alguns membros ou grupos dessa sociedade. Rawls afirma que
a concepcao utilitarista de coletividade desconsidera os direitos individuais de cada
sujeito singular, e que esses direitos ndo podem ser prejudicados no calculo dos
interesses coletivos (RAWLS, 2002, p. 203).

Em relacdo ao conceito de bem, de acordo com Rawls, os utilitaristas partem
do pressuposto de que, na medida em que os individuos sdo dotados de informagdes e
agem racionalmente, todos sdo levados a concordar que exista apenas um bem. Ainda
que os utilitaristas aceitem que o bem possa ser obtido por diferentes elementos, estes
representam apenas formas diferenciadas de alcangar o bem psicologico. Rawls
contrapoe a visdo monista de bem um conceito segundo o qual o bem passa a ser visto
em toda sua pluralidade, o que impossibilita sua mensuragdo. Para ele, o bem
independe da racionalidade e do nivel de informag@o dos individuos. Ele afirma que
os valores individuais vao além de estados mentais e bem-estar psicoldgico. A teoria
rawlsiana pretende lidar com intimeras concepg¢des de bem, em muitos casos
irreconciliaveis.

O objetivo da teoria rawlsiana ¢ fornecer um conjunto de principios que
podem ser usados para determinar se institui¢des e agdes sociais sdo justas. Os
fundamentos dessa teoria sdo: considerar que os individuos detém direitos que nao
devem ser sacrificados no calculo dos interesses sociais e reconhecer que o bem ¢
irredutivelmente plural. A nogao de fraternidade se torna chave para Rawls, apesar de
ele afirmar que as teorias politicas contemporaneas a negligenciam. Para ele, s6 ha
justica quando ha obediéncia a um mandamento social de cooperacdo de todos no

sentido de reducdo das desigualdades. Nessa perspectiva, os pressupostos utilitaristas
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— meritocracia e individualismo — ndo levam a justica (VITA, 19990, p. 43).

O anti-utilitarismo de Rawls resgata a concepg¢do kantiana de pessoa, exposta
em Fundamentag¢do da metafisica dos costumes (KANT, 2007): o homem existe
como um fim em si mesmo. Rawls reafirma o valor absoluto da dignidade humana.
Na justica como eqiiidade, os atores sociais sdo considerados, e consideram a si
proprios, como sujeitos morais livres e iguais. Cada pessoa possui direitos
inalienaveis que ndo podem ser transacionados em favor do bem-estar da sociedade.
A énfase na justica como virtude bésica das instituicdes sociais repousa sobre o
irrenunciavel direito individual radicado na dignidade moral (RAWLS, 2002, p. 31).
As institui¢des sao justas quando, tendo por fundamento esse principio moral, ndo
fazem “nenhuma distin¢do arbitraria entre as pessoas na fixacao de direitos e deveres
de base” (RAWLS, 2002, p. 31).

Rawls propde uma concepgdo liberal de justica politica. Sua proposta
pressupde uma fic¢do teodrica: a idéia de um contrato social aistérico no qual as
pessoas se encontram em uma mesma posi¢ado inicial, a posi¢cdo original. Trata-se de
uma constru¢do hipotética pela qual os individuos que se encontram na mesma
posi¢do, por compartilharem o mesmo repertorio de informagdes, sdo capazes de
deliberar em condi¢cdo de igualdade sobre uma série de regras de justica (RAWLS,
2002, p. 130). A deliberagdo se d4 no interior das institui¢des, as quais cabe
intermediar as pessoas no convivio social. A justica ¢ a primeira virtude das
instituicdes, como a verdade nos sistemas de pensamento (RAWLS, 2002, p. 3).

A posicdo original ¢é, portanto, a situacdo na qual as partes contratantes,
envoltas por um véu da ignordncia — cada pessoa ignoraria todas as suas
circunstancias pessoais anteriores a essa situacdo hipotética —, decidem acerca dos

principios de justiga que devem governar a estrutura bésica a sociedade. (RAWLS,
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2002, p. 128) E a partir dessa estrutura bésica que o papel das institui¢des (sociais,
politicas e econdmicas) ¢ apreendido, de sorte a atribuir direitos e deveres aos
cidaddos. Com isso, Rawls pretende estruturar uma teoria que ndo esteja fundada em
um conceito de bem previamente existente, mas em um conceito de justi¢ca fundado
no uso da razdo e da vontade das pessoas.

Rawls se vale da teoria do contrato social tradicional em um sentido muito
particular. Ele ndo pretende dispor sobre a criacdo de determinada forma de Estado;
ao contrario, busca promover um consenso inicial a respeito dos principios da justiga
imprescindiveis para a estrutura bésica da sociedade. Esta, por sua vez, passa a
regular todos os acordos subseqiientes, fazendo-os justos e eqiiitativos (RAWLS,
2002, p. 12).

O contrato social é, para Rawls, um acordo hipotético entre todos os
membros de uma sociedade, ndo entre alguns. A universalidade dos atores se forma
quando os membros da sociedade sdo vistos como cidaddos, ndo como agentes
singulares que assumem posi¢des e papeis individualizados. Conseqiientemente, 0s
principios da justica sdo: “aqueles que pessoas racionais preocupadas em promover
seus interesses consensualmente aceitariam em condi¢des de igualdade nas quais
ninguém ¢é consciente de ser favorecido ou desfavorecido por contingéncias sociais e
naturais” (RAWLS, 2002, p. 21),

A teoria rawlsiana ndo ¢ uma doutrina contratualista completa, pois ndo
estd posta a formacdo de um governo. A idéia do contrato ¢ apreendida como a
origem dos principios que tiram do consenso, da posi¢ao original, um valor que liga
todos os individuos da sociedade na cooperacdo por um conceito publico de justica,
conhecido previamente por todos. Rawls ressalta que o mérito das teorias

contratualistas € a publicizagdo dos seus principios. Segundo Rawls,
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A condi¢do de publicidade dos principios da justica ¢ também
sugerida pela fraseologia contratualista. Assim, se esses principios
sdo o resultado de um consenso, 0s cidadﬁgs tém conhecimento
dos principios que os outros seguem. E tipico das teorias
contratualistas ressaltar a publicidade dos principios politicos.
(RAWLS, 2002, p. 18)

Em sua concepcdo de justiga, Rawls procura resguardar o valor do
individuo, seja protegendo suas liberdades bésicas fundamentais, seja propiciando
melhorias sociais em sua vida cotidiana. O utilitarismo ndo consegue garantir o
valor individual, de acordo com ele. Na visdo rawlsiana, os principios precisam
obedecer a uma determinada ordenagdo, o que significa que as violagdes de
liberdades iguais protegidas ndo podem ser justificadas nem compensadas por
maiores vantagens sociais (RAWLS, 2002, p. 65).

A idéia rawlsiana de justica como eqiiidade ndo sugere uma divisao
igualitaria e totalizadora dos bens primdrios ou da autoridade. Esse tipo de
desigualdade segue necessaria — como nos casos de motivagdo profissional e de
livre iniciativa — e inevitdvel, haja vista a dinamicidade da sociedade e as
caracteristicas de cada pessoa.

A eqiiidade deve ser entendida como a tentativa de equalizar os
interesses discrepantes presentes em qualquer sociedade. Trata-se de uma forma
vantajosa para todos. Como esses principios sdo escolhidos para reger a estrutura
basica da sociedade, formando um conceito de justica procedimental puro e
equanime, a injusti¢a surge quando nao hé o beneficio de todos (RAWLS, 2002, p.
66). Além disso, para Rawls a justica como eqiiidade garante o equilibrio entre o
encontro do egoismo individual com as concep¢des que cada pessoa tem sobre a
justica. E o que ele chama de equilibrio ponderado. Por meio desses avangos e
recuos, as vezes alterando as condigdes das circunstancias em que se deve obter o

acordo original, as vezes modificando os proprios juizos particulares, o individuo ¢
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capaz, simultaneamente, de compreender sua posicdo inicial e de expressar
pressuposi¢cdes razoaveis sobre os principios que correspondem a suas proprias
convicgdes. Trata-se de um equilibrio porque, finalmente, os principios € opinides
individuais coincidem entre si, além de ser um processo reflexivo, ja que o agente
sabe com quais principios seus julgamentos se conformam, o que os torna capazes
de conhecer as premissas das quais seus julgamentos derivam (RAWLS, 2002, p.
23). Na situagdo de equilibrio ponderado, os individuos sabem o que ¢ justo sem
que tomem por justo apenas o resultado alcangado, mas a coincidéncia entre os
principios eleitos no acordo inicial e suas proprias convicgdes de justica. Nesse
sentido, Rawls acaba edificando um conceito de justica fundamentado em dois
elementos centrais. A saber: 1) que cada pessoa tem o mesmo direito ao sistema
mais extenso de liberdades basicas equitativamente destinadas a todos e 2) que as
desigualdades sociais e econémicas sdo autorizadas com a condi¢do de a)
garantirem a maior vantagem ao mais desfavorecido e b) ligarem-se a posicoes e
fungoes disponiveis a todos na forma de uma igualdade de oportunidades.

Rawls considera a estrutura social como subdividida em duas partes; a
cada uma aplica-se um principio. A primeira parte correspondem as liberdades
basicas, ou seja, a igualdade entre os individuos; a segunda, as desigualdades
econdmicas e sociais relativas (RAWLS, 2002, p. 65-66). A primeira parte se refere a
ampla gama de liberdades bésicas de um individuo, entendido como um cidadao
participante de um Estado de direito. Sdo, portanto, as liberdades politicas cldssicas:
de expressdo, de reunido, de propriedade privada etc. De acordo com o primeiro
principio, tais liberdades devem ser igualmente distribuidas entre todos os individuos
(RAWLS, 2002, p. XV). Rawls considera essas liberdades basicas como moralmente

significativas e imprescindiveis. S0 necessarias para a consideragdo e para a escolha

32



entre os varios interesses individuais. Sao também necessarias para que os individuos
possam ter um senso de justica, uma vez que este se manifesta na busca ativa de seu
proprio bem em relacdo a sociedade (FREEMAN, 2002, p .4-5).

A segunda parte da estrutura social se baseia no principio rawlsiano que
se aplica tanto a distribui¢do de renda e de riqueza quanto ao ambito das
organizagdes que levam em consideracao graus diferentes no exercicio de principios
de autoridade e de responsabilidade. A distribuicdo de renda, para Rawls, ndo
necessita ser igual, mas vantajosa para todos. No que tange as organizagdes, ao
mesmo tempo em que a distribui¢do de renda beneficia a todos, as posi¢cdes de
autoridade e responsabilidade devem estar acessiveis a todos em igual medida
(RAWLS, 2002, p. 65).

Inumeras sdo as posi¢des contrarias a essas interpretacdes de contrato
social e de justica de Rawls. Os pensadores comunitaristas Michael Walzer, Alasdair
Mclntyre, Charles Taylor e, sobretudo, Michael Sandel procuraram demonstrar que o
liberalismo rawlsiano compreende os individuos como descolados de suas
comunidades éticas e das concepgdes que estas imprimem ao bem comum e a
tradicdo. Tal descompasso, segundo os comunitaristas, acaba tornando os individuos
incapazes de promover a coesdo e integracdo de um grupo identitario especifico como
de toda a sociedade.

Rawls, ao enfrentar essa critica, reposiciona algumas de suas idéias
centrais, inicialmente apresentadas em Uma teoria da justica. Ele publica O
liberalismo politico (1993) para responder principalmente as criticas sobre sua
excessiva abstracdo do conceito de pessoa, que, segundo seus criticos, ¢ construida
sob premissas demasiadamente individualista, ndo sociais, da natureza humana. O

livro o leva a uma revisdo de seu conceito de justica como equidade, que passa a nao
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mais a ser visto como uma doutrina moral, mas como uma particularidade da vida
politica. Rawls desloca a origem do conceito de justica da posi¢do originaria para a
perspectiva da cultura politica publica, na qual prevalece o consenso sobreposto
(overlapping consensus) (NAGEL, 1976, p. 15).

Em “O construtivismo politico”, terceira conferéncia da parte I de O
liberalismo politico (RAWLS, 2000, p. 135-176), Rawls retoma Kant para
desenvolver uma teoria politica capaz de responder a seus criticos. Nesse capitulo, os
principios de justi¢a politica passam a ser compreendidos como resultado de um
procedimento de construcdo pelo qual os cidaddos selecionam quais principios
determinam a estrutura basica da sociedade. Como Rawls apresenta esse processo
como referente a razdo pratica, e ndo de razdo tedrica, ele se vé capaz de refundar sua
acep¢ao de justica na relagdo existente entre racional e razodvel. Este ltimo conceito
passa a ser aplicado as diversas concepgoes e principios que informam os sentidos de
pessoa, de instituicao e de juizos de valor. Isso, sem estabelecer a priori um conceito
de verdade. Dessa forma, Rawls acredita ser capaz de fundar um conceito de
consenso justaposto, que possibilite a co-existéncia de uma pluralidade de doutrinas
religiosas, filosoficas e morais que, mesmo incompativeis em seus pressupostos
fundamentais, possam co-existir num regime constitucional e democratico (RAWLS,

2000, p. 172-176).

1.4 - Criticas de Habermas a Rawls, ou sobre como confiar mais no processo de

formagdo racional da opinido e da vontade

Ao restringir sua analise dos principios de justica, pressupondo que ha,

em uma sociedade bem ordenada, a anuéncia e o conhecimento prévio dos
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principios de justica aceitos pelos individuos e que a institui¢des sociais basicas se
destinam a satisfacdo dos mesmos, Rawls pretende identificar, a despeito de todo
pluralismo, concepgdes de justica lhes sdo comuns e papéis desempenhados pelos
principios de justica social. O resgate da idéia de uma justica como equidade, sem
revisdo das desigualdades no acesso a bens primdrios e na constituigdo da
autoridade, como inerentes a propria dindmica da vida social e as competéncias dos
individuos, significa, segundo Habermas, igualar “o sentido deontolégico® das
normas (que nos obrigam) ao sentido teleologico dos valores (que nds preferimos)”
(HABERMAS, 1996, p. 68). Trata-se do principio de primazia do correto sobre o
bem; do principio pelo qual o individuo, antes de se questionar sobre as
conseqiiéncias de sua agdo, deve perceber-se constrangido por regras e obrigacdes
que sdo, aprioristicamente, vinculantes, ndo obstante as conseqiiéncias ou bens
trazidos por ela (CHAMBERS, 1996, p. 19). Ao identificar direitos basicos a bens,
Rawls, segundo Habermas, aproxima-se de uma ética aristotélica segundo a qual os
bens podem ser substantivados, equiparados a coisas. Essa no¢ao de direito vai de
encontro a compreensdo de Habermas acerca do direito. Este somente pode ser
vivenciado em seu exercicio, jamais tomado como um bem (HABERMAS, 1996, p.
66-67).

Para Habermas, Rawls faz uma confusdo entre normas e valores ao
privilegiar o primeiro principio de justica — igual liberdade — frente ao segundo —
principio da diferenca. Para Habermas, determinar de antemdo a primazia de um
sobre o outro implica em desconsiderar que as garantias de justica precisam dar-se
em torno de questdes publicas, e ndo meramente a partir da percep¢do do sujeito

cognoscente. O pensamento de Rawls inviabiliza a busca pela igual liberdade de

? Por deontologia compreende-se, a partir do Kant, o dever pelo dever, ou seja, a existéncia de deveres
que ditam as agdes corretas e que sdo obrigatorias em si e por si mesmas.
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todos — compreendida como um principio universal — e 0s objetivos especificos de
cada sujeito da acfio, ainda que motivados egoisticamente, sugere. E contra a
substantivacdo dos principios de justica que Habermas sustenta a forca de sua ética
do discurso.

Habermas critica Rawls pelo que considera uma incapacidade de
apresentar uma teoria verdadeiramente deontologica, que seja capaz de apresentar
uma resposta satisfatoria a teleologia moral utilitarista. Habermas afirma que nem
mesmo o recurso kantiano a autonomia dos sujeitos consegue dar for¢a a sua
compreensdo da posicdo original e do véu da ignordncia com pressupostos das
indisponibilidades das informag¢des na vida social. Habermas afirma que Rawls, ao
identificar o ato de escolha dos principios de justica a posi¢do original e ao
desconhecimento pleno de informagdes, parte do pressuposto de que, em sociedades
bem ordenadas, os sujeitos da a¢cdo sdo dotados de racionalidade e razoabilidade.
Isso implica que o tipo de individuo pressuposto em Uma teoria da justica
(RAWLS, 2002) ¢ do mesmo tipo daquele pressuposto pelas teorias da escolha
racional: a existéncia de individuos auto-interessados e instrumentalmente
motivados. Habermas recusa o pressuposto rawlsiano segundo o qual mesmo o
egoista, sob o véu da ignorancia, tende a escolher os principios que maximizem o
alcance da justica, o que no modelo rawlsiano de justica ¢ prova da supressdo do
teleologico pelo deontoldgico.

Habermas nao aceita a visdo segundo a qual, em sociedades plurais, ¢
possivel pré-estabelecer certas pré-concepcdes acerca do bem viver. Isso se choca
com o pensamento habermasiano por pressupor a equiparagdo entre juizos de
aceitabilidade dos principios de justica e suas capacidades de estabilizagdo das

demandas sociais. Habermas rejeita o carater funcionalista do consenso sobreposto
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que se pauta, prioritariamente, pela pergunta sobre a estabilidade dos consensos
alcangados: “a partir dessa visdo funcionalista, a pergunta sobre se ¢ possivel a
teoria contar com a concordancia publica [...] perderia seu sentido epistémico e
tocante a propria teoria” (HABERMAS, 1996, p. 76).

Habermas se opde ao intercAmbio entre os predicados racional e
verdadeiro em Rawls (HABERMAS, 1996, p. 77). Para ele, o racional deve ser
compreendido como a maior tolerancia entre sujeitos que assumem posicdes
diferentes ou antagdnicas. Em termos de reflexividade, a teoria da justi¢a rawlsiana
apenas possibilita a razoabilidade, ja implicita em sua propria teoria compreensiva.
Isso implica em considerar o que ¢ qualificado como valido para sua concepg¢do
politica da justica. (HABERMAS, 1996, p.78-80)

Habermas se contrapde a visdo de Rawls, segundo a qual doutrinas
metafisicas e pontos de vista religiosos podem ser considerados verdadeiros ou falsos,
reforcando a idéia de que questdes de justica devem ser diferenciadas de questdes
¢ticas. Enquanto as questdes de justica, passiveis de fundamentacdo pela
aceitabilidade racional, referem-se de forma equanime ao interesse de todos, as
questdes ¢éticas ndo admitem esse tipo de julgamento por se pautarem em
reivindicagdes surgidas sob a perspectiva de cada pessoa (HABERMAS, 1996, p. 81).

Em suma, Habermas distancia-se de Rawls por entender que, para este,
apenas o desvelamento de parte das informagdes, originariamente ocultadas pelo véu
da ignorancia, ¢ capaz de permitir a realiza¢do da razao pratica. As questdes morais,
ao contrario, precisam ser tratadas em termos de verdade ou falsidade, necessitando
da imparcialidade assegurada pelo principio U.

A maior abertura do modelo habermasiano permite que os contetidos

substantivos, como os éticos, por exemplo, sejam absorvidos pelo debate politico,
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mesmo ndo constituindo argumentos politicos stricto senso. A propria pratica
argumentativa possibilita aos falantes levantem pretensdes acerca dos conteudos
presentes nas reivindicacdes €ticas. Ou seja, através da ética do discurso € possivel o
enfrentamento de interesses egoisticos e, assim, € possivel o estabelecimento de agdes

abertas as contingéncias.

1.5 — O poder politico e o codigo do direito: a politica deliberativa como garantidora

do reconhecimento reciproco em sociedades pos-tradicionais

A despeito da interdependéncia necessaria entre ética do discurso e
mundo da vida, Habermas, levando em conta a necessidade de garantir a
autodeterminagdo politica dos cidaddos, percebe a necessidade de atrelar o exercicio
das praticas sociais a0 mundo sistémico do poder e do dinheiro e, nesse contexto, o
direito surge como medium privilegiado no qual ha o encontro entre as liberdades
subjetivas dos cidaddos e o poder politicamente organizado (HABERMAS, 2000a, p.
203). A relagdo com o mundo dos sistemas administrados pressupde que as relagdes
horizontalmente estabelecidas entre os individuos, na modernidade, seja
acompanhada de formas verticalizadas de socializacio (HABERMAS, 2000a, p. 202).

Habermas estabelece um vinculo entre direito e estrutura lingiiistica. Aos
trés modelos de andlise dos signos lingiiisticos — sintatica, semantica e pragmatica —
cabem, respectivamente, a identificacdo da relagdo dos signos entre si, a identificacao
entre os signos e os objetos a eles correspondentes e a correlagdo entre os signos e o0s
sujeitos envolvidos no processo comunicativo (HABERMAS, 1997b; 1990, p.79-80).
A sintatica refere-se a relagdo entre as normas juridicas e a préopria validade do

direito; a semantica as tentativas hermenéuticas inerentes ao direito que visam
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estabelecer sentidos das normas juridicas em relagdo ao proprio ordenamento
normativo e seus significados; e a pragmatica refere-se ao poder potestativo
intrinseco ao direito e a sua conseqiiente capacidade de regular as agdes humanas e
fundamentar sua legitimidade (HABERMAS, 2000a, p. 199).

Segundo Habermas, o Unico discurso racional possivel nas sociedades
pos-tradicionais fundamenta-se na validade dos argumentos discursivos pela busca do
entendimento das pretensdes de validade envolvidas nos argumentos sustentados em
publico. Nessa perspectiva, as pretensdes de validade encontram-se submetidas a
principios segundo os quais a circulacdo de temas, de argumentos, ddo-se a partir € no
interior de uma esfera publica estabelecida por atos de fala ilocucionarios.

O principio de justificacdo do direito, aquilo que lhe da a forca necessaria
para se constituir como um intermediario privilegiado entre o0 mundo sistémico e as
pressoes sociais do mundo da vida, depende do exercicio critico nascido do repertdrio
ético, estabelecido pelas relagdes do interior da sociedade civil’ e os preceitos
comunicativamente sustentados em uma esfera publica livre de constrangimentos.
Nisso, a sociedade civil € constituida, prioritariamente, por relagdes privadas,
diferentes daquelas caracteristicas do Estado e das grande corporagdes do mercado.
Traz consigo as pressdes existentes fora do centro de poder politico e dos interesses
econdmicos. Seu caractere eminentemente periférico possibilita o surgimento de
reivindicagdes passiveis de organiza¢do, bem como o potencial latente de formagao
de novos movimentos sociais em razao do surgimento e da externalizagdo de novas
identidades culturais ainda ndo visiveis e desconsideradas pelo centro do sistema

politico (HABERMAS, 2000a, p. 462).

> A sociedade civil pode ser compreendida como um conjunto de associagdes ndo estatais e nio
motivadas segundo as regras de mercado cujo principio de solidariedade desenvolve-se nas gramaticas
sociais tipicas da esfera publica e que trazem consigo o repertorio de modos de vida presentes no
mundo da vida (HABERMAS, 1997a, p. 92).
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Pelo cédigo do direito um novo conjunto de atores e de reivindicagdes
sociais, nascidas na periferia dos sistema, ¢ capaz de se institucionalizar, de acordo
com Habermas. O direito as torna obrigagdes vinculantes aos proprios mundos
administrados do poder e do mercado (HABERMAS, 2000a, p. 68). Pelo direito,
portanto, o reconhecimento reciproco se torna possivel em sociedade pds-tradicionais
uma vez que cabe a ele o vinculo necessario entre as diferentes identidades, as
condi¢des de socializagdo e os proprios sistemas funcionalmente diferenciados
responsaveis pela reprodu¢ao cultural.

A capacidade de regulacdo racional do proprio direito precisa ser
refundada em principios de justificagdo racional. O conceito de democracia
deliberativa torna-se condicdo necessaria para o exercicio dos principios de
dominagdo para além do monopolio do uso da forgca. As proprias instituicdes da
politica e do direito passam a ser vistas como um espago de justificagdo racional.
Transformam-se em espagos porosos as demandas e descontentamentos surgidos no
debate publico livre de constrangimentos pelo exercicio das autonomias individuais
privadas manifestadas nas relacdes que os cidaddos desenvolvem na esfera publica. O
exercicio de pressdo sobre os sistemas funcionalmente diferenciados nao se da sem o
exercicio de um conjunto de lutas capazes de trazer ao centro do debate politico
questdes e demandas existentes apenas em contextos periféricos. Nesse sentido,
Habermas vale-se da metafora do sitiamento para caracterizar os poderes e
competéncias dos cidaddaos de influenciar, sem intengdes de conquista do poder
politico, os processos e instancias decisorias (HABERMAS, 2000a, p. 124).

Na visdao habermasiana, é necessaria a existéncia de uma sociedade civil
forte o suficiente para pressionar os sistemas administrados e exigir deles um

constante exercicio de justificacdo publica. Para Habermas, existem sistemas de
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eclusas, pelos quais o debate politico é compreendido a partir do bindmio centro-
periferia (HABERMAS, 2000a, p. 125). A periferia cabe pressionar constantemente
as institui¢des politicas no sentido de trazer para o centro do debate as demandas e
experiéncias que ainda ndo perfazem o nucleo das preocupacdes institucionais.
Apenas com a observancia desse sistema de pressdo politica os sistemas
administrados sdo capazes de se tornar porosos a reivindicagcdo por reconhecimento
das diferentes identidades que compdem as sociedade pos-tradicionais.

Habermas funda um modelo democratico capaz de oferecer os
pressupostos para a legitimagdo das decisdes politicas e de pensar a existéncia de uma
ordem condizente com as necessidades de integracdo social. Sua estratégia ¢ a
constru¢do de um principio que se diferencia do principio universalizante da moral.
Somente aquele ¢ capaz de levar em conta a existéncia de pressdes sociais periféricas
e o reconhecimento intersubjetivo entre todos os possiveis afetados pelo processo
discursivo. Trata-se do principio democratico (D) que visa a estabelecer as condi¢des
para que o direito possa ser legitimamente instituido.

Enquanto as normas gerais de agdo justificam-se em principios morais
que nascem de forma natural por interagdo simples, as normas juridicas pautam-se
pela garantia de iguais condi¢des de participacdo, de sorte a fazer com que o principio
democratico evidencie as questdes partilhadas acerca do bem comum, sem supressao
de eventuais discordancias (HABERMAS, 2000a, p. 175-176). O modelo
habermasiano se baseia em pressupostos processuais, discursivamente estabelecidos,
pelos quais as reivindicagdes por reconhecimento podem ser compreendidas em seus
diferentes niveis de reivindicagdes, seja o de visibilidade em uma esfera publica
informal, seja de transformacao dos proprios codigos de regulagdo por mudangas nos

sistemas politicos. Tais transformagdes somente sdo possiveis pela inser¢ao de novos
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conjuntos de direitos que devem passar a ser assegurados pelo poder politico estatal.

O principio da democracia (D) possibilita ndo uma regra de
argumentacdo, como o principio moral universal (U), mas refere-se as condi¢des
externas aos proprios contetidos argumentativos, a partir dos quais a propria vontade
politica pode institucionalizar-se, se garantida pelo direito. Para tanto, ¢ necessario
que haja uma igual condicdo no processo de formagdo do conjunto de normas
juridicas: “o principio da democracia explica [...] o sentido performativo da pratica de
autodetermina¢do de membros de direito que se reconhecem mutuamente como
membros iguais e livres de uma associacdo estabelecida livremente” (HABERMAS,
2000a, p. 176).

Habermas pretende apresentar um modelo de deliberacdo politica cujas
legitimagdo e capacidade de validacdo de argumentos apresentados pelos cidaddos se
diferenciem tanto do modelo liberal classico — que tem em Kant seu principal
representante — quanto do modelo republicano — cujos preceitos remetem a Jean-
Jacques Rousseau ou a Hannah Arendt. Habermas busca fundar um principio de
legitimagdo pelo qual a consciéncia moral subjetiva expressa-se no dmbito de uma
sociedade considerada como justa pela autolegistacdo democratica, alcangada pela
obediéncia dos pressupostos contidos em sua ética do discurso (HABERMAS, 2000a,
p. 162). Opera-se, nessa forma de pensar, tanto um distanciamento da compreensdo
do Estado como aparato da administragdo e da sociedade, restrito ao universo de
relacdes estabelecidas entre sujeitos privados — concepc¢ao liberal —, quanto do Estado
identificado aos processos de autocompreensao €tica de uma determinada sociedade —
concepgao republicana (HABERMAS, 1996, p. 278).

No modelo liberal cléssico, a cidadania somente pode ser compreendida

como exercicio de direitos subjetivos garantidores da autonomia individual. Esta ¢
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compreendida como o exercicio de liberdades negativas, como a¢do livre segundo a
qual os individuos sdo capazes de se defender e de deliberar sobre seus proprios
interesses particulares. Segundo essa visdo, a vida em sociedade ¢ possivel a partir da
capacidade individual de coordenacdo livre das agdes individuais que, pela
coordenacdo de suas liberdades privadas, podem vir a agregar-se formando um rol de
preferéncias coincidentes. Uma acdo legitima, conseqiientemente, ndo ultrapassaria o
rol de direitos fundamentais, unidade analitica intransponivel, prioritaria sobre todo o
conjunto de formas eticamente determinadas de organizacdo da vida coletiva
(HABERMAS, 2000a, p. 273)".

Para Habermas, no modelo republicano a cidadania ¢é melhor
compreendida como exercicio de liberdades positivas. Isto ¢, a igualdade entre os
cidadaos no exercicio de suas agdes tem como referéncia ndo mais os direitos
fundamentais, mas a soberania popular, fundada em referéncias coletivizadas de
modos de vida eticamente estabelecidos. Diferentemente de Berten (2003),
Habermas, ao compreender o republicanismo como defesa das liberdades positivas,
identifica-o as pretensdes comunitaristas segundo as quais € necessario que o
individuo encontre-se situado dentro de um determinado ethos, pelo qual passa a ser
capaz de pensar as condi¢des de possibilidade de exercicio comum e publico dos
principios de sua propria cidadania (HABERMAS, 1996, p. 275). Ele ndo parece
perceber a fundamentacdo republicana como reivindica¢do pelo exercicio ativo da
cidadania; ele compreende as virtudes e os vicios como substantivados, o que nao
corresponde a tradig¢do republicana, segundo a qual tais conceitos que nao podem pré-
existir & nocdo de acdo politica. Ele percebe que, para os republicanos, a auto-

organiza¢do dos cidaddos enquanto individuos no exercicio de suas liberdades

* A diferenga entre as trés tradigdes — republicanismo, liberalismo e comunitarismo — é objeto do
capitulo que se segue a este.
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somente pode ser compreendida no interior de uma comunidade politica previamente
estabelecida e, conseqiientemente, os direitos fundamentais somente podem ser
compreendidos como vinculantes desde que eticamente correspondentes a uma
tradicdo e modos de vida coletivamente partilhados. (HABERMAS, 2000a, p.164-
165)

Para Habermas, direitos fundamentais e soberania popular sdo
necessariamente complementares. Resgatando seu principio da ética do discurso (U) e
seu principio democratico (D), o autor estabelece que tal complementaridade somente
pode ser alcancada pelo exercicio da autonomia politica na esfera publica, cuja
principal fun¢do ¢ estabelecer os proprios conteudos normativos manifestados pela
opinido e vontades manifestadas de forma livre de constrangimentos.

O direito, compreendido como medium necessario a intermediacao entre o
mundo da vida e os mundos administrados do poder e do dinheiro somente pode ser
compreendido com legitimo e, conseqlientemente, capaz de operacionalizar o
ajustamento entre mundo da vida, Estado e mercado por acordos comunicativos pelos
quais os possiveis afetados pelas normas passam a se ver como sujeitos capazes de
manifestar seus assentimentos racionais sobre o estado de coisas no mundo. Nao se
trata, evidentemente, da pressuposicdo da existéncia necessaria de consensos, mas de
uma situacdo ideal segundo a qual possiveis consensos precisam ser submetidos a
aceitabilidade racional. Assim, o conteido dos direitos fundamentais passam a ser
vistos como condigdes materiais para a institucionalizacdo juridica uma vez
asseguradas as condi¢des formais a participacdo. Estas condi¢des formais garantem a
igualdade nas liberdades individuais, e por seu processo discursivo a soberania
popular passa a assumir sua propria figura juridica (HABERMAS, 2000a, p. 170).

Habermas recusa a visdo liberal tradicional segundo a qual a ordem
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juridica se vé moralmente fundamentada nos direitos subjetivos individuais e cuja
moralidade se vé€ apartada do conjunto de valores eticamente estabelecidos pela
comunidade politica. Ele também se distancia do modelo republicano stricto senso ao
recusar a dependéncia da vinculagdo a determinadas concepg¢des substantivas de boa
vida para assegurar a integridade da ordem juridica e da integridade social do respeito
reciproco.

Segundo Habermas, o conceito de forma juridica, que estabiliza as
expectativas sociais garantidoras dos comportamentos sociais € do principio do
discurso, precisa ser estabelecido por um conjunto derivado de direitos correlatos aos
proprios direitos fundamentais. As categorias de direito que formam o cédigo juridico
sao: (1) direitos fundamentais resultantes do exercicio autobnomo do direito a maior
medida possivel de igualdades subjetivas de acdo; (2) direitos fundamentais
resultantes da condicdo de membros de membros de uma associagdo voluntaria de
individuos que compartilham os mesmos direitos; e (3) direitos fundamentais
resultantes da capacidade de postulagdo judicial e da protegdo juridica individual.

Trata-se da transposi¢do dos pressupostos do principio do discurso ao
medium direito. Para a efetivagdo dos trés direitos derivados, que formam o codigo
juridico, os individuos necessitam se reconhecer mutuamente como destinatarios do
ordenamento juridico. Por isso, a esses trés direitos Habermas acrescenta um quarto e,
apenas a partir deste, os individuos podem ser considerados como sujeitos de criagao
do proprio direito: (4) direitos fundamentais a igual participacdo nos processos de
formagdo, em igualdade de condi¢des, da opinido e da vontade.

Trata-se, portanto, do pressuposto necessario e fundamental para que os
individuos possam exercitar suas autonomias politicas de sorte a criarem um direito

verdadeiramente legitimo. A esse rol de direitos enumerados de 1 a 4 Habermas
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acresce mais um. Oe quinto conjunto de direitos fundamentais ¢ necessario ao
exercicio, em igual chances e condigdes, dos direitos elencados de 1 a 4: (5) direitos
fundamentais a condi¢cdes de vida garantida social, técnica e ecologicamente
(HABERMAS, 2000a, p. 188-189).

Habermas sustenta que sua compreensao de direito ¢ capaz de garantir um
equilibrio entre os direitos fundamentais e a soberania popular. Pelo exercicio da
autonomia politica por uma complementagdo entre as esferas publica e privada, sem
predominancia de qualquer uma delas. Os direitos fundamentais, pelo principio da
universalizacdo, asseguram os pressupostos para que todos possam participar em
discursos racionais dos processos de formagdo da opinido e da vontade nas agdes
praticas. O direito se mostra como o mediador privilegiado entre os repertérios pré-
reflexivos do mundo da vida e os sistemas funcionalmente administrados do Estado e
do mercado.

Habermas nao exclui na formacdo da opinido e da vontade uma rede
complexa de interesses e barganhas politicas para além dos proprios discursos morais.
O conceito habermasiano de politica deliberativa pressupde a capacidade de a
sociedade encontrar, por procedimentos racionais, as condi¢des necessarias a tomada
de decisdes de forma justa. Em outras palavras, ndo ¢ condi¢do suficiente para a igual
complementaridade entre autonomias publica e privada a garantia a liberdade de acao
subjetiva e a liberdade comunicativa. E igualmente condi¢io necessaria a regulagio
do processo de acdo politica e exercicio do poder politico pelo direito.

Para ele, a maior ou menor influéncia do Estado depende de como a
sociedade resolve intervir, valendo-se do medium do direito, nos processo de
reproducdo social. Assim, Habermas, mesmo retomando o tema weberiano do

exercicio burocratico da dominacdo legal, pode sustentar que a politica deliberativa
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ndo prescinde das condi¢cdes de publicizagdo e justificagdo racional das decisdes
coletivamente tomadas. Nesse sentido, sua aposta remete para as formas
institucionalizadas da pratica argumentativa pelas quais a propria neutralidade e
universalidade do direito soma-se o repertorio cultural e ético de uma determinada
sociedade concreta (HABERMAS, 2000a, p. 200).

O direito ¢ resultado da co-originalidade de cidaddos nao identificados.
Pelo recurso a forma anénima, & compreensdo dos cidaddos como membros de uma
comunidade que se compreende como sujeitos de direitos, o poder comunicativo faz a
ligagdo entre o poder administrativo e a propria soberania popular. Habermas
pretende evitar a reificacdo do direito, que ele seja compreendido como independente
do repertorio cultural especifico de uma sociedade.

Sob pena de retorno ao argumento republicano, ¢ necessario perceber que
a saida de Habermas ¢ apresentar o direito como incapaz de legitimar todo o exercicio
do poder. Este também precisa manter seus vinculos com os principios de justiga caso
queira se ver como legitimo. Em outras palavras, ao direito cabe o intermédio entre o
codigo sistémico do poder e a racionalidade comunicativa, fundada na solidariedade
social.

Por esse mecanismo de percepcdo da igual necessidade em
fundamentag¢@o moral do poder, Habermas ¢ capaz de assegurar ao proprio direito a
imparcialidade necesséria para que ele ndo se converta em meras razdes garantidoras
de interesses privados (HABERMAS, 2000a, p. 218). O direito logra evitar que as
questdes politicas convertam-se em questdes meramente morais. As normas juridicas
ndo se encontram no mesmo nivel de abstragdo das norma morais uma vez que nem
sempre exprimem o que € bom a todos os homens, ja que apenas destinam-se ao que €

bom para uma comunidade juridica concreta. Os postulados morais, por sua vez,
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pretendem-se validos para todos e para cada um, individuadamente. (HABERMAS,
2000a, p. 221-222).

A relagdo entre faticidade e a validade das instituicdes sociais pressiona o
direito no sentido da necessidade de integracdo social pela constante transformacao do
direito pelas pressdes advindas da esfera publica. Nesse sentido, as decisdes sobre
politica e direito envolvem constante tomadas de posi¢cdo entre os possiveis afetados.
Em sociedades pods-tradicionais, nas quais as interacdes face a face ndo sdo mais
possiveis, a todo momento o sistema politico partidario desempenha o papel de
facilitador de interagdes.

O Parlamento e os partidos politicos complementam o espago publico.
Assim, ao direito cabe o papel de evitar tanto o exercicio monopolizado da forca
quanto a compreensdo da acdo politica como agremiacdo de maiorias numéricas. As
decisdes majoritarias tanto no Parlamento quanto nos tribunais e nos oOrgdos da
administracdo tém a capacidade de fixar, tdo-somente, decisdes transitorias, passiveis
de revisdo e questionamentos futuros. E na certeza de que no futuro minorias podem
converter-se em maiorias politicas que a expectativa de reconhecimento se assenta.
Essa possibilidade de mudanga ¢ sustentada pela constante reapreciagdo publica de
velhos temas, bem como pelos processos continuos de formagao de opinido e vontade
por argumentos racionalmente apresentados (HABERMAS, 2000a, p. 248).

Jessé Souza, em De Goethe a Habermas (1997), enumera algumas pontos
problematicos na obra de Habermas. O mais importante deles ¢ a posi¢ao secundéria
que a dimensdo subjetiva assume na teoria habermasiana. As ressalvas de Habermas
aos pressupostos freudianos da primeira geragdo da Escola de Frankfurt,
principalmente as de Adorno e Marcuse, visam a opor-se ao diagnostico que eles

faziam da relacdo entre individuo e sociedade por, segundo Habermas, resultarem na
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impossibilidade de se alcancar uma sociedade livre, emancipada. Habermas,
diferentemente dos primeiros frankfurtianos, compreende que o processo de
socializa¢do linguisticamente mediado desvencilha o individuo dos determinismos
biolégicos dos impulsos freudianos (SOUZA, 1997b, p. 44-45). Ele parte do
pressuposto de que todo processo analitico ¢ auto-reflexivo: “Habermas insiste que o
acesso ao inconsciente ¢ menos o efeito de um esforco cognitivo (eu diria de
‘reflexdo’) do que da dissolucdo das resisténcias ao nivel ‘afetivo’ diz ele (pulsional,
diria eu)” (PRADO JUNIOR, 1983, p. 56). Assim, ao reduzir a psicanalise a uma
forma de “auto-reflexdo”, o filésofo alemao procede a reducdo da psicandlise a uma
psicologia do eu. O problema central esta na tentativa habermasiana de estabelecer
uma relacdo harmoniosa entre o individuo e seu ambiente sem, contudo, “levar em
conta a ambivaléncia da natureza humana entre os seus aspectos instintivo e reflexivo
(WHITEBOOK apud SOUZA, 1997b, p. 45-47).

Outro ponto problematico na obra de Habermas ¢ a forma simplista como
ele compreende a oposicdo entre Estado e sociedade civil. Souza, recorrendo a
Honneth, afirma que Habermas, ao admitir a existéncia de agdes livres do contexto
normativo dentro das organizacdes e de esferas comunicativas ndo subordinadas a
dominagdo, incorre em obscurantismo e em grave equivoco Isto, porque “as referidas
ficgdes resultam da reificagdo ndo mais de dois tipos de acdo, mas de dois tipos de
coordenacdo de acdes que se expandem para esferas internas da reproducdo social”
(SOUZA, 19970, p. 52).

O esforgo habermasiano em desconstruir a filosofia da consciéncia a partir
da destranscendentalizagcdo da razdo na relacdo entre racionalidade comunicativa e o
agir comunicativo na esfera publica ndo sustenta a legitimidade normativa

reivindicada por ele. Em outras palavras, ao recorrer aos pressupostos dos principios
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da universaliza¢do (U) e da democracia (D) Habermas acaba por tentar conciliar duas
tradi¢cdes dificeis de serem sustentadas conjuntamente: a universalidade kantiana de
fundamentagdo moral e a soberania popular republicana nos moldes de Rousseau.
Ainda que com explicita prevaléncia dos tragos kantianos: Habermas busca resgatar
de Kant a fundamentacdo moral das normas pretendendo pensar uma politica capaz de
diferenciar as linhas que separam direito e ética. Ao mesmo tempo, funda um conceito
de racionalidade que, regulada pelo discurso, precisa ser compartilhada por todos os
individuos envolvidos no processo comunicativo. Somente assim € capaz de afirmar a
forca normativa necessaria a coordenacdo da a¢do. Ao ndo levar em consideragdo o
sujeito concreto, o ser-no-mundo heideggeriano, Habermas acaba por desconsiderar a
existéncia de lutas reais por reconhecimento de identidades. Essas lutas sdo preteridas
por seu conceito de patriotismo constitucional. Este, por se tratar de um principio
centrado em politicas nos moldes do Estado-Nagdo, que pretendem satisfazer
reivindicagdes éticas através do recurso ao nacionalismo, ¢ demasiadamente artificial.
O patriotismo constitucional habermasiano pressupde que a unidade de uma
comunidade politica ¢ possivel apenas pelo recurso destranscendentalizado a um
padrdo coordenado de agdo linguisticamente coordenado e sustentado pelo medium
direito.

Politicamente, sua teoria apresenta outro ponto problematico, ligado a
direitos fundamentais. Ao passo que o pensamento liberal reivindica posi¢ao
privilegiada aos direitos humanos como forma de prote¢do de grupos minoritarios, o
republicanismo centra-se na soberania popular como condi¢do necessdaria a existéncia
de uma comunidade politica. O paradoxo estd no fato de esta somente admitir o
recurso aos direitos fundamentais desde que estes estejam atrelados ao conjunto de

valores éticos concretos daquela comunidade. Habermas recusa-se a se valer de tal
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fundamentagdo. Em outras palavras, para evitar o solipsismo do sujeito kantiano
Habermas estrutura sua teoria a partir de um hibridismo conceitual dificil de se

sustentar.
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Capitulo 2 - Liberalismo, comunitarismo e republicanismo:
reivindicacoes interpretativas de trés visdes concorrentes sobre um

mesmo mundo

A Individuagdo, a vida viva ndo é possivel
sem a singularizagdo. Cada principio e cada
poténcia deve pura e simplesmente ascender
ao seu conceito, pois a poténcia é real e deve
tender para a sua autofruicdo e ser para si. No
conceito ou na sua indiferenca propria,
assumiu em si perfeitamente a identidade
relativa com as outras e também se
configurou, e para semelhante configuragéo
deve impelir tudo o que ¢é poténcia; com
efeito, a intimidade ¢ pura e simplesmente
uma s6 coisa com a realidade, mas na
infinitude esta a diferenca das poténcias.

G.W.F. Hegel,
O sistema da vida ética

A tarefa deste capitulo consiste em pensar com e contra Habermas, ao
mesmo tempo que com e contra Charles Taylor. No que concerne ao pensamento de
Habermas, parte-se das criticas apresentadas no capitulo anterior e assinala-se para os
rumos pelos quais sua é€tica discursiva ¢ posta em questdo. Tal ética ¢ considerada
demasiadamente liberal e kantiana, especialmente em sua forma de lidar com as
demandas por reconhecimento em sociedades pos-tradicionais. Para isso, faz-se
necessario resgatar as criticas de duas correntes — 0 comunitarismo € o0
republicanismo — ao liberalismo e, mais especificamente, ao pensamento
habermasiano. No entanto, as premissas sustentadas por este capitulo ndo abandonam
a compreensdo da modernidade como um processo de desenvolvimento de um tipo
especifico de racionalidade, que pode ser observada em qualquer configuragdao de
sociedade. Quanto a Taylor, este ensaio resgata a critica ao liberalismo e a retomada

da no¢ao de eticidade e de boa vida, além de recuperar em sua compreensao do
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processo de naturalizagdo e interiorizacdo dos valores humanos um conceito
necessario a compreensao da agdo politica: o self.

Mas do autor distancia-se em dois pontos principais. Primeiro,
problematiza-se sua compreensdo dos bens irredutivelmente sociais como sendo
aqueles que hierarquizam os modos de vida segundo valores partilhados pelos
individuos (TAYLOR, 2000, p. 155). Segundo, o capitulo distancia-se da
interpretagdo tayloriana sobre as perspectivas politicas que possibilitam as lutas por
reconhecimento, por julgd-las excessivamente culturalistas. Se, para ele, o
reconhecimento ndo pode prescindir de sentimentos que valorem um conjunto de bens
como fundamentais a existéncia, nascidos na vivéncia de uma cultura lingiistica
(langue) — o que parece ser correto em sua critica ao liberalismo — falta-lhe
demonstrar como a superagdo dessas estruturas culturais sdo possiveis pelos atos da
fala individuais (parole).

Para Taylor, o reconhecimento das diferengas deve estruturar-se a partir
do recurso a bens superiores compartilhados na experiéncia lingiiistica e vivenciados
através de sentimentos, evitando-se assim, qualquer categorizacdo normativa. Isso ¢
problematico na medida em que, ao recusar qualquer forma de procedimentalismo,
Taylor s6 ¢ capaz de explicar como se opera a mudanca no universo de valores
culturalmente partilhados através do recurso a politica nos moldes do republicanismo
civico, ou seja, pela compreensdo de que as idiossincrasias constitutivas do self
somente podem existir quando externalizadas através do ativismo civico.

Em suma, o objetivo deste capitulo ¢ levar em conta as criticas as
concepgdes liberais de politica, liberdade e acdo humana sem que isso implique em
assumir as saidas dos comunitaristas de defesa, que, mesmo compreendendo a

formacao do ator politico de forma bastante diferente do humanismo civico, somente
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conseguem apreendé-lo como sujeito de sua historia valendo-se da nocao republicana
de politica: a imprescindibilidade de um ativismo civico constantemente reafirmado
na arena publica, sem o qual nenhuma transformacgao ¢ possivel.

Hans-Georg Flickinger (2003) expde sete teses que, genericamente,

apresentam as principais reivindicagdes da tradicdo comunitarista. Trata-se de um
esquema analitico que ndo pondera sobre as especificidades de cada autor, mas,
apesar dessa generalizacdo, sintetiza adequadamente as principais questdes levantadas
contra a primazia dos modelos liberais na estruturacao da politica:
Tese 1 — Democracia como processo voluntario de agregacao politica: ao fazer do
procedimento o elemento legitimador das democracias representativas, os modelos
liberais, em verdade, tomam o proprio procedimento como um fim em si mesmo. Ou
seja, ao privilegiar a obten¢do de consensos politicos frente a idéia de bem comum, a
tradicdo liberal acaba por estabelecer um critério de valor uniformizador para
legitimagdo da agdo politica: o préprio consenso. Sob o pretexto de se evitar
substantivar o debate politico, o liberalismo acaba por fazé-lo, sem perceber que a
necessidade do consenso € em si mesmo um critério substantivo de fundamentagdo da
decisdo politica. Além de presumir haver uma homogeneizacao entre os individuos, o
paradigma liberal, ao pressupor a igual liberdade deles nos processos de deliberagdo
politica, estrutura-se desconsiderando as desigualdades concretas nas condi¢des de
vida particulares. Tal universalizagdo somente ¢ possivel por uma construgdo abstrata
e artificial de igualdade juridica, o que traz implicagdes a propria estruturagao da vida
politica: “com isso, a sociedade civil e a esfera publica perderam seus lagos diretos,
dando, pelo contrario, lugar a uma distingdo bem-definida entre ambas” (Flickinger,
2003, p. 161),

Tese 2 — Democracia vinculada a idéia de igual reconhecimento do individuo
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como “pessoa de direito”: os mecanismos liberais de integracdo entre os individuos
desprendem-se das caracteristicas culturais de uma comunidade concreta. O exercicio
de uma cidadania constituida por uma figura juridica abstrata, a pessoa de direito,
desconsidera as demandas especificas dos diferentes grupos sociais. A propria idéia
de democracia parlamentar exemplifica bem a homogeneidade da populagdo pelo
sistema juridico-legal.

Tese 3 — Conciliacdo da idéia de democracia com a racionalidade econdomica: ha
uma nitida contradi¢do entre o exercicio das liberdades individuais pressuposta pelo
direito e a racionalidade instrumental do mercado. Neste ultimo, o médium dinheiro
sobrepde-se a necessidade concreta de reconhecimento das formas de vida
particulares, uma vez que as pessoas ndo sdo capazes de se verem reconhecidas —
inclusive materialmente — em suas escolhas de vida. O direito liberal “ndo ultrapassa
o campo comunicativo das relagoes” (Flickinger, 2003, p. 164). Trata-se de um
conflito entre legalidade e legitimidade, com a primazia da primeira, pois o principio
de liberdade somente pode sustentar-se pela negligéncia das condi¢cdes concretas de
desigualdade material.

Tese 4 — Abismo entre a sociedade civil legalmente constituida e a idéia de uma
comunidade moral e materialmente justa: trata-se do limite acerca do préprio papel
do Estado liberal frente as distor¢des do processo capitalista de producdo. A
estruturacdo da vida social e politica segundo o principio de legalidade leva a
abstragdo das condigdes materialmente injustas que caracterizam as sociedades
capitalistas pos-tradicionais: “as normas enraizadas na idéia de justica social nao
encontram apoio nas regras legais do jogo” (Flickinger, 2003, p. 167).

Tese 5 — Pertenca de cada individuo a uma comunidade de convic¢coes

normativo-substanciais: a legitimidade dos valores precisa remontar ao conjunto
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concreto de individuos. Os principios normativos da sociedade ndo podem, a priori,
ser tomados como secundarios frente aos principios de direitos fundamentais de
matriz liberal (Flickinger, 2003, p. 168).

Tese 6 — Critérios valorativos do agir: Necessidade de afirmacdo dos conflitos
explicitos entre nogdes éticas de boa vida e as regras do jogo liberal. O modelo liberal
sustenta-se em uma artificialidade que pressupde a inexisténcia de conflitos éticos,
preconizando a capacidade de validacdo dos argumentos segundo critério de
razoabilidade no interior dos canais democraticos de livre negociacao.

Tese 7 — Necessidade de normas valorativas para o preenchimento do vazio
deixado pelas democracias liberais: o critério de legitimagdo no modelo liberal
precisa ser contraposto a idéia segundo a qual o Estado ndo possa se legitimar pela
homogeneizagdo dos valores através de procedimentos. O comunitarismo afirma a
impossibilidade dos mecanismos legais-formais em favorecer a formagdo de um
espirito politico através de mecanismos que desconsiderem um conjunto de valores
muitas vezes antagonicos entre si (Flickinger, 2003, p. 171).

Esses pontos, por demasiadamente sintéticos e uniformizadores,
desconsideram a ampla variacdo teodrica apresentada pelas leituras comunitaristas,
mas servem como ponto de partida para o enfrentamento das questdes centrais
apontadas contra as matrizes liberais.

Os comunitaristas se dividem, basicamente, em dois grupos: de um lado,
autores que negam a existéncia de direitos universalizaveis, rejeitado, no todo, a
matriz liberal, e, de outro, autores que criticam o0s pressupostos interpretativos
liberais, mas buscam apresentar uma interpretacdo saneadora. Para estes ltimos, o
equivoco liberal estd em pensar as questdes de justica independentemente das nogdes

de bem; sustentam ser imprescindivel existir, além de salvaguardas juridicas que
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assegurem a autonomia individual e o respeito mutuo, um modelo interpretativo
fundamentado na capacidade do individuo em pensar a si mesmo como merecedor de
estima social. Para a segunda corrente de comunitaristas ¢ necessario que a teoria
consiga resignificar o conceito de pessoa tal qual sustentada pelo liberalismo de forma
a ndo mais compreendé-la como sujeito de direitos, mas como pessoa que se
autocompreende lingiiisticamente e que se estrutura segundo seus projetos de vida
particulares. Tanto Taylor quanto Honneth fazem parte pelos dessa segunda corrente
de autores comunitaristas.

Como o objetivo deste capitulo ¢ o desenvolvimento da teoria de Taylor,
apontando para as suas interpretagdes sobre a formacdo do homem como animal
capaz de se autocompreender lingiliisticamente, uma vez que esta ¢ uma premissa
importante para o projeto honnethiano (HONNETH, 2007a, p. 42), a abordagem as
leituras comunitaristas se restringem a corrente que busca reposicionar as questdes
trazidas pelo liberalismo.

Para tanto, toma-se como corretos os esforcos comunitaristas de
reposicionamento da compreensdo do individuo, da sociedade e da politica por novas
interpretagdes no que se refere a ontogénese das estruturas sociais. Enfrentar o que
Taylor chama de as trés causas do mal estar na modernidade: o fim da liberdade, a
perda dos horizontes morais e a primazia da razao instrumental (TAYLOR, 1994, p.
37-47) oferece condigdes analiticas satisfatorias para questdes as desenvolvidas no
capitulo final desta tese. O exercicio interpretativo que apresenta o reconhecimento de
Axel Honneth como saida intermediaria entre as tradigdes liberais e comunitaristas
ndo pode prescindir das contribuicdes taylorianas quanto ao reposicionamento
conceitual do sentido de pessoa.

Tanto o republicanismo quanto o comunitarismo rejeitam o atomismo
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liberal segundo o qual as utilidades das coisas sdo determinadas conforme os projetos
de vida individualmente estabelecidos. Esse “individualismo metodologico” consiste
na recusa a qualquer compreensao coletivista de bem e mesmo de politica. Apenas os
individuos agem; as coletividades resumem-se a externalizagdes de desejos e valores
dos individuos que as compdem. Ao liberalismo, qualquer recurso a outras formas de
explicagdo cai no equivoco de buscar compreender a acdes humanas através de
categorias que remetem ao transcendente.

Taylor sustenta que esse tipo de visdo leva a um subjetivismo artificial, a
um retorno do conceito utilitarista de felicidade e de busca pela satisfacdo subjetiva
derivada unicamente das preferéncia individuais. A tradi¢do liberal desconsidera que
o pensamento nio pode preceder a dimensao do significado, a existéncia de um pano
de fundo, pelo o qual a capacidade humana de pensar forma seu proprio contetido
articulaveis mentalmente.

Taylor recorre ao Wittgenstein das Investigagoes filosoficas que, valendo-
se da imagem do jogo, estabelece as relagdes entre linguagem e pensamento. Em
Wittgenstein, Taylor percebe que “um item lingiiistico s6 tem significado que tem
contra o pano de fundo de uma linguagem inteira” (TAYLOR, 2000, p. 148). O
recurso ao pensamento wittgensteiniano permite que Taylor desenvolva uma visdo
holista de sociedade, segundo a qual ¢ impossivel a existéncia de uma linguagem
privada, surgida no interior da mente de um individuo. Essa impossibilidade faz com
que seja defeso ao individuo estabelecer per si o rol de preferéncias que constituem o
motor propulsor de suas escolhas no sentido da maximizagao dos projetos de vida.

Os equivocos do “individualismo metodolégico” pode ser apreendido
através do conceito de evento que, ao longo da tradi¢do do pensamento, foi

interpretado ou como eventos puros e simples ou como eventos de significado. As
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teorias que sustentam a existéncia de eventos puros e simples afirmam que o vinculo
entre idéia e palavra se d4 na mente de um individuo singular, sem recurso a qualquer
repertdrio cultural previamente interiorizado. Isso explica a existéncia de diferentes
Iéxicos que fazem com quem uma determinada palavra seja empregada em sentido
muito diferente daquele encontrado na lingua comumente falada.

Taylor contrapde a essa idéia a nocdo de eventos de significado. O 1éxico

ndo ¢ capaz de se formar no interior do individuos frente a inexisténcia de uma
linguagem que previamente ofere¢a ao individuo um repertério de possiveis
significados. A linguagem, por si sO, ja pressupde a existéncia de um espago
bidimensional. Mesmo os eventos lingiiisticos que ocorrem na mente do individuo
somente sdo compreensiveis a ele proprio a partir do acesso a determinados codigos
culturalmente internalizados (langue), aos quais ele precisa recorrer para se fazer
compreensivel a si mesmo em cada ato de fala particular (parole).
O “individualismo metodoldgico”, ao pressupor que os atos de fala (parole) sdo
eventos puros e simples, desconsideram existir essa dependéncia com a dimensao da
langue: “cada individuo que cumpre um papel ¢ um ato de parole que pressupde uma
langue de base; e esta ¢ mantida, por sua vez, pelos atos constantemente renovados”
(TAYLOR, 2000, p. 151). Reconhecer a independéncia da dimensdo da langue
implica em assumir a existéncia de uma ontologia social que ndo pode ser escusada
quando se pensa na capacidade dos individuos em estabelecer suas preferéncias e
manifestar-se politicamente de determinado modo.

Para Taylor, as explicagdes que reconhecem na parole a origem do
universo semantico de todo o pensamento levam a posturas atomisticas na politica.
Tipicas do “individualismo metodologico”, essas interpretacdes mostram-se cegas ao

fato de as preferéncias individuais, no momento mesmo da reflexdo mental, ja serem
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marcadas pela hierarquizacdo internalizada dos valores, conferida pela langue, e que
levam o individuo a perceber certos bens como importantes ou ndo. O atomismo
sustenta uma perspectiva na qual hé unicamente individuos “com inclinag¢des, metas e
planos de vida” (TAYLOR, 2000, p. 204-205). As estruturas institucionais comuns
sdo percebidas como inclinagdes individuais partilhadas.

A posi¢do holistica, em contrapartida, pressupde a precedéncia da
sociedade aos individuos. E na sociedade que estes formam seus juizos de
pertencimento, e, também, a propria compreensdo de si mesmos como dotados de
projetos de vida particulares. Trata-se de afirmar a impossibilidade da existéncia de
competéncias e caracteristicas individuais para além das relagdes sociais.

As tradicdes republicanas e comunitaristas, mantidas suas respectivas
correntes interpretativas, aproximam-se uma da outra quanto a essa ontologia na
formag¢do do conceito de pessoa. H4 um ponto em comum que lhes ¢ bastante
caracteristico: a forca de certas regularidades sociais na formata¢do dos padrdes de
conduta individuais. Isso, porque ¢ a partir dessas regularidades que as
intencionalidades de cada individuo se sustentam (BERTEN, 2007, p. 15). Nesse
movimento de percep¢do do eu e do outro ha todo um vasto repertério cultural,
acessado constantemente pelos individuos, que ¢ responsavel tanto pelo
escalonamento de preferéncias individuais quanto pela posicdo hierarquica que os
individuos ocupam na estrutura social na qual estdo inseridos.

Pelas concepgdes liberais, o fundamento valido para a compreensdo da
dindmica social ¢ aquele que considera apenas a avalia¢do que o individuo faz por sua
propria racionalidade. H4 uma nitida primazia da percepg¢ao individual sobre os juizos
socialmente partilhados. Privilegia-se o consciente, sem reconhecer a real importancia

de estruturas sociais condicionantes ou, mesmo, do inconsciente. Trata-se da adocao
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de um anticoletivismo, ou seja, da recusa por explicar a agdo humana por quaisquer
determinantes externos.

Mas ha uma diferenca estruturante entre comunitaristas e republicanos.
Estes, citados por ultimo, recusam-se a compreender a intervencao politica, o uso do
poder, como necessariamente negativa. O que ¢ afirmado na tradi¢do republicana ¢ a
no¢do de liberdade como ndo interferéncia arbitrdria, como ndo dominagdo
(BERTEN, 2003, p. 23). Nisso, estd pressuposto a rejei¢do do republicanismo por
fundamentos éticos, por recursos a nog¢des de boa vida, como matriz analitica capaz
de determinar as condi¢des ideais de participacdo e satisfacdo das potencialidades
humanas. O que o republicanismo apregoa ¢ que a liberdade precisa se estabelecer
pela autolegislagdo, o que ndo se confunde com o pertencimento a determinado
conjunto de valores partilhados pela comunidade.

Para o republicanismo o homem ¢ formado ndo por recurso a uma esfera
valorativa que o precede. A constituicdo de sua personalidade e sua formag¢do como
sujeito social e politico somente podem dar-se pela participagdo ativa que implicam
na necessidade do autogoverno. Ao se recusar a compreender a politica como
discursos morais ou éticos, o republicanismo distancia-se tanto do liberalismo,
fundado em principios deontolégicos, quanto do comunitarismo, que persegue a
noc¢ao de bem.

No republicanismo as virtudes precisam ser compreendidas unicamente
como “aquilo que se pode exigir do cidaddo em decorréncia do bom funcionamento
das instituicdes publicas” (BERTEN, 2003, p. 21). A liberdade na participagao
politica se torna condi¢do necessaria a existéncia, nao podendo ser percebida, nem
como obediéncia a um dever-ser normativo procedimental, como nos liberais, nem

pelo recurso a uma no¢ao de boa vida partilhada intersubjetivamente pelos membros
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de uma comunidade politica, como no comunitarismo.

A diferenciagdo entre, de um lado, autores os liberais e, de outro, os
autores republicanos e comunitaristas soma-se uma segunda distin¢do, igualmente
necessaria para se compreender as especificidades de cada tradigdo. Trata-se da a
perspectiva de defesa.

Esta perspectiva, independentemente da tradigdo teorica informada pelas
teorias quanto a formag¢do do sentido de “pessoa”, se atomistas ou holistas, implica
em uma nova divisdo entre os autores. De um lado, os que privilegiam os direitos
individuais e a liberdade e, de outro, aqueles que priorizam a vida comunitaria € o
bem da coletividade.

A percepcao da existéncia dessas duas taxonomias permite a compreensao
sobre os possiveis arranjos tedricos observados entre os diferentes autores das
tradi¢des liberal, comunitarista e republicana. Assim, é possivel observar tanto a
existéncia de individualistas atomistas (Robert Nozick e Friedrich Hayek) quanto de
individualistas holistas (Alexander von Humboldt), assim como autores coletivistas
holistas (Karl Marx) e outros coletivistas atomistas (Burrhus. F. Skinner). (TAYLOR,
2000, p. 197-201)

No que concerne a distingdo entre comunitarismo e republicanismo
quanto a perspectiva de defesa o ponto central remonta a idéia sustentada pelos
primeiros sobre a existéncia de bens irredutivelmente sociais. Estes bens importam de
forma bastante significativa aos rumos assumidos pela politica na contemporaneidade.

Taylor apresenta dois tipos de bens irredutivelmente sociais: “1) os bens
da cultura que torna concebiveis agdes, sentimentos, modos de vida valorizados, e 2)
bens que incorporam essencialmente compreensdes comuns de seu valor” (TAYLOR,

2000, p. 155).
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O republicanismo, por reivindicar o autogoverno participativo como um
bem em si mesmo — como algo que ndo pode ser compreendido de forma
instrumental, como condi¢do para a satisfacdo de outros bens, i.e., a obten¢do da paz
ou a realizacdo de condigdes de felicidade — toma a vida do cidadio como
componente estruturante do conceito de dignidade (TAYLOR, 2000, p. 157).

A idéia de politica no republicanismo sustenta uma idéia de liberdade que
se distancia tanto do conceitos dos modernos quanto da liberdade dos antigos
(BERLIN, 2002, p. 229-240). A liberdade republicana ao reivindicar a idéia de ndo-
dominagdo, distancia-se da liberdade negativa moderna, que se baseia na idéia de nao-
interferéncia. Tal reivindicagdo tedrica recusa a posi¢do liberal e fundamenta-se em
um retorno a tradicdo romana resgatada por Nicolau Maquiavel, ao passo que a
posicao liberal se vincula a tradi¢do de participagdo politica aos moldes da polis grega
(POCOCK, 1975; SKINNER, 1999; PETTIT, 1997). Segundo o conceito liberal de
liberdade negativa, as leis e as institui¢des politicas operam como meios de exercicio
da liberdade. No modelo republicano, a liberdade negativa somente pode existir como
resultado de um principio de cidadania ativa, surgido do exercicio concreto em uma
praxis politica vivenciada na coletividade.

Taylor critica o republicanismo por afirmar que ele defende uma
compreensdo de bens irredutivelmente sociais de acordo com a segunda perspectiva
acima apresentada, ou seja, como bens que incorporam uma visdo compartilhada
pelos individuos acerca de seus valores. Para Taylor, trata-se de uma distor¢do no
sentido bens irredutivelmente sociais. Estes ndo podem ser compreendidos segundo o
gosto da maioria e, sustentar essa premissa, ¢ cair no mesmo equivoco subjetivista
que caracteriza o proprio liberalismo, pois, igualmente ao modelo liberal, os

republicanos acabam por reduzir a politica a uma associag@o de individuos singulares
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movidos por interesses e percebidos tdo somente como portadores de direitos.

Taylor rejeita a visdo segundo a qual todos os bens podem ser
decompostos. A cultura ¢ talvez o principal exemplo desse tipo de bens
irredutivelmente sociais. A defesa desses bens, por parte de um individuo, ndo pode
prescindir da compreensdo de que a cultura ¢ um tipo de hiperbem, o que por si s6 ja
independe da necessidade de concordancia por parte dos demais membros da
sociedade acerca dos valores que cada individuo mostra-se disposto a atribuir a esses
bens.

Mas, apesar de Taylor reconstruir o pensamento hegeliano acerca do papel
central do reconhecimento na constituicdo da vida humana, diferentemente do autor
alemao, e distanciando-se também do conceito de reconhecimento em Honneth,
Taylor recusa-se a enumerar pressupostos normativos fundamentais capazes de
determinar quais os bens sdo irredutivelmente sociais, e quais estdo disponiveis aos
arbitrios dos individuos. Isso acaba por repercutir em sua propria andlise das
condi¢des necessdarias a existéncia de reivindicagdes sociais pelo reconhecimento.

A saida analitica, apresentada por Taylor, ¢ a estruturagdo de um modelo
hibrido de reconhecimento: de um lado, mantém do republicanismo a nocdo de
comprometimento civico, de outro, mantém da tradi¢do grega a idéia de existéncia de
uma natureza intrinsecamente humana. Ambas as tradigdes — republicanismo e
substantivismo — levam Taylor a sustentar que a observancia de lutas por
reconhecimento deve-se a existéncia de avaliagoes fortes, de tal modo que elas
possam conciliar identificagdo individual e participa¢do social como unidades
formadoras das lutas por reconhecimento.

Taylor recorre a teoria de Harry Frankfurt para apontar uma capacidade

exclusivamente humana: a capacidade do homem em escalonar suas preferéncias e
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seus desejos. Taylor desenvolve a idéia de Frankfurt introduzindo uma forma
dicotomica de lidar com a competéncia avaliativa do ser humano, ou seja, das
questdes motivacionais que informam suas acdes: avaliagoes fracas e avaliagoes
fortes. Assim, tem-se que avaliagdes fracas determinam que algo, para ser
considerado como bom, basta ser desejavel. As avaliacdes fortes, ao contrario,
transpassam a contingéncia implicada no desejo. Trata-se de uma avaliagdo na qual o
ser humano ¢ capaz de, qualitativamente, asseverar sobre questdes que sao
constitutivas e necessarias para suas formas de vida.

Taylor pretende recusar a posicdo utilitarista que compreende as agdes
humanas como resultados de um calculo individual, no qual ndo estd presente
diferenciagdes qualitativas sobre os desejos. Em outras palavras, ao passo que as
avaliagdes fracas restringem-se ao universo das satisfacdes de gosto, as fortes dizem
respeito a concepgdes sobre o bem viver.

A competéncia em diferenciar esses dois tipos de avaliagdes pressupde a
existéncia de um repertorio lingiiistico capaz de dar sentido a ordenagao dos valor das
coisas. (TAYLOR, 1999a, p. 17-21) A essa capacidade eminentemente humana de
dar sentido lingliistico a sua existéncia, Taylor acrescenta outras duas: a capacidade
moral do ser humano assumir responsabilidades e a formag¢do da nogdo de
identidade. Na medida que o humano percebe as conseqiiéncias de suas escolhas ele
se torna capaz de assumir, responsavelmente, suas opgdes por certas avaliagdes fortes.
Quanto a identidade, a relagdo que esta estabelece com as avaliagdes fortes remete a
competéncia humana de, criticamente, posicionar-se frente a si mesmo e aos demais
(TAYLOR, 1999a, p. 35).

Para Taylor, as escolhas s6 podem ser compreendidas como

externalizacdes desse conjunto de articulagdes fortes pelas quais o ser humano ¢
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formado, ndo se podendo afirmar pela existéncia de escolhas exclusivamente
individuais. As mudangas nos padrdes de escolhas humanos devem-se a interferéncia
das articulacdes fracas. Estas, por pressuporem a manifestagdo dos desejos, € ndo de
juizos sobre a boa vida, interferem no repertério de escolhas possiveis internalizadas
no processo de socializacdo lingiiistica.

Taylor sustenta pela impossibilidade da neutralidade deontologica
pressuposta no liberalismo. Trata-se de pensar o ser humano como um animal auto-
interpretativo pelo qual toda forma de interacdo se da segundo repertérios de valores
formados pelas experiéncias individuais concretas, internalizadas na forma de
sentimentos morais, e acessiveis um desses individuos (TAYLOR,1999a, p. 47). A
capacidade de auto-interpretagdo e o acesso a um conjunto de sentimentos surgidos na
experiéncia cotidiana permitem ao individuo compreender algo como melhor ou pior,
desejavel ou evitavel, imperioso ou ndo.

Para Taylor, o importante ¢é perceber como ¢ possivel haver uma
identidade forte capaz possibilitar a existéncia de um principio de solidariedade social
que associe autonomia individual e igualdade em sociedades marcadas por uma
pluralidade de valores e de nog¢des de boa vida (FORST, 2002, p. 100-103). Com isso,
Taylor pretende desconstruir tanto as premissas atomistas do liberalismo tradicional
de Nozick quanto as das vertentes procedimentais mais contemporaneas, como
Habermas e Rawls.

Apenas a recuperacdo da nocdo da nocdo de identidade do homem
moderno, associada a contextualizagdo do repertério comunitdrio, que garante a
objetivacdo dos valores individuais, podem, na perspectiva tayloriana, levar a
compreensdo das questdes motivacionais do reconhecimento. Taylor pretende afirmar

a precedéncia de um repertdrio de valores éticos substantivos que informam os
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proprios principios de justica. Em outras palavras, ainda que a dimensao do justo seja
assegurada pelos modelos liberais de direito individual, nela estd implicada um
conjunto de avaliagdes fortes que geram uma forca normativa objetiva, nascida no
interior da sociedade. E nesse sentido que as fontes de formagio de uma identidade
social precisam ser levadas em consideracdo. Afinal, sdo elas que sdo articuladas por
meio das acdes individuais, uma vez que as identidades, em sociedades pos-
tradicionais, precisam ser interpretadas partindo-se das fontes que garantem uma
dimensdo expressivista das identidades, somente alcancada pela contetido lingiiistico
partilhado entre os individuos.

Taylor acredita que esta linguagem, desde que ndo restrita a seu carater
instrumental, garante ao homem as condi¢cdes necessarias a expressdo de sua
identidade. Para além da competéncia para designar coisas, a linguagem permite a
busca pelos contetdos valorativos centrais em torno dos quais orbitam as escolhas
individuais, e os desafios impostos por essa busca levam o individuo a apreender o
carater de producdo de significados de si mesmo e de seus pares de interacao
(TAYLOR, 1999a, p. 235-237). A busca por essas fontes de estruturagdo da
subjetividade do homem ocidental moderno leva Taylor a perceber a importancia de
relacionar, concomitantemente, identidades individuais e coletivas. Em outras
palavras, trata-se da questdo da eficicia das idéias na formagdo do self individual e
das concepgoes de mundo partilhadas.

O que Taylor chama de eficicia das idéias e das visdes de mundo € um
conjunto de crencas e valores determinantes que dao sentido e ordenam a vida social.
Ao voltar-se para essa eficdcia, ¢ ndo apenas para sua validade argumentativa das
idéias apresentadas, Taylor chama a aten¢@o para a importancia da impregnacao na

vida pratica dos conteudos tomados como eficazes (TAYLOR, 1997, p. 264-266). As
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transformagdes nos valores trazidas pelo processo de formacdo do homem ocidental
moderno leva a mudangas quanto a percepc¢ao do individual sobre suas proprias agdes
e, conseqiientemente, da sua nog¢do de responsabilidade a partir do ponto de vista da
primeira pessoa. O homem torna-se capaz de se auto-compreender como ator inserido
em uma topografia moral, configuradora de sua propria época e cultura.

Seguindo essa analise de forma¢do de uma topografia moral individual,
Taylor percebe que tais consideragdes também se aplicam a andlise da sociedade,
uma vez que as tradigdes culturais podem ser interpretadas como cristalizacdo dos
esfor¢os intersubjetivos de articulacdo de temas como sentimento, responsabilidade e
experiéncia historica reflexiva.

Pela proposta genealdgica de Taylor tem-se que a topografia moral do
ocidente ¢ apreendida através de uma estrutura bidimensional: o principio da
interioridade e a afirmacgdo da vida cotidiana (TAYLOR, 1997, p. 128). A existéncia
destes dois pressupostos fazem com quem a percepgdo coletivista de formacao das
personalidades ndo excluia a importancia do elemento vontade, introduzido pelo
estoicismo cristdo, como fundamental para que se compreenda o cerne da genealogia
moral ocidental. Afinal ¢ a vontade que confere ao homem a capacidade de fazer
escolhas autonomas. Esse movimento moral permite que o homem inverta o controle
racional apregoado pela corrente liberal.

A Taylor interessa perceber quais as caracteristicas centrais dos
individuos se repetem, em qualquer configuragdo social, por serem constitutivas de
suas proprias humanidades. Segundo ele, ha dois elementos que lhe permite sustentar
sua antropologia filosofica: a nocao de agéncia humana (human agency) e a idéia de
homem como animal auto-interpretativativo (self-interpreting animal).

Como ¢ através da linguagem que o ser humano ¢ capaz de articular seu
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repertdrio de sentimentos morais, € como essa mesma linguagem que determina a
gramatica cultural que confere conteudo as emog¢des humanas, Taylor recusa as visdes
etnocéntricas e universalistas acerca da formacao dos juizos de valores éticos, capazes
de motivar lutas por reconhecimento, impossibilitando qualquer determinacao a priori
das condi¢des normativas que levem os individuos a perceberem a si mesmos como
vitimas de vexagdo ou preconceito social. Ambas as idéias de agéncia humana e de
ser humano como animal auto-interpretativo refor¢am a importancia de se pensar as
situagdo de ndo-reconhecimento apenas a partir da experiéncia que a linguagem
concreta confere aos individuos em cada configuracao social.

Influenciado pelo romantismo alemao de Johann G. Herder, pela feoria
expressivista, a linguagem, em Taylor, ¢ compreendida como um universo que
possibilita a capacidade de expressdo do individuo no momento em que este mesmo
sujeito consegue formar, valendo-se da prépria linguagem, sua consciéncia reflexiva.
A linguagem, portanto, expressa ndo apenas o que existe, mas o que o individuo
espera vira a vivenciar no futuro. Isto ¢, lingiiisticamente, o individuo ¢ capaz de
acessar um repertorio de produgdo de sentimentos e valores que dao sentido a sua
propria existéncia.

Essa particularidade da linguagem ¢ central para a compreensao de Taylor
sobre as reivindicagdes por reconhecimento, pois, se a lingua somente se desenvolve
em uma comunidade cultural concreta, esta circunscrigdo espacial e temporal
determina quais as questdes estdo acessiveis a articulagdo pelos proprios membros da
comunidade envolvidos no processo discursivo. Em outras palavras, se a linguagem
opera como externalizacdo da autenticidade, ¢ necessario que exista uma esfera
publica capaz de possibilitar o encontro de articulagdes fortes, de pressupostos

\

indispensaveis a determinacdo do sentido ético de uma comunidade politica.
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(TAYLOR,1999b, p. 231-233)

As lutas por reconhecimento s3o, portanto, novas tentativas dos
individuos articularem suas liberdades expressivistas e a estima social pautada por
uma narrativa de valores partilhados historicamente. “A descoberta de minha
identidade ndo implica uma produ¢do minha de minha propria identidade no
isolamento; significa que eu a negocio por meio do diadlogo, parte aberto, parte
interno, com o outro” (TAYLOR,2000, p. 246). E pela linguagem articulada em uma
comunidade politica concreta, ¢ pela capacidade de acessar o repertorio lingiiistico e
se ver merecedor de prestigio quanto a sua autenticidade, que o individuo se torna
capaz de perceber si mesmo como sujeito merecedor de respeito e reconhecimento.

Contudo, nas sociedades pos-tradicionais, a inexisténcia de um codigo de
reconhecimento Unico, resultado do deslocamento da centralidade do codigo da honra
para o principio da dignidade, implica na existéncia de lutas constantes por
reconhecimento. Isso, porque, as identidades individuais derivadas das estruturas
culturais concretas, em muitos casos, chocam-se com a no¢ao de reconhecimento
universal derivado da igualdade em dignidade dos cidadaos (TAYLOR,2000, p. 248).

Isso implica em um conflito entre duas esferas de reconhecimento: o
reconhecimento resultante do universalismo, trazido pelo sentido de igual dignidade
entre os cidaddos, e o reconhecimento que surge na identidade moral, fruto da
autenticidade. A primeira esfera privilegia a no¢do de igualdade juridica pela qual a
sociedade ¢ defeso hierarquizar seus cidaddos, tratando-se de forma desigual. Ja a
segunda pressupde que cada um ¢ merecedor, em suas singularidades ou em suas
inser¢des em grupos, de igual prestigio social.

Dessas nogdes de reconhecimento surgem duas nocdes antagdnicas de

politica: politica da diferenca e politica da igualdade. Ambas trazem principios
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universais por igual respeito. Porém, sdo dificeis de serem conciliadas. A politica da
igualdade, centrada na idéia kantiana de direitos iguais, ¢ neutra em relagdo as
concepgoes de boa vida. Trata-se do que Taylor chama Liberalismo 1. Por este, as
lutas por reconhecimento precisam ser resolvidas a partir da afirmacdo de um rol de
direitos fundamentais que se sobrepdem as particularidades culturais especificas.

A politica da diferenca, por sua vez, informa um segundo tipo de
liberalismo, que Taylor denomina Liberalismo 2. Este ¢ visto por ele como mais
inclusivo por pressupor a variacdo da lei de acordo com os contextos culturais
particulares. Trata-se, ainda, de uma forma de liberalismo pautado nas salvaguardas
aos direitos fundamentais. Mas isso ndo pode determinar a primazia absoluta destes
direitos sobre as avaliacdes fortes que reivindicam protecdo a particularidades
culturais (TAYLOR,2000, p. 265-266). Ao passo que o Liberalismo 1 pressupde que
as culturas devam ser defendidas segundo principios de razoabilidade, o Liberalismo
2 reivindica que ha a necessidade de ambas as culturas se reconhecerem
reciprocamente como importantes.

O pressuposto inclusivo somente pode ser operacionalizado politicamente
através da existéncia de uma esfera pubica com forca normativa (TAYLOR, 1992).
Contudo, ¢ necessario um reposicionamento tedrico do conceito de esfera publica tal
qual sustentada pelos liberais procedimentalistas, a exemplo de Habermas. Em
Taylor, as possiveis deliberacdes somente podem ocorrer em um espago cujos
contetidos sdo informados por avaliagdes fortes. Isto €, as questdes de justiga
precisam ser vistas como externalizagdes de valores previamente modelados,
suscetiveis a transformacgao pela capacidade reflexiva dos individuos e que levem em
conta suas articulagcdes fracas. Essa dialética evita que se tenha previamente

determinado todos os valores éticos capazes de serem sustentados em um esfera
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publica. Mas impde a necessidade de se levar em conta a cultura especifica de cada
sociedade, pois ¢ ela que ird informar o repertorio prévio acessivel ao debate publico.

Entretanto, Taylor parece desconsiderar que os conflitos lingiiisticos
sejam resultado de conflitos juridicos surgidos no passado. Ao recusar estabelecer os
pressupostos normativos para as lutas por reconhecimento, a exemplo de Hegel,
Taylor ndo percebe as potencialidades das disputas juridicas que resultam em um
alargamento no rol de direitos e garantias necessario a menor dependéncia do
reconhecimento da esfera da cultura.

Taylor homogeneiza as reivindicagdes por reconhecimento ao sobrepor
sua antropologia filosofica a existéncia de uma diversidade mais ampla de questdes
motivacionais que levam a lutas contra desrespeitos e vexagdes. Interpretar as lutas
por reconhecimento em sociedades liberais como igual respeito das particularidades
culturais ¢ desconsiderar que nas trocas lingiiisticas cotidianas, surgidas em encontros
casuisticos na esfera publica, surgem potenciais igualmente fortes que motivam lutas
por reconhecimento.

Este tema sera retomado no ultimo capitulo da tese, no qual sustenta-se o
modelo honnethiano como uma alternativa interpretativa capaz de evitar os vinculos

culturalistas de Taylor.
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Capitulo 3 — Hierarquia social, desprestigio e integracio social de

grupos subalternizados: um estudo de caso normativo

Eu sei que o prazer deles era refrescar a gente
com um chicote mas vi também que era prazer
deles chicotear os deles. A loucura impera
aqui. Quem vive quem morre? Quem podia
dizer naqueles gemidos e choro no escuro,
naquele horror? Uma coisa é viver nos restos
seus mesmos; outra viver nos restos dos
outros.

Toni Morrison,
Compaixdo

O objetivo deste capitulo ¢ apontar, por meio de um estudo de caso
normativo, os ganhos epistemologicos obtidos pelas teorias que recuperam o sentido
¢tico reivindicado pelas comunidades culturais de valores éticos. David Thatcher
(2006), recuperando as metodologias empregadas por Iris Young, Jane Jacobs,
Michael Walzer e Philip Selznick, demonstra como, somente pela reconstrugdo
empirica dos fendomenos sociais ou pela releitura valorativa de acontecimentos
historicos a partir da perspectiva das comunidades de valores nos quais esses
fendomenos se desenvolveram, ¢ possivel oferecer a teoria normativa os elementos
necessarios a compreensdao dos pressupostos valorativos que levam os individuos a
assumirem compromissos com os cursos da a¢do. Mais especificamente, propde-se a
reconstruir o didlogo estabelecido entre alguns autores centrais do pensamento social
brasileiro, como Gilberto Freyre (2000), Florestan Fernandes (1981; 1978) e Maria
Sylvia de Carvalho Franco (1997), com o intuito de estabelecer um paralelo entre o
pensamento socioldgico e a teoria social acerca dos processos de formagdo das
estruturas de desigualdade no Brasil. Isto ¢ feito de forma a trazer as perspectivas

teoricas os ganhos informacionais possibilitados pela percep¢do de uma imbricagdo
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reciproca entre valores e ciéncias sociais que somente pode ser aferida pela
reconstru¢do empirica ou historiografica dos fenomenos sociais a serem estudados.

O fio condutor do capitulo ¢ a andlise socioldgica, recentemente
desenvolvida por Jessé Souza (2003a), que reivindica uma nova matriz interpretativa
para a questdo das desigualdades. A obra de Souza e a reconstru¢do de parte da
tradicdo do pensamento social brasileiro oferecem condi¢des para se pensar como
faticamente forma-se uma padrio de legitimagdo de disposicdes que levam a
hierarquizagao social dos individuos.

Para entender o pensamento de Souza, o capitulo resgata o sentido de
imaginario social proposto por ele a partir da influéncia de Taylor (2004). Tal
imagindrio evita pensar as agdes sociais e politicas segundo pressupostos atomisticos.
No pensamento de Souza, problematiza seu recurso a Bourdieu, apontando
contradi¢des entre a teoria do habitus e a reivindicagdo holistica preconizada por
Taylor. Para tanto, recupera as criticas apresentadas por Jeffrey Alexander (1995;
2003), Hans Joas (2000) e Honneth (1995b) quanto aos limites da teoria do Aabitus de
Bourdieu. Esta ¢ vista como limitada em sua capacidade de interpretar as condi¢des
da acdo, por toma-la como conseqiiéncia de motivagdes egoisticas ou instrumentais.
Além disso, a nogdo de habitus desconsidera a capacidade criativa dos individuos e a
importancia do contingente na formagao dos valores e dos compromisso assumidos
pelos individuos com relacdo a valores.

Os elementos interpretativos trazidos pelo pensamento social brasileiro
sao tomados no sentido tayloriano de imaginario social por retratarem as condig¢des
simbolicas sobre as quais desenvolvem-se o processo de formagdo dos valores e a
teoria subjetiva da identidade (JOAS, 2000, p. 145). O trabalho hermenéutico de

Taylor serve de fio condutor para pensar a formacdo de uma gramatica moral
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subjacente a acdo individual, mas este capitulo rejeita a possibilidade de hipostasiar a
dependéncia da capacidade reflexiva inerentemente humana as estruturas culturais
totais. Em outras palavras, se Taylor acerta ao pressupor que a formagdo dos juizos
morais se dd em uma esfera de formacao das estruturas egdicas da personalidade, o
self, falta a ele compreender os mecanismos pelos quais os individuos rompem com o
padrdo interpretativo previamente delineado pela cultura (langue), tornando-se
capazes de ressignificar de forma relativamente autobnoma os conteudos
internalizados.

O intuito ¢ alargar o campo de reflexdo valorativa, possibilitando a
ascensionalidade da teoria do reconhecimento de Honneth como referencial tedrico
privilegiado na interpretacdo das reivindicagdes politicas contemporaneas por
reconhecimento moral aberto ao contingente e ao contrafactual. A gramdtica moral
segundo a qual os valores sdo objetivados e pelos quais os individuos sdo formados e
formam a si mesmos precisa estar aberta a possibilidade de ressignificacao reflexiva,
sob pena das andlises incorrerem em determinismos interpretativos radicalizados.

Apesar de seguir o insight tayloriano sobre os tipos ideais weberianos e
apontar os padrdes de hierarquizagdo dos valores na formacdo das sociedades
modernas ocidentais, Souza recorre a Bourdieu para explicar a apropriacdo dos
esquemas avaliativos, incorporados pré-reflexivamente, que modulam os padrdes de
simpatia e de discriminacdo (SOUZA, 2003a, p. 36). Ele indica que o padrio de
preconceito no Brasil se deve a depreciacdo sofrida por certos tipos de personalidades
frente a exigéncias do sistema capitalista de producdo, mas seu conceito de
dominagdo parece excluir as vozes dos sujeitos passivos da relagdo de subalternidade.

Ambos, Taylor e Bourdieu, levam Souza a desconsiderar os ganhos

analiticos trazidos por George H. Mead e John Dewey sobre a fundamentagdo da ética
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pragmatica em uma teoria antropologica da agcdo e da comunicacdo humana. Essa
¢tica pragmatica consiste, sobretudo, em perceber que “a agdo requer, ela mesma,
ume escopo criativo” (JOAS, 2000, p. 170). Isso pressupde a competéncia lingiiistica
do ser humano que ¢ capaz de remeté-lo a um mundo ideal de significados, situado
para além da comunidade imediata.

A critica a Souza se dd também no campo metodoldgico. O capitulo
sugere limitacdes a teoria dos tipos-ideais de Weber com base em apontamentos
metodoldégicos de David Thatcher (2006) e Craig Calhoun (1998). Sugere ainda que a
metodologia do estudo de caso normativo torna possivel a integracdo dos
pressupostos metodologicos das ciéncias sociais as analises dos valores ético-
pragmaticos, tomados na perspectiva do ator. O estudo de caso normativo pode ser
compreendido como uma terceira via metodoldgica, uma alternativa aos esforcos
interpretativos e causais de entendimento dos fendmenos sociais (TAYLOR, 1999b,
p. 58-90; CALHOUN, 1998; THATCHER, 2006). Tomar em conjunto elementos
avaliativos e descritivos, como fazem as tradi¢cdes das ciéncias sociais que buscam
separar fatos e valores, obnubila a dimensdo avaliativa nos moldes do imperativo
categorico kantiano, pois torna impossivel acessar todo o contetido explicativo de um
fendmeno apenas pelo raciocinio abstrato formado por principios determinados
aprioristicamente. A tal completude ¢ imprescindivel uma pesquisa que, a0 mesmo

tempo, seja descritiva e avaliativa.

3.1 — Max Weber e o politeismo dos valores

Este pequeno excerto traz uma abordagem sintética das escolhas

metodologicas de Max Weber com o intuito de preparar o campo de discussdo para a
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metodologia do estudo de caso normativo. Analisado, sobretudo, Rejeicoes Religiosas
do Mundo e suas Diregoes (Zwischenbetrachtung) (Weber, 1985), recorrendo, quando
necessario, a dois outros escritos do autor: A Psicologia Social das Religioes
Mundiais (Einleitung) (1971b) e a Etica Protestante e o “Espirito do Capitalismo”
(2004).

Com o estudo do surgimento espontineo do capitalismo, Weber reforca a
necessidade de se pensar uma metodologia capaz de compreender os fendmenos
sociais de forma bastante diferente dos métodos seguidos pelas ciéncias exatas ou
empiricas. Nas ciéncias sociais, a mensuracdo dependerd de parametros
arbitrariamente escolhidos pelo pesquisador (COHN, 2003, p. 9). O esforco
weberiano em delimitar o campo e o método de atuagcdo das ciéncias sociais ¢é
exemplar na medida em que assume 0s conceitos que servem para estabelecer uma
comparagdo no campo das ciéncias sociais como termos repletos de valores
contingentes (WEBER, 1979). Os valores sdo fornecidos a partir do contexto social,
politico e cultural de cada época histérica, que determina o que e como o trabalho
cientifico deve proceder com suas analises comparativas. Nesse sentido, as ciéncias
sociais, compreendidas como ciéncias morais voltadas para o estudo dos valores e
sentidos experimentados pelos seres humanos, estdo inelutavelmente ligadas aos
fendomenos advindos do fluxo histérico (COHN, 2003, p. 7).

Mesmo no processo de elaboracdo de seus tipos ideais — conceitos
arquetipicos retirados a partir da observacdo de fendmenos historicos construidos
como parametros para a comparagdo — Weber apresenta um esquema de orientagdo
voltado para a realidade. Em outras palavras, os tipos teoricamente construidos

servem para mostrar que conflitos internos sdo possiveis e adequados, e que isso nao

77



exclui a possibilidade de existirem pontos de vista segundo os quais os conflitos nao
podem ser resolvidos (WEBER, 1985, p. 238-239).

Invertendo os conceitos inicialmente apresentados pelo jurista Georg
Jellineck, mas mantendo sua terminologia, Weber compreende o tipo ideal ndo como
uma unidade analitica que se destina a apresentar uma realidade objetiva mas como
uma configuracdo de caracteristicas dos fendmenos que depende da posi¢ao assumida
pelo observador. “O qualificativo ‘ideal’ tem significado estritamente metodologico e
se refere ao carater construtivo e ndo objetivo (portanto, ndo empirico) do tipo”,
afirma Cohn (2003, p. 110).

Os conflitos internos sobre os quais o autor se debruca sdo aqueles
considerados por ele como internos a proprias esferas de valor. Ele se vale da religido
como objeto de estudo por entendé-la como parte constitutiva da idéia de
personalidade, ou seja, por perceber que a distingdo entre religioes de afirmacgdo do
mundo e religioes de rejeicdo do mundo configura formas bastante diferenciadas de
sociedade. Centrando-se sobretudo nas sociedades de rejeicdo do mundo, Weber
percebe um ponto arquimediano pelo qual € possivel olhar para a construg¢do do real e
pensar ndo somente como a vida pode ser, mas como ela deve ser. Para tanto, ¢é
necessario que as ciéncias sociais trabalhem com a nog¢do de causalidade. Para ele, ¢
cabivel estabelecer “atribui¢des causais a nexos particulares entre os fenomenos”
(COHN, 2003, p. 135), desde que os nexos sejam compreendidos a partir do universo
do possivel.

A idéia de probabilidade de ocorréncia de um fenémeno depende das
condi¢des de persisténcia das relagdes sociais. A capacidade de probabilisticamente
compreender a ocorréncia das agdes depende do grau de racionalidade que tais agdes

assumem. A racionalizacdo “¢ uma ‘direcionalidade’ inerente ao processo de acao,
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como uma entropia na mecanica classica” (PARSONS apud COHN, 2003, p. 138).
Assim, quanto mais racional for a agdo, maior serd sua previsibilidade. O importante
nesse conceito de acdo ¢ que ele prescinde do conhecimento da personalidade singular
do agente. Ainda que o sujeito ndo seja o Unico portador efetivo de sentidos, ele ¢ a
Unica instancia na qual esses sentidos podem estabelecer suas relagdes:
“sujeito/agente ¢ a unica entidade na qual se podem efetivar relagoes entre sentidos
diferentes de acoes, nas multiplas esferas de existéncia” (COHN, 2003, p. 142).

Em Rejeicoes, Weber analisa o processo de modernizagdao cultural, ou
seja, a automatizacdo das esferas culturais de valor que leva a um processo de
radicalizag¢do de suas logicas internas proprias. Para ele, toda modernidade resulta de
lutas entre esferas culturais. Desde o primeiro paragrafo de Rejeicoes, Weber
demonstra sua herang¢a neokantiana ao afirmar a existéncia de um pensamento que
racionaliza a vida, possibilitando que a agdo possa tomar determinadas dire¢cdes. O
autor estabelece os vinculos entre o direcionamento das praticas religiosas e a
existéncia de portadores, “intelectuais” responsaveis por trazer os imperativos de
coeréncia, seja nas chamadas “religides mundiais”, seja nas sociedades mais simples.
Na medida em que esses “intelectuais” se distanciam doas questdes tipicamente
mundanas, ¢ delas se diferenciam, opera-se uma transformagdo no sentido do
aparecimento de algo puramente religioso.

Para Weber, somente no ocidente moderno houve uma vitéria de um tipo
de racionalismo especifico, voltado a domina¢do do mundo. Nessa avaliacao, ele evita
o evolucionismo do século XIX, ao ndo compreender esse movimento como resultado
de necessidades, mas de chances ou probabilidades. E nesse sentido que ele emprega
o termo afinidades eletivas, rejeitando a existéncia de qualquer a priori entre o0 mundo

material e simbolico.
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Os lagos criados pela religido profética levam ao desenvolvimento de uma
ética religiosa propria, marcada pelo “amor ao sofredor, per se, pelo préximo, pelo
homem”, que, por sua vez, levam a um dualismo moral do “nosso grupo e do grupo
exterior”, sendo que, para os membros do grupo, impera o fundamento da
reciprocidade (WEBER, 1985, p. 242). Weber estd falando de como as religides
entram em tensdo com as demais esferas da vida social, o que tem menos a ver com o
fato de serem magicas, mas sim com o seu processo de eticiza¢do, uma vez que nesse
estado a tensdo se torna duradoura, colocando o fiel em um estado religioso
permanente fortemente capaz de criar habitus enraizados. Nesse sentido, Weber
apresenta a tese central desse texto:

A religido da fraternidade sempre se chocou com as ordens de
valores deste mundo, e quando mais coerente suas exigéncias foram
levadas a pratica, tanto mais agudo foi o choque. A divisdo tornou-
se habitualmente mais ampla na medida em que os valores do
mundo foram racionalizados e sublimados em termos de suas
proprias leis. (WEBER, 1985, p. 243)

Weber apresenta os choques entre essa ética religiosa e a logica interna
das demais esferas de valor. Isto se deve ao fato de a ética religiosa tornar-se cada vez
mais autocentrada. E central nesse processo o papel atribuido por ele as esferas de
valor, a saber, econOmica, politica, estética, erotica e intelectual. Como ressaltou
Schluchter (2000), Weber ndo apresenta um conceito definido acerca do que deveria
ser entendido por valor. Ainda assim, a amplitude e a importancia que Weber da ao
tema podem ser percebidas quando o autor afirma se tratar de fenomenos culturais,
cuja existéncia e forma se determinam historicamente na medida em que se ligam,
direta ou indiretamente, aos interesses culturais dos individuos, bem como expressam
fragmentos da realidade (WEBER, 1979, p. 97). Novamente aqui se percebe o
neokantismo weberiano quando se afirma que toda posicdo de valor ¢ fundada em

valores ultimos, em axiomas, ou seja, em categorias que reivindicam para si uma
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validade incondicional dos imperativos categoéricos. Nesse sentido, as diferentes
esferas de valor sdo determinadas a partir de seus valores Ultimos, de seus valores
finais (WEBER, 1985, p. 243-265).

A esfera econdmica, por exemplo, se refere ao locus onde os individuos
procuram maximizar seus ganhos, ou seja, o espaco no qual impera o valor utilidade.
Ja na esfera da politica, o valor final ¢ a dominagdo conseguida pela coer¢do
conseguida pela forca. A esfera intelectual por sua vez visa alcangar o fundamento da
verdade, seja pela inferéncia logica, seja por evidéncias empiricas. Diferente ja € o
fim da esfera estética. Nesta, apesar da profunda dificuldade de simplificagdo, sua
finalidade encontra-se na “salvacdo neste mundo, ndo importa como isso possa ser
interpretado” (WEBER, 1985, p. 252). A esfera erotica, por sua vez, tem como fim
ultimo o prazer sexual reciproco — novamente ha uma ligagdo com a filosofia moral
kantiana que tinha como um de seus imperativos a proibi¢cdo de um individuo se valer
de um outro como instrumento de seu prazer exclusivo: “a relacdo erdtica parece
oferecer o auge insuperavel da realizacdo do desejo de amor na fusdo direta das almas
entre si. Nessa entrega sem limites € tdo radical quanto possivel em sua oposicao a
toda funcionalidade, racionalidade e generosidade” (WEBER, 1985, p. 256).

Para Weber, as esferas estéticas e erdticas representam os pontos maximos
de irracionalidade, de contato com um universo do extracotidiano, em oposi¢do a
cotidianidade das esferas economica e politica. Tanto na esfera estética quanto na
erdtica, o elemento caracteristico ¢ a forma e ndo a racionalidade, uma vez que ambas
sao esferas que traduzem poténcias vitais ao individuo, como beleza e amor sexual. O
que as diferencia ¢ a exterioridade ou interioridade da forma, na esfera estética e na
erdtica, respectivamente. E importante salientar que o politeismo de valores, em

Weber, diverge completamente de um possivel relativismo, uma vez que se trata de
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uma situacdo de luta, de competicdo, na qual nos individuos s3o tidos como
adversarios, ndo havendo relativizacdo de opinides sobre certas questdes. Essa
posi¢do tedrico-metodologica ¢ por ele assumida gragas a utilizacdo dos ja
mencionados tipos-ideais; o cientista trabalha o fato social enquanto algo real,
existente na concretude da experiéncia, de modo a buscar os preceitos de verdade e
corregdo.

Weber salienta que os valores dizem menos do objeto e mais dos sujeitos
responsaveis pela propria atribui¢do valorativa. Nao se trata aqui de pensarmos em
verdades religiosas, ldgicas ou normativas, mas em empiria, sem que se caia nas
artimanhas de um pensamento positivista — que busca um retrato do real, dos fatos.
Para tanto, ele percebe a necessidade de demonstrar as multiplas causalidades dos
fendmenos, que lhe ¢ possibilitada ao perceber a historicidade do objeto (isto lhe

permite pensar as causalidades por anterioridade).

3.2 — Estudo de caso normativo: os imbricamentos reciprocos entre ética e ciéncias

sociais

Thatcher (2006, p. 1631-1632), recuperando as teorias de Hilary Putnam e
John McDowell, empreende uma releitura da metodologia weberiana com o intuito de
apresentar uma analise alternativa tanto aos estudos de casos causais — destinados a
identificar as motivagdes que informam a acdo social — quanto aos estudos de caso
interpretativos — destinados a compreensao das cosmovisdes dos individuos estudados
e, normalmente, associados as vertentes hermenéuticas das ciéncias sociais.

Como exemplo de estudos de casos normativos, Thatcher aponta o

conceito de boa-vizinhanga, em Jane Jacobs, a responsabilidade organizacional a qual
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os lideres precisam ater-se, em Philip Selznick, o sentido de vida urbana como estar-
junto-a-estranhos, em Iris Young, e o sentido de guerra justa de Michael Walzer
(THATCHER, 2006, p. 1640-1642). Todas essas conceituagdes somente sdo possiveis
quando o intérprete consegue oferecer a sua teoria normativa elementos que sao
acessiveis pela reconstru¢do empirica dos fendmenos sociais ou pela releitura
valorativamente informada da linha da histéria buscando compreender os valores
¢ticos que marcaram o desenvolvimento daqueles processos de formacgdo. Esses
elementos faticos, eticamente informados, tornam possiveis compreender os
pressupostos com os quais os individuos se encontram comprometidos no momento
da acdo.

A legitimidade dessa metodologia remonta aos estudos recentes sobre os
raciocinios logicos que tém discutido como as ciéncias sociais podem elucidar
questdes acerca dos valores. Thatcher ressalta que esse tipo de estudo tem assumido
relevancia crescente a partir dos estudos acerca da “dimensdo dos valores”, de
Michael Burawoy, e na “virada no raciocinio moral”, de Jeffrey Alexander e Steven
Seidman (THATCHER, 2006, p. 1633). Trata-se, portanto, de superar a visdao
unidirecional das ciéncia sociais segundo a qual os principios é€ticos estabelecem o
universo temadtico das ciéncias sociais sem que se perceba o caminho inverso. Essa
posicdo ndo apenas ¢ sustentada por Thatcher (2006), como também, por Taylor
(1999b, p. 58-90) e Craig Calhoun (1998). A construcdo dessa metodologia ¢
tributaria dos avancos na area da filosofia da mente que possibilita sustentar que o
conhecimento ¢ tanto um produto da reflexdo quanto da observacdo (THATCHER,
2006, p. 1634).

O estudo de caso normativo permite estabelecer referenciais

interpretativos capazes de compreender quais coisas sdo intrinsecamente valiosas, ou
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seja, desejadas por si mesmas, € ndo como instrumento para se alcancar determinados
fins. Quanto a isso, essa metodologia rejeita a postura weberiana acerca da
impossibilidade dos conhecimentos empiricos informarem o que ¢ intrinsecamente
bom ou ruim.

Mesmo que Weber compreenda essa impossibilidade tanto para estudos
de casos causais quanto interpretativos, Thatcher sustenta que os valores podem ser
analisados de duas maneiras: ou de uma forma independente, no sentido da terceira
pessoa, modo como a antropologia analisa os valores, ou de forma compromissada, na
perspectiva da primeira pessoa, como apregoa os autores que sustentam a importancia
da eticidade na interpretado realizada pelos ciéncia sociais. E no sentido desses
ultimos que o estudo de caso normativo destina sua andlise: a “reivindicagdo de que
as ciéncias sociais ndo podem contribuir para essas andlises ‘dogmaticas’ sobre o
significado ‘correto’ ¢ precisamente o que o estudo de caso normativo nega”
(THATCHER, 2006, p. 1637).

Evidentemente, surgem duvidas quanto a possibilidade de se determinar
quais conjuntos de valores podem ser sustentados como desejados em sociedades
plurais. Mas a dificil tarefa de pensar quais os valores que perfazem o conjunto de
crencas capazes de informar o estudo de caso normativo ¢ enfrentado tomando-se
como ponto inicial da investigacdo cientifica a compreensdo daquilo que Taylor
chama de eficdcia das idéias e das visoes de mundo. Ou seja, as ciéncias sociais
precisam buscar compreender como esse dois elementos se tornaram centrais em uma
sociedade concreta; como um conjunto de crengas e valores determinantes ordenam e
atribuem sentido a vida social. Ao voltar-se para a eficacia das idéias, e ndo apenas
para sua validade argumentativa, Taylor chama a aten¢do para a importancia da

impregnacao pratica dos contetidos tomados como eficazes.
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A legitimidade dessas praticas somente ¢ possivel pela for¢a vinculante
que elas assumem a partir de seus significados implicitos. Isso faz com que as regras
ndo sejam seguidas de forma irrefletida, tornando-se necessario compreendé-las ou
seguindo os valores éticos que elas imprimem a sociedade, ou quando ¢ possivel a
compreensdo das atividades cotidianas autonomamente empreendidas segundo seus
sentidos inarticulados.

As transformagdes sociais somente sdo possiveis quando novas idéias
morais e compreensdes do self articulam as praticas previamente existentes em uma
nova configuragdo. Isso ¢ determinante para que se possa compreender que mudangas
sociais somente sdo possiveis quando passam a integrar o rol de principios morais que
atribuem sentido a identidade humana (TAYLOR, 1997, p. 17).

O propdsito de Taylor ¢ sustentar que a forca do imaginario social —
compreendido como o conjunto de fabulas, mitos e histérias coletivamente
partilhados e pelos quais se opera a reprodugdo cultural necessaria ao reconhecimento
ndo idealizado — ¢ determinante para o padrio de integracdo dos individuos na
sociedade. Isso porque esse imagindrio pressupde um conjunto de idéias que
fornecem o sentido e a possibilidade de coordenacdo das praticas em um certa
sociedade. Dessa gramdtica compreensiva nasce a pratica social concreta da qual o
proprio imaginario retira sua legitimidade normativa. O imaginario social ¢ a
instancia na qual os individuos retiram o repertério inarticulado de valores morais
indispensaveis para que o sujeito perceba a si mesmo como um ser que se auto-
interpreta ¢ que ¢ dotado de linguagem. No momento em que os individuos se
deparam com casos paradigmaticos, surge uma tensdo entre o repertdrio de valores
previamente disponivel e as tentativas individuais de formacao de juizos morais. Essa

tensdo gera um processo criativo que resulta em uma nova compreensao moral. Nao ¢
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o caso que oferece o repertorio moral novo. E a tensdo estabelecida frente ao ndo
familiar que leva o individuo a reflexdo (THATCHER, 2006, p. 1657).

A partir desses pressupostos, uma analise que opte por um estudo de caso
normativo precisa iniciar-se pelas abordagens das teorias normativas existente e, a
medida que a andlise do caso ¢ aprofundada, os proprios pressupostos normativos
passam a ser analisados a partir das transformacgdes valorativas trazidas pela empiria
(THATCHER, 2006, p. 1660). As ciéncias sociais, uma vez que se mostram sensiveis
a necessidade de fuga do monismo axioldgico, determinado pelas correntes cientificas
tradicionais, que se recusa a perceber, no repertorio ético concreto, os elementos
capazes de informar os rumos a serem tomados pela teoria, precisam ser capazes de
refletir normativamente sobre esses elementos concretos buscando nos elementos
valorativos os elementos motivacionais necessarios a transformagdes que se operam

na conduc¢ao da vida prética.

3.3 — Reflexoes sobre um estudo de caso normativo brasileiro, ou sobre como

compreender as transformagoes de uma sociedade que se faz a si mesma

A partir dos anos 1980 e 1990, com a consolidagdo da democracia no
Brasil apos o fim do golpe militar instaurado em 1964 e com o estabelecimento de um
novo pacto politico, a Constituicdo Federal de 1988, as questdes concernentes a
fruicdo dos direitos politicos soma-se um novo desafio: compreender as condi¢des de
exercicio pleno dos direitos e das garantias civis e sociais. Uma vez minorado o
déficit democrdtico no exercicio das competéncias politicas a materializacdo dos
direitos civis e sociais, na condu¢do de projetos de vida concretos, torna-se condi¢ao

igualmente fundamental a dimensdo democratica no Brasil.
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Diferentemente de Lucio Kowarick, que assume que as décadas de 1980 e
1990 trouxeram a satisfacdo no exercicio dos direitos politicos através da competicao
partidaria e alternancia de grupos politicos no poder, do voto secreto universal, e a
independéncia funcional do Judiciario, o que lhe permite afirmar “nao [haver] déficit
de democracia politica no Brasil” (KOWARICK, 2009, p.67; 2000, p.108-110),
sustenta-se com Avritzer que percebe inexistir, no processo de redemocratizacio,
dispositivos institucionais capazes de lidar de forma satisfatéria com uma gama de
novos valores e crencas surgidos na relagdo entre os atores nas praticas nos niveis
politicos e publicos (AVRITZER, 2002, p. 129). Assume-se aqui que esse
descompasso entre novas instancias de percep¢do da politica para além daquelas
visualizadas por Kowarick ainda significa um déficit no exercicio dos direitos
politicos que ndo poder ser desconsiderado.

Compreender os padrdes morais de discriminagdo ¢ condi¢do necessaria
para a andlise da posicdo de vulnerabilidade social de grupos oprimidos ou em
situagdes de vexagdo’. E nesse sentido que, tendo como referéncia o aporte
metodolégico do estudo de caso normativo e recorrendo a literatura histdrica e
sociologica sobre a formagdo do imaginario social e das condi¢des de desprestigios
morais nas quais brasileiros — negros, pobres, negros e pobres — encontram-se
inseridos, esta parte do capitulo enfrenta as questdes pertinentes a formacgdo das
estruturas de moralidade nas quais e pelas quais os brasileiros formam a si mesmos
como individuos capazes de dar significado a suas posi¢des sociais e politicas,
colocando-se frente as diferentes estratificagdes sociais as quais pertencem.

Essas estruturas sdo compreendidas como aquelas capazes de configurar e

5 . . . .~ r . r1e . .

O debate reconhecimento versus redistribui¢do sera objeto da analise do capitulo seguinte, no qual
sera retomada a discussdo entre Honneth e Fraser sobre a legitimidade das reivindicagdes por
reconhecimento frente as por redistribui¢do. Afirma-se, desde ja, a primazia da posicdo honnethiana
nesta analise.
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reproduzir as praticas sociais e a percep¢do do homem acerca da realidade e de si
mesmo. A saber, dois sdo os eixos apreendidos como centrais para a configuragdo
dessas estruturas: a moralidade religiosa e o tratamento juridico dado aos individuos
em posicdo de desprestigio social (TAYLOR, 1997). Perceber a for¢a de valores
morais culturalmente estabelecidos ¢ determinante para que se possa compreender 0s
tipos de dominacdo sob os quais estd submetida uma vasta parcela da populagdo
brasileira de individuos subalternizados.

Por subalternos, entende-se os individuos que se véem desprovidos da
noc¢do tayloriana de dignidade, do principio da vida cotidiana que tem a ver com o
potencial democratico das revolugdo burguesas ocidentais que implicam nos ideais de
igualdade e de benevoléncia com relagdo aos outros homens. Dignidade designa,
portanto, a igualdade tornada eficaz. Ao invés da honra pré-moderna, que pressupoe
distingdo e privilégio, a dignidade pressupde um reconhecimento universal entre
individuos iguais em direito.

O potencial patoldgico implicado nesse processo ¢ que, paradoxalmente, a
universalizacdo do principio da igualdade e que resultou na percep¢do dos individuos
como sujeitos de direito resultou em um “esquecimento” das fontes morais que deram
origem a todo esse processo, o que resultou na “naturalizagdo” das praticas cotidianas
e institucionais. Com isso, o principio atomistico do autocontrole passou a definir a
forma especificamente moderna como a autonomia e a liberdade sdo percebidas: as
praticas cotidianas, nesse contexto, sdo definidas como controle racional e eficiente de
si mesmo, dos outros € da natureza.

Aqui recuperam-se as reflexdes desenvolvidas por Souza (2003a) que,
partindo das obras de Freyre (2000), Fernandes (1981; 1978) e Carvalho Franco

(1997), compreende a formacdo de uma estrutura de dominagdo opaca e nao
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tematizada que modula os padrdes de interagdo entre diferentes grupos que perfazem
a sociedade brasileira. O ponto nodal da explicacdo é: em paises de modernizacao
periférica como o Brasil uma terceira forma de se pensar um pathos politico, para
além dos limites tanto do liberalismo estrito quanto do humanismo civico, se faz
necessario.

Trata-se de pensar, com e contra Souza. De Souza, segue-se a
originalidade de sua tese que se recusa a interpretar as desigualdades no Brasil
segundo explicacdes atomisticas, i.e., como as de Wanderley Guilherme dos Santos
(1994, p. 100 ss.), que, por seu conceito de hobbesianismo social, afirma existir
individuos egoisticamente motivados que, por um processo intencional de isolamento
crescente, passam a evitar o convivio social, levando a uma cultura civica da
dissimulagdo, através da qual evitam o conflito.

Partindo das interpretacdes souzianas (SOUZA, 2003a, p.153 ss.), recusa-
se assumir os modelos interpretativos que vinculam a existéncia das desigualdades no
Brasil a elementos pré-modernos e personalistas, como se as questdes de
hierarquizacdo no Brasil decorressem da existéncia de um pais moderno e outro
tradicional. Souza percebe, no processo de modernizagdo brasileiro que se intensifica
na segunda metade do século XIX, a presenca de elementos impessoais tipicos dos
valores e das institui¢des da modernidade capitalista.

A reconstrugdo do modelo holistico tayloriano, no capitulo 2 deste
trabalho, opera como instrumental hermenéutico capaz de elucidar como um conjunto
de disposi¢des naturalizadas conformam a vida cotidiana, determinando as eficéacia
dos valores e das instituigdes sob as quais os individuos formam suas proprias
identidades.

Mas, diferentemente de Souza, como se vera no ultimo subitem deste
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capitulo, apresenta-se uma interpretacdo ndo bourdieusiana das dindmicas sociais por
entendé-la pouco aberta as contingéncias e a capacidade criativa dos individuos em se
posicionarem reflexivamente frente as suas proprias trajetorias de vida e as estruturas

de dominag¢ao as quais estdo submetidos.

3.3.1 - Do negro ao subcidaddo: a genealogia do modelo de discriminag¢do no Brasil

Entre as diferentes correntes socioldgicas sobre a escravidao, privilegia-se
trés. A justificativa para apenas focar-se nas trés ¢ que servem de pano de fundo para
reconstruir os principais debates que na sociologia do século XX marcou o
pensamento social brasileiro. Trata-se de apontamentos criticos pontuas as obras de
Freyre (1973; 2000), de Fernandes (1981; 1978) e de Carvalho Franco (1997).

Em Freyre, tem-se a primeira grande projecdo da perspectiva de um
“escravismo amoroso”. Trata-se de uma resposta provocativa as obras de Oliveira
Viana e Nina Rodrigues, pensadores que, por valorarem negativamente a figura do
negro, trazem consigo a convic¢do dos prejuizos da miscigenacdo com a raga negra
para a formagdo do povo brasileiro. Em seus ensaios, Freyre procura na existéncia de
uma sociedade do tipo paternalista, nas quais as relagdes de carater pessoal assumem
posi¢do privilegiada, as razdes que justificam a existéncia de uma simpatia entre as
racas, o que, a seu ver, explica-se no modelo mouro de escraviddo no Brasil. Como
salienta José Hondrio Rodrigues (1962, p. 19), Freyre, ao identificar a indole bondosa,
a serenidade e a moderagdo do brasileiro as caracteristicas inerentes ao negro, acaba
por repetir velhos discursos conservadores como, por exemplo, os do parlamentar e
literato José de Alencar. Freyre parte do conceito de ‘“plasticidade” do homem

portugués, caracterizando-o como um resultado —, bastante positivo, a seu ver — de
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encontros culturais e de sinteses de diferentes tradi¢des. Mas isso ndo determina que a
sociedade cultural e racialmente hibrida freyreana seja pautada pela igualdade entre
brancos e negros, entre o senhor de engenho e sua mulher (FREYRE, 2000, p. 60, p.
326, p. 332), ou do senhor e seus filhos (FREYRE, 2000, p. 68, 71). O que interessa a
Freyre ¢ apontar que as transformagdes das relacdes entre brancos e negros, ocorridas
quando da mudanga da diade Casa Grande e Senzala para os Sobrados ¢ Mocambos,
servem para reforcar as impossibilidades de acomodacao das camadas sociais alijadas
dos processos de socializagdo, marcadas por um patriarcalismo e um familismo
sadomasoquistas.

Essas transformacdes sociais trazem consigo uma significativa mudanga
simbolica na percep¢do do negro como parte da estrutura social brasileira. Em
Sobrados e Mocambos (FREYRE, 2000), hd um insight bastante proficuo a ser
salientado: Freyre percebe, com bastante clareza, que todo o processo de incorporagao
dos valores liberais e, em certa medida, democraticos do periodo de formacao tanto
do universo da cidade quanto das primeiras camadas médias que surgem na estrutura
social brasileira ¢ acompanhado de um fendmeno paralelo de proletarizagdo e
demonizag¢do do negro (SOUZA, 2003b, p 72).

Esse processo de proletarizacdo e demonizagdo ¢, em grande medida,
fruto da competicdo do homem branco, antes seguro de sua posi¢do e status social,
com o processo de ascensdo social sobretudo dos mesticos. Em outras palavras,
quando o autor trata do tema da distingdo social no trajar casaca e luvas, e das
violentas humilhagdes publicas contra os mesticos que se vestiam como homens
brancos, ele pretende demonstrar, além da possibilidade real de ascensdo de classe
existente na época, as contradi¢des entre elementos constitutivos do sistema social

altamente hierarquizado e as estruturas capitalistas que possibilitavam uma relativa
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mobilidade social. Freyre exemplifica essa contradi¢do na apresentacdo do negro
como o diferente e o marginalizado frente ao branco e ao mesti¢o, que, mesmo em
vias de melhoria em seu status social, encontrava-se ainda desencaixado das
estruturas simbdlicas de reconhecimento (FREYRE, 2000, p. 399).

Desenvolvendo os argumentos de Freyre, Souza percebe que, ao longo de
seus quase 400 anos, o que caracteriza a instituicdo da escraviddo ¢ a inexisténcia de
restri¢des ao patriarcalismo, ou seja, a inobservancia de limites ao poder paterno, seja
pela auséncia do Estado seja pela falta de entraves morais alheios a Casa Grande. Ao
estudar a formagdo da estrutura de dominag¢do no Brasil, Souza esclarece como a
escravidao brasileira representou um traco fundamental para que se possa
compreender a existéncia de uma estrutura psiquica opaca, na qual o componente
sadomasoquista assume posicdo privilegiada na formagcdo de um padrio de
dominag¢do que recaia inicialmente sobre o negro e, com o tempo, passou a debrucar-
se também sobre os pobres. Esse elemento sadomasoquista se constitui no primeiro
pilar da teoria souzina.

O segundo pilar estabelecido por Souza (2003a) em sua analise do Brasil ¢
encontrado em Fernandes (1981; 1978) As criticas a perspectiva culturalista freyreana
tomam corpo a partir da década de 1970, sobretudo, pelos estudos de Fernandes
(1981; 1978) e Carvalho Franco (1997). Ao resgatar a idéia de Fernandes sobre o
processo de moderniza¢do do Brasil como conseqiiéncia dos padrdes civilizacionais
dominantes — “embora a expansdo interna do capitalismo ndo fosse uma escolha, no
sentido literal, j4 que ela decorria de uma posi¢ao prévia do Brasil na economia
internacional, ela trazia consigo um presente e, com ele, um futuro” (FERNANDES,
1981, p.49) —, Souza ¢ capaz de estabelecer um paralelo entre sua compreensdo da

anterioridade das praticas frente as idéias e a formag¢do de uma classe burguesa no
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Brasil. Ao perceber na independéncia politica o principal elemento da implantagdo do
capitalismo no Brasil, Fernandes aponta para a multiplicacdo interna das estruturas
surgidas com a forma¢do de um Estado Nacional ndo mais submetido ao pacto
colonial. Isso, porque, para Fernandes:

o primeiro grande salto que se deu na evolucdo do capitalismo no
Brasil ¢ antes de natureza sociocultural que econdmica. A
autonomizagdo politica pressupunha alteragdes concomitantes na
organizacdo da personalidade, da cultura e da sociedade, que
envolviam um novo tipo de internalizagdo e de vigéncia historica da
civilizagdo ocidental moderna no Brasil (FERNANDER, 1981,
p.77).

O que interessa a Souza ¢ perceber como esse processo de formacgdo de
um capitalismo eminentemente burgués ja indicava a existéncia de um conjunto de
valores que foram naturalizados a medida que as instituigdes capitalistas se
interiorizavam no pais. Em outras palavras, uma vez que as praticas que envolvem
esse processo nao sao neutras por j& pressuporem um tipo de personalidade
necessaria a plena realizagcdo do empreendimento capitalista, as no¢des de Estado e de
mercado que forma se formando acabaram por gerar praticas hierarquizantes a medida
em que tais processos tornavam-se hegemonicos (SOUZA, 2003a, p.132).

Com a publicacdo de a Integracdo do negro na sociedade de classe
(1978), Fernandes concentra-se no estudo do negro e do mulato entre os anos de 1880
e 1960 por identifica-los como os grupos mais desfavorecidos na passagem da
sociedade tradicional paulistana para a capitalista (FERNANDES, 1978, p. 9). A
integracao social do negro liberto as estruturas de classe capitalistas ¢ interpretada por
Fernandes como dependente apenas da sorte e das competéncias individuais, uma vez
que o processo de transi¢do da vida escrava para a vida livre fez-se pelo desamparo
das instituigdes até entdo dominantes — Igreja e Estado (FERNANDES, 1978, p. 19-

20). Souza percebe, nessa passagem desamparada para a vida livre, a tese central de
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Fernandes quanto ao processo de desencaixe do negro forro frente as estruturas
psicossociais especificas do capitalismo, o que resulta na incapacidade do negro
distinguir a “venda da forga de trabalho da venda dos direitos substantivos a nocdo de
pessoa juridica livre” (SOUZA, 2003c, p. 55).

A isso soma-se a percepg¢ao dos limites da familia negra, entendida como
instituicdo, em fazer-se instancia de socializacdo moral fundamental, o que resultava
das proibi¢des senhoriais que impediam o negro de constituir estruturas familiares ou
comunais. O resultado das estruturas de miserabilidade e do desencaixe moral foi o
surgimento de uma vasta camada de individuos interpretados por Fernandes como
“residuos”, individuos incapacitados de serem absorvidos pelas estruturas capitalistas
por lhes faltarem um tipo bastante especifico de personalidade necesséaria ao sucesso
da empresa capitalista: o dominio das pulsdes e a disciplina para o trabalho.

O terceiro eixo interpretativo reconstruido por Souza (20031) ¢ estudo
exemplar sobre o aspecto da marginalizacdo de parte da populacdo brasileira pds-
escraviddo, apresentados na obra Homens livres na ordem escravocrata
(CARVALHO FRANCO, 1997). No capitulo intitulado “A dominacdo pessoal”, a
autora sustenta que a expansdo da escraviddo ocupou lugar estrutural na sociedade
brasileira, e a l6gica de dominagdo se estendeu a um niimero expressivo de libertos e,
mesmo, de homens livres pauperizados.

Segundo Carvalho Franco, mesmo que os homens livres totalizassem
cerca de dois tercos da populacdo do Brasil em meados do século XIX, e os escravos
apenas um ter¢o, era o lugar destes ultimos na estrutura social e econdmica que
condicionava e pré-configurava toda a situagdo material e simbolica dos homens
formalmente livres (CARVALHO FRANCO, 1997, p. 65-114). Essa configuracao

simbolica da disponibilidade estrutural do homem livre, que acarretava em sua
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dependéncia material em relagdo aos senhores, e a constituicdo simbolica de suas
proprias identidades, auto-estimas e autopercep¢des que o levava a reproduzir os
lacos de dependéncia pessoal e politica de modo muito semelhante aqueles dos
escravos, ainda que sob a forma social de uma “serviddo voluntaria” que dispensava
os maus tratos fisicos e a privagdo no cativeiro, seria compreensivel tendo-se como
pano de fundo os efeitos estruturais da escraviddao como institui¢do central daquele
tipo de sociedade.

Para Carvalho Franco, todo o periodo colonial e toda a fase de
modernizacdo do pais no século XIX sdo marcados por um tipo de sociabilidade
caracterizada por tracos surgidos na escraviddo. Dessa formagdo social
primitivamente anti-igualitaria em todas as suas dimensdes, consolida-se um tipo de
identidade social e estrutura de personalidade que se generaliza para todas as classes
desfavorecidas, independentemente de cor e origem étnica. Trata-se do que Carvalho
Franco chama de presenca ausente da escraviddo. A forma de desprestigio e
submissao configura todo um padrao de ndo reconhecimento social que se estende aos
individuos livres negros e ndo-negros. A marginalizagdo se dé através do julgamento
moral quanto a inadequagdo dessas pessoas as instituigdes sociais e politicas
existentes no século XIX. Analisando processos judiciais nos quais as classes
subalternizadas eram réus, Carvalho Franco consegue demonstrar o desencaixe
existente entre as estruturas sociais brasileiras e as estruturas simbolicas que
compunham as personalidades de homens brancos e negros pobres: “nio apenas o réu
apresenta argumentos estranhos as esferas do Direito para a legitimacdo da conduta,
como os membros de seus grupos sociais ndo reconhecem como crime”
(CARVALHO FRANCO, 1997, p. 133). Parte desse anacronismo ¢ o resultado da

inexisténcia de uma separagdo minimamente clara entre vida publica e vida privada.
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Isso faz com que as instituicdes do Estado assumissem um papel instrumental no
sentido de garantir aos grupos privilegiados a afirmacdo de seu poder social
(CARVALHO FRANCO, 1997, p. 143).

A migracdo do modelo de discriminagdo do negro para uma vasta parcela
da sociedade brasileira de despossuidos pode ser compreendida a partir da mudanga
que se operou no processo de modernizagdo capitalista do Brasil: ndo apenas novas
formas de discriminagdo vieram a se somar as previamente existentes, mas
constituiram-se novos padroes de discriminag¢do pela “assimilagdo” da desigualdade
previamente instituida. Nesse contexto, ¢ possivel pensar no alargamento do estrato
social vitimizado pelo preconceito e desprestigio sociais, uma vez que, para Carvalho
Franco, a dominacdo era possivel pela existéncia de pobreza extremada e escassez,
somadas a auséncia de fortes codigos morais que determinam padrdes de conduta
institucionalizados (CARVALHO FRANCO, 1997, p.28).

O ponto que mais interessa a Souza, e que lhe servird de base para pensar
os elementos de naturalizagdo das estruturas de dominag¢ao no Brasil, é a estrutura
verticalizada que Carvalho Franco descreve existir entre o senhor de terras e aqueles
que dele dependiam:

Como vimos, era o escravo que ocupava o lugar produtivo
fundamental no sistema escravocrata. Vimos também que o
dependente livre era, por conta disso, obrigado a ocupar as franjas e
os intersticios da atividade econdmica principal. Isso o obrigava a
uma dependéncia objetiva em relagdo ao senhor de terras, apesar da
ilusdo subjetiva de liberdade ser um componente constitutivo dessa
forma peculiar de dominagdo pessoal (SOUZA, 2003a, p.124-125).

Souza aponta existir nessa relacdo de subalternizagdo a génese da forma
caracteristica da desigualdade no Brasil: a auséncia de um codigo moral universal,
compartilhado por todos, que, somado a uma institucionalidade minima, pudesse

transcender o coddigo favor/protecdo existente entre os senhores de terra e seus
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dominado: “por trds dessa igualdade formal, no entanto, se esconde o fato mais
fundamental de que a subsisténcia material do dependente esta condicionada a boa

vontade do senhor” (SOUZA, 2003a, p126).

3.3.2 — As especificidades da domina¢do em Pierre Bourdieu

Souza (2003a, p. 43), buscando melhor compreender como a estrutura
simbolica de subalternizagdo reverte-se em estruturas de dominagdo naturalizadas,
ndo percebidas reflexivamente, e como ela se reproduz na sociedade brasileira,
recorre a teoria do habitus de Pierre Bourdieu. Segundo Souza, o encontro desse tipo
de personalidade desenraizada e ndo integrada as expectativas capitalistas gera um
novo padrdo de discriminacdo que ndo mais tem na cor da pele seu elemento
distintivo, ainda que seja, simbolicamente, informado por ele.

Souza percebe na empreitada bourdieusiana os elementos de dominacao
de classe que faltam a teoria tayloriana sobre a interiorizagdo dos valores simbdlicos.
Ele busca em Bourdieu uma teoria geral do modelo de dominacdo de classe da
sociedade capitalista. O que interessa a Souza ¢ perceber como a dominagdo
capitalista mascara as condi¢cdes econOmicas e leva a destrui¢do do principio de
igualdade da qual a propria dominagao retira sua legitimidade.

Dentre as principais leituras que trabalham com o conceito de classe social
— marxista, weberiana e bourdieusiana —, e a compreendem como as conexdes que as
pessoas estabelecem diferente tipos de recursos que acabam por configurar as
diferentes oportunidades e estratégias que as pessoas terdo na vida, o conceito de
Bourdieu ¢ o mais amplo € o que compreende um nimero maior de recursos. O

conceito bourdieusiano de classe envolve “bens financeiros (capital, no sentido
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comum), competéncia e conhecimento (ou o que ¢ geralmente chamado capital
humano) e, de forma mais distintiva, o que ele chama de capital cultural” (WRIGHT,
2005, p. 185-186). Nesse sentido, seu conceito de classe abarca um conjunto mais
amplo de elementos como, i.e., recompensas simbolicas, indispensaveis desigualdades
no status social.

Contudo, para aprofundar seu entendimento e a possibilidade de utilizacao
do conceito de estilos de vida, Bourdieu precisa afastar a cultura do seu sentido
normativo para apreendé-la a partir de um juizo estético, o qual ele associa a moral.
Base para uma teoria do poder simbdlico, o sistema de classificagdes bourdieusiano
reproduz as classes objetivas e as relagdes correspondentes do poder, fixando o
padrao de reconhecimento em que sdo baseados.

Através do conceito de habitus, o qual consiste em modelagdes de
disposi¢des corporais e cognitivas capazes de reconciliar a subjetividade aos
movimentos do corpo, Bourdieu percebe a forga social objetiva que faz com que o
mais aparente dos atos individuais assuma um significado social mais amplo. Isso,
porque, a despeito das legitimagdes que os individuos reivindicam para atribuir
sentido a suas agdes, para Bourdieu, hd uma série acordos sub-liminares que se
manifestam de forma irreflexiva nos comportamentos individuais, e que manifestam
por disposi¢des corporais. O habitus ¢ um conjunto de disposi¢des e inclinagdes para
a acdo que operam quase como um auto-reflexo, pelo qual a agdo se da pelo corpo e
ndo pelo “eu” consciente: “[...] dado que o habitus corporal consiste naquilo que se
vive como mais natural, aquilo sobre o que a a¢do consciente ndo tem controle”
(BOURDIEU, 2006, p. 86).

Por outro lado, por causa da existéncia do habitus, os atores ndo sao

apreendidos como dotados de livre-arbitrio: as diferencas nas preferéncias vém dos
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sistemas de disposigdes e das condi¢des sociais, como, também, da propria
reproducdo simbdlica que cria canais de relacionamentos entre os diversos sistemas
das disposigoes.

O conceito de habitus, integrando a nogdo de histerese (i.e., 0
intervalo temporal entre a incidéncia de uma forca social e o
desenvolvimento dos seus efeitos através da mediacdo retardadora
da incorporacdo) e a de sedimentacdo seqiiencial de capacidades e
de disposi¢des temporais, também permitiu a Bourdieu realgar
como o sistema colonial vive nas e pelas disposi¢des discordantes e
expectativas confusas que introduz nos sujeitos (WACQUANT,
2006, p. 17).

Assim, o habitus produz as praticas que, por sua vez, tendem a reproduzir
regularidades imanentes as condi¢des objetivas da produgdo de seu principio gerador.
Como uma estrutura cognitiva e motivacional, o habitus representa a internalizacao
da estrutura objetiva na qual se funda o relacionamento causal. O habitus €, assim
entendido, um produto do processo histérico pelo qual se produzem as praticas
individuais e coletivas, e a partir destas praticas, a propria historia se refaz si mesma.
Habitus e estrutura produzem-se reciprocamente.

Como um sistema adquirido dos esquemas generativos, ajustados
objetivamente as circunstincias particulares em que sdo constituidos, o habitus
estrutura todos os pensamentos, todas as percepg¢des e todas as acdes, € sdo
consistentes tdo somente no que se refere as circunstancias particulares nas quais
surgem, mas a nenhuma outra. O habitus ¢, portanto, um meio termo entre estrutura e
acdo.

Bourdieu salienta, no nivel do habitus, um elemento capaz de representar
as relagcdes de dominagdo estabelecidas entre as classes sociais: os juizos de gosto.
Uma vez que pelo gosto se estruturam os diferentes estilos de vida, por ele se
operacionalizam o principal elemento caracterizador da distingdo de classe. Trata-se

do elemento que tanto distingue as pessoas em “melhores” e “piores” quanto o que
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possibilita a luta de classe. O gosto ¢ a manifestagdo de condicionamentos de classe,
ou de fracdes de classe, de cujo estudo € possivel aferir as condigdes objetivas pelas
quais se distinguem todos os dessemelhantes; pelo gosto manifesta-se a recusa pelo
outro.

Estudar a distingdo envolve renunciar ao igualitarismo presente em grande
parte da tradicdo do pensamento ocidental: o gosto "puro” e a estética, em teoria, sdo
fundados em uma recusa do gosto "impuro”, ou seja, na formula simples de prazer
primitivo reduzido a um prazer dos sentidos, no qual ha uma rendi¢do a sensagdo
imediata (BOURDIEU, 1999, p. 289).

Ao apresentar a estratificagdo social, Bourdieu ¢ capaz de estabelecer que
a distin¢do entre as classes se da a partir do reconhecimento valorativo da supremacia
da classe dominante. Pela distingdo, os juizos de gosto operacionalizam a ldgica
interna as relagdes simbdlicas. A classe dominante passa a ser vista como auténoma, e
suas estruturas com definidas pela distribuicdo do capital econémico e cultural entre
seu dos membros. A distingdo entre a cultura e o prazer corporal ¢ baseada realmente
na oposicao entre o burgués e o povo, na qual o povo representa a natureza ainda nao
moldada ou transformada.

A classe dominante pode somente assegurar sua permanéncia se puder
superar as crises que se levantam de suas proprias fragdes que competem para impor
seus principios de gosto dominantes. Cada fracdo tem interesses, carreiras, € mesmo
habitus diferentes. As diferentes formas do capital cultural, as posses que definem a
sociedade e o poder da classe determinam, também, as estratégias disponiveis para o
uso em lutas inter e intra-classes — intra-classe, uma vez que, o nascimento € 0
talento, que eram os pilares do poder na sociedade estamental foram substituidos pelo

capital economico, educacional, e cultural.

100



Estabelece-se, assim, a trajetoria social das classes e a essa trajetoria cabe
indicar o modo como os capitais sdo adquiridos, definindo o proprio modo de relacao
de cada fragdo com a composi¢cdo dos capitais. Seus conflitos representam tentativas
de impor tanto o principio da dominagdo quanto assegurar a conversdao simbdlica do
prestigio social para o tipo de capital com o qual cada grupo esta mais bem provido. E
através do peso atribuido ao capital educacional — relativo e bens materiais — e ao
capital social — o qual diz respeito as relagdes estabelecidas pelo individuo — que
Bourdieu define o senso de distingdo, e também ¢ através deles que as fracdes de

classe se mostram.

3.3.3 Bourdieu e as formas simbdlicas fragmentadas

Souza procura associar a teoria do habitus de Bourdieu a teoria de Taylor
com o intuito de desconstruir os pressupostos conceituais das teorias racionalistas. Por
estas, a obediéncia a uma regra social consiste em um processo de cogni¢do, nao de
uma pratica a ser aprendida. Mas, se falta a Taylor uma analise contemporanea das
lutas de classe, a Bourdieu falta a compreensdo de que, uma vez que essa luta de
classe se d4 em um contexto intersubjetivo, ndo apenas o aspecto instrumental da
disputa prevalece. Mas ambas as teorias juntas permitem Souza empreender uma
desconstrugdo das formas ideologicas igualitarias da modernidade:

a ideologia da “hierarquia legitima”, ou seja, aquela marcada pelo
desempenho diferencial e meritocracia e, portanto, se reportando a
“qualidades inatas dos individuos”, se revela como pré-construida e
pré-tragada por origem e heranga familiar como em qualquer
sociedade pré-moderna (SOUZA, 2003a, p. 87)

O retorno a Bourdieu permite que Souza compreenda como o padrdo de

dominagdo que caracterizava as relagdes sociais entre brancos e negros passe a ser
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compreendida como caracteristicas corporificadas e reproduzidas na luta de classe
capitalista. Com isso, Souza ressalta que o ponto central a ser relevado na
investigacdo socioldgica ¢ a redefinicdo moderna do papel do negro e, posteriormente,
do pobre, como portadores de uma personalidade que os tornaram incapacitados para
o exercicio de atividades necessarias a empresa capitalista. Diferentemente da noc¢ao
de “residuo” operada por Fernandes (1978, p. 180-183), Souza ¢ taxativo ao afirmar
que o desprestigio do negro e do mulato deve-se aos valores inerentes & nova ordem
competitiva que, ao proceder a hierarquizagao a partir de valores existentes no sistema
capitalista, separa vencedores e perdedores ndo mais simplesmente por um padrao de
hierarquizacdo anteriormente existente, mas de um modelo novo, tipicamente
moderno. Tao moderno que se descola da cor da pele, permitindo que brancos
igualmente desclassificados a luz da hierarquizacdo capitalista possam unir-se aos
negro, originando descendentes miscigenados, igualmente taxados de subgente.

No contexto estamental e adscrito da sociedade escravocrata, a cor
funciona como indice tendencialmente absoluto da situagdo servil,
ainda que esta também assumisse formas mitigadas [...] Na
sociedade competitiva, a cor funciona como indice “relativo” de
primitividade — sempre em relagdo ao padrdo contingente do tipo
humano definido como 1til e produtivo no racionalismo ocidental e
implementado por suas institui¢des fundamentais — que pode ou ndo

ser confirmado pelo individuo ou grupo em questdo” (SOUZA,
2003c, p. 57).

Ainda que Souza, de modo bastante original, compreenda estar na
“ideologia  espontanea do capitalismo” — nas praticas institucionais
descontextualizadas de um conteido moral ideacional — a origem para as
desigualdades brasileiras (SOUZA, 2003a, p.182-184), e mesmo ele buscando
reconhecer os limites da teoria de Bourdieu através da dinamica tayloriana entre
“praticas” e “idéias”, seu conceito de dindmica social ainda se mostra

demasiadamente preso aos limites bourdieusiano, o que reduz sua percepcao das lutas
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de classe a dimensao dos raciocinios da logica instrumental.

Faltam a Taylor e a Bourdieu os pressupostos necessarios a compreensao
das reivindica¢des de grupos marcados por experiéncias de vexacdo e desprestigio
social a partir de uma teoria da significagdo.

A despeito do ambicioso projeto bourdieusiano que visa negar as
dicotomizagdes imperantes nas metodologias das ciéncias sociais entre acdo e
estrutura, material e simbolico, estratégico e interpretativo, recorrendo a pesquisas
teoricas de médio alcance, sua teria mostra-se falha em um ponto bastante
significativo: sua excessiva énfase na existéncia de “categorias impensadas”, sempre
inacessiveis a mente consciente do individuo.

Alexander afirma que Bourdieu ndo consegue cumprir seu propdsito de se
aproximar da teoria da gramadtica gerativa de Chomsky, uma vez que a teoria do
habitus, por “habitualizar a a¢do, [...] na verdade prefigura -estruturas”
(ALEXANDER, 1995, p. 136). Bourdieu compreende o conceito de disposi¢oes como
resultado de processos econdmicos € sociais que sdo condensados nessas formas
restritivas. Nesse sentido, o habitus torna-se uma estrutura motivacional inconsciente
que se origina na vida familiar. Mas Alexander sustenta que ele ndo se forma ao redor
de idéias e valores relativamente autonomos, o que denota o ponto central da fraqueza
tedrica de Bourdieu. Ele critica a tese de Bourdieu segundo a qual a “socializa¢do ndo
transmite valores que estejam em tensdo com a vida-tal-qual-existe-para-ser-vivida;
pelo contrario, ela produz valores que sdo reflexos imediatos de uma estrutura
hierarquizada da vida material” (ALEXANDER, 1995, p. 137).

O conceito bourdieusiano de analise da agdo dos individuos estrutura-se a
partir da seguinte premissa: as escolhas feitas pelos agentes sdo explicadas em fung¢ao

da variabilidade dos constrangimentos materiais por eles enfrentados. Como
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conseqiiéncia, a cultura somente pode ser compreendida como variavel dependente, e
ndo independente, o que faz com que a semantica dos contetidos culturais em disputa
no processo de distingdo das classes pouco tenha a ver com o modo como a sociedade
¢ organizada, importando apenas como o sistema de estratificacdo, definidos pelas
classes sociais, tem seus codigos culturais legitimados.

A redugdo das lutas de classe aos interesses instrumentais implica em
uma percepc¢do excessivamente coletivista dos constrangimentos econdmicos, o que
resulta em uma aposta excessivamente funcionalista nos modelos de adaptagdo de
grupos especificos a padrdes de comportamento socialmente determinados. Isso
impede Bourdieu de considerar a dimensao contingencial das vivéncias didrias.

Ao identificar as atividades coletivas dos individuos aqueles
comportamentos que sdo por eles assumidos em suas atividades de mercado,
Bourdieu acaba por recorrer a uma noc¢do de comportamento humano centrado no
calculo individual sobre os custos e os beneficios da agdo. Os individuos, no esforco
coletivo de se distinguir uns dos outros segundo status informados por juizos de
gosto, valem-se das regras de mercado ou do Estado para conseguirem maximizar
seus interesses, segundo céalculos instrumentais da agdo. A identificagdo estrita da
racionalidade do homo economicus com a do homo politicus denota um problema
relevante que deve ser sopesado pela via institucional: a racionalidade do mercado, ao
desvincular a acdo de qualquer consideragdo pessoal, desconsidera as particularidades
de cada ator, o que pode significar, em ultima instdncia, um entrave para o proprio
processo de sociabilidade.

Ao sustentar que os diferentes grupos sociais se diferenciam a partir de
um conceito de gosto que lhes serve como indicativo de quais fragdes de classe

podem se ver independentes das constri¢gdes que recaem sobre as classes mais baixas,
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Bourdieu desconsidera as reivindicagdes expressivistas individuais, o que leva sua
teoria a subsumir todas as formas de conflitos sociais aquelas existentes nas lutas por
redistribuicao.

Isso, por ndo perceber como a compreensdo dos padrdes de socializagdo
cultural precisa levar em consideragdo o processo de formacao da auto-referéncia de
um sujeito que, cognoscente e falante, tal qual apresentada por Mead (s.d.), significa a
si mesmo a partir da perspectiva assumida por seus parceiros de interagdo. Frente a
isso, torna-se impossivel desconsiderar a inexisténcia na teoria bourdieusiana de
pressupostos normativos que motivem as lutas por reconhecimento a partir da
capacidade dos individuos, conscientemente, esforcarem-se para se porem em um
movimento que lhes possibilitem ressignificar suas proprias experiéncias de vida.
Trata-se de uma teoria que, utilizando-se de uma abordagem excessivamente centrada
na idéia de classe social economicamente interessada se propde a explicar o
comportamento social e politico a partir de uma racionalidade instrumental,
compreendida como aquela cujo norte estd na analise da eficacia do planejamento e
do emprego adequado de certos meio para dados fins, no caso, o esforco incessante de
distin¢do entre classes superiores e classes inferiores.

Bourdieu, ao tentar conciliar a¢do e estrutura, ao desenvolver um conceito
de habitus como um sistema estruturado de disposi¢des estruturantes, ndo concilia 0s
universos micro € macrossocioldgicos, o que o leva a um determinismo artificial da
acdo humana (ALEXANDER, 1995, p.136). Isso, por desconsiderar o potencial
criativo e contingencial da acdo individualmente motivada, resumindo-se a interpreta-
la como reflexo e repeti¢do das estruturas externas ao sujeito.

Ao se mostrar indiferente as possibilidades do individuo em se

reposicionar eticamente a partir do curso das experiéncias vividas, e que estdo para
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além da dominacdo por disposi¢cdes corporificadas, Bourdieu se torna cego as
obrigagdes abstratas que, igualmente, conferem sentido a a¢do, e que se estruturam
pelas universalizacdes de pretensdes de validade.

E esse processo de auto-referéncia dos sujeitos, ausente em Bourdieu, que
sera retomado no capitulo seguinte, no qual a compreensdo normativa das condig¢des
de reconhecimento ¢ imprescindivel a significagdo individual da dimensdo meta-

teorica das condi¢des de preconceito ou vexacao.
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Capitulo 4 — Reconhecimento como superacio do projeto inacabado

da Aufklirung

O olho é o corpo organizado para ver e, da
mesma forma, o governo ¢é o Estado
organizado para declarar e executar seus
julgamentos. O governo € para o Estado o que
a lingua é para o pensamento; ndo apenas
comunica os propositos do Estado, mas em o
fazendo 1lhes da forma, articulagio e
generalidade.

John Dewey,
Ethics of Democracy

A teoria social de Axel Honneth ainda que marcada por uma forte
influéncia do pensamento habermasiano, distancia-se dele em alguns pontos centrais.
Como Habermas, Honneth desenvolve uma teoria capaz de pensar as condi¢des de
emancipa¢do em sociedades pos-tradicionais; contra Habermas, ele se preocupa pelas
possibilidades de interagdo e emancipacdo social a partir de relacdes de
reconhecimento reciproco estruturadas sobre uma ética formal, e ndo pela
participagdo em processos discursivos livres de constrangimentos. Para Honneth,
principios morais que norteiam agdes sociais, como conflitos, perpassam as condi¢des
de formacao intersubjetiva do self.

Em Luta por reconhecimento, Honneth compreende a evolucdo moral da
sociedade pelas gramaticas dos conflitos pela ldgica implicita nas mudangas sociais
(2003, p. 125). Ele afirma que, nas mudancas sociais, estdo inscritas as pretensoes
normativas por reconhecimento reciproco. Ele se dispde a compreender o conjunto de
motivagdes morais capaz de configurar a constru¢do da interagcdo social como uma
empreitada moral, a0 mesmo tempo em que a moral sustenta as aberturas normativas

a transformacoes.
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Honneth reconstroi tradi¢cdes da filosofia e da psicologia para demonstrar
como as reivindicagdes morais por reconhecimento reciproco encontram eco na
empiria social. Ele evita posturas normativas idealizadas, ao conceituar as lutas
sociais a partir do modelo do jovem Hegel® de lutas por reconhecimento — o que o
leva a idéia de lutas por interesses ou por autoconservagdo, como em Maquiavel e
Hobbes — e retomar a tradi¢do empirica da psicologia social de George Herbert Mead
para, associando-a ao pensamento hegeliano de formacgao do eu pratico por processos
interativos, entender a formagdo empirica do self. Para Honneth, as bases das lutas por
reconhecimentos estdo em uma ¢tica formal, que se pauta pela formagdo
intersubjetiva dos valores éticos no processo comunicativo.

Este capitulo descreve e desenvolve o debate honnethiano acerca das
motivagdes morais capazes de levar a lutas por reconhecimento. Para isso, revisa a
nocao de eticidade de Hegel, fundamental para Honneth ao apresentar uma alternativa
viavel tanto ao republicanismo quanto ao kantismo dos modelos procedimental liberal
de Habermas e redistributivo de Nancy Fraser. O capitulo afirma a necessidade de
uma compreensao pos-tradicional da nogdo de ética, que represente um pressuposto
normativo valido e que informe as condigdes necessarias para as lutas por
reconhecimento. Oferece um modelo de reconhecimento diferente do sustentado por
Charles Taylor, tanto no que tange as interpretagcdes das condi¢des sociais que levam
as reivindicagdes contra experiéncias de vexacgao e desprestigio quanto as alternativas
politicas possiveis.

Honneth recupera a compreensdo hegeliana de moral para revelar o

fundamento das lutas por reconhecimento. Para Hegel, as lutas dos sujeitos por

® Trata-se de obras publicadas anteriormente a Fenomenologia do Espirito, no periodo no qual Hegel
encontrava-se em Jena, a saber: O sistema da vida ética (System der Sittlichkeit), Primeira filosofia do
Espirito (System der spekulativen Philosophie) e a Realphilosophie I.
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reconhecimento reciproco implicam em pressdo “intra-social para o estabelecimento
pratico e politico de instituicdes garantidoras da liberdade” (HONNETH, 2003a, p.
29). Hegel estabelece as trés esferas da ética — familia, sociedade civil e Estado —
como condi¢gdes de desenvolvimento de uma moral social se tornam compreensiveis a
partir de pressupostos de coesdo ética. A relacdo entre ética e moral assegura as
liberdades individuais dos sujeitos.

A analise de Honneth se emancipa das estruturas atomizadoras das teorias
centradas no individuo. Hegel, que influencia Honneth, ndo assume o individuo como
categoria necessaria e suficiente para compreensao da liberdade e sustenta que ha um
vinculo social que precede o individuo. Ele retoma a idéia aristotélica de sociedade
como decorréncia de vinculos éticos comuns que precedem o proprio movimento de
individuacdo de agdoes (HONNETH, 2003a , p. 38-42). De forma idealizada, Hegel
reconhece na polis grega cidadaos livres, percebidos reciprocamente pelos costumes
praticados em publico. Tais praticas se manifestam como expressdes intersubjetivas
de particularidades, para Hegel, de acordo com quem, na natureza ontoldgica dos
homens, ja se encontravam inscritas as relacdes comunitdrias necessarias a vida
publica (HONNETH, 1997, p. 21).

A ontologia hegeliana se fundamenta na precedéncia da polis como
condicdo necessdria a formacdo do senso de pertencimento, o que impede o
desenvolvimento de formas comunicativas de vida. A critica ¢ de Honneth, para quem
a visdo aristotélica restringe as possibilidades de reconhecimento as formas de
eticidade ontologizadas na figura do humano e ndo estabelecidas nas relagdes
intersubjetivas (HONNETH, 2003a, p. 40-47). Nos gregos, como o conceito de
liberdade ndo se fundamenta a partir de discussdes sobre a graca e o livre arbitrio,

como nos tedricos modernos, mas como liberdade de expressdo e participagdo em
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assembléias, ndo ha espago para o exercicio das liberdades para além do agir politico.
Para Hegel, os individuos sempre sdo capazes de saber mais de si proprios, de suas
identidades particulares, nos processos de reconhecimento reciproco, pois
constantemente ressignificam suas proprias compreensdes de si mesmo, o que os leva
a buscar formas cada vez mais complexas de constru¢do de suas individualidades.
Mas Hegel ndo renega no todo o pensamento aristotélico. Ele mantém de Aristoteles a
identificacdo entre forma de vida ética e potencial moral — vinculo que o préprio
Honneth sustenta em sua compreensdo das lutas por reconhecimento —, abandonando
a ontologia aristotélica em nome de um conceito de interacdo social pelo qual admite-
se uma tensdo interna a consciéncia das individuos.

E nesse esfor¢co que Hegel aproxima-se dos estudos de Thomas Hobbes.
Esse recurso ao pensamento hobbesiano se justifica pelo potencial tedrico aberto pelo
conceito hobbesiano de estado de natureza. Este ¢ visto por Hegel como analogo as
situagdes sociais que possibilitam a existéncia fenoménica de outros campos de
afirmacdo das inumeras vontades individuais que constituem as relagdes sociais e as
acoes politicas (HONNETH, 2003a, p. 82).

O que interessa a Hegel ¢ o resgate que Hobbes faz das teorias de Nicolau
Magquiavel e Jean Bodin, onde busca bases necessarias para a formag¢do de um
conceito moderno de Estado. E a partir de uma nogio de ética circunscrita a esse
Estado moderno que Hegel percebe um alargamento da nogdo de lutas e
reivindicagdes como apresentadas pelos fildsofos gregos. De Bodin, Hobbes retoma o
conceito de soberania, segundo o qual o Estado ¢ constituido a partir de uma nogao de
poder acima do qual nenhum outro se sobrepde. Por Maquiavel, Hobbes ¢ capaz de
compreender o Estado como regulador da vida economica. A partir da articulacao

entre esses autores Hegel vislumbra a formagao do Estado moderno.
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Hobbes contrapde-se a metafisica cartesiana da liberdade para afirmar a

capacidade do homem em conhecer e transformar a realidade ndo através de uma ética

fundada na primazia da razdo, mas em uma ética baseada no empirismo, na igualdade

do fisico ao espirito:

A natureza fez os homens tdo iguais quanto as faculdades do corpo
e do espirito que, embora por vezes se encontre um homem
manifestamente mais forte de corpo ou de espirito mais vivo do que
outro, mesmo assim, quando se considera tudo isso em conjunto, a
diferenca entre um e outro homem nao ¢é suficientemente
considerdvel para que qualquer um possa com base nela reclamar
qualquer beneficio a que outro ndo possa também aspirar, tal como
ele. (HOBBES, 1979, p.78)

E por uma antropologia materialista que se estrutura o conceito

hobbesiano de lei natural. E sobre esta edifica-se todo o sistema hobbesiano. Trata-se

de uma filosofia realista que busca na natureza humana a justificacdo para a

necessidade de um poder coercitivo capaz de for¢ar os homens a conviverem

pacificamente. Como o homem ¢ mau por natureza e naturalmente inimigo dos

outros, somente a interven¢do de um poder absoluto e coercitivo ¢ capaz de manter

qualquer forma de associagao entre eles.

O conceito de estado de natureza € indispensavel para a demonstragao da

origem da sociedade. Hobbes recusa a tradicdo grega, ao negar a visdo do homem

como um ser dotado de uma sociabilidade natural. Segundo ele, ha uma natureza do

individuo sobre a sociedade (HOBBES, 1979, p. 80):

A primeira atitude dos individuos, segundo Hobbes, para o qual
concorrem as quatro faculdades fundamentais da natureza humana
(forca corporal, experiéncia, razdo, afetividade), ¢ a de colocar-se
uns em oposicdo aos outros (alteri, adversos, alteros), e ¢
justamente para preservar-se contra a violéncia mutua, condi¢do
natural do ‘estado de natureza’, que se torna necessaria a invencao
do ‘estado de sociedade’. (LIMA VAZ, 1999, p. 302)

Este ¢ o ponto que interessa a Hegel e que lhe permite avancar em suas
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fundamentag¢do do juizo ético através das relagdes intersubjetivas. O anti-aristotelismo
de Hobbes interessa sobremaneira a Hegel. Segundo o estagirita, a natureza humana
encontra sua razdo de ser na vida politica. A sociabilidade, assim, implica na
pressuposicdo de que somente alguns homens, aqueles livres das necessidades
materiais, dispdem das virtudes necessarias para a participa¢do na vida politica. Para
Hobbes, se os homens conseguem chegar a um consenso sobre quem s3o os virtuosos
¢ porque eles sdo capazes de reconhecer as diferentes virtudes que cada um traz
consigo. E como os diferentes valores atribuidos aos homens nao sdo ontologicamente
determinados, isso faz com que os homens necessitem entrar em disputa pelo
reconhecimento da comunidade politica.

Hegel aponta para os limites da teoria hobbesiana em assegurar
plenamente o reconhecimento. Por se tratar de uma teoria contratualista o pressuposto
normativo encontra-se demasiadamente atrelado a no¢do de “eu individual”, uma vez
que, como o proprio Hegel explicita, trata-se de “movimento de meu pensamento”
(HEGEL apud HONNETH, 2003a, p. 84). Na visdo hegeliana, ainda falta a teoria de
Hobbes o pressuposto imprescindivel ao reconhecimento: levar em conta o processo

intersubjetivo resultante de um conjunto de necessidades empiricas.

4.1 — Hegel e o reconhecimento como etapismo ético

Hegel recorrer a teoria do reconhecimento de Johann Fichte com o
objetivo de desenvolver a idéia fichteana pela qual a existéncia social dos seres
humanos no ambito do reconhecimento reciproco ¢ condicdo necessaria para a
formag¢do das autoconsciéncias individuais. Hegel percebe que os sujeitos adquirem

consciéncia de sua liberdade quando: 1) encontram incentivos para fazer uso de suas

112



autonomias e 2) aceitam-se reciprocamente como individuos livres. Isso implica na
dependéncia necessaria da autoconsciéncia dos individuos em relagdo a experiéncias
sociais de reconhecimento (HONNETH, 1997, p. 20).

Na visdo hegeliana, falta a Fichte um instrumental capaz de explicar as
etapas que levam ao reconhecimento vivenciado na esfera da ética. Hegel intui que a
formagdo da esfera ética depende de uma série de etapas, crescentes em graus de
exigéncia, satisfeitas somente por lutas inter-subjetivas. Por tais lutas, os individuos
objetivam garantir a aceitacdo e o respeito a suas identidades particulares. Assim,
Hegel visa a superar a teoria de Fichte, pois, diz, em seu fundamento da lei natural ele
apenas consegue explicar o processo de formacao da consciéncia do sujeito na ordem
legal. Hegel ndo busca compreender o processo de formacdo de comunidades
sociopoliticas, mas compreender o processo de formacdo de relagcdes éticas mais
abrangentes. A nocdo de conflito inerente a vida social serve para Hegel explicar
como a experiéncia do reconhecimento levou ao progresso nas relagdes da eticidade.

Hegel retoma a nog@o de respeito moral em Kant e lhe soma dois novos
pressuposto: amor e reconhecimento no Estado. De Kant, Hegel retoma a idéia
segundo a qual a obediéncia ao imperativo categorico, por se tratar de norma moral
cuja maxima subjetiva se torna lei objetiva, universal, precisa se dar para todos
indistintamente como condi¢do de racionalidade. Nesse sentido, a formula do
imperativo categorico somente pode ser sendo esta: “age de modo que a maxima da
tua vontade possa valer sempre, a0 mesmo tempo, como principio de legitimagado
universal” (KANT apud REALE; ANTISERI, 1990, p. 912-913). Da nog¢do de amor,
Hegel fundamenta as bases da satisfacdo em sua seguranca emocional:

“[...] cada um intui-se no outro, como simultaneamente algo de
estranho, e isto € amor. A incompreensibilidade deste ser-si-mesmo
num estranho pertence, por conseguinte, a natureza, ndo a vida
ética; com efeito, esta, em relagdo aos termos diferentes, ¢ a

absoluta igualdade de ambos” (HEGEL,1991, p. 22).
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Em relacdo a reconhecimento, ele enfatiza a valoragdo positiva das
caracteristicas individuais que contribuem para a reproducdo da ordem social: “cada
singular, em virtude de pertencer a um Estado, ¢ um universal e, deste modo, um
individuo verdadeiro e uma pessoa” (HEGEL, 1991, p. 63). O conflito inter-subjetivo
nasce da reivindicagdo crescente pelo reconhecimento das dimensdes da
personalidade que, por sua vez, exige um maior etapismo na satisfacdo das condigdes
de reconhecimento.

Hegel ndo explica empiricamente processos de desenvolvimento da
eticidade. Ele justifica o agir em comum acordo como a soma total das realiza¢des
mentais, caracteristica do “espirito objetivo” (HONNETH, 1997, p. 22). Com o
intuito de espacgar do idealismo hegeliano, Honneth busca na psicologia social do
inicio do século XX comprovagdes empiricas quanto a formagao da personalidade
para que possa compreender como o conjunto de esferas de reconhecimento social
formam os pressupostos normativos capazes de sustentar a integracdo social nas

sociedades pos-tradicionais.

4.2 — Lutas por reconhecimento em sociedades pos-tradicionais: a ética

procedimental de Honneth

Honneth parte da andlise fenomenoldgica dos tipos de injirias morais
(HONNETH, 1997, p. 22), o que funda um conceito de reconhecimento que
represente uma concepgdo moral da sociedade e se distancia o idealismo hegeliano.
Nao sdo todos os tipos de experiéncias de desprestigio que motivam lutas por

reconhecimento; para tal, ¢ preciso que o desprestigio seja compreendido como
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ofensa moral partilhada e ndo simples arbitrio de forcas. Nem todas as injusticas
podem ser compreendidas como potencialmente favoraveis a lutas por
reconhecimento. Estas somente sdo possiveis quando os individuos percebem que a
situacdo de vexacdo ou violéncia traz consigo uma privacdo ou prejuizo de um
aspecto central a sua personalidade. Para haver luta por reconhecimento na visao
honnethiana, os individuos devem perceber a existéncia de um elemento de
reconhecimento negado.

O elemento motivacional capaz de levar os individuos a lutas moralmente
motivadas depende da pré-existéncia de condigdes de desenvolvimento moral
inseridas em seu conceito de ética procedimental. Para Honneth, a formacdo de um
juizo ético ndo substantivado ndo pode prescindir a assimilagdo valorativa, mesmo
que negativa, das experiéncias concretas por parte dos proprios agente. Honneth ¢
capaz de desenvolver melhor esse ponto valendo-se do exemplo hegeliano das
humilhagdes fisicas — a exemplo da tortura. Por se tratar de um tipo elementar de
humilhacdo, a privacdo da autonomia individual ao proprio corpo, a tortura,
representa a perda da autoconfianca corporal. Essa experiéncia negativa retira a
possibilidade de formacdo do principio fundamental que Hegel identificava nas
relagdes envolvendo o amor de uma autoconfianga emocional e corporal que formam
a base psicoldgica para o desenvolvimento de todos os outros aspectos do
reconhecimento (HONNETH, 2003a, p. 215).

Honneth supera a teoria hegeliana na medida em que funda sua teoria
social na pré-existéncia de um sistema coordenado de valores morais. A teoria
hegeliana, que estabelece a passagem da consciéncia tedrica para a consciéncia
pratica, ndo permite explicar como na vivéncia cotidiana se opera essa noc¢ao de

complexificacdo da consciéncia, a partir da qual o individuo percebe-se como parte de
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um sistema coordenado de valores morais. A psicologia social de George H. Mead
possibilita Honneth estabelecer os vinculos entre o sistema hegeliano de eticidade e a
formacao empirica dos processos de reconhecimento intersubjetivo. A teoria de Mead
se funda na compreensdo sobre como o individuo é capaz de reinterpretar-se a cada
momento em que se depara com as pressdes da vida pratica, o que esboca a
constru¢ao honnethiana do sistema coordenado de valores morais.

Pela introducdo da diade Eu e Me, Honneth compreende como Mead
explica o surgimento das agdes sociais. Enquanto o Me traz consigo as imagens que
os outros fazem do sujeito, o Eu representa a capacidade de auto-afirmacao individual
frente as imagens configuradas pelo Me. Essa relacdo reflexiva permite ao individuo
se colocar em uma relagdo pratica consigo mesmo, na qual esta presente tanto a figura
do outro como referéncia axioldgica quanto a capacidade de construcio e afirmacao
da identidade de si mesmo a partir da perspectiva do outro (HONNETH, 2003a,
p.128).

Honneth procura na psicologia social de Mead, fundada no processo de
aprendizado e de ado¢do de papéis, uma alternativa aos limites das teorias que
pretendem lidar com a questdo do reconhecimento. E com o aprendizado de como
generalizar em si mesmo as expectativas normativas dos demais envolvidos na
relacdo intersubjetiva que o sujeito adquire a capacidade abstrata de poder participar
nas interagdes reguladas de seu meio (HONNETH, 2003, p. 135).

O trabalho de Mead consiste em um movimento de retomada nao-
metafisica das intui¢des tedricas acerca da intersubjetividade. Ainda que limitada
pelos riscos de formagdo de um falso self — uma vez que os individuos podem
assumir, na busca por se verem reconhecidos, posturas de vida conflitantes com suas

reais expectativas internas —, sua teoria permite esbocar os elementos centrais para a
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tessitura de uma gramatica social capaz de compreender os mecanismos pelos quais
os individuos assumem seus respectivos papéis na vida social. O trabalho de Mead
tratou de edificar um modelo relacional entre as configuragdes de self e mind, a partir
das relagdes intersubjetivas, produzidas socialmente, bem como dos papéis assumidos
pelos individuos em seus meios sociais.

O conceito de self em Mead apresenta-se bifurcado em duas “estruturas’:
o Eu, consciente, e o Me, social. O primeiro ¢ ativo e objeto de si mesmo por ser
anterior a propria reflexividade que informa a agdo. O segundo ¢ condicionado
socialmente, moldado pela visdo dos quais os outros formam o proprio sujeito e pelos
padrdes de resposta a suas acdes. O Eu ¢ capaz de relacionar as pessoas gracas a
adoc¢do das atitudes de um “outro”. O Me, termo que Mead utiliza para caracterizar o
resultado da auto-regulagdo originaria, pretende clarificar a idéia de que o individuo
sO6 pode se conscientizar de si mesmo na posi¢do de objeto: “O ‘Eu’ ¢ a reacdo do
organismo as atitudes dos outros; o ‘Me’ ¢ a série de atitudes organizadas dos outros
que adotam um mesmo. As atitudes dos outros constituem o ‘Me’ organizado, e logo
uma reagdo feita para eles como ‘Eu’” (MEAD, s.d., p. 202). Mead esboga seu
conceito de mind pela caracterizagdo da mente humana como uma “estrutura” capaz
de, basicamente, valer-se de simbolos para designar objetos existentes em seu meio
circundante. Assim, a mente torna-se capaz tanto de esbocar, de ensaiar, as linhas
alternativas de acdo necessarias a compreensao dos objetos quanto de inibir linhas de
acao inapropriadas (TURNER, 1978, p. 316-317).

Mead diferencia-se da tradicdo do idealismo alemdo, especificamente os
de Fichte e de Hegel, pela qual o “sujeito que conhece” refere-se a si proprio como
objeto, para, ao apoderar-se de si mesmo, tornar-se consciente de si mesmo. Em

Mead, ao contrario, a consciéncia é construida socialmente ¢ ndo na consciéncia do
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individuo em relagdes intersubjetivas: a consciéncia hegeliana se vé duplicada no
confronto com outra consciéncia que, em verdade, nada mais ¢ que seu idéntico. Em
Hegel, a consciéncia-de-si ¢ levada para fora de si mesma. Todo o esfor¢o do
negativo em dissolver a alteridade apresenta-se duplicada, pois a outra consciéncia,
sendo idéntica a primeira, volta-se contra essa e faz na nela o que esta nela o faz.

Mead se baseia em uma pesquisa psicoldgica para clarificar os problemas
filosoficos colocados pelo idealismo alemao. Ele retrabalha a idéia fundamentalmente
pragmatica de John Dewey, heranca de Charles Pierce, e considera a habitualidade de
situagoes de problematiza¢do da ag¢do como o que leva o ser humano a estabelecer
relacdes de aprendizado moral : “o ‘psiquico’ ¢ de certo modo a experiéncia que um
sujeito faz consigo proprio quando um problema que se apresenta praticamente o
impede de um cumprimento habitual de sua atividade” (HONNETH, 2003, p. 126).

A partir de Dewey, Mead trabalha a necessidade de readaptagdo constante
do sujeito a seu meio. A mente humana ¢ vista, acima de tudo, como um processo.
Mead impde a passagem para um novo paradigma, o da interacdo mediada
simbolicamente: “quando um sujeito surge ndo mais como observador, mas como
falante, e aprende a se ver e a se compreender na perspectiva social de um ouvinte, o
‘Me’ se solta da contemplagao reificadora” (HABERMAS, 1990, p. 206).

Para o éxito do processo de introspec¢do, a interdependéncia entre a
exigéncia do agente se defrontar consigo mesmo na “terceira pessoa” e a diferenca do
outro com o qual procura o entendimento daquilo sobre o qual pretende-se entender,
se faz indispensavel.

Mead, contudo, percebe a necessidade de superar o modelo filoséfico de
Dewey. Demasiadamente atrelado a concepcao instrumental do ator social, Dewey

ndo oferece um instrumental analitico capaz de esclarecer o fendmeno da vida
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consciente, tomado isoladamente das coisas e acontecimentos que o cerca
(HONNETH, 2003, p. 127; HABERMAS, 1990, p. 208). Dewey nao revela como o
sujeito descobre a si mesmo no decorrer de suas atividades cotidianas de solucdo de
problemas, possibilitando, tdo-somente, que o agente seja capaz de trazer a sua
consciéncia a desvalorizacdo das premissas de agdo no momento em que a acao
fracassa na realidade.

A alternativa encontrada por Mead ¢ ampliar o principio que distingue o
organismo singular de seu meio especifico, acrescentando-lhe uma dimensdo social:
“[...] o comportamento social bem-sucedido nos conduz a um terreno, onde a
consciéncia das proprias atitudes auxilia no controle do comportamento dos outros”
(MEAD apud HABERMAS, 1990, p. 209). Trata-se de um argumento funcionalista
que ressalta a importancia da interagdo, apresentando-a como o locus privilegiado
para a adaptacdo e, conseqiientemente, emergéncia da autoconsciéncia.

A descoberta apresentada por Mead capaz de equacionar os limites
trazidos pela concepgdo instrumental do ator social encontra-se na relagdo
estabelecida por ele entre mimese e linguagem. Para ele, a imitagdo tem sido
amplamente empregada no campo do gesto vocal pela repetigdo de sons antes
escutados. Esta caracteristica também esta presente em animais. O gesto vocal “¢ um
estimulo para certa classe de reagdo; ndo ¢ simplesmente um sentido para a emissao
do som que o animal escuta” (MEAD, s.d., p. 102). Segundo ele, ndo h4d nenhuma
faculdade especial nesse processo de imitacdo, seja quanto ao som escutado seja
quanto a visio da reagdio de outro organismo da mesma espécie. E precisamente sobre
esse aspecto aparentemente ordinario que Mead assenta a base da imita¢do. Ao
contrario dos animais os homens processam tal estimulo de maneira diversa. Ainda

que o homem ao ser atacado ndo imprima uma acao contraria, esta foi, a0 menos,
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processada em seu sistema nervoso central. Abstraindo-se esse exemplo, chega-se ao
que Mead quis, verdadeiramente, salientar: a existéncia, entre os homens, de um o
processo, amplamente difundido, de mimese dos padrdes de comportamento,
vestimentas e atitudes (MEAD, s.d., p. 107-109): “A competéncia de falar consigo
mesmo pressupde, de sua parte, uma forma elementar de auto-referéncia. Essa ¢ a
razado porque a andlise de Mead refere-se ao nivel pré-lingiiistico da comunicagdo
através de gestos” (HABERMAS, 1990, p. 209).

A idéia de reconhecer-se no outro ¢ o fio condutor da explicacdo de Mead
para a constituicdo da forma elementar da auto-referéncia, tornada possivel pela
interpretacdo de um outro participante da intera¢do: “Nos vemos, mais ou menos
conscientemente, como nos vém os outros. Nos dirigimos inconscientemente a nos
mesmos como os outros se dirigem a nds; assim como o curid, quando recorre a nota
do canario, assim adotamos os dialetos que temos por perto” (MEAD, s.d., p. 108). O
processo objetivo de interpretacdo do proprio comportamento pelo comportamento do
outro pode ser apreendido pelo ator quando o gesto interpretado ¢ um gesto sonoro.
Mead assinalar o mecanismo geral desse processo uma vez que:

Especialmente gragas ao emprego dos gestos vocais, estamos
constantemente provocando em nos as reagdes que despertamos nas
outras pessoas, de tal modo que incorporamos a nossa conduta as
atitudes e gestos delas. (MEAD, s.d., p. 108)

E importante salientar que o processo de constituicio da mente refere-se a
um processo e nao a algo reificado. Esse processo faz com que os organismos, a partir
da captagdo simultidnea do gesto sonoro, passem a influir sobre si mesmos da mesma
maneira que os individuos influenciam-se mutuamente. O préprio organismo se
apreenda de maneira tdo precisa como ¢ apreendido enquanto objeto social pelos

outros. “Se o individuo pode atuar deste modo, e a atitude que provoca em si pode
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converter-se em um estimulo para ele, entdo temos a conduta com significagdo”
(MEAD, s.d., p. 112).

Ao tornar-se acessivel ao proprio agente, o gesto sonoro transforma-se,
deixando de ser um mero segmento do comportamento para transformar-se no
substrato de um sinal (HABERMAS, 1990, p. 210-211). “A importancia critica da
linguagem no desenvolvimento da experiéncia humana reside no fato de que o
estimulo pode reagir sobre o individuo que fala do mesmo modo que reage sobre
outro” (MEAD, s.d., p. 108). O estimulo se transforma, portanto, num portador de
significado. Desse desenvolvimento da consciéncia dos significados, associado a
constituicdo da consciéncia de si mesmo, deriva a propria possibilidade de
experiéncia individual.

No momento em que o agente se apropria do significado intersubjetivo de
seus gestos sonoros — o que € imprescindivel para que ele possa se assumir a si
mesmo, frente a perspectiva de um novo participante da intera¢do, e torna-se
consciente de si mesmo enquanto objeto social — o individuo adquire a auto-referéncia
necessaria para que possa reduplicar-se, passando para a instdncia do Me. Este
“acompanha o ‘Eu’ performativo como se fosse uma sombra — como uma sombra,
pois ‘Eu’, enquanto autor de um gesto realizado espontaneamente, somente sou dado
‘a mim’ na recordagdo” (HABERMAS, 1990, p. 211).

Apesar de o sistema nervoso central permitir ao individuo exercer o
dominio consciente de sua conduta’, Mead ressalta a importancia de nio se identificar

o sistema nervoso com a mente. A relagdo entre espirito e caracteristicas das coisas

7 “H4 uma estrutura ou gestalt, definida e necessaria, da sensibilidade dentro do organismo, que
determina, seletiva e relativamente, o caractere do objeto externo que percebe. O que denominamos
consciéncia tem que ser incorporado a essa relacdo entre um organismo e seu meio. Nossa selegdo
construtiva de um meio [...] em termos de nossa sensibilidade fisioldgica: isso ¢, essencialmente, o que
queremos dizer quando falamos de consciéncia” (MEAD, s.d., p. 162).
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ndo ¢ um produto mental: “a mente ¢ essa relagdo do organismo com a situacdo, que
se realiza por meio de uma série de simbolos” (MEAD, s.d., p. 158). Compreendida
como um processo, a mente caracteriza-se por trés aspectos fundamentais: 1) pela
utilizacdo da linguagem simbolica (gestos e palavras); 2) por ser composta por
“gestos convencionais” que surgem na crianca durante seu desenvolvimento — os
adequados a comunicagdo sdo por ele retidos; e 3) ter a capacidade de realizar
“ensaios de imagina¢do” que permite ao individuo refletir e escolher os cursos de sua
acdo. A persisténcia da sociedade e da cooperagdo entre grupos coletivos depende da
caracteristica de exercitar de forma imaginaria os cursos possiveis da a¢do para que,
desse modo, os agentes sejam capazes de selecionar os comportamentos que possam
facilitar o ajustamento aos diferentes comportamentos, assim como a cooperacao
mutua.

Mead vé trés estagios principais na constitui¢do do self. Denomina o
primeiro de estagio de brincadeira. Neste, os organismos infantis sdo capazes apenas
de assumir a perspectiva de um numero bastante reduzido de atores. Nessa
brincadeira a capacidade da crianga em antecipar comportamentos ¢ dada tdo
somente na propria pratica interativa. Trata-se, em grande parte, da fase do
desenvolvimento no qual a crianca interage com um amigo imaginario, fazendo com
que ela assuma, mimeticamente, os dois papéis na interagdo (JOAS, 1997, p. 119). No
segundo estagio, o jogo, as criancas ja se mostram capazes de assumir o papel
desempenhado por um niimero relativamente maior de atores, o que serve de guia
para elas determinarem sua agdo. “Esses outros [atores] ndo estdo em partes
desconectadas, mas possuem fung¢des com os grupos com os quais cujas atividades
sdo direcionadas através de uma divisdo do trabalho” (JOAS, 1997, p. 119). Esse

avanco analitico deve-se em parte ao proprio desenvolvimento bioldgico da crianga,
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mas, também, a pratica de se colocar no lugar do outro, assumindo-lhe o papel. No

jogo,

a crianca tem que ter a atitude de todos os demais que estdo
envolvidos na prépria brincadeira. As atitudes das demais jogadas
que cada participante deve assumir se organiza em uma espécie de
unidade e € precisamente a organiza¢do o que controla a reagdo do
individuo. [...] Cada um de seus proprios atos ¢ determinado por
sua expectativa da a¢do dos outros que estdo jogando. (MEAD, s.d.,
p. 184-185)

Por fim, tem-se o terceiro estdgio, denominado por Mead de o “outro
generalizado”, segundo o qual os individuos ja sdo capazes de assumir todas as varias
perspectivas da comunidade de atores, das crengas compartilhadas e das normas das
varias esferas individuais e interacdo (TURNER, 1978, p. 318). Mead afirma que ¢ a
propria comunidade ou grupo social organizado que proporciona ao individuo sua

unidade de pessoa que ¢ denominado de outro generalizado:

E possivel que os objetivos inanimados, nio menos que outros
organismos humanos, formam parte do outro generalizado e
organizado — completamente socializado —, em relagdo com algum
individuo humano, dado, em sua medida em que este responda a tais
objetos socialmente ou em uma forma social (por meio do
mecanismo do pensamento, pela conversdo de subjetivadas).
(MEAD, s.d., p. 184, nota 8)

O “outro” ¢, portanto, a organizacdo das atitudes de todos os envolvidos
no mesmo processo. Todo esse processo acaba por formar um “pano de fundo”, um
“senso comum”, capaz de ser percebido pela crianga e por aqueles que a cercam.
Mead chama tais gestos de gestos convencionais. As leituras e interpretacdes desses
gestos advém da capacidade dos individuos de simularem/ensaiarem,
imaginariamente, as linhas alternativas de acdo que possibilitardo a adequacdo dos

individuos entre si:

Esses gestos convencionais aumentaram a eficiéncia nas interagdes
entre os individuos porque eles permitem maior precisdo na
comunicacdo de desejos e vontades, assim como nos Ccursos
pretendidos da agdo — desse modo aumentam a capacidade do
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organismo de ajustar-se um ao outro. (TURNER, 1978, p. 317)

O Eu coloca-se frente ao Me como a instancia propria da espontaneidade e
¢ “gracas ao ‘Eu’ [que] dizemos que nunca teremos consciéncia plena dos que somos,
que nos surpreendemos com nossa propria agdo” (MEAD, s.d., p. 202). O Me ¢ visto,
portanto, como o detentor e uma consciéncia moral que se prende as convengdes e
praticas de grupos particulares, fazendo as vezes da vontade coletiva que recai sobre o
elemento individual. Ele ¢, para Mead, o outro generalizado, ou seja, o modo pelo
qual a expectativa de comportamento social migra para o interior da pessoa. Somente
a partir da aprendizagem da existéncia de um outro generalizado, o sujeito ¢ capaz de
estruturar uma percep¢ao normativa do mundo para além da percep¢do individual.
Com isso, ele ¢ capaz de reduzir seu amor proprio e conceder ao outro a autoridade
moral necessaria para que ambos possam interagir em posicdo de reconhecimento
(HONNETH, 2001a, p.125).

Tanto o Eu quanto o Me s3o indispensaveis para a pessoa em sua plena
expressdo. E pelo desenvolvimento completo dessas duas estruturas do self que o
individuo, no que tange ao Me, pode adotar a atitude dos demais sujeitos de um
determinado grupo, possibilitando-lhe pertencer a uma dada comunidade, assim como
o individuo pode, manter através do desenvolvimento do Eu, um processo constante
de reagdo as atitudes sociais (MEAD, s.d., p. 224). O processo de individualizacao
social exige que os individuos sejam capazes de agir com autonomia, mas, também,
de imprimir uma conduta consciente ao longo de suas vidas.

Mead percebe que as reacgdes dos sujeitos envolvidos na interagdo devem
extrapolar as exigéncias cognitivas para satisfazer as exigéncias normativas
propriamente ditas. As reacdes comportamentais com as quais o sujeito tenta impor a

si mesmo sdo pautadas pelas exigéncias normativas do ambiente do qual faz parte.

124



Desta forma, o Me deixa de ser apenas uma auto-imagem cognitiva para assumir a
posi¢do de uma auto-imagem pratica: “ao se colocar na perspectiva normativa de seu
parceiro de interagdo, o outro sujeito assume suas referéncias axiolégicas morais,
aplicando-as na relagdo pratica consigo mesmo” (HONNETH, 2003, p. 133). A auto-
realizacdo pratica torna-se possivel gracas a existéncia de um Me que opera na
contramdo da impulsividade de um Eu resistente. O Me se mostra, assim, como uma
grande forca conservadora: “o controle social ¢ a expressdo do ‘Me’ em comparacao
com a expressdo do ‘Eu’. Estabelece os limites, proporciona a determinagdo que
permite ao ‘Eu’, por assim dizer, empregar o ‘Me’ como o meio e chegar a cabo em
que todos estdo interessados” (MEAD, s.d., p. 224). As formas concretas, assim como
as institui¢cdes, de uma certa coletividade se precipitam no Me, enquanto os elementos
morais e ¢éticos distanciam-se a medida que aumenta a pressdo exercida pela
diferenciagdo social e pela multiplicacdo das expectativas da existéncia de papéis
conflitantes (HABERMAS, 1990, p. 217).

O depositorio de criatividade se vé resguardado na descri¢do que Mead
faz do proprio Eu. Este ¢ sempre imprevisivel e ambiguo uma vez que designa as
experiéncias internas, instintivas e, por isso, pré-sociais da imaginacdo e da
sensibilidade moral (MEAD, s.d., p. 240). Desse atrito entre 0 Me ¢ o Eu da-se o
desenvolvimento moral dos individuos e das comunidades por eles formadas, uma vez
que na auto-relagdo pratica ha uma tensdo entre o senso geral internalizado (Me) e as
pretensdes tipicas do proprio processo de individualizagdo (Eu).

Mead vé na infincia o momento no qual esse processo de
desenvolvimento moral precisa desenvolver-se. Ao entrelagar principios do
darwinismo, behaviorismo e pragmatismo, ele percebe que a mente se origina de um

processo através do qual a crianga mostra-se capaz de perceber, a partir do vasto
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repertorio inicial de gestos que ela propria emite, os gestos que trazem reagdes que lhe
sdo favoraveis. Tais gestos sdo descobertos pelo método de tentativa e erro ou pela
repeticdo consciente daqueles atos que a crianca percebe como favordveis a
cooperagdo por parte dos demais individuos dos quais ela depende.

O sujeito, ao se mostrar capaz de assumir normas sociais da agdo desse
“outro generalizado”, mostra-se igualmente capaz de estabelecer relacdes de
reconhecimento mituo e de aprendizagem de seus papéis. A crianca que passa por
esses estagios de desenvolvimento torna-se um adulto capaz de reconhecer seus
parceiros de interacdo através da internalizacdo de suas proprias agdes normativas.
Ele se descobre como capaz de reconhecer-se como membro da comunidade.

Ao efetuar um gesto de cumprimento em um elevador para um
desconhecido, por exemplo, o adulto procede a um mero ato de conhecimento, ou
seja, de visibilidade fisica, de identificacdao elementar da presenga do outro. O mesmo
ndo acontece quando dois adultos agem como se um terceiro ndo estivesse presente; ¢
o que Honneth chama de “olhar através” do outro. Nesse caso de desrespeito, ha uma
valoracdo moralmente negativa do individuo, pois o reconhecimento ¢, antes de tudo,
a manifesta¢do do valor atribuido a alguém na forma publica (HONNETH, 2001a, p.

123).

4.1.1 — Amor-proprio, auto-respeito e auto-estima: os caminhos emancipatorios do

reconhecimento

Continua a haver um problema ainda ndo solucionado por Mead: a explica¢ao
de como surge a auto-referéncia, antes mesmo da formagdo da linguagem como

medium privilegiado capaz de possibilitar que o Ego assuma perante si mesmo o papel
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de alter ego (HABERMAS, 1990, p. 209). Em Mead, as interagdes comandadas por
gestos ainda se vém atreladas aos instintos que comandam os circulos funcionais do
comportamento e expressam significados eminentemente objetivos, assim como ¢
objetiva a interpretagdo que capta, desse contexto de reacdo dos organismos, o
correspondente comportamento do ator. Honneth se propde a resolver tal problema.

Para Honneth, o processo de formagdo da identidade depende do
desenvolvimento da capacidade do individuo de colocar-se na perspectiva normativa
de seu parceiro de interagdo. Os sujeitos envolvidos na interagdo tornam-se capazes
de assumir suas referencias axiolodgicas morais, aplicando-as na relagdo pratica
estabelecida entre si. Ao compreendem uns aos outros como um outro generalizado,
aos individuos ¢ permitido a generalizacdo de expectativas de comportamentos que
lhes ddo o sentimento de pertencimento a uma comunidade concreta (HONNETH,
2003a, p. 133).

A préxis social possibilita a evolucdo das relagdes de reconhecimento
reciproco: no momento de interjeicdo desse processo, os individuos ndo conseguem
satisfazer suas pretensdes morais por reconhecimento reciproco, padecendo de
situagdes de desprestigio socialmente partilhadas, o que pode levar a lutas por
reconhecimento (HONNETH, 2003a, p. 157). Honneth sustenta que essa percepc¢ao
de desrespeito social obedece de certo modo a mesma seqiiéncia etapista de Hegel,
com algumas atualizagdes necessarias.

Honneth revisa a estrutura etapista tripartite de Hegel. Ampliando o
espectro conceitual hegeliano, ele sugere que o amor ¢é, nas sociedades pods-
tradicionais, pré-requisito para o respeito ao direito e realizagdo da estima social.
Ademais, diz, direito e estima social sdo a base para implementar lutas por

reconhecimento social. Para compreender o amor, Honneth retoma a teoria de Donald
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Winnicott. E a partir do estudo do processo de simbiose entre o corpo de mée e filho e
das conseqiientes transformacgdes dessa relagdo durante o desenvolvimento da crianga
que Honneth percebe a capacidade humana de aprendizagem da no¢do do amor
(HONNETH, 2003a, p.170).

Na medida em que a crianga cresce € a mae retoma seu ritmo cotidiano,
sua vida profissional e social, deixando-a por vezes sozinha, ela percebe que seus atos
agressivos contra a mae sdo respondidos com reacdes de compreensdo e nao
violéncia. Assim, a crianca aprende sobre a existéncia amorosa a partir de uma pessoa
que ¢ diferente dela mesma. Essa percepcdo ¢ fundamental para o aprendizado da
confianca no amor, indispensdvel ao desenvolvimento da autoconfianga de ficar
sozinho. Nesse processo, Honneth situa os pré-requisitos comunicativos que
permeiam todas as demais esferas de reivindicagdo por reconhecimento intersubjetivo
nas relagdes sociais. Esse bindmio de ligacdo e independéncia nas relagdes de afeto
permite ao individuo desenvolver a compreensdo sobre sua propria autonomia,
indispensavel a sua participagdo na vida piblica (HONNETH, 2003a, p. 178).

A esfera de reconhecimento vinculada ao amor ndo se torna uma
experiéncia passivel de ser compartilhada. Os limites dessa esfera de reconhecimento
estdo relacionados a incapacidade de atitudes de aceitacdo emocional se submeterem
ao controle do individuo. A restricdo resulta em um particularismo moral que
impossibilita que esses tipos de relagdo sejam generalizados a ordem de motivacdes
das lutas por reconhecimento.

Honneth busca nas reflexdes de Barrington Moore e Edward P.
Thompson, sobre os levantes ocorridos na Alemanha e na Inglaterra durante o século
XIX, elementos que lhe permitam compreender o potencial moral das rebelides

sociais. A fim de identificar quais os elementos de desprestigio levam a um
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sentimento negativo de reconhecimento capaz de ser generalizado na vida social,
Honneth percebe que aquelas lutas sociais ndo podem ser compreendidas como
reivindicagdes por melhores condi¢cdes materiais de vida. Ao contrario, sdo
resisténcias as violagdes normativas de consensos tacitamente assumidos entre classes
dominantes e grupos subalternos. Trata-se da percep¢do da auséncia de
reconhecimento na nova configuragdo de vida burguesa que estava surgindo
(MATTOS, 2006, p. 94).

As experiéncias negativas de negagdo de direitos e degradacdo tornam as
esferas do direito e da estima social historicamente significativas nos processos de
generalizacdo do desrespeito para além dos horizontes meramente individuais. Nesse
sentido, somente quando as nog¢des de negacdo de reconhecimento podem ser
generalizaveis através de uma semantica comum ¢ possivel a existéncia de
movimentos coletivos. Somente na perspectiva do outro generalizado, alcangado pela
forma de universalizagdo dos direitos, os individuos conseguem compreender os
demais individuos envolvidos no processo de interacdo como seres igualmente
autonomos (HONNETH, 2003a, p. 256-258).

Ao retomar o imperativo kantiano segundo o qual o ser humano ¢
merecedor de respeito, Honneth percebe que somente com as sociedades burguesas,
com a supressdo dos codigos de honra, surge como novo fundamento motivador das
reivindica¢des morais a afirmacdo da idéia de dignidade: “seres racionais estdo pois
todos submetidos a esta lei que manda que cada um deles jamais se trate a si mesmo
ou aos outros simplesmente como meios, mas sempre simultaneamente como fins em
si” (KANT, 2007, p. 76). Conseqlientemente, os individuos ao reconhecerem a si
mesmos, reciprocamente, como iguais em direitos passam a ser capazes de estabelecer

uma relagdo positiva elementar uns com os outros: o auto-respeito (HONNETH,
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1997, p. 29).

Ao recorrer a teoria de Thomas H. Marshall, Honneth pretende reforgar a
idéia de que a ampliagcdo no rol dos direitos nas sociedades burguesas somente ¢
possivel com um processo de inclusdo de novas classes sociais. Isso implica na
substituicdo da idéia de direitos como resultado de pretensdes juridicas individuais
para uma noc¢ao mais ampliada do direito. Este passa a ser visto como garantidor de
novos status social por se ver inserido em um processo de lutas por reconhecimento
do principio da igualdade (HONNETH, 2003a, p.190).

Pelo direito, as relagdes de reconhecimento presenciam um alargamento
significativo frente aquelas restritas ao universo do amor. A dimensao individual do
direito, resultante da propria ordem legal, garante aos individuos acesso as suas
liberdades intersubjetivas. Em sua dimensdo social, as relagdes juridicas se tornam
universalizaveis ao ponto de incluir um grupo cada vez maior de pessoas destituidas
do direito a ter direitos, pertencentes a uma mesma comunidade politica. Essas duas
dimensdes asseguram a esfera do reconhecimento no direito o potencial
universalizador capaz de ser realizado por lutas historicas.

Se a dimensao primdaria do amor ¢ pressuposto para a dimensao do direito,
a for¢a do direito reside em sua capacidade de voltar-se a propria esfera do amor
influenciando-a de modo direto. Tal for¢a normativa projeta-se com igual intensidade
sobre a dimensdo da solidariedade. Pelo direito as sociedades pds-tradicionais
conseguem atribuir o mesmo respeito a todos sem desconsiderar seus respectivos
interesses particulares, suas necessidades de auto-afirmacdo. (HONNETH, 2003a, p.
278).

Hé um distanciamento entre a no¢do de direito em Honneth e a nogdo

habermasiana em Faticidade e Validade (2000a). A critica de Honneth a teoria do
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direito do Habermas refere-se a restricdo que este ultimo apresenta ao agir prdtico.
Quando Habermas reflete sobre a faticidade da validade da institui¢do do direito, ele
acaba por restringir o papel do direito a instauracdo de um padrdo de conduta
direcionado a agdo co-responsavel, justa e solidaria. Habermas desconsidera que um
dos principais entraves a solidariedade social ¢ a inaptiddo das pessoas em se
reconhecerem enquanto iguais em direitos e capacidades. A co-originalidade entre o
direito e a moral impede Habermas de perceber as motivagdes morais que precedem a
institucionalizacdo das normas.

Uma alternativa ao procedimentalismo habermasiano ¢ o retorno que
Honneth faz ao pensamento de Sartre, sobretudo a seu conceito de negatividade
inevitavel das relagoes subjetivas. Nessa perspectiva analitica, o processo de
comunicagdo intersubjetivo € visto como uma realidade pseudocomunicativa, ou seja,
formado por configuragdes faticas de interacdo entre sujeitos narcisistas e
egoisticamente auto-interessados (HONNETH, 1995a, p. 159). Honneth vé na
performance negativa — caracteristica de um sujeito fortemente marcado pela
manifestagdo de suas proprias vontades e pela qual os individuos excedem suas
possibilidades de escolha — a possivel identificacdo de uma ontologia do mundo social
a partir da perspectiva interna da consciéncia. Ele afirma que a falha de Habermas
estd em ndo diferenciar as praticas dos conflitos sociais com suas origens e
motivagdes, ou seja, em nao perceber os reais motivos que levam os individuos a se
engajarem em um movimento de transformacao social.

Se redistribuicdo e novos discursos sdo importantes para moverem o0sS
individuos no sentido da a¢do social, eles ndo sdo suficientemente fortes para
despertar nos individuos o sentimento de unidade e compartilhamento de tal

experiéncia, indispensaveis para génese da acdo coletiva. Isso se choca com o cerne
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da teoria do reconhecimento de Honneth. Afinal, o compartilhamento de experiéncias
somente ¢ possivel a partir de percepcdes quanto a existéncia de uma gramatica moral
de desrespeito.

A terceira esfera de eticizag@o apresentada por Honneth ¢ a estima social,
e fundamenta a gramatica moral de desrespeito. A satisfagdo dessa esfera do
reconhecimento ¢ capaz de dotar os individuos do senso de auto-estima por se verem
assegurados as habilidades e os estilos de vida que eles adquirem ao longe de suas
vidas (HONNETH, 1997, p. 30). A partir do momento no qual os individuos passam a
adotar a perspectiva do outro generalizado, pela qual suas reivindicagdes sobre suas
singularidades sdo intersubjetivamente respeitadas, abre-se a possibilidade para a
estruturacdo da dimensdo afetiva da solidariedade. Esta depende da capacidade dos
individuos de assumirem relacdes simétricas entre si. Trata-se, portanto, do processo
pelo qual os individuos assinalam a importdncia que as diferentes habilidades
individuais representam para o todo social. Ao perceber-se estimado por suas
idiossincrasias, o sujeito ¢ capaz de perceber as potencialidades de seus modos de
vida particulares.

Para Honneth, a génese da formagao da estima social remonta as rupturas
sofridas pelas sociedades estamentais. A pressdo exercida por sujeitos
individualizados traz consigo o principio da diferenga igualitaria pelo qual os demais
parceiros de interacdo percebem a importancia das diferentes caracteristicas de cada
individuo para a promocao de valores coletivamente significativos.

O individuo em situagdo de desrespeito ¢ capaz de perceber que as
proprias expressdes dos atores na relagdo intersubjetiva carregam nuances indicativas
da forma de reconhecimento com a qual ¢ tratado. Forma-se dai uma semdntica

coletiva que traz consigo um conjunto de doutrinas e idéias morais que impedem a
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opacidade das estruturas de dominagdo e desrespeito que se sobrepdem aos
individuos. Isso faz com que tanto o individuo desrespeitado quanto aquele que faltou
com o respeito sejam capazes de comungar da mesma percep¢do acerca do ato
praticado. Em outras palavras, as posi¢des assimétricas dos sujeitos se fazem notar.
Dessa visibilidade das situagdes de desrespeito, até entdo naturalizadas, advém todo
um potencial de conscientizacdo do valor moral ou social e de si proprio enquanto
sujeito engajado em um movimento de resisténcia comum.

A ética formal de Honneth conforma esse conjunto de trés condigdes
abstratas e categoriais (amor, direito e estima social) indispensaveis para um
individuo constituir-se como pessoa reflexiva. Ao ser capaz de analisar, por si mesmo,
as perspectivas morais segundo as quais o agente ¢ visto pelos demais que com ele
interagem, Honneth ¢ capaz de perceber o agente como ser dotado de propriedades e
capacidades positivamente valoradas. Tais valoragdes desse ser-no-mundo sdo,
precisamente, as condi¢cdes minimas para que um individuo possa assumir um
processo interativo simétrico, ou seja, um processo no qual os sujeitos da agdo gozam
de um nivel igual de respeito, indispensavel ao reconhecimento.

Ao retomar a triade da eticidade hegeliana, Honneth vé as multiplas
esferas da vida como indispensaveis para que os individuos, por si mesmos,
construam atitudes positivas em relacdo a si proprios (HONNETH, 2003a, p. 268).
Sua tentativa de fundar a ética sobre novas bases exige a compreensdo das situagdes
de conflito como uma luta por condi¢des intersubjetivas assecuratorias da integridade

pessoal.

4.3 — O reconhecimento como dimensdo limitada da justi¢a social: Nancy Fraser e a

critica ao reconhecimento em Honneth
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Nancy Fraser apresenta uma critica categorica as teorias que privilegiam
reivindicagdes por reconhecimentos como condicdo necessaria as transformacdes
sociais. Segundo ela, trata-se de um debate recente, inaugurado apos o declinio dos
modelos socialistas europeus, e que deslocou as reivindicagdes politicas por
redistribuicdo para questdes concernentes a afirmacdo positiva das caracteristicas de
grupos excluidos ou marginalizados.

Para ela, as questdes trazidas pelas terias do reconhecimento resultam em
uma dicotomizacdo equivocada das perspectivas analiticas contemporaneas. De um
lado, surgem correntes que compreendem que as demandas sociais precisam ser
satisfeitas a partir de regras de redistribuicdo de bens escassos e, de outro, emergem
correntes que reivindicam a protecdo das formas de vida, eticamente estabelecidas, de
uma comunidade concreta. Frases sustenta que essa dicotomia ¢ artificial pois ambas
as questdes estdo intrinsecamente interligadas e que pensé-las de forma dissociada
pode resultar em novos padrdes de discriminacdo e vexacao.

A autora retoma os debates das feminista norte-americanas para
exemplificar a polariza¢do da qual ¢ critica. Nos debates, o género ¢ visto como uma
relacdo social ou interpretado como um codigo cultural identitério. Para Fraser, isso
traz em si um risco que precisa ser considerado: “o desacoplamento bem difundido
entre a politica cultural e a politica social, e entre a politica da diferenca e a da
igualdade” (FRASER, 2001, p. 22). Trata-se de uma separagdo entre questdes que,
segundo Fraser, ndo podem ser compreendidas de maneira dissociada. A
redistribuicdo precisa ser compreendida através de suas relagdes com o
reconhecimento, assim como a igualdade social n3o pode ser apartada de

questionamentos sobre sociedades multiculturais: “A Teoria Critica precisa situar o
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reconhecimento como uma dos eixos categoriais que também engloba a distribui¢cdo”
(FRASER, 2003b, p. 199-200).

Para dar conta dos desafios implicados na tarefa de reconciliar
reconhecimento e redistribuicdo, Fraser parte da andlise de dois eixos de
manifestagdes de injustica que, segundo ela, sdo paradigmaticos por trazerem, ao
mesmo tempo, privagdes econdmicas e desprestigios culturais: as questoes de género
e de raga. Avritzer também chama a ateng@o para o fato de Honneth ndo ter percebido
que as formas de reconhecimento mais significativas nas sociedades pos-tradicionais
estdo ligadas as condi¢des de existéncia das agdes coletivas. Segundo ele, ao situar as
demandas por reconhecimento na dimensdo do self, Honneth ja predetermina a
dimensdo na qual os conflitos sociais devem se dar, desconsiderando os processos e
locais de deliberagdo politica nos quais ocorrem as disputas contra situagdes de
desrespeito. Resgatar a triade hegeliana do amor, do direito e da solidariedade ¢, para
ele, valer-se de um erro metodologico grave: enquanto o amor ¢ uma categoria do
self, direito e solidariedade sdo categorias intersubjetivamente determinadas, somente
passiveis de significa¢do pela acdo através da qual os movimentos sociais apresentam
suas questdes em publico (AVRITZER, 2007, p. 8).

As correntes interpretativas que privilegiam lutas por redistribuicdo
assumem que as injusticas possuem sua centralidade nas estruturas politicas e
econdmicas, ao passo que as que partem do reconhecimento afirmam que o foco da
injustica encontra-se no preconceito. A primeira corrente, Fraser associa Karl Marx,
John Rawls, Amartya Sen e Ronald Dworkin. A segunda, Charles Taylor, Axel
Honneth e Iris Young. A autora ndo desconsidera que tanto reconhecimento quanto
redistribuicdo sdo categorias analiticas. Ou seja, que nenhuma dessas teorias

pressupde existirem unicamente lutas sociais por reconhecimento e redistribuicdo.
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Mas ressalta que ¢ possivel perceber em cada uma delas a clara primazia ou do
reconhecimento ou da redistribui¢do como legitimadoras das a¢des sociais (FRASER,
1997, p. 13-14).

Fraser analisa as respostas apresentadas pelas correntes que pdem em foco
privacdes economicas e desprestigios culturais no enfrentamento de situagdes de
injustica. A resposta para as injusticas economicas implicam em mudangas nas
estruturas politicas e econOmicas. Redistribuicdo de renda e reorganizagdo das
relacdes de trabalho sdo medidas sustentadas pela corrente filiada a redistribuicdo de
recursos. Por outro lado, as injusticas culturais somente podem ser remediadas por
mudangas culturais: reavaliagdo do status estereotipado, discriminado de algumas
identidades, valorizagdo da diversidade cultural etc. (FRASER, 1997, p. 13-15) As
questdes de género e de raga servem para Fraser questionar o unilateralismo dessas
visdes interpretativas. Para ela, ndo hd como dissociar as injusticas. Tanto as
socioeconOmicas quanto as culturais estdo presentes nas relacdes sociais envolvendo
conflitos sociais.

Tentar conciliar reivindicagdes que partem de pressupostos teoricos
divergentes exige de Fraser a criagdo de novos conceitos para a interpretacdo das
situacdes de injustica. Ela apresenta um arcabougo teodrico-pratico através do qual a
superacao dos dilemas sociais € possivel pela adocdo de medidas afirmativas ou
transformadoras. As primeiras ndo visam a interferir nas estruturas dominantes, ao
passo que as segundas ndo podem prescindir da desestabilizacdo das estruturas
existentes. Toda a estratégia desenvolvida por ela implica na combinacido dos dois
tipos de mecanismos de intervengao social.

Os remédios a injusticas culturais, os que envolvem lutas por

reconhecimento, sdo afirmativos quando se atém a reparar o desrespeito pela
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reavaliagdo positiva das identidades dos grupos oprimidos. Por sua vez, sdo
transformativos quando ndo podem prescindir da desconstru¢do das estruturas dos
referenciais culturais pelos quais os individuos sdo identificados. As injusticas sociais
que exigem remédios redistributivos também podem ser do tipo afirmativo ou
transformativo. Estes, historicamente, sdo identificados aos regimes de inclinagdo
socialistas, ou seja, objetivam minar as diferengas de classe pela reestruturagdo das
relacdes de produgdo. Aqueles implicam em propostas de transferéncias de renda ao
modo dos Estados de Bem-Estar Social (Fraser, 1997, p. 24-25).

Fraser aponta para os riscos dessas visdo dicotomica entre remédios
redistributivos e de reconhecimento para o desenvolvimento das sociedades. A
questao central ndo esta em identificar as injusticas que sdo redistributivas separando-
as das culturais, nem mesmo em apenas proceder as derivagdes internas a cada um
desses tipos-ideais de injusticas. A questdo fulcral para ela é que essa separagdo faz
com que os remédios impecam a configura¢do de sociedades mais justas. Ambos o0s
remédios apresentam riscos a persecucdo de sociedades mais justas. As medidas
redistributivas podem levar a violagdes das reivindicagcdes por reconhecimento,
reforgando as proprias injusti¢as culturais. Desenvolvendo sua idéia a partir dos
desrespeito a homossexuais, na esfera das injusticas de reconhecimento, Fraser
sustenta que o risco dos remédios afirmativos, que visam a valorizar as identidades
gays, ¢ levar a diferenciagdes radicalizadas entre os grupos existentes. As medidas de
reconhecimento transformativas — a exemplo das queer politcs, que percebem a
homossexualidade nos mesmos moldes pelos quais diferencas étnicas sdo
compreendidas — por sua vez, objetivam desconstruir a dicotomia homossexualidade-
heterossexualidade. Fraser, para reforcar sua idéia de que a andlise dicotomica das

injusticas apresenta-se bastante problematica, usa como exemplo os remédios
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afirmativos a injusticas redistributivas. Estes, que incluem mecanismos de
transferéncia de renda, trazem o risco de reificagdo do propria situacdo de
desprestigio. Ha o risco de os grupos oprimidos terem sua situacdo de dependéncia
naturalizada, podendo haver o perigo de serem vistos pelos demais grupos sociais
como privilegiados ou insacidveis em suas demandas. Trata-se de um significativo
risco de estigmatizacdo de suas situagdes de dependéncia e de limitacdo econOmica
(FRASER, 1997, p. 25-26). A autora sustenta que os remédios redistributivos
transformativos reduzem as desigualdades sem trazer consigo estigmatizagdo, como
ocorre no caso de politicas de promocdo de pleno emprego ou de impostos
progressivos.

Fraser parece simplificar excessivamente o conceito de demandas de
reconhecimento. Ela parece desconsiderar as reivindicagdes por reconhecimento a
partir da percepcdo positiva dos individuos. Desfazer-se de situacdes de injustigas
culturais ndo implica apenas em ndo ser estigmatizado, mas em poder afirmar-se
como sujeito dotado de idiossincrasias e poder ver-se como positivamente valorado
ndo apenas pela ndo-vexagdo. Ela parece desconsiderar a capacidade moral originada
no processo de auto-afirmagao.

Diferentemente de Honneth, Fraser propde um conceito de
reconhecimento que ndo possui na ética seu pressuposto fundamental. Ela sustenta
sua visdo de reconhecimento nas questdes de justica e se recusa a pensar O
reconhecimento a partir das questdes referentes a afirmacdo do self. Para ela, o cerne
da questdo ¢ compreender como a alguns sujeitos ndo ¢ garantida igual posi¢do na
interacdo. Em outras palavras, Fraser se preocupa com as formas institucionalizadas
de subordinagdo entre os individuos. Essa restri¢do, para ela, implica em violagdo aos

principios de justica. Fraser mantém-se vinculada a tradi¢do kantiana, isto ¢, a
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preocupagdo quanto a primazia da nocdo de corretude sobre a de bem (FRASER,
2001, p. 26). Para tanto a autora enfrenta a principal reivindicagdo da Honneth: a
recuperagdo da eticidade como fundamento das lutas por reconhecimento.

O debate com Honneth remonta a identificagdo dos principios morais
como precedentes das questdes éticas. Tal postura ¢ assumida nos modelos
distributivos de justica. Os tedricos liberais deontoldgicos, a exemplo de Habermas e
Fraser, contrapdem-se a concep¢do dos comunitaristas e dos autores do
reconhecimento pela qual a no¢do de moralidade universalmente véalida depende de
conceituagdes acerca do sentido de boa vida. A questdo da integridade para aqueles ¢
um assunto que remonta ao estudo das oportunidades que a vida apresenta aos
individuos e as chances que estes tém de aproveita-las. Para os autores que procuram
na eticidade as condi¢des para a formag¢do das personalidade individuais, e dos
valores a elas correlatos, as premissas deontoldgicas soam como formalismo vazio,
desenraizado dos elementos que precedem a formagdo dos juizos morais e que, por
sua vez, configuram as relagdes de interagdo que os sujeitos estabelecem entre si. Para
evitar essa dicotomizagdo entre reconhecimento e redistribuicdo, de forma a poder
pensa-los através de um modelo analitico que ndo exclua nem um nem outro, Fraser
amplia a compreensao acerca dos principios de justica.

Fraser rejeita a centralidade do conceito de violacdo de identidades
culturais como fundamental para a compreensdo das situagdes de desrespeito. Para
ela, trata-se de uma reificagdo do conceito de identidade, ou seja, de uma
psicologizacdo desse conceito, j4 que as estruturas psiquicas, € ndo as condic¢des
institucionais, sdo as formadoras da identidade de grupo. O risco é esse modelo
implicar na imposi¢ao de uma identidade tnica ao grupo, além de ndo compreender o

fluxo constante existente entre as culturas de grupos diferentes. Isso traz,
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externamente, o risco de promover a segregacdo dos grupos diferentes e,
internamente, a dominacdo de alguns membros do grupo por seus iguais (FRASER,
2000, p. 112).

Reconhecimento para ela precisa, portanto, ser dissociado das buscas por
identidade. Trata-se do esforco de reposicionar a discussdo a partir da no¢do de status
social. Com isso, questdes de privagdo de reconhecimento social ndo sdo mais
interpretadas como violagdes a no¢do de identidade, mas de subalternidade. Esse
status ¢ compreendido como a falta de igual condi¢cdes de participagdo no processo
interativo. Trata-se da busca pelos padrdes institucionalizados de valor cultural que
determinam a posi¢do dos individuos na sociedade.

Nao ater-se a ética e as nogdes de identidade liberta as lutas por
reconhecimento do horizonte real especifico de valor de uma comunidade concreta.
Identifica-las a paridade na participagdo, ao status de igual no processo de interagdo
social, ¢, segundo Fraser, efetuar a passagem das questdes do reconhecimento da ética
para a moral. E ao recorrer a esse modelo, s questdes institucionais garantidoras do
status social, que ela consegue sustentar que reconhecimento e redistribuicao nao sdo
categorias antagdnicas (FRASER, 2001, p. 23-25). Ao recorrer a idéia de moral como
base da nog¢do de reconhecimento, Fraser pretende resgatar a importancia de se pensar
as interagdes sociais a partir das condigdes de pluralidade de valores. Por estas
entende a ndo-existéncia de uma nogdo unica de boa vida passivel de ser
universalmente compartilhada e, portanto, passiveis de serem normativamente
vinculantes (FRASER, 2001, p. 27).

Fraser se vincula a tradicdo kantiana segundo a qual o conjunto de
liberdades subjetivas passa a legitimar os padrdes de interagdes nas sociedades pos-

tradicionais. Por essas liberdades, a responsabilidade dos individuos e dos grupos sdo
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determinantes no processo de escolha das condi¢des de boa vida. O que torna o ndo-
reconhecimento moralmente condendvel € a violagao do status de igualdade no que se
refere ao uso das liberdades subjetivas individuais. E a nogdo de paridade no processo
participativo que justifica moralmente as pretensdes por reconhecimento reciproco e,
por isso, tal paridade se torna normativamente necessaria.

Fraser ao evitar interpretar o reconhecimento como distor¢des internas da
estrutura da autoconsciéncia desvincula a violagdo aos principios morais de justica
dos danos causados a estrutura psiquica do ofendido. A visdo deontoldgica da
obrigagdo de perceber-se igual nas capacidades participativas possibilita ndo se levar
em conta as conseqiliéncias internas da injustica cultural e permite, a0 mesmo tempo,
associar na mesma chave teorica defesas por reconhecimento e por redistribuicdo.
Ambas passam a ser percebidas em suas externalidades, nas inobservancias de
preceitos normativos que independem das conseqliéncias da estrutura da
personalidade dos ofendidos. Assim, diferentemente do modelo hegeliano de
Honneth, h4 uma independéncia radical entre reconhecimento e direito a estima
social. A igualdade nas liberdades subjetivas assegura que nenhum individuo possa
sofrer privagdes a participagdo as condi¢cdes de ser estimado pelo grupo, o que nao
significa que seja necessario estimar-se moralmente alguém para que ele seja visto
como parceiro de interagao.

O vinculo de Fraser com a ética discursiva de Habermas ¢ nitido. Seu
modelo de status entendido como paridade participativa remete a necessidade de
existéncia prévia de uma esfera publica que, nos moldes da habermasiana, ndo pode
prescindir da liberdade frente aos constrangimentos sistémicos. O conceito de status
permite que Fraser estabeleca um elo de ligacdo entre reconhecimento e redistribui¢ao

a partir de uma categoria normativa que responda aos questionamentos da teorias do
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reconhecimento. Mas, para realizar o mesmo exercicio tedrico a partir da perspectiva
redistributiva, Fraser precisa empreender o mesmo movimento ndo mais partindo da
noc¢do de injustica cultural, mas da injustica social. Para isso ela emprega um outro
conceito que, somado a status, permite que ela concilie as duas tradi¢des: o conceito
de classe social (FRASER, 2001, p. 28).

Fraser ndo recorre ao conceito marxista de classes sociais. Nao se trata de
analisar os mecanismos de explora¢do implicados nas relagdes de trabalho. Para
Marx, a relagdo de dominagdo somente ¢ alcangada pela abolicdo do sistema de
classes. Fraser recorre ao conceito weberiano de classes sociais, compreendendo-as
como agremiacdes de individuos interessados na posse de bens e nas condi¢des de
auferir renda em condi¢des de mercado, para poder pensar nos componentes causais
que levam os agente a compartilharem interesses, mediante suas respectivas
oportunidades de vida:

Esses pontos referem-se a “situacdo de classe”, que podemos
expressar mais sucintamente como a oportunidade tipica de uma
oferta de bens, de condi¢cdes de vida exteriores e experiéncias
pessoais de vida, e na medida em que essa oportunidade ¢
determinada pelo volume e tipo de poder, ou falta deles, de dispor
de bens ou habilidades em beneficio de renda de uma determinada
ordem econOmica. A palavra “classe” refere-se a qualquer grupo de
pessoas que se encontrem na mesma situagdo de classe”. (WEBER,
1971a, p. 212)

Influenciada pelo conceito weberiano, Fraser afirma que sua concepg¢ao de
classe envolve o ordenamento de subordinagdes objetivas que negam a alguns
individuos os recursos necessarios para exercicio de uma participagdo paritaria
(FRASER, 2003a, p. 48). As classes sociais e a posicdo de status interferem nas
condi¢des procedimentais de exercicio da participagdo em igual condi¢des. Para ela, o

ordenamento econdmico institucionalizado pelo mercado e o ordenamento cultural
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formatado por institui¢des diversas — religido, género, lei etc. — estdo mutuamente
imbricados em todas as sociedades (FRASER, 2003a, p. 50).

Recorrendo a noc¢do de classe, Fraser reforca sua critica a posicao ética de
Honneth. A teoria deste ¢ vista por ela como reducionista por supor que todas as
desigualdades econdmicas tém seus fundamentos na ordem cultural que privilegia
alguns tipos de trabalho em detrimentos de outros. Fraser recusa-se a aceitar que as
mudangas na esfera da cultura resultariam em transformagdes nas relagdes
redistributivas (FRASER, 2001, p. 32). Ela afirma que ambas as logicas, do mercado
e da cultura, coexistem. Para ela, um dos pressupostos necessarios a reversdo das
posicdes de injustica ¢ o desenvolvimento da sociedade civil pluralista. Para Fraser, a
sociedade civil, historicamente, tem se mostrado capaz de alargar os padrdes culturais
e, conseqlientemente, transformar as perspectivas de grupos e individuos acerca da
capacidade dos proprios mercados de responder, unilateralmente, as demandas da
propria economia.

Fraser afirma que apenas uma perspectiva dualista ¢ capaz de analisar as
potencialidades que levam a mudangas sociais, capaz de unir analises redistributivas e
de reconhecimento. O multiculturalismo, segundo ela, desconsidera a importancia das
andlises de classe. Mas “apenas quando o status e a classe sdo considerados em
seqiiéncia ou como o resultado de um somatorio, ¢ que nossas dissociagdes politicas
poderao ser superadas” (FRASER, 2003a, p. 66). A sociedade civil ganha relevancia
em sua teoria porque ¢ ela a responsavel por determinar, a cada momento de
interacdo, as medidas politicas afirmativas ou transformativas, necessdrias a
conciliagdo das reivindicagdes por reconhecimento ou redistribuicdo. Cada setor da

sociedade civil ¢ portanto responsavel pela sinalizacdo aos demais parceiros de

143



interacdo dos tipos de injusticas sob os quais padecem e em propor as medidas
saneadoras.

Trata-se de uma posi¢do que concilia pragmatismo e contextualizacao das
situacdes de injustica. Em outra palavras, para Fraser, os setores da sociedade civil
tornam-se capazes de colocar no centro do debate politico suas respectivas
reivindicagdes por reconhecimento, a0 mesmo tempo em que sdo capazes de apontar
quais as demandas devem ser satisfeitas para terem assegurados em suas participagdes

paritarias.
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A guisa de conclusio: a democracia reflexiva como condiciao

necessaria a cooperacao social

Qual a relevancia da palavra “respeito” para a compreensdo da agdo
politica nas sociedades pds-tradicionais?

Retomar de forma mais explicita o questionamento que, por vezes sub-
repticiamente, percorreu todos os capitulos desta tese, exigindo das diferentes teorias
a ressignificacdo de seus proprios conteudos normativos, talvez ajude na compreensao
da necessidade de se pensar a interagdo politica sobre novas bases. Nessa linha
argumentativa, o objetivo deste capitulo ¢ bastante claro e direto: ao ratificar a tese de
Souza (2003) — ainda que evitando seu recurso a Bourdieu —, segundo a qual, em
sociedades capitalistas periféricas, um conjunto de individuos ja se véem
desqualificados a reproducdo social a partir de uma personalidade e de uma
corporalidade inaptas a divisdo social do trabalho capitalista e, uma vez que essa
posicao ja lhes confere uma desvantagem de origem no processo de interagdo social,
somente um conceito alternativo de espago publico e de a¢do politica sdo capazes de
possibilitar uma interacdo social minimamente transformadora.

Para que se possa compreender como ¢ possivel pensar a questdo da agdo
politica de individuos subalternizados ¢ necessario que se retome o pensamento
pragmatico de John Dewey. O pensamento deste autor estrutura-se em torno de duas
questdes centrais aos objetivos aqui perquiridos: primeiro, ele oferece as condigdes
para se pensar em uma teoria da génese dos valores e, segundo, possibilita a
compreensdo, juntamente com a teoria de Mead, sobre o processo de formagdo de um

conceito de moral universal. Nesse sentido, retomar o pensamento deweyano favorece
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a compreensdo do processo de internalizagdo de valores de forma bastante diferente
da apregoada por Bourdieu. Em Dewey, estrutura-se toda uma ética baseada na
perspectiva do ator individual (JOAS, 1993, p.251-255), o que possibilita
compreender a capacidade do individuo assumir o controle de seu corpo frente as
estruturas de dominagdo. Esse recurso a capacidade criativa do individuo possibilita a
reflexdo sobre a base motivacional que leva os individuos a se preocuparem com
processos coletivos de tomada de decisao.

A teoria da democracia radical de Dewey oferece condi¢des para se o
desenvolvimento do senso de solidariedade principalmente em comunidades cuja
associacdo ocorrem pré-politicamente, i.e., como as que surgem do mundo do
trabalho, e que buscam solucionar os problemas sociais pelo encorajamento da
participagao.

Pensar a partir de Dewey as condigdes necessarias para um alargamento
das condig¢des de solidariedade para além da esfera da politica significa compreender
a centralidade da esfera do trabalho. Trata-se de um espaco privilegiado no qual os
individuos sdo capazes de formar um juizo moral cooperativo, uma vez que
compartilham a realiza¢do de objetivos comuns, fundamental para o desenvolvimento
de suas competéncias deliberativas e contestatorias. Nesse sentido, a afirmacdo de
Honneth (2001c, p. 70) sobre o mundo do trabalho oferecer as condi¢des necessarias a
percepcao individual sobre a propria diversidade do grupo leva a um aumento na
razoabilidade e na racionalidade das solugdes, através da complexificacdo dos
contextos de deliberagdo, parece acertada.

O apreco com que Honneth olha para a o conceito de democracia de
Dewey, entendida como uma forma reflexiva de cooperagdo, deve-se ao fato de se

tratar de uma idéia de democracia socialmente vinculada na qual estdo implicita a
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uma série de condigdes sociais. A mais importante delas ¢ que cada membro dessa
sociedade somente pode ter uma oportunidade igual de realizar sua motivagdo social
de estima (ou prestigio) em associagdes pré-politicas se, e somente se, houver uma
divisdo social do trabalho democratica, uma vez que, somente assim, os individuos
poderdo ter como completa a formacao de sua auto-estima, ja que se verdo como parte
real na solugdo de problemas coletivos.

E importante relembrar aqui a relagio que Honneth estabelece entre
reconhecimento ¢ luta social. Ao retomar as discussdes acerca da teoria de Dewey, o
que Honneth intenciona ¢ minorar a importancia que a teoria habermasiana — bem
como as demais que partem dela para pensar uma ordem democratica deliberativa —
no que tange a importancia do consenso. Isto, pelo fato de Honneth ndo pretender
definir um tipo padrdo de reconhecimento. O cerne de sua andlise estd em perceber
como os individuos historicamente desprovidos de auto-estima, de ato-respeito e de
amor-proprio conseguem formar uma consciéncia capaz de refletir ndo apenas sobre
suas condi¢des de desrespeitados, mas, principalmente, sobre as alternativas a esses
quadros de vexacgdes, ja que, como o proprio Honneth salientou, cabe ao socialmente
invisivel fazer-se notado.

Compreender como os individuos sdo capazes de fazer a si mesmos
reconhecidos por seus parceiros de interagdo exige que se reconheca a centralidade —
e sobretudo a precedéncia — das lutas por reconhecimento frente as lutas por
redistribuicdo. Pelas reivindicacdes por valoragdes culturais positivas, uma vez que os
juizos morais sdo formados no exercicio cotidiano de se fazer a si mesmo visivel aos
olhos dos demais, o individuo ¢ capaz de se formar como sujeito auto-consciente, cuja
reflexividade nasce da contingéncia e do reposicionamento cotidiano de suas proprias

escolhas individuais e dos juizos valorativos socialmente estruturantes.
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A centralidade da esfera do reconhecimento leva Honneth a rebater as
criticas de Fraser e a se distanciar de posi¢des interpretativas como as de Bourdieu,
reafirmando a importancia das lutas por reconhecimento nos movimentos sociais nos
ultimos 200 anos. Segundo ele, ¢ falsa a premissa segundo a qual hd uma precedéncia
dos interesses materiais frente as lutas culturais e a constituicdo da natureza dos
interesses. Seu objetivo € desconstruir a premissa de Fraser sobre a histdrica oposicao
entre politicas redistributivas e de reconhecimento da identidade (HONNETH, 2001b,
p. 52).

Valendo-se da obra A miséria do mundo de Pierre Bourdieu, Honneth
critica a dependéncia que Fraser estabelece entre a relacdo de reconhecimento ¢ a
capacidade de externaliza¢do das situacdes de injusticas pela participagdo politica
paritaria. Para ele, trata-se de um generalizagdo das experiéncia dos movimentos
sociais norte-americanos. Bourdieu lhe auxilia a comprovar a existéncia de uma série
de desrespeitos que ndo sdo visiveis a esfera publica e, portanto, que ndo sdo passiveis
de problematizacdo. Fundamentar a compreensdo sobre as lutas por reconhecimento
na esfera publica significa ndo incorporar um conjunto de demandas e expectativas
difusas de cidaddos ndo organizados politicamente. Além do mais, as sociedades
capitalistas contemporaneas ndo possuem a capacidade homogenizadora do principio
da dignidade como Fraser parece pressupor (HONNETH, 2003b, p. 119).

Honneth percebe que esse equivoco se deve a uma leitura enviesada sobre
a origem dos movimentos sociais no final do século XIX e inicio do XX. E limitada a
visdo pela qual, no passado, as reivindicagdes politicas dividiram-se, por um lado, em
reivindicagdes por bens materiais e pela tutela juridica e, de outro, pela protecdo a
identidade. A opgdo por buscar compreender o embricamento necessario de uma na

outra justifica-se no fato de a igualdade perante a lei — que ao mesmo tempo
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pressupde e promete tratamento igual entre todos os membros de uma comunidade —
significar a igual concessdo de direitos sociais a redistribuicdo de bens que, por sua
vez, ¢ 0 que assegura a cada cidaddao a oportunidade de participagdo no processo
democratico.

Essa ¢ a primeira oposi¢do existente entre as compreensdes de Honneth e
Fraser sobre o reconhecimento. Para Honneth, a teoria dualista sobre as lutas por
reconhecimento da autora norte-americana, a conciliagdo entre reconhecimento e
redistribuicdo em igual condi¢do interpretativa, ndo se sustenta. Ele afirma que
compreender os pressupostos normativos de uma teoria do reconhecimento implica
em identificar toda a experiéncia de injustica nos fendmenos de humilhagdo e
desprezo. Segundo ele, a dicotomia de Fraser desconsidera as lutas por
reconhecimento presentes nos conflitos por igualdade legal: para Honneth,
compreender as relagdes entre injustigas culturais e econdmicas pressupde acessar a
gramatica moral existente por tras de todos os conflitos sociais (HONNETH, 2003b,
p. 130).

Honneth pretende enfrentar a disputa entre republicanismo e
procedimentalismo liberal acerca da noc¢do lei e de ordem politica. Na visdo
republicana, a lei ¢ a expressdo da autocompreensdo de uma cidadania solidaria, ao
passo que, para os procedimentalistas, ela consiste em medidas assecuratorias
sancionadas pelo Estado e moralmente legitimadas. A teoria de Dewey ¢ vista por
Honneth como a unica capaz de oferecer uma interpretacdo alternativa por pressupor
a existéncia uma comunidade auto-organizada que ndo pode prescindir da existéncia
de uma esfera publica racional justificada.

A jun¢do da idéia de uma comunidade auto-organizada e de uma esfera

publica racional resulta em uma nova teorizagdo das condi¢des necessarias a
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existéncia de uma comunidade politica. Diferentemente do republicanismo e do
procedimentalismo habermasiano, nos quais a existéncia democratica pressupoe
modelos de consultas comunicativas, em Dewey essa exigéncia ¢ transferida para a
necessidade de haver uma cooperacdo comunitaria (HONNETH, 2001c, p. 65-67).

Para dar conta de desenvolver um terceiro modelo de teoria democratica,
Honneth recupera dois momentos no pensamento deweyano. O ponto central
objetivado por Honneth ¢ conseguir apresentar um novo conceito de esfera publica.
Esta, nos republicanos como Hannah Arendt, e nos liberais procedimentais como
Habermas, ¢é vista como locus de exercicio comunicativo da liberdade. Para ele, ao
contrario, a esfera publica precisa ser apreendida como “o meio cognitivo que ajuda a
sociedade a tentar, experimentalmente, explorar, processar e resolver seus problemas
de coordenacgdo da acdo” (HONNETH, 2003d, p. 83). O pressuposto fundamental ¢
que a medida que o publico comeca a reagir aos problemas sociais de maneira mais
sensivel, maior ¢ a capacidade racional do Estado de apresentar alternativas
universalmente aceitas.

Honneth comeca por recorrer a teoria do jovem Dewey, sobretudo, The
Public and its Problems, para estruturar uma compreensdo procedimentalista da
esfera publica, pois, para Dewey, os procedimentos democraticos de formagdo da
vontade politica precisam ser tomados como 0s meios racionais necessarios dos quais
se vale uma sociedade para solucdo de seus conflitos. Tal teorizagdo pressupde a
existéncia de uma sociedade cooperativamente integrada, ou seja, uma sociedade na
qual a nocdo de liberdade ndo pode ser interpretada como a capacidade de emprego
comum de forgas individuais. Dewey critica a idéia republicana e procedimentalista
segundo a qual o individuo somente vé€ sua liberdade maximizada no universo do

publico.
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Dewey ¢ bastante influenciado pela visdo hegeliana de identificacdo da
vida social a uma espécie de “organismo social”. Cada individuo contribui por meio
de suas atividades para a reproducdo da sociedade. O recurso ao hegelianismo
permite-lhe estabelecer o elo entre cooperagdo, liberdade e democracia a partir de um
conceito de cooperagdo voluntaria. Nesse sentido, tanto o conceito de autonomia
quanto o de governo politico precisam ser compreendidos a partir das relacdes
surgidas a partir das relacdes reciprocas que estabelecem entre si. Isso porque a
existéncia de uma divisdo social do trabalho capaz de levar em conta as contribui¢des
de cada individuo oferece as condi¢des para a manutencdo da propria sociedade
(HONNETH, 2001c, p. 71-74).

Da confianga reciproca surgida no complexo de cooperacdes surge o que
Dewey chama de “individualismo da democracia”. Nesse sentido, a existéncia de
formas de governo passam a ser vistas como tentativas de implementacdo de fins
cooperativamente desejados. A partir da importancia em se estabelecer uma relagao
cooperativa entre os individuos a partir divisdo social do trabalho Dewey percebe que
a liberdade somente pode ser compreendida como uma “experiéncia positiva de auto-
regulagdo ilimitada que ensina ao individuo como descobrir seus talentos e
capacidades por meio dos quais ele pode, no fim, contribuir na divisdo social do
trabalho, para a manutenc¢ao do todo social” (HONNETH, 2001c, p. 74). Uma vez que
essa nocdo de liberdade se vé concretizada como projeto cooperativo ela evolui para o
ideal de democracia.

E nesse sentido que Dewey é capaz de compreender os trés fundamentos
normativos existentes na Revolugdo Francesa: a liberdade como condicdo de
desenvolvimento da  personalidade, a igualdade como oportunidades

institucionalizadas e a fraternidade como capacidade de associagdo humana em prol
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de um fim compartilhado. O que interessa a Dewey ¢ chamar a atencdo para o
componente pré-politico da comunicacdo social pressuposto a toda a existéncia de
uma comunidade politica. Pela divisdo social do trabalho ele consegue apontar a
incapacidade do republicanismo e do procedimentalismo em considerar a existéncia
de um processo natural cooperativo (HONNETH, 2001c, p. 75).

Todavia, o proprio Dewey percebe o excessivo idealismo de seu modelo
teorico de democracia. Ao pressupor a emergéncia de um autogoverno democratico
derivado diretamente da cooperagdo voluntaria, Dewey ndo ¢ capaz de libertar a auto-
realizacdo individual das capacidades consideradas como uteis. Dewey percebe,
através de estudos em psicologia, que a auto-realizacdo somente pode ser alcancada
na medida em que o individuo se vé reconhecido pelos demais nos processos de
interacdo. Dewey complexifica seu conceito pela introdugdo do conceito de publico,
ou seja, a partir das condi¢des de trocas estabelecidas entre individuos que, além de
livres, precisam encontrar-se em cooperagcao comunicativa.

Por meio do discurso os individuos podem encontrar solugdes
cooperativas para seus problemas em comum. Isso se d4 pela compreensdo da acao
social como uma forma de interagdo que afeta os individuos diretamente envolvidos.
Essa caracteristica da agdo em se fazer restritiva apenas aos individuos envolvidos na
tomada de decisdo leva os demais individuos, ndo diretamente afectados, a se
posicionarem frente a ag¢do implementada por aqueles poucos. Esse processo de
inclusdo de novos atores na acdo resulta da propria necessidade dos individuos
criarem condic¢des institucionais capazes de controlar os rumos da a¢do a medida que
novos atores entram no processo politico. Isso leva a uma maior percep¢do quanto a
necessidade de articulacdo das demandas por resolugdes conjuntas de problemas.

Assim, o publico “consiste do circulo de cidaddos que, em razdo da preocupacgdo
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conjuntamente experimentada, compartilham a convic¢do de que eles devem voltar
para resto da sociedade em busca do propdsito de controlar administrativamente uma
interagdo pertinente” (HONNETH, 2001c, p. 81).

A racionalidade das solugdes, portanto, amplia-se a medida que os
possiveis afetados tornam-se parte do processo. Isso leva a um determinante
normativo central: a idéia de que o autodirecionamento de uma sociedade depende da
capacidade do individuo de perceber a si mesmo como significativo para a
democracia. Em outras palavras, o surgimento de um pressuposto ético para a vida
democratica ndo remete as virtudes publicas, mas a consciéncia da capacidade
cooperativa individual. O Estado, portanto, ¢ compreendido como uma forma
secundaria de associagdo, “¢ nele que publicos conectados tentam resolver
racionalmente problemas imprevistos de cooperacdo” (HONNETH, 2001c, p. 82).

Dewey, ao contrario de Habermas, fundamenta as demandas por
igualdade social antes do principio de inclusdo democratica. Assim, a esfera publica,
para Dewey, somente pode operar como um espagco de inclusdo de todos os
participantes quando, no dominio pré-politico, ja tenham se constituido ligagdes
comunicativas. Dewey, ao contrario de Habermas, atribui a conversacdo, € nio a
argumentacao racional, o potencial para o surgimento da compreensao intersubjetiva
com um valor moral partilhado entre os envolvidos no processo comunicativo: “Se o
discurso ¢ apenas um procedimento formal, entdo ele ndo pode desenvolver um poder
vinculativo afetivo. Caso se desenvolva um, ¢ necessario atribuir-lhe mais do que a
troca de argumentos racionais” (JOAS, 2000, p. 181-182).

A teoria de Dewey possibilita que se recuse o recurso funcionalista, tdo
marcante na teoria habermasiana, por ndo compreender como pertinente o fato de

Habermas invocar os modelos funcionalismos como saida aos problemas dos
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resultados ndo intencionais da ac¢do. Através da teoria de Dewey, Honneth ¢ capaz de
compreender a ética democratica como o resultado de um processo de cooperagao dos
individuos no sentido da reproducdo social. Isso ndo significa desconsiderar a
ocorréncia de agdes ndo intencionais, mas, sim, em assumir que nao sao os resultados
da agdo que interconectam as pessoas, mas as intencdes que elas atribuem ao sentido
de suas agdes. As pessoas, quando avaliam os resultados de suas a¢des podem, no
maximo, toma-los como legitimos.

A importancia da intencionalidade, e ndo apenas do resultado da acdo, faz
com que certos valores sociais e politico-juridicos, i.e., a no¢ao de igualdade juridica,
tenham que se interpretados a partir da idéia normativa segundo a qual, em sociedades
democraticas, a igual chance de cada individuo ser estimado socialmente por seus
feitos individuais oferece as pré-condicdes para a satisfacdo das demandas pela
observancia de valores culturais centrais.

A primazia dos valores culturais, tipicos da esfera do reconhecimento,
leva Honneth a rever a centralidade das politicas redistributivas. Assim, o que Fraser
chama de distribuicdo justa corresponde ao seu conceito de estima social: “as regras
que organizam a distribui¢cdo dos bens materiais derivam do grau de estima social
desfrutado pelos grupos sociais, de acordo com as hierarquias institucionalizadas de
valor ou uma ordem normativa” (HONNETH, 2001b, p. 54).

Trata-se da segunda transformacao trazida pela passagem das sociedades
estamentais — marcadas pelo cddigo de honra — para as pds-tradicionais: a apreciacao
social ligada a valorizagao religiosa do trabalho profissional. Esta passa a considerar o
status social principal, a partir da qual afere-se a capacidade do individuo, detentor de
iguais direitos, contribuir para as condicdes materiais de sua comunidade

(HONNETH, 2003b, p.137).
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Honneth recupera e amplia a percep¢ao de Karl Marx que recusava-se a
compreender a distribuicdo de bens como objetivo final para a andlise de privacao das
injusticas. E na idéia marxista de distribuigdo como expressdo institucional das
relacdes de producdo, segundo a qual a recompensa econdmica esta atrelada a posi¢ado
do individuo no processo de producgdo — se assalariada, gerencial ou se de detentor dos
bens de produgdo —, que Honneth fundamenta sua percepcao de que as reivindicacdes
redistributivas também se constituem em lutas simbodlicas. Trata-se de disputa pela
legitimidade do dispositivo sociocultural que determina o valor das atividades, dos
atributos e das contribui¢cdes individuais. Isso implica na retomada da dimensdo
simbolica dos dispositivos institucionais das relagdes de producao.

Honneth percebe que esses dispositivos que conferem valor a atividade
humana constituem estruturas socioculturais que determinam o grau de estima
atribuido as diferentes atividades exercida pelos individuos. Isso permite a ele
sustentar que os conflitos por redistribuicdo sdo lutas por reconhecimento simbdlico.
Desconsiderar isso significa ndo levar em conta a natureza normativa da moral no
estudo das causas potenciais do senso de injustica.

Honneth afirma que nos Estados de Bem-Estar Social a incorporagiao do
recurso da estima social € central para se compreender a potencialidade dos principios
de igualdade juridica para as lutas por reconhecimento. Nesse tipo de Estado, ¢
possivel perceber melhor a imbricada relagdo entre desempenho e garantia a direitos
iguais. Parte dos recursos passa a ser distribuida por um conjunto de direitos sociais,
que se fundamentam ndo na capacidade de cada cidaddao de contribuir para a
reproducdo do sistema capitalista, pela no¢ao de igualdade juridica.

As lutas por reconhecimento consistem nas disputas por estima social, no

conflito sobre os valores que indicam quais grupos possuem direitos legitimos a
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acessar determinados conjuntos de bens. A disputa esta em estabelecer quais grupos
sdo capazes de fazer com que suas caracteristicas, até entdo ndo protegidas pelos
principios de igualdade juridica, passem a ser serem merecedoras de estima social.
Essa passagem para o status de estimados socialmente esta relacionado a contribuigdo
do grupo para a reprodugdo e para o desenvolvimento das condi¢des de reproducao
materiais da comunidade. Isso, porque, por igualdade juridica, Honneth compreende,
inclusive, o acesso a um conjunto de direitos sociais necessarias a satisfacdo de suas
necessidades materiais (HONNETH, 2003b, p. 150).

Honneth ndo desconsidera as dificuldades que os individuos em um
capitalismo tardio, no qual o desemprego ndo se liga mais aos ciclos econdmicos mas
a questdes estruturais, enfrentam para dar significado a suas lutas por reconhecimento,
uma vez que estdo apartados de atividades socialmente consideradas necessarias ou
valiosas para suas comunidades éticas. Honneth enfrenta esse desafio sustentando que
as injustigas, e o posterior reconhecimento das condi¢des de reconhecimento, sdo um
processo que ndo se inicia apenas no universo do politico. Por afirmar que a situagdo
de desrespeito pode ser compreendida como a base dos conflitos sociais, a
legitimacdo do proprio direito mostra-se dependente da existéncia de consensos
morais politicamente exercitados. Conseqlientemente, as lutas por reconhecimento
ndo podem prescindir de reivindicagdes que assegurem o reconhecimento material e
simbolico a partir de defini¢gdes sobre o conteudo normativo das instituigdes, bem
como de novas formas de se alcancar a estima social.

Em termos de uma ¢ética procedimental — tal qual a sustentada por
Honneth —, apenas a inclusdo da dimensdo de valores abertos a contingéncia e a
capacidade reflexiva dos individuos, e que ndo esteja fundamentada em

procedimentos deontoldgicos vazios de significados, pode garantir a real co-
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existéncia das inUimeras identidades existentes nas sociedades pos-tradicionais.
Somente uma sociedade coordenada segundo os principios de cooperagdo, que
remetem a um universo de valores pré-politicos, € capaz de assegurar a real liberdade
de individuos igualados pelo nascimento, mas distinguidos uns dos outros pelos
principios morais e juridicos que, pretensamente, deveriam assegurar a igual

dignidade de todos.
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