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Imaginacdo e Memadria nos Sermdes de Antonio Vieira

Resumo

A cultura ocidental concebeu a interioridade dohggnano de varios modos segundo o
clima cultural e o periodo histérico. No perioddoodal, a oratdria religiosa oferece
uma rica matriz para o estudo de saberes psico®giiculados na época. A cultura do
século XVII, rotulada como barroco é uma culturapgesuasdo, sendo a pregacao
religiosa o meio de comunicacdo de massa privilegi® objetivo desta dissertacéo é
geral realizar uma reconstrucéo histérica dos sahgsicoldgicos contidos nos sermdes
do jesuita Antbnio Vieira (1608-1697). Procuramesailever e analisar os conceitos de
imaginacdo e memoria e outros conceitos a elesioakdos. Utilizamos como fonte
primaria a obra de sermdes publicada pelo jesuntaedicdo moderna. A partir de
elementos tedricos retirados seja da Histéria @ltseja da Historia da psicologia,
buscamos identificar o contexto de producao e espapcoes feitas pelos sujeitos dos
conceitos evidenciados. A leitura dos sermdeseita fa partir da hipotese da unidade
teologico-retorico-politica de sua “matriz sacrata€nproposta por Alcir Pécora. Os
sermdes estdo embebidos em uma matriz epistémicdeitacdo aristotélico-tomista.
Trata-se de uma psicologia filoséfica que remontanando helénico, porém no século
XVII é perpassada pelo humanismo e cristianismetdNeoncep¢ao ha tanto uma visédo
de homem (uma antropologia filoséfica cristd), caimo modelo de funcionamento do
gue poderiamos chamar de “psiquismo”, identificadm o termo “alma”. Segundo o
pressuposto da época, poténcias internas e extpaiases, apetites, vontade, intelecto
e espirito séo os elementos que compdem a almginatdo e memoria tem influéncia
preponderante nesta dinamica e no processo persuasi

Palavras chave: Anténio Vieira, saberes psicol@icbaginacdo, memoria.



Imagination and Memories in the Sermons from Anténo Vieira
Abstract

Altogether, western culture conceived the intetyoof us human beings in many ways
according to cultural standards and historical qovi During the colonial period,
religious oratory offers a rich environment for tsieidy of psychological knowledge
transmitted at that time. XVII century culture, ¢ddd as baroque is a culture of
persuasion, having religious preaching as thelpged means of mass communication.
The main goal of this study was to historically aestruct psychological knowledge
contained in the sermons of the Jesuit priest Aontdieira (1608-1697). Our goal was
to describe and analyze the concepts of imaginadimh memory as well as other
concepts to these related. As a primary informagonrce, a recent edition of his
published sermons was used. From theoretical elesntreaught from either the History
of Culture or the History of Psychology, we atteetpto identify the production context
and appropriations made by the subjects of theeazield concepts. The reading of the
sermons had as a starting point the hypothesisqefthieological-rhetorical-political
unity and its "sacramental matrix" proposed by Al€iécora. The sermons are
embedded into an epistemic matrix of Thomist-Atistian orientation. We have
spoken about a philosophic psychology originatedha Hellenic world, however, in
the XVII century it is replaced by Humanism and i€tinism. Under such conception,
there is a vision both of the man (Christian plojgdscal anthropology), and of a
working model of what we could call "psychism"”, mdéed by the term "soul".
According to assumptions of that such period, mderand external forces, passions,
appetites, desire, intellect and spirit are thenelats that compose the soul. Imagination
and memory have predominant influence in such dyrsrand in the persuasive
process.

Keywords: Antonio Vieira, psychological knowledg®agination, memory.
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1. Introducao

1. 1. Um fingimento

Caro amigo Gregorio,

Inicialmente, desculpo-me pela tardanca em das-teogas. Finalmente cheguei
a terras do Maranhdo e sG neste momento pude esteeVEspero que esta minha
missiva te encontre bem. Também espero que a vida&Ceimbra esteja toda ela
segundo o teu contento. Peco-te apenas que n@ixes ¢doterrar pelos canones e que
em algum momento consiga se desvencilhar e fugipddres e tutores que te cerceiam
e possa digna e merecidamente encontrar repoustegago de uma bela dona.
Desculpe-me por este chiste e pelos outros quegser&o, mas bem sei que ndo caem
mal em seu gosto, segundo seu temperamento.

Como pode imaginar esta empreita, a qual meu p@itéthem me lancar, ndo me
apetece em nada, ou quase nada: este “quasebéle &speranca que me distrai e me
nao deixa enlouquecer nestas terras. Em breveetnada dele, porém antes explico a
pinceladas, ou lembrando minha saudosa Framgpassantminha situacédo. Conforme
havia adiantado em minha ultima epistola a ti, peuesolveu transferir parte de seus
negocios de Salvador para estas paragens em qumaortro. Segundo meu pai, ja
estou em idade de envolver-me de modo mais viganosanegoécios da familia e néo
apenas embrenhar-me em estudos conforme a vonwdamirtha mée e parentes
(franceses, como gosta de assinalar com leve destiau impeto foi tentar explicar-
Ihe que estava eu, justamente na Franca, empenigmiosamente em dar bom cabo
das fazendas da familia dando razdo e sentidosa mlas considerei que o ilustre
fidalgo, meu pai, ndo me seria empatico. Logastau.

Passarei um ano aqui e depois tornarei aos estddesneus divertimentos, que
me distraem e salvam-me, esta (inesperadamentejpacbar meu pai nos negoécios e
lidar com a gente daqui. H& de tudo um pouco: reedeoterra que sao tratados aqui tal
qual a negrada nagb que desaporta em Salvadoryaantes e proprietarios de terras
que se enriqueceram rapido e que trabalharam éeumram (sobretudo) pouco. Ha
garimpeiros, aventureiros, padres, politiqueirost&s novos fugidos e povo simples

desta capitania e de varias outras que vem teatdrag a vida com os despojos do que
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se produz aqui e cai pelo caminho que vai da ganina ou da mata até o porto para
evadir-se a Portugal.

Veja bem meu caro confrade, ndo sdo 0s negéciosmguéteressam como
convenientemente se ilude meu pai, mas € o tratoessa gente que me sustenta e me
da alento. As vezes me divirto maldosamente, coagasgas e devaneios dos que tem
algum poder (ou pensam que o tem) formando umairaisibida de ganancia, avareza
e esbanjamento. As vezes surpreendo-me com asdesrdanples que se apresentam
nas situacdes das gentes daqui: nos dias de hajenaier mestre tem sido Farias, um
velho tropeiro que dizem ser analfabeto, mas pon,npela idade e pelos dizeres,
cursou oquadrivumnaSorbonneDe resto a vida é arida. Nessa terra de chular, €a
murigcocas meu pai enigmaticamente se sente em sasadaptou a terra. Em sua
empafia e arrogancia de ex-desembargador tentaestrage de popular e
desembaracado dos bens. O resultado € uma figunaemga e risivel, as vezes
irritante. Uma mistura de homem de letras envoltoseberba e um bugre. S6 duas
coisas me achacam mais que seus modos neste hagma semelhanca e minha
admiracao por ele.

Porém amigo Gregorio, o que realmente me fez deterescrever-te foi uma
novidade que se apresentou. Entenda que o quezresdiever-te € nossa amizade, mas
0 escrever-te agora e ndo ontem, nem amanha éealgovo, um acontecimento que
queria dividir com alguém que comunga de um mesapirieo que eu. Nao tendo
achado no Maranhdo ou em Franca tdo zelosa conapasdu forcado a recorrer a
Coimbra.

Hoje tive a oportunidade de ir ouvir um sermao.adéi jesuitas, os quais por
diversas vezes entram em contendas com os admadusds locais, bem como com os
colonos de modo geral, no mais das vezes por mdtivapresamento e cativeiro dos
negros da terra. Em S&o Luis, velada ou abertamsfite chamados por muitos de
“urubus”. Foi-me um regalo quando ouvi 0 chamamemia primeira vez, ndo podia
ver um “urubu” que me punha a rir comigo e fazealagias. Lembro-me de nosso
tempo de meninice, que ndo nos é distante, no ©oédgy Salvador tendo licbes com
varios deles, alguns estrangeiros com o0 portugués gue dos negros, porém
respeitosos e respeitdveis. Também me lembrouwdenéio Eusébio, hoje enfurnado
em uma roupeta preta. Todos “urubus”.

Ao fim da tarde por insisténcia de meu pai ent@inmatriz para ouvir uma

pregacao que muitos esperavam de um jesuita giexigreempre estar nas aldeias dos
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indios, mas hoje vinha a comarca. Vi empoleiradsempulpito um “urubu” limpando
a goela para comecar a grasnar. Qual foi minharessat quando fui informado que se
tratava do padre Antonio Vieira. Teu irm&o devdot&onhecido pessoalmente. Em
nosso tempo de Colégio Vieira ja ndo estava maiBrasil, servia ao rei em Portugal.
Destarte, partiu 0 homem, mas permaneceu a fanmsoRgue o bom fidalgo quis
agradar-me, sabendo do meu gosto por oratériaguR®erme o que teria acontecido
para aquele homem das letras, da religido e daicaoter deixado a corte e estar
embrenhado nestes matos a ter com indios e col@msnenos xucros. Teria ele um
pai fidalgo e caprichoso?

Nao pretendo estampar-te aqui 0 serméo, mas dizeés-texperiéncia que foi
ouvi-lo. Padre Vieira partiu da passagem das tedsatOes feitas no deserto pelo
demonio a Cristo. E escolheu a Ultima para pregesj@eito. Reinos por uma alma.

Gregorio, ja ao ouvir a primeira parte ajuntolesemim o tempo da quaresma
gue em casa € considerado (ha jejuns e algumas pewiténcias e mais reza que o de
costume), mais aquela igreja pouco iluminada e tomlas as imagens cobertas de pano
roxo a cheirar incenso e os dizeres do padre qaeaados per si, ainda saiam com a
forca certa nem mais, nem menos. Quando puxou aMar&, invocando auxilio para
a prédica, saiu como um coral afinado. Rezei piameEm meus pensamentos meu
sarcasmo teve sua Ultima convulsdo: éramos pastouba!

Podes imaginar um padre a dizer que temos muifyender com 0 Demoénio?
Sentencas como esta e tantas outras muito bemd#svraram postas, causando
estranhamento e familiaridade, certo estupor, aamadempo em que se propunha um
jogo de pensamentos instigante. Ele conjecturas@ieitava: “Estai comigo”. Escolhi
segui-lo. Gregério, como sao valiosas as almas.

Ele, animoso, descrevia a diligéncia e paciénci®embonio ao orquestrar suas
tentacdes, tudo por uma alma. E eu imaginava esteisfio. Primeiro em sua espreita
nas sombras de arbustos, de pedras e de pensamsptyando a ocasido. Depois
correndo doidamente a bater com os cascos emcroaicando-a e ganhando léguas
do deserto aos montes, passando por vales e cleegandais alto monte. Lembrei-me
do tempo de menino, quando via 0 escravo Josépanar para suas festas de batuque
as escondidas. Vestia-se com méascara e roupashestra se punha a pular e dangar em
roda. Sabia que era José, mas dava medo. Sabpderea nao ser conforme a alegoria

que o padre compunha, mas sabia que era pra se teme
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E como a vendemos barato, nossa alma. Por ninl@ofapnossas ninharias.
Agora encontro lugar para minha simpatia por Fagiaseu desprezo por alguns que
negociam com meu pai. Farias sem aritmética sab&ldo das coisas, os homens das
muitas arrobas e ongas, nem tanto.

Porém, o que era pecado individual, tornou-se pecachunitario. Nao era mais
0 membro que pecava, mas todo o corpo. No Mararthépresamento e cativeiro dos
indios se tornara barganha com o Deménio, 14 estaeatacdo. Segundo o pregador,
um povo inteiro a se perder. Vendiam-se as almks petensa posse e trabalhos de
alguns tapuias. Trabalho maldito, que nunca podenmler a paga e sempre mal
logrado, danacao e condenacéo. Imperou o desagsosse

Veio-me a lembranca que ainda ontem vi alguns segi terra em uma
propriedade que fui visitar com meu pai. Estavanteneiro a sombra de um grande
cajueiro amarrados a um jirau de varas grossasa@uexplicacdo de que eram ainda
imprestaveis para o trabalho. Precisavam ser goil@s. Lembrei-me ainda da velha
ama Tianinha, Unico indio a nos servir em SalvaBori.levada a casa de meu avo
quando pequena. Era, porém mui querida e era elegaea palmadas e quinau dela.
Segundo o padre Vieira, como remeédio nem uns nerasodeviam nos Sservir.

Sem pudor, ou cerimobnia, o pregador havia expodadentina em procissao.
Tirava a todos o alibi, estavam avisados e desewgan Cada um e todos foram
afrontados em sua cristandade. Dentro da igrejanummurio surgiu, encorpou-se e
virou rebulico, havia fereza.

Troou a voz do padre e granjeou-se novamente anbi&a. Os vapores da
cOlera, indignacdo e medo que subiam da assenauéplpito pareciam servir-lhe de
partitura. Argumentando e provando com pensameitaginacdes e Escrituras, ia
derribando o &nimo mais acirrado.

Os que estavam ali foram também tocados em seu Mdaquele momento,
aquela igreja era como se fora toda a capitania; Maranhdo representava toda a
cristandade da terra e o reino portugués, éramés (ne excluo) chamados a
testemunhar todas essas coisas. Era estar erare egpada. Manter os cativos ndo era
apenas capricho, apesar das comodidades. Atendaregéo era por a baixo toda a
ordem e falir o Maranh&o.

O desafogo veio do mesmo padre: manter-se-iam @aves adquiridos em
guerras justas. Os libertos que quisessem podes@rinuar servindo agora como

livres. Os demais iriam para os aldeamentos ondenp@®@ ano cuidariam de suas rogas
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e familias e na outra metade serviriam aos coloaocsbendo por isso. O preco seria
simbdlico, uma ou duas varas de pano, mas querdunaos indios.

Muitos, ainda que desgostosos, viam a prudéncigrajaosta. Desatou-se 0 né
que estava no peito apertado pela consciénciaciRaé® apertada a situacédo que so por
Graca de Deus para resolvé-la. Respirava-se. Estdamonio e sua tentacdo posto
por sob os pés. Estar ali, Gregorio, era terrivddsejavel.

Apéds a pregacdo ficou o combinado que padre Vigira Portugal ter com o
rei. Propora o deliberado por alguns particulandsientes que estavam presentes, 0s
quais acataram a sugestao de padre Vieira de memmj@s indios.

Interrompo aqui forcosamente a escrita. A fuligeariamparina me arde a vista
e 0 escrupulo detém-me a pena. Perdoe-me se te@baom esta carta que saiu mais
longa do que eu mesmo esperava. Mas para alénr-tie @ novas meu desejo € aticar
sua curiosidade e imaginacao para ir ouvir esteshenComo ja disse ele ir4 a Portugal
e provavelmente pregara em Lisboa. Se minha es$dgaga ndo o persuade, faga essa
mercé por nossa amizade. O mais maravilhoso e dignmta do que diz padre Vieira,
infelizmente pena alguma pode reproduzir. Depois esereva dizendo de suas
impressdes. Ou riras de mim, ou rireis de ti. Sdbese do que se trata a pregacao
daquele, nossas cartas séo fumo e palha.

Deus o guarde fiel amigo.

Séo Luiz, 6 de marco de 1653.

Alexandre Montijo
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1. 2. O que é o Sermao

A pequena ficgdo que antecede ambicionou despartajuem a leu alguns dos
fendbmenos que trataremos neste trabalho. Fenonesirosurantes do homem, portanto
corrigueiros e que nos passam por triviais. O totdoi tocar de modo ténue em
Imaginagdes, lembrangas, motivagbes, sentimentes) bomo evocar impressdes
(simpatia, antipatia), pensamentos e idéias, d&o,jupropiciar critica, abarcar a
racionalidade. Seguindo a dica dada pelo prépjeto de estudo, consideramos que 0
caminho para se atingir o entendimento propriam@aigsa por outros fendbmenos
oriundos da vida psiquica. O proprio personagenetente da carta transita entre a
ressonancia que lhe faz o sermdo e sua capacidatitica sobre mesmo, buscando
sempre uma sintese. Por tanto, o fato de expeaieasiinformacdes, levar em conta
suas apercepcdes, sua consciéncia imediata auxdlianmeleccéo, contribuindo em
nosso caminho de expor as idéias da melhor mampeisaivel, evidenciando sua
razoabilidade, buscando o assentir.

Também foi intencdo do conto/carta introduzir o detios sermdes segundo a
perspectiva que escolhemos aborda-los. Sao redpeitan sua perspectiva de oratoria
sagrada, prética cultural e producao linguistititegaria, 0 que € pertinente ao método
gue escolhemos. Ndo obstante, nosso enfoque sa idéia de dinamismo psiquico e
saberes psicologicos que os sermfes contém. Samielementos observados na
prépria construcdo dos sermdes tanto particulaenemt sua producdo e acomoddgéo
enquanto género. Os sermdes sdo também considemmpsanto portadores e
transmissores de teoria, advinda da psicologiadfioa que ecoa no periodo.

Em nosso entender, o serméo € por natureza umogéerario” e de oratéria
(pratica cultural) prescritivo, ou seja, buscaienacédo de significados e sentidos. Para

Vieira e sua cultura, o discurso é da ordem daunwsntal, ndo se fecha em si, é para

! Em uma definicdo concisa, acomodacdo consistimiaaetificio retérico no qual o orador deveria
adequar seu discurso ao universo vivencial de @aiates. Segundo Massimi e Freitas (2007): “O rauto
latino (Cicero) cita a ‘acomodacéo’ como elementiispensavel para que se efetive a comunicagao na
oratéria, concebida como um dos principais elodighgdo entre o orador e o ouvinte: se o orador
transmitir algo que néo faz sentido para o univeigencial e cultural do publico, este ndo se niphik

para a persuasao e modificacdo da conduta. Esseitmimtegrou os mais diferentes tipos de atuacéo
retérica, utilizada como instrumento de facilitagho comunicacdo intergrupal, assumindo uma funcgéo
muito importante na pratica missionaria dos jesulgsenvolvida em varias partes do mundo ao loago d
Idade Moderna” (MASSIMI e FREITAS, 2007, p. 111-135
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além dele, uma busca pela verdade. O discurso énaim e ndo um fim, ndo se
restringe apenas em literatura ficcional. H4 urteotegia, ou seja, o discurso busca sua
finalidade. HA uma busca do “bem viver”, digamosaupedagogia do bem viver,
sempre atravessada pelas questdes materiais darnagfio historica e da perspectiva
relacional com o transcendente: a verdade deveermpbar o Estado e a Divindade,
acao politica e prescrigcéo teoldgica e doutrinaria.

Os sermdes de Vieira estdo embebidos em uma negist€mica de orientacao
aristotélico-tomista e agostiniana. Destarte, ddstavam tanto uma visdo de homem
(uma antropologia filosofica cristd) como um modele funcionamento do que
poderiamos chamar de “psiquismo”, identificado @palmente com o termo alma.
Segundo o0s pressupostos da época, poténcias mterexternas, paixdes, apetites,
vontade, intelecto e espirito sdo os elementossgquaticulam de maneira dinamica e
continua, compondo a alma. Falamos aqui de umalgpgia filoséfica que remonta ao
mundo helénico, porém no século XVII é perpassada pumanismo e cristianismo.
Tal antropologia e “psicologia” tomam corpo, makdade, nos sermdes a partir da
oratdria, ou seja, sdo comunicados atraves deifmedefinidos, forjados pela tradicéo.
Tais preceitos sd0 em sua génese a utilizacdotdiacee E através da retdrica que
melhor se informa, se apetece e se persuade G.outro

O sermdo enquanto género de oratdria religiossuposgras e principios que o
regem formando certa sintaxe. Quatro partes eshnies — exoérdio, evocacao,
confirmacao e peroracao — constituem o esqueletiualoo pregador devera dar carne e
sangue através de ideias, alegorias, exemplosfaretasentencas, soprando-lhe nas
narinas através da pronuncia, o modo de dizer.d@&xé o principio da narragao, pela
qual se dispde o destinatario para ouvir. Nele exp8e o plano das principais ideias
que serdo desenvolvidas, e sua tematica (matégajuais sdo normalmente extraidos
da Sagrada Escritura. Serve para captar a beneisl@a ouvinte. Objetiva tornar o
ouvinte atento e docil (GRANADA, 1945). Na evocagéoorador invoca o auxilio

divino para a exposicéo de suas ideias, buscaizagéo e autoridade para a prédica. E

2 A retérica classica possui uma longa histéria.sDas raizes na Grécia podemos citar a sistematizaca
desta arte feita por Aristételes (384 a.C. - 322).aDa apropriacdo feita pela civilizagdo romana se
apresentam nomes como Marco Tulio Cicero (106-a43.a.C) e Lucio Aneu Séneca (4 a.C. - 65 d.C).
Ainda ndo menos importante e digno de nota é Aur&fjostinho (354 - 430), fundador da oratéria
sagrada.
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na confirmacéo que se dara a amplificdcdo tema, seu desenvolvimento de modo
artificioso, escrutinando suas partes. Perfazendcseando vem a peroragao.
Recapitulam-se as principais ideias, retoma-se #riaae exorta-se o0 auditorio a

mover-se em direcao ao que foi desvelado e propost® nova pratica.
1. 3. O que faz o0 Serméo, para que serve?

O serméo deve ser considerado a partir do cernguenfioi produzido, ou seja,
enquanto oratdria sagrada. Deve-se levar em camtadisnensao transcendente, sua
mistica para entender sua logica interna. Ao busgearsuasdo, a pregacao objetiva em
dltima instancia a metandia. O “fruto” da pregada@we ser a conversdo do sujeito, de
maneira que adira de forma conscia aos preceitesauados. Nesta perspectiva, o
pregador é orientado por uma moralidade cristaajuapinge a buscar a proposicao
revelativa de seu discurso. A palavra s6 é validagaartir do momento em que é
reconhecida como Palavra, ou seja, infusdo e efdsdadivino evocada por uma
hermenéutica apropriada. O ouvinte, enquanto sujeitado de capacidade deliberativa
se posiciona frente ao que lhe € desvelado. Sest@s dois movimentos conduzidos
pelo pressuposto de uma realidade transcendental sgu coaduna na relagéo
comunicativa e lhe dé sentido — a atuacao dirgtateita da divindade. Ou nas palavras

de Vieira espelho, olhos e luz:

Para uma alma se converter por meio de um sermdée haver trés
concursos: ha-de concorrer o pregador com a dautpersuadindo;
h&-de concorrer o ouvinte com o entendimento, perw#o; ha-de

concorrer Deus com a graca, alumiando. [...] Qus&@ a conversao
de uma alma sendo entrar um homem dentro em sgr-seva si

mesmo? Para esta vista sdo necessarios olhosggsaea luz, e é
necesséario espelho. O pregador concorre como éhespmpie € a

doutrina; Deus concorre com a luz, que € a gra¢enoeem concorre
com os olhos, que € o conhecimento. (VIEIRA, 1$933)

®Na retorica classica, a argumentacéo diz respeiidagénero de questdes, ao passo que a amlificac
diz respeito a certos géneros de questfes e pedpesshnas quais se disputa acerca da grandeza e da
amplitude de algdNo que diz respeito ao fim, a argumentacéo querapralgo e reduzir o entendimento

ao assenso. Ao passo que a amplificacdo ndo vis@msagonvencer o entendimento mas também induzir
a vontade ao amor, ao 4dio, ou a qualquer outto:&éfesto es: cuando nos esforzamos & manifestar se
alguna por extremo ibdigna en su género, calamitakegre, triste, miserable, amable, aborrecible,
formidable 6 apetecible, y otras cosas de estaalaha. Pues por este medio abrimos camino paramov
las pasiones, persuadir, disuadir, alabar 6 viamp@orque para estas tres cosas principalmentiucen

la razon de amplificar.”(GRANADA, 1945, p. 530)
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Recuperamos aqui um termo utilizado por Vieiraual@ um dos pressupostos
de sua prédica: o desengano. Para desenganagaulpreconcorre com o espelho” da
doutrina, porém € imprescindivel a adesao do syjd# forma livre, a conversdo. A
pregacao tem como uma de suas funcdes o deserigaeuacao que descobre e ordena
o futuro, ato de discurso que levanta os arranjosigienciais dispondo as coisas do
mundo, arte a fazer saltar em frases de impacBupR-razées que se acumulam na
sem-razdo do que ocorre” (PECORA, 1994, p. 267)e€engano seria como que um
desvelamento da realidade. Através de um corparagtativo, o pregador indica ao
sujeito as razdes adequadas de diversos posiciot@sneumanos segundo a inscricao
transcendente que carregam.

O que se evidencia é que imbricada a producdo ampativa esta latente a
manifestacdo da divindade, que deve transbordadmrip texto e potencialmente ser
capaz de gerar acoes legitimadas e efetivas ndaedal Isto € evidenciado através de
uma matriz sacramental que sustenta o sermao P£€864). Na perspectiva de Vieira
isto se d4, ndo por um esfor¢o voluntarista paepdw pregador, mas por ser esta uma
dindmica constitutiva da realidade, da natureza. Wda inscricdo de cunho
transcendental no real que existgriori, ndo sendo constituida pelo homem em sua
relacdo de conhecimento, mas reconhecida por este.

Aqui entra o terceiro elemento indicado por Vieraoncorrer para a metandia
do sujeito, a Graca. A realidade se oferece enuigeate como elemento de converséao,
e afirma uma alteridade em relacdo ao homem. Adestd € pressuposto para que o ato
de conhecer aconteca, assim como a luz é paraéie. \Desse modo, interpretando a
realidade, o homem é capaz de colher o sentidofeftd@menos que a compdem.
Podemos pensar este reconhecimento da realidade tmma de alteridade e a
possibilidade de conhecimento como um realismo 853ANI, 2005), no sentido de
partir do dado efetivo que se apresenta enquamab sinsivel. O objeto (a realidade) se
afirma e a postura mais condizente € a de reconksta afirmacdo, evidencia-la e,
entdo, partir dela para estabelecer o conhecimento.

Respeitando o pressuposto do livre alvedrio (aobjta persuasdo sO poderia
ocorrer se, em primeira instancia, Vieira consisegaque o objeto diante dele — seu
auditério — ja existiss@a priori, portanto este tem necessariamente a capacidade de
reconhecer a razoabilidade dos argumentos que gaqwe propde. Observamos que

subjacente a pregacéo esta a visdo de homem paalotyia contemporanea ao autor.
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Foi (re)compondo todo este arcabouco e simultanei@nmeantendo sustentacao
nele que articulamos nosso recorte a partir dosegiosimaginacdo e memoria. As
relagdes entre os demais elementos da alma, spasidades e limites, foram balizadas
pelos termos imaginacdo e memoria. Tornou-se n@oessolocar em suspenso 0s
conceitos que trazemos destas duas palavras. BSwv@zio sentido preestabelecido
destas e o reconstruimos a partir dos referenoiaisdos nos sermdes. Abandonamos
nossa datacdo historica e tentamos recuperar olédacuidado foi tomado para
evitarmos o chamado anacronismo.

E Vieira em seus sermdes que nos dird o que sigriiflaginacdo e memoria.
Obviamente h& toda uma tradicdo com a qual Viei@éogh, da qual devemos nos
colocar a par. Segundo nosso entendimento sdodssgesentidos internselementos
primordiais para a persuasdo e consequente metaagierspectiva do sermao, bem
como conceitos chave que puxam outros conceitaolpgicos. O modelo animico
seiscentista é proposto de modo dindmico, na que Spartes” sdo relacionais e
complementares. Porém, a maneira como memdariag@nagio aparecem nos sermoes
revelam sua relevancia e destaque. Assim, mantiv@omo questdo norteadora o que
Vieira apresenta em seus sermdes em termos caaisestebre imaginacdo e memoaria,
tanto sentidos internos quanto outras acepc¢dea arfaulacdo com demais poténcias

da alma.

1. 4. Um caminho para se chegar a um finmet’ hodos

“Terrivel e desejavel”. Tal qual o afirmado a rEsp dos Exercicios Espirituais
de Inacio de Loyola, é assim que Alcir Pécora (J@®fine o universo sermonario de
Anténio Vieira.

A obra dos sermdes de Vieira é extensa e profuBdéensa porque sua
producdo perfaz um total de 208 sermdes segundiaremicdo de referéncia, “Obras
Completas do Padre Antbnio Vieira” (Vieira, 199B)ofunda, pois além da qualidade
literaria e engenhosidade, ha toda uma fortuneariliteraria e historica) que lhe faz

juizo. Acrescenta-se ainda que os sermdes poljahssonstrucdes linguisticas com

* Segundo o referencial aristotélico-tomista, osidestinternos fariam parte da alma sensitiva (ues d
trés modalidades que a alma pode se apresentaijeBi-se em senso comum, cogitativa, imaginacao e
memoria. Os sentidos internos séo capacidades qlreaapossui de elaborar e organizar apercepgoes.
Retomaremos o tema no item “As trés modalidadedrda e suas poténcias
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diversos ecos estruturais e semanticos que ded#émasra perder-se em tradicbes da
filosofia, da espiritualidade, da cultura de moaoady além da historicidade e contexto
de producéo. Para abarcar tudo isso ao peitosrfaltdracos. Por isso, a necessidade da
producao do devidoorpuse do recorte da pesquisa.

O universo sermonario de Vieira é extremamenteiquof para pesquisas,
possuindo inUmeras maneiras de aborda-lo. Podeastsbelecer estudos desde a
perspectiva da critica literaria, passando pelatigrafia em seus diversos aspectos,
chegando a perspectivas de espiritualidade e teoldg perguntas a serem feitas
parecem se mostrar inesgotaveis, sendo que astaspsatisfatorias ou precarias, sao
contingentes a escolha do enfoque definido pelgyresdor. Segundo Marrou (1978),
existe um namero indefinido de perguntas a que et@rchinado grupo de documentos
€ suscetivel de responder, se for bem interrogablieste sentido, acreditando na
pertinéncia de nosso recorte, os sermdes seracgidugua partir de sua insercédo na
tradicdo como meio de pregacdo, como veiculadopéupor de saberes psicologico, e
como forma de atuacdo de um sujeito historico.

Principiamos tracando nossa historiografia a paltircampo da historia dos
saberes psicologicos, o qual se refere:

[...] a0 estudo da elaboracdo dos conhecimentoslpgicos ao longo
do tempo nas diferentes culturas. Indica-se poesestome a

reconstrucdo de conhecimentos e pratica psico®gicasentes no
contexto de culturas e sociedades especificasessipo das diversas
‘visbes de mundo’ que as caracterizam. Entendpesevisdo de

mundoaquele conjunto de aspiracfes, de sentimentosidei@ds que

reine os membros de um mesmo grupo e os difereleciautros

grupos sociais (MASSIMI 2008, p. 75).

Em seguida, partimos da hip6tese de que o autampadilhando a visdo de
mundo de seus contemporaneos, realizaria uma &ugaprda psicologia filosofica de
inspiracdo aristotélico-tomista, em voga no séeiNBl. Definimos como recorte de
pesquisa 0s topicos imaginacdo e memoria, entendidmo elementos intrinsecos a
psique humana e subsidio imprescindivel a persuasaunetandia buscada pelo
pregador. Ndo obstante, tal hipotese nao restangeiacdo do sujeito historico como
mero reprodutor da tradicdo. E peculiar a maneita gual Vieira se apropria e atualiza
tais conhecimentos sobre a interioridade human@nBamos que tal reconstru¢cado nao
se fard sem alguma arbitrariedade, por assim dirsmo por este ndo ser um tema do
qual trata Vieira diretamente. Tal arbitrariedadecenstitui na insisténcia do foco de

analise em indicios pertinentes ao objetivo por présendido. Sem tal recorte nossa
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pesquisa seria extenuante e totalmente insatigfatoDesobrigam-se aqui
aprofundamentos da area da historiografia geralfilosofia aristotélico-tomista, da
teologia ou mesmo da retérica. Tais conteudos drderga pesquisa na medida em que
forem solicitados pel@orpusda mesma. Também, como ja assinalado, levamos em
conta que o material dos sermdes € muito divessificseja pela tematica, pela
acomodacdo aos ouvintes, ou pelo préprio conteéxgiofico-social) de producgéo de
cada um. A psicologia filoséfica que subjaz aodo®xde Vieira aflora claramente
apenas com o0 objetivo de operar como argumentougsiv®. E oferecida como
material de partida para uma deducédo/inducéo, ewerap outros artificios retoricos.
Todavia, neste movimento de subjazer e aflorafoiqeossivel colher os indicios de tal
concepgao. Neste sentido, em sua producdo texufnio Vieira traz diversos
elementos da tradicdo. Utilizou-se de saberes eettos proprios do arcabouco de sua
formacdo jesuitica.

Para o estudo da obra de Vieira fomos fortemerfteeimciados pelo método
proposto por Pécora (1994), apresentado em seu‘lieatro dos Sacramentos”. Pécora
(1994) formula a hipotese de uma unidade teologgtarico-politica dos Sermdes do
Padre Antdnio Vieira, fugindo das interpretacfexditionais da figura do jesuita,
apresentada como multifacetada e contraditoriautor anos traz que esta unidade se
manifesta na pregacdo em seu “modo sacramentaldpse pregador aquele que, em
sua fala, reflete a realidade para o outro, modtrasua dimensdo e significado
enquanto sinal efetivo de Deus. Ou seja, a pregegéocomo funcdo o desengano,
“pregacdo que descobre e ordena o futuro, ato siurdio que levanta os arranjos
providenciais dispondo as coisas do mundo, artzer fsaltar em frases de impacto as
supra-razdes que se acumulam na sem-razdo do gque’o@ECORA 1994, p. 267).
Desta forma, Pécora (2003) concebe uma maneiradlis@da pregacéo do jesuita:

Contrariamente a ideia de um Vieira contraditdpenso que a sua
pregacdo ordena-se sistematicamente segundo umariz mat
sacramental, entendida como uma técnica de prodiligéorsiva do
que se supde ser uma ocasido favoravel & mandiest®; presenca
divina, cuja laténcia nas palavras do pregadoridersse decisiva
para mover o auditério. Move-lo, aqui, significasitamente, em
termos individuais, reorienta-lo na direcdo da lfiteale crista
inscritas na natureza divinamente criada; em teheascao coletiva e
institucional, implica dizer que o sermdo deve reaf#o a formular
hip6teses para uma politica pragmatica e legitingeraconduzida
pelos Estados catélicos na histqfRECORA, 2003, p.83)



21

Pécora (2003) ainda assinala que a unidade teologitrico-politica ndo € um
ponto de vista tedrico, mas operacional e heuoistitopde como técnica basica de
leitura dos sermdes seiscentistas, a apreensa@sléinhas semanticas que estariam

necessariamente envolvidas no sermao:

[...] primeira, a das comemoracfes do ano ecl&siasu litirgico
(tempo santo); segunda, a das passagens escrdor&gangelho do
dia, definidas, por sua vez, pelo calendéario litogterceira, a das
circunstancias presentes na enunciacdo do serm&o,sqgundo a
ortodoxia catélica, ndo nega, nem estd em confiadiom o tempo
santo. (PECORA, 2003, p. 84)

Deste modo, propusemos que 0 estabelecimentoodtesf sua organizacao e
levantamentos dos dados fossem feitos levando-seosta a figura de Vieira e a
pregacdo; a psicologia filoséfica jesuitica; a eshtalizagdo historica; a andlise
historiografica. Os trés primeiros topicos referggnaos pressupostos tedricos dos quais
partimos para estabele@arpuse recorte.

A analise historiogréafica torna possivel reconhecenultiplicidade propria do
nosso objeto de pesquisa. Deste modo, na pesqus&d em conta o sermao enquanto
pratica social, ou seja, situa-se “... no cruzamesitre uma historia das praticas
socialmente diferenciadas e uma historia das reptagdes que assume como objetivo
explicar as diversas formas de apropriagdao”. (DQ26H1, p. 61)

Encontramos em Michel De Certeau (2000), mais é&smmoente em sua
proposta da operacao historiogréfica, enquantdezpaogia e método, uma genuina e
rigorosa maneira de investigar o tema propostoasguisa, erigindo assim mais uma
base de sustentacéo.

Segundo Dosse (2004, p.197), a operacdo histoficgr@roposta por De
Certeau n&o consiste “nem em projetar no passaseasovisbes e nossa linguagem
presentes, nem a se contentar com uma simples Bg#fmuerudita’. Michel De
Certeau (2000) situou a operacéo historiograficaienespaco intermediario localizado
entre a linguagem de ontem e a linguagem contemeardo historiador. Porém, tem-se
bem claro em De Certeau (2004, p.199) a preocupdgdustoriador em evitar “um
fascinio pelo arquivo que Ihe daria a ilusdo deuteracesso direto, sem mediacéo, ao
passado, e por outro lado deve se manter afas@m@macronismo de uma grade de
leitura contemporéanea, calcada no passado”. De&efapud DOSSE , 2004, p. 109)
alerta também para os limites de qualquer leitlsguematica, taxénomica, que
proporcione, sobretudo, a ilusdo de reduzir a $&mglade de um fendbmeno a seu

sistema de codificacdo: “O proprio historiador eatae iludindo se acreditasse ter se



22

livrado dessa estranheza interna a histéria gudodarem algum lugar, fora dele, longe
de nds, em um passado fechado”.

Assim, fundamentados nesta perspectiva e nos agndpr das ideias de
Darnton (apud DOSSE, 2004, p. 194), assumimos unwvesiigacdo na vertente da
historia cultural (o estudo da cultura no sentidtrapolégico, incluindo as visées do
mundo e as mentalidades coletivas). Dentre outeseentos faremos uso do conceito
de apropriacdo utilizado por Roger Chartier (apu@SSE, 2004, p. 308): “A
apropriacdo, tal como a concebemos, visa uma tastécial dos usos e interpretacoes,
relacionados com suas determinacdes fundamentagigtos nas praticas especificas
que os produzemh Partindo destes pressupostos procuraremos fidantile que forma
0s sermdes se inserem na cultura do século XVih bemo de que maneira Vieira,
imerso em sua historicidade, os constroi. Desteanodnsideraremos a historia da
pregacao como meio de transmisséo cultural e deatfregacao abordamos o uso da
arte retérica como instrumento de tal transmisS&¢a pela visdo de mundo que ajuda a
propagar, seja pela técnica em si, que propde mpabd universo interior dos ouvintes:
seus afetos, sua vontade, sua razéo, sua esjiliatlel

Foram tomadas como fontes secundarias as obragrigét(sec. IV a.c./1994),
“De Animd (sec. IV a.c /2006) e “Etica a Nicomaco” (sec.d\t/1996) de Aristbteles,

a “Suma Teoldgica Parte I” (sec. XIlI /2002) de Tenuke Aquino, o “Livro IV Da
Doutrina Crista” (397-426 /1991) e “Confissdes” 13898/1997) de AgostinhoDe
Oratore’ (sec. I/) de Cicero e tratados de retdrica edoiatsagrada (sobre tudo os de
Luiz de Granada importante pregador e tedlogo ddoge). Tais obras foram
importantes para subsidiar o estudo do contexforal@ucéo dos sermdes, bem como a
formacdo pertinente ao orador. Sdo também sigtifacpara compreender a visédo de
mundo do periodo e da tradicdo que a influencia.

Dentro do possivel serd explicitada a narrativaadtor e sua relagdo com
saberes psicologicos, sempre amparando-nos ngéoadultural que fundamenta tais
conhecimentos. Os temas estdo todos imbricadosarffmr apesar dos capitulos
representarem um aprofundamento especifico emndetata tematica ou enfoque,
entendemos que as tematicas e conceitos seracsaeasgnte retomadas em uma

construcédo textual quase eliptica: retomando eiangu a argumentacao e discussao.

5 CHARTIER, R. Le Monde comme représentation, apud 8B %. Histéria e Ciéncias Sociais (trad. Fernanda
Abreu) Bauru, SP: EDUSC, 2004, p. 308.
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2. Capitulo I: O Serméo

2.1. Sermao 6éArs Retorica

A producdo vieiriana, como assina-la Pécora (194)se a partir da visdo de
mundo em que se insere. E o mundo catolico coaframista do século XVII, de
“estética” rotulada como barroca, de governo manéoge relacbes coloniais que
fornecem as fibras, bem como as cores que o aisfword para tecer sua obra. O género
oratério utilizado por Vieira, o sermdo, se organguase de maneira autdbnoma
seguindo articulacbes semanticas e de composigfimtg@ré-concebidas, forjadas pela
cultura e pela tradicdo. O mérito de Vieira comsig maestria com que se apodera da
maquina produtora de sentidos e a atualiza (famthncia ato). Pécora (1994) afirma:

Assim, pra encerrar, diria que 0 sermdo tem seioiahtes ainda de o
padre Vieira compor uma s6 linha dele. Quando caraggregacao ja
uma magquina de composicao estd em andamento, @dotaecer-
Ilhe os principais analogos da invencdo e metaftaaslocucdo, bem
como os cruzamentos entre eles (Pecora, 2003).p. 91

A figura de Vieira é a da eloquéncia, possuindo mego proprio e impar de
articular as palavras com seu modo de compreendealaade. Ainda assim, o
inaciano compartilha da visdo de mundo de sua émoocave plenamente sua
historicidade — o que é coerente com sua “visdmsantal" da realidade (PECORA,
1994, p. 41). Como novamente afirma Pécora € n@gessonsiderar o lugar de
producéo historica e discursiva do inaciano:

Afinal, ndo é obvio que Viera fosse 0 mesmo, ouo meenos, que
tivesse escrito como 0s mesmos sentidos 0s ex&\nos textos que
escreveu, se nao tivesse sido igualmente o Paaté@jco, jesuita,
missionario e portugués que acabou sendo pelogstamos de seu
quase século de vida. (pécora, 1994, p. 44)

Nesta perspectiva podemos ler através dos sernedéitla ndo uma producao
subjetiva do autor, mas toda uma contextura feitaie cerne cultural e social. Ha uma
visdo de homem que bebe da antropologia e psieoffigséficas advindas de sua
formacdo jesuitica. Vé-se também o uso retoricpalavra, amplamente valorizada e
reconhecida pela a Igreja de sua época. As quegtdicas e econdmicas da

Metropole e da Coldnia perfazem o contexto de pradulos sermdes.
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2.2. O jesuita, os jesuitas e a pregacao

Sobre o autor, deixamos aqui algumas breves palaMascido em Lisboa em
1608, Vieira chegou ao Brasil com a familia aos aeios de idade. Estudou no colégio
dos jesuitas em Salvador e optou por entrar narordigiosa. Em 1642 integrando a
embaixada para saudar o novo rei apds o fim daoubiérica o entdo religioso e
pregador retornou a Europa. Dez anos depois v@toBrasil em uma missao no
Maranh&o onde fica até 1661, sendo obrigado aisarngor contendas com os colonos,
torna a Portugal. Regressa ao Brasil apenas em fé8thanecendo ai até sua morte em
1697. Antbnio Vieira foi, reconhecidamente ja em &ampo, um dos grandes exemplos
da oratéria, bem como figura de grande engajamgolitico. Personagem com uma
fortuna critica muitas vezes controversa, sendgaatuora de defender a manutencao
da exploracdo colonial e suas mazelas (como awd&@cg, ora aclamado como
denunciante da mesma. Viera flertou com o poder diversas cortes europeias
(Portugal, Franca, Roma, Holanda para citar algymgezando de prestigio e
reconhecimento, criando também contendas e aniadesd Também teve intensa
vivéncia missionaria nas selvas e sertdes braslelroi conselheiro, diplomata, réu da
Inquisicdo, professor, mas principalmente eximegpdor.

Tratando-se da obra de sermdes de Vieira devevae éen conta uma profunda
variedade do material. Sendo sua producdo sempreilada ao contexto histérico
pertinente ao pregador. O teor da fala € acomodadondo a audiéncia, o que vai de
cortes europeias, a irmandades de negros no Brawin da diversidade de
circunstancias em que foram pregados os sermdtss ebedecem ao calendario
catdlico, seus tempos liturgicos, e temas e siemg@dnsiderados predicaveis, como
nascimento e exéquias de nobres, dias de sant@s fesths religiosas. Toda esta
pluralidade poderia nos dar a sensagcdo de miseglame de uma pratica oratoria
acomodada circunstancialmente e com plasticidadéata sem o cunho de uma face.
Disse o préprio Vieira a respeito de sua obra dm8es, em seu proélogo:

Os que de presente tens nas maos (e mais aindgyuiates) serdo
todos diversos, e ndo continuados, quaresmaisgragte mariais
inteiros, como se usa. Mas o meu intento ndo & fsa@nonario, e
estampar os sermdes que fiz. Assim como foram gosgao acaso, e
sem ordem assim tos oferécBorque has de saber que, havendo trinta
e sete anos, que as voltas do mundo me arreba@a@aminha

6 Na edicdo por nos utilizada os editores optarantgorganizar os sermdes segundo sua tematicam Assam
agrupados segundo tempos litdrgicos ou tematicas.
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provincia do Brasil, e me trazem pelas da Europmca pude
professar o exercicio de pregador, e muito majzeigador ordinario,
por ndo ter lugar certo, nem tempo; ja aplicadotsas ocupagdes de
Deus e da Patria, ja impedido de minhas frequentfessmidades, por
ocasido das quais deixei de recitar alguns sermaespoucos, que ja
tinha prevenido, e também, agora, se dardo a eat@viipIRA, 1993,
v. |, p. 62-63).

Por outro lado, mesmo “pregados ao acaso” e “sadangi tais sermdes nao

deixam de segquir certa “globalidade relativa” e wiaa finalidade clara a retérica, onde

a dimenséo "sacramental [...] fundamenta as areatsi retdrica”’, como afirma Pécora

(1994, p.42):

[...] é impraticavel uma andlise rigorosa da retdesses sermdes se
ndo se examinar o valor que essa eficicia do dirgoebe no seio da
sua producdo humana. Ou seja, essa analise teriaegprocessar —
como diz José Mattoso a proposito da “escrita dstoHa” que
considera adequada com “saber” — tendo em vista ‘lbg&ca de
base” que perpassa os sermdes individuais e o®réinguma
totalidade” com a qual mantém uma relacdo essénEiatomo quer
gue se entenda essa relacdo essencial a ordersarmdes, ndo é
possivel deixar de considerar o que, nela, setaeparoncepg¢ao crista
particular que justifica sua origem e proporciona finalidade.

Outro fato importante a ser considerado é que tesbalho ateve-se a parte da

retérica que se liga mais diretamente a estruturadl (estilistica, linguistica) presente

nos sermodes e as analises que podem decorrer@sstarmdes nos chegam hoje como

literatura, e o proprio pregador ao dar-lhes angséametamorfoseia-se em escritor.

Assim, ndo tocamos diretamente a parte que dizeitesp uma importante dimenséo da

eloquéncia propriamente dita, que - como afirman&da (1945) - € a pronuncia: “a

pronuncia cabe acomodar a voz, o gesto, e o rostisa dita’(GRANADA, 1945, p.

490). Voz e gesto séo elementos que estabelecensamanicacéo direta via sensorial,

e em sua teatralidade expressam e articulam serdimlaniverso interior, dando toda

uma roupagem de intencdo a palavra. E importamidrer que os sermdes sao,

priori, organizados para serem pregados, sendo assima fao importante quanto o

contetido. E 0 modo como ¢ dito, que da forca et&nbis a palavra. Para isso nos

chama a atencdo o proprio Vieira (1993, p. 61): félha que fica atras (se a leste)

haveras entendido a primeira razéo, ou obrigagdi@up comeco a tirar da sepultura

estes meus borrdes, que sem a voz que 0s aninrava rassuscitados sao cadaveres”.

No seiscentismo, o tema da persuasédo € produtitaregplorado pela oratoria

religiosa da época, mais especificamente a dodtgssuEstes tiveram influéncia

marcante no Brasil, seja por terem assumido o gadda cristianizagcdo da colonia a
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partir de 1549, data de sua chegada na Terra da Saue, seja por serem 0s principais
representantes da politica do padroado: definidalaamente como uma combinacgéo de
direitos, privilégios e deveres concedidos peloagapa Coroa de Portugal como

patrona das missdes e instituicdes eclesiastidaicoaromanas em vastas regides da
Asia e do Brasil (BOXER, 1969).

A concepcao “psicoldgica” propria dos Jesuitasdewr religiosa de pertenca do
Pe. Antonio Vieira — é uma das mais bem constitutiaépoca, sendo também a mais
difundida na coldnia. Por se basear em uma vis@sulatura antropolégica advinda da
tradicdo aristotélico-tomista, proporciona um modexplicativo do “psiquismo”
humano, além de propor uma modalidade de intereeaitdvés da palavra, pelo uso da
retorica.

Segundo esta perspectiva, a compreensdo da vel@irge daria a partir de
certa visdo de mundo e de homem. Esta andlise asauiorma explicativa de uma
espécie de arquitetura da alma — ou arquitetureahapou do coracdo como algumas
vezes utiliza Vieira (1993). Esta arquitetura oferea possibilidade nédo apenas de
articulacéo de conceitos que formam saberes pgicol§) mas também de ter acesso a
teoria do conhecimento aristotélico-tomista querslémenta.

A espiritualidade da Companhia de Jesus é perpaspatbs valores do
Humanismo filtrados ja pela sensibilidade da Idsidelerna, tradicionalmente rotulada
como barroca. A esséncia do ideal humanista éaizatdo da personalidade em sua
realidade completa (natural e sobrenatural) e mdacGes sociais enfatiza-se a
importancia da solidariedade de modo que cadaiohtivé chamado para contribuir
para a salvagdo do género humano, a imitagcdo @eoCtAssim era a espiritualidade
que pregavam. Aproveita todos os valores possigeisadaptando a mentalidade da
época; movia-se em um clima tanto elevado quantoaho; se alimentavam das
grandes forcas do entusiasmo e do &tnor

Assim, a esfera do psiquismo humano é concebidao ceemdo totalmente
articulada ao homem integral, completo, tanto nopzainterior — sensacdes, afetos,
vontade, intelecto, espirito — quanto no camporigxiecomo ser integrado ao mundo e
dentro de um corpo social e mistico. O ser humanatsaliza em todas as suas
potencialidades na medida em que estiver imersoeakidade concreta, no mundo
sensivel; este wltimo é ligado diretamente ao musdbrenatural, através da

“sacramentalidade”, ou seja, da possibilidade dadas coisas e fatos serem sinais e

7 Estilo Espiritual Jesuitico (Iparraguirre, S961) (trad. nossa).
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presentificacdo de um sentido maior e dotado des¢emdéncia e universalidade: a
divindade (PECORA, 1994).



28

3. Capitulo II: Persuaséo e a Arquitetura da Alma

3.1. Palavra e Persuasao

A Idade Moderna ja foi definida como sendo “a idade eloquéncia”
(FUMAROLI 1980), tal a influéncia que a iconograéaa oratoria, sobretudo em seu
estilo religioso — a pregacéo —, estabelecerameniogn. Devido a profundos reflexos
do Concilio de Trento, a pregagédo tornou-se um mtoxipais motes da difusdo e
manutencado da fé e doutrina catélica (MASSIMI, 20@eve ser levada também em
conta a valorizacao da oralidade na cultura, adgraopulacéo iletrada, e acessibilidade
restrita as Escrituras Sagradas.

Gozando de relevancia e prestigio, a oratériaiosiggrecebeu grande atencéo
através do estudo pedagogico da retérica e seut®sef@MASSIMI, 2005). Isso
possibilitou um estudo dars retorica em profundidade, desde a apropriacdo dos
cladssicos — Aristoteles e Cicero — até uma imbéicapm valores do Humanismo — de
grande influéncia no séc. XVIlI (MASSIMI, 2005). Aersuasao, objeto e por vezes
objetivo da retdrica, se torna elemento centrapdayacéo. E pela persuasdo que se
atinge a metanoiaato de conversdo. Os significantes palavra e velbmo se
mesclam, sendo a expressdo verbal também posad@lide manifestacdo divina,
compondo assim o corpo mistico e social da Igid@agSIMI, 2005).

Em outra perspectiva, sdo articulados também salmobre os efeitos da
pregacao nos ouvintes. Justaposto ao conhecimetddco esta o conhecimento sobre
a dindmica da alma humana. Como, para esta culadrayés da enunciacdo de
palavras, alteram-se afetos, pensamentos |6giqus €pnseguinte, a conduta? Ha uma
apropriacéo e producdo de saberes psicolégicos satinamica interna da alma. Dessa
maneira, a palavra conscientemente trabalhada mpar técnica — a retérica —, pode
tocar e ordenar tal interioridade.

A Companhia de Jesus, partindo de uma matrioglgto-tomista, desenvolveu
seu modelo de dinamica animica. Tal modelo € martado pela retomada da tradicéo
em retérica como a producdo em Coimbra de estudiscementos acerca do tema
(MASSIMI, 2005).
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A ars retoricaaparece como meio sensivel para o desengancaEsitla palavra
laboriosa que o pregador acessa a interioridadseds ouvintes, tocando apetites e
paixdes e ordenando-os de maneira mais aproprisadecando mao da proposta de
“retdrica jesuitica” Vieira aproxima retorica class e eloquéncia cristd, um modelo
consagrado em seu tempo e iniciado por Agostinheuwmobra “Da Doutrina Crista”
(1991). Em um modo sacramental, a palavra podamixprerdade, ja que seria uma
forma de manifestacdo sensivel de Deus, de moda geesuasdo provinda do modelo
classico se torna metanoia: processo de convesgmeskoa, fruto que se colhe da
pregacao.

Assim, inquerimos sobre a maneira do pregadorzatilios conhecimentos
retéricos e psicoldgicos da época para construis sermdes de modo a mobilizar as
poténcias da alma.

No famoso “Sermado da Sexagésima”, o qual o propi@ra escolhe como
prélogo & sua obra sermondria inaciano discute, dentre muitas outras coisas, s
concepgao sobre o0 que vem a ser a pregacao e cgtandeve ser desenvolvida, bem
como quem € o pregador. Em metalinguagem fala eigapéo ao pregar. Teorética e
praxis sdo contempladas neste eloquente exercfeidrim. Sem adentrarmos nas
particularidades deste serméo, pretendemos fazerlhe apenas uma faceta, a da
constituicdo da palavra em sua for¢ca imagéticaiestrelacamento com a dindmica da
alma.

Com rigor e ortodoxia, ao mesmo tempo utilizanddse&ngenho, o pregador faz
emergir a estrutura argumentativa subjacente aasss. Indica suas partes e funcoes
de modo pedagdgico segundo sua formacao jesuitizserva-se enunciado no seguinte
excerto, de maneira concisa e potente, 0 modoqelbdeve o pregador ordenar seu
discurso:

Ha-de tomar o pregador uma sé matéria, ha-de dafipara que se
conheca, ha-de dividi-la para que se distinga, engrdva-la com a
Escritura, ha-de declard-la com a razdo, ha-deirooadda com o
exemplo, ha-de amplifica-la com as causa, com egosf com as
circunstancias, com as conveniéncias que se h&egi@r, com o0s
inconvenientes que se devem evitar, ha-de de rdsp@s duvidas,
ha-de satisfazer as dificuldades, ha-de impugmafutar com toda a
forca da eloqUiéncia os argumentos contrarios, eislapsto ha-de
colher, ha-de apertar, ha-de concluir, ha-de pdisulaa-de acabar.
Isto é sermao, isto é pregar, e 0 que nao é idaaede mais alto.
N&o nego nem quero dizer que o sermao nao hagr dariedade de

8 uServira de prélogo aos sermdes que vos hei-deapregaos mais que ouvirdes esta Quareg¢Wiaira, 1993, Vol.
l, p. 76).
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discurso, mas esse hao-de nascer todos da mesg@amaicontinuar
e acabar nela. Quereis ver tudo isto com os olfMigta, 1993, p.
90)°.

Propde Vieira: “Quereis ver tudo isto com os olhos?”. E o que ele
engenhosamente traz na sequéncia € uma imagemorntetaicriada com palavras).
Compara 0 sermao a uma arvore com suas raizespsraiamos, folhas, varas, flores e
frutos as quais se ligam a Evangelho, assunto @rimatdiscursos, ornamento de
palavras, repreensdes aos vicios, as sentencadien ape se ha de ordenar o serméo”
respectivamente (Vieira, 1993, Vol. |, p. 91). Bias Vieira da vida “diante dos olhos”
a sua estrutura formal retorica, ou seja, é possige pelos ouvidos” criando imagens
metaforicas as quais presentificam conceitos etadhjeCriar imagens torna a coisa
presente: “ver € crer”. Vieira prop0e através do ds metaforas toda uma construcdo
imagética, requisitando fantasmas (imagens) degumst na memoria. O poder da
imaginagcdo na persuasdo é amplamente difundids jpedaitas, estes o experienciam
em sua formagao nos Exercicios Espirituais progqsto Inacio de Loyofd (1985).

No século XVII, uma conceituacdo muito precisa dmiicado e do uso das
metaforas encontra-se na obra de Tesauro (196&).eBte pensador, a metafora pode
ser definida como uma espécie de “Oculo” aristovelconforme expressao utilizada por
Aristoteles (1994) na “Retorica”, cuja funcdo éeapbr os objetos debaixo dos olhos
para bem observa-los. Ela torna a linguagem aglelayodo analogo ao efeito que a
luneta produz na pupila. A metéfora penetra e tiyess no¢cdes mais abstrusas para
acopla-las de modo genial, tendo como resultado ditatacdo do campo semantico
ordinario (TESAURO, 1965). Os vocabulos metaféricagegam-se por uma multidao
de imagens e noc¢des, proporcionando ao olhar antern espetaculo surpreendente:
“parecendo a mente de quem ouve, ver num s6 vaxalhwh teatro pleno de
maravilhas” (conforme expressdo de TESAURO, citaoloJORI, 1998, p. 156, trad.
nossa). A regra aristotélica deesotesou seja, da medida e da temperanca, € rejeitada
pelos autores seiscentistas, em favor da afirmdg&audacia do engenho humano que,

ao criar metaforas, identifica um conceito com @wparentemente inconciliavel. O

9 Sermao da Sexagésima

9 In4cio de Loyola nos Exercicios espirituais recod@eo uso sistematico da contemplag&o interidizarido os
cinco sentidos da imaginacao, de modo que o obigetmntemplagéo envolva o eu num espaco de imagimaais
certo e evidente do que o espaco real. Tais sanitideriores substituem assim a realidade sensivwe, realidade
de imaginacéo e de fé. Trata-se do recurso inadarioompositio loci", uma complexa operacéo psf&piroposta
na Segunda semana dos Exercicios Espirituais éatdevqual o sujeito é conduzido a formar no sewian através
dos sentidos internos, a representacdo de um "logde é possivel o envolvimento em primeira pessqae se
tornara a seguir espaco de oracdo e de contemplagéo
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engenho — faculdade intermédia entre razdo e imgdm— torna-se entdo através da
metéfora, capaz de expressar uma sorte de percepgsarial do pensamento.

Porém, apesar do engenho do pregador, todo esarammetafdrico ja dispde de
lugares argumentativos pré-definidos, construidda pisdo de mundo dos homens da
época. Assim, quando Vieira lanca mao das postaliéis de sentido da metafora, estes
ja possuem seu escopo proprio, como ja aludido R#mora (2003) ha toda uma
méaquina de composicdo pronta a fornecer ao inacanopicos, metaforas e invencgdes
e seus cruzamentos. A maestria de Vieira e suaangrguanto sujeito histérico esta
justamente no modo pelo qual opera tal maquinaagaosicao.

Justaposto ao trabalho retérico, é possivel ideatiblguns elementos nos textos
dos sermdes, que indicam como se da o processersigagdo, havendo uma ag¢édo nos
mecanismos internos da alma. Tais mecanismos saebmbelecidos e determinados
pela filosofia da Segunda Escolastica (ZANLONGHQO032). Nesta concepcdo a
inteleccdio se da tanto pela apreenséo de espPémesiveis, como espécies inteligiveis
(impressa® expressas sendo estas ultimas do campo da imaginacao.

No dinamismo psiquico, a transformacdo do objetasisel para a palavra
acontece segundo certa ordem, segundo Zanlonglii32®@ objeto suscita, na
inteligéncia do sujeito humano, a espécie sengivpiessa, a qual origina a espécie
sensivel expressa, ou seja, a imagem, ou fantasmacotsa. Tal reproducao
representativa do objeto, por sua vez, cria a espateligivel impressa, ou seja,
proporciona a assimilacao intelectual do objeta pefo do intelecto agente, a saber, o
seu reconhecimento pelo intelecto. Finalmente, estenhecimento produz a espécie
inteligivel expressa, ou seja, a formulacdo do ebocverbum mentisa palavra. Em
suma, overbum mentidiumano necessita sempre de um veiculo sensivelagem.
Portanto, a retdrica enfatiza a funcéo de sinal gumagem tem, utilizando-se de
processos analdgicos e imaginativos.

Tomando-se novamente como exemplo o “Sermdo dag8sixaa”, é possivel

buscar alguns processos analdgicos e imaginatimoformulacdo de conceitos. De

1 Segundo Abbagnano: “... na linguagem da Escotéastiedieval, a E. é intermediaria do conhecimento,
ou seja, 0 objeto proprio de sensibilidade o deléto, enquantfbormaque a sensibilidade ou o intelecto
abstrai das coisas. Essa doutrina foi expressat@tdana clareza por S. Tomas, que, comentando lootrec
do De Anima(lll, 8, 431b 21), em que Aristételes diz que lana é de certo modo todas as coisas’,
observa: ‘Se a alma é todas as coisas, é necegsériglas seja @gsoprias coisassensiveis e inteligiveis
[...]. Mas por certo a alma ndo é a coisa, poiexp, na alma ndo ha as pedras, mas a E. da pedra
(ABBAGNANO, 2003, p. 352)

”
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conceitos mais simples e ja estabelecidos, pordesmetaforas, o pregador formula
conceitos mais complexos e refinados, facilitanelstelmodo a assimilagdo intelectual.
Também envolve-se 0 ouvinte ativamente na evide@cialos sentidos os quais o
pregador pretende desvelar.

Quando Cristo mandou pregar os Apostolos pelo mudidse-lhes
desta maneira: (...) Ide, e pregai a toda criatbeamo assim, Senhor?
Os animais ndo sao criaturas? As arvores nado &itaref As pedras
ndo sdo criaturas? Pois hdo os Apoéstolos de pésgaedras? Hao-de
pregar aos troncos? Hao-de pregar aos animais?d&r8. Gregorio,
depois de Santo Agostinho. Porque como os Apostatospregar a
todas as na¢fes do mundo, muitas delas barbamesl&as, haviam de
achar os homens degenerados em todas as espécmiatdeas:
haviam de achar homens homens, haviam de acharnkobmatos,
haviam de achar homens troncos, haviam de achaer®mpedras
(Vieira, 1993, p. 73-74).

Vieira parte do género das criaturas (criaturapnags, sensitivas, vegetativas e
insensiveis) e chega ao temperamento dos homens €le o faz? O discurso comeca
criando imagens, as quais partem de elementososagdementares) — género das
criaturas — recapitulando da memoéria conceitosespondentes a percepc¢des concretas
(homem, animal, planta, pedra). A seguir, age n&nota cogitativa, reelaborando
conceitos: aproximando imagens passo a passo -eimmdge)criadas por palavras que
trazem carga afetiva. O homem degenel@to) passa a ser criatura (perde a origem, o
sen. Homem “degenerado émnéo “é”, mas € “como se fosse”, ou seja, 0 homem
degenerado em pedra, por exemplo, ndo se torna,pads é “como se fosse” (forma
intencional) pedra. Aqui se substitui a ideia ceterde pedra (criatura/objeto), pela
representacdo simbolica/afetiva que ela nos tratengionalidade) — é a forma
intencional presente na fantasia sendo apreendidadenadamente na cogitativa.
Através da intencionalidade captada, é possivedapato plano concreto do sensivel
(dureza, solidez, impenetrabilidade), para o usaerabstrato (insensibilidade).
Insensibilidade é categoria que qualifica uma @msié€tica, que apesar de remeter a
“temperamento”, “personalidade” e, portanto, requéndo um processo de inteleccdo
para definir o conceito, € acessivel de forma beais mireta, por ser intencional, se
temos que “é como pedra’. O ouvinte pode nao camsa&gteligir de forma direta,
racionalizando, mas pode entender a intencao gligcarso propde, e € por isso que 0
inteligir passa através da sensibilidade.

Cria-se assim, o conceito de homem-pedra, o quaekborado na poténcia
cogitativa e devolvido a memodria, remetendo-se cerad topico de *“vontade

endurecida”. Mais adiante no sermdo o0 jesuita eyeup tépico e conceito
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preestabelecidos. Ao evoca-los da memoaria trazemigo todos os sentidos até entado
agregados, ndo sendo necessario retoma-los. Oteyaimpode completar por si 0s
sentidos dos conceitos apresentados:

Oh! Deus nos livre de vontades endurecidas, quiaa#o piores que
as pedras. A vara de Moisés abrandou as pedré@s, pode abrandar
uma vontade endurecidBercutiens virga vis silicem, et eressae sunt
aquale largissimae. Inratum est cor Pharaof\$eira, 1993, p. 805 .

Vieira (1994) coloca como exempla figura biblica do Faradé e sua vontade
endurecid® para recapitular a ideia do homem-pedra. Retordéiimo contetido da
memoria (homem-pedra), d& o exemplo biblico eipducéo™ o aplica a todo um
género (tipo) de ouvinte. Mobilizando novamente céépcia cogitativa (através da
capacidade intuitiva e indutiva do ouvinte) e esliatendo uma “nova” memoria
procura persuadir.

Outro trecho aponta modalidades de mobilizacdo idandsmo psiquico, no
entanto proposto de modo diferente. Parece-nog gemuita busca uma reordenacéo de
imagens e ndo uma aproximacao delas. Vieira, partia parabola do semeador, busca
dissociar o nome semeador com 0 ato de semearizaado este Ultimo. A palavra é
redefinida enquanto conceito, palavra e acdo stagastas. Neste exemplo, a imagem
evocada pela palavra deve ser uma acdo e néo weittoabstrato.

A definicdo do pregador é a vida e o exemplo. Beo iCristo no
Evangelho ndo o comparou ao semeador, sendo acsejueia.
Reparai. Nao diz Cristo: Saiu a semear 0 semea@migo, saiu a
semear 0 que semei&cce exiit qui seminat, seminar&ntre o
semeador e o0 que semeia ha muita diferenga: unsa & soldado, e
outra cousa 0 que peleja; uma cousa € o govermadon O que
governa. Da mesma maneira, uma cousa € 0 semeadtraeo que
semeia; uma cousa € o pregador, e outra 0 que. @eg@meador e 0
pregador é nome; 0 que semeia e 0 que prega € acad@ccdes sao
0 que dao o ser ao pregador. Ter nome de pregadeer pregador de
nome ndo importa nada; as ac¢oes, a vida, o exeaplabras, sdo as
que convertem o mundo (Vieira, 1993, p.'82)

Ao falar do pregador, de sua pesSpamovamente had uma reorganizacdo na
poténcia cogitativa, porém, ainda ao fazer assdeg@retende-se dissociar elementos.

Por exemplo, diferencia-se os termos: semeadoragerseldado-pelejar; governador-

12 Sermao da Sexagésima

BNam., XX, 11.

14 Segundo o manual de retérica de Luiz de Granad&adb na época de Vieira: “Toda argumentacionlebe

tratarse por induccion o por raciocinacion. Indancés una oracion que por medio de cosas no dutigasel

ascenso de aquel a quiense dirige, con cuyos aséase que él conceda alguna cosa dudosa, en fierza
semejanza de aquellas, a que antes asintio” (Gaad8d5, p. 517).

15 Serméo da Sexagésima

18 A “pessoa” é umas das circunstancias que Vieioni@ppara a caracterizacéo do pregador: “Lugasoses
tempo sdo aquelas trés circunstancias gerais, oenogdo o orador se deve medir, se ndo quer fakan, exceder
as leis desta nobilissima arte, que na natureimana@ primogénita.” (Vieira, 1993, Vol. IV, p. 28
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governar; pregador-pregar. Desta maneira, o foooeséa mais no nome (palavra) que
remete a conceitos, mas parte de uma acio pardar defionceito. E o ato de semear
gue diz o0 que é o semeador e ndo a ideia do semé&iuloamente, a ideia do semeador
€ a do que semeia, mas Vieira parece querer ceerdar‘estranhamento”, quebrando o
Obvio ao partir da acdo — para valoriza-la — ed@termo (nome). O nome sem a acao
ficaria vazio, do mesmo modo como a pregacdo (nmes) o exemplo (acfdica

vazio'’.

3.2. Vieira Retoma a Tradicao: A Alma

Em outra perspectiva, recompusemos 0 que Vieirasapta em seus sermodes
em termos conceituais sobre imaginacdo e memarn& tomo sentidos internos, ou
segundo outras acepcfes. Para tal procuramos tetgnsnesmo que de modo
fragmentario, a concepcéao de alma, enquanto pgigesente nos sermoes.

Em um de seus sermdes quaresmais Vieira procufourgera sua audiéncia o
gue vem a ser uma alma. O pregador em seu discuilszu-se do recurso da
amplificacdo. Assim, indica causas, efeitos e asténcias atribuidos a presenca ou
auséncia da alma em um corpo. Apontou as capacidaeteebidas e atribuidas aos
homens, como manifestagdo desta “entidade”. Dest®onVieira definiu no “Serméo
da Primeira Dominga da Quaresma” de 1655:

Mas ja& que somos tdo corporais e damos tanto crédi olhos, os
mesmos olhos quero que nos digam e que confesspra é a alma.
Quereis ver o que € uma alma? Olhai, (diz Sants#gw), para um
corpo sem alma. Se aquele corpo era de um sabile estdo as
ciéncias? Foram-se com a alma, porque eram sua®todica, a

poesia, a filosofia, as matematicas, a teologiguresprudéncia,

aquelas razbes tao fortes, aqueles discursos tdarides, aquelas
sentengas tdo vivas, aqueles pensamentos tao espliagueles
escritos humanos e divinos que admiramos, e excadadmiragéo,
tudo isto era a alma [...] Finalmente 0s mesmof¥in0SsSOS nos
dizem o que ela é. Uma cobica que nunca se farta,aoberba que
sempre sobe, uma ambicdo que sempre aspira, ujo degenunca

aquieta, uma capacidade que todo o mundo a nd@,eocomo a de
Alexandre, uma altiveza como a de Adao, que namsnta menos
que com ser Deus. Tudo isto, que vemos com nod$kos, @ aquele
espirito sublime, ardente, grande, imenso: a alAtd. a mesma
formosura, que parece dote préprio do corpo, @ tamebata e cativa
os sentidos humanos, aquela graca, aquela propoggela

7 Aqui parece haver uma critica ao nominalismoséifta muito presente na época e combatida a jlartoncilio

Tridentino: “Ao tracar uma breve histéria do Nprapésito de Nizélio, Leibniz dizia que ‘sdo nonlistas todos os
que acreditam que, além das substancias singukaresistem nomes puros e, portanto, eliminam kdegke das
coisas abstratas e universais” (ABBAGNANO, 2003716).
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suavidade de cor; aquele ar, aquele brio, aqueta gue é tudo sendo
alma? (VIEIRA, 1993, Vol. |, p.805-807)

O orador prop0s uma reflexdo do que vem a sema.&\ proposicéo parte do
negativo, ou seja, de um corpo sem alma. A almafacau definida por sua auséncia:
um corpo sem alma, sem vida. Num processo de emwesito argumentativo, Antonio
Vieira definiu a alma como aquela que anima e t¢ard@a um corpo, a0 mesmo tempo
em que sensibiliza os sentidos dos que veem (awees percebem) tal corpo. Tal
OpGao argumentativa pareceu-nos conter ja a m#sta nocdo de alma. E claro para
Vieira que os dados da percepcao e a corporeidadestruturantes no homem, tanto
para este se relacionar com o mundo, como pagessanadido. O prdprio autor escreve
em seu “Sermédo Da Primeira Dominga da Quaresmd688: “Nos os homens, como
nos governamos pelos sentidos corporais, e a nabsa € espiritual, ndo a
conhecemos; e como ndo a conhecemos, ndo a estnanpor isso a damos tao
barata” (VIIERA, 1993, Vol. I, p. 849). Ainda nesgentido acrescentou em seu
“Sermao Da Quinta Terca-Feira da Quaresma’:

Os olhos do idolo (diz Agostinho) ainda que naonvégé-os o

idolatra; os olhos de Deus, ainda que véem tudddlatra ndo os vé,
e é tal a propensao e inclinagdo humana a nosrdgigdevar s6 do
gue vemos, que antes quer o idolatra dedicar os samrificios aos
olhos visiveis do idolo, porque ele os vé, ainda ejes o ndo vejam,
do que aos olhos invisiveis de Deus, ainda quecelegam, porque
ele os ndo vé (VIEIRA, 1993, Vol. Il, p. 85).

Deste modo, apresentou uma conceituacdo de alnse@rsentido mais amplo
enquanto principio vital: a alma que anima um coipsta nocdo seria da esfera do
supra-sensivel e s6 pode ser reconhecida e madiéesd corpo, mas ndo é redutivel a
este. Também indica uma “esséncia”, do humano.nEss@o sentido de congregar e
manifestar elementos constituintes e peculiaresh@mem. Nela constituem-se as
capacidades, virtudes e vicios, a racionalidadeassional, e até mesmo uma estética
vinculada ao corporeo.

Neste ponto a tradicdo faz-se presente. Banhandoas sistematizacao
aristotélico-tomista, a passagem do sermao resggtms pressupostos da acepcao
grega de alma. A alma aparece enquanto forma sulmtando podendo ser detectada
pelos sentidos, mas apenas capitada pelo raciddosofico do intelecto. A alma seria
a enteléquia de um corpo, no sentido do ser emPatém, sem ser definidora em
dltima instancia do ser humano, desconsiderandorpoc Como ja comentado, para

Tomas de Agquino o homem é sinolo, constituido dpareidade e espiritualidade. A
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prerrogativa de matéria e forma esta presente tanmdrg Aristoteles, como indicam
Reale e Antiseri (1990):

... Aristoteles remete-se a sua concepgdo metaffélemorfica da
realidade, segundo a qual todas as coisas em sggwakinolos de
matéria e forma, onde a matéria € poténcia e aaf@mnteléquia ou
ato. [...] Os corpos vivos tem vida mas ndo sa@.villssim, sdo
substrato material e potencial do qual a almaférma’ e ‘ato’. [...]

Portanto, a alma é inteléquia primeira de um cdigioo que tem a
vida em poténcia (Reale & Antisseri, 1990, p. 198).

Sugerindo ndo haver solugcéo de continuidade nest® gntre aristotelismo e
visdo vieiriana, o pregador ao referir-se a um gndaatribuido a Nossa Senhora do
Rosario (Serméao Vigésimo Sexto), fala de uma jogel se manteve viva por tempo
sobre-humano, apés ter sido atacada por lobos astentranhas dilaceradas. Vieira
argumenta que a dificuldade de uma alma entrar rancarpo esta na necessidade de
intervencao divina para tal, e na facilidade damam desvincular-se do corpo,
detendo-se neste segundo aspecto. O fato de a joaener-se viva seria “um prodigio
estupendo” (Vieira, 1993, Vol. IV, p. 1178), poisdb s6é decomposta, mas perdida toda
a fabrica interna daquele corpo, sem coragdo, mgrandas; a alma, contudo o nao
deixasse e continuasse a obrar na falta dos mesistosmentos” (Vieira, 1993, Vol.
IV, p. 1178). A alma é ato primeiro do corpo natureganizado. Sem um corpo
organizado, ndo ha alma, vai-se a vida. A almangipio formal, ato, enteléquia de um
corpo organico:

“E a razdo desta segunda parte €, porque a alnuefsee: actus
corporis organici potentia vitam habenti& faltando ao corpo a
organizacdo e instrumentos vitais, natural e neacessente deve
deixar, e apartar-se do mesmo corpo, porque estaldmciosa, ndo
seria acto” Vieira, 1993, Vol. IV,p. 1179).

3.3. As Trés Modalidades da Alma e suas poténcias

Ainda inspirado na filosofia antiga e medieval,rador apresenta uma visao de
alma que assume trés dimensdes: vegetativa, sansitiacional sendo que cada uma
possui diversas poténcias. Ou seja, pensando nw talma como ja descrito, ha a
possibilidade da alma (principio vital, ato de umrpop) se atualizar de modos
diferentes, tanto em organismos distintos (plarasnais, homem), como em “niveis”
diversos em um mesmo organismo — por exemplo, amadas no homem. Relatando

de modo sucinto, algumas ocorréncias seriam: “Aireat insensivel o perseguiu nas
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pedras; a vegetativa nos espinhos; a sensitivaamas; a racional nos homens”
(VIEIRA, 1993, Vol. I, p. 73), “O homem é uma sulstia vivente, sensitiva,
racional!” (VIEIRA, 1993, Vol. I, p. 578), “... que homem, criatura racional, a mais
nobre, a mais viva, e a mais sensitiva de todd¥.EIRA, 1993, Vol. |, p. 721), “Pela
parte do vivente, pela parte do sensitivo e pete @ racional se vé o homem aqui nas
mais apertadas angustias” (VIEIRA, 1993, Vol. I70).

Pode-se observar que o jesuita utiliza desta sasitesgdo para definir desde
uma cosmogonia: “... e a mesma vida, que com navesplirito se movia escuramente
sobre os abismos, também a digeriu, em trés weggtativa nas plantas, sensitiva nos
animais, racional no homem” (Vieira, 1993, Vol. Iy, 781); até uma antropologia
filosofica.

Em uma visdo humanista, Vieira apresenta o homemno ammpilacdo, sintese
de toda a criagdo. Compreendendo em si todas tes phr que foi criado no mundo,
viventes e ndo viventes, porém nao redutivel aumaahdelas:

Porque o homem, dos elementos tem o corpéreo; ldagap tem o
vegetativo; dos animais tem o sensitivo; dos atgjwso racional. Essa
foi a razdo e o sentido (como notou Santo Agosjicbm que Cristo
chamou ao homem toda criatura, quando disse aosstélpp
Praedicate omni creatureporque o0 homem é um compéndio
universal de todas as criaturas, cada uma, segsuodo prépria
natureza, estao recopiladas e retratadas no homdgnainda que o
homem, considerado por partes, era semelhante iasuras;
considerado todo o homem, ou o homem todo, nenlourtna criatura
era semelhante a ele. As partes eram semelhantedpméao tinha
semelhante.” (Vieira, 1993, Vol. lll, p. 434-435)

Na obra do jesuita, mesmo considerando as varasponentes” do homem, a
alma racional € o cerne argumentativo para defininumano. Justifica-se assim,
aprofundarmos um pouco mais este conceito. A ahti@mal € muitas vezes traduzida
em suas componentes (intelectiva e volitiva) cosirgo: “O espirito, e a alma € a
mesma cousa: e se tem alguma diferenca, € queaargpaspirito significa a parte
superior da mesma alma” (VIEIRA, 1993, Vol. IV,1042).

Diferentemente do que parece apontar a acepcdpsiqae grega, a alma
racional em Tomas de Aquino (2002) ndo € o homesnpdtes sensitiva e corpérea
sdo valorizadas e precedem a alma racional. N&ardbs a alma racional, através do
intelecto, da vontade e do livre alvedrio, atribaihomem um status que o distancia da
natureza e o aproxima da transcendéncia.

Escreve Vieira no sermdo de “Nossa Senhora do O”1640, sobre a

constituicdo humana em sua geragao: “Todos os hiwmens, quando se geram e
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concebem no ventre da mae, ndo sdo homens, nemragminos; porque s6 tém a vida
vegetativa, ou sensitiva, e ainda ndo estdo enftosneom a alma racional” (VIEIRA,
1993, Vol. IV, p. 212-213). Ou ainda dizendo do tpote vista moral sobre o0 ndo uso
(atualizacéo) da razao no “Comento ou Homilia sabievangelho Da Segunda-Feira
da Primeira Semana da Quaresma”:

No mundo ha duas espécies de homens de baixo doargénero
humano: estas espécies sdo: bons e maus; os bonbkosiens
racionais, 0s maus Sao animais irracionais: isteere bom, obrar
conforme a razao; € 0 ser mau nao é outra cousap $xbrar contra
ela (VIEIRA, 1993, Vol. Il, p. 680).

Viera, ao fazer a distingdo entre entendimento rgaete, propde a fungcédo de
cada um. O julgar seria proprio do entendimentte ésquem é capaz de capitar a
verdade (correspondéncia entre realidade e comsZ)érou verossimilhanca (o
aparentemente verdadeiro), persuade-se, em Ultist@ncia, através do entendimento.
Escreve o inaciano no “Sermé&o do Santissimo Saatainge 1642:

A causa formal objectiva (como falam os filésofos), a razédo e
motivo, por que damos crédito as cousas, € o sardade delas.
Assim o ensina Aristételes, e dita o lume natumlo obra a
experiéncia de cada um. Pois se a verdade dasscéusaazao e o
motivo por que os entendimentos racionais se pdesnia crer; como
diz Cristo, que os judeus O ndo criam, porque tida a verdadeSi
veritatem dico vobis, non cerdiBigVIEIRA, 1993, Vol. I,p. 1006)
Assim, idealmente o julgar cabe ao entendimero@ntade € a forca motriz, a
tensdo para executar o que foi compreendido. Mafrdea inapropriada a vontade
pode atuar ndo apenas deliberando a acdo, masdolgapreviamente. Vieira no
“Sermao da Segunda Dominga do Advento”, argumemtaoca vontade com atribuigéo
de julgar erra, pois o julgar ndo Ihe é propriovéatade julga conforme o querer ao
invés do compreender: “E porque acha mais a vorgadéo cega, que o entendimento
sendo lince? Porque o entendimento acha o que Wantade acha o que quer”
(VIEIRA, 1993, Vol. I, p. 233).
O jesuita aparentemente parece discutir nestehogedo mesmo serméo a
maneira como julgamos de forma passional e reativainvés de ponderarmos
racionalmente os fatos:

“Quando entre o entendimento de Deus e a vontasidhdmens nao
houvera aquela infinita distancia, bastava so er@liica que ha entre
vontade e entendimentos, para ser grande a defdgigatiestes juizos.
Quem julga com o entendimento, pode julgar bemgde gulgar mal;
guem julga com a vontade, nunca pode julgar bemaz&o é muito
clara. Porque quem julga com o entendimento, ssndatmal, julga
mal, se entende bem julga bem. Porém quem julgaaceomtade, ou
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gueira mal ou queira bem, sempre julga mal; se maijulga como
apaixonado, se quer bem, julga como cego. Ou aggoei paixao,
vede como julgara a vontade com tais adjuntos” (RFs 1993, Vol.
I, p. 230)

Deste modo, a vontade aparece nos sermofes, tammm poténcia que
caracteriza o homem concedendo-lhe dignidade atralé poder de deliberacao
(diferindo-se das demais criaturas), como tambéiuad que pode comprometer-lhe o
entendimento, ou desconsidera-lo: “... ou Herodésnelia que era inocente o Baptista,
ou ndo o entendia; se 0 ndo entendia, vede a cagleevontade, que o fazia entender
contra a razao; se o entendia, vede a tirania dtadge, que fazia obrar contra o que
entendia.” (VIEIRA, 1993, Vol. |, p. 234). O homesntregue a propria vontade ndo
teria parametros para encontrar a verdade e atu@atidade, lidaria apenas com afetos
e apetites, nunca chegando a interpretar corretarosrdados sensiveis.

Ainda na perspectiva de uma disposicéo “negatieaVahtade, no “Serméo da
Exaltacdo da Santa Cruz” de 1645, o pregador dispguestao de porque muitas vezes
a vontade dos maus se realizada. Vieira, proponu ética, indica o possivel engano
de se agir apenas segundo a vontade considerasal@t®escdo como prémio e ordem
natural, sendo na verdade “castigo”:

O maior tirano que ha no mundo, é a vontade de gadde nos. Os
tiranos atormentam por fora, este tirano atormeotadentro. Daqui
se argui, que quando Deus quer dar um castigeegang um homem
nas maos da sua propria vontade; por isso lhepadeuastigo, que
fizessem a sua. De sorte que é maior mal estdtosafes apetites da
vontade propria, que aos impérios da vontade allpeis quando a
culpa é néo querer obedecer a vontade alheia, pdrsmstigo fazer a
propria (VIEIRA, 1993, Vol. lll, p. 719).

J4 alguns atos da alma sdo formados a partir tlelagamento das duas
poténcias, entendimento e vontade, um exemplo gparanca, escreve 0 jesuita no
“Sermdo do Santissimo Sacramento” de 1669: “A Esmger € um afecto, que,
suspirando sempre por ver, vive de ndo ver, e noome a vista” (VIEIRA, 1993, Vol.

II, p. 920). Segundo o pregador, seriam necessasiaiias poténcias para produzi-la.
Para Vieira, a esperanca tem em parte o desejé daevontade e busca seu alivio e em

parte a confianca que é asseguramento dado péla raz

E questdo célebre entre os tedlogos, se a Esperasge no
entendimento, ou na vontade: os mais defendem qeete da
vontade, 0os menos que € acto do entendimento; roaiEo mais
provavel, e para mim sem duavida, € que a Esperaoggreende
ambas as potencias, firmando-se com um pé nodimtento, e com
outro na vontade. Por isso a Esperancga se charaeaanome lhe deu
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S. Paulo: Ad tenendam propositam spem, quam sicut ancoram
habemus animae tutam, ac firmafassim a ancora para estar segura,
h&-de prender de uma e da outra parte, assim aadBspepara se
firmar bem na alma, ndo sé ha-de estar fundadangsdas poténcias,
sendo em ambas juntamente. E a esperanca um congeodesejo e
confianga: com a vontade deseja, e com 0 ententhneanfia: se
desejara sem confianca de alcancar, seria someségod mas como
deseja e confia juntamente, por isso € EsperaragguiBe segue, que
para a Esperanca estar inteiramente satisfeita garsatisfacdo ha-de
pertencer ao desejo, e parte a confianga: ao dpesefpo alivio: a
confianca para o seguro [...] (VIEIRA, 1993, Va|.d. 923).

Entendemos, portanto, que ha uma categorizac&ermieena tradicao ocidental,
da qual os sermdes se nutrem na filosofia que esdal Aristételes (2006), passando
por Tomas de Aquino (2002), Agostinho de Hipona@®{delos Exercicios Espirituais
de Loyola (2002) aos Conimbricenses (ZANLONGHI, 208a época de Vieira, dentre
outros. Proporemos mais a didfitema breve reconstrucédo e anélise destes conceitos.

Em seu aspecto mais geral, Vieira em seus sermedgzrgpria da concepcao de
dinamismo animico proposto por Tomas de Aquino 2200 interpretado pelos
Conimbricenses (ZANLONGHI, 2003). Os embates e dempntaridades das
dimensbes animicas — suas poténcias e sentidos fresgientemente retomados. Na
argumentacao tais categorias aparecem em discusddresas relacdes do homem com
si proprio, com os demais, com sua acdo no mundone o transcendente (Deus,
Lucifer, demdnios, anjos, “Cidade da Gloria”, et€pmo se vera nesta sessdo e nas
seguintes, argumentos que se fundamentam no umigaiico introduzem discussdes
ético-morais e teologicas, também surgem como dsiramdes do processo de
persuasdo, bem como analise e critica dos costdmefpoca. A estrutura animica
também é implicagdo necessaria para o autor disnlire o autoconhecimento e auto
percepgao.

Assinalamos ainda que nos sermdes, sensibilidadeelecto aparecem como
topicos preponderantes para definir tanto a esgutumana, como 0 posicionamento
do sujeito frente a realidade, a si e diante doodigeja Deus, sejam os outros homens).
Entendemos sensibilidade, na perspectiva vieiriem@o o universo do sensivel, ligada
a corporeidade e ao nivel da alma que se reladoetamente com esta, como 0s
apetites e afetos (Aristoteles, 2006). Muitas vezesseiscentismo (Loyola, 2002) é
utilizado o termo sensualidade referindo-se amphéena dimenséo sensitiva, esta é

ligada aos “instintos” e prazeres e desprazeresosars — da carne (corpo). Viver

18 Capitulo IV; A psicologia Filoséfica.
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conforme a sensualidade, portanto, é pautar-se ghela sensitiva, guiando-se pelos

estimulos sensoriais e “instintos”. Ja o inteleétaum dos representantes da alma
racional e o que é proprio do homem. Junto comrdade e a capacidade de livre

alvedrio integra a dimenséao espiritual do homenst&perspectiva, no homem as duas
dimensdes, da sensibilidade e do intelecto, estdrn@ricadas. Vemos isto no “Sermao

da Quarta Dominga depois da Pascoa” pregado erhusédo Maranhao:

Se houve alma triste neste mundo foi a de Davigya ele tantas
vezes perguntou pela causa de sua trist@zmre triste es anima
mea?E como a alma lhe ndo respondesse, porque asscdergam
pertencer mais a parte sensitiva que a raciorstjveu-se ele a fazer
a pergunta ao todo, como composto de ambas, edéalaeonsigo
mesmo, diz assim no salmo 4AQuare tristis incedo, dum affligit me
ainimicus?Porque ando eu triste, quando me afligem meudgosf
(Vieira, 1993, Vol. I, p. 787).

Vieira apresenta a tristeza como uma poderosaalenta paixao (pertinente a
alma sensitiva), a qual pode dominar e destruiomeém. E necessario que Davi se
pergunte (sensitiva e racionalmente) sobre o gote genao fique apenas no nivel dos
sentimentos. As modalidades sensitiva e racionatrdese complementar. Diz ele:
“Homem triste: se a tristeza te nédo tirou aindaso da razao, pergunta-se a ti mesmo
para onde vaigjuo vadis? (Vieira, 1993, Vol. I, p. 772)

Ainda em relacdo ao sentido da vida sensitivai®emal que compde o homem,
encontramos o “Serméo de S&o Goncalo” no qual eehofmapresentado em suas duas
dimensdes, a animal (vegetativa e sensitiva) eianal:

Para inteligéncia do grande prodigio, que enceada-de supor, que
0 homem é composto de duas partes, uma animatra espiritual: a
animal consta de duas vidas, que sdo a vegetatigansitiva; e a
espiritual consiste em uma s0, que é a raciongueéediz S. Paulo?
[...] Diz que posto que a parte espiritual sejasnmabre que a animal,
a animal contudo é primeiro que a espiritual, e guspiritual ndo
tem lugar sendo depois da anintétin prius quod, spirituale est, sed
guod animale, deinde quod spiritugle] O chorar, ou ndo chorar,
pertence a vida sensitiva; porque o choro é efditsentimento; o
tomar, ou ndo tomar o peito, pertence a vida végataporque a
nutricdo é efeito do alimento: do mesmo modo o ahgor ver a
Cristo, e ndo admitir gosto sem Ele, é efeito da vacional, e 0 mais
racional da mesma vida. (Vieira, 1993, Vol. 111230)

Porém é marcante a distingdo entre o homem e cahpnopriamente dito. Ja em
uma incipiente percepcao dos dados sensiveis, dhsmano colheria nocdes da
universalidade e da intencionalidade das cois&s.sks daria pela poténcia cogitativa
Aquino (2002). Como definido por Zanlonghi (20083siste-se a uma espiritualizacao
da sensibilidade. Este modo de compreender pamcapsesentado por Vieira no
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trecho do “Discurso Primeiro” do serméao “As cinadRas da Funda de David” quando
afirma:

Verdade €, que 0 homem e animal, cada um por sda,réacomposto
de alma e corpo: mas como a alma do animal é ceapéra alma do
homem espiritual; o animal ainda que tenha alne@rgo: Dabantur
eis duo corporae o homem ainda que tenha corpo, é al@mihi
animas(Vieira, 1993, Vol. V, p. 615).

Ainda neste aspecto, no “Sermao do Mandato” de ,18#%a traduz de modo
didatico e elegante a psicologia filosofica de Terdé& Aquino (2002) em sua distingdo
entre vida sensitiva e vida racional e também aidaile da alma. Na passagem do
serméo, Cristo sobe aos céus e deixa seus dissipDlanaciano apresenta o Cristo
triste por deixar os que ele amava (pautando-s@daasensitiva), mas, paradoxalmente,
alegre por compreender o0 que fazia (pautando-seidaaracional). A seu modo,
utilizando-se do engenho retérico e criando mesdfoo religioso apresenta o conceito
de alma e suas manifestacdes (sensitiva e racianakkdida que se articula em uma
tensao propria da espiritualidade e estética “lbafrde seu tempo. No excerto, tristeza
e alegria, céu claro e céu escuro, sensitivo eomati apresentam distincdes e
simultaneamente, estdo compreendidos dentro de esmmtodo, ndo perdendo seu
antagonismo, ao mesmo tempo compondo-se mutuamente:

“Como podia logo a mesma alma e no mesmo tempo e&i®, e
com tanto extremo tristdristis est anima mea usque ad morteds?
tedlogos com Santo Tomdas, declarando como isto apcir,
distinguem na alma, posto que ndo tenha partes, aomo parte
superior, que é a intelectual; e outra inferioe gua sensitiva. E deste
modo dividida de si para consigo a mesma alma d#oCno mesmo
tempo podia estar (e estava) alegre e triste juaritenalegre na parte
superior, e sumamente alegre como bem-aventurarigate na parte
inferior, e sumamente triste, como tdo desconsaaalffigida. Vistes
0 ar coberto, e cerrado de nuvens grossas e espgasarebatem os
raios do Sol totalmente, e ndo deixam lugar a &uzjue se nos
comunique? Neste caso a parte superior do mesmogae olha para
o Céu, esta toda clara e alegre; e a parte infgtiercerca a Terra,
toda escura a triste, e ndo em diversos tempo&p semnmesmo. Pois
da mesma maneira, e no mesmo tempo a alma de ,Qrédto parte
superior, como gloriosa, estava sumamente alegrpela parte
inferior, como afligida, e tdo afligida, sumamemtste” (VIEIRA,
1993, Vol. Il, p. 320).

Em outro caso de engenhosidade, Vieira justapd#aaas dimensdes da alma
com a vivéncia da tradi¢ao cristd, indicando consoraduta pratica da tradi¢cdo pode se
acoplar a estrutura humana. O exercicio das vidgetativa, sensitiva e racional é
relacionado a jejum, esmola e oracdo respectiv@anéntargumento vem do “Sermao
das Exéquias do Conde de Unhédo D. Ferndo Teles eleedds” de 1651, onde o
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pregador, ao exaltar a memoria de um nobre, afrma@portancia de viver a vida e nédo
apenas durar no tempo:

A vida humana naturalmente considerada, compde$e€d vidas. A
vida vegetativa, com que nos alimentamos; a vidaitsea, com que
sentimos; a vida racional, com que entendemos.tAsdsés vidas
naturais correspondem no espiritual outra tréguass se conservam-
nas trés mais encomendadas virtudes que temos crduss As
virtudes que mais nos encomenda Deus em ambos stanTentos,
sdo estas trés: jejum, esmola, oracdo. O jejumoneep a vida
vegetativa; porque com ela nos alimentamos: a esmedponde a
vida sensitiva; porque com ela nos compadecemosago responde
a vida racional; porque com ela tratamos com Destas sao as vidas
que tao altamente nos ensinou S. Paulo naquelegsrésuadvérbios:
Sobrie, et juste, et pie vivamuSom a primeira vida vivemos para
nés, com a segunda para o préximo, com a tercaia[Peus (Vieira
1993, Vol. V, p. 1151).

Segundo o inaciano, neste sermao, viver bem é va@onalmente, obrando
segundo a razdo. A elaboracdo no espirito, atrdgésntendimento e vontade, pode
criar acbes virtuosas que tocam e movem as insgrdm homem. Aqui acena a
lembranca os Exercicios Espirituais de Inacio dgola(Loyola, 2002), onde por acdes
deliberadas (movimento racional e volitivo) se @®pnobilizar imaginagdo, memoria,
afetos, apercepcdes para obter vivéncias espgitnais intensas e ordenadas.

Ainda vemos as modalidades da alma, sendo utikzgolara introduzir
justificativas para as oracdes comunitarias e dad@ do corpo social e mistico no
“Serméo décimo sétimo” do Rosério:

“Os homens, os brutos, as arvores crescem, por§oe wida
vegetativa: as pedras ndo tém vida vegetativanbém crescem: mas
como? Dizem os filésofos, que per juptssitionem convertendo cada
uma em si, e acrescentando a si 0 que tem jurgo Beisto mesmo é
0 que faz a unido reciproca dos que oram , quanam onuitos
juntos: Multi enim minimi, dum congregantur, fiunt maggVieira,
1993, Vol. IV, p. 854)

Outro dado é a descricdo das poténcias constisuddealma que se atualizam.
No seguinte excerto do “Sermao da Primeira SextaFa Quaresma” de 1649, o
pregador levanta um possivel argumento contrari@sga de amar o0 inimigo e a
dificuldade que isto seria para um “coracdo dedjaou seja, para a alma e o corpo do
homem. Para tal, ele ilustra o funcionamento daaglenem consequéncia do corpo)
frente ao aparente sentido antinatural de cabersiem amar a quem lhe odeia e
aborrece. Sdo descritas as poténcias da alma eagsdes. O tom afetivo é dado pela

paixao da célera:
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... que em um vaso tdo estreito e tdo sensitivnoco coracao

humano, hajam de caber juntas, e estar em paz ted&s

contrariedades? Alma, corpo, que dizeis a esteeppofcAjunte-se a
republica interior e exterior do homem, chame @esoou a conselho
todas suas poténcias, todos seus sentidos, e gajados nesta causa
todos, pois toca a todos. Que é o que dizem? Tiepegnam, todos
reclamam, todos se alteram, todos se unem e camjara 6dio e

ruina do inimigo. A memdria, sem jamais se esqueaepresenta o
agravo; o entendimento pondera a ofensa; a fardfsiea a injdria. A

vontade implora, e impera a vinganca. Salta o émalate o peito,
mudam-se as cores, chamejam os olhos, desfazers-s#ertes,

escuma a boca, morde-se a lingua, arde a cOlexee € sangue,

fumegam os espiritos; os pés, as méaos, os bragis,ét ira, tudo

fogo, tudo veneno (Vieira, 19990l. I, p. 720.

Sobre a mesma tematica (amar o inimigo), enconsamitsermao da Primeira
Quarta-Feira da Quaresma” de 1651. No exoérdio @rarparte do serméo) ao fazer a
retomada de outros sermdes quaresmais que ant@cedsta prédica, esta a evidéncia
da dindmica animica. Padre Vieira, propde que sgusha Deus “com toda a alma”, e
indica as poténcias memoria, entendimento e vontade

Que depressa nos leva a Igreja a Deus, e com takiaai Anteontem
nos excitou a memdéria, ontem nos ilustrou o enteedio, hoje nos
aperfeicoa a vontade. Excitou-nos a memodria corangbilanca da
morte: Memento homo quia pulvis ;eustrou-nos o entendimento
com o maior exemplo da félon inveni tantam fidem in Israel
aperfeicoa-nos a vontade com o ato mais herdiaaddade, que € o
amor dos inimigosDiligite inimicos vestrogVieira, 1993,Vol. |, p.
753

Em outro serméo (Sermédo na Segunda-Feira depoedanda Dominga da
Quaresma de 1652), ao desenvolver o argumento sabr® seria duvidoso o
arrependimento e conversdao na hora da morte, oomrémma novamente o
funcionamento da alma como tema. O homem totalmenéeso na realidade, no
sentido de estar a mercé de suas contingénciasindannao é sempre “senhor de si”,
apesar de possuidor de poténcias e dos sentidagimentos, pode passar de sujeito a
sujeitado, alienando-se de si:

A memodria perdida, o entendimento sem juizo, aadmtatonita e
pasma: os sentidos todos s vivos para a dor,ee@arais ja quase
mortos: a alma na garganta, e a respiracdo age@izah que transe
tdo apertado! [...] E nesta perturbacédo, nestausénf neste labirinto
de cuidados e afectos (tdo implicados os deste oncorth 0 do outro)
como podera dar todo o coragdo a Deus, nem ofeltbcecomo seu,
gue por dividido e alienado totalmente, ja ndo hee de si, nem
possui dele a minima parte? (Vieira, 1993, Vagb. 969).
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No sermdo da Epifania de 1662, o pregador tambémemmete ao modelo
psiquico para explicitar a corte portuguesa a gralificuldade de acomodar a fala e os
ensinamentos dos missionarios aos indios no Masanha

...6 necessario, finalmente, gemer, gemer comaadma; gemer com
o entendimento, porque em tanta escuridade naaigé;ggemer com
a memoria, por que em tanta variedade ndo achaZane gemer até
com a vontade, por constante que seja, porque edoage tantas
dificuldades desfalece e quase desmaia (Vieira3,196l. |, p. 434,
435).

Em um serm&o do tempo litirgico do Advento (Primelominga) Vieira
apresenta Cristo inquirindo ao homem, para que @ste conta das muitas dadivas
recebidas em sua criacdo. Ao falar da alma do homwnseus ornamentos e dos
elementos que podem ser produzidos nesta almaalaoduomem devera dar conta a
Deus, Vieira a descreve também segundo caractegsjue parecem ser inspirados na
doutrina aristotélico-tomista:

[...] dei-te uma alma tirada de minhas entranhafgita & minha
imagem e semelhanca; ornei, e habilitei um e owtomp as mais
excelentes poténcias, e 0s mais nobres sentidms,qpa fossem os
instrumentos com que me servisses e amasses; | grato, que
fizeste? D& conta dos cuidados, pensamentos e madqaio teu
entendimento; das lembrancas e esquecimentos dadnria; dos
desejos e afeicdes da tua vontade. Da conta de tedpassos de teus
pés, de todas as obras de tuas maos, de todastasdas teus olhos,
de todas as atencbes dos teus ouvidos, de todaalaasas de tua
lingua, e de tudo o mais que tu sabes, e ndo calpalavras (Vieira,
1993, Vol. I, p. 219).

3.4. Imaginacéo

A persuasao retorica é pensada e construida démtonon referencial imagético
(TESAURO, 1965). A partir do conhecimento do dinemmd psiquico o pregador deve
ser capaz de fazer emergir imagens na alma de aedstes atraves do falar, da
palavra. No jogo da linguagem, metéaforas, exempl@alogias criam, evocam, ou
redimensionam (re-significam) figuras, as quais sfoaziveis ou repulsivas aos
apetites, ao mesmo tempo em que facilitam o entesrdo.

Toda a pedagogia jesuitica € orientada a partpat@ncia imaginativa. Tem-se
nos Exercicios Espirituais de Inacio de Loyola @00m programa que busca ordenar
os afetos e outras instancias da alma (buscandap@rsalvedrio humano e Graga
divina), tendo na imaginacdo um enfoque preponderdd uso ativo da imaginacao
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(bem como da memodria) € o0 que estrutura as quanoarsas dos “Exercicios
Espirituais”. A imaginacao € solicitada para agd@mde cenas, composicdes de lugares
(compositio logi, apercepgBes sensoriais, reconstrucdo de fatosnetadria ou
conjecturas fabulosas. Tudo tem como objetivo neabilafetos de forma ordenada.
Buscando-se através da imaginacao os afetos psajeioada exercicio deve-se meditar
cada ponto proposto com as trés potencias: memérigndimento e vontade
(LOYOLA, 2002). Os sermbes de Vieira parecem caarele com a proposta dos
Exercicios Espirituais (Loyola, 2002), tanto no mode pensar a articulacdo das
instancias internas da alma, como na tentativar@gopcionar a seu ouvinte vivéncias e
ordenagfes animicas propicias a metandia.

Vieira apresenta a imaginacdo como poténcia do homee pode tanto
representar acesso ao conhecimento, bem comorapattada realidade, engano. Isso
tudo, dada a capacidade inventiva que esta pd$ésuSerméao da Segunda Dominga da
Quaresma” de 1651, Vieira comenta o texto do ajmstodo onde este “fabrica” a
cidade da gldria. O pregador fala da descricdoée de uma rica e portentosa cidade,
onde até as calcadas sao feitas de ouro e pediadaando a tentativa de através da
imagem de riqueza, passar a ideia da gloria janistes.

E imaginando vos com o pensamento, podeis coneefadaricar nele
uma cidade tdo grande como esta, edificada todeowte, de

diamantes e pérolas? Nao ha duvida que sem sermasleg

arquitetos, como Vitrivio, a podemos imaginar eaicessim; e ainda
mais a gosto de cada um (Vieira, 1993, Vol. 1,§2,883).

No mesmo sermdo, Antdnio Vieira comenta sobre g&orpedagodgica, das
imagens. Compara os profetas aos matematicosaogsis. Os profetas falariam sobre
0S mistérios e a gloria do “Céu la de cima”, endoigue os astrologos, sobre “este céu
ca de baixo”. Ambos utilizam-se legitimamente degens e metaforas para transmitir
conhecimento, fingem (fantasiariam) de maneiraticaatendo por fim instruir. Em
metalinguagem o pregador fala sobre analogias gensapara acessar o entendimento,
utilizando-se ele mesmo deste processo:

Viram os matematicos esse labirinto de luzes, de apia semeada
sem ordem toda a esfera celeste, tdo diversas amaya, como
varias no movimento e infinitas no ndmero; e paseatar alguma
coisa certa em uma confuséo tdo imensa, que fizeRepartiram o
mesmo céu, e fingiram em todo ele grande multidaégiliras, umas
naturais, outras fabulosas [...] Pois, no céu héseanimais, estas
fabulas, estes monstros? N&o, que tudo sdo esteslglandecentes e
formosas. Mas foi necessario aos matematicos fingircéu estas
mentiras e por 14 estas fabulas, para, por meiasdee entenderem
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entre si e ensinarem de algum modo ao mundo adedtaque passa
no céu (Vieira, 1993, Vol. |, p. 888, 889).

Em um trecho do “Sermé&o da Primeira Sexta-Feir@udaresma” de 1644, ao
discutir o possivel aborrecimento que o amor casageve: “e a estar ou andar sempre
penando fora de si, por uma imaginacao fantastogueé ndo ha nem é, nem o nome de
loucura e cegueira basta a declarar o desvari@aeustoso engano” (Vieira, 1993,
Vol. I. p. 710,711).

A imaginagao aparece associada ao engano, desamacoud sujeito da realidade
e fazendo-o perder o governo de si, destituinde-oadédo e sujeitando a vontade. No
“Sermdo do Mandato” de 1645, referendando-se em passagem do Antigo
Testamento € retomada a figura de Jacob, o qumlta durante sete anos para Labao
em troca de casar-se com sua filha mais jovem, ®aopas Labao concede-lhe ao final
a outra filha, Lia:

Serviu logo ao engano, e ndo ao amor, porque sporiguem nao
amava. Oh quantas vezes se representa esta historieatro do
coragdo humano, e ndo com diversas figuras, seadmasma! A
mesma que na imaginacao € Raquel, na realidade é béo é Labao
0 que engana a Jacob, sendo Jacob o que se engarmaesmo
(Vieira, 1993, Vol. I, p. 338).

Ainda no contexto do discurso sobre o amor, norfder Da Primeira Sexta-
Feira da Quaresma” de 1644, escreve: “E quimenaerdira, € engano, € uma doenca
da imaginacao, e por isso basta para ser torméxieira, 1993, Vol. I, p. 713). Ou
seja, a argumentacdo para desacreditar o dBnos)(seria a capacidade deste causar o
adoecimento da imaginacéo, de modo que esta pfadulacédo e ndo conhecimento. O
homem ficaria destituido de juizo. A imaginacdodclrde maneira indevida campos de
atuacdo que caberiam a razdo e a vontade. Taluléiseq, segundo Vieira, causara
tormento. O autor diz em outra oportunidade (Serd&Quarta Dominga do Advento)
que o homem destituido da razdo e com a vontadeetida as paixdes, descaracteriza
sua humanidade. E como que um bruto, animalizadeeificado (transformado em
coisa), um ser com a poténcia da razdo, mas ddstitiela.

Vieira explicita o lugar da imaginacdo na arquitetula alma humana. No
“‘Sermdo do Demdnio Mudo” de 1661, o jesuita elaboraa descricdo do
funcionamento do dinamismo psiquico em sua capdeida conhecer ou enganar-se
via imaginacdo. Aqui é apresentada uma descricgmt#gcia imaginativa e seu modo

de atuar:
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Dentro da nossa fantasia, ou poténcia imaginative reside no
cérebro, estdo guardadas, como em tesouro seaetiopagens de
todas as cousas que nos entraram pelos sentidpse as filosofos
chamam espécies. E assim como nos das letras da@-lque séo
somente vinte e duas, trocando-as e ajuntando-ammente,

escrevemos e damos a entender o que queremos; @436monio

daquelas espécies, que sdo infinitas, ordenande-asmpondo-as
como mais lhe serve, pinta e representa intericgmen nossa
imaginacdo, o que mais pode inclinar, afeicoartrairao apetite. E
deste modo mudamente nos tenta, mudamente nosagerse

mudamente nos engana. Isto mesmo € 0 que pasesaaevista e 0
espelho, e tanto mais viva e enganosamente, géami@ior o desejo
de bem parecer. Saem as espécies direitamentestdoam espelho, e
recebidas no vidro e rebatidas do acgo, tornamxaafiente aos olhos;
e nesta ida e volta, ambas mudas e em silénciengano do amor-
préprio, se pinta ou despinta de tal sorte 0 meshjecto, que mais
parece milagre da transfiguracdo, que ilusdo da {Mieira, 1993,

Vol. |, p. 1173).

A “tentacdo demoniaca’, se assim a podemos defgeirdaria por via do
“aparelho psiquico”. A percepcdao (interna) é digtta, a partir de um desejo orientado
pelo amor-préprio (narcisismo, anacronicamente)a Fpartir da maneira como a
imaginacéo atua que sdo movidos os demais eleméatakna. Pode-se imaginar uma
analogia com a légica: uma grande sequéncia dgisihes perfeitamente encadeados,
onde a primeira premissa do silogismo inicial é&dalSendo a premissa falsa, o
raciocinio logico é perfeito, mas a conclusdo naweladeira. Dada a constituicdo
fabulosa da imaginacdo, apesar de o dinamismoipsifuncionar ordenadamente, ha
uma distor¢cao na percepcéao da realidade.

Assim, 0 engano dddemonio mudbd age, tirando a real imagem das coisas do
mundo e colocando em seu lugar a iluséo (fabulagde)fomenta os apetites, onde a
vontade sucumbe ao desejo. Essa organizacdo prdpsiasentidos internos, que
persuade silenciosamente enganando, € combatida acqmalavra laboriosa (que
desengana), restituindo-se a vontade a regéndi&cpalos afetos.

Na dindmica da alma, a imaginacédo tem também d pdepespiritualizar os dados
sensiveis e articular as apreensdes das demaisciastéAs espécies captadas pelos
sentidos externos e articuladas pelas poténciasitivsas sao conduzidas, via
imaginacédo, ao espirito. A porta para se adentraspirito € a imaginacao:

O atrio ou portico da alma é a fantasia, ondespéa@es corporais se
espiritualizam, e dali sobem ao entendimento queepsesenta a
vontade; e para que ndo cheguem, nem entrem |4 @ss m
pensamentos, ponha-se a porta do mesmo atrio ueirppo qual se
chama, recordatio propriae professionisjembranca da prépria
profissao (Vieira, 1993, Vol. V, p. 118)
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Aqui, como argumento, resgata-se a profissdo oslilji de Francisco Xavier em
um sermao dedicado a este jesuita. O serméo purp@dogio a Xavier, por resistir as
tentagbes, mesmo em sonho.

Tal qual a imaginacao intervém na alma racionah psde orientar a atividade da
imaginacdo. A reminiscéncia orientada pela razapagato que pode ordenar a fabrica
da imaginacao. Na passagem, Xavier trazia ao perita peca em bronze contendo
reliquias e os dizeres de sua profissdo. Uma ietiargho possivel que fizemos € que
existe um meio de intervir na imaginacdo por meiontemoria. O fazer memoria de
gquem se € e 0 que se guer, € uma forma de inteavpoténcia imaginativa, com 0
propésito de fabricar pensamentos na mente quensgjmdizentes com a memaria
feita.

Nos “Exercicios Espirituais” de Loyola (2002), fal@ do discernimento dos
espiritos: o proprio, o do bem e o do mal. Talddedrresponde a dindmica do eu
humano em sua tensdo existencial entre dois munaodivino e o antidivino
(LOYOLA, 2002). Sdo os espiritos que insuflam osgaenentos. Escreve Vieira no
“Sermdo de Santo Inacio, fundador da Companhiaedesd de 1669: “Jazia Dom
Inacio de Loyola malferido de uma bala francesaitio de Pamplona; e picado como
valente de ter perdido um castelo, fabricava ncsg®ento outros castelos maiores,
pelas medidas de seus espiritos.” (VIEIRA, 1993l. b p. 417-418). Entretanto,
como se sugere nos excertos anteriores, a faboicdgd pensamentos se da pela
imaginacdo. Aparentemente, atraves do “psiquismafaculdade imaginativa, esta a
apreensdo e comunicagdo da realidade natural ensdbral ao homem. As espécies
originadas do meio sdo comunicadas e represeraddeainacao; 0s espiritos, proprio,
do bem e do mal, manifestam-se no “psiquismo”, apdw na poténcia imaginativa.

Ainda dentro da descricdo da arquitetura da almgsoita retoma o papel da
poténcia imaginativa nos sermdes referentes adssate Xavier (Vieira, 1993, Vol.).
Na descricdo onirica, segundo a tradicdo (Vieita éiristoteles, retomando-o0), o
religioso descreve novamente a fantasia.

“Um dos maiores mistérios e mais delicados segrddasatureza na
arquitetura humana é a fabrica dos sonhos. Sersdm@ uma prisao
universal dos sentidos, com que os olhos ndo vé&amas ouvidos
ouvem e assim dos demais; como pode ser que sankiantbs sem
ver, e ouvimos sem ouvir, e exercitamos 0s actgsodtros sentidos

19 pratica da Vida Religiosa catélica na qual umagqees$az votos de pobreza castidade e obediéncisagrando
sua vida a Deus a servico da Igreja.
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como se estiveram espertos? A razdo ou filosofistedartificio
natural €, porque na memoria (ndo a espiritual, @umténcia da
alma, sendo a corporal e sensitiva) estdo depasitasl espécies de
todos os objectos, ou as imagens de todas as cgusantram pelos
sentidos. Estas imagens, enquanto 0s sentidos dprnestdo
encobertas e escondidas debaixo dos vapores gressgisesso que
sobem ao cérebro; e ao passo que 0S MESMOS VaF®I&H0
adelgacando e desfazendo, as imagens aliviadas skelfio também
descobrindo e representando a fantasia, que par noine se chama
imaginativa e € a poténcia com que imaginamos” (R 1993,
Vol. V. p. 79).

E ainda:

Aristételes, explicando como se formam os sonhiasagsim:Horum
autem unumgquodque est reliquia ejus, quod est tim sensibili Os
sonhos séo reliquias daqueles actos que pelasiespécebidas dos
sentidos se formaram na imaginagéo. Estes actrardm impressas
na imaginacdo umas reliquias muito subtis, reptaderas dos seus
objectos; e quando estas reliquias se movem ecaparelas sdo as
gue representam, compdem e fabricam os sonhos.aDeira que 0s
sonhos ndo sdo outra cousa, sendo as reliquizsiidesios (VIEIRA,
1993, Vol. II, p. 45).

O que se vé é uma recapitulagdo de uma longa d@adighejando através da
obra do autor. Isto ndo apenas para o exemploconimas em todas as ideias
apresentadas. O fenbmeno imaginativo, sua capa&cidadtiva, inventiva sao
investigados h& tempos na historia. Na obra derd/ippdemos colher alguns dos
pensamentos que se desenvolveram por volta do s&gando a roupagem dada pelo
inaciano.

Assim sendo, entendemos que a imaginacao € umédamae se apresenta em
diversos aspectos nos sermdes. Apresenta-se, @mnpéx vinculada a estrutura
argumentativa erigida pela retdrica. O uso de imsge lugar comum na prédica da
época de Vieira (MASSIMI, 2005). Por meio de met@$p exemplos e descrigbes
procura-se facilitar a compreensao do ouvinte syaeli-lo. Ha também uma teoria do
funcionamento animico, portanto da imaginacao,fgndamenta a préatica da pregacao.
Outro aspecto € o papel da imaginacdo enquantorteuggara producdo do
conhecimento. A capacidade de fantasiar, de fazsgtregzes da realidade presente, é
pressuposto para a atuacdo do entendimento. Do onesydo, a imaginacdo pode
produzir fantasias que distanciam o homem da verdBdr todos estes elementos,
entendemos que a imaginagédo tem papel de destagfoegos sermdes, tanto no que
diz respeito a producdo do sermdo enquanto génmsrorsivo (e literario), bem como

pratica social inserida no contexto do século X8/8ua visdo de mundo.
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3.5. Memoria

Em Vieira o termo memoéria € amplamente utilizadon@moria é da ordem da
ontologia do homem, constitui seu ser e junto arefimento e vontade estabelece sua
identificacdo com o divino. Escreve o inaciano Bermao da Dominga Vigésima
Segunda Depois de Pentecostes”: “Resolvem poistogd@antos e doutores catolicos,
gue a razao da imagem de Deus no homem consisienaaadornada de trés poténcias,
em que representa ao mesmo Deus trino, e um” @/ié®93, Vol. Il, p. 1159). Essa
relacdo trinitaria (memdaria/entendimento/vontadssuane valor epistemoldgico e
contemplativo/revelativo. A maneira pela qual aonleon conhece passa pelo corpo,
sentidos e poténcias, suas percepcoes e apercepodési, dentro de uma teleologia,
busca-se juizo, deliberacéo e agéo (obra). Ousefrpo torna-se meio atraves do qual
o homem deve conhecer a realidade e agir nelaid®@ épste processo parece estar ha
relacdo (que carrega especificidade e complemdati) entre memoria, entendimento
e vontade, a qual arrasta consigo as demais imstaga alma. Em um excerto
representativo do papel das poténcias é trazid&emmnao de dia de Ramos” de 1656, a
cena evangelica da agonia no horto e a figura tipita e exemplar de Jesus:

Oh quem pudesse entrar profundamente no interiatnda de Jesus, e
entender o que naquele consistorio sacratissimeceetsssimo das
suas trés poténcias passava e se conferia em kemgesd A memoria,
desde o principio do mundo representava 0s pecded®dos 0s
homens, por que satisfazia a divina justica: orgfiteento ponderava
0 pouco numero dos mesmos homens que se haviapraeigar do
preco infinito daqueles tormentos: e a vontadeeséadia com dor, de
ver perder tantas almas por sua culpa, sem achaolegdo alguma a
tamanha perda: e esta era a tristeza que ocupdaaatalma do
Salvador, e com trés cravos mais agudos e peregrantrucificava
(VIEIRA, 1993, Vol. Il, p. 284)

Do mesmo modo, Vieira retoma as trés poténciaalaodo Rosario (Serméo de
Nossa Senhora do Rosario de 1654), aproximanddrgdua do corpo e nutricdo da
alma. A utilizacdo de metaforas sobre alimentacdmrum na pregacdo da Idade
Moderna, sendo amplamente utilizadas por Vieira 88MI, 2006). O religioso
descreve um “metabolismo espiritual” (MASSIMI, 2006nde as poténcias da alma
devem digerir os mistérios do Rosario. Em um montmeontemplativo das poténcias
se estabelece conhecimento, desvela-se uma verdadela-se um comportamento:

“Aristételes e Galeno, descrevendo a fabrica dagéat, para a qual
formou a natureza varias oficinas e instrumenteduzem toda a
operacgédo deles as trés poténcias principais, umaepebendo retém,
outra que alterando assemelha, outra que unindeeden E tudo isto
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obra o Rosério por meio das trés poténcias de nabsa nos
mistérios da vida, morte e paixdo de Cristo, de elaese compde, e
ndo s6 em todos, sendo em cada um. Com a potémaiaechOria
recebe e retém o mistério por meio da apreens@o:acpoténcia do
entendimento altera-o e assemelha-o0 a si (ou akd)gor meio da
meditacdo: e com a poténcia da vontade convertemie em Si
mesma por meio da imitacdo” (VIEIRA, 1993, Vol. [,788)

O mesmo uso de metaforas alimentares € utilizaéanmdo-se a eucaristia. Em
outra passagem do mesmo sermao, Vieira da destigupténcia memorativa. Esta seria
0 “estbmago da alma”:

E porque fez mencdo o Senhor somente da memoriaeriara
porque excluiu as outras poténcias? Nao; mas p@&@uagela em que
se faz a primeira decoccao deste soberano maajat.Bedro Damido
nos disse, que ele se recebe com grande suavidadst@mago da
nossa almaHaec epulae mentis nostrae stomachum suavitermeple
E qual é o estbmago da alma? Santo Agostinho, enteefilésofo da
memoria no-lo ensinou, e ja antes dele o tinhanifi Platdo:
Memoria est animae ventriculu® estbmago da alma € a memodria;
porque assim como no estbmago do corpo se recediémne 0 comer
corporal, e ali se faz a primeira decoc¢cdo, assita poténcia é a
primeira que ha-de receber e recolher dentro eno dgiivino
Sacramento, lembrando-se ndo de passagem, sené&m dewagar
(como se faz no corpo) e representando a alma qoegée esta
presente naquele mistério, e 0s mistérios altissiopee nele se
encerram. E porque 0s acidentes sacramentais nosbrem a
ausentam dos olhos a presenca de Cristo; a meoujaigropriedade
€ fazer presentes as cousas ausente, no-lo héazde paesente
(VIEIRA, 1993, Vol. IV, p. 789).

Assim, a memoéria seria o0 lugar de guardar as insgestebidas e
“processadas”, bem como impressoes, ideias, jufbosecendo matéria-prima para
grande parte dos outros processos da alma ocortrerem

Uma interessante descricdo do funcionamento da meer@&ada no “Sermao
das Quarenta horas” pregado por Vieira em 1642 afmumentar sobre a teoria de
como percebemos a consonancia, ou dissonancia el@wumos, padre Vieira quer
provar que o tempo € o melhor intérprete das piadeanatéria do sermdo. A
correspondéncia do profetizado com o ocorrido dirnado no tempo € consonante. O
passado gentilico e o presente cristdo formam somfiscia. Nos intersticios da
argumentacéao, colhemos nossos dados:

A filosofia da consonancia e dissonancia ainda sra 80 palavra, ou
silaba, é tdo admiravel, como pouco advertida. &@ndonsonéncia,
concordia do som, e a dissonancia, discérdia; elos&nsom um
movimento sucessivo, que perde uma parte, quargidgradutras; é
certo que quando a parte que soa e existe no queedouve, a parte
gue passou ja ndo se ouve, porque ja hao existesoa: como pode
logo ser, que do que se ouve, e do que se ndo seiferme a
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consonancia ou dissonancia? O como, ou modo nakesta filosofia,
€, que a parte do som que passou, ainda que goadoem existe no
ouvido, existe, porém, e persevera na memoria: pat@e do som
passado, que persevera na memdria, junta com a partsom
presente, que continua no ouvido, resulta entrevamlo e a memoria a
consonancia ou dissonancia das vozes. Troquemoa agaentidos,
e do ouvir passemos ao ver, e entre 0os olhos er@rngveremos no
nosso caso a mesma maravilha. Ponha-se neste trteaso a
memoria de fronte da vista, e a vista de frontem#anodria; e na
contraposicao destes dois espelhos se vera a émsamaravilhosa
do tema, isto é, da profecia com o profetizado,dessonancia ainda
mais admiravel dos tempos, isto é, do passado cqresente. O
passado tdo descomposto, o presente tdo modegiassado t&o
disforme, o presente tdo reformado: o passado b&miadvel, o
presente tdo louvavel: o passado tao gentilicoesente tao cristdo: o
passado tdo impio, e o presente tdo santo (VIEIRA3, Vol. |, p.
547).

Vieira ao discorrer sobre a “filosofia da consond@re dissonancia” descreve
tanto o funcionamento da memoaria quanto a interagi®@ memoria e imaginagédo. No
excerto, Vieira parte da percepcdo sonora. Pargeseeber a consonancia ou
dissonancia de um som torna-se necessario uma cagapaentre 0 existente e 0 nao
mais existente. Ou seja, 0 som que se houve agorpazar-se-a a outro que se perdeu
no tempo-espaco. Entdo a comparacdo sO6 é possveled feita mediante uma
reatualizacdo do fenbmeno percebido. Deste modde-pe perceber a acédo da
memoria. A poténcia memorativa resgata em seudfgmtasma do som captado — sua
representacdo destituida das nocbes de tempo eoe<dpa seja, reaviva a espécie
sensivel captada inicialmente através do sentidprior da audicdo. A espécie sensivel
colhida pela imaginacdo e guardada na memoéria anmente restituida a imaginacao.
Orientada pela razdo, a memoria poderia buscareenargjuivo a devida reminiscéncia
para termo de comparacdo. Assim, neste teatro atwamesmo palco imaginacao e
memoria. Presente e passado podem se relaciomaippfimente gracas a estas duas
poténcias. Desta maneira, se pode estabelecerizm jum entendimento — dissonancia
ou concordancia —, no nivel do intelecto. Niveafipara qual todo processo persuasivo
se orienta, escreve o0 inaciano no “Sermao da Ssixagé “O pregar, ndo € recitar. As
razdes proprias nascem do entendimento, as alk@mgpegadas a memoria, e 0s
homens ndo se convencem pela memoéria, sendo pelodeanento” (VIEIRA, 1993,
Vol. |, p. 93).

Destarte, sem entendimento a memodria tem dificelddd se orientar e
organizar suas reminiscéncias. Vieira fala no “Serrda Epifania” de 1662 a corte

portuguesa da dificuldade de lidar com os nativosBdasil com pretensa limitag&o
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intelectual ou dificuldade de compreensdao: “...emginar o ja ensinado, e a repetir 0 ja
aprendido, porque o barbaro bocgal e rude, o taygriado e bruto, como néo faz inteiro
entendimento, ndo imprime nem retém na memoéria(RA, 1993, Vol. |, p. 437).

No “Sermédo do Demdnio mudo”, que ja apresentamiasiomado a faculdade
da imaginacao, o argumento do espelhamento, dair@aoeno traz Vieira, se constitui
como um dado interessante para o estudo memogap&ho, como objeto e metéafora,
€ o principal topico deste sermao. Vieira argumeni, através do espelho, o homem
contempla a si mesmo em detrimento de contemyleua. Erro tdo natural (do qual os
espelhos podem ser cumplices) que até mesmo “unritesple tdo sublime
entendimento” como Lucifer incorreu: “Foi vendo iféc sua extremada formosura,
ficou tao satisfeito dela, que renunciou a vistdDdes, ndo quis outra mais que a sua”
(VIEIRA, 1993, Vol. I, p. 1175). Ao arguir sobre dificuldade de se abrir mdo do
espelho, o pregador recorre a psicologia filosdfi@a desenvolver seu argumento:

V& um homem aos outros, e lembra-se claramentieigées do rosto

e figura de cada um, e ausente o retrata na ingEPr@Essim como o
viu; mas se viu no espelho a si mesmo, logo seeesgmem se pode
pintar, ou figurar como é. E donde vem, ou se cagtadiferenca téo
notavel: vem do diferente modo com que vemos asasono espelho,
ou em si mesmas. Em si mesmas vemo-las por espida@etas, que

sdo mais vivas, e mais fortes; no espelho vem@tas espécies

reflexas, que ndo tém aquela vida, ou aquela vjveza aquela forca.
E a razdo é, porgque o reflexo que as rebate ndhes@s enfraquece
de tal sorte, que quando chegam a poténcia, ondersem as

espécies memorativas, por meio das quais nos lemiraou estas se
nao produzem, ou sdo tdo ténues, e quase mortasseqnao pode
servir delas a memodria, e se segue naturalmergguzeimento. Logo
guem sacrifica o espelho, ndo s6 renuncia nelesta ftura, sendo
também a passada. A futura, porque se ndo ha-deaisrndo tem

espelho: a passada, porque por falta do mesmohespélo pode

renovar na memaria, nem suprir no esquecimentdratoede quando
se viu: Et oblitus est, qualis fuerifVIEIRA, 1993, Vol. I, p. 1181,

1182).

A descricdo do funcionamento animico, onde imagioaespécies e memaoria
interagem, remete a uma apropriacéo direta dosn@witenses no que diz respeito a
doutrina sobre os sentidos internos da alma e espémpressas e expressas
(ZANLONGHI, 2003). Notamos a estreita ligacdo entreaginacdo e memoria. A
imagem (espécie) que nao € apropriadamente redigeersle. A propria imaginacao é
incapaz de retoma-la, pois isto ndo Ihe cabe: frelaua vista passada’.

O homem néo é capaz de reter mnemonicamente son@agem através da

vista, por meio dos espelhos. Vieira engenhosamentiasladando o objeto, espelho,
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em metafora. Assim, o unico espelho no qual o homederia se ver seria suas obras,
seu memorial, o qual é resgatado por meio de suaigiscéncias. Propdem-se o uso da
memoéria orientado pela razdo. Faz-se uma buscaomsteucdo ordenada das acgles
passadas, utilizando os conhecimentos adquiridoes gstabelecer um juizo sobre si,

elaborando a autoimagem, entdo poder ver-se assnmeaesenganar-se e converter-se:

Finalmente, vindo as obras, diz assim o santcslbdpr: Singulis
diebus capitulum sibi teneat, et ponat rationenigditter, quid ipso
die publice, vel privatinTodos os dias diante deste espelho faca a
religiosa capitulo de si mesma, e chamando a jtddas as suas
poténcias e sentido, pec¢a conta a sua consciéacipa no mesmo
dia tiver delinquido. Examine e pergunte & memdoiaje que se
lembrou; ao entendimento, que cuidou; a vontadgu® amou ou
aborreceu; aos olhos, o que viram; aos ouvidosjeoogviram; e as
outras partes, o que por elas entrou ou saiu VAEI®93, Vol. |, p.

1192).

E recorrente em Vieira a ideia da memoria ndo sdocom sentido interno, mas
também como funcgéo ética e de autoconhecimentma¥s® necessario fazer memoria
das coisas. O resgate de uma reminiscéncia, alieppia razdo, constitui-se em valor
moral quando direcionado para o presente. O comieeto de si se da pelas
reminiscéncias adquiridas: o que se faz (obrasjuese sente |a estéo.

Recapitular na memdria as vivéncias passadas p@iday a acdo no presente.
O descuido dos homens em relacdo ao tempo parecensdos grandes enganos que
Vieira pretende desfazer. Segundo o jesuita, oghsméo se dao conta de sua finitude,
de que sao apenas figuras que compdem uma breaenoeteatro do mundo. Vivem
pensando que podem permanecer como 0 mundo pem&drse dando conta de sua
finitude e de seu lugar no mundo e na criacéo, roemo pde em risco sua salvacao.
Falta-lhe memdria do efémero de que consistemiaascdo mundo; esquece-se de seu
lugar na criacdo e seu lugar (deveres/afazeresjobhcamundo. Portanto, entrega-se a
vontade aliciada pela fantasia. Neste sentido castas o0 seguinte fragmento do
“Sermdao na Segunda-Feira depois da Segunda Domen@aiaresma” de 1652:

Pois sabei que quando Deus assim deixa estas waiseadimas, entdo
ficam elas mais contentes e satisfeitas, porqueo gt tratam mais
que do presente, sem memodria do passado, nem thmfturo, e
como Deus que as pretendia sarar, ja nenhum rertiéficaplica, e
nenhum apetite lhes veda, deixadas a naturezanwaveua vontade.
Assim o diz o0 mesmo Deufimisi eos secundum desideria cordis
eorum, ibunt in adiventionibus suiQuando me apartei totalmente, e
deixei para sempre 0s que me deixaram, dei-lhesdilgle e largueza
para que vivessem ao sabor dos seus desejos, agBrasga pouco
caminho que lhes resta, o andam todos, e cada gomde as
invencdes de sua prépria fantasia (VIEIRA, 1993, V/@. 953).
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Neste serméo, Vieira afirma que é o homem o provenleixar Deus e s6 entao,
Deus o deixaria. Obras (passado) e juizo finaluf@)tnao teriam valor para o homem
sem Deus, condenando o pensamento a uma espérisdatismo irracional.

Sem memoéria ndo ha o devido juizo das coisas, @aa possibilidade de
sintese, o entendimento n&do opera devidamente,haéiendo também temor (na
acepcao cristd, ndo entendido apenas como sentirdennedo, mas respeito e juizo).
N&o ha acédo pensando criticamente nas consequépoiaso entendimento se torna
circunstancial, escreve o pregador no “Serméao Deeira Quarta-Feira Da Quaresma”
de 1669:

Anteontem nada, ontem barro, hoje homem, amanh&DNao se
lembrard Adao do que era ontem, e muito mais decuanteontem?
[...] Malcriados, e maus criados. Por isso descwese e ingratos,
guando deveriam estar mui contentes e mui agraukeckl a razéo
desta sem-razdo € porque dos sentidos perderansta @ das
poténcias a memadria; nem olham para o que sdosadambram do
gue foram (VIEIRA, 1993,Vol. Il, p. 1097).

Através da memoria pode-se conhecer a si mesmog ¢@drestabelecido por
Agostinho nas “Confissfes” (AGOSTINHO, 1997), besmo converter o proximo. No
“Sermao de Quarta-Feira de Cinza” de 1673, Vieoata& sobre a atitude de um rei
(Carlos V) frente o pedido de um de seus soldattestrou um soldado veterano a
Carlos V, e pediu-lhe licenca com um memorial, gheXar seu servico e se retirar das
armas” (VIEIRA, 1993, Vol. |, p. 621 imperador admirado com o pedido do soldado
rememora a atuacdo de seu sudito em suas camp&svéda a excelente atuagdo do
soldado e considerando que o pedido de dispensa fosvido por insatisfacdo, o
governante prop0e vantagens a este. O militar ae@siyantagens oferecidas e valoriza
mais o tempo de retiro para “aparelhar a alma’sadéemorrer. E o que observamos no
trecho a sequir:

E que vos parece que faria 0 César neste caso2d@anenternecido
a licenca, retirou-se ao gabinete, tornou a leemorial do soldado, e
despachou-se a si mesmo. Oh soldado mais valeats, guerreiro,
mais generoso, mais prudente, e mais soldado du€ueaté agora
foste meu soldado, e eu teu capitdo; desde este porserds meu
capitdo, e eu teu soldado; quero seguir tua ban@éiEIRA, 1993,
Vol. |, p. 62).

z

Portanto, a memoria é apresentada ndo sé restritancemo sentido interno, mas
também como um dos principais componentes do sehnodeem. Seguindo a doutrina de
Agostinho (1997), o inaciano apresenta a memdrimoc@lemento substancial para o

autoconhecimento e para o conhecimento da realidag®r meio da memoéria que a alma
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racional pode se orientar de modo ordenado. Tambémeaginacédo vincula-se diretamente a
acdo da memoéria, onde a primeira sempre realiza@dés sprocessos apoiando-se
significativamente na poténcia memorativa. Dentwopcbcesso de persuasao, como dito pelo
pregador, ndo se converte pela simples memoria, peés entendimento. No entanto, o
entendimento para estabelecer qualquer juizo seqigelo a vontade, deve buscar na memoéria

0s elementos que dispora na mente.
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4. Capitulo 1ll: A Imaginacao e a Memaria na antropologia de Vieira

Pretendemos neste capitulo apresentar algumas elsgberes psicolégicos que
a nosso entender se relacionaram mais diretameme as termos imaginagédo e
memoria. Os temas aqui elencados néo tém a pretdesgsgotar a tematica, ou mesmo
circunscrevé-la por completo. Traremos aqui demaligiconstrucdes de sentido que nos
pareceram pertinentes e dignas de nota, seja pefteéncia que se dao na obra, seja
pela estruturacdo mais elaborada dentro de um @0 @erméo. Exporemos e
analisaremos, a seguir, os fragmentos (excertosiderados por n0s os mais didaticos

e representativos.

4.1. Sentidos externos Imaginacdo e Memaria

porque o sentimento deve julgar conforme apéeies dos
sentidos, que sdo as portas de todo o conhecintfammno...”
(VIEIRA, 1993, Vol. Il, p. 1037)

Para a imaginacdo atuar, € necessério que Ihe $ajaetidos subsidios. Estes
podem vir tanto através da poténcia memorativa,ocdos sentidos externos. Digamos
que, grosso modo, a percepcdo em nosso modeldettén@a segue certa ordenacao.
Este dinamismo parte da natureza das coisas peasepelos sentidos externos, passa
pelo senso comunispnde ocorre a primeira unificacdo das informacéessiveis
captadas, passando em seguida pela imaginacéo afmasif), sendo por fim
armazenada na memoria. A imaginacao pode tantbeees percepcdes advindas dos
sentidos externos, quanto trazer de volta da memagens (fantasmas) guardadas.

Loyola (2002) discute tanto na primeira quanto agusda semana de seus
“Exercicios Espirituais” sobre imaginacdo orantdneginacdo contemplativa. Na
segunda semana se expressa referindo-se aos “siectidos da imaginacéo”
(LOYOLA 2002, p. 57). A imaginacao seria conduzma um esforco da razdo e da
vontade a conceber cenas das escrituras e lugatesnaturais, fazendo-se presentes
para o exercitante as realidades misteriosas eveundades. Neste sentido as espécies,
ou fantasmas captados pelos sentidos externosrdagios pela poténcia memorativa,
sao atualizados pela imaginacdo. Sua retomadaodéogr“Exercicios Espirituais” ndo

representa mero jogo ludico da imaginacdo, h4 ureseptacdo (ndo no sentido de
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representar enquanto simulacro, mas de tornaraeidmente presente) da realidade que
ordena os afetos e cativa o alvedrio. Vieira escrev

Assim vé com os olhos interiores da alma, e assimempla e
considera os profundissimos mistérios da vida, em@ressurrei¢cdo de
Cristo, que naquele compéndio de maravilhas, né&uo tada
omnipoténcia, quanto da bondade divina estdo peloragento
ocultos, e pelo Rosario manifestos. E que almarba@® esquecida
de seu aproveitamento espiritual, que vendo naglieieo espelho
umas imagens tdo diferentes da sua, ndo estrambereeca a sua
fealdade, e se procure assimilar a elas (VIEIRAQ319/0l. IV, p.
792).

Na sequéncia deste excerto, o jesuita amplificegonaento, demorando-se em
uma efetiva composicdo de lugar tal qual os “ExersiEspirituais” de Loyola (2002),
compondo as cenas dos mistérios do Rosério e dagss do Evangelho.

lgualmente, notamos nos sermdes a crenca de qusertflos externos
subsidiam as demais poténcias, portanto tendo g@ramglortancia para suscitar afetos,
orientar o juizo e a deliberacdo do espirito. ieliscute principalmente dois sentidos
externos: visdo e audigdo. Ver e ouvir sdo topiem®rrentes nos sermdes, mesmo
porgue sdo elementos basicos da comunicacdo dtifzaa pregacdo. S&o apresentados
em seu vinculo direto com a imaginacéao, ligadosikima instancia a esfera racional,
influenciando vontade e intelecto de tal forma ase sentidos externos tocam a
imaginacdo e, por conseguinte, esta orienta apegtepaixdes que interferem
diretamente na vontade. Nas palavras de Vieira:

“Assim como do mesmo homem se diz com verdade/§ueouve; e
com a mesma verdade que entende e ama; e nao [E@AYISSO que
entende e ama pelos sentidos do corpo, nem gque owé/ee pelas
poténcias da alma” (VIEIRA, 1993, Vol. IV p. 632).

Séo fontes de producdo de conhecimento tanto qdantagano e dispersao: “E
como a alma, que na oragao devia estar toda rdeothdentro em si, abertas as portas
dos sentidos, sai fora e se derrama e distrai agmscuidados” (VIEIRA, 1993, Vol.
IV, p. 863)

Proporcionam também o contato com o mundo natwamdneira positiva,
saudavel, e possibilitam seu desfrute ordenado deonaprazivel: “Para digerir o
negocio, € necessario desafogar o animo: partgoéde cuidado o divertir-se, quando o
recrear os sentidos vem a ser habilitar as pot€h@QrdEIRA, 1993, Vol. IV, p. 1335).
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Os olhos, o olhar, o ver, a vista sdo termos rentgs nos sermdes e de modo
geral prenhes de significado imagético e metafdéi@aiso da visdo tem como fim a
producdo da imagem. Tal imagem é ora evocada capécie captada da realidade
natural, ou como fantasma resgatado da memorisézatdo pela imaginacéo, ou ainda
como acuidade intelectual ou espiritual (revelag&m)um dar-se conta da realidade
(natural ou transcendente). A dupla visdo/ceguaparece com frequencia fazendo
referéncia a conhecimento/engano. Ha a busca deverdade (muitas vezes velada e
misteriosa) e a producao de uma ética (atraveggadam desengano). A verdade deve
ser demonstrada, desveladasta, ou seja, reconhecida, gerando apreensdo de uma
correspondéncia. Portanto, é grande o valor atlibas obras e a figura do pregador.
No fragmento a seguir, observamos um exemplo, deas obras atestam a verdade
por meio da vista:

Sabem, padres pregadores, porque fazem pouco abalwossos
sermdes? Porque ndo pregamos aos olhos, preganaos dividos.
Porque convertia o Batista tantos pecadores? Pa@asgien como as
suas palavras pregavam aos ouvidos, 0 seu exempiava aos
olhos” (VIEIRA, 1993, Vol. IV, p. 84)

Enquanto estrutura da alma, os olhos veem pelg&ora falam ao espirito. O
tbnus afetivo sdo as lentes que corrigem ou destora visdo, perpassando esta pelas
poténcias e se apresentando ao entendimento @aeoudo comeca por uma vista:

“Que paguem os olhos os pecados dos olhos; quespaga olhos
chorando, o que os olhos pecaram vendo, castigaito fjusto, e
justica muito igual: mas que os olhos hajam de ippelds pecados de
todas as poténcias da alma, e pelos pecados de ¢sdsentidos, e
membros do corpo; que justica e que igualdade @&?dss] se peca
Nnos maus pensamentos, pague a memadria; se pecaanssjuizos,
pague o entendimento; se peca nos maus desejos,eaus afectos,
pague a vontade: mas que os tristes olhos hajgmaghe tudo, e por
todos? [...] Pecou a alma os olhos séo os culgadoBecou o corpo
os olhos sé&o os delinquentes [...] Todos os pecdald®mem, os de
pensamento, os de palavra, os de obra, saem imediate do
coracdo. [...] E para todos os pecados, a queneseg@oracdo? Aos
olhos [...] Se vos cegais e vos deixais arrebatanfarecer pela
paixdo, os vossos olhos sdo os apaixonados..."IRAE1993, Vol.
IV, p. 574-575)

Vieira fala da visdo ao comentar do cego no evagele recupera a vista no
“1 Sermao Da Quinta Quarta-Feira da Quaresma” 66.18 cego vendo pela primeira
vez, compara 0s homens a arvores que andam, sesmissaria uma segunda
intercessao de Cristo para que este veja corretamen

Quando as via (as coisas) estava muito mais cegqu@ quando ndo
via nada tinha privacéo da vista; quando via asasohs avessas, tinha
erro na vista, e muito maior cegueira € 0 erro gugrivacdo. A
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privacdo era um defeito inocente, que ndo mentia @eganava; o

erro era uma mentira com aparéncia de verdadajnerengano com

representagao de certeza, era um falso testemwrhaassinado de

vista [...]. E filosofia bem-fundada de Filo Hebigue os olhos n&o sé
véem a cor, sendo a cor, a figura e 0 movimeneém ¢odas estas trés
coisas errou a primeira vista daguele homem, reptasdo-lhe os

homens como arvor€gIEIRA, 1993, Vol. Il, p. 107).

Vieira quer discutir com este argumento um tipe@egueira muito peculiar, que
consiste ndo da falta da vista, mas de uma distadefa. Seu intento no serméo €
acusar os fariseus de verem as avessas, ou Sejge darem conta do dado de realidade
gue se apresenta — no caso a divindade de CristtseGuentemente, condena uma
postura humana na qual se abre mao do dado ddasmlpercebido em favor de um
juizo preconcebido. Mas, 0 que nos interessa p&timente no excerto € a escolha que
o orador faz para desenvolver o argumento. Vidsaute o que é “ver”, com base na
tradicdo filosofica. Afirma que n&o é o bastanimaptacdo das imagens (ou espécies),
sendo necesséaria uma devida organizacdo e catsgfmizielas. Deste modo, a vista
que em ultima instancia atesta a realidade podmstr de engano. Portanto, ao deixar
de produzir um conhecimento verdadeiro, perde sngéb tornando-se assim uma
modalidade de cegueira.

Em uma passagem de outro sermao, Vieira argui sobifeculdade de se abrir
mao de olhar-se no espelho. Os olhos sdo espedihasais, onde quem olha nos olhos
alheios pode ver-se em figura diminuta — as menid@s espelhos serviriam como
olhos fabricados pela engenhosidade humana, ppeEaswma limitacdo da visao: a
impossibilidade de quem olha ver-se a si préoprlopmesmos olhos. O interessante de
se notar € que para fundamentar sua observacaoexjicitamente os tratados

Conimbricenses de maneira elogiosa no “Serméo chdaie Mudo”:

... qguem renuncia, o ver-se no espelho, ndo sdfisaa vista, sendo
também os olhos com que se vé. Funda-se esta mapam uma
sentenca aprovada e louvada pela filosofia congahse, que é a
mais autorizada e elegante que até agora aparecenumdo:Scite,
dictum est, ut speculum oculis est artis, ita oculesse natura
speculum Quer dizer este grande reparo filosofico, quanasss
espelhos sdo os olhos da arte. Os olhos séo espaéthmatureza,
porque neles se retratam as imagens de quem aguém chamamos
meninas (VIEIRA, 1993, Vol. |, p. 1180).

Em uma interessante passagem (do “Sermao Da Q@Qutta-Feira da
Quaresma” de 1669), Vieira cita Lucilio comentasdbre uma histéria que Ihe contara

Séneca;
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Refere Séneca um caso notavel, sucedido na subafaendiz a seu
discipulo Lucilio, que Ihe contar4 uma coisa irgivnas verdadeira.
Incredibilem tibi narro rem, sed verantinha uma criada chamada
Harpastes, a qual, sendo fatua de seu nascimamtigpsubitamente
a vista:Haec fatua subito desiit vider& que vos parece que fazia
Harpastes cega e sem juizo? Aqui entra a coistvéhdrescit esse se
caecam era cega, e ndo o sabiRaedagogum suum rogat ut migret
guando o que tinha cuidado dela Ihe dava a maoapguéar; lancava-
0 de si. Ait domum tenebrosarasse dizia que estava a casa as
escuras, que abrissem as janelas; e as janelambadechadas nédo
eram as da casa, eram as dos olhos. Pode haveireegais fatua e
mais digna de riso? Pois has de saber; LucilioSéizeca, que desta
maneira somos todos: cegos e fatuos. Cegos por@me/emos, e
fatuos porque ndo conhecemos a nossa cegueiraR¥JHI993, Vol.

I, p. 115).

Quanto a relagédo dindmica entre a visdo e o ementb, poderiamos fazer
algumas consideracbes a partir deste excerto. @m@aeaqui tem objetivo quase de
fabula, no sentido de propor uma ética e de deseeldo modo de ser do homem.
Contudo, pode indicar também uma relacdo entreoveséntelecto, onde ha um
desarranjo entre ambos. As instancias em Harpastepresentam dissociadas néo se
dando conta uma da outra. A cegueira organica ndueréebida pela precéria
racionalidade da criada de Séneca. Vieira, partolelGéneca, joga engenhosamente
com as ideias de acuidade visual e acuidade rdcidne clara percepcédo do mundo
pode proporcionar um claro entendimento destenesmo para a reciproca.

Apesar de se possuir a poténcia da visédo, estaigkza conforme a dindmica
interna a possibilitar. A vontade, os afetos e ntesrpensamento em geral influenciam
na apreensao das espécies fornecidas pelos 6érgadesntido. No trecho seguinte,
Vieira desenvolve o argumento sobre o motivo pelml qos discipulos néo

reconheceram Cristo encontrando-o depois de retsisc

Alguns quiseram dizer que a razdo deste engargesia cegueira,
foi porque 0 Senhor mudara as fei¢cdes do rostmdaa voz ou tom
da fala. Mas esta exposicdo (como bem nota Santstifvgo) é
contra propriedade do Texto, o qual diz expresstanene 0 engano
nao foi da parte do objeto, sendo da poténcia;dadparte do visto,
sendo da vistaOculi illorum tene bantur, ne eum agnoscergni
porque tinham os olhos presos [...] Nao estavarsogreor parte da
vista: estavam presos pela parte da adverténaia.ola discipulos
divertidos na sua pratica, e muito mais divertidasua tristeza [...] E
esta diversdo do pensamento, era que lhes preratizesténcia dos
olhos. Como tinham livre a vista, viam a Cristomootinham presa a
adverténcia, ndo conheciam que era Ele [...] Veftega que tem o
pensamento para a diversdo da vista! Os olhosasstae caminho
com Cristo vivo, 0 pensamento estava na sepultura@risto morto:
e pode tanto a forca do pensamento, que 0 mesrato @usente, em
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gue cuidavam, os divertia do mesmo Cristo presanie, estavam
vendo. Tanto vai de ver com a atencdo e advertéodgiaver com
desatencéo e divertimento (VIEIRA, 1993, Vol. l1194,105).

De acordo com o pregador, o divertimento da vistaseja, a falta de atencéo
para com o objeto, é que produziria uma ineficdloissentido da visdo. Porém, neste
caso do Evangelho, Vieira justifica a percepcamrnmta dos discipulos com uma
intervencao divina, sendo a incorrecdo geral degpgdo humana esta sim vinculada a
desatencdo com seu objeto: “Eles ndo viam o qum,\parque lhes confundiram Deus
as espécies. N6s, sem confusdo nem variedadepiasess ndo vemos 0 que vemos, so
por desatencao e divertimento da vista” (VIEIRA939Vol. I, p. 105).

Tal poténcia pode ser afetada e sua atualizacdrada, provocando

desatencao, produzindo uma postura frente a realis@arcada por enganos:

Porque assim como ha muitos que olham para cggarsdo os que
olham sem tento, assim h& muitos que véem sem, glbaque véem
sem atencdo. N&o basta ver para ver; € neces$f@iopara 0 que se
vé. Nao vemos as coisas que vemos, porque nao athpara elas.
Vemo-las sem adverténcia e sem atencdo, e a messatedcao € a
cegueira da vista. Divertem-na a atencéo os pemtameuspendem-
nos a atencao os cuidados, prendem-nos a ateng@seajes, roubam-
nos a atencao os afetos, e por isto, vendo a @idadnundo, imos
apoés ela, como se fora muito solida; vendo o enginesperanca,
confiamos nela, como se fora muito certa; vendagilfdade da vida,
fundamos sobre ela castelos, como se fora muitnefirvendo a
inconstancia da fortuna, seguimos suas promesea® se foram
muito seguras; vendo a mentira de todas as coigsaaras, cremos
nelas, como se foram muito verdadeiras (VIEIRA,31990l. Il, p.
105,106).

Em uma potente leitura exegética da realidade éyneVieira vem mesclada
com a transcendéncia), o jesuita recorre a “filasgh alma” para demonstrar como a
inveja (uma paixao) pode intervir e subvertes agdes animicas causando engano. Em
um discurso apologético, entra em defesa de Sami@nf contra a inveja dos homens
em seu “Sermao de Santo Antonio”:

Notai este terrivel e diabolico circulo, que a javdaz com
causalidade reciproca entre a poténcia de verobjerto visto. A
vista, ou se faz por espécies, que o objecto marmtsténcia, ou por
raios, que a poténcia manda ao objecto: e estas dpmibes
contrérias dos fil6sofos, conciliou e ajuntou aejavpara fazer guerra
ao bem, que néo pode ver. Pelas espécies que sadjedto, faz que
sendo o objeto bom, os olhos sejam maus; e pédtus gae saem dos
olhos, faz que sendo os olhos maus, 0 objeto ngo san. De
maneira que a bondade do objeto faz a maldade tiqgi® e a
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maldade da poténcia desfaz a vontade do objectqu€@u sou bom,
os teus olhos sdo maus: e porque os teus olhan@d® eu ndo hei-
de ser bom. Vede se metidas entre tal casta ds,gbodiam ser as
obras de Santo Anténio boa&it videant opera vestra boha
(VIEIRA, 1993, Vol. Ill, p. 115).

Porém, essa modulacdo da vista e sua sujeicadas &gensamentos de que

fala Vieira, muito possivelmente ndo esta ligadanags ao sentido externo da visao,

situado na alma, mas a poténcia imaginativa. Aefortiluéncia dos afetos — paixdes e

apetites sensitivos— vinculados a percepcao dasciespja € do campo dos sentidos

internos, ou seja, das poténcias da alma sensispgcificamente da imaginacdo. E a

imaginacéo que solicita a adesédo do apetite e amméempo pode atuar segundo 0s

ditames deste. Dos apetites geram-se as paix0ge, lboerro da vista de que trata

Vieira, pode ser entendido como a distorcdo dagpeéo feita pela imaginacéo, dada a

influéncia das paix6es. E o que notamos no fragmaiseguir:

A paixao é a que erra, a paixao € a que 0S engapaxao € a que
Ihes perturba e troca as espécies, para que vajaas goisas por
outras. E esta é a verdadeira razdo, ou sem-rdedana tdo notavel
cegueira. Os olhos véem pelo coragdo, e assim cprem vé por
vidros de diversas cores todas as coisas |he paréeguela cor,
assim as vistas se tingem dos mesmos humores destiieebem ou
mal afetos os coracgBes (VIEIRA, 1993, Vol. Il1,14.1).

Assim, a paixdo é capaz de modular a imaginacda. ltsma na medida em

gue cede aos afetos pode arrebatar a vontade dendenento de uma maneira

enganosa. A imaginagdo pode distorcer os fatosobilizar o sujeito a uma

determinada atuacdo. O que Vieira parece coloogmeeuma das caracteristicas da

imaginacdo é mobilizar vontade e entendimento dorgeular certo juizo. No seguinte

excerto, Vieira parece indicar tal propriedade maginacdo, porém manifestada de

forma enganosa. Age-se segundo 0 que se imagiréo eem consequéncia do que

acontece de fato:

Os apostolos, Assuero, os moabitas, todos estawsm os olhos
abertos, todos viram o que viam, e todos julgarana woisa por
outra. Pois, se os apdstolos viam a Cristo, cortgayam que era
fantasma? Se Assuero viu a Ama em ato de pedirigdsgia, como
julgou que lhe fazia adultério? Se os moabitas \aadgua da ribeira,
como julgaram que era sangue? Porque assim comiuadeocam as
espécies da vista os olhos perturbados com alguandq Os
apostolos estavam perturbados com a paixao do témesuero com a
paixdo da ira; os moabitas com a paixdo do Odi@ eidganca; e
como 0s moabitas desejavam verter o sangue dos ed@iTitos
inimigos, a agua Ihes parecia sangue; como Asgjienda tirar a vida
a Ama, a contricdo lhe parecia pecado; como ost@pésestavam
medrosos com o perigo, o remédio, e 0 mesmo Clligt® parecia
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fantasma. Fiai-vos la de olhos que véem com pai&@qaixdes do
coracdo humano, como as divide e enumera Arisg)tef® onze, mas
todas elas se reduzem a duas capitais: amor eBeéistes dois afetos
cegos sdo os dois pélos em que se revolve 0 mpoddasso tao mal
governado (VIEIRA, 1993, Vol. lll, p. 112,113).

Deste modo, o ver seria 0 primeiro passo de uradgamnento que se inicia na
percepcdo dos dados sensiveis (apreensdo das es}pdgmassando pelas demais
componentes da esfera sensitiva — com destague paeginacéo e sua relacdo com os
afetos e paixdes — chegando a deliberacdo do s@edua acédo. Escreve Vieira no
Sermao das Lagrimas de S. Pedro de 1669:

Com os olhos o que ha-de pecar, entra pela vistajisia passa a
imaginacdo, e da imaginacdo ao consentimento: (pgm que ndo
chegue ao consentimento) nos olhos, onde estareipoi perigo, se
ha-de pér a cautela, os olhos a resisténcia, mos a remédio. (...) A
primeira ancila e a primeira tentadora é a vistaegunda ancila e a
segunda tentadora é a imaginacdo: e o0 teceirodmnta o

consentimento, em que se consuma o0 pecado. E &ssima nas

negacdes de Pedro a primeira tentadora foi a avsti@ria, a porteira,;
assim nas nossas negacgfes a primeira tentadoraistéaaque € a
porteira, e a que tem nos olhos as chaves dassopt#ncias”

(VIEIRA, 1993, Vol. Il, p. 586-587).

Um dos possiveis remédios ao erro da vista € oimdo da consciéncia.
Conforme a etimologia escrupulo quer dizer pedrisieado a pedrinha no sapato que
tenciona o caminhar (a acdo, a obra), mas ndo cedenpManifestado mais
especificamente através da virtude da prudénciaira/iextrai como exemplo do
Evangelho a prudéncia de José, que mesmo diameidiente gravidez de Maria, ndo a
expOe, pretendendo abandona-la em segredo, refreasdim suas paixdes e

sacrificando sua cega vista:

O cilme guiava a José, 0 amor guiava o cilme; @oseggo o ciume,

e cego o amor, nao foram bastantes dous afectos,cegédo cegos,
para que a prudéncia de S. José se precipitassse Biiectos cegos e
tdo cegos; porque os ciimes de S. José eram fumdadoevidéncias
do que via, e ndo ha mais perigosas cegueirasagjgee tém da sua
parte os olhosIEIRA, 1993, Vol. Il,p. 1326).

Da mesma maneira, 0 que entra pelos ouvidos padgmegnte ser conduzido
pela imaginacdo e tornar-se, como diz o pregadog, ‘iabula”’. No caso da pregacéo,

quando esta nao tem fundamento de verdade perddicaca:

“Quantas vezes ouc¢o dizer que sdo palavras vossgsieosao
imaginacdes minhas, que me ndo quero excluir desteero! Que
muito logo, que as nossas imaginagdes e as nossdasdes e as
nossas fabulas ndo tenham a eficacia de palavizeds’ (VIEIRA,
1993, Vol. I, p. 100, 101).
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Apregoa Vieira em uma passagem do sermao da Séxagggalta de decoro de
alguns pregadores e suas argumentagfes fundadzesapes proprias imaginacdes e
pautadas em uma oratoria extravagante, gerandagireg quase burlescas. Ausenta-se
a verdade, expde-se a fabulagéo:

...fechardo os ouvidos a verdade e abri-los-&@laglds. Fabula tem
duas significacdes: quer dizer fingimento, e queerccomédia, e tudo
sdo muitas pregagbes deste tempo. S&o fingimem@ug S&o
subtilezas e pensamentos aéreos, sem fundamenterdade: séo
comédia, porque 0s ouvintes vém a pregacdo conwnédia, e ha
pregadores que vém ao pulpito como comediantesIRAE1993,
Vol. |, p. 101).

Como na visdo, o sentido da audicdo pode tant®aderos subsidios para a
imaginacdo atuar, como ser plasmado por ela. Nonf& Da Quinta Dominga da
Quaresma” de 1654,Vieira constréi um exemplo airpdet uma passagem biblica do
Antigo Testamento, sdo apresentados Moises e #igote de um mesmo alarido da
multiddo. Cada um deles interpreta o que ouve skgsna disposicdo. Tal disposicao é
dada segundo o inaciano pela inclinacéo e pela@@orde cada um:

Se as vozes eram as mesmas, COMoO a um parecena ralesioutro
parecem trombetas? A razdo é clara. Moisés egiosdi, Josué era
soldado: ao religioso, parecem-lhe as vozes do; amasoldado, de
guerra. Cada um ouve conforme o0 seu coragdo e @nslrzacao.

Deus nos livre de um coracdo mal inclinado. Serouni Te Deum

laudamusha de dizer que ouviu uma carta de excomunhaau@s
ouvem sdo o0s ouvidos, mas 0s que ouvem bem ou &aalos

coracbes. Tudo o que entra pelo ouvido faz eco amacéo, e

conforme esta disposto o coracao, assim se fornsaeeas (VIEIRA,

1993, Vol. Il, p. 169, 170).

O coracdo — sede das paixdes na filosofia Aristaiéd do juizo na tradicédo
judaico-cristd — concorre para a modulacdo do qoapéado pelos sentidos e julgado
pelo intelecto. Uma predisposicao de afetos podenaicionar uma dada compreensao
da realidade. Poderiamos pensar novamente na raastiatélico-tomista: sendo a alma
forma substancial, tal nocéao filoséfica pressup@eircipio de individuacao. Em linhas
gerais, 0 jesuita nos remete a possibilidades m@sadiferentes se constituirem de
formas particulares, continuando todas elas aimmtaocalmas. As relacdes entre
poténcias e sentidos sdo plurais, sendo organizeelgisndo a alma de cada um,
obedecendo as circunstancias e ao alvedrio préfpriérma interna (o coragao), como
diria o pregador, poderia ser de um santo ou umbdamSegue como ilustracdo, uma
engenhosa metafora de Vieira contida no “Serma@Data Dominga da Quaresma”
de 1654:
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Quer um fundidor formar uma imagem. Suponhamos éue S.
Bartolomeu com o seu diabo aos pés. Que faz pta kaz duas
formas de barro, uma do santo e outra do diab@ixa diberto um
ouvido em cada uma. Depois disto derrete o seu emtam forno, e,
tanto que esta derretido e preparado, abre a bmdar@o, corre o
metal, entra por seus canais no ouvido de cadaafoenem uma sai
uma imagem de S. Bartolomeu muito formosa, noutna figura do
diabo, tdo feia como ele. Pois, valha-me Deus difeeenca € esta? O
metal era 0 mesmo, a boca por onde saiu a meseatrando por um
ouvido faz um santo, entrando por outro ouvidoUaz diabo? Sim,
gue ndo estid a coisa nos ouvidos, sendo nas fajoeestao 14
dentro. Onde estava a forma do diabo, saiu um fiatde estava a
forma do santo, saiu um santo. Senhores meus, tOsl080SSOS
ouvidos vao a dar la dentro em uma forma, que éracéo. Se o
coracao é forma do santo, tudo o que entra pel@ow santo; se €
forma do diabo, tudo o que entra pelo ouvido édliab (VIEIRA,
1993, Vol. Il, p. 170).

Quando o pregador abre a boca e deixa correr ol mMetaeu discurso ele
considera que é o coracdo da pessoa quem defineagem final. E a inclinacéo
ordenada (santo) ou desordenada (diabdlico) dtssade coracdo que definira a leitura
da realidade e o posicionamento humano frente .aRslganto, h4 um movimento
proprio do ouvinte para a adesdo do discurso, anm@econhecimento prévio ja na
composicao do discurso, da constituicdo humanaugmie. Fundem-se livre alvedrio,

Graca e discurso.

4.2. Imaginacdo e Memaria: dinamismo psiquico e psuasao

Faremos agora uma tentativa de evidenciar o procEssnetandia proposto em
alguns sermdes em uma perspectiva da dinamicada al

A persuasao e conseguente metandia acontecem,tiem iistancia, na alma
racional, mas haveria um caminho a ser percorritesade se adentrar ao espirito
buscando seu assentir (consentir por convic¢ao)otnas palavras, a dimenséo pré-
racional intervém no espirito.

J& damos aqui lugar & imaginacdo, componente igipdigel do processo de
conversao. A razao, através da imaginacao, potiercolconhecimento, bem como esta
mesma imaginacao orientada pelo entendimento, pudelizar a esfera pré-racional.
O orador vai descrevendo a dindmica interna dosegsws da alma através da retdrica,
em um processo metalinguistico, articulando imaginaa entendimento e vontade. Ao

mesmo tempo, realiza através da palavra essa mdisid@aica em seus ouvintes. O
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exemplo é do “Sermédo da Quarta Dominga do Advermode Vieira conta que o rei
Nabucodonossor foi transformado em bruto como @ecid. Tal transformacao poderia
ter se dado de fato, ou apenas na imaginac¢ao:do rei

Se foi transformacdo imaginaria, voltou Nabucodenopsos olhos
para dentro de si mesmo, e viu tdo vivamente oeyaegque desde
aquele ponto se n&do teve mais por homem, sendwygor e como tal
se tratava. Se foi transformacao verdadeira, ctevBreus em bruto
Nabucodonossor, ndo foi outra cousa que vira-ldedgro para fora,
para que mostrasse por fora na figura, o que eragumro na vida
(VIEIRA, 1993, Vol. Il, p. 317).

Assim, Vieira vai criando a figura do "novo monstro brutoracional, homem
gue possui em si a razdo, mas por cegueira — Gayshol amor-proprio, representado
pelos afetos e apetites ndo ordenados —, estéudstiesta, enganado:

Andou pascendo aquele bruto racional o primeira de sua
transformacdo entre os animais; 14 pela tarde wede; foi-se
chegando sobre quatro pés a margem de um rio,relguaconheceu
no espelho das aguas a deformidade horrenda degate valha-me
Deus, que assombrado ficaria de si mesmo! Propéirizeiro fugir de
si; mas como se visse atado tdo fortemente aqueteot bruto,
remeteria a precipitar-se na corrente; e se Dendootivesse mao,
porque o queria trazer por aqueles campos de Bébiffara exemplo
eterno de soberbos, ali ficaria sepultado, primeirosua confuséo, e
depois na profundidade do rio. Que rio é este, sendio Jordao:
Fluvis judici: rio do juizo? E que é este Nabucamksor assim
transformado, sendo o pecador, bruto sem razao,usendela, que
anda pascendo nos campos deste mundo entre 0s aninwais, mais
animal que eles? (VIEIRA, 1993, Vol. I, p. 318).

Aparentemente, referindo-se ao mito grego de Nardeira propde a imagem
deste “bruto racional” olhando para o espelho ddéagoo rio do juizo Porém,
contrariamente ao mito, a imagem é aversiva. Fad'distor¢des" e "deformidades” do
interior da alma humana da qual os homens naorselyjgm, nem se reconhecem, tendo
uma imagem de si mesmos ndo correspondentes acegineente sdo. Descreve as
feicbes da alma, criando a imagem de um rosto, @sdgartes deste seriam 0s
componentes da interioridade que reflete 0 homeas,reaos seriam as obras:

Chega enfim o pecador a ver-se nas aguas desespelhos naturais,
e sem adulacdo; vé de repente o0 que nunca tinka vis-se a si
mesmo. Oh que assombro! E possivel que este solia¢id€aldade,
tal horror, tal bruteza, tais deformidades ha emm™Bim; e muito
maiores. Esse sois, e ndo o que voés cuidaveis. S&de esse retrato
com o que vés tinhéis formado de vés mesmo no vpsesamento;
vede bem, e considerai muito devagar nesse espelhosto e as
feicOes interiores da alma; vede bem esses olhmss§o as vossas
intencdes; esses cabelos, que sdo vVOsSsos penssnessa boca, que
sdo as vossas palavras; essas maos, que sao as #066es e as
vossas obras; vede bem se diz essa imagem comtengies na vossa
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idéia; vede se parece o que vedes com 0 que imaggn&ede se vos
conheceis; vede se sois esse, ou oltroguis €8 (VIEIRA, 1993,
Vol. Il, p. 318,319).

Assim, Vieira parece retomar novamente sua formagéolastica. Segundo os
Conimbricences, a vontade pressupde o conhecinma®também depende do apetite
sensitivo o qual, por sua vez, segue a fantasialN(ZZBNGHI, 2003). E a poténcia
imaginativa (fantasia) que desperta no bruto radjam pecador, o apetite irascivel, ou
seja, indica 0 que seria repulsivo e propenso a.fu@esta forma, a imaginacao
orientada pela razéo propicia uma nova possibiid#e disposicdo da vontade. Porém,
em Ultima instancia sera o alvedrio que definirpasicionamento da vontade e a
consequente metandia, escreve Vieira no “SermadoTel@eira DomingaPost
Epiphaniani:

“Maior a tempestade, porque a daguele dia levamtai@ os mares e
0s ventos, que sempre obedeceram a seu Criadoestasddias
levantava-a o apetite, a paixdo e o livre alvedumano, cuja rebeldia
s6 pode resistir a Deus, e dizer-lhe na cara: N&oj (VIEIRA,
1993, Vol. |, p. 556).

Neste sentido, a imaginagao propiciaria ferranseataentendimento para que a
vontade possa agir. Justapondo psicologia filoapfieologia e ética, Antbnio Vieira
articula em seu discurso entendimento e vontadeorAade pressupde entendimento,
sendo que o entendimento goza de autonomia:

“Quando o Padre ab aeternogera o Filho, gera-O por puro
entendimento, sem intervencdo da vontade; quarRimdee e o Filho
produzem o Espirito Santo, produzem-No por acteotdade, mas ja
com suposicdo do entendimento. Pois por isso osdaatribui &
terceira pessoa, e o julgar a segunda; porque @ darser da vontade,
mas com suposicdo de entendimento; o julgar haskr s6 do
entendimento sem intervencdo nenhuma da vontad&IRA, 1993,
Vol. |, p. 231)

A passagem pertence ao “Sermdo da Segunda DomimgAddento”. O
argumento a ser provado € de que os homens julgagrmoneamente segundo a
vontade e ndo conforme o entendimento. Aqui, pebaente por uma inspiracao
tomista, filosofia e teologia séo complementares. iRducédo, o pregador parte da
imagem da Trindade (a qual seria considerado iestsitdevido sua natureza doutrinal)
e chega ao plano moral. O que subsidiaria o engentraslado entre o particular
(mesmo sendo do campo do transcendente) ao gical) (eria a psicologica filosofia
aristotélico-tomista. Como ja dito, o ato de voetaipbea priori 0 conhecimento
(entendimento). Nao obstante, o ato de entendex gezxerta autonomia em relagéo a
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outras instancias, no sentido de ser um ato enma salmha. Porém, para o inteligir
acontecer concorrem outras instancia animicas.

A vontade por sua vez, apesar de poder ceder atssagn esfera pré-racional,
pode também agir sobre os apetites, para orieat&ldisciplina-los, indicamos “o
Sermao Da Primeira Sexta-Feira da Quaresma” de: 1644

Temos hoje em controvérsia os dois mais poderdstssae os dois
mais perigosos da vontade humana. Tao poderosose@evontade
0s vence, € senhora; tdo perigosos que, se elesmea vontade, €
escrava. E que dois afetos sédo estes? Amor e YtHdRA, 1993,
Vol. |, p. 689).

Os caminhos para realizar um “governo politico laaa passam através dos
sentidos internos, os quais séo o lugar interierggrmite a passagem para o intelecto e
vontade. Neste processo, o papel da poténcia tegitd fundamental, sendo que a
persuasdo passa assim por ela. Cipriano Soare8)(1%8 compéndio de retérica
indica 0 processo que une a vontade, a razdo, én@at cogitativa e os apetites,
evidenciando assim as raizes psicoldgicas da EEsuada retorica: atuando sobre os
sentidos interno, a palavra eloquente suscitaspesse da imaginacao. Ao tornar bela a
prépria verdade, através do aprazivel, estimulgaiite e solicita a adesao (Soares,
1580).

Portanto, a palavra pode mover a dinamica intgrobtice regendo, non
cogendo(Zanlonghi, 2003). Os apetites e paixfes saodinataomo cidadaa$a alma e
nao tanto como servos, sendo submetidofiticamente” e ndo de maneira “despética”
(Zanlonghi, 2003). O préprio Vieira assinala em §8armédo de Santo Antbnio” de
1642. “Razdo € que por todas as vias se acuda sere@gao; mas COmo SOMOos
compostos de carne e sangue, obre de tal mane@omal, que tenha sempre respeito
ao sensitivo” (VIEIRA, 1993, Vol. lll, p. 157).

% Para a formacdo nos colégios da Companhia de fiesms muito importantes os manuais de retérica,
com destaque para o compéndio de Soares, “O maldefiregacdo jesuitica € rigorosamente fiel aos
métodos da tradicdo catolica e aos decretos timEntconsensado num compéndio utilizado para a
formacao retérica nos colégios da Companhia, arpdotfim do século XVI, elaborado pelo jesuita
portugués Cipriano SoaresPe arte rhetorica libri tregCoimbra, 1560). Inacio, nutrido por uma soélida
cultura classica, proclama diretrizes que previalgitara direta dos grandes textos da retociéasica,
alinhavada segundo os canones da cultura humamista.isso, esse primieiro manual de retérica
oficialmente adotado nas escolas da Comapnhia é aspécie de resumo de passos derivados de
Aristételes, Cicero e Quintiliano. O pequeno congii@ndevido a seu carater sintético, teve centdpas
reedicdes e alcancou uma ampla difusdo na Eurapeté nos curriculos de colégios jesuitas italianos
portugueses, espanhdis, flamengos e alemées)” (MS3005, p. 93)
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Assim, a retorica através do governo das paixdegna a vontade e estimula a
adesao aos preceitos propostos por meio de desengaforme escreve o inaciano em
seu “Serméo Da Primeira Sexta-Feira da Quaresmab4dié:

Engana-nos o mal com aparéncias de bem, e leva-am®r; engana-
nos o bem com aparéncias de mal, e mete-nos nQawmaddio. E
que fara a triste vontade enganada assim, e c&iviE®Bengano destes
dois erros é o que eu determino pregar hoje, en@ansido as mas,
sendo as boas vontades, como h&o de saber amarpééo de saber
aborrecer. E matéria em que, depois de disputadeataovérsia, vos
hei de descobrir um admiravel segre¥dEIRA, 1993, Vol. I, p.
690).

4.3. Imaginacdo e Memoria: Conhecimento e Juizo &

Nao apenas o conhecimento da realidade passagoelddde imaginativa, mas
também o conhecimento de si. Vieira, pregando emméRpara a corte da rainha
Cristina da Suécia sua sequéncia de sermdes aal@uhs cinco pedras da funda de
David (VIEIRA, 1993, Vol. V), arguia no primeiro rs8do sobre a primeira pedra que
seria 0 conhecimento de si (0 tema é recorrentewns sermdes, principalmente os
dos tempos liturgicos da quaresma e advento). Slegupregador, o primeiro motor de
nossas acoes é o conhecimento de n0s mesmos, rdebondo, a maneira como nos
percebemos, nossa autoimagem. Assim, as acOesrisen dam consequéncia dos
pensamentos, mas ndo quaisquer pensamentos. Fdandbras afirma, “[...] eu digo
gue sao filhas do pensamento e da ideia, com gle wa se concebe, e conhece a si
mesmo” (VIEIRA, 1993, Vol. V, p. 610). A maneiramo cada um se concebe na
imaginacéo, seria a maneira pela qual cada um age:

Aqueles animais do carro de Ezequiel, cada um tiptzro cabecas
em um so6 corpo [...] Que cada qual daquelas cabaiyata que no

mesmo corpo, produzem efeitos diferentes; e quastsadiam e se
distingam com accdes propriamente suas, e propadas a fantasia
de cada uma [...] O coracdo, os pés as maos, astada vem da

cabeca, que € o molde da prépria fantasia. Sefarstle homem, as

accOes serdo racionais, se de aguia, altivas; s&idegenerosas; se
de bois, vis (VIEIRA, 1993, Vol. V, p. 611).

Neste sermao, o jesuita traz como ja aludido, as daturezas do homem, a
sensitiva, corporea, sensual e a animica proprigamespiritual, sendo estas as duas
“pecas” as quais compdem o homem. Deste modo,-s@rmeecessario conhecé-las, dar-
se conta delas e elaborar juizo sobre qual regeeseais o homem. As acdes e
posicionamentos humanos estao fortemente vinculadanhecimento de si mesmo,

tanto de forma negativa quanto positiva. Afirmaik&&o “Discurso Primeiro”:
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Sendo, pois, o conhecimento de si mesmo, € 0 dongeé cada um
faz de si uma forca tdo poderosa sobre as propdedes; e sendo
também o homem um composto pouco menos quiménomatio de
duas partes tao distantes como lodo e divindadguando menos um
sopro dela; eu ndo sei na verdade como possa akeolardefinir ao
homem o til conhecimento de si mesmo. Se Ihe gigose conhega
pela parte inferior e terrena, temo que um conadémadbaixo produza
accao vis como em Adao; se pela parte superiar altd, temo que a
mesma alteza de seu conhecimento degenere em diachagoberba,
como em Lucifer. Aquele caiu porque ndo conheceu rmbreza:
Homo, cum in honore esset, nom intelleiste caiu, porque a
conheceu:Perdidisti sapientiam tuam in decore tuB.entre um e
outro perigo, ndo sei qual dos dous precipicios sgjior” (VIEIRA,
1993, Vol. V, p. 612)

Os cinco sermbes foram pregados em momentos diésrgyor ocasido da
quaresma daquele ano. Pecas musicais e outrogeamtrentos acompanhavam o0s
sermdes para deleite da corte promovendo um esjieta¥ieira ndo priva a corte de
seu deleite e maravilhamento, mas introduz ao méempo seu desengano, dando o
lugar proprio do sermdo. Acomodando seu sermatuacsio e ao auditorio, o jesuita
indica os dois aspectos da realidade que se fpresentes naquele momento, ou seja,
os regalos do sensivel, presentes no evento, pirdwEdidade contida no sermao. Na
argumentacdo, o0 inaciano procura demonstrar a dugureza do homem-—
sensivel/corporea e espiritual — indicando a dgplidade como lugar mais proprio
para 0 homem se conhecer:

Qual sera logo no homem o limpo conhecimento deesimo? Digo
gue é conhecer e persuadir-se cada um, que ebei@ @ma. O po, o
lodo, o corpo, ndo é eu; eu sou a minha alma:ésteerdadeiro, o
limpo e o heroico conhecimento de si mesmo; hergicmue se
conhece 0 homem pela parte mais sublime; o limpaue se separa
totalmente de tudo o que é terra; o verdadeirogquy®minda que o
homem verdadeiramente € composto de corpo e almasajconhece
pela parte do corpo, ignora-se, e sé que se coqieagarte da alma
se conhece. Nao sei se saberei declarar-me. Assita am espelho
se compdes de ago e cristal, assim o homem se eod®@orpo e
alma: e que sucederia a quem se visse, ou por yporooutro lado?
Quem olha para o espelho pela parte do aco, véva®nao se vé a
si: quem olha pela parte do cristal vé ao crigtalp cristal vé-se a si
mesmo. Assim neste espelho da natureza humanap qliea pela
parte térrea e opaca, que € o corpo, vé o corpna@avé o homem:
guem o olha pela parte celeste e luminosa, quel®a, vé a alma, e
na alma vé e conhece ao homem; porque vé e contmpee ele €, e o
gue o distingue e enobrece sobre todas as criatardsrra (VIEIRA,
1993, Vol. V p. 614).

Deste modo, como o proprio Vieira adverte ndoeseahsidera, ou desvaloriza-
se o corpo, sendo este constitutivo do homem, reatach-se a alma. O engano é
manter-se nas impressoes e percepcdes que podeam plala materialidade, devendo-
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se buscar a natureza espiritual que a materialisatdee ao mesmo tempo sinaliza:
“Assim é no homem o conhecimento de si mesmo: s& pa corpo, ignora-se; se

reflecte sobre a alma, conhece-a; saia logo doocarpsacuda-se do pd, se quer
conhecer-seSi ignoras te, egredetéVIEIRA, 1993, Vol. V, p. 614).

Ainda pensando nesta perspectiva, em sermdes rdpotelo Advento, o
pregador refle sobre a alma e seu conhecimentaraWiempde a dinamica dos afetos
de modo a relacionéd-los com o entendimento. O homvolvido em uma dinamica
afetiva pode ter em seu interior a fonte de todosrganos, mas também da salvacéao.
Séo as relacdes travadas entre conhecimento e afie¢odefinem o modo pelo qual o
ser humano percebera o mundo e concebera a si mesmmo tal atuara na realidade.

Vieira parece referir-se a duas sortes de engaremgano sobre mundo, e 0
engano que se refere ao juizo de si. No engane sobrundo, 0 homem se relaciona
com a realidade e com o outro distorcendo o redldsedas coisas, deixando-se levar
pela imaginacao, atribuindo valor as coisas condoosiapetites e enganando a vontade.
No engano do juizo de si, 0 homem néo se percebmndo €, deturpa sua autoimagem
através do amor-préprio, esquecendo-se de suaigprdicdo humana sujeita a todas
as vicissitudes, sendo fragil e mortal. Desta foroma-se uma distancia, segundo o
pregador, entre o que 0os homens realmente sdaie dizem a respeito de si mesmos:
“porgue os homens quando testemunham de si mesmasgousa € 0 que séo, e outra
cousa € o que dizem” (VIEIRA, 1993, Vol. |, p. 258)eira desenvolve explicitamente
0 argumento no “Sermao da Terceira Dominga do Aidven

Nesta matéria de vos quem sois, todo 0 homem nuerae vezes;
uma vez mente-se a Si, € outra vez mente-nos ammErge-se a si,
porque sempre cuida mais do que €; e mente-nos, PoOKEUE sempre
diz mais do que cuida. Bem distinguiram logo os @&wdzlores o Tu
quis es, do Quid dicis de te ipso; e quando iargyrgar ao Baptista o
gue era, perguntaram o que dizia; porque ninguétadéecto juiz de
si mesmo, que ou diga o que é, ou seja 0 queMEIRA, 1993, Vol.

I, p. 256).

Levanta-se aqui um ponto interessante: o argunteEntpie o homem na matéria
de “vés quem sois”, das duas vezes que mente, leBngera si mesmo. Vieira fala que
neste caso, o conhecimento de si seria “mentir@spii aparece o engano, ndo sobre as
coisas do mundo, mas sobre o juizo de si. A vondadieganada ndo na percepcao do
mundo, mas na percepg¢ao interna, na consciénga fleimaginagao atua produzindo

uma autoimagem equivocada.
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Para desenganar a “consciéncia de si”, Vieira daoceolucdo a peniténcia
como um elemento pedagdgico. O penitente senddeaque se volta para Deus, em
uma primeira atitude assumiria para si seus pecadssgundo o jesuita, “ninguém
melhor do que nossos pecados, para dizer quem S¢WiB$RA, 1993, Vol. |, p. 171).
Aqui o fator preponderante € o uso da memoria, ® ayeniténcia busca é o fazer
memoéria de Deus por um lado e a lembrancga dos pgqext outro.

Eu sou o que me prezo de entendido; e cometi tar@ass uma
ignorancia tdo feia, como antepor a criatura aadon, a suma
miséria ao sumo e infinito bem! N&o sou entendsiy néscio. Eu
sou 0 que me prezo de sisudo e cometi tantas weaadoucura tao
emendada, como arriscar por um apetite leve, poringtante de
gosto, uma eternidade de Gléria, ou de Inferno! Bl sisudo, sou
louco. Desta maneira emenda o juizo da peniténgi®rms e as
cegueiras do nosso. Em lugar de sisudo, pde loeiwojugar de
discreto, néscio; em lugar de valeroso, covardetugar de honrado,
vil; e aquilo que cuidavamos, isto 0 que somos.glém nos diz
melhor o que somos, que 0s nossos pecados (VIEIBZG, Vol. |, p.
322)

Porém, em ultima instancia, sdo as obras que defqem € o homem e para
onde este se inclina:

Uma &rvore antes de se cortar ndo se conhece fagitoe muito
naturalmente para que parte ha-de cair? Pois asgiode conhecer
cada um de si, dentro em si mesmo. (...) Se qusadier para onde
h&-de cair a arvore, quando for cortada, olhai edeiae vede para
onde inclina 0 com o peso dos ramos. (...) Olheaagada um, e olhe
bem para a sua alma, e para as suas obras, gae&stas ramos da
arvore (VIEIRA, 1993, Vol. I, p. 171).

Assim, € necessario o conhecimento de si, par® gatssar a acdo de crescer,
desenvolver-se como pessoa: "Nao digo que ndodaaie um de crescer, mas conheca
cada um o que éTu quis €8 E depois cresgca conforme a sua espé&geundum
speciem suafmVIEIRA, 1993, Vol. |, p. 266).

O tema do juizo de si é expresso de maneira airaita explicita por Vieira no
tendo um significado especial para o autor e submdeta este a ordem de trés sermodes
pregados anteriormente.

Vieira se propde, no “Sermao da Quarta Dominga deeAto”, a persuadir 0
seu auditorio através da mobilizacdo dos afetoslie de maneira clara quando declara
querer pregar aos coracdes. Fica também anunciachgpatancia maior do ultimo
serméo que finaliza o tempo litargico do Adventnisp neste que se colhem os frutos,

Ou seja, converte-se 0 ouvinte. Vieira parece auglicar que, pela ordem dos sermdes,
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solicita-se primeiro o entendimento, mas é pelag@w, ou seja, 0 universo pertinente

as paixoes, afetos e consciéncia, que se converte:

Tenho proposto (catdlico e nobilissimo auditérioymatéria deste
tltimo sermdo. E se nos passados mereci algumaa c@usssos
entendimentos (quod sentio quam sit exiguum) caisguie mo
pagassem hoje vossos coragfes. Aos coracdes deigumaigar hoje,
e ndo aos entendimentos. Cristo, soberano exemptague pregam
sua palavra, comparou os pregadores aos que |lavsameiam: Exiit
qui seminat seminare: sem est verbum Dei. O Ultsmomdo é o
Agosto dos pregadores: se colhe algum fruto, re=t@ao se colhe
(VIEIRA, 1993, Vol. I, p. 314).

A imagem do tribunal é evocada por Vieira, ondeasa o processo judicial, e
0S juizos sao personificados: serao julgados @ jdési, o0 juizo dos homens e o juizo
de Deus. O amor-préprio, primeiro a ser julgadopediria que fosse realizado um
coerente juizo de si, adulterando na imaginacigeaepcdes de si e do mundo:

No tribunal dos areopagitas em Atenas, costumawvanareos réus
com os rostos cobertos. Assim entra e se apresentabunal da
peniténcia, o juizo de si mesmo. Entrara com ossofapados, porque
nao ha juizo mais cego. A cegueira do juizo dejse € o amor-
proprio, € muito maior que a cegueira dos olhazgueira dos olhos
faz que ndo vejamos as cousas; a cegueira do agmniey faz que as
vejamos diferentes do que séo, que é muito magueis (VIEIRA,
1993, Vol. I, p. 316).

Entdo, Vieira evidencia o motivo pelo qual o jut®si erra sempre, e explica
“porque nunca acabamos de nos conhecer” (VIEIRA31Yol. I. p. 316): trata-se de
uma relagéo errada entre afeto e entendimento:

Porgue olhamos para nés com os olhos de um maisoeegos cegos,
com uns olhos que sempre véem uma cousa por eui® pequenas
Ihes parecem grandes. Somos pouco maiores queaas erfingimo-

nos tdo grandes como as arvores; somos a cousanoaistante do
mundo, e cuidamos que temos raizes; se o Invemtiroa as folhas,
imaginamos que no-las hi-de tornar a dar o Ver@e, sempre

havemos de florescer, que havemos de durar pamgraelsto somos,
e isto cuidamos (VIEIRA, 1993, Vol.l, p. 316).

“E 0 que faz a peniténcia para emendar este j@acsém juizo?” (VIEIRA,
1993, Vol. I, p. 316), pergunta Vieira. Ele mesmsponde: “Duas cousas. Tira-lhe o
véu dos olhos, e mete-lhe um espelho na méao” (MAEIRI93, Vol.l, p. 316). A
peniténcia mostraria assim o0 homem a si mesmo,-V&&ei a vos diante de vés”
(VIEIRA, 1993, Vol.l, p. 317), o que segundo o autemendaria”’ este juizo ja que
nao é claro e facil ao homem conhecer-se: “Nenhtooga trazemos os homens mais
esquecida e desconhecida, nenhuma trazemos meis detnés, que a n6s mesmos”
(VIEIRA, 1993, Vol.l, p. 317).
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Assim, o homem aparece como juiz de si prépriocando em sua memoria e
experiéncia a maneira como vem conduzindo sua patdendo prognosticar seu futuro
de acordo com sua conduta até entdo. Pode eleraaita¥ar seu futuro se este néo lhe

aprouver, atraves da vontade emendando seus habitos

4.4. Imaginacdo e Memoaria: O sentido do tempo e &xisténcia da pessoa

Viera procura tratar a questdo do tempo em suassv@limensdes — de
vida/existéncia, tempo cronologico, momento epooatemporaneidade, sendo que o
Advento compila em si esta possibilidade: a prod fim dos tempos e 0 comeco de
um novo tempo; € heranca do passado, tradicdo flatdistéria da Igreja, mas
representa também o futuro e a realizacdo das peamala mensagem crista. Vieira
parece se inspirar na concep¢ao do tempo de Apostsegundo a qual o tempo nao
existe para Deus, de modo que é possivel juizaglesdinal serem idénticos, vindo o
préprio Cristo para julga-los. Este tempo influanc pela visdo agostiniana, torna-se
tempo “psicologico”, “subjetivo” é um tempo ligado percepcdo do sujeito. Esta
perspectiva parece trazer dois desdobramentos ntelmd dos sermdes, sendo o
primeiro a denuncia do engano do homem, que n&emmg@ando sua finitude, vive seu
tempo na ilusdo de gozar de um estado de perman@acimundo. Tal ilusdo é
propiciada pela imaginacdo, que em sua capacidadabdilacdo distorce a percepcao
do homem sobre a realidade. Este descuido dos soememelacdo ao tempo, N0 NOSSO
entendimento, é o grande engano que Vieira pretdagfazer. Segundo o jesuita, os
homens tém a percepc¢ao de que ndo passam, ond&ejdeixam de existir. Assim, 0s
homens consideram que sdo permanentes como o muémige dando conta de sua
propria finitude, agindo como se nao fossem maorferde-se assim a dimensao de
criatura dependente que esta inserida provisorisanem mundo. O homem pde em
risco sua salvagao quando se esquece da consaséd@giera das coisas do mundo e de
seus deveres, afazeres e obras no mundo. Vieieseapa a falta da memoria como
empecilno para se estabelecer um correto juizo a@asas, mais uma vez 0
entendimento mantem-se na circunstancialidade peeler contar com a memoria para
amplia-lo.

O pregador ilustra a falsa percepcdo humana atdevésetafora dos homens no
barco, que ao vislumbrarem as margens julgam qupie passa € justamente a

paisagem e nao eles proprios:
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Deste tudo que estd sempre passando, € o homeradnaoparte
principal, mas verdadeiramente o tudo do mesmo.tidgendo o
homem com os olhos abertos e, ainda os cegos, ttalogassa, sé
nds vivemos como se ndo passaramos. Somos come oggegando
com vento e maré, e correndo velocissimamente el acima, se
olham fixamente para a terra, parece-lhes que ogescas torres, e a
cidade é a que passa; e 0s que passam, sdo dRAY1993, Vol.l,
p. 194).

A metéfora do navio e da navegacdo (derivada dédd’la Agostinho)
exemplifica poeticamente esta visdo da existérasahomens todos, embarcados na
mesma nau que € a vida, navegam com 0 mesmo e@ o tempo. Assim como ha
nau “uns governam o leme, outros mareiam as vefasyigiam, outros dormem; uns
passeiam, outros estdo sentados; uns cantam, ¢ogeors” (VIEIRA, 1993, Vol.l, p.
195), mas todos igualmente sem distingdo de comdezdle funcdo caminham ao
mesmo porto; assim toda a humanidade, ainda que n@areca, transcorre sempre,
avizinhando-se ao seu destino final.

Em outra passagem sdo o0s principes que talvezarsgera “em requerer
comendas e rendas para muitas vidas!” (VIEIRA, 1984. I, p. 141). E também a
imagem do mundo como um teatro em que as figurass@pagens/atores) sem se
darem conta, passam.

O segundo elemento que contém os sermdes do tédmgicb do Advento é o
topico do fim da vida e do fim do mundo. A iminémncia morte é a marca factual do
advento na historia e na biografia de cada indicAcabando-se a vida, finda-se o
mundo. Vieira busca alterar por meio de sua prédisaconceitos presentes na
imaginacéo e entendimento de seus ouvintes, pasaguk-los da verdade sobre o Dia
do Juizo:

De maneira, senhores, que o conceito que ordinananfazemos do
Dia do Juizo como uma cousa medonha e espantosagjueaesté la
muito longe, como as serpentes nas areias da loibias crocodilos
no Nilo, e por isso nos ndo faz medo. Nao é assibDia do Juizo ndo
esta longe: esta tdo perto como o dia de amarddine o dia de hoje,
e como esta mesma hora em que estaWesit hor, et nunc esOD
vale de Josafat ndo esta s6 em Jerusalém, nemoemivate Sido e o
Olivete; estd em Lisboa, estd neste mesmo lugam ¢odos os do
Mundo. Se vos tomar a morte no mar, ou ha campanhaa vossa
cama; o mar, a campanha, a vossa cama, € o vdlesdéat: e esse
dia, qualquer que for € o vosso Dia do Juizo, ois medo, ou mais
tarde; mas dentro deste mesmo século em que nasceom
praeteribit generatio haec, donec omnia fifdtEIRA, 1993, Vol. |,
146).
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Neste sentido Vieira tangeria uma espécie de ‘@xisalismo” (usando de
anacronismo), sobretudo no “Sermé&o da Primeiraibgendo Advento” de 1652. Na
verdade, esta se trata de um sentido herdado patsepcdo agostiniana do tempo.
Assim, tempo e existéncia ndo sao coisas necessdnia diferentes, mas aspectos de
um mesmo estar no mundo percebido pelo homem.{dessapcéo pode ser verdadeira
ou falsa, segundo a atuacdo das poténcias daAlmeginacdo conduzida pelo amor-
préprio leva ao erro de ndo considerar a prépndufie, enquanto que esta mesma
imaginacéo se conduzida de modo ordenado pelodntento proposto pelo pregador
desengana o sujeito. A memadria deve ser compaphstante, ndo evadindo o sujeito
ao passo, mas conduzindo-o através de seu presehitando-lhe o seu futuro, neste
caso, o Dia do Juizo.
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5. Capitulo IV: Raizes historicas

O capitulo que se segue tratara das raizes hagdyice fundamentaram a visao
de mundo do seiscentismo. Ao construirmos nosssertigsdo, consideramos mais
interessante tratar desta tematica no final dalnah uma vez que optamos por deixar,
nos capitulos iniciais, que Vieira se apresentggseele mesmo, ou seja, que 0S
elementos dos quais nos propusemos analisar (iaggne memaoria) e outros saberes
fossem apresentados conforme Vieira os dispdem.

5.1. A Pregacao

A pregacédo, do modo que a entendemos, ndo setoo@gEenas como pratica
social, no ambito da Igreja catélica da ldade MpderTambém consideramos sua
insercdo enquanto oratdria sagrada no corpo dawigdb religiosa. A maneira pela
qual é produzida e veiculada € sem duvida plasmel@atradicdo e suas convengdes. O
carater doutrinal e de propagacédo da fé cristasséistancialmente os sustentaculos
desta pratica. Ha toda uma normatizacao da pregax&vasil, segundo os ditames do
Concilio de Trento (MASSIMI 2005). Tanto seus asprguanto o conteudo dos
sermdes estavam sujeitos a uma legislacéo ecleaiéspecifica, demonstrando assim
o reconhecimento da importancia desta pratica ipst#uicdo, bem como apontando
registros de frequientes transgressdes e abusosntefe a esta atividade, necessitando
legisla-la (MASSIMI 2005).

No entanto, ndo nos encontramos em conformidadeacise historiografica de
que a oratéria sagrada deva ser interpretada apenas uma pratica de domesticacao
das populacdes, e que a aceitando tais populagdbesaracterizam como receptores

passivos.

Segundo Massimi (2005), tal tese toma corpo ja s da Idade Moderna
através de cronistas, eclesiasticos e intelecthata. leitura se daria parte por influéncia
do iluminismo e parte por um olhar descuidado ¢agm por presentismo e
anacronismo (MASSIMI, 2005). A teatralidade e adauda mobilizacdo afetiva nos
sermbes podem ser interpretadas como desinteredae cpnvicgdo racional dos
ouvintes, causando assim celeuma com a orientdg@onista de exaltagdo do

conhecimento racional. Do mesmo modo, a persuasdetivada pelo sermao, era
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entendida como sujeicdo dos individuos e incor@magde atitudes e crencas
consideradas convenientes a Igreja. Hoje, esteo vas@da encontra respaldo em
historiadores como Maravall (1997). Porém, outmtulas sdo realizadas atualmente
por especialistas da oratéria sagrada moderna ddajorana (1996) e Chatellier

(1995). Massimi (2005) resume a interpretacao destenos autores:

[...] afirmam n&o ser este o significado do persuasienciado pelo
pregador: por exemplo, 0 desejo de provocar a camoéo seria a
Unica finalidade da encenacao piedosa, realizada @mbjetivo de
teatralizar a pratica oratoria. Ao invés, pretesaliocar a inteligéncia,
de modo a atingir a vontade, conforme o percurs@rizseologia
aristotélico-tomista. Exigia-se, portanto, a coei@&nintelectual do
discurso e uma orde a ser seguida, quer na fata,nps gestos. Pois 0
objetivo era, pelo visivel e pelo sensorial, chéga&ompreensao
intelectual, num percurso que alcancaria 0 esppaesando pela
sensibilidade animica (MASSIMI, 2005, p. 15).

Assim, a pregacdo se apresenta também como at@iz® grande influxo da
tradicdo ocidental. Além da antropologia cristacliinse a forte influéncia do
pensamento helénico e da tradicdo latina (Cicanmtifano e Séneca). No Brasil, tudo
iISso se organiza em uma grande bricolagem, inaussl peculiaridades do mundo
colonial (suas pratica e representagfes) e a mflaé&la visdo de mundo da Europa da
Idade Moderna. Portanto, um universo conceituau@s pertinentes apropriagdes) se
estabelece por meio da pregacao. Nas palavras s&rvg005):

...amplamente valorizada pela populacdo, a pregagdomiu uma
funcdo importantissima de transmissao culturalaeeaitos, praticas
e crencas da tradicdo classica, medieval e ren#geeoncidental,
visando a mudanca dos habitos e da mentalidadendiogduos e dos
grupos sociais pela forca da palavra (MASSIMI, 2G0D53).

Deste modo, a pregagdao se converte em instrumentealVacdo, tendo a
pretensdo ndo apenas de reconduzir o ouvinte gastara que lhe garanta a salvacao
da alma segundo a doutrina. O objetivo € de relstadretambém uma integralidade do
sujeito, uma consonancia com si mesmo, com a esbdieé com a sociedade. Tudo isto
poder ser compreendido dentro de uma visdo globasaidide, como “medicina da

alma”, segundo Massimi (2005):

[...] saude do corpo animado e espiritual do imtligi e salde do
corpo politico e social. Porque, se é verdade duergificados e
estratificados sdo os destinatérios, por outro ladpretensdo do
pregador, pelo uso de sua palavra, é reduzi-loMaWa medida em
gue o modelo seguido € o do sacramento eucaristitgue o Verbo
se faz carne, criando o corpo mistico na histéripalavra, entendida
em suas dimensfes doutrinaria, persuasiva, evacatrevelativa, é,
portanto, o verdadeirpharmaconem poder do homem, para que
aprenda a bem viver e a bem morrer (MASSIMI, 2@08,7).
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5.2. A Psicologia Filosdfica

A primeira devocdo que fazia Santo Inacio todoslias, era rezar o
rosario; e o farol que quis seguissem na teologibamdeiras da sua
Companhia, foi a doutrina de S. Tomas (VIEIRA, 1998l. IlI, p.
443).

Nos séculos XVI e XVII, a literatura tanto filosédi quanto espiritual propde-se
sistematicamente discutir a interioridade do hom&#o desenvolvidas diversas
hipoteses e interpretacdes a cerca da estrutuabmda Parte-se inicialmente do campo
do dominio filosofico, estendendo-se ao territGda espiritualidade, “realizando-se
assim peculiares formas de enxerto e cruzamentte aliscurso filoséfico e
espiritualidade” (MASSIMI, 2005, p. 157). Propostesnceituais interpretativas e
descritivas séo forjadas dentro deste espiritajaamplamente veiculados no periodo.
Destacam-se trés propostas de estruturacdo e mamecento animico que direta ou
indiretamente influenciam os conhecimentos e @atieste terreno. Sao eles, o modelo
renano-flamengo, o modelo salesiano e 0 modelt##iEo-tomista.

O modelo renano-flamengo tem como autor mais reptasvo Mestre Eckart e
estabeleceu-se a partir da mistica do Norte dapaumo século XIV (MASSIMI,
2005):

Tal concepcgao propde a existéncia de trés planespiaco interior: a
parte inferior (faculdade sensitiva), a parte médiaculdades
racionais) e a parte superior (esséncia da alnst. ltimo é o nivel
propriamente espiritual, em constante relacdo cotnawmcendente,
chamado também de mente, apesar de se tratar gdanmque vai
além da razdo. Para este modelo, portanto, a éss@amcalma, ou
espirito, € uma parte distinta do resto da estutanimica,
hierarquicamente colocada no topo superior (MASSIIB93, p.
163).

O modelo salesiano se origina no século XVII edppsto por Francois de Sales
em sua obra “Traité de I'amor de Dieu” de 1616:

Para Sales, em suma, trés grandes forgas apetitteaagem na alma
humana: a vontade, o apetite sensitivo e as pogies ocultas e
secretas (simpatia e antipatia) proprias a todoseoss vivos — as
guais ndo séo precedidas por nenhum tipo de conéetm. Portanto,
a alma articula-se em trés planos: sensorial, maticuperior e
racional inferior, originando uma tépica multiplantk espaco interior
(MASSIMI, 2005, p. 165).
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Porém, o “modelo aristotélico-tomista, que [...hda suas raizes nas obras de
Aristételes e Tomas de Aquino, e é transmitidoambd dos séculos pelos tratados de
escolastica, é ainda o mais difundido no século’X¥ASSIMI, 2005, 157).

Através da cultura arabe, que em determinado mandhistoria tem grande
influéncia na Europa, a obra de Aristoteles é ranlesta e atualizada para o contexto
ocidental (REALE e ANTISERE). Os pressupostos fifa®s aristotélicos vao ao
encontro de muitas das bases do cristianismo, #acolo em grandes nomes como
Alberto Magno respaldo e propagacao.

Mas, é em Tomas de Aquiffoum dos discipulos de Alberto, que os conceitos
aristotélicos melhor se assentaram para produdiase de um modelo filosofico-
teoldgico, o qual tem forte influéncia até hoje.

Tomas de Aquino, recapitulando Aristételes, deskmu todo o0 seu
pensamento dentro das concepcdes de triparticabmdahumana. Para ele, o equilibrio
consiste na alma racional dominar as demais (\@réiita em Aristoteles), formacgéo do
habito enquanto segunda natureza humana e o amdo€iBem ultimo”, atualizado por
Tomas, segundo o contexto cristdo, associa est®raeito monoteista de um Deus
criador. Todavia, o que o difere de Aristételes alguns pontos importantes é,
principalmente, a interpretacdo do conceito de alosagregos. Reale e Antiseri (1990)
afirmam:

Em suma, desde Sdécrates, 0s gregos passaram aavaima a
verdadeira esséncia do homem, ndo sabendo pertsanem sendo
em termos de corpo e alma — e toda a tradicdonitatépitagérica e o
préprio Aristteles (e, portanto, a maior parte fill@sofia grega)
consideram a alma imortal por natureza. Ora, a agams crista
propds o problema do homem em termos completantbfeeentes.
Nos textos sacros, o termo 'alma’' ndo aparececepg@es gregas. O

21 Nascido em Roccasecca, no sul do Lacio, em Xi#2d de um poderoso feudatario, Landolfo, condeddaino.

Junta-se a ordem dos Dominicanos, a qual por strmdiacdo ressente e voltada a pregagdo nas clagsesres,
ndo gozava de grande prestigio. Estudou filosafiaN&poles e depois em Paris, onde se dedicou amoeasao
estudo de questdes filoséficas e teoldgicas. Esttetlnogia em Colbnia e em Paris se tornou discigal@lberto

Magno que o "descobriu” e se impressionou com airgefigéncia. Por este tempo foi apelidado de 'inoido”

devido seu caracter introvertido e sua complei¢ioad. Foi mestre na Universidade de Paris no deime Luis IX
da Fran¢ca morrendo, com 49 anos, na Abadia de f@ssaquando se dirigia para Lido a fim de pardicido

Concilio de Lido, a pedido do Papa. “Expoente epdrescolasticos, verdadeiro génio metafisico e asnnthiores
pensadores de todos os tempos, Toméas de Aquinarelabm sistema de saber admiravel pela transpargica e
pela conexd@o organica entre as partes, de indole amstotélica do que platdnico-agostiniana” (REAEE
ANTISERI, 1990, p. 552). Alberto diz certa vez apeito de seu discipulo reconhecendo-lhe a intetigériEste

moco que nds chamamos de 'boi mudo', mugira té® dore se fara ouvir no mundo inteiro!”.
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cristianismo ndo nega que, com a morte do homebregiva algo
dele; pelo contrario, fala expressamente dos moctoeo sendo
recebidos no 'seio de Abrado'. Entretanto, o ansimo ndo aponta
em absoluto para a imortalidade da alma, mas siengaessurreicao
dos mortos'. Essa € uma das marcas da nova féreSsarrei¢céo
implica no retorno também do corpo a vida (REALRNTISERI,
1990, p. 392).

Em Aquino, a grandeza do homem se da atraves da(agé obras), enquanto
gue em Aristételes a grandeza esta no conhecimemtdiém para Tomas a instancia
mais elevada do homem constitui-se no espiritooenadalma racional aristotélica. Da
mesma forma, o conceito de liberdade dada atravésrd-arbitrio s € possivel dentro
da concepcéo crista, sendo inconciliavel cofatomgrego, onde ndo ha como fugir das
teias do destino, muito bem retratado nas trag€uégas.

Com a ideia de um Deus Unico e criador, o qual madmanifestar através da
revelacdo — elemento também inexistente no univgego — Tomas de Aquino prega a
fé enquanto complemento da razéo e a teologia etmaperfeicoamento da filosofia.

Em sua “Suma Teoldgica’, Tomas de Aquino para sediar sua “filosofia
teolégica” utiliza todo este universo aristotélmnistdo, atraves do método escolastico,
que consiste em linhas gerais em argumentacao teacargumentacdo de preceitos
propostos.

Aquino diz que a intencdo do pregador € criar umoni@dbito no ouvinte —
“vencer”, para Agostinho (1991) — porém, diferendate de Agostinho, Tomas de
Aquino ndo apoia a posicdo segundo a qual, atrdeésiso da retdrica deve-se
convencer o ouvinte em nome da verdade. Defené@eanhecimento da verdade pelo
intelecto e assim a liberdade do sujeito: “E peksmo fundamento que dizemos ser
uma virtude o bom uso do livre arbitrio; pois, pel& como para o seu ato proprio, se
ordena a virtude. Pois, um ato de virtude ndo & mae o bom uso do livre arbitrio”
(REALE e ANTISERI, 1990, p. 397).

Ainda em na “Suma Teoldgica” (AQUINO, 2002), Tondes Aquino articula
uma concepcdo do dinamismo das paixdes baseadaristdtéles, onde estas se
diferenciam e se relacionam de formas diversasssrs respectivos objetos.

Estas trés dimensfes sdo do ambito de como secddhecimento, e ndo uma
divisdo do ser humano. Para Aquino, o homem é aoigiou seja, indissociavelmente

corpo e alma, onde o espirito estaria incutidolma aacional.
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A alma adquire um novo status; sendo o “espiritpbssibilidade de o homem
transcender ao mundano e ao sensivel, e o “cogmésentar o “estar no mundo” do
homem e ser fonte de conhecimento (0 homem podeecenatravés do sensivel), a
alma tem quase que uma funcao integradora do hogeta;que estabelece os vinculos
entre as dimensdes do homem. E a alma o lugar @peéssoa apreende o mundo e 0
transcende. Sendo assim, Tomas traz para a acepcld a visdo aristotélica. O
objetivo de Tomas de Aquino ndo € adulterar a alaraAristételes, mas retirar os
obstaculos a fé cristéd ndo evidentes nos escrtie&’d

Na concepcao aristotélico-tomista, a alma se “sudhida” em trés partes: alma
vegetativa; alma sensitiva e alma racional.

A alma vegetativa € o principio elementar em tamoseres vivos, principio que
governa e regula as atividades biolégicas. Exesceesdrgdo corporeo e junto a ela
estdo presentes as poténcias vegetativas: nut(diirmaentar), aumentativa (crescer),
geratriz (reproduzir) (REALE e ANTISERI, 1990).

A concepcdo de alma sensitiva parte da ideia deogugeres vivos possuem
funcdes que vao além das poténcias vegetativag) sensacdes, apetites e movimento.
Entdo, torna-se necessario outro principio querieetgs funcdes, o qual corresponde a
alma sensitiva. E o que afirmam Reale & Antise®9Q, p. 200): “com efeito, na
assimilacdo que se da na nutricdo € assimiladaétanmd matéria, ao passo que na
sensacao € assimilada apenas a forma” (REALE; ABRIS1990, p. 200): a alma esta
presente tanto nos animais, quanto no homem — hragianal.

Junto a esta parte da alma, estdo as poténciasveensas quais se dividem em
externas e internas. Tem-se nas externas umaadlaedliata com a alma vegetativa,
pois estas sdo cinco (visdo, audicdo, olfacdo,agést e tato) e se relacionam
diretamente com o0s respectivos 6rgdos corporeoselnsdos, ou seja, "quando um
sentido capta um sensivel proprio, entdo a resfestinsacao € infalivel" (REALE &
ANTISERI, 1990, p. 200).

Ja as poténcias internas seriam em quatro: sensentoimaginacao, cogitativa
e memorativa. Tomas as descreve em sua Suma Telogi

Assim pois, 0 sentido proprio e o comum ordenanaseceber as
formas das coisas sensiveis. Sera dito adiante etaadalistinguem. —

22 segundo Gilson (1962): “Rigorosamente falando, é&mato dizer que Tomas batizou Aristételes. Adréio,

em todo lugar em que Aristételes ou contradiz dage cristd (eternidade do mundo) ou simplesmedéseonhece
(criacaoex nihil), frei Tomas ou o diz com franqueza, ou, ao menas, lhe atribui o que ele ndo disse de modo
expresso [...]. Por exemplo, é notavel que, ao atame Metafisica de Aristdteles, na qual a cadadk do Primeiro
Motor é tdo importante, Toméas de Aquino néo usoa vez sequer a palavra criagdo” (GILSON, 1962,10)9
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Para reter ou conservar essas formas, ordena-sentasi ou
imaginacdo que sdo uma mesma coisa. A fantasimaginacao é,
com efeito como um tesouro das formas percebidas gentidos. —
Para apreender as inten¢gbes que ndo sdo percql@itasentido,
ordena-se a estimativa. — Para conserva-las, a nreemde € como
um arquivo delas. E sinal disso que o principioletabranca nos
animais resulta de tal intencdo. Por exemplo, gieed prejudicial ou
€ conveniente. E a mesma razdo de passado, pdlaegpande a
memodria, deve ser contada entre essas intenc6adI&n2002, p.
432).

Porém, ha uma distincdo entre os animais e 0 hongemaneira como atuam
algumas poténcias. O nivel perceptivo, ou seja,ameima pela qual os dados da
realidade séo colhidos e internalizado é o mesne lpamens e animais. No entanto, o
nivel de intencionalidade, de significado imedia®,apercepcédo destes mesmos dados,
e distinto. Aquino assinala a diferenca entre &mpoéa estimativa dos animais e a
poténcia cogitativa dos homens, também amplia edfurda poténcia memorativa no
homem acrescentando-lhe como faculdade a remimiscéque ndo apenas fornece a
lembranca imediata, mas proporciona a capacidagstigativa da memoria dos fatos:

Ainda se deve considerar que, em relacdo as feserasveis, ndo ha
diferenga entre o homem e os animais. Sao moddgath mesma
maneira pelos objetos sensiveis exteriores. Masntqua essas
intencdes, ha uma diferenca. Os animais as percapemas por um
instinto natural; o homem também por uma espécieoteparacao.
Por isso, a poténcia que se denomina nos animaistiheativa natural
€ chamada no homem de cogitativa, porque descebes éntencdes
por uma espécie de comparac¢do. Chama-se, ainda padicular, e

0os médicos Ihe destinam um 6rgédo determinado, ta padiana do
cérebro. Relne comprando as representacfes ingiiwidoomo a

razao intelectiva compara as intencdes universaisQuando a

memorativa, 0 homem ndo s possui a memoria, cananomais,

com a qual se lembra imediatamente dos fatos passamhs também
possui a de reminiscéncia, com a qual, de uma mnaargiase

silogistica, investiga a memodria desses fatos, amtquséo inten¢des
individuais” (AQUINO, 2002, p. 432).

Esse universo do sensivel de orientacdo aristottdimista € retomado
posteriormente e redefinido, pela Segunda Escotastiaborando de uma forma mais
refinada a articulacdo entre as poténcias sensitasquais produzem o conhecimento.
A partir de meados do seculo XVI, declina o Humiamaie fortalece-se a influéncia dos
padres da Companhia de Jesus. Coube a estes deservaue se convencionou
chamar de “A Segunda Escolastica” Portuguesa, bfgjuexposta nos diversos textos
da obra coletiva conhecida cor@arsus Conimbricensis

[...] redigidos pelos professores do Colégio dagsAda Companhia
em Coimbra, e que, posteriormente, foram utilizgolms os estudos
filoséfico nos colégios da Companhia no Brasil. tstados sdo
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comentarios das obras aristotélicas. No caso dd@sintropolégico e
psicolégico, evidenciam-se 0s seguintes textos:omentario ao
tratado De Anima (Sobre a Alma, Gois, 1602), 0 cu&@ ao
tratado Parva Naturalia (Pequenas coisas Natu®ais, 1593a), o
comentario ao tratado Etica a Nicémaco (Gois, 1h98lwomentéario
ao De Feneratione e Corruptione (Sobre a geragéocerrupgao,
Gois, 1607) (MASSIMI, 2005, p. 165).

Em sintese, seus autores conseguiram fundir até @id foi possivel, o
Humanismo e a Escolastica. Do Humanismo os jesutilamaram os métodos criticos e
filologicos para restaurar a versao latina de Atedes e partilharam da sua rejeicéo a
escolastica decadente, sobretudo a dos nominakstdss naturalistas italianos do
século XV. Com a Segunda Escolastica Portuguasasée a partir da segunda metade
do século XVI, uma Escolastica integrada no ambieltt Humanismo, mas também
um Humanismo integrado na Escolastica (FALCON, 1997

Torna-se este o referencial interpretativo oficil Companhia de Jesus.
Zanlonghi (2003) descreve a articulacao de tal hooderde entre os quatro sentidos
internos cabe a cogitativa um papel bastante p&ticEnquanto o senso comum
produz a primeira unificacdo das informacdes seisia fantasia, mesmo movendo-se
ainda no ambito das 'res sensatas', inicia 0 psoc#s unificacdo na dispersao espaco
temporal; todavia € somente com a cogitativa queossstitui umquasi thesaurus
specierumcapaz de conjugar, conectadignoscere res non sensa@ANLONGHI,
2003).

Desta maneira, com a poténcia cogitativa, o coojdat informacdes sensiveis
recebe uma nova e mais estavel sintese; a cogitatimstitui-se como o0 apice da
organizacdo da atividade sensitivo-imaginativanflo mais, essa é, segundo a licdo
de Tomasratio particularis, ou seja, mesmo pertencendo ao ambito pré-racignaé
apresenta orientada ao universal. Colocada ncelicaiin o intelecto, a cogitativa colhe,
sem ainda conhecé-lo enquanto tal, o universal.

Zanlonghi (2003) também indica consequéncias destaeira de estruturar o
universo animico. Antes de qualquer coisa, ficanielhdo o equivoco a cerca da
passividade dos sentidos: esses, mesmo nao opedisclosivamente, concorrem
ativamente para a intelec¢édo. O intelecto agergenag fantasmas, da uma iluminacéo
que o embebe de si. O estatuto “quase universabe'fadtastico ndo se torna
contraditorio justamente quando ndo se interpretalisticamente a relacdo

sensibilidade/intelecto, e pressupfe, ao contrarm, patrimoénio imaginativo nao



87

fechado no ambito do sensivel, na medida em qéet¢gwado pela luz do inteligivel
(ZANLONGHI, 2003). Sensibilidade e intelecto intgem até o ponto em que estreita
afinidade com o espirito.

Tem-se, por final, a alma racional — para os gregqse definia 0 homem, pois
“0 O0rgao dos sentidos ndo existe sem o corpo, engua inteligéncia existe por sua
prépria conta” (Aristoteles conforme citado por REEAe ANTISERI, 1990, p. 200) —
onde estaria situada a capacidade do inteligigraade, a capacidade de elaborar um
juizo acerca da realidade, e de apreender a iotmlcdade das formas universais.
Diferentemente dos gregos, Tomas de Aquino tonrdedelcto como “uma poténcia da
alma e ndo a esséncia mesma dela” (AQUINO, 200298). Assim a alma racional
nao se aparta das outras esferas animicas: popkxeréio pode prescindir do sensivel,
pois “0 pensamento humano € ligado a sensibilidadéntelligere compreende a
sensibilidade, ndo pode prescindir dela: como Tdnma&& ja dito, conhecer é ter uma
visdo nos dados sensiveis” (ZANLONGHI, 2003, p. 68)

Deste modo, a dinamica interna do homem poderiadeénida como uma
“monarquia espiritual”, na qual a vontade “exem@esoberania sobre os demais
membros e faculdades e o entendimento é seu ceirselb qual representa os objetos
espirituais a ser amados e a feiura dos viciog als@recidos” (MASSIMI, 2005, p.
162).

Porém, atribui-se grande importancia a esfera dsigel, do corporal e do pre-
racional:

Neste projeto retérico espelha-se assim a unidagessoa irredutivel
a uma unica dimensdao: a palavra € analoga a almapmgem ao
corpo do discurso. Na verdade, a antropologiadiloa aristotélica
unitaria, contraria ao dualismo entre forma e suiw$d, comportava
uma psicologia atenta a descrever e reconhecetléiplas interacdes
entre o intelecto e a paixdo, entre a racionalidadeafetividade. As
frequentes metaforas corpdreas utilizadas na esfardinguagem
atestam este fundamento (Massim, 2005, 96)

5.3. Retodrica

Emersa em uma cultura marcada pela oralidade,gagie toma corpo atraves
do discurso articulado e eloquente. A palavra baomeada constitui-se elemento de
valorizacéo social no Brasil colonia. Vale ressaliae o primeiro contato das culturas
europeia e indigena encontrou denominador comurpapacidade argumentativa. Ja
em 1593 o jesuita Ferndo Cardim (1548-1625) —adsit da Companhia de Jesus no
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Brasil — relata o que ele refere como pregacae @#rindios (MASSIMI 2005). O que
se vé € uma descrigdo por parte do jesuita dagraidrizacao da fala entre os indios,
de seu poder de coesao social e de deliberacasird2005) comenta:

Cardim continua o relato, afirmando que entre déo/principais e

pregadores “h& alguns velhos antigos de grande romeatoridade

entre eles, que tém fama por todo o sertdo, tregentquatrocentas
Iéguas, e mais”. Afirma que os nativos estimamotéantm bom lingua

gue lhe chamam o senhor da fala. Em sua méao teorta ma vida, e
os levard por onde quiser sem contradicdo”. Quarlde querem

testar se um individuo possui esta capacidadentajuse muitos

para ver se o podem cansar, falando toda noiteesm gom ele, e as
vezes dois, trés dias, sem se enfadarem (MASSINB 20. 23).

Por outro lado, também a cultura europeia se ermorgm um movimento
expansivo no sentido da comunicacdo. A expansadtimarproporcionou de certo
modo, um descentramento europeu no que diz resaestca antropologia filosdéfica.
Novas terras, com novos povos provocam a necessiiadever a nocdo de homem,
mesmo para nominar a alteridade encontrada no Nlovmlo. Deste modo, a palavra se
apresenta na perspectiva de:

...inesperado ponto de convergéncia entre a auli@sconhecida
dessas populagbes e o imenso esforgo de comunickcaultura

européia daquela época, evidente na criacdo desriogtrumentos,
como a imprensa, na busca de contatos e conheognéet novos
povos, novas culturas e novas linguas e [..] nandg

desenvolvimento da arte retdrica e das suas iadiniossibilidades
como meio pedagogico e doutrinario (MASSIMI, 200517).

A retorica tornou-se meio fecundo para o exercid#o eloquéncia e seus
desdobramentos. E a palavra laboriosa que perpadsaa estrutura do homem —
psique, materialidade e transcendéncia — e a krtde forma conjunta e unitéria,
integrando-a.

Por isso a palavra persuade: promove uma ider#facantre pregador, o outro e
o mundo, numa dindmica intersubjetiva, onde é dgigio pregador um conhecimento
de si mesmo, para entdo entrar em "didlogo" comfesividade do outro, se
identificando e se fazendo identificar. A palavoad@senganar, restitui o valor ético da
acdo humana — a morada propria do homem,modus vivendi, promovendo a
integracdo da estrutura humana, o homem total dds& VIl (GONTIJO; MASSIMI,
2007). Assim, temos que:
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Uma vez compreendida a pregacdo como pratica aulpassa-se a
considera-la enquanto laboratério de experimentai@goder da
palavra — numa perspectiva que num certo sentideetee a atual
compreensdo psicanalitica e psicolégica moderna etleacia
terapéutica da palavra, mas que, no caso da ldadierda, deve ser
reconduzida principalmente a aplicagéo da arteicetGA partir dessa
Otica, aborda-se também a funcdo da palavra empspel de
transmissora de conhecimentos e evocativa de afetqsara tanto,
realiza-se unexcursuglentro da gnosiologia e da psicologia da época
(MASSIMI, 2005, p. 17).

E no ambito do desenvolvimento da arte retérica gueregacéo enguanto
oratéria sagrada se constitui. Toda uma tradicaorat®ria profana, de origem grega e
latina, € apropriada pelo contexto cristdo. De dodgta, figuras de referéncia como
Agostinho de Hipona (354 - 430) incorporam a arteanhecimento da oratéria para
buscar a conversdo dos ouvintes. Autores classmo® Aristoteles, Séneca e Cicero
tornaram-se tradicionalmente mananciais da artelogiiéncia dentro da instituicao
religiosa. Consequentemente toda esta tradicioaess sermodes de Vieira.

A seguir, faremos uma breve exposicdo sobre cofespde retdrica e seus
artificios, apresentadas por alguns expoentesemutte grande influéncia na pregacao

do século XVIF>.

5.3.1 Aristételes

Aristoteles procura distinguir a retérica de oufasnas de conhecimento, como
por exemplo, a ciéncia, pois a retOrica procurasysalir, raciocinar sobre
verossimilhanca e opinides, ao passo que a ciéeamnstra.

O filésofo toma a retérica como parte integranterelacionamento entre os
homens. Quando acusamos alguém de algo ou vamaes @efesa, quando expomos

ideias aos outros, ou questionamos as idéias daestamos de retorica. Aristoteles

2 Os autores latinos (Cicero, Séneca e Quintiliarfiy) foram diretamente contemplados nesta secdomPoré
entende-se que estes sdo necessariamente apregr@ds autores da oratdria religiosa. No entaale ressaltar a
influéncia de Cicero: “Marcam o inicio da retériedina dois tratados completosDe inventioneum tratado de
juventude de Cicero (c. 87 a.C.), Rbetorica ad Herennium durante muito tempo atribuido a Cicero, mas de
autoria incerta —, nos quais se firma a tradicdamesistema retérico que permanecera até pratidanfers do
século XVIIl. Em face do descrédito a que foragatia a retdrica como resultado das acusacoes ipkdm das
atividades dos sofistas, o programa ciceronianouviestabelecer seu estatuto ndo apenas comanage;omo arte
das artes — “uma visdo do mundo, uma concepgadcalglid cultura, na qual a retérica encontra um papel
centralizador e unificador”, resume Barilli (19854f). A questdo da moldura ética e politica onité&cda retorica é
retomada numa forma nitidamente pratica, que sadrdiza perfeitamente com o carater sistematizaddratlicio
iniciada por Hermagoras (Il d.C.): as responsatikdacivicas, o trato d&s publica (negotium) tém precedéncia
sobre as especulagfes tedricas e metafisaasm(’ Dobranszky (2005) .
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consegue distinguir e sistematizar os recursos aguestilos e meios oferecem ao
orador:

A Retorica ndo deixa de apresentar analogia corDéaktica, pois
ambas tratam de questdes que de algum modo sdongzeténcia
comum de todos os homens, sem pertencerem ao dodgnuma
ciéncia determinada. Todos os homens participadceto ponto, de
uma e de outra; todos se empenham dentro de dertibes em
submeter a exame ou defender uma tese, em apresewtalefesa ou
uma acusacdo. A maioria das pessoas fazem-no uoo Emuacaso,
sem discernimento; as restantes, por forca de untohgroveniente
de uma disposicdo. Como de ambos 0os modos se alaarfign
almejado, é obvio que se poderia chegar a mesne sagtiindo um
método determinado. Atendendo a que sao igualnoemesucedidos
tanto os que procedem por hébito como os que atuam
espontaneamente, € possivel investigar teoricanaecaeisa do éxito.
Ora, todos convirdo facilmente ser esse 0 objgbrdprio de uma
Arte (ARISTOTELES, 1994, p. 31)

Apesar da retorica néo tratar dos principios daamppis isso cabe a Etica, ndo
cai nas extravagancias tanto de estilo como deesakm que caem os sofistas. Toda a
obra de Aristoteles € um constructo conciso. Daicsncepcao de retérica passar pela
ideia de meio termo o qual o impede de privilegidorma em relacdo ao conteudo, e
nao separar o pensamento do seu involucro verdalsa fazendo valer a forma como
propunham muitos sofistas (REALE; ANTISERI, 1990).

5.3.2 Agostinho de Hipona

Agostinho, considerado um dos Doutores da Igr&acfor Gratiag, foi
também grande orador e professor de retorica. Reéena arte da oratOria sagrada
torna-se modelo e prop&e principios amplamenteaddstna pregac¢do. Em seu livro IV
da Doutrina Crista, encontramos a fundamentacao gatilizagdo em ambito religioso
de técnicas retdricas destinadas a atingir o usoveasiquico dos ouvintes, para
propiciar a compreensdo, a persuasao e a conseqi®dificacdo das condutas.
Agostinho também propicia um importante entendimel® quem é o pregador e qual
sua fungéo:

O pregador é 0 que interpreta e ensina as divisastéras. Como
defensor da fé verdadeira e adversario do erroe deediante o
discurso ensinar o bem e refutar o mal. Nestaaamfmestre deve
tratar de conquistar o hostil, motivar o indifeeerg informar o
ignorante sobre o que deve ser feito ou esperads. &b encontrar
ouvintes benévolos, atentos, dispostos a aprendegue os tenha
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assim conquistado, ele devera prosseguir seu dscomo pedem as
circunstancias (AGOSTINHO, 1991, p. 147).

Observamos aqui que € implicito a funcdo do preagallerar e/ou conduzir a
dindmica dos afetos dos ouvintes para que esteapsud vida em coeréncia com as
idéias reconhecidas como verdadeiras. Sendo gadgsar “sdo necessarias exortagdoes
invectivas, movimentos vivos, reprimendas e toddrooyprocedimento capaz de
comover os coracdes” (AGOSTINHO, 1991, p. 149)matie que ele convenca com
raciocinios apoiados em provas, ou seja, oradstacrideve lancar mao de todos os
recursos da arte retérica para persuadir.

Nota-se o cuidado que Agostinho possui para ingiodutema do método e de
sua importancia, para que este ndao seja valorieatdalemasia. Para tanto, o autor
desenvolve uma argumentacdo acerca da primaziamelucdo em relacdo a forma.
Assim, a sabedoria € mais importante que a eloguénctestemunho de vida do
pregador mais importante que sua pregacao, e agragnspiracao divina e a propria
importancia por si da Palavra divina sdo o que meser transmitidos.

Agostinho se fundamentando em Ciéérindica que os objetivos do discurso
seriam instruir, agradar e convencer. Depois, aerga: Instruir € uma necessidade;
agradar, um prazer; convencer, uma vitoria (AGO$ID\ 1991). Aqui Agostinho
sintetiza a dindmica que ele considera ser pragaigregacdo. O que é efetivamente
necessario na pregacao € a clarificacdo do queaveen a verdade: para se tomar um
partido sobre algo se torna fundamental saber dseirata. E necessario instruir.

Porém, muitas vezes, para se instruir € precisaenaratencédo do espectador e
para isso a fala deve ser aprazivel, torna-se iamer uma boa estruturacéo “estética’
do discurso, utilizando-se de recursos linguistipag agradar. E o convencimento
torna-se o objetivo final. O ouvinte deve tomarapar do que foi agradavelmente
instruido e entdo alterar seu comportamento, am@ar novo habito (no sentido
aristotélico), deve se convencer:

Isso porgque para suceder bem, o que importa € airaate dizer. Ora,
assim como € preciso agradar ao auditorio para mtemaa escuta,
também é preciso convencé-lo para o levar a ag&ssiEn como o
auditério sente prazer se tu falas de modo agrhdéarebém ele se
convence se gostar do que lhe propde, se temeloadei que o
ameacas. Se odiar o que reprovas; se abracar oegomendas; se
deplorar 0 que excitas a ser deplorado; se seltyria com o que

**De Oratore orginial do séc. | a.C.
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anuncias ser motivo de regozijo; se tiver piedaole gue apresentas
como dignos de piedade; se fugir dos que incitasitar. Ora, esses
efeitos e todos os outros que exigem grande elotui&do tém a nao
ser uma Unica finalidade: tocar o espirito dos rtegi ndo para saberem
0 que tem de fazer, mas para que se determinermpricwo que ja
sabem ser de seu dever (AGOSTINHO, 1991, p. 150).

Neste ultimo trecho citado esta descrita, em sn@egue, para Agostinho, é a
proposta da persuasao e dissuasdo da pregaca&fotmaar as palavras e os gestos do
pregador em novas condutas por parte do audit@triayés do movimento dos afetos e
outras instancias da alma e da consciéncia do euvin

Agostinho chama a atencdo para o cuidado que magwegleve ter com a
comunicacao travada com o auditorio: é necesséraalareza bem maior por parte do
orador, pois ndo ha a proposicdo de perguntas idgsede explicacdo nesse tipo de
comunicacao, “assim quem fala deve tomar o maiolado de vir em ajuda de quem se
cala” (AGOSTINHO, 1991, p. 151). O pregador deveceker a dinamica do lugar e
situacao onde est4, e entdo notar, através do ctanmnto, as mostras que o auditério
Ihe da de que houve o estabelecimento da comupicaca

Diz Agostinho, “ordinariamente, 0 povo na sua axide entender costuma dar
demonstracao, por seus movimentos, de que comaee@GOSTINHO, 1991, p.
151). Quando Agostinho estabelece um estilo de discarsimples, temperado ou
sublime — define também modalidades de comunicgglos quais séo tratados
determinados assuntos em dados momentos. Nestgeq@ra, ele considera a funcéo
de processos “psicolégicos” como memoria, atengdmrgreensao:

Se for empregado um so estilo, seja o simplesspoio mais facil e
suportavel por mais tempo do que o estilo sublif@s quando mais
vivamente nds pretendemos convencer a alma prar obte
consentimento do ouvinte, por menos tempo conseggjiMante-lo
nessa tensdo, apos ter sido suficientemente eaciEadssim, devemos
nos prevenir de querer elevar alto demais o qdiergaelevado, receio
que ndo venha a decair do ponto onde a eloquéticibaoelevado. Mas
ao intercalar as passagens dita em estilo simphlasas passagens que é
preciso dizer em estilo sublime, pode-se de noV@awva esse e, assim,
0 movimento do discurso se faz como com as ondi#adag do mar.
Consequentemente, o estilo sublime, caso seja s&memprega-lo
por muito tempo, n&o deve ser empregado sozinh®yvaréando-o com
a intercalacao de outros estilos (AGOSTINHO, 1901,58).

Assim Agostinho propde um modelo de retdrica aesepregado na pregacao,
gue justifica o0 uso pleno desta arte com toda apstencialidade para convencer o

ouvinte e “vencer”, fazendo com que este passdedo @ compreensédo para a acao.
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5.3.3 Tratado de Retorica de Luiz de Granada

“Aquele grande varao, doutissimo e religiosissimpadre Frei Luis
de Granada, dizia: que uma das maravilhas que feeuso mundo,
foi Santo Inacio, e o seu Instituto.” (VIEIRA, 199&0l. Ill, p. 425)

Todas essas ideias, e significacfes, referentetbaca e ao funcionamento da
alma — essa visdo de mundo — séo retomadas etddarena compilados em manuais,
melhor dizendo em tratados de pregacédo, os qudmrsam a base metodoldgica dos
Sermdes da época.

Um exemplo significativo é a obra do Frei Luis der@&d&® (1505-1588). Este,
recapitula em sua obr&ds Seis Livros De La Retorica Eclesiastica O Ddinera De
Predicar’ as propostas de Agostinho e Cicero.

O livro foi escrito em lingua latina e posteriorrteetraduzido para o espanhol.
Utilizamos a edicdo espanhola da Biblioteca Aosores CristianosTomo terceiro,
1945. Refere-se a Santo Agostifihe a Cicert para fundamentar a afirmac&o de que a
arte do bem falar deve ser aprendida na juventuskré assimilada com tanta maior
facilidade quanto mais os alunos estiverem imbuideks ciéncias dialéticas e
filosoficas.

Por isto, justifica a necessidade de recorrer amlesla arte retorica:

Para tratar desta arte do bem dizer, foi necesséadolher alguns
preceitos das oficinas dos retdricos, tendo aiflade que o ensino
desta arte, assim como as demais, serve tambéotogitesagrada e
ao ministério da palavra divina (GRANADA, 1945, 439, trad.

nossa).

Muito importante também é o Prélogo do Autor, omedée afirma que, tendo
dedicado dez anos de sua vida a atividade de essexmdes, avaliou o fruto de este
trabalho ser escasso, por descuidar de uma partetante das funcdes do pregador: a
pronuncia.

Granada (1945) coloca a seguinte concepcao dei€etor

Retérica € uma arte de bem falar ou uma ciéncidatbe com

prudéncia e adorno acerca de qualquer assuntoapessar do nome
retérica significar a parte da eloquéncia que cuntpenas o0s
preceitos da arte, aqui n0s consideramos a retéoit® a eloquéncia,
que é a habilidade de explicar com prudéncia, ctareza, com

% O tedlogo e pregador espanhol, Luis de Granadanéstre da arte da palavra a servico da evangéliza
constituindo-se em modelo exemplar para variascgesde pregadores catolicos, em seus trataddmraia
articulagdes explicitas entre os dominios da reaésagrada e do conhecimento de si mesmo.

28 De Doutrina cristianaliv. 4, cap. 3

%" De Oratoribus liv. 1, cap. 3
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abundéncia e com harmonia: isto é eloquéncia qoi@erd a ser outra
coisa do que uma sabedoria que fala copiosamente.

[...] Dizemos que a matéria de uma arte é aquelgusnse exercita
toda a arte e a faculdade que se forma pela atast®, assim como
dizemos que a matéria da medicina sdo as enferesdads feridas,
pois delas trata toda a medicina, chamamos mataréate retdrica as
coisas de que trata a arte e a faculdade da @@d@RANADA, 1945,
p. 506, trad. nossa).

Sé&o trés os oficios principais do perfeito pregadorinvencao, o falar, o

pronunciar. A invencdo pertence o falar sentencadamecidas e significativas,
acomodadas a um determinado designo; desse moddscarso do pregador sera
adequado, o que é a virtude principal da invenddelocucéo cabe explicar de modo
conveniente toda a forca da sentenca e declararasopalavras 0s sentimentos do
animo, de modo que aquilo que ele mesmo concebi@jaaco infunda nos animos dos
ouvintes. “A prondncia cabe acomodar a voz, 0 gestm rosto a coisa dita”
(GRANADA, 1945, p. 490, trad. nossa).

Granada (1945) evidencia que o oficio do pregaépedde da caridade, pois
dela procede ao ardor pela gléria de Deus e pblacge das almas, que € o principal
fundamento do oficio do pregador. Este divino grédegundo o frei, ajuda mais o
pregador do que todas as escolas e 0s preceitostdasos:

Pois este afeto, por si s, é como a mente e a ééisi@ artificio,

dando ao pregador quase todo o que ele preci$&dte divino ardor

obriga a buscar todos os modos de persuadir e nmweracdo, a
adaptar todas as ‘maquinas’ ao entendimento doéntesy para

infundir-lhes o temor de Deus, e move-los ao alsormento do

pecado e da vida ruim. Este ardor, quando ofere@exasiao, move
afetos poderosos, da documentos admiraveis pamwiver, levanta
com acrimbnia e energia 0s animos decaidos dositesve desperta
os que dormem. Este ardor exclama, argumenta, regagende,

espanta, pasma, admira-se e transforma-se emdeddetos e figuras
do dizer. Ressuscita 0s mortos, fala aos ausemplara o auxilio de

Deus, mistura céus, terras e mares (GRANADA, 194502, 503,

trad. nossa).

O pregador que possui a caridade discorre de nabdjie:

Imprime nos animos dos ouvintes aquele afeto gtecigadamente
manifesta nele mesmo, com a voz, com o semblaota, @ gesto,
com a acriménia e valentia no dizeRANADA, 1945, p. 503, trad. nogsa

5.3.4 Cipriano Soares

Durante a formac&do nos colégios da Companhia desJesggumas obras se

tornaram extremamente relevantes. Estas compuserabase da formacao de
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humanidades classicas durante mais de dois saralBsiropa moderna28. Dentre elas
é notéria a obra de Cipriano SodfeBe Arte Rhetorica libri tres(1580).

Em dado momento, devido a expansao dos colégiddodgpanhia de Jesus e
sua demanda educacional, foi solicitado que algwesres elaborassem compéndios de
suas aulas e estes fossem dados a estampa. Dear@edagogica, a arte retérica foi
amplamente veiculada através do compéndio de Soalasorado quando este era
professor de Retdrica no Colégio das Artes em Ca@imb obra torna-se o manual de
base para o ensino de retérica nos Colégios dapkuno Brasil e do Oriente. Sua
disseminacéo e influéncia € comentada por Miradal):

A prescricdo da Retorica de Soares na Ratio de 1&99 o
reconhecimento de uma popularidade crescente qabra vinha
alcancando em dezenas de colégios. Embora o semassdosse
obrigatério, era recomendado pelos autores da Ratial facto ndo
pode deixar de Ihe conferir uma autoridade incoates, o que lhe
viria a valer mais de duzentos anos de vigénciaualidade. Com
efeito, a Bibliothéque de La Comapgnie de JésuSodemervoge, nao
sendo um trabalho exaustivo, registra, em cerc20fe anos, 150
edicdes, em dezenas de cidades da Europa, masepugteriores ja
elevaram o nimero de reimpressdes a pelo menose@ddjiversos
pontos da Europa. Um livro tdo largamente divulgadon este
exerceu necessariamente uma influéncia bastantéficigiva nas
instituicbes que o0 adoptaram, nomeadamente nosgicsléda
Companhia (MIRANDA, 2001, p. 120).

A concepcao de retérica dada por Soares (1580)enc@mpéndio tem funcao
pedagogica. Nao se trata de compreender a retérigganto uma técnica a ser
transmitida, mas sim um meio pelo qual, atravéprdoesso de comunicacéo, o0 sujeito
pode desenvolver suas potencialidades humanasetas®nar com o0 corpo social em
que se insere. Expressando assim, toda uma tragigd@ perfaz, segundo Massimi
(2005):

O compéndio de Cypriano Soares, que devia ser @gearonforme
preceitos deRatio Studiorumpropde o método da imitagdo, com o
ensino da retdrica realizado em chave pedagogidabpseado na
concepcao ciceroniana da lingua, enquanto fornmartridida na qual
€ preservado o conteudo herdado da civilizagdaalavpa — colocada
a servico da verdade, seja no nivel gnosiologigia, 150 nivel moral —
fundamenta um projeto da oratéria sagrada rumadicto iniciada

28 segundo MIRANDA (2001, p. 119): “Miguel Venegas, po Soares e Manuel Alvares bem como Pedro
Perpinhdo e Pedro da Fonseca, professor de Ademnh de marcar profundamente o ensino jesuiticdosla a
Europa, durante cerca de dois séculos, até a @stida Companhia, nomeadamente através da compakigédo
manuais que Ratio estenderia a todos os colégios”.

29 Cipriano Soares nasceu em Ocafia em 1524 e ent@a Zompanhia de Jesus em 1549, quando j& setenveon
em Portugal. Devido a sua grande experiéncia pegizgyéfoi um dos fundadores do Colégio de JesusS@nto

Antao) de Lisboa, vindo depois refor¢car o corpoetibe do Colégio das Artes de Coimbra quando, em Ih50a0
Il o entregou a Companhia (Miranda, 2001).
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por Agostinho noDe Doctrina Cristianae apoiada na tradicdo
patristica e humanista.

A arte retdrica, segundo Soares (1580), compdedesanco partesnventiq
dispositiq elocutiq memoria actio (MASSIMI, 2005). Aelocutia a boa e elegante
enunciacdo de pensamentos atraves das palavras gspecial enfoque. Deixa de ter
destaque apenas como adorno do discurso, e passargar a dimensao sensorial
auxiliando a tonicidade, intencionalidade e inibiliglade da palavra devido ao valor
atribuido ao componente sensorial do significamt&$SIMI, 2005).

A percepcéao sensorial, ou seja, 0 sensivel, beno @esfera corporal e a pré-
conceitual sdo valorizadas. Estas alimentam adadel imaginativa, o lugar interior
onde razéo e afetividade unem-se. A palavra eldquerm expressao do pensamento —
necessita de um veiculo sensivel para existimsitea, tal suporte é dado pela imagem:
“Portanto, a retorica enfatiza a funcdo de sina gquimagem tem, utilizando-se de
processos analdgicos e imaginativos” (MASSIMI, 200297).

Outro aspecto relevante a ser citado no compéndicsaares (1580), € a
retomada da tradicao retorica do uso da memoér@alevados em conta 0s processos de
ordenacdo e de associacdo que lhe sdo fundamest&mjando a tradicdo, para
elaboracdo e memorizagdo do discurso. Uma formargemotécnica € estabelecida,
“trata-se de fixar no pensamento lugares imagis&itde colocar aquilo que deve ser
lembrado, de modo que a ordem dos lugares guamtdesn das coisas, a partir da
ordem das imagens em seu acervo” (MASSIMI, 20098.

Com efeito, na obra de Soares (1660) os classicegog e latinos séo
retomados, conceitos e contetdos dispersos emsvanos estdo ali compilados. No
ambito da Companhia de Jesus o0s classicos pagaosesdnhecidos como uma
producdo licita e valiosa para a constituicdo déboia religiosa:

...a pedagogia da palavra no ambito da Companhiaizarse na
teologia inaciana do homem natura: depuradas dansgo, as artes
classicas da palavra sdo uma espécie de teatremiénma do homem
natural, herdeira do pecado mas também da primeuwaacdo. Por
iss0, 0s classicos da retdrica podem se tornar anantial riquissimo
para a oratoria sagrada (MASSIMI, 2005, p. 99).
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6. Capitulo V: Consideracdes finais

Essa tessitura de saberes e a concepcéo de hoapeesentados aqui por meio da
obra de Vieira, estiveram presentes no século Xdb-brasileiro. A composicado da
visdo de mundo desse passado histérico é entreng@adessas concepgdes, a0 mesmo
tempo em que as sustenta. O estudo do tema indEawonceitos de imaginacao e
memoria, enquanto ideias psicolégicas, como chdeekeitura para compreender de
qgue forma, na época, se estruturavam os conhe@msabre a vida interior do homem
e seu congracamento com a realidade do mundo alateri

O homem envolvido em uma dinamica afetiva podeneiseu interior a fonte de
todos os enganos, mas também da salvagcdo. S&o lagdese travadas entre
conhecimento e afetos que definem o modo pelo@sal humano percebera o mundo
e concebera a si mesmo, e como tal atuara naadalid

Converter € desengandda dinamica da vida interior, a raiz “psicologicdd
persuasdo presente na retorica, consiste em navbdi sentidos interncatraveés da
vontade — a qual deve seguir a razdo. Pelo usoatdyrpa com toda a sua forca
figurativa, procura mostrar as razbes do Bem deobjeto, suscita o interesse da
imaginacdo, ao agradar interpela o apetite salidda o aceite. Em termos
“psicologicos” o desengano busca uma ordenacdond@rgo animico. Ha aqui uma
teoria do conhecimento onde o ser humano é coasideem sua integralidade. A
percepcao, 0s sentimentos, a vontade e a raza®ro@mcpara que se estruture o
conhecimento e a capacidade de deliberar, fazejuizn. Ha a possibilidade de a
vontade ser regida pelas paixdes e apetites, @aerdguiada pela razdo. O desengano
busca a apreensdo de uma razoabilidade por partandote entre 0os argumentos
propostos e sua experiéncia enquanto sujeito.

Busca-se o justo lugar das paixdes e apetites.\Raira 0 homem destituido da
razao e com a vontade submetida as paixdes, dewraaria sua humanidade. Seria
como que um bruto, animalizado ou reificado, umcgen a poténcia da razado, mas
destituido dela. Nao se desqualifica ou infericeea porém, as demais instancias
animicas. Para ocorrer o conhecimento entram tangm@rogo tanto a percepcédo dos
dados sensiveis (a capacidade sensorial do homenm ecorporeidade), quanto o
cabedal emotivo do humano. Vieira busca uma posicgé@vente do sujeito entre a

experiéncia da pessoa em sua totalidade e sudoatag a realidade.
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A imaginacao tem papel de destaque dentro dos gsoseanimicos apresentados
nos sermdes. Esta poténcia da alma € levada ena camtro da construcdo da
pregacdo. De acordo com o0s pressupostos da ép@@SMI, 2005), ao se propor uma
pregacao, € previamente considerado, que a pradibdize a imaginacdo a seu favor
para alcancar a persuasdo. Por meio da imaginagéplifita-se 0 processo
comunicativo e potencializa-se o uso da palavrainfegens produzidas ou retomadas
pela imaginacdo possuem forte apelo persuasive,aglavocam outros elementos da
dindmica animica, como as paixd0es e as outras @aggncomo a memoria, 0
entendimento e a vontade. Consideramos tambémsegendo os sermdes, € a partir
do patriménio imaginativo de cada pessoa, ou sejaaneira como cada um produz,
evoca e se utiliza de suas imaginacdes, que irddacarodo de cada um estar no mundo.
Como foi visto, o conhecimento de si, 0 governo gasxdes, a capacidade de
entendimento, a liberdade da vontade, e ainda agEes e interpretacdes da
realidade passam necessariamente pela imaginacao.

A memodria nos sermdes se apresenta dentro danoftuéa tradicdo ocidental,
tendo na perspectiva de Agostinho de Hipona (1898feréncia sobre o papel desta
poténcia da alma. A poténcia memorativa, por ndeicua capacidade de vascular os
fatos ocorridos, se torna instrumento importanta paaz&do atuar. A memaria auxilia a
capacidade intelectiva do homem a estabelecer suimais verdadeiros, pois
disponibiliza ao intelecto a dimenséo temporal eaidade. O entendimento néo se
circunscreve ao imediato, mas busca de modo quagéssco uma compreensao mais
ampla dos fatos distribuidos no tempo. Nos sermdesnceito do “fazer memaria”
possui uma funcao ética muito importante, ao serfaemaoria de algo, com o auxilio
da imaginacdo, faz-se 0 que esta ausente, preséae.estar diante deste
ausente/presente, altera-se o0 posicionamento e npartamento da pessoa. Ao
presentar Deus, os pecados, a profissdo religi@sapas, as obras, ou outros topicos, é
suscitado na pessoa um modo de agir condizenteagumsenca que 14 estd, indicando
uma ética

Observamos também o fato de Vieira dividir com sewitorio elementos
tedricos, que compdem a propria constituicdo dggw@o. Ha metaforas para explicar o
funcionamento animico e a maneira como este atjalicEa como nos persuadimos
das coisas e como nos enganamos na percepcdo ddo.mbEm metalinguagem
enquanto pregava e persuadia, falava da pregap@&cseasdo. Tratando-se apenas de

um discurso para convencer o outro, ndo haveriadseam fornecer a este outro os
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métodos e o0s porqués do convencimento. Destartenpficito na metandia o
posicionamento do sujeito de forma a estabelecguirn frente ao que Ihe é proposto.
O que diferencia o sermao de outros géneros avatd@iomo na maiéutica socratica,
Vieira chama seu ouvinte a parturejar a verdadellqpi@ intrinseca. A verdade néo é
dada pelo pregador, mas reconhecida em si pelitsuf®@ sermao deve informar,
deleitar e convencer. Para tal, deve trazer emrmsialor heuristico, ou seja, possibilitar
de modo pedagdgico que o ouvinte chegue por siw&dade. Isto se da somente se
reconheco no outro uma dinamica para percorrercasténho, uma experiéncia interna
que direcione esta aprendizagem.

Vieira conta com um posicionamento de seu ouviotgle este traz em si a
possibilidade de receber o sermdo em todos osaspestos. A confianga na adesao
presente em seu auditério, aprioristicamente, @edite permite pregar e ter a pretenséo
de colher o “fruto” desta pregacdo, a metandia. rigen@ma apropriacao retérica da
teologia feita no barroco onde “a acado eficaz sobfiel, e, portanto, sobre a histéria,
torna-se forma fundamental de descoberta da verdpoEensivel nela” (PECORA,
1994).

Entendemos que fica a necessidade de ampliar aasteagdo historica dos
saberes psicolégicos contidos nos sermdes do geduitdnio Vieira, bem como
apresentar mais apontamentos para a antropoldggaffca que os constitui. Apesar de
estarem presentes no trabalho, foram vistos daiso$tor exemplo, a concepcao de
vida psiquica nos sermbes € muito mais cheia dendnesm do que conseguimos
apresentar aqui. O engenho retdrico e a acomodggéofazem proeminente o
dinamismo psiquico e outros saberes psicologicasbna, também os obscurecem e
velam-lhes, sendo quase necessaria uma hermenpatgaesgata-los. Em Vieira, a
psicologia filosofica — em sua teorética e praxis eonstituida como meio e ndo como
fim.

Em Vieira, a esfera do psiquismo contingente andm é elaborada dentro da
concepcdo de homem integrado tanto em seu campnomtseus afetos, paixdes,
vontade, intelecto, espirito, que se articulameesty como integrado ao mundo. Este
Homem sé se atualiza e tem sentido de ser, porgigeimerso em uma realidade
concreta, num mundo sensivel; este Ultimo é ligadtetamente a um mundo
transcendente, através da “sacramentalidade”, @) da possibilidade de todas as
coisas e fatos serem sinais e presentificacdo desamtido maior e mais amplo de

transcendéncia, aqui ligado a uma universalidagdgoe conseguinte, a divindade.
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Fazendo uma analogia entre a alma aristotélicosteng o sedo homem do século
XVII, sendo a primeira una e indissociavel, ao m@sempo em que se apresenta em
suas trés modalidades (vegetativa, sensitiva erral}j também o homem constitui-se
de sua materialidade, de sua psique e de seu as@ecendente, 0s quais se articulam
entre si, ao passo que simultaneamente sao a indgem todo.

E € este o motivo da pregacgdo possuir toda esdargaae reunir tantos fatores e
conceitos em torno de si, justificando assim oatpst que tem no periodo: é a palavra
laboriosa que perpassa toda a estrutura do homepsigue, materialidade e
transcendéncia — e a articula de forma conjuntaitaria, integrando-a. A palavra ao
desenganar, restitui o valor ético da acdo humaaanerada prépria do homem, um
modus vivendi-, promovendo a integracdo da estrutura humarf@noem total. A
palavra torna-starmacon

Por fim dizemos, que o sermdo € por natureza urergéprescritivo, ou seja,
procura a afirmacgédo de significados e sentidoserBiftemente do discurso geral das
ciéncias humanas, apontado por Dosse (2001), queoene de um busca de uma
pretensao cientificidade, abre méo de seu pasdassian, buscando uma proximidade
com as ciéncias da natureza, enaltece o discussoitile.

Essa porém é uma questdo a qual transcende o agetstudo e pbem-se ao
pesquisador. Obviamente na constru¢do do conhetmnéeimegavel o valor descritivo
para a propria construcdo dos dados,cdusde pesquisa, poréem no momento da
escrita do discurso, de historiografar, ha um toprescritivo em tal ato ao qual o
pesquisador ndo pode se eximir. Ha& uma afirmacéw prescricdo implicita ou
explicita na escrita do pesquisador. Aqui ha umade no discurso que busca uma
valorizacdo do universo cultural luso-brasileirdssentista que aponta para uma
evidenciacéo dessa raiz cultural e sua colabona@é&oo conhecimento contemporaneo.
Pensamos que a tentativa de apagamento dessadeswmtializa a construcdo do
conhecimento contemporaneo. Dando-se isso seja pelde arbitrario, do
conhecimento das ciéncias com seu passado cldfkisofico), o que gera lacunas de
sentido, ou um conhecimento desenraizado, ondesidei conceitos perdem sua
historicidade. Tornam-se fugazes, perdendo a dos#nde tensdo, de contradicdo
dinamizadora que gera apropriagao, ou refutacgmorBsso que o resgate de saberes

psicologicos pode ser bastante Util para a cor@irda psicologia moderna.
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