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RESUMO

BENVENUTI, E. Educacéo e Politica em Hannah Arendt: um sentido pidico para a
separacao 2010. 118 f. Dissertacao (Mestrado) — Faculdal&ducacao, Universidade de
Séo Paulo, S&o Paulo, 2010.

Este trabalho apresenta uma reflexdo sobre a cetatgée a educacéo e a politica a partir do
pensamento de Hannah Arendt. Em seus escritos temcms afirmacbes de separacéo
radical entre a educagéo e a politica, algo incomosndiscursos correntes de ambas as areas.
Apesar dessas afirmacfes, Arendt reflete sobreise @a educacdo a partir de suas
consideracdes sobre a politica e a crise do munaiterno, afirmando que a situacéo da
educacgdo € um problema politico. Além disso, arautonsidera aatalidadea esséncia da
educagdo, conceito que também é central em suareengdo sobre a politica. Outro
elemento que encontramos em seus escritos é awspdessapre-politicapara referir-se a
educacado. Algumas perguntas, entdo, motivam ax&ef neste trabalho: o que significam,
no pensamento da autora, as afirmacdes que dmtantdio fortemente a educacdo da
politica? Como a crise na educacao pode ser tith@ con problema politico se estes sao dois
ambitos separados? Comaaalidade— conceito politico em Arendt — pode ser considiera
por ela a esséncia da educacao? Por que Arendfese B ela como sendo um ambito preé-
politico? Este trabalho, portanto, se traduz nuefeexdo sobre a ideia de educacdo em
Hannah Arendt realizada a partir do conjunto depgisamento politico, sempre preservando
a distincdo estabelecida entre estes ambitos. [g@semtadas relacdes entre a educacao e a
politica a partir da responsabilidade que ambasingm® pelo mundo (de maneira
complementar e distinta), identificando também adezo de antecedéncia necessaria da
educacgdo em relacdo a politica na medida em quaprasentar o mundo, 0 conserva (para
gue este possa seguir sendo o palco e o centrolitiag). Por fim, apresentamos reflexdes
gue revelam as razbes de a crise na educacao se@ralmkema politico e que, portanto,
envolve discussdes de ordem politica em funcdobaatiaa que a atual crise do mundo

provoca.

Palavras-chave: Filosofia da Educacao. Politicanidh Arendt. Responsabilidade.



ABSTRACT

BENVENUTI, E. Education and Politic in Hannah Arendt: a political sense to separa.e
2010. 118 f. Dissertagcéo (Mestrado) — Faculdad&diecacdo, Universidade de S&o Paulo,
Sé&o Paulo, 2010.

This work introduces a reflection about the reladlnp between education and politics
coming from the teachings of Hannah Arendt. In Wweatings one finds statements about a
radical separation of education and politics, stimegt unusually found in the discourse of
both fields. Despite these assertions, Arendt ceflabout the crisis of education from her
considerations about politics and the crisis of tv@dern world, claiming that the current
educational situation is a political problem. Irddidn to this, the author considers natality to
be the essence of education, a concept which ascalstral in her understanding of politics.
Another element we find in her writings is the udehe expression pre-politics to refer to
education. Some questions, then, motivate the iigguin this work: what do the assertions
which so strongly set politics and education ap@an in the author’s thinking? How can the
crisis in education to be considered a politicallphem if these are two separate areas? How
can natality — a political concept for Arendt —dmnsidered the essence of education? Why
does Arendt refer to it as being a pre-politicalm®? This investigation, therefore, can be
translated into an inquiry about the idea of edooain Hannah Arendt realized from the
conjunction of her political thought, preserving tttistinction between these two fields. There
are considerations about the relationship betwedncation and politics from the
responsibility both take for the world (in distin@hd complementary ways), respecting the
precedent condition of education in relation toitpd, as the former introduces the world,
conserving it ( so that it can be the stage andceéwmer of politics). Lastly, there are
reflections which present the reasons why thescabieducation is indeed a political problem
and henceforth involves political discussions imdtion of the opening promoted by the

current crisis of the world.

Key-words: Philosophy of Education. Politics. Han#aendt. Responsibility.
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INTRODUCAO

A ideia de que a educacdo é uma atividade poktiparte dos discursos correntes de
ambas as é&reas. Estes frequentemente veiculam ceaduGacdo tem a capacidade de
transformar — ou manter — o entorno politico: ourpeio das ideologias que a perpassam, ou
através das ideias e conhecimentos que comunisas Esncepc¢des de educacdo comumente
atribuem a ela e aos educadores nao onipoténcesimagrande poder e responsabilidade

diante das faléncias e sucessos de um povo ou.nagao

Assim, é fundamental, tanto para o campo da edacqgd@nto para o da politica, nos
dedicarmos a compreender a variedade desses OsceIrgs principios que os movem. A
relevancia de analisa-los na area da pedagogimestio de que oferecem um sentido, cada
um a sua maneira, para a tarefa de educar e sfsgwvg apontando para 0s supostos
significados e alcances da responsabilidade qde@edo assume. J& no campo da politica, a
relevancia desses estudos esta em identificarexjqake possivelmente venham a justificar a
reducdo das possibilidades de acao no tratamest@uisstdes de nosso mundo, que, sem
duvida, sédo parte de discussbes mais complexagndevser enfrentadas nesse ambito.
Nesses discursos, a educacdo frequentemente édidatecomo uma potencial agente
salvadora das condi¢cGes indesejaveis na qual ssmteaaeterminada comunidade politica
(ou como forte instrumento de sua manutencéo).d¢é&orazao, no mundo contemporaneo, a
auséncia de sentido de que padecem tanto a edugagito a politica conduz a uma
confuséo e identificacdo entre os dois ambitos,oceena educacao pudesse ser aquilo de que

a politica ndo tem se mostrado capaz.

Hannah Arendt, pensadora que teve a experiénciarelpimes totalitarios como
disparadora de seus escritos sobre politica, nadediEou a pensar longamente sobre a
educacdo. No entanto, encontramos em meio a sua afwmacbes que separam
decisivamente os dois ambitos, algo que frequenmttargera impacto e estranhamento entre
os leitores. Sendo Arendt uma pensadora da polgica reflexdo sobre a educacédo se da a
partir de suas categorias conceituais e, portguidticas. Conceitos como o de natalidade,
liberdade, mundo e acdo estdo marcadamente presestdiscussdo sobre o tema. Além
disso, a responsabilidade que Hannah Arendt atédbeducacdo parece relacionada (e néo
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identificada) com a responsabilidade politica pel;mdo em seu pensamento.

Dentre os trechos mais impactantes sobre a sepaes@& a educacdo e a politica

estao:

Cumpre divorciarmos decisivamente o ambito da egliwdos demais, e acima de
tudo do ambitala vida publica e politicBARENDT, 2005b, p. 246, grifo nosso).

O papel desempenhado pela educacdo em todas aasupmfiticas, a partir dos
tempos antigos, mostra o quanto parece naturditnicn novo mundo com aqueles
gue sdo por nascimento e por natureza novos. Ndogaea politica, isso implica
obviamente num grave equivoco [.A.educacdo nao pode desempenhar papel
nenhum na politich..] (ARENDT, 2005b, p. 225, grifo nosso).

Apesar dessas afirmacgdes, aos leitores atentosimamente conhecedores de sua
obra dificilmente passam despercebidas outrasakemssagens que parecem anunciar outras
relacdes entre a educacao e a politica. Tornaestdnel deixar de reconhecer nelas algo de
seu pensamento politico, ou ainda deixar de nat@mparecem representar uma ambiguidade
diante das afirmacdes anteriores de separacé@radice esses ambitos.

A perda geral de autoridade, de fato, ndo podertargrar expressdo mais radical
do que sua intrusdo na esfgyee-politica [...] (ARENDT, 2005b, p. 241, grifo

Nnosso).

[...] a crise periédica na educacdf..] se tornoy no transcurso da Ultima década
pelo menosum problema politicale primeira grandeza [...] (ARENDT, 2005b, p.
221, grifo nosso).

[...] a esséncia da educagdo é a natalidadefato de que seres nascem para 0
mundo (ARENDT, 2005b, p. 223, grifo nosso).

Os cinco diferentes trechos ja citados, e que e¢ramoons enA Crise na Educacgo
ilustram o aparente conflito. Enquanto os dois pnios apresentam a separacdo entre a

educacdo e a politica de maneira veemente, osdigntes apontam para elementos que
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relacionam os dois ambitos, dando a entender quedaamais a ser compreendido a esse
respeito do que o que encontramos expresso de Expi&ita em seus escritos. Além disso,
se voltarmos ao contexto dessas afirmacdes, natarenfalta de tratamento que Arendt
ofereceu ao assunto. Nao encontramos em sua olaadistussado realizada profunda e
detidamente sobre a relagdo entre a educacdo diti@apgque se mostre suficientemente

esclarecedora, 0 que mantém a abertura para gaeferespeito deomoela se estabelece.

E sobre a problematica dessa relagdo entre a éuueag politica no pensamento de
Hannah Arendt que nos dedicamos a refletir. Ireqpoganto, procurar compreender algumas
das poucas referéncias ao tema que encontramofestasino conjunto de seus escritos, para
estabelecermos um caminho de reflexdo a partiutteelementos de sua obra politica que
sejam capazes de iluminar o que permanece tdoasebein seus registros. Isso significa que,
além de apontarmogara o que ela dissa respeito dessa relagdo entre a educacdo e a
politica, desenvolveremos também uma reflexsabre o que ndo foi formulado
explicitamente em sua ohrmmas que pode vir a ser considerado a partir dgggesamento.
Portanto, além de desvelar, a partir dessa pergpeoima dimenséao politica para a educacao
com principios e significados distintos dos que @orante encontramos em outros discursos,
estabeleceremos a relacdo entre esses ambitosr alpaeparacao e distingdo que ela mesma
determina, reconhecendo os limites da atividadecata no que diz respeito a sua

capacidade transformadora.

Algumas perguntas, entdo, motivam nossas reflex@esgque significam, no
pensamento da autora, as afirmac¢fes que distat@@mfiortemente a educacdo da politica?
Como anatalidade— conceito politico em Arendt — pode ser consiignaor ela a esséncia da
educacdo? Como a crise na educacao pode ser titawm problema politico se estes sdo
dois ambitos separados? Por que Arendt designacagiib um ambito pré-politico? A partir
dessas questdes, este trabalho se traduz numeiceflebre a ideia de educagdo em Hannah
Arendt realizada a partir do conjunto de seu peeséonpolitico: trata-se de um exercicio de
compreensao sobre um problema interno do pensardardatora que julgamos ser capaz de
oferecer uma perspectiva diferente do que habierienencontramos nos discursos correntes
sobre a relacdo entre a educacgéo e a politica.
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1. A CONDICAO HUMANA E A POLITICA: ALGUNS CONCEITOS
FUNDAMENTAIS

O pensamento de Hannah Arendt adveio da aspiragd® @mpreensdo do
totalitarismo e da situacdo do mundo poés-totatité perplexidade diante das situacdes
politicas mais marcantes do século XX conduziramanama reflexdo profunda sobre o
significado da proépria politica e sobre a condigaaexisténcia dos homens no mundo nesse
cenario. Para realizar essa reflexdo, a autoraadste dialogo com o passado, buscando na
historia e na tradicdo do pensamento ocidental exiess que considera serem capazes de
iluminar os fatos e experiéncias de seu tempo.dtremtao, realiza um dialogo conpalis
enquanto lugar de invengdo da politica; com a Re@iliRomana enquanto periodo de
reinvencdo da experiéncia politica gregam o impacto do cristianismo na maneira de os
homens estabelecerem relacdo com o mundm o pensamento de homens que marcaram
nossa tradicao filosofica (de Sécrates aos modgreogom muitos outros elementos da
histéria que ela considerou serem capazes de largaobre os eventos politicos do mundo
moderno para que pudesse compreendé-los. Desseicexeadvém a elaboracdo de um
pensamento em aberto, no qual ndo encontramos gpagpou definicbes de acdo, mas sim
um conjunto de conceitos que nos propicia uma x&flesingular sobre as questbes que
envolvem o nosso mundo.

Neste capitulo apresentaremos, em tracos gergisnsaldos conceitos de Hannah
Arendt que sdo fundamentais para qualquer reflexaser realizada a partir de seu
pensamento. Alguns desses conceitos sao essenti@lpaditicos. Outros sado fundamentais
para a compreensao do qu&o €a politica, segundo a autora, auxiliando-nos abestcer
distincbes Mais tarde, esses conceitos fundamentardo tamb@seanreflexdo sobre a
educacdo e sua relacdo com a politica. Embora gelimita-los (especialmente e
Condicdo Humanamas também ao longo de toda a sua obra) Arentlaitestabelecido o
debate que mencionamos anteriormente com as massas experiéncias e homens do
passado, ndo nos interessa aqui apresenta-losatim detalhamento e profundidade. Em
contrapartida, torna-se impossivel apresentar d¢arsceitos sem qualquer referéncia do
passado ou experiéncia iluminadora que nos awndlieompreensao do que eles significam.

Elegemos, entdo, a experiéncia da invencao dacaatia Antiguidade Grega para guiar nossa
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reflexdo neste capitulo.

Segundo Vernant (2006), ehs Origens do Pensamento Gregolis surgiu, entre os
séculos VIII e VII a.C., como forma de resolucids dmnflitos em torno da questdo do
governo nas comunidades gregas, provocados porcus® administrativa que dividia a
soberania em varias figuras com diferentes prinsipEssas diferencas, e a dificuldade em
concentrar 0 governo nas maos de uma Unica figeraram uma situacdo nova para a qual
0S gregos encontraram uma resposta até entacain8dgundo o autor, com a auséncia de um

soberano

[...] novos problemas surgem: como a ordem podgirsdo conflito entre grupos

rivais, do choque das prerrogativas e das fungpestas? Como uma vida comum
pode apoiar-se em elementos discordantes? Owdmp, no plano social, 0 uno
pode sair do multiplo e o mdltiplo do uno? Podercdeflito — poder de unido

(VERNANT, 2006, p. 48).

A politica irrompe como maneira de conformacdo eledemento uno a partir do
diverso: nela o poder é gerado a partir da uni& hionens. Cadpolis tinha ndo s6 uma
delimitacdo espacial propria, mas também de idadédh partir de sua fronteira fisica e legal.
Seus muros forneciam o contorno de seu territ8uas leis, suas regras, seu temperamento.
Também o espaco dessas cidades ganhou forma moweezede construir-se como antes, em
torno de um palécio, estavam centralizadas na jmagiéca e se organizavam ao seu redor.

Nesse centro, os cidaddos — homens livres quentiisanecessidades da vida e do lar
atendidas — reuniam-se para desempenhar atividditiegn A agoraera o espaco daolis na
gual ocorria esse encontro mediado exclusivameel@ palavra: nela eram discutidos os
temas da cidade que diziam respeito a vida comwrte@as eram as questdes publicas e,
portanto, dela estava excluido tudo que estivestaionado a vida individual ou as
necessidades do lar, ou seja, aquilo que dissespeito ao ambito privado. &gora era,
portanto, o lugar privilegiado dos assuntos puklico

No ambito privado, nas casas, cada um desses haresenhor. Nelas as definicdes
partiam dele — de uma Unica figura —, estando itapes lar uma desigualdade de relacbes
em que a palavra do patriarca estava imbuida da f®rda autoridade advinda do proprio
lugar que ocupava. Essa condicdo, porém, era abaddgor ele quando adentravagora
nela todos se relacionavam como iguais. Aristot@les7, p. 22), e Politica distingue a
situacdo da autoridade desses homens nesses diigsada vida. “A autoridade doméstica €
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uma monarquia, pois toda familia é governada porsama autoridade civil ou politica é
aguela que governa homens livres e iguais”.

No governo dagolis a palavra de todos tinha, em principio, igual vaa capacidade
de persuaséo do discurso conduzia a definicdo aaces temas discutidos. A igualdade na
qual se dispunham os cidaddos ao ocupar esse espaQD que permitia a relacdo de
persuasdo pelo discurso: afinal, se houvesse @dddagle, as definicbes dar-se-iam pela
simples imposicédo da forca. O discurso — que ppégstala e escuta — ndo faria qualquer

sentido:

[...] a politica toma [...] forma dagén uma disputa oratéria, num combate de
argumentos cujo palco éagora a praca publica, lugar de reunido antes de ser um
mercado. Os que se medem pela palavra, que opderstisa discurso, formam
nessa sociedade hierarquizada um grupo de igudi# frchéndo poderia mais ser

a propriedade exclusiva de quem quer que sejajadl&® precisamente o que se
despojou de todo carater privado, particular, o[guga aparece como a questéo de
todos (VERNANT, 2006, p. 50).

Dessa condicao de igualdade &gora surgia o debate. Na praca publica os homens
uniam-se em torno de algo e faziam uso da palanraaintencdo de persuadir. Nao existia
nela lugar para a violéncia (expressao da forgafdescurso mediava a experiéncia da uniao
(mesmo que houvesse o confronto de ideias): era&®i&o, a forma de realizacdo da politica.
Assim se estabelece um novo comeco para essas idates, e € a partir dessa perspectiva
gue Arendt tratara do tema da politica. A ideiardeio permeara todo o seu pensamento —
algo que veremos adiante ao tratarmos de algursew® conceitos fundamentais tanto da

educagdo quanto da politica.

[...] seu advento, que se pode situar entre oda®iill e VII, marca um comeco,
uma verdadeira invencéo; por ela, a vida social relacdes entre os homens tomam
uma nova forma, cuja originalidade serd plenamesegeatida pelos gregos
(VERNANT, 2006, p. 53).

Apos essa breve retomada de alguns aspectos bdsiamhformacgéo dpolis grega,
partiremos para a apresentacdo dos conceitos esseti@ politica e da condicdo humana
para Hannah Arendt, os quais serdo os fundameatasnossa discussdo sobre sua relagcéo
com a educacdo. Ter em consideracdo a experiéridAntiguidade Grega para a
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compreensao dos conceitos ndo se trata de um&zal2a desse fendmeno (ou de qualquer
outra situacao politica iluminadora como, por exema da Republica Romana, a que nos
referiremos ao longo da discusséo deste trabalao)pouco representa um desejo de retorno
as origens, apesar do reconhecimento de que egsatacias evidentemente assumem lugar
de fundamental importancia em nossa tradicdo engu@mpo e espaco das primeiras

experiéncias politicas. Portanto, tais realidadetoticas apenas iluminam a reflexdo de

Arendt (e também a nossa) a respeito da situacawoso mundo e de nossa existéncia

comum.

1.1 “A politica baseia-se no fato daluralidade humana.™

Embora o conceito de pluralidade esteja presentéodmo pensamento de Hannah
Arendt, emO que é politica?(obra publicada postumamente) encontramos fragmeent
capazes de elucidar o gaeCondicdo Humananos apresenta sobre seu significado para a
politica.

Qualquer discusséao sobre politica em Hannah Agartie da consideracdo sobre essa
condicdo fundamental da existéncia dos homens m@muA pluralidade traduz-se no “[...]
fato de que homens, e ndo o Homem, vivem na Temeb#am o mundo” (ARENDT, 2005a,
p. 15), afirmacao feita em contraposicéo a tradd@@ensamento filosofico, que pretendeu
sempre, segundo Arendt (2007), compreemdeomermmo singular, entendido, portanto, em
sua natureza e isolamento. Ela identifica nessedagem da tradicao filoséfica o seu limite
de contribuicdo para a politica, ja que, sem a aénsia da pluralidade humana como
fenbmeno do mundo, ela perde o que fundamentadst&recia, comprometendo também

nossa capacidade de compreensao do que ela realsigmifica.

A realidade que pode ser observada no mundo e sfdeae alcance dos nossos
sentidos € a da existéndas homensem sua condi¢&o plural. E a partir dela que Areed
dedica a pensar a politica, por entender que sen@m existisse em solidao seria um deus, e
a politica, um absurdo. Nesse sentido, a pluraéidéehémeno visivel entre nds, se opbe a

natureza humana que permanece oculta e, portaméodd alcance de nossa percepcéo. E a

! ARENDT, 2008, p. 144, grifo nosso.
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pluralidade que nos permite ver que ndo estamosAsésdt realiza, entdo, um pensamento
sobre os homens acompanhados, e é a partir dacaedid dessa condicdo que pensa a

politica.

E a pluralidade como condig&o da vida comum quedaz que existam tantos olhares
sobre algo quanto pessoas no mundo. Cada homeet®fema perspectiva singular sobre o
gue se passa fora dele, e essa diversidade gpaatirade uma Unica experiéncia, diferentes
maneiras de entendé-la. A politica foi inventaden@ananeira de confrontar a pluralidade
existente no mundo e, a partir dela, gerar algoucomE em razdo dessa variedade de
perspectivas que Arendt considera que na politicdatio pode ser revelado da maneira mais

universal possivel.

Essa pluralidade expressa também a condicao sindmlaxisténcia de cada homem
sobre a Terra, condicdo esta distinta da alteridquie € a qualidade que diferencia os seres
vivos e pode ser observada entre individuos dermmesma e qualquer espécie, inclusive entre
0s homens. A alteridade € composta das dissinetehtre esses elementos e se traduz em
gualidades que somos capazes de descrever e ndmagarse da resposta a pergunta sobre

como éum individuo, permitindo apontar suas diferengagetas em relacdo aos outros.

Em contrapartida, a singularidade € um fendmenerghdo apenas entre os homens e
manifesto em nossa unicidade e ineditismo: € aiEndade que revela n&mmo éalguéem,
mas simguem € Embora ndo sejamos capazes de formular uma tasposssa pergunta,
expressamos quem somos através das palavras e @qgddancamos ao mundo e que
permitem ao outro que nos reconheca. Portant@rditthde de cada homem s6 pode ser vista
e reconhecida pelos outros. Por essa razao, o deragjuém nada nos diz sobre a pessoa se
ndo pudemos, um dia, assistir a suas a¢cdes esuagrpalavras. E por essa mesma razao que
somos incapazes de dizer a alguémem somose, quando incorremos ha tentativa,

terminamos por listar nossas caracteristicas edau@s, que apenas respondegue somas

A existéncia dos homens esta para além da repetec&aa natural ja que, no mundo
gue criamos e a partir dele, representamos algu&nmgnca esteve ai antes. A repeticdo dos
seres meramente naturais se da em razdo do ceidieo da vida: as plantas e animais
repetem-se e representam apenas diferentes exemplar uma mesma espécie. JaA a
existénciados homens (ndowada), segundo Arendt (2005a), assume uma forma regilpror

sermos cada um de ndés um inicio e também iniciatidxssim, a singularidade se revela um

2 Cf. ARENDT, 2005a, capitulscaqg p. 188-259.
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conceito fortemente relacionado a natalidade epadidade humana da agéo (conceitos que

veremos mais adiante).

Portanto, na ciclicidade da vida natural esta dantima repeticdo permanente: 0s
seres de uma determinada espécie nascem semellaotesprem suas atividades para a
manutencdo da vida de maneira incansavel. Estesidqumorrem, estdo cedendo lugar a
outro individuo semelhante que seguird os mesmognmeatos. Nao é esse 0 caso dos
homens, ja que ndo somos seres apenas naturaigpneaentamos também outra condi¢cao
igualmente determinante de nossa existéncia: afagermos mundanos. A trajetoria retilinea
da vida dos homens estéa relacionada, portantoataode sermos capazes de, com 0 n0Sso
ineditismo, estabelecermos algo novo para o mundmm isso, compormos histérias que
podem permanecer na memoria de uma comunidade parteode sua identidade. Por essa
razdo, a existéncia dos homens sobre a Terra nd® $&r narrada de maneira repetitiva,

afinal ela sempre apresenta um elemento novo gosftirma essa narrativa.

Apesar de reconhecer a singularidade dos homensstdera-la fundamental na sua
forma de entendé-los (e de entender a prépriaiggli|a que nela os homens se revelam
através de seus discursos e acoes), Arendt ndarfiemda seu pensamento politico a partir da
singularidade mas sim daluralidade (embora sejam entre si conceitos complementakes).
razao fundamental para isso esta em considerar qyuralmente que os homens
compartilham o mundo, ou seja, a pluralidade € radicdo que observamos quando 0s
homens estédo reunidos, vivendo acompanhados, sanga de outros. Se a perspectiva do
pensamento de Arendt fosse apenas a singularidiadeouco contribuiria com o rompimento
da linha condutora da tradicdo do pensamento fiasé politico: facilmente um pensamento
a partir da singularidade recairia num tipo deesefb conduzida pelo isolamento, pela
soliddo. Além disso, o que se d& entre os homems espaco intermediario da relacdo —
estaria sendo aqui desconsiderado. Porém, quacmitsaiéncia da singularidade é observada
na perspectiva da pluralidade, a discusséo sepalbaepensarmos o que ha fora dos homens,

entreeles.

No entanto, a pluralidade ndo deve ser entendidaoca simples soma de seres
singulares, mas se manifesta a partir da dinanasaa&lacdes entre esses homens singulares.
Ela se revela um fenbmeno complexo, afinal os hamé&em no mundo compartilhando
experiéncias e formando comunidades, ou seja,edst@mdo o comum a partir do diferente,

intensificando ou até mesmo gerando diferenciagiesrelacdo a outros quando assim o
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fazem. Portanto, a pluralidade se manifesta no mena partir dele, ja que objetos, palavras

e acles se interpdem entre nds e condicionam mEsHalade.

O conceito de pluralidade, para Arendt (2005a, $8),1 ndo desconsidera o

reconhecimento da igualdade:

A pluralidade humana [...] tem o duplo aspecto gleldade e diferenca. Se nao
fossem iguais, os homens seriam incapazes de cengmese entre si e aos seus
ancestrais, ou de fazer planos para o futuro eepray necessidades das geracdes
vindouras. Se ndo fossem diferentes, se cada smrftunao diferisse de todos os
que existiram, existem ou virdo a existir, 0s hosne#o precisariam do discurso ou

da acdo para se fazerem entender.

Apesar de Arendt reconhecer uma igualdade adviadaatiireza — assim como seres
de uma mesma espécie possuem entre si um graualdade para além da alteridade que os
distingue —, a igualdade € para ela um conceit@igmle uma realidade que se estabelece
entre os homens a partir de suas relagbes no mendoe deve ser entendida como uma
experiéncia e um reconhecimento politico. Portambssa pluralidade e nossa igualdade séo
relativas (complementam-se enquanto realidade)seaptesentam um paradoxo que cabe a

prépria politica enfrentar e discutir.

O problema contido nas relagbes de desigualdadpoliica € a abertura para a
imposicdo de uns sobre os outros, como aconteaeexeEmplo, no caso dos regimes
tiranicos® A experiéncia da Alemanha Nazista e totalitanmlt@m ilustra o absurdo que pode
significar uma ideologia que defende a suposta reumde natural de alguns e a
inferioridade de outros: com ela se imp6s a viaEn®& igualdade e a pluralidade
desapareceram do panorama politico. Para Arendtexidte politica sem pluralidade, mas
também n&do existe politica sem igualdade. E a dgui@ reconhecida politicamente que
equipara os homens, apesar de suas diferencasnikep@os homens plurais encontrarem-se e

gerarem algo absolutamente novo provocado pelaounid podet, que surge dessa

® As relagGes politicas sustentadas pela autoridadeatdesigualdade como fator constitutivo e, embém

sejam discutidas aqui, serdo consideradas em manoeento. O ensaiQue é autoridade®2ontido na obra
Entre o Passado e o Futyrapresenta a génese do conceito e reflete sajurmas das experiéncias politicas
fundamentais sustentadas pela autoridade até sapatecimento no mundo moderno.

O significado do conceito dpoder no pensamento de Hannah Arendt ndo é o mesmo aqisadp nos
discursos correntes. Para ela, “[...] poder e forga 80 a mesma coisa quanto a sua origem e sentido
original [...].” E segue: “[...] a forga € um fendmedo individuo [...]” e o poder “[...] s6 é possivel entr
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capacidade dos homens de realizarem algo junt@speésivel a partir da igualdade.

1.2 “A politica surgeentre os homens.”

1.2.1 O mundo

Para Arendt, “o espaco entre os homens (...)nédundd (ARENDT, 2008, p. 159,
grifo nosso). O conceito daundoé central para seu entendimento a respeito dicpolé
central também para as discussdes a respeito dagéu Habitualmente, ao nos referirmos
ao mundoestamos nos reportando a totalidade do planetguenvivemos. No entanto, ein
Condicdo HumanaArendt (2005a, p. 10) afirma: “o mundo — artifitiamano — separa a
existéncia do homem de todo ambiente meramentea&irli.

No contexto desse pensamentaundo assume, entdo, um significado peculiar
relacionado a condicdo artificial da existéncia dosens, sendo algo inteiramente humano,
constituido de elementos objetivos e intersubjstigae interpomos entre nés. Os objetos
concretos que os homens constroem — e séo resudtadudividade da fabricacdo — nos
separam do ambiente natural e condicionam noss&€egia. Para compreendermos esse
condicionamento e 0 que esses objetos represerdeanapidentidade dos homens, basta
pensarmos no que eles significam para a elaboratfioconhecimento histérico e
antropolégico. Essas areas do conhecimento seamti)i dentre outras fontes, dos objetos
concretos do mundo para entender a vida dos hoermerdeterminado tempo e espaco. Tais
artefatos mediavam as relagcbes entre nés e, erdeggraedida, revelam a identidade daqueles

gue os circundavam.

Esses objetos presentes entre nds nos condiciamstamiente por nos oferecerem
diferentes formas de existéncia. As distincbeseeatjueles que vivem rodeados por um

contexto urbano em comparacao aos que vivem anddeaampo podem nos auxiliar nessa

muitos [...]" (ARENDT, 2007, p. 79). Portantopoder segundo ela, emerge do agir em conjunto.
® ARENDT, 2008, p. 146, grifo nosso.
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compreensao. A presencga, ou auséncia, de detewsioagetos que ddo contorno a paisagem
na qual estamos imersos (ou, ainda, dos instrumep®e sdo proprios a cada tipo de trabalho
e gque utilizamos nessas tarefas), conformam nadsatidade, jA& que vivemos e nos

relacionamos de diferentes maneiras a partir deles.

Esses produtos da fabricacdo ganham significacaodgunos relacionamos com eles.
O condicionamento presente entre mundo e homeménapenas a dependéncia que 0s
objetos tém de que nos os fabriguemos e utilizeMossa prépria existéncia também esta
condicionada pelo mundo, ja& que a relagdo que elstamos com tais objetos — dispostos,
organizados e aos quais atribuimos significado®s- permite existir como homens. Isso
acontece pois o0 mundo, entendido como artificio dnon distingue o ambiente humano do

ambiente natural ou meramente animal.

O mundo, em grande medida, € construido pelas d@lomens e se constitui dos
resultados concretos da fabricacdo e que duramgbé@ma da vida individual de quem os
construiu. Esses objetos servem para nds de abriganham entre nGs um universo de
significados intersubjetivos: € assim que deixanse&leapenas um amontoado de coisas sem
sentido para, com a nossa presencga, tornaremiedo A partir deles podemos também nos
remeter ao passado e ao futuro, ja que permanegem@mesente e Nnos unem aos que aqui
estiveram antes de n0s — o que possivelmente dariias que virdo depois de nds. O mundo,

entdo, tem a durabilidade que sustenta a histésddmens:

A objetividade do mundo — o seu carater de coisabjeto — e a condicdo humana
complementam-se uma a outra; por ser uma exist&ocidicionada, a existéncia
humana seria impossivel sem as coisas, e estasnsam amontoado de artigos
incoerentes, um nao-mundo, se esses artigos n&enfocondicionantes da
existéncia humana (ARENDT, 2005a, p. 17).

Embora o mundo seja composto, em grande parteredostados da fabricacéo, ele
nao é constituido apenas pela concretude dessteshinas também por tudo que se coloca
entre nos e foi assim gerado. Portanto, tudo calgoedmos de intangivel e compartilhamos
pode ter profundo significado mundano e condicidaatbém nossa existéncia: € este o0 caso

das consequéncias imprevisiveis da acao e tambélis@oso.
A acéo realizada por um grupo de homens tem regtque configuram a historia de
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um povo ou comunidade, oferecendo aqueles quesgeteencem um conjunto de valores e
uma identidade. A histéria de uma comunidade sgetis realizacbes dos homens no ambito
da acao e, a partir dela, o mundo também se coafiortanto, “[...] o mundo do qual se fala

aqui o mundo dos homens, quer dizer, o resultad@azy humano e do agir humano, como

se queira entender isso” (ARENDT, 2007, p. 37).

Toda a cultura elaborada pelos homens é parte icom& do mundo, toda a
linguagem que medeia nossas relacbes também. essn 0s discursos — as palavras que
os homens langcam ao mundo em carater publico +gewam significados compartilhados e
constituem o mundo. Para compreendermos essa dimelasacédo e do discurso, podemos
rememorar a historia de um determinado grupo deehemcomunidade ou pais. Se nos
remetermos a pensar a elei¢cdo de Barack Obamaidédneia dos Estados Unidesa opcéo
pelo exemplo se justifica pela atualidade da s#oag relevancia mundial — devemos, sem
davida, nos lembrar das palavras e acdes de Mhadiher King e dos homens que o

acompanharam.

As manifestacbes desses homens, décadas anta#yuican para iniciar no pais a
possibilidade de uma nova realidade politica, aomde ao povo novos parametros de valores
e pensamento que culminaram no resultado das 8lteteacdes americanas. Ao longo do
tempo e da histéria de uma comunidade surgem pEe$REE ousam lancar palavras para
serem ouvidas publicamente e que se expdem tamliawés de seus feitos. Essas
realizacbes geram algo entre nos: algo que es@pndibilidade dos objetos resultantes da
atividade da fabricacdo, mas que, passam a condiéiealidade observavel e, a nosso ver,
também configuram o mundo. Assim, ndo apenas @sslique narram essas historias
compdem o mundo, mas também as relacbes entre snegrbrancos nesse pais se
transformaram: fato que evidentemente condicionananeira desses homens adultos
existirem, além de alterar o mundo para o qual #eviancas nascem. Assim, “0 espago entre
0os homens, que é o mundo, com certeza ndo pod& seisi homens, ao contrario de um
universo sem homens ou uma natureza sem homens, ww@a contradicdo em si.”
(ARENDT, 2007, p. 36).

® Em 4 de novembro de 2008, Barack Obama foi eleii@ wcupar a presidéncia dos Estados Unidos da
América. O fato de um negro assumir tal posicadtipalnesse pais é considerado especialmente n&rcan
em raz&o de seu passado racista e segregador.
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1.2.2 Esfera publica e privada

Devido a confusdo presente em nossos tempos saligeificado e distingdes entre o
publico e o privado, Arendt (2005a) recorre a Amtigde Grega para compreendé-los
enquanto experiéncia dos homens no mundo. Nosraws concebidos, recebemos a vida;
e, ao nascermos, nos inserimos no mundo. Quandgamios estamos absolutamente
indefesos e sujeitos aos cuidados dos outros p@aassas necessidades sejam atendidas. A
vida imp0e essas necessidades e para que ela erssgdesenvolva precisa ser resguardada.
Porém, também com o nascimento chegamos ao muadelesprecisamos ser introduzidos
para que possamos compartilhar nossa humanidadeloe ot que isso significa. Assim,
enquanto a esfera privada é o lugar de dedicac&atiddades relacionadas a condicdo
humana da vida, a esfera publica € o ambito dosehengque compartilham um mundo

comum a partir de sua pluralidade e se relacioramaede.

Embora a linha divisoria entre uma esfera e owja dificil de ser compreendida, ja
que cada vez menos pode ser observada, houve épucgee a clareza da distingdo entre
ambas sustentava a forma de vida de alguns homessas comunidades politicas. Foi o que
aconteceu nas cidades gregas da Antiguidade. Araegfevada era essencialmente
representada pela familia. Sua justificativa emmamutencdo da vida: nela seus membros
dividiam tarefas, assumindo papéis distintos. Edsasdo de tarefas impunha uma
desigualdade nas relacdes entre homem e mulherepi@lhos — e também entre senhor e
escravo. A casa era um lugar de protecao: o qpassava nesse espaco dizia respeito apenas
agueles que ali viviam, seu funcionamento se daaaes de regras proprias. As necessidades

impostas pela vida vigoravam no lar e determinasamelacdes nele contidas.

Portanto, a propria organizacéo familiar revela gdi@to de nos reunirmos em grupos
como forma de protecdo e manutencéo da vida ajpaméao fato de sermos seres gregarios
(como séo as abelhas e formigas), mas isso néa past nos tornarmos seres politicos. Os
homens ndo existem apenas para manterem suas vmlas, fazem outros animais, e
dedicarem-se exclusivamente & sua manutencgio.ofdicdo mais complexa da existéncia
dos homens — que além da vida implica na exist&wmmundo e no fato de sermos plurais —

gue justifica a separacéo entre esfera privaddkcp((além da prépria politica).
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Para Arendt (2005a, p. 59), “o termo ‘publico’ dendois fendmenos intimamente
correlatos, mas nédo perfeitamente idénticos. Sogniém primeiro lugar, que tudo que vem a

publico pode ser visto e ouvido por todos e tenmomdivulgacéo possivel”.

Em segundo lugar [...] significa o proprio mundo, madida em que é comum a
todos nés [...]. Conviver no mundo significa ter umindo de coisas interposto
entre os que nele habitam em comum, como uma neesdespde entre 0s que se
assentam ao seu redor [...]. A esfera publica, ertfquaondo comum, reline-nos na
companhia uns dos outros [...] (ARENDT, 2005a, p. 62)

A esfera publica supde visibilidade e diz respeibs assuntos da nossa existéncia
relacionada com o mundo e com outros homens. Nigidade, a existéncia de uma esfera
gue garantia as necessidades permitia a liberagéo g atividade politica, ou seja, para
dedicacdo aos assuntos comuns. Enquanto na viadariudo era realizado entre quatro
paredes, na esfera publica dalis eram apenas os muros da cidade que a limitavam,
conferindo um caréater de apari¢céo e alcance aemguesalizado ali. A diferenca entre a esfera
privada e a publica, para Arendt, advém do fatgue existem coisas a serem protegidas e

ocultadas, enquanto existem outras que devem pest@s e discutidas.

Aqueles que viviam dedicados apenas a vida privadano escravos ou senhores que
se ocupavam com a acumulagéo de riqueza e abdiaaamadania — estavam, no rigor do
termo, privados de algo. Essa privacdo estavadigadpossibilidade que tinham de revelar-
se aos outros atraves do discurso e da acdo numgoede visibilidade. Para Arendt esse
carater de exposicdo da singularidade — e consexjydoralidade dos homens — €

fundamental ao conceito de esfera publica.

A esfera publica atribui carater de realidade @sasodo mundo, da mesma forma que
guando alguém se da a conhecer através do disewlaoacdo se torna reconhecivel pelos
outros. Apenas quando algo pode ser visto por wendgr niumero de homens e assume
significado compartilhado, gera algo comum. Assamgentidade de um povo ou grupo de
homens depende do que eles compartilham e recanhaqgeartir da mesma linguagem e
significado. Aquilo que permanece oculto e ndo gartilhado ou visto por mais de um
homem corre o risco de nao ser considerado resfr{@®mo o que ouve e vé um louco — por

ser apenas ele — é considerado loucura e irrealidad
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Nem tudo que € realizado aos olhos dos outros re @st homens sdo atividades
politicas, mas podem ser publicas. A esfera puldicalugar da politica apenas quando se
dedica aos assuntos comuns através do discurso a&gata assim, dio politikos de
Aristételes se refere a vida politica experienciantie os cidaddos. Um possivel exemplo de
esfera publica, mas nao-politica, segundo Arendimeds mercados de troca da antiguidade.
Neles os homens se relacionavam enquanto produtessa relacdo era mediada pelos
objetos de sua fabricacdo. Ja no espagmdes, 0s homens se apresentavam sem a mediacao
de objetos tangiveis e estavam ocupados em condazassuntos da cidade: isso sim
caracterizava a acao politica e um espaco pulgicalimente politico. Nessa esfera publica e
politica o que acontecia se dava sem resguardsej@ em plena luz: iluminacdo esta
oferecida pelos olhos dos outros. Nela os homendasam a conhecer através de seus
discursos aqueles que presenciavam suas palaviastas, buscavam encontrar e escolher
caminhos para o que dizia respeito a todos.

Embora sejam distintas, a esfera privada e a epfdshca dependem uma da outra
para ganharem definicdo. SO existe uma esferagalbhquanto a privada se mantém para
cumprir sua tarefa. Da mesma maneira, s6 faz sentid referirmos a existéncia de uma
esfera privada se ha algo que com ela ndo se amfon seja, se houver uma outra esfera
justificada por algo que ndo seja a propria mamdierda vida. Se os homens nao fossem
plurais e ndo vivessem cercados por um mundo,rdga gondicdo de existéncia seria a vida,

0 que tornaria desnecessaria qualquer conceitgabza distingdo entre os dois ambitos.

Apesar de termos discriminado ambas as esferarpsgsns tempos se torna cada vez
mais dificil distingui-las: € como se o muro quesaparasse tivesse vindo abaixo e uma
adentrasse na outra, gerando algo que nao sefickentiais com nenhuma delas. Isso
representa, no pensamento de Arendt, a expansésfata social, que pode ser observada de
maneira marcante a partir do inicio da Era Modddmaa forte manifestacéo desse fenémeno
€ o fato de a vida ter assumido o lugar mais dagrdre todas as nossas outras condi¢des de
existéncia e de nossas atividades estarem regalasfyncionamento do labor, ou seja, a

partir da légica da necessidade.

Desde o advento da sociedade, desde a admissaatiddsades caseiras e da
economia doméstica a esfera publica, a nova esferase caracterizado

principalmente por uma irresistivel tendéncia descer, de devorar as esferas mais
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antigas do politico e do privado [...]. Este congatrtescimento, cuja aceleracéo
nao menos constante podemos observar no decorrao aeenos trés séculos, é
reforcado pelo fato de que, através da sociedagsjmio processo de vida foi, de
uma forma ou de outra, canalizado para a esfelicp((B\RENDT, 2005a, p. 55).

N&o nos dedicaremos aqui a realizar uma analisefiajgtada do fendmeno de
expansdo da esfera social (que historicamentegd lercomplexo), ja que, neste momento,
estamos nos dedicando a apresentar tracos gergiliiaa e da condicdo humana em
Hannah Arendt. Entretanto, ao longo de nossa ansdibre as relacdes entre a educacéo e a

politica, refletiremos sobre o que isso signifiaaapesses dois ambitos.

1.3 “[...] o sentido da politica é diberdade.”’

Arendt ndo hesita em responder a pergunta sobiesgtia o sentido da politica: a
liberdade. Para tanto, ela volta mais uma vez #ear apolis grega e a experiéncia de seus

cidadaos, homens livres atores da atividade palitic

A liberdade vivida por esses homens tinha como icéndprévia sua liberacdo das
tarefas relacionadas ao suprimento das necessidadesia. Somente quando deixavam de
estar sob a sujeicdo que a manutencao da vidaglmalimpunha, € que passava a existir a
possibilidade da experiéncia politica da liberdaHssa liberacdo era possivel por tais
atividades estarem delegadas a terceiros, 0s escrayerando entre os cidadaos
disponibilidade para a dedicacao a vida publicasst@amas da cidade.

Em A Politica Aristoteles (2007, p. 20-22) afirma: os escraifo§ ajudam-nos com
sua forca fisica em nossas necessidades quotitlianasssim, “[...] existe um interesse
comum e uma amizade reciproca entre o0 senhor eraves quando é a propria natureza que
os julga dignos um do outro”. Portanto, na Antiguid Grega, tal liberacdo acontecia por

meio da presenca de escravos, que se dedicavatinidades de manutencéo da vida, sendo

” ARENDT, 2007, p. 38, grifo nosso.
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gue a relagéo entre eles e seus senhores se pautagautilidade de dupla mé&o: uns supriam

a vida e os outros, com seus iguais, cuidavameaioad comuns da cidade.

Eram escravos na Grécia Antiga aqueles que estalestituidos da condicdo de
cidadaos e trabalhavam para garantir a subsistén@amaterialidade da cidade. Embora esse
seja um tema particularmente polémico e complexendt atenta para a liberdade vivida
pelos cidadaos entre si molis. seu interesse, portanto, se dava pela liberdadeaato

fenbmeno tangivel e experienciado na praca publica.

Apesar de a liberacdo da necessidade ser condiéi@ para a cidadania, ela ndo
bastava para que esses homens fossem livresodeddide sé se configurava como realidade
guando ocorria 0 encontro dos iguais na praca bk liberdade estava intimamente
relacionada a igualdade presente entre eles e tandbéondicdo desse encontro. Como
vimos, relacdes desiguais abrem possibilidade gak@ninacao, que € o oposto da liberdade.
Se h& dominagdo, ha sujeicdo e os homens imerssa melacdo deixam de ser livres,
independentemente do lugar que assumem — de dayn&saolu dominados. Segundo Arendt,
isso nada tem a ver com politica e, portanto, o & o encontro entre cidadaosagora

acontecer entre iguais era 0 que permitia a expraéla liberdade entre eles.

A coisa politica entendida nesse sentido gregq pstéanto, centrada em torno da
liberdade, sendo liberdade entendida negativantam® o ndo-ser-dominado e nao
dominar, e positivamente como um espacgo que s6 gadproduzido por muitos,
onde cada qual se move entre iguais. Sem essess @ue sd0 meus iguais ndo
existe liberdade alguma e por isso aquele que domiros e, por conseguinte, é
diferente dos outros em principio, é mais felizgnd de inveja que aqueles a quem
ele domina, mas ndo é mais livre em coisa nenhiieatambém se move num
espaco no qual a liberdade ndo existe, em absolissn é dificil nos
compreendermos porque vinculamos a igualdade oettonde justica e ndo o de
liberdade [...} (ARENDT, 2007, p. 48).

A igualdade surge aqui como condicdo para a lilderdgue existe a partir dessa
relacdo e que passa a ser entendida como uma atpgltica — algo que pode gerar certo

estranhamento tendo em conta o significado queastaimiu ao longo da tradicdo do

8 Na&o apenas quem é dominado sofre de privacdo eeldile, mas também aquele que domina, ja que perde

sua condicdo de igualdade. A ele resta a for¢ggpacidade individual —, e ndo o poder — que surgaap
com a unido dos homens.
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pensamento. E ef@ue é liberdade?ue Arendt (2005b) percorre a tradicdo do penstmen
filoséfico para compreender como tal conceito vemds entendido, além de apresenta-lo

segundo uma perspectiva politica.

Nesse texto, Arendt ndo sO apresenta a experi@adiberdade politica da Grécia pré-
filosofica, mas também narra e analisa as transtodes desse conceito ao longo da historia
do pensamento ocidental, que deslocou suas matifest da esferantre os homens para
dentrodeles. No caso da filosofia grega, essa compreahsdiberdade surge, por exemplo,
no isolamento do filésofo que se retira do mundmpavé-la. No final da Antiguidade,
Epicteto a define como a condi¢cdo de ser livre ploprios desejos, o que mais tarde sera
assimilado pelo cristianismo, afirmando a oposieatre paixdo e vontade (e a liberdade
como sendo sua principal faculdar &o longo da tradicdo filoséfica a liberdade se
transforma numa condicdo da vida interior de todguelquer homem. Portanto, foi um
conceito de liberdade deslocado de sua aparicdo ¢endmeno politico o que vigorou na
historia do pensamento filosofico ocidental. Eadipda converséao de Paulo ao cristianismo,

sua nocao passa também a ser confundida com eretatbitrio.

Arendt segue em sua andlise e reflete também sdbues conceitos de liberdade
presentes na teoria politica. Menciona os pensadire séculos XVII e XVIII que, segundo
ela, identificavam, em sua maioria, liberdade coegusanca: entendida, entdo, como
finalidadeda politica. Mas € com o pensamento dos seculiseX{X — com a ascenséao das
Ciéncias Sociais e Politicas — que seu sentidanatigvinculado a experiéncia politica) se
perde ainda mais. Quando a politica passa a sewloiola, a partir do inicio da Idade
Moderna, como a instancia de protecdo do que dier® a vida individual, a liberdade
perde todo seu sentido politico por ser concebiddaua necessidade (sendo, na realidade,
seu oposto). Todo esse processo culmina com alibeio, que considera a liberdade algo a
ser assegurado pela politica de maneira invertisiaadacepcao original: devendo garantir a
seguranca individual para que a liberdade possdirexi entendida como a possibilidade de

levar a propria vida a partir da liberacdo da maljta ela ndo tendo que se dedicar.

Embora o que apresentamos aqui sobre o conceiibeldade ao longo da filosofia
seja apenas a denuncia de uma inversdo de sentittimos que dele foi retirada sua
implicacdo politica e publica, propriamente ditsnq&anto napolis a liberdade estava
relacionada a um espaco comum e de aparicdo, @o Ida tradicdo ela tornou-se uma

condi¢ao individual e oculta. A liberdade nas caadregas era um fendbmeno experienciado
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e aparente: a unido dos cidadaos era capaz de sggn@re algo novo e imprevisto, unido
advinda da igualdade. Sua visibilidade a configarasmo fendbmeno do ambito publico e
identificava-se, para Arendt (2005a), com dois terngregos experienciados na politica:
archeine prattein Archeinera a capacidade de comecar algo, inicipragein a capacidade

de colocar algo em andamento. Nesse sentido, #tleré acao sao idénticas, o que adiante
apresentaremos mais detidamente. E nesse sigoifimtiberdade que Arendt encontra o que

considera ser o sentido da politica.

O desvelamento de seu sentido fez com que Aremdid®rasse o totalismo o pior dos
regimes ja concretizados na histéria, justamentetgropretendido retirar dos homens sua
capacidade de acdo e rendé-los a um caminho hstpre-definido. Por conseguinte, o
totalitarismo elimina o sentido e fundamento daitjpal faz desaparecer a liberdade e
pretende retirar do mundo a pluralidade dos homensneio do uso da violéncia e do temor.
A violéncia que cala e a pratica do exterminio fiazdesaparecer do mundo homens
singulares e suas manifestacdes. Aqueles que sadireveem-se impedidos de comecar algo
novo e de agir para interromper o curso automatofatos, imposto pela ordem social. O
totalitarismo, a Segunda Guerra Mundial e as bonalb@aisicas apresentaram-se realidades
tdo monstruosas que delas surgiu uma profunda wfesmoga em relacdo a prépria politica: €

como se 0s homens s6 pudessem passar a ser lnamedogela chegasse ao fim.

Para identificarmos liberdade a capacidade de canago novo nos reportaremos ao
conceito de acéo, afinal Arendt (2005b, p. 199n&di que “[...] ser livre e agir s&o uma
mesma coisa”. Mas para chegarmos a isso serd agoeasteriormente distinguirmos a agéo

das outras atividades humanas.

1.4 As atividades humanas

EmA Condicdo HumanaArendt (2005a, p. 31) se dedica a pensar sobita activa
ou seja: “[...] a vida humana na medida em quengaeaha ativamente em fazer algo”. Séao

trés as categorias de atividades desempenhadas Ip@hoens navita activa o labor, a
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fabricacdo e a acécElas sdo referéncia para toda a sua reflexd@ sobondicdo humana e,
nesse sentido, é importante compreendé-las bestietainente (o que nos permitira chegar

as formas de realizacéo da politica).

1.4.1 Labor

O labor é — dentre as trés atividadesitla activa— toda e qualquer atividade voltada
para a manutencdo da vida humana e, portanto, mevidarcada pela necessidade. Assim,
“A condicdo humana do labor é a propria vida” (AREN 2005a, p. 15). Por estar
relacionado ao ciclo vital, seu funcionamento sa gartir da I6gica que rege qualquer outra
espécie de vida, sendo a atividade que mais nogiag dos outros animais. O labor realiza-

® Na tradugdo da obrBhe Human Conditiomealizada por Roberto Raposo para o portuguésnégacoos as
trés atividades humanas: o lablabpr), o trabalhoork) e a acdogction). No entanto, essa denominacéo
para as trés atividades tem sido atualmente quesi#oe outras solu¢des tém sido propostas naivendst
delimitar mais precisamente os conceitos. Adrianoréla, um dos principais estudiosos da obra dedtre
no Brasil e que retraduziu a obra em questdo (¢t&aainda nao publicada), utiliza outros termos pais
atividades, a saber: trabalHakior), fabricacdo ou obraMork) e acdodctior). Encontramos sua justificativa
para essa alteracdo na nota 1 de seu Teatialho, obra e acéo:
“Ao optar por ‘Trabalho, obra, agdo’, seguimos aSppas indicacdes de Arendt, tanto no prépriodext
traduzido quanto em nota®\aCondigdo HumanéHC). Na nota 3, a p. 80 (cf. trad. bras.), na eégfitulada
‘The labour of our body and theork of our hands’, Arendt afirma o seguinte: ‘Assimlirgua grega
distingue entregoponeine ergazesthaio latim entrelaborare e facereou fabricare que tém a mesma raiz
etimolégica, o francés entteavailler e ouvrer o alemao entrarbeitene werken Em todos estes casos,
apenas os equivalentes de 'labor' ttm uma conofaegoivoca de dores e penas. O alerA#toeit se
aplicava originalmente apenas ao trabalho agrieréecutado por servos e ndo a obra do artesdo,rgue e
chamadaNerk O francédravailler substituiu 0 mais antiglabourer e deriva deripalium, uma espécie de
tortura (ver GrimmWorterbuch p. 1854ss., e Lucien Febre, ‘Travail: évolutidondmot et d'une idée’,
Journal de psychologie normale et pathologiqua. XLI, n® 1, 1948)'. Cf. Hannah ARENDThe human
condition(HC), p. 79-84 (cf. p. 90-95). A despeito de Hannah Aterdib mencionar o portugués, o que se
aplica ao francés, etimologicamente, também setaajas nosso idioma. Cf., a este respeito, Antenor
NASCENTES Dicionario etimolégico da lingua portuguesdio de Janeiro, 1955; José Pedro MACHADO,
Dicionario etimoldgico da lingua portuguesa Il. Lisboa: Confluéncia, 1959; e Antonio Gel@ICUNHA,
Dicionario etimolégico Nova Fronteita. ed. Sdo Paulo: Nova Fronteira [s.d.]".
No entanto, neste trabalho utilizaremos o termarlaparalabor, conforme a proposta de Raposo),
fabricacdo (paravork, conforme a proposta de Correia) e acdo (pat®n, termo que ambos utilizam). A
razdo para a aceitacéo do terfabricacdose da pelo fato de considerarmos que ele realnexmpiessa
melhor o conceito que define. Ja a opcao pela reagéb do terméabor apresenta algumas justificativas. A
primeira delas se da pelo fato de que, embora raoktgia revele distingdes, na lingua portuguesa
contemporanedabor é entendido como sinbnimo debalho (vide Houaiss, Aurélio), ndo provocando
grande diferenca o uso de um ou outro para expresszonceito. A segunda razdo da escolha esta
relacionada a anterior. Em virtude de considerarqueesa alteracdo ndo contribui significativamerdeapa
delimitacao do conceito, optamos por manter o promg que esta consagrado pelo uso. Considergom®s
trocar labor por trabalho pode gerar confusfes para o leitor, pois o tema@oalho, nas obras até entdo
traduzidas, faz referéncia a outra das atividadesahas.
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se pela imperiosa necessidade de nos mantermos wgeém da relacdo do homem com a
vida, inserindo-o na ldgica da natureza. Por eagdo; essa atividade nada diferencia os

homens entre si ou de qualquer ser vivo.

As necessidades que a vida impde foram considefamramuitas comunidades, ao
longo da historia, um fardo a ser carregado pelodm. Vimos que, na Grécia Antiga, a
liberacdo das atividades do labor pelos cidaddasmtecia por meio da dedicacdo dos
escravos a essas tarefas e, em tempos mais resamtiesu-se que tal liberacdo pudesse advir
da divisao do trabalho ou do desenvolvimento damaatdo. No entanto, com a modernidade,
0 que aconteceu, desapercebidamente, foi 0 exastmpm vida foi elevada a categoria de
mais alto bem e nossa relagdo com as outras atesdaumanas passou a ser regida pela

marca da necessidade.

Para Arendt (2005a), a liberacdo do labor ndo modéo deve ser total Ndo pode
porque, se ndo nos dedicarmos ao labor, interrompenvida. E ndo deve porque com o
labor experimentamos a satisfacdo advinda da prépdia: tdo real quanto o desfrute que
vivemos a partir de um corpo sadio. Fazendo reteénsatisfacéo gerada pelo labor, Arendt
(20054, p. 120) afirma:

A béncéao do labor consiste no fato de que o esfergagecompensa seguem-se tdo
de perto quanto a producéo e o consumo dos meissldsténcia, de modo que a
felicidade é concomitante com o proprio processq. [O. direito de buscar esta

felicidade é realmente téo inegavel quanto o dirdivida: chega a ser idéntico a ela

L.].

Nessa afirmagéo identifica-se felicidade advinda como recompensa dessas
atividades (ou seja, a manutencdo da vida, que € a finaliddéabor) com opréprio
processo e esforco pela busca da satisfacdo dassielegle(o meio pelo qual se conquista
seu fim). Portanto, se quisermos pensar numa relagire meios e fins para o labor,
encontraremos dificuldade em distinguir cada unssak etapas, ja que Seu processo e sua
finalidade na maioria das vezes misturam-se, nammad ciclica e interminavel. Laborar ja é,
em si, suprir as necessidades, ja que seus resilssdmisturam ao processo: assim como

respirar €, em si, manter-se vivo. A condicado dees&idade — que € constante e que comecga e

10 Cf. ARENDT, 2007, capitulbabor, p. 90-148.
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termina de maneira ininterrupta — confere ao laborcarater ciclico, assim como a propria

vida esta imersa num ciclo natural.

Essa intima relacdo entre meios e fins no labolieex@m efemeridade de seus
produtos. Quando o labor gera algum tipo de prqodeste é apenas temporario, pois esta
destinado Unica e exclusivamente ao consumo ouea@ llesaparecimento. O ciclo da vida
biologica “[...] é sustentado pelo consumo, e addde que prové os meios de consumo € o
labor” (ARENDT, 2005a, p. 110). Assim, toda a dedéo que supbe, por exemplo, a
preparacao de um pdo em todas as suas etapasaréesappo mundo num curto intervalo de

tempo através de seu consumo, que € seu destino.

A partir da reflexdo sobre o consumo podemos rewelgaradoxo contido no labor.
Consumir significa corroer até a destruicédo, almpmsgotar, aniquildr Portanto, ao mesmo
tempo em que édda que justifica o labor, destruicdoe amorteestao contidas nele — algo
gue se da pelo simples fato de a vida e de a reer&n etapas de um mesmo ciclo. Para que
a vida se mantenha precisamos consumir os prodotésbor, e 0 consumo nada mais é do
gue a destruicao; afinal, ele faz com que aqui@uonsumido desapareca para que possa se
mesclar a nds e nos fazer subsisti. Da mesma raargeimorte de um elemento vivo é
necesséria para a vida de outros: assim se déldbequno conjunto da natureza, permitindo
a sobrevivéncia de alguns e o espaco necessaam® pascimento de outros. Compreender o
papel central do consumo para a atividade do l@&dundamental para que possamos

diferenciar as trés atividades humanasitiaactivaentre si.

Os resultados da atividade do labor — em compamgsiobtidos pela fabricagdo — séo

[...] mais naturais. Embora feitas pelo homem, véméde, sdo produzidas e
consumidas de acordo com o eterno movimento ciali@onatureza. Ciclico,
também, é o movimento do organismo vivo, sem e#dudo corpo humano,
enquanto ele pode suportar 0 processo que perme&@uoser e o torna Vvivo
(ARENDT, 2005a, p.107).

O fato de a realizacao do labor gerar ou ndo geaaiutos fica mais evidente quando
comparamos, por exemplo, a atividade ja citadaaderfum pao — da plantacdo do trigo ao

cozimento da massa — a atividade de colher um thisfmonivel em uma arvore que nao foi

11 Segundo o Dicionario Aurélio Eletronico, 2004.
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cultivada por ninguém. Ambas séo atividades quedamo finalidade saciar a fome, mas ao

mesmo tempo sao bastante distintas em relacdago®eesso: colher um fruto ndo supde as
varias etapas que estao presentes na producdo gaajmem requer tanto esforco. Porém, é
importante notarmos que tanto o pao quanto o Batoquase que imediatamente consumidos
na mesma velocidade para que cumpram o destin@datencdo da vida.

Se os produtos do labor ndo forem consumidos rag@dse, perecem por si mesmos,
pois sO existem numa condicdo de breve permanéités estdo destinados a entrar
novamente no ciclo vital, sendo absorvidos novaemgmtla vida — e até mesmo a
decomposicdo representa esse retorno. O produtabdo “[...] retorna ao circulo global e
gigantesco da propria natureza, onde nao existe@mmem fim e onde todas as coisas
naturais circulam em imutavel, infindavel repetiCd@&RENDT, 2005a, p. 108). Por isso,
tudo o que se produz para a manutencdo da vidan®@smduravel que os produtos da
fabricacdo, justamente porque sua uUnica funciale dgesaparecer através do consumo para
gue a vida seja assegurada. A existéncia fugaansitibria é caracteristica essencial de tudo

aquilo que serve para atender a necessidade.

Tanto a necessidade quanto o consumo séo ciclieosinicio ou fim determinaveis e
inseridos num processo biolégico natural. Toda @z alguma atividade do labor termina,
deve comecar novamente. Esse € um fato que n& &gedas na perspectiva da vida de um
unico individuo de uma determinada espécie — cgrup.exemplo, no caso de um macaco
gue precisa cacar incessantemente ao longo da-vidas também numa perspectiva coletiva
— assim como essa mesma espécie de macacos pegczduzir-se repetidas vezes para que

nao desapareca definitivamente.

O labor, por ser a atividade que mantém a vidapenaeira das atividades humanas,
afinal € a mais bésica e a Unica absolutamentess@ta. Através dele os homens se mantém
vivos e integrados a vida conjunta do planeta: cotabor asseguramos ndo sé a vida do
individuo, mas também a continuidade de nossaéexist enquanto espécie. Para isso, tudo
gue o corpo realiza para sua propria manutencaispreeguir seu curso de forma repetida e
continua. Portanto, o labor ndo desaparece da Temaa morte de um Unico homem:
continua sempre em seu carater de necessidade,cilmninesgotavel. A fertilidade —
entendida como o ato de gerar novos individuodab@ e se da na repeticdo de processos.
Mais tarde, porém, trataremos de refletir sobrergdicacdes do nascimento de homens ao

mundo, distintamente da situacao que gera o0 nastineen outras espécies vivas.
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1.4.2 Fabricacao

Enquanto as atividades do labor atendem a manwatedgdvida e resultam em
produtos efémeros, a fabricagcdo organiza e conatndiorada do homem sobre a Terra,
gerando, assim, a artificialidade que nos envolgeeeaqui chamamos deundo Assim, “A
condicdo humana do trabathé a mundanidade” (ARENDT, 2005a, p. 15), e tuddlagque
construimos a partir dessa atividade nos servebdgoae instrumento, configurando um
ambiente humano. E a condicdo de durabilidade defats fabricados pelo homem que
permite a constituicAo do mundo. Embora essa pémcén ndo seja absoluta, afinal tais
objetos sdo construidos por méos mortais, seu telploiracdo pode ser maior do que a vida

de um unico homem, fazendo com que sirvam de ¢te an diferentes geracoes.

Enquantoconsumimosaquilo que o labor produzjsamosaquilo que resulta da
fabricacdo. Apesar de duraveis, tais resultadateatemente se desgastam, e, mesmo se esses
objetos se mantiverem sem uso, o0 proprio tempocfaraque perecam e retornem ao ciclo da
vida, incorporando-se a natureza novamente. Poaéuestruicdo dos bens gerados pela
fabricacdo sdo acidentais, diferentemente do casdedaparecimento quase imediato dos
produtos do labor. Assim, “[...] se abandonada aesma ou descartada do mundo humano a
cadeira voltara a ser lenha, e a lenha perecartbmara ao solo de onde surgiu a arvore que
foi cortada para transformar-se no material sobrgual se trabalhou e sobre o qual se
construiu” (ARENDT, 2005a, p. 150).

E com o ir e vir das geracdes que os objetos eerek da fabricacdo se vdo do mundo
humano: porém, enquanto permanecem, nos conferentiddde — materialidade que nos
condiciona. Seu tempo de permanéncia oferece kdtal@ a vida humana e, assim, as
condicOes da existéncia dos homens, sujeitas astatta movimento que a vida biologica
impde, se alteram: o ritmo acelerado e naturaleg#rgicéo e do labor advindo da natureza se

transforma pela artificialidade que criamos conolggtos da fabricagao.

12 Sempre que as citagdesAl€ondicdo Humanae referirem a atividade di@balho, este termo significara o
mesmo quédabricacao.
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Em outras palavras, contra a subjetividade dos hemegue-se a objetividade do
mundo feito pelo homem, e ndo a sublime indiferadeeama natureza intacta, cuja
devastadora forca elementar os forcaria a percime&oravelmente o circulo do seu
préprio movimento bioldgico, em harmonia com o maemto ciclico maior do

reino da natureza. [...] Sem um mundo interpostoeens homens e a natureza,

haveria eterno movimento, mas néo objetividade (WRE, 2005a, p. 150).

A fabricagdo, entdo, se traduz em toda atividadead® para a constru¢cdo de um
mundo de objetos tangiveis e, portanto, a reifizagdparte constituinte desse processo por
culminar num produto concreto e objetivo. A ativldade fabricar geralmente se caracteriza
também pela multiplicacdo: a partir de um modelgue pode ser uma imagem mental ou
observada —, o primeiro de muitos objetos é fabldcgara depois ser repetido. Construir
objetos concretos é tarefa khdomo faberg a fabricacdo, sua atividade mais marcante.

Arendt (2005a) qualifica alguns objetos como sem@dds ou menos mundanos que
outros a partir de seu maior ou menor tempo de a@ntia no mundd Os que ela
considera mais mundanos sao os de maior dural@lidaglie constituem o mundo de forma
mais permanente. Consequentemente, os menos mgreimaqueles que apresentam menor
duracdo e que estdo mais sujeitos a degradacatestralicdo. Assim, as obras de arte sao
entendidas por Arendt como sendo os objetos maisdamos dentre todos. O valor
compartilhado e reconhecido que assumem de gesagéracao revela seu significado para o
mundo e para a identidade de diferentes comunidatiEsno ndo sendo objetos regidos pela
utilidade.

Durante a atividade de construir o mundo, o homssurae o lugar de amo e senhor
da natureza: emprega sua forca retirando delarseussos e utilizando-os como materiais a
serem modificados até que a tarefa da fabricacgaesoncluida. Assim, a fabricacédo
apresenta um carater de violéncia do ponto de d&taatureza. Portanto, tanto a atividade da
fabricacdo quanto a atividade do labor contém emmselemento de destruicdo. No entanto, é

importante distinguirmosomoessa condicdo se da em cada uma dessas atividades:

E verdade que este aspecto destrutivo e devoradativdidade do labor sé é visivel
do ponto de vista do mundo e em oposicéo ao trabglie ndo prepara a matéria

para incorpora-la, mas transforma-a em materi@rérabalhado e utilizado como

13 Cf. ARENDT, 2005a, capitul®rabalhg p. 149-187.
35



produto final. Do ponto de vista da natureza, bdlao, e ndo o labor, é destrutivo
uma vez que o processo de trabalhar subtrai mladleri@atureza sem o devolver no

curso rapido do metabolismo natural do organismo (ARENDT, 2005a, p. 112).

Sendo assim labor € destrutivo do ponto de vista do mujdoque o que se destroi
através dele rapidamente retorna ao curso da \eda)jantoa fabricacdo € destrutiva do
ponto de vista da naturezaomo interromper a vida de uma arvore para atise de sua
madeira para a confec¢cdo de uma mesa). Quandarenkanterrompem o ciclo da natureza
para a confeccdo de um objeto de uso, ndo estéiiosup necessidade, mas agem como
senhores desse processo e colocam-se acima dezaatsentindo-se capazes de controla-la.
Assim, a violéncia da fabricagcdo sobre a naturezéiagluz na interrupgao do ciclo natural,

estabelecendo um processo com um comeco e umédwisiuel e delimitado.

Para Arendt, essa atitude frente a natureza delientees para que nao pensemos que
tudo podemos destruir e instrumentalizar. Embdigbecacdo seja uma atividade prépria do
homem, tem-se mostrado indesejavel que estabelsgama relacdo com a natureza como se
todos 0s seus recursos estivessem a nossa digpesfgdsem meios para os inumeros fins
gue possamos estabelecer. Se assim for, entendergngotudo o0 que existe pode ser
considerado meramente um objeto de uso destinadoaspa nos servir. serd como se
passassemos a ser a medida de todas as coisastesistomo se nada devesse existir sem 0

propésito de nos atender.

Na fabricacdo o fim ordena os meios. Porém, dogpdatvista do mundo, os objetos
da fabricagcdo n&do séo fins em si mesmos, pois,a@gedo usados, tornam-se meio para
algo, apresentando-se como fins de curta durag@étomando sempre a posicdo de meios.
Portanto, somos capazes de distinguir claramerdgedguum objeto assume lugar de fim ou
guando ele esta disposto como meio, na mesma mealidpie somos capazes de distinguir o
processo da fabricacdo de seu produto. Assim, rfabraca de tesouras ela é considerada
produto e, portanto, o fim alcangcado pelo proceBstretanto, nas méos de uma costureira,
ela se tornara apenas um meio para outros finmd3@ma maneira, as roupas que para ela séo

fins se tornardo meios ao serem vestidas.

Arendt desenvolve uma analise critica sobre agtuala sociedade de consumo no
capitalismo, o que discutiremos mais tarde neatsatho. Na medida em que consumimos 0s

objetos da fabricacdo descartando-os e retirantis dela condicdo de durabilidade e, por
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consequéncia, de elemento estabilizador da exiatBnmana no mundo, a fabricagcédo passa a
ordenar-se pelas regras e condicfes que regenoio Aafabricacdo, assim, se descaracteriza
e, junto com ela, a condicdo dos homens se tranafgrois o proprio mundo fica ameacado.
Com isso, o ciclo da vida, que se move por aut@mat que conduzem necessariamente a
destruicdo, se impde. Assim, ndés homens perdentapacidade de, através da fabricacéo,
transcender as necessidades da vida; e essa @éivddaxa de cumprir com sua finalidade de

construcdo do mundo que nos condiciona, nos ofseméranca e identidade.

1.4.3 Agdo e discurs§

Enfim, apresentaremos as atividades que realizapoliéica: afinal, a condicéo
humana da acdo e do discurso é a pluralidade. &arpreendermos essa afirmacéo
retornaremos mais uma vez, num primeiro momentoolé grega, buscando encontrar o
lugar e a importancia da palavra nesse contexto.qt® implica o sistema dpolis €
primeiramente uma extraordinaria preeminéncia ¢&pasobre todos 0os outros mecanismos
de poder” (VERNANT, 2006, p. 53-54).

A invencao da politica significou o surgimento aeaunova forma de tratar e oferecer
solucdo para os assuntos comuns. Até entdo, a ¢g@dmdias comunidades gregas estava
centralizada na figura de um tnico homem. E atrdeésso livre e igualitario da palavra na
praca publica que polis se tornou uma invencéo: nela se estabeleceu agaedio discurso
proferido por diferentes homens como um instrumetgocconducdo dos assuntos comuns,
forma até entdo inédita (na histéria que conheckrdesos homens fazerem uso de sua
particular capacidade da linguagem. AristoteleD72(®. 16) se refere a essa capacidade ao
justificar o fato de os homens se dedicarem aipalitDizemos que a natureza nao faz nada

em vao. Somente o homem, dentre todos os aninmaie tlom da palavra [...]".

Na praca publica os cidaddos se reuniam: de igualigual emitiam opinides e ideias

a serem confrontadas com a fala de outros. A prate falar, ouvir e falar novamente

* EmA Condicdo Humanastdo apresentadas as trés atividades humanas:ttabalho e agdo. Porém, neste
trabalho, optamos por apresenta-las unidas no titalsubcapitulo que se refere as atividades gaditia
acaoe o discurso. As razdes da escolha seréo esclasemiddecorrer do proprio texto.
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conformava a acao politica dgora e mediava a condugcdo dos temas publicos num espaco
igualmente publico. O discurso era proferido comtancao de persuadir os demais sobre a
resolucao a ser oferecida a questdo em pautpolaa palavra ndo era utilizada apenas para

comunicar algo, mas sim para gerar 0 novo e imgi@e@ntre os homens. Assim, a palavra

[...] torna-se o instrumento politico por excel@na chave de toda autoridade no
Estado [...]. Esse poder da palavra — de que gogifardo uma divindadPeithg a
forca da persuasédo — lembra a eficacia das palawias férmulas em certos rituais
religiosos, ou o valor atribuido aos ‘ditos’ do geiando pronuncia soberanamente a
themis entretanto, trata-se na realidade de coisa b&sredie. A palavra ndo é mais
o termo ritual, a férmula justa, mas o debate edlitibrio, a discussdo, a
argumentacao. Supde um publico ao qual ela seediriy) (VERNANT, 2006, p. 53-
54).

Apenas a presenca de varios homens justificavabateleseu sentido advinha da
pluralidade e das diferentes formas de cada cidabgervar um fendbmeno e ter algo a dizer a
seu respeito. A praca publica era, portanto, o gesger exceléncia da manifestacdo da
condicao plural dos homens através de seus discUEso vez de a palavra ser instrumento
exclusivo de um unico homem soberano — aquele giena e se coloca hierarquicamente
acima dos outros —, passa a ser possibilidadecs ®dorma de partilha de ideias. Criava-se,
com isso, um espaco de aparicéo, de visibilidage ficavam expostos tanto os assuntos que
diziam respeito a comunidade quanto os homens lg@stavam, conformando uma esfera

publica e politica.

Nesse espaco a imposicdo da forca de uma Unicadmae cede lugar a igualdade e a
persuasdo. O cetro — que era 0 objeto carregadogpelx, autoridade das comunidades
gregas anteriores — passa a circular entre toddsoear de maos. Quando um cidadao queria
a palavra, tomava o cetro e a proferia. Mas no mbmnseguinte era outro que assumia o
lugar central da&gora e entdo ele, com o cetro nas maos, se manifeats/alhos de seus
iguais. Assim, a propria atividade politica estabel a igualdade entre os cidaddos quando
desaparecia entre eles a forca e a dominacao @ahagdr ao uso da palavra. Essa igualdade
permitia a revelagcdo da pluralidade dos homensom ela, a singularidade se tornava
manifesta: o discurso permitia a expressaoqdem eracada um deles. O resultado do
confronto dessa diversidade gerava algo que nawvaesbntido apenas nas palavras de um
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anico homem. Portanto, na praca publica, quandewsam os cidaddos, estava presente a

possibilidade constante de algo absolutamente eavesperado compor-se entre eles.

Esclarecido o papel do discurso, nos resta comgeeeam que medida ele se
identifica e se distingue da acdo. Ao referir-sev@ncéo dgolis, Arendt (2005a, p. 210)

afirma:

Nao nos interessam aqui as causas historicas domaunto da cidade-estado grega
[...]- Ao acreditarmos nas célebres palavras delBgma oragdo funebre palis era
uma garantia aos que haviam convertido mares a&steo cenario do seu destemor
de que ndo ficariam sem testemunho e ndo depemddddouvor de Homero nem
de outro artista da palavra; sem a ajuda de tesieins que agiam podiam
estabelecer, juntos, a memoria eterna de suas,dgd®s ou mas, e de inspirar a
admiracao dos contemporaneos e da posteridade ukas @alavras, a convivéncia
dos homens sob a forma pelis parecia garantir a imperecibilidade das mais $utei
atividades humanas — a acéo e o discurso — e dagsn@ngiveis e mais efémeros

‘produtos’ do homem — os feitos e as histériasdgles resultam.

Arendt encontra nas palavras de Péricles outra aaé a invencao dalis, aléem de
seu contexto historico, relacionada ao temperangmeigo. As narrativas de Homero foram a
maneira encontrada pelos gregos de perpetuar as dedum determinado grupo de homens
corajosos, capazes de se afastarem de suas casaseg@ar feitos que marcariam sua
identidade comum. A solucdo encontrada para fazer que feitos como esses, grandes e
extraordindrios, passassem a ser possibilidade efee eles foi a invengédo gwmlis. A
intencdo era a de criar um espaco para que fossestantemente possiveis novos feitos que
marcassem a historia grega: para que pudessenos,jurgalizar algo grandioso. Nesse
sentido, os feitos desses homens poderiam seosktrarios por serem especiais, mas nao
mais por serem raras as possibilidades de suaae@li: sua possibilidade estava presente
sempre que os homens se reuniamgaa,onde a coragem que tinham que assumir era a da

exposicao publica e do envolvimento em temas gosideravam serem 0s mais nobres.

A possibilidade da acdo — do novo que pode seadare constituir a histéria desses
povos — €, nesse sentido, a justificativa paravanigdo da politica. Estava presente neles o
desejo de permanecer — de tornarem-se imortaravéatda narrativa posterior de seus feitos.
Na polis o discurso era a forma de a agéo politica reatigaCom isso, a acado pelo discurso
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foi elevada a categoria de atividade mais humamaie nobre. O discurso era agéo politica
na medida em que realizava e gerava algo absolnotamevo: o ato de compartilhar uma
perspectiva através do discurso possibilitava gisento do inesperado. Assim, o inédito,

gue era cada homem em sua singularidade, se ntanidesos olhos e ouvidos publicos.

EmA Condicdo HumanaArendt (2005a) apresenta trés atividades humaniagor, a
fabricacdo e a acdo. Porém, as atividades da agéalscurso estdo contidas uma na outra,
pois ambas permitem que 0s outros nos conhecam, gdéserem formas de realizacdo da
politica. Portanto, elas ndo podem estar dissogiddao porque o discurso, desprovido da
acao, incorre no perigo de perder sua capacidadardaicio a algo; ja a acdo, desprovida do
discurso, padece de sua capacidade de revelagimlreeinte se tornaria incompreensivel.
Quem age e ndo anuncia o que esta por fazer, awegagfez, perde a oportunidade de
oferecer aos outros o pensamento que 0 acompaosgmencipios que o moveram. Nem o
labor nem a fabricacdo precisam de um discurscoguevele e lhes ofereca sentido, mas a

acao, sim.

Se existe relagdo tdo estreita entre acdo e disabirsiue o ato primordial e

especificamente humano deve, ao mesmo tempo, Gbnésposta a pergunta que se
faz a todo recém-chegado: ‘Quem és?’. Esta rewvelagdquem alguém é esta
implicita tanto em suas palavras quando em sewss ebotudo, a afinidade entre
discurso e revelacdo é, obviamente, muito maior guafinidade entre acdo e
revelacdo, tal como a afinidade entre acdo e irécinaior que a afinidade entre
discurso e inicio, embora grande parte, sendo arimados atos assuma forma de
discurso (ARENDT, 2005a, p. 191).

Assim, se o discurso estd mais relacionado a rgd®laa acdo, na medida em que
também revela, estd intimamente relacionada aizdgdb da singularidade, ou seja, a
capacidade de nos tornarmos presentes no mund@stile nossos atos. Esses atos séo a
reafirmacéo de nossa existéncia singular e, postandcido advém do fato de termos nascido.

A renovacao do mundo possivel pela acao

[...] decorre do comeco que vem ao mundo quando masiee ao qual

respondemos comecando algo novo por nossa propi@ativa. [...] Por

constituirem um initium, por serem recém-chegadosce&adores em virtude do fato
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de terem nascido, os homens tomam iniciativasjrefelidos a agir. [A natalidade
€] [...] um inicio [...] de alguém que é ele prépnim iniciador. Com a criacdo do

homem, veio ao mundo o préprio preceito de inifARENDT, 2005a, p.189-190).

Cada homem € em si um inicio por seu ineditismaa capacidade de agir. Ao
apresentarmos a atividade do labor mencionamosaquiela natural assume a forma de
funcionamento ciclico por se realizar pela repetigdo entanto, a existéncia dos homens
sobre a Terra, entendidos como seres mundanosseapaese retilinea em razdo da
singularidade, o que significa que cada um de ndiéo e irrepetivel, representando,
portanto, um novo comeco. E o fato de existiremidasi que faz com que existam histérias a
serem narradas. Com a chegada de homens ao mumdsejay através do nascimento
humano, o inicio sempre se restabelece — e se maao possibilidade de atualizagdo ao
longo da vida através de nossa capacidade de BHpdsas acOes, realizadas em conjunto,
geram uma histéria comum: e esta pode ser sempogada. Nesse sentido, 0s homens séo
atores (j& que agem) e autores (por suas palaleasus atos.

Apesar da liberdade contida na acdo, nenhum homautoé absoluto de toda a sua
existéncia, ja que vivemos imersos numa teia dedels, de forma que nossas a¢des alteram
as historias dos outros, bem como as ac¢bes dogsoatnam sobre nossa historia. Dessa
forma, a acdo produz resultados imprevisiveis: ause sabe como ou quando suas
consequéncias terdo fim. Mais uma vez podemosarster ao exemplo de Martin Luther
King: o alcance de suas a¢fes ndo poderia nungaesasto. E mesmo quando observamos
hoje a recente eleicdo de Obama a presidéncia dés @®demos dizer que aquela acao
anterior obteve ai seu auge, mas ndo podemos afigoa suas consequéncias tenham
chegado a seu fim: a acado, portanto, € ilimitadajeHde forma retrospectiva, podemos
identificar nesse exemplo um processo que gerouhisb@ria: a acdo daqueles homens pode
ser sentida até os nossos dias e a narrativa ddesms a torna algo tangivel e atual por seus
resultados (mesmo que ela tenha acontecido edexegbenas no momento de sua realizagéo).

Assim, um ato contém em si a capacidade de muclam@icao de um povo.

Os atores das diferentes histérias — que sao ygras cada historia ndo pode ser
nunca realizada em isolamento — ndo tiveram a wpddde de observar o alcance de seus
feitos, o que sO foi possivel depois de sua mdessa imprevisibilidade da agdo esta

relacionada a reacdo que ela provoca nos homena goesenciam, ou que com ela estédo
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relacionados mesmo que distantes do momento emelguese deu, por sofrerem suas

consequéncias posteriores: por isso, quanto maiisiidade a acdo conquista, maior € seu
alcance. Estamos imersos numa teia de relacdeamgpues homens entre si através de suas
acOes. Por essa razdo somos agentes e paciertissoda, que nunca pode ser prevista por

ser sempre resultado do novo e inesperado.

A historia, iniciada com um ato, continua como wswos gerados por uma pedra que
cai na agua. A narrativa a seu respeito nada magsgtie o discurso elaborado pelos outros
para atribuir sentido a algo absolutamente fugaas mue se perpetua entre nos. A
irreversibilidade é também caracteristica da agégue depois dela o mundo ndo é mais o
mesmo e ndo podera sé-lo. E, portanto, impossifeskp seu alcance e consequéncias pelo
fato de o novo estar contido nela. A acdo ao skzaeando tem fim: tanto por suas
consequéncias serem imprevisiveis, quanto porerdoapaz de predizer finalidade; €, porém,
movida por um principid inspirador. Portanto, a atividade politica da agdo pode ser
pensada a partir das categorias de meios e firm;dmambos s6 podem ser concebidos como
sendo o proprio ato. A imprevisibilidade, que é soadicdo, ndo permite que ela seja

pensada a partir dessas categorias.

Ambas as atividades politicas do discurso e da, agaestarem unidas a revelacao de
guem somos, precisam da presenca de outros enfoorteéio sdo possiveis em isolamento
(diferentemente do labor e da fabricacédo). Esshivigde exigida pela acdo e pelo discurso
para que tenham sentido s6 pode se realizar neagsfiblica. A politica (assim como a
fabricacdo depende da matéria-prima para sua aeaty sé pode acontecer na relacao entre
0s homens: € a pluralidade que gera a esfera putidiqqual nos revelamos. Sendo assim, a
pluralidade — que é fundamento da politica — sesgmta como condi¢cdo do discurso e da
acdo. Da mesma maneira, a liberdade — que é agatdipolitica — se identifica com essas
atividades que, desvinculadas em absoluto da ndadss sdo capazes de iniciar e fundar
algo entre ndés. Portanto, ndo restam duvidas sobagater politico dessas atividades quando

realizadas num espaco de visibilidade e estdo aldalécas questdes de nossa vida em comum.

15 “Principios ndo operam no interior do eu como @faznotivos — ‘a minha prépria perversidade’, ou meu
‘justo equilibrio’—, mas como que inspiram do exterior, e sdo denagiadais para prescreverem metas
particulares, embora todo designio possa ser jalgddz de seu principio uma vez comegado o ais, Ro
contrario do juizo do intelecto que precede a &gdo império da vontade que a inicia, o principgpirador
torna-se plenamente manifesto no ato realizadgdr;o[ principio que o inspirou nada perde em vigam
validade através da execucdo. Distintamente da, mgtidncipio de uma a¢édo pode sempre ser repetads
uma vez, sendo inexaurivel [...]. Entretanto, aifeatacdo de principios somente se da atravésaa ac
eles se manifestam no mundo enquanto dura a agdo enais. Tais principios sdo a honra ou a gléria,
amor a igualdade, que Montesquieu chamou de virtadea distincdo, ou ainda a exceléncia [...], mas
também o medo, a desconfianca ou o 6dio” (ARENDUSD, p. 198-199).
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2. EDUCACAO E POLITICA: RELACOES A SEREM COMPREENDI DAS

2.1 A educacédo no pensamento de Hannah Arendt e ssparacao da politica

Ao longo da obra de Arendt encontramos raras meng@ducacado. Diferentemente
do que acontece com a politica, nucleo em tornquidd gravita todo 0 seu pensamento, 0
sentido da pratica educativa é o objeto centrapmas um de seus textos. O enBailrise
na Educacappublicado na obr&ntre o Passado e o Futyrapresenta uma reflexdao na qual
a educacao é pensada a luz da crise do mundo mooelel® algumas de suas manifestacdes.
Para Elizabeth Young-Bruel (199%)uma de suas principais biégrafas, a elaboracésede
texto decorre da discusséo politica que Arendeetdu com a publicacéo do artiBeflexdes
sobre Little Rockno qual ja é possivel encontrarmos afirmacfesrguelam uma forma
propria e incomum de entender a relacdo entre eagda e a politica.

O elemento desencadeador das reflexdes de Aremdssgkperiéncias politicas de seu
tempo. Sua obra resulta, fundamentalmente, da titentale compreensdo de eventos
relacionados a presenca dos homens no mundo enelagdo com eles e entre Segundo
Arendt (2002, p. 39), a compreensdo € uma “ati@daterminavel, por meio da qual [...]
aprendemos a lidar com nossa realidade, reconoiiars com ela, isto é, tentamos nos sentir
em casa no mundo”. Compreender, portanto, naofisgnobter a revelacdo de alguma
verdade, como no caso da contemplacdo; nem tam pesenvolver o raciocinio légico e
obter a partir dele uma conclusdo necessaria;mmaaealizar uma investigacdo empirica que
resulta em um novo conhecimento cientifico. Compitee é encontrar sentido, se realiza por

meio do pensamenfoque parte da experiéncia e envolve julgamentanfss compreensao

6 Cf. YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 285.

7“0 pensar, contudo, ndo age, nem tem algum eféitodsobre nosso agir; e, no entanto, é o Uniatrdz
para atribuirmos algum sentido aquilo que se passaiundo, sendo nisso que consiste sua relevancia.
Pensar é retirar-se do mundo, sair do espago matahe dos acontecimentos e da presenca dos opéiras,
poder refletir sobre o ocorrido. Ocorréncias e saximentos ndo possuem um significado por si, seas
tornam significativo$io momento em que, pensando-0s, nos relacionamo®les. De acordo com Arendt,
o sentido de um fato néo reside em sua estrutgiaaldonem em sua insercdo numa sequéncia de causas
efeitos; também néo diz respeito a um processortistmaior que Ihe atribua algum significado t&eaco,
mas pode surgir quando transformamos meros fatosuem histéria (estoriastory) humanamente
compreensivel. Com isso, no entanto, ndo se chega asentidodefinitivo. Pelo contrario, a cada
acontecimento & preciso comecar a reflexdo de ndvque o pensar — diferentemente do que se possa
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sobre qualquer evento que se dé entre os homems eog deixe desconfortaveis no mundo
pode nos devolver o sentimento de que estamosum&is/ez em casa, reconciliados, mesmo
gue a discordancia motivadora permaneca. A teataktvrealizacdo da integracdo racial por
meio das escolas foi um desses eventos que causodrendt profundo mal-estar,
desencadeando um esforco de compreensdo que uesoltartigoReflexdes sobre Little
Rock

O final da década de 50 nos Estados Unidos foi adarpelo intenso enfrentamento
do tema da segregacéo racial. A deciséo da Supgtemta Americana, que garantia o direito
de estudantes negros de frequentarem as mesméssapo® jovens brancos, deu inicio a um
processo de integracdo. Tal determinacdo provo@acdes da comunidade branca
segregacionista, que passou a se manifestar da foakenta diante das instituicoes definidas

para serem o palco dessa transformacao.

Foi em meio a cartazes agressivos e gritos de afeasultantes da longa construgao
historica da ideia de uma suposta superioridadgchrajue os primeiros jovens negros foram
recebidos na.ittle Rock Central High Schoolal acontecimento foi noticiado nos jornais do
pais acompanhado da foto de uma jovem negra edagha alguns adultos brancos que a
protegiam de um grupo numeroso de segregacion{Stasabiente de hostilidade e violéncia
retratado nessa imagem provocou em Arendt grardigniacdo. EnReflexdes sobre Little
Rock ela analisa esse evento a partir de sua pergpdetirica e categorias conceituais, e
expde um julgamento bastante peculiar sobre acéituaA discusséo se inicia a partir das
seguintes perguntas, que Arendt (2004, p. 261-88Rj)e a si mesma: “0 que eu faria, se
fosse uma mée negra?” e “0 que eu faria se fossenude branca do sul?”. Ao envolver-se
diretamente com a situacdo através dessas questiEgxperiéncia como judia ganhou

ressonancia e fez de sua reflexdo um forte posimento pessoal sobre o evento.

Segundo Young-BrueHi] Arendt sofreu fortes criticdspor esse artigo. Primeiro, por
afirmar que a comunidade negra deveria manifemtées de mais nada, repulsa as leis contra

a miscigenacao (contra os casamentos entre nedgoosneos, 0 que na época permanecia

esperar dele — ndo produz sabedorias perenes,ardraaimentos, nem teorias acabadas” (ALMEIDA, 2009,
p. 119).

® Cf. YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 280.

1 Ainda hoje,Reflexdes sobre Little Rogkovoca fortes discusses dentre muitos que sieatedcho estudo
das obras de Arendt. Uma das razdes esta no fatesentar uma tentativa de realizar a aplicacdseds
conceitos a uma realidade empirica. Outro motivalidaussao se da pelo préprio tema que o permeia: a
ascensao da esfera social (tema que envolve ai@elfim conceitual de publico e privado realizada po
Hannah Arendt e que € motivo de discussdes e di&aoias).
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ilegal em varios estados norte-americanos). Aléssajiem vez de apoiar um processo de
integracdo por meio das escolas publicas, ela afser direito exclusivo dos pais — e ndo
objeto de politica do Estado — definirem na comzade quem seus filhos devem estudar.
Portanto, segundo Arendt, os jovens néo deveriane>g®stos a uma situacédo de luta pela
efetivagdo da igualdade constitucional: esta dav&ert travada politicamente entre adultos e

se traduzir no combate as leis segregacionistas.

Essas consideracfes apontam para uma das mariiesstie crise da modernidade: a
emergéncia da esfera social, representada nessa®®vwndamentalmente pela transposicéo
de questdes de férum privado para o ambito pol{tema central d®eflexdes sobre Little
RocR. Assim, segundo Arendt, a decisdo sobre com qu@sso me casar ndo deve sofrer
intervencao legal, tanto quanto a decisdo sobre goem meus filhos devem estudar. A
indistingdo entre os ambitos publico e privadoprcd da emergéncia da esfera social e a
importancia da questdo politica e legal da emagépalos negros parecem ser 0S pontos
centrais do artigo. Portanto, emb®taflexdes sobre Little Roténha sido desencadeado por
um evento que envolveu diretamente o sistema e@seodalucacao nao € prioritariamente seu

tema.

E apenas enfA Crise na Educacimue esse tema emerge como centro de sua
discussdo. Nesse ensaio, a crise que atinge agaduéaefletida a partir da crise no mundo
moderno e algumas de suas expressoes, dentre@las da tradi¢cdo, a crise da autoridade e
0 impacto do pragmatismo nas teorias educacio@ais a perda da tradicdo, esvaiu-se a
seguranca em relacdo a escolha das experiénciagixsdondamentais a serem comunicadas
as novas geracoes. Com o declinio da autoridaligjan de responsabilidade a ser assumido
pelos adultos para com as criancas ja ndao € fadiémeconhecido. Com o advento e a
supremacia do pragmatismo, a prépria no¢cdo do cimbato sofreu transformacdes
substanciais, tornando a teoria e a pratica edwacatm tema de ordem técnica e lhe
conferindo, acima de tudo, um carater utilitarioggrando da educacéo, em grande medida,

seu sentido humanista).

Uma das dificuldades d® Crise na Educacaestd na ambiguidade que encontramos
no uso do termeducacéo Ora Arendt recorre a ele para se referir a uncgeso formativo
geral — ndo necessariamente relacionado a ingiitiggcolar, que € apenas uma das maneiras
de a educacdo se realizar, tipica desde a confaomdgs Estados Nacionais e da Era

Moderna —, ora é de fato a situacdo da escola sfaesendo considerada. A introducéo do
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texto, que apresenta a justificativa para essax&dl, faz referéncia a crise da instituicdo
escolar propriamente dita (tema recorrente nogiaats americanos da época). No entanto,
ao buscar compreendé-la, Arendt se coloca a reflebre arazdo de serda educacdo no
mundo. Quando isso acontece, suas consideracGap@am a reflexdo sobre a situacdo da
escola para nos oferecer uma ampliacdo desse tmnaeeducacédo passa a ser entendida
como uma das formas de responsabilidade pelo mermmias criancas, que envolve, assim,
todos os adultos (e ndo apenas 0s que estdo idgdicarofissionalmente com ela). A
importancia da reflexdo sobre a situacao da egrofariamente dita se deve ao fato de que o
proprio mundo moderno a criou e a escolheu comondgitiicdo que desempenha
prioritariamente a responsabilidade pela tarefaedecar (assumida pelo mundo publico,

nesse caso representado pelo Estado).

Normalmente a crianga € introduzida ao mundo petagra vez através da escola.
[...] Ela é [...] a instituicdo que interpomos entredominio privado do lar e o
mundo com o fito de fazer com que seja possivedrssicdo, de alguma forma, da

familia para o mundo. Aqui, 0 comparecimento n&exigido pela familia, e sim

pelo Estado, isto ¢, o mundo publico, e assim, elac&o a crianca, a escola
representa em certo sentido o mundo, embora n@asefla 0 mundo de fato
(ARENDT, 2005b, p. 238).

Enquanto enReflexdes sobre Little Roekeducacao é apenas uma circunstancia para
o debate acerca de uma situacdo politicaAeBrise na Educacaela é seu tema central.
Nesse ensaio a propria educacdo é pensada enorakacandicdes do mundo moderno e de
sua crise. Ha, contudo, um ponto em especial gseinteressa erRReflexdes sobre Little
Rock as razdes que levaram Arendt a tecer considesagsfavoraveis a integracdo racial
por meio do livre acesso de jovens negros as esqaky, até entdo, atendiam exclusivamente
os considerados brancos. Para ela, “[...] a prdpenigativa de comecar a dessegregacao na
educacdo e nas escolas nao tinha apenas deslazashjto injustamente, a carga da
responsabilidade dos ombros dos adultos para agidagsas” (ARENDT, 2004, p. 262).

O que Arendt reprova néo € a criacao de politieamégracdo, mas o fato de que a
Suprema Corte Americana tenha delegado as criaacsslucdo de uma questdo a ser
discutida, encaminhada e solucionada entre ad@eggundo Arendt, a responsabilidade a ser
assumida diante do tema da integrac&o racial nde per atribuida a nenhum outro ambito
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gue nao o da proépria politica. Arendt (2004, p.)26Btao, aponta para o problema que pode
representar a tentativa de estabelecer a partiddieacdo alguma realidade de mundo, seja ela

qual for.

Uma ultima palavra sobre a educacédo e a politiadef de que se pode mudar o
mundo educando as criangcas no espirito do futumo s&lo uma das marcas
registradas das utopias politicas desde a Antigeid® problema com essa ideia
tem sido sempre 0 mesmo: s6 pode dar certo séaaga@s sdo realmente separadas
de seus pais e criadas em instituicdes do Estaddoatrinadas na escdla.]. E o

que acontece nas tiranias.

Arendt considera impraticavel (e indesejavel) a tafra de estabelecer
transformacdes politicas por meio da educacaotieacsua utilizagdo como recurso para a
resolucdo de assuntos politicos. Tornar a educagéoneio para fins de natureza politica
significa instrumentaliza-la como se seus resufigulalessem ser absolutamente previsiveis.
Considerar que isso seja possivel — e desejavatla mais é do que crer que a educacao e a
politica tenham uma légica de funcionamento anabbgia fabricacdo, desconsiderando a
imprevisibilidade inerente a ambas as atividadesodrinacdo seria condicdo necessaria para
tal empreendimento que — segundo o pensamentoeat@li®+ seguramente viria a fracassar,

pois o curso do mundo néo pode ser antecipado.

E interessante notar que consideracées como essBefléxdes sobre Little Rock
voltam a emergir e Crise na Educacéde geram outras proposi¢coes sobre uma radical

separacao entre os ambitos da educacao e daaolitic

O papel desempenhado pela educacdo em todas aasupmfiticas, a partir dos
tempos antigos, mostra o quanto parece naturdfniocn novo mundo com aqueles
que sdo por nascimento e por natureza novos. Ndogaea politica, isso implica
obviamente num grave equivoco [...]. A educacdo ndaepdesempenhar papel
nenhum na politica [...] (ARENDT, 2005b, p. 225).

Essa radical separacdo entre os dois ambitos tlrakio de muitas criticas e pouca

compreensao em relacdo ao seu sentido e alcana® Agerir as consequéncias da crise da
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autoridade e da tradicdo no mundo moderno, Areditém a for¢a da afirmacéo e apresenta

essa separacao como um imperativo.

Cumpre divorciarmos decisivamente o ambito da egicaos demais, e acima de
tudo do ambito da vida publica e politica [...] (AREN 2005b, p. 246).

Comumente essas proposi¢coes tém sido interpretadagriticadas — como se no
pensamento de Arendt os ambitos da politica e dacagdo fossem estanques e
independentes. No entanto, é fundamental atentapai@ o fato de, em algumas situacoes,
ela ter se referido a educagdo como um ambito @féep, anunciando algum outro tipo de
relacdo para além da separacao radical estabeldmdaledicaremos a refletir, entdo, sobre o

gue isso vem a significar para a relacao entreieag@o e a politica.

2.2 As relagdes existentes entre 0 que € pré-paldtie a propria politica

Como vimos, além da separagdo radical estabelecitta a educacdo e a politica,
encontramos e Crise na Educacamutros elementos que apontam para relagbes mais
complexas e menos evidentes entre elas. No entpoto,permanecerem muitas vezes
obscuras ou por parecerem apontar algo mais profucmhvidam a uma reflexdo a ser
realizada a partir do conjunto do pensamento politie Arendt para que possam ser
compreendidas. Um elemento importante a ser caasideé o emprego da expresgiaé-

politica para referir-se a educacao.

Evidentemente, ha uma conexao entre a perda deidmdte na vida publica e
politica e nos ambitos privadospeé-politicosda familia e da escola (ARENDT,
2005b, p. 240, grifo nosso).
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A perda geral de autoridade, de fato, ndo poderardrar expressdo mais radical
do que sua intrusdo resfera pré-politicaem que a autoridade parecia ser ditada
pela prépria natureza e independer de todas as nupasichistéricas e condicdes
politicas (ARENDT, 2005b, p. 241).

A expressagreé-politica utilizada nesses trechos para designar a educagdencia
uma relacao entre ela e a politica (embora os ximstele sua aparicdo, a0 menosAerise
na Educacédonao tenham muito a nos revelar sobre o que iggufisa). Mesmo diante da
falta de elementos neste ensaio para realizarmesaneflexdo, o que vale considerarmos,
antes de mais nada, € que o prefxé- estabelece uma relacdo de antecedéncia entre os
elementos que a expressao anuncia, nesse casm,aeattucacdo e a politica. Mas qual o
significado contido no fato de a educacao precagmlitica?

O uso dessa expressdo nao parece ser apenas rapiies gielagédo de anterioridade
temporal. Isso é facilmente reconhecido quandofig@mos que ndo criamos expressdes
como essa cotidianamente apenas para expressailgpuentecede temporalmente outra
atividade. Portanto, a utilizacdo da exprespé®politica sé faz sentido se a relacdo de
antecedéncia apontar para algo mais profundo (as®mino compreender o conceito de Pré-
Histéria € mais do que saber que se trata de uideetemporalmente anterior ao que
chamamos de Historia, mas supde entender o quenetaa representa para essa €poca
subsequente, preservando suas distingdes, masnetr@preendendo o que, em si, ela
significa). Além disso, as situagBes especificasude da expressapré-politica no
pensamento de Arendt apontam para mais do quepdesimelacéo de anterioridade temporal.
Por essa razdo é importante compreendermos o is@giof dessa expressao e as outras
possiveis relagfes que ela estabelece com a ppitiiaa.

Outro motivo que nos leva a pensar que o0 uso desse revela algo mais profundo a
respeito da relacéo entre os ambitos da educagagelitica sdo os conceitos que ja sabemos
serem essencialmente comuns a ambas, a sabeglidat# e 0 mundo, o que mais tarde
consideraremos. No entanto, antes de chegarmosaareihexdo que envolva esses dois
conceitos e se refira a educacdo propriamente dds, dedicaremos a encontrar outros
momentos no pensamento de Arendt nos quais etefl@£ncia a express@oé-politicapara
designar outras situacfes, para que possamos fessa compreender seu significado. E
dessa maneira que nossa reflexdo ganhara elensptusir do conjunto da obra politica de
Arendt para podermos pensar as possiveis razoasedecacdo estar assim designada. Tal
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esforco € necessario, pois, além de essa exprsssduilizada pouquissimas vezes durante
seus escritos, Arendt ndo se dedica a explicasigmificado. No entanto, os contextos em
gue a expressguré-politicaé utilizada apontam um mesmo tipo de relacdo ¢nde aquilo
a que ela se refere e a propria politica. E edagd®@ que procuraremos identificar e, mais
tarde, compreender no que se refere a educacao.

Um dos usos que encontramos para essa express@bei@ncia a elaboracéo das leis
da polis. No capitulo sobréA solucdo Grega2005a), contido enA Condicdo Humana

encontramos:

Embora seja certo que Platao e Aristételes pronaowex legislacao e a construcao
de cidades ao mais alto nivel da vida politica re&to quer dizer que eles tenham
ampliado o campo das experiéncias gregas fundaimentaacéo e a politica — para
incluir aquilo que mais tarde viria a ser o géniditco de Roma: a legislacao e a
fundacao. A escola socratica, ao contrério, reacarestas atividades, que os gregos
consideravampré-politica por desejar combater a politica e a acdo. Para os
socraticos, a legislagdo e a ratificagdo de desipd® voto eram as mais legitimas
atividades politicas, porque nelas os homens 'agemno artesdos’: o resultado da
acdo é, em seu caso, um produto tangivel e o mmdesn um fim claramente
identificavel. A rigor, ndo se trata mais, ou melhodo se trata ainda de acao
(praxis), mas de fabricacaggiesig, a qual preferem em virtude de sua maior
confiabilidade. E como se quisessem dizer que sértmsolucdo para a fragilidade
dos negécios humanos se os homens renunciassea caacidade de agir, uma
vez que toda acao é futil, ilimitada e de resukathwertos (ARENDT, 2005a, p.
207-208, grifo nosso).

Nesse trecho Arendt anuncia duas maneiras de emtendarater da elaboracao das
leis na Antiguidade: a presente entre 0s romanuos, entendiam ser ela uma atividade
politica; e a que encontramos na experiéncigodia grega, onde a confeccao das leis era uma
realizacdo anterior a atividade politica e, podamiferente dela. Para a compreensdo do
significado da lei para a politica, Arendt recaaressas duas experiéncias iluminadoras. Por
essa razdo, compreenderemos primeiramente suameiawno caso da politica romana para,
em seguida, a distinguirmos da situacao preserggperiéncia grega.

Em O que é politica?Arendt (2007, p. 109) apresenta a génese do itor=elei para

0S romanos a partir da guerra.
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[...] € da maior importancia que a Guerra de Tréfetida em solo italiano, a qual o
povo romano atribui sua existéncia politica e his&) ndo terminasse de novo, por
seu lado, com o aniquilamento dos derrotados, rimascem uma alianga e um

tratado.

Segundo Arendt (2007, p. 95), os romanos consideta& si mesmos descendentes
dos troianos derrotados na guerra e atribuiameaesnto (assim como 0s gregos) o inicio
de sua existéncia histérica. Os romanos, na podigipeles que depois de derrotados
venceram, ofereceram, entdo, um novo sentido asaguentre povos. O final das guerras
romanas, em vez de ter como resultado a aniquildg&aimigo, tinha como consequéncia
um acordo entre as partes envolvidas. Assim, “@tmt alianca, de acordo com sua origem e
seu conceito cunhado tdo ricamente pelos romastéy éigados, [...] com a guerra entre
povos e, segundo a concepgao romana, represergantimuacao natural, por assim dizer, de
toda e qualquer guerra” (ARENDT, 2007, p. 109-110).

As narrativas de Homero, na leitura de Arendt, leaxsm que ele reconhecia que de
gualquer encontro entre homens surgia algo comuefes, ja que as partes envolvidas
tornavam-se “0s dois lados de um mesmo acontearh¢ ARENDT, 2007, p. 110). Essa
consequéncia era obtida mesmo dos encontros maiss,hafinal, quando a guerra era
interrompida antes da aniquilacdo de uma das parfgpria interrupcéo era capaz de gerar
uma nova maneira de estas estarem juntas. Issasocdos romanos, significava que quando
as acodes violentas eram abandonadas como a formelatgio estabelecida entre os
envolvidos, tinha inicio uma nova relacdo, medipdi palavra, que pretendia estabelecer
entre eles um acordo (e a vitoria para 0os romapoganto, representava na realidade a
constituicdo de um novo espaco politico). Portdiatdazer da lei, essa ligacdo duradoura que
se segue a guerra violenta, é ele mesmo ligadonersa e a réplica [...] algo que, tanto na
opinido dos gregos como na dos romanos, estavantmale tudo que é politico” (ARENDT,
2007, p. 112).

No entanto, para Arendt (2007, p. 110-111), “cdonteaalianca enquanto concepcoes
centrais da coisa politica sdo, em termos histsrifo] de origem romana, mas [...] sdo
estranhas, em sua esséncia mais profunda, aorogrdt® e a sua concep¢do do ambito da
coisa politica, ou seja, gmlis’. Tal fato esta relacionado ao sentido da politaraana e, ao
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mesmo tempo, relacionado também aos limites noss @stava circunscrita a atividade
politica para os gregos. No caso dos romanos, ane&p de seu espaco politico oferecia
identidade a esse povo, fazendo da experiénciamtoato e da alianca algo fundamental para
sua continuidade. J4 no caso dos gregos, embarareagcom outros povos tenha oferecido
sentido para a criacdo glis (ja que, como vimos, com seu estabelecimento dedébs
conquistaram um espaco de acdo permanente, ingpiradexperiéncia dos atores das
narrativas de Homero), a atividade politica estan@inscrita aos muros da cidade. Assim, no
caso dos romanos — mas néo no caso dos gregesldgao para a questdo da guerra, a saber,
0 contrato e a aliancga, constituia a origem do eitmale lei para esse povo e tornava sua

elaboracdo uma de suas principais atividades qasiti

[...] é decisivo que sO para os romanos a atividagsladora e com isso a propria
lei caiam no ambito da verdadeira coisa politicapasso que segundo a concepgao
grega a atividade do legislador era tdo radicalmesgparada das verdadeiras
atividades e ocupacdes politicas dos cidaddosaldatolis que o legislador nem
ao menos precisava ser cidaddo da cidade, podemdccositratado de fora
(ARENDT, 2007, p. 112).

Foi, portanto, a experiéncia romana que tornouvédatle de legislar uma atividade
essencialmente politica, diferentemente do quetecen entre os gregos. No contexto da
polis, a confecgcédo das leis ndo era realizada atravémwlidéca propriamente dita (ndo era
elaborada pelos cidaddos @gora a partir do confronto dos discursos e também da
persuasao), mas era o produto de uma atividade aatoartifice que se dedicava a construir
0s objetos da cidade ou até mesmo seu marcos tedigoncretos. As leis, portanto, eram
realizadas nao a partir da acéo e do discurso,emasdidas como o resultado de um fazer
como a fabricacdo. Sendo assim, a atividade dsldegt atividade pré-politica — antecedia as
relacBes politicas, propriamente ditaspdés. E a partir do reconhecimento das condicdes de
realizacdo da atividade de confeccao das leis nems@xto que se evidencia a primeira
relacdo entre o0 que € pré-politico e o que é polita distingdo, afinal apenas a acdo e o
discurso constituem-se atividades politicas, nipacacao.

Outra constatacao a respeito do significado daess@opré-politica, e que também
advém do reconhecimento de que a confec¢do dasdaisntexto daolis ndo se dava entre
os cidadaos, é a relagdo de antecedéncia a atvipalitica. A atividade pré-politicde
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elaboracao das leis é anterior a politica: “o lagisr, portanto, ndo precisava ser um cidadéo,
muitas vezes era mandado vir de fora. Seu tralvglbeera politicoa vida politica,porém,s6
podia comecar depoigue ele houvesse terminado sua legislacdo” (ARENIDU5a, p. 74,
grifo nosso).

Embora legislar ndo fosse propriamente uma atieidaalitica, o conjunto de leis da
polis era 0 que oferecia limites para as acbes dos lomea nela viviam e conferia a
personalidade de cada cidade, e, como Arendt maBmmou, a politica dependia de tais leis.
Nesse sentido, elas desempenhavam papel fundarpardaa atividade politica, mesmo néo
sendo resultado dela. Portanto, Arendt (2007, p) ghtende que as leis representavam as
fronteiras dentro das quais os cidaddos eram Jigesdonecessariagara que o0 espaco
politico estivesse conformado e assegurado, da amesaneira que a delimitacdo das
fronteiras da cidade era necesséria para a confdonaa polis®. Essa dimensdo de
antecedéncia necessarias leis em relacédo a politica no contextgdls (anunciada ja na

citacdo do paragrafo anterior) esta expressa nbdra seguir.

Antesque 0s homens comegassem a agirnecassariassegurar um lugar definido

e nele erguer uma estrutura dentro da qual se peilegxercer todas as acdes
subsequentes; 0 espaco era a esfera publigaoliae a estrutura era a sua lei
(ARENDT, 2005a, p. 207, grifo nosso).

BN

Portanto, além de a lei ser anterior a atividadktige dos cidaddos gregos, era
tambémnecessariaa ela, ja que oferecia os limites para a acaoemManto, sua importancia
para a politica ndo estava apenas relacionadaimdss| estabelecidos por ela para os
movimentos dos homens na cidade, mas também acéonde reuni-los em torno dela. No
caso do contexto daolis, as leis ofereciam uma identidade comum para dadabs,
revelavam parte fundamental do mundo do qual fagarte os homens de cada cidade em
particular. Portanto, apesar de ndo serem umaaeab politica, as leis eram fundamentais a

esta, pois € sobre elas que estavam assentadedeasnapolis, além de representarem algo

2 Na primeira citagcdo deste capitulo a propria cogéts da cidade é entendida como uma atividade pré-
politica. Retomando: “Embora seja certo que PlatAoistételes promoveram a legislacédo e a constrdea
cidades ao mais alto nivel da vida politica, iso muer dizer que eles tenham ampliado o campo das
experiéncias gregas fundamentais (...). A escateaioa, ao contrario, recorreu a estas atividages, os
gregos consideravapré-politicas por desejar combater a politica e a agao” (ARENIDD5a, p. 207-208).
Portanto, mais uma vez algo que é entendido comdtaelo da fabricagdo no contextopdis é entendido
como sendo algpré-politico.
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fundamentalmente comum aqueles cidaddos. O conjdetoleis de uma cidade da
Antiguidade Grega representava aquilo que os urgaesorganizava as relacdes politicas
naquele espaco. Essa relacéo entre o qué-politicoe a propria politica, no caso da lei no

contexto dgolis, fica ainda mais evidente na citagéo abaixo:

A lei, como os gregos entendiam, ndo era acordoawarirato, ndo surgiu entre 0s
homens no falar de duas partes e no agir e cogira&apor conseguinte, nao era
algo inserido no ambito politico, mas €, em essémeciaginado por um legislador e
precisa ser aprovado, antes de poder entrar naderel coisa politica. Como ta,
pré-politica,no sentido de segonstitutiva para todo ulterior agir politice o lidar
politicamente entre siAssim como os muros da cidade (com) os quais Hi&rac
compara a lei, precisam ser construidos primeirtearde poder existir uma cidade
identificavel em sua forma e em suas fronteiraslei determina a verdadeira
fisionomia de seus habitantes, através da quakethstingue e sobressai de todas as
outras cidades e seus habitantes. A lei é a ciedag&o-fronteira produzida e feita
por um homem, dentro da qual nasce entdo o espagerdadeira coisa politica
[...] (ARENDT, 2007, p. 113-114, grifo nosso).

Identificadas as relacdes de distincdo, anteceaé@naciecessidade entre o qupré-
politico e a prépria politica, no caso especifico da leGnécia Antiga, recorreremos a outro
uso dessa expressdo no pensamento de ArendA Eondicdo Humana&ncontramos seu
emprego mais uma vez relacionado a uma experiénoiereta da Antiguidade Grega, nesse

caso a esfera privada e os meios de ela se realsemanter preservada.

O ser politico, o viver numgolis, significava que tudo era decidido mediante
palavras e persuasdo, e ndo através de forca tncim. Para os gregos, forcar
alguém mediante violéncia, ordenar ao invés deupdis eram modopré-politicos
de lidar com as pessoas, tipicos da vida fonaotig, caracteristicos do lar e da vida
em familia, na qual o chefe da casa imperava cahergs incontestes e despéticos
(ARENDT, 2005a, p. 35-36, grifo nosso).

Nesse trecho, encontramos novamente uma relacdistadedo entre o que é politico
e 0 que € preé-politiconesse caso a partir da distincdo entre a formasdbomens se

relacionarem na esfera privada e na praca pudicaontramos, entdo, a contraposicao
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presente entre o tipo de relacdo hierarquica dstatia entre os homens no lar e as relagbes
de igualdade presentes na politica da Antiguidadg& A politica se realizava pela partilha
da palavra entre os iguais &gora ou seja, pela persuasao hum espaco comum, encagnt
definicdes no lar se davam pela palavra definitigaum UGnico homem num espaco privado.
Na &gora as tentativas de persuasdo dependiam da iguaddsaieelecida no proprio espaco
politico entre aqueles homens plurais; ja na egfevada, ordenar era a maneira de conduzir
0s assuntos que Ihe eram proprios. Portanto, espaecontido na distincdo entre as relagdes
da esfera privada e da esfera publica das cidadssgmg € o reconhecimento de que a
violénci&?, a hierarquia e a submissédo nédo estavam presaseslacées politicas. Mais uma
vez, entdo, o uso da expresgdié-politicarevela a distingdo entre o que € préprio do ambito
politico e 0 que nao é, afinal, o lugar da politica esfera publica, ndo a esfera privada, e as
relacdes entre 0s homens nesses ambitos tambéstisguem.

Afirmar que a violéncia ndo é, em si, politica @ naesmo tempo, relaciona-la a vida
privada ndo quer dizer que Arendt a aceite no @améd lar. Significa, no entanto, o
reconhecimento de que, no contextopaéis, a posicdo do senhor justificava suas atitudes
despdticas, as quais eram consideradas legitinsazlagdes do ambito privado — e, por isso,
marcadas pela desigualdade e violéncia. A presdacascravos dedicados as tarefas de
suprimento da vida no lar aponta o reconhecimeessal legitimidade e revela um modo de
pensar e de viver dos homenspadis grega, 0s quais aceitavam subjugar alguém parater
as necessidades da vida atendidas e para estérenradbs para a atividade politica entre
iguais naagora A respeito desse modo de pensar e proceder dgesgyrArendt afirma: “[...]
Uma vez que todos os seres humanos sao sujeieseasidade, tém o direito de empregar a
violéncia contra os outros; a violéncia ato pre-politicode liberar-se da necessidade da vida
para conquistar a liberdade do mundo” (ARENDT, 20@6 40, grifo nosso).

Essa afirmacdo, no entanto, revela ainda mais yects da relacdo entre o que é
politico e 0 que éré-politicg para aléem da distincdo. A antecedéncia existentee a
manutencao da esfera privadapibédis e a politica também assume carater de necessjdade,

gue para participar da atividade politica os cidadirecisavam estar liberados do cuidado de

L N&o nos dedicaremos a refletir sobre o fendmeneiaéncia no ambito da politica no pensamento de
Arendt, tema que ela aprofunda em varios de seugoss em especial ef@obre a ViolénciaNesse texto,
apesar de Arendt reconhecer que algumas interrspieurso da Histéria tenham se dado a partitake a
violentos, ela considera que a violéncia ndo é endreno politico legitimo, mas o poder sim (podant
violéncia e poder ndo sdo idénticos, embora muigases se manifestem combinados no mundo). Assim, o
gue encontramos no pensamento de Arendt € a nega&catgo que parece ser “[...] consenso entre 0s
tedricos da politica, da esquerda e da direitasemido de que a violéncia é tdo somente a majsafiée
manifestacdo de poder” (ARENDT, 2009, p. 51). Ateedcapa dessa identificacdo e prop8e outra
compreenséo sobre esses fendmenos.
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suas necessidades vitais (e para isso delegavaartgias na esfera privada a seus escravos).
Por essa razdo, encontramos o carater de necesgidaknte na atitude despotica do senhor

na esfera privada.

[...] o poder pré-politicocom o qual o chefe da familia reinava sobre alfami
Seus escravos, e que era tido camegessarigporque o homem € um animal
'social' antes de ser animal 'politicalada tem a ver com o cadtico 'estado
natural' de cuja violéncia, segundo o pensamenittqoodo século dezessete, o0s
homens s6 poderiam escapar se estabelecessem wm@aue, através do
monopodlio do poder e da violéncia, abolisse a flguée todos contra todos' por '
atemorizar a todos'. Pelo contrariodo o conceito de dominio e de submisséao,
de governo e de poder no sentido em que concebdraos,como a ordem
regulamentada que o acompanha, eram tidos com@gliéeos, pertencentes a

esfera privadag néo a esfera publica (ARENDT, 2005a, p. 41logrdsso).

Ao referir-se as diferengas presentes entre adodacidadéos e dos escravosoés
e a condicdo de liberdade de um e de sujeicao o, @ncontramos consideracdes de Arendt
sobre 0 que ja estava contido nas afirmacdes deofelies (2007, p. 17) a respeito da cidade,
que “para ser completa deve compreender escravodivdduos livres”. A relacdo entre
senhores e escravos era entendida no contexioldacomo absolutamente necessaria para a
manutencao da esfera privada, e, portanto, erént@gia a atitude do senhor de submeter as
suas determinacdes a familia e seus escravosmafde o senhor proceder em sua casa era a
garantia de que as necessidades da vida estavdm aemdidas e que ele poderia se dedicar
a outras atividades, no caso a atividade politoa: condicdo de senhor no lar lhe oferecia a
condicdo de cidadao rdgora Portanto, como encontramos na citacdo do textreledt, a
necessidade do 'podédo senhor na esfera privada esta relacionadatndo suprimento das
préprias necessidades vitais, mas também a depsadémre as esferas publica e privada,
entre a garantia da manutencao da vida e a congedi®eracéo para a atividade politica. A
liberacdo, portanto, € a condicdo pré-politicaidardade experienciada na esfera publica
pelos cidadaos gregos.

Essa experiéncia da liberdade, entendida seguref@Acomo um fenédmeno politico,
acontece num espaco publico, caracterizado pelzlidiade e dedicado as questdes comuns.

No entanto, sO existe uma esfera publica conssitgjighndo a esfera privada se mantém

2 Agui, como na citagéo que esta sendo comentagammpoderesta sendo utilizado em sua acepgéo

corrente, e ndo da maneira que Arendt o define.
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preservada. A dependéncia entre essas esferavittente quando procuramos explicar o que
elas significam e o0 que € proprio a cada uma d€laalquer apresentacao e reflexdo a esse
respeito se desenvolve a partir do constante dstaiento de paralelos existentes entre elas
e da afirmacdo de suas distingdes, apresentandoeae sempre através de comparacgoes.
Portanto, qualquer tentativa de reflexdo a resgaitto de uma quanto da outra ndo pode
acontecer de maneira profunda se néo revelar sstag;des e relacdes.

Outro fato que aponta para essa relacédo de depgadémbora também de distincao,
€ a compreensdo de Arendt sobre o que ela chamasadsdo do social (algo que
apresentaremos nos capitulos seguintes como sendamanifestacdo da crise do mundo
moderno). Esta é entendida como a dissolucao mited entre as esferas privada e publica: o
limite que separava e mantinha suas distincbeemasm também a existéncia das duas.
Quando a fronteira se dilui, uma se confunde naaost ambas tém suas existéncias
ameacadas.

A antecedéncia da esfera privada em relacdo aaegi@nlica na experiéncia da
Antiguidade Grega se da na medida em que a prirpe@asa estar garantida para que a outra
possa surgir ou se manter. Portanto, se a esfbli@gpé a esfera na qual se da o fenbmeno da
politica, ela precisa da esfera privada, entdaydada pré-politica, para continuar existindo.
Da mesma maneira a liberdade, conceito que Arentiidera ser a esséncia da politica, s6

existe se houver entre os homens que a experiercid@racdo da necessidade.

O que todos os fil6sofos gregos tinham como cedbmais que se opusessem a
vida napolis, € que a liberdade situa-se exclusivamente nasegfditica; que a
necessidade é primordialmente um fendmemé-politicq caracterizado na
organizacao do lar privado (...) (ARENDT, 2005a, @, grifo nosso).

Apresentamos, assim, até o momento, a atividadegdstar e as relacdes presentes na
esfera privada como sendo pré-politicas, segurits@gnacdo de Arendt. Ao considerarmos
0s contextos de aparicdo dessa expressdo em redac&ituacdes acima mencionadas,
encontramos alguns elementos que nos permitiranpre@nder as relacdes entre o0 que esta
designado como pré-politico e a politica propriataelita.

O primeiro ponto dessas consideragfes € o reconbetm da distingdo presente entre
0 que épré-politicoe o que é politico, afinal a elaboracdo das |&s €ra uma atividade
resultante da acdo e do discursopodis, e a esfera privada ndo era o espaco das relacdes

politicas. No entanto, no caso das experiénciacimeadas, a distingdo existente também
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aponta uma antecedéncia légica entre o que é fitiep@ o que é politico, ja que a politica
s6 se dava a partir das leis constituidas e d&mwago da esfera relativa a manutencéo da
vida.

Essa relagdo de antecedéncia estava marcada tgpobé&ma relacdo de dependéncia:
a politica dependiada anterior definicdo das leis, assim como osdéds, antes de se
dirigirem aagora, precisavanter a garantia de que alguém se dedicava a mastgrimento
de suas proprias necessidades vitais (a liberagd@@rtantocondicdoanterior a liberdade).
Assim, o que encontramos de mais surpreendentelagéo entre o que é pré-politico e a
politica é a relacdo deecessidadgue tem a propria politica daquilo que é — e d&re—
anterior a ela, mas ao mesmo tempo é distintogau daquilo que é pré-politico. A politica,
portanto, para se dar no contextopidis, necessitava da elaboracdo das leis, bem como da
manutencao da esfera privada. A politica, portargoessita do que é pré-politico.

Todas essas relacbes entre o que é pré-politicpatiteca encontradas a partir das
experiéncias dpolis valem também para a educacao em relacdo a pohtdaiatingcao entre a
educacao e a politica evidentemente ja esta expressafirmacdes de Arendt a respeito da
separacao radical entre elas, afinal aquilo que @star divorciado ndo deve ser de forma
alguma confundido.

No entanto, como compreender a relacdo de antedad@&rcessaria da educacao para
com a politica que encontramos entre aquilo queééepglitico e a politica? Embora a
primeira vista possa parecer estranho consideraregsa relacédo se dé entre coisas que
devem permanecer separadas e que sao entre rdiadistiimos que no caso das experiéncias
da polis era exatamente essa a condicdo a estabelecidareBtas entdo, refletir sobre as
razdes de essa relacéo existir no caso da edueagime como ela se da. Antes de buscarmos
compreender o que essas relagdes significam, egparpossamos fazé-lo com profundidade,
é fundamental refletirmos sobre o que Arendt casidser a esséncia da educacdo: a
natalidade, conceito que também € central em sasapeento sobre a politica, para em

seguida refletirmos sobre a responsabilidade palwdmque dela decorre nos dois ambitos.
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3. O CONCEITO DE NATALIDADE E A RESPONSALILIDADE PE LO
MUNDO

3.1 O conceito de natalidade na politica e na edugi@o

Em A Condicdo HumanaArendt (2005a, p. 16) nos apresenta 0 que calasgl as
condicBes mais basicas as quais esta sujeita @reiss humana: “o nascimento e a morte, a
natalidade e a mortalidade”. Ao recorrer a doismter diferentes para 0 que parece ser um
mesmo fenbmeno — nascimento e natalidade —, Aprndurar ressaltar a dupla dimenséo do
nascer humano: a aparicdo de um novo ser na \ddauen ser novo no mundo. O nascimento
de um homem representa sua entrada no ciclo boolada Terra: todos os seres humanos
nascem para a vida, assim como qualquer outro igerde qualquer espécie. Porém, o
fendbmeno do nascimento dos homens sobre a Terrapode ser compreendido sem
considerarmos o que temos realizado e construidango do tempo: o mundo que nos cerca
e condiciona. Portanto, o que nos diferencia no emodo nascimento em relacdo as outras

formas vivas é que nascemos nao s6 pardaamas também paramundo

Por essa razdo, quando uma criangca nasce, dizemeoslgveio ao mundoEssa
expressdo se refere exatamente a condicdo de mdadana que estamos sujeitos ao
recebermos a vida pelo nascimento. Nascemos parenwmdo no qual outros homens ja
estiveram, deixaram suas obras e também sua malaasipgularidade de suas acdes. A
natalidade, entdo, esta intimamente relacionadaiddamidade, pois é a artificialidade do
mundo que condiciona e diferencia nossa existéRcidanto, enquanto 0s outros seres Vvivos
nascem apenas para a vida, n0s homens nasceme@stggata um mundo que nos antecede e
gue medeia as relagbes que estabelecemos enteeaods 0 espaco em que NOS MOVemos.
Somos introduzidos pelo nascimento a um espacdje¢os, instituicdes e simbolos para os

guais os membros do grupo ao qual viemos atribueamgpartilham significados.

O nascimento de uma crianca representa o come@xist&ncia de alguém novo,

absolutamente Unico no mundo, e esse ineditismemési, um inicio: €, entdo, com a
natalidade que aparecem para o0 mundo homens giegull 0s seres que vivem imersos
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apenas em seu ciclo biolégico, ao nascer se repédsm se da porque estes seguem suas
vidas sem distincdo, afinal buscam incessantemantépngo de toda a sua existéncia, sua
prépria manutencao: tanto de suas vidas individgadsto da vida de sua espécie. Apesar da
forca imperativa da vida (e também da morte, quenglicdo do mesmo ciclo), os homens,
gue além de seres da vida sdo seres do mundoy&aosdicdo de existéncia alterada.

O mundo que nos diferencia no momento do nascinteptesenta o espaco fisico e
simbdlico que retne os homens e permite a apadednossa singularidade. Portanto, a
pluralidade enquanto fendmeno observavel sobreri@ B® € possivel porque os homens
nascem incessantemente e sua singularidade podshservada no mundo comum. E no
momento do nascimento que aparecemos pela prinegra de forma singular aos olhos dos
outros: a natalidade atualiza nossa condicdo daljplade, que tem, em si, uma dimensao
politica no pensamento de Arendt, afinal “a pditi@seia-se no fato da pluralidade humana”
(ARENDT, 2008, p. 144).

Porém, é com acdo que a natalidade deixa de ter apenas uma dimewdwa
potencial para ser, no mundo, diemémeno politicoA natalidade manifesta no momento do
nascimento é apenas a primeira forma de aparicé® @amundo de alguém enquanto
novidade.Segundo Arendt, os homenascenmovamente quando agem, ou seja, confirmam
sua aparicao singular em meio a outros: “é comvpadae atos que nos inserimos no mundo
humano; e esta insercdo € como um segundo nasoimenqual confirmamos e assumimos o
fato original e singular do nosso aparecimentadis original” (ARENDT, 2005a, p. 189).

Portanto, a natalidade tem duas manifestacoesasmmento humano e na agao.

O nascimento de uma crianca contém a promessa deaparicdo singular para o
mundo em forma de acdo. Por meio dela nossa sitpada se revela e tem a capacidade de
estabelecer, de fato, algo novo para o mundo, ¢gaagsume significado e alcance politico.
Portanto, se o nascimento de um homem é um in@isgr ele Unico, a acdo traz em si essa
mesma condicdo: a capacidade de instituir um cor(mg® é a realizacdo e atualizacédo do
novo que promete cada crianca ao nascer). Se an@go de cada homem representa um
inicio e a prépria acdo tem capacidade fundadormatalidade cria as condi¢cdes de
possibilidade para a narrativa, afinal toda hiatégm um comeco.

Relatar a vida de animais, que seguem seu curagahaem busca de alguma
diferenciacdo fundamental entre eles ndo faz nenbkentido, pois talvez o Unico que
possamos descrever seja a antiga associacdo desvedsce, cresce, se reproduz e morre
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(cedendo lugar a outro que seguird os mesmos paksssa descricdo aplicada a vida humana
retira dela a dimenséo fundamental de sua humagtidach condicdo de novidade. Assim,
para Arendt, é ainda mais radical a relacéo entigia e a natalidade. Afinal “[...] a vida sem
discurso e sem acdao [...] esté literalmente mata p mundo; deixa de ser uma vida humana
[...]” (ARENDT, 2005a, p. 189). Portanto, a acéo discurso sdo as atividades humanas por
exceléncia, afinal com elas revelamos o que sorssseneialmente: seres unicos. Com o
nascimento de homens para o mundo, a pluralidagee @ fundamento da politica, se renova
continuamente. Além disso, a ac¢do, que manifestaingularidade de cada homem,
possibilitando o inicio de algo novo, é a formaefdizacdo da politica.

Paralelamente ao seu significado central na pa)iéicnatalidade € considerada por
Arendt a esséncia da educac@tom a natalidade se revela o sentido da educag@wundo
(tanto sua razé&o de existir quanto seu movimentoezrta direcdo: da chegada da crianca, que
impde a condicdo de ser novo, até o pertencimentmundo que a precede). A educacéo,
portanto, pode ser entendida como o traco que gomahuponto a outro: 0os hovos em direcao
ao mundo e o0 mundo em direcdo aos novos. Educaaraspprmitir essa aproximacao: da
pessoa ao mundo e do mundo a pessoa — no sentidsmiansabilidade que esta passa a
assumir por ele e da conquista, por parte do hordensua condicdo mundana. Assim, néo
basta vir a vida para pertencer ao mundo humans,éeecessario também que se receba,

das maos dos que nele habitam, uma heranca.

Portanto, o “fato de que seres nascem para 0 myAdRENDT, 2005b, p. 223) é a
razdo de ser da educacdo. Ela existe justamentpgay mundo foi e é produzido e
concebido por nés como resultado concreto da atiédia fabricacéo e das consequéncias de
nossas acdes. Comunicar o0 mundo aos novos — e pasifhar 0 que o constitui — € a
maneira que encontramos de preserva-lo e, com isgpservarmos também nossa
humanidade. Ao educarmos nossas criangas permigo®aquilo que nos foi deixado pelos
homens no passado aos que vivem no presente pessangcer, ligando-nos a eles e

mediando nossas relacdes e acoes.

O nascimento incessante de criangcas impde a penteanesponsabilidade de que
apresentemos a elas o mundo, que é capaz de caomfiesentido a nossa existéncia. Portanto,
a natureza concebe a crianca através do nascinmeasoa artificialidade do mundo € algo a
ser apresentado. Assim, se 0 mundo nao existiss@oefosse condicionante de nossa

existéncia, bastaria dedicarmos as criangas osadosdpara a manutencdo da vida, assim

61



como no caso de qualquer outro animal. No entantjucacédo, para Arendt, envolve essa
dupla responsabilidade: a de preservar a vida dessne também o proprio mundo que 0s
antecede. A tarefa de educar €, entdo, a respostar@umos para a dicotomia entre vida e

mundo que a natalidade nos impde, pois:

Os pais humanos [...] ndo apenas trouxeram séws fil vida mediante a concepcéo
e 0 nascimento, mas simultaneamente os introduzraram mundo. Eles assumem
na educacao a responsabilidade, ao mesmo tempoyidel e desenvolvimento da

crianca e pela continuidade do mundo (ARENDT, 2005235).

Como vimos, no pensamento de Arendt, o conceitmatididade é central tanto para a
educagdo quanto para a politica, apesar da sepagatd@belecida entre elas. Enquanto na
politica a natalidade se manifesta na acédo, naagéaco fato da natalidade € sua esséncia.
Algumas perguntas passam, entdo, a guiar nossxdefl como dois ambitos que tem a
natalidadecomo conceito essencial e comum podem estar thoahmente separados? Que
relacdo podemos encontrar, entdo, entre a edueagdmolitica, para além da separacao que
Arendt estabelece entre ambas? O que a proprisagdpapode nos auxiliar na compreensao
de suas relacbes? matalidade ao representar uma intersec¢ao entre esses amdgionta
para o fato de essa relagdo permanecer obscuraummextos, sugerindo uma complexidade
maior que a aparente. Uma reflexdo sobre a respiidade da educacéo para com o mundo
e para com a 0s novos pode nos apontar uma dgdeelpossiveis que advém da prépria
natalidade, além de oferecer sentido a identificatgieducacdo como sendo um ambito pre-

politico.

3.2 Aresponsabilidade pelo mundo advinda da natalade

Para refletir sobre a situacdo da educacéo e éstabesuas relacbes com a crise do

mundo moderno, vimos que Arendt apresenta o queidena ser a esséncia da educacao: a
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natalidade. A educacéo é entendida, portanto, ecomoompromisso assumido por nés diante

do fato de criangas nascerem a todo momento.

Essa chegada incessante de criancas a vida e a@w fazncom que recaia sobre nos a
responsabilidade de preservar suas vidas, as spiaimstram tao frageis frente este ambiente
tdo vasto e desconhecido. Além disso, h4 tambées@onsabilidade de preservar o mundo
preexistente desses recém-chegados que surgempedpra destrui-lo se o desconsiderarem
e ndo se perceberem parte dele. Assim, Arendtaenasque a educacao seja desempenhada a
partir de umaatitude conservadorando na acepg¢ao corrente do termo, mas num sentido
bastante preciso de protecdo. A educacao €, emtdémbito degreservacdalo que nela esta

envolvido.

[...] parece-me que o conservadorismo, no sentelcahservacdo, faz parte da
esséncia da atividade educacional, cuja tarefarpreeabrigar e proteger alguma
coisa - a crianga contra o mundo, o0 mundo contr@aaca, o novo contra o velho, o
velho contra o novo (ARENDT, 2005b, p. 242).

Nesse sentido a educacéo € motivada pelo prindgmnservacdo da propria crianca
— que precisa receber abrigo para que ndo estpstaxao mundo sem ter condi¢cdes de
defender-se de suas ameacas —, e pelo princimpondervacdo do proprio mundo — para que
este também nédo seja ameacado pelo novo que irreobpe ele. A educagdo, entdo, preserva
a crianca quando mantém resguardada sua vida parelg possa se desenvolver seguindo
seu curso natural. No entanto, a existéncia hureamnalve também experiéncias que se dao
na relagdo com outros homens e com 0s objetos a&;@splo mundo impregnados de
simbolos e significados. Portanto, a educacao aaglkmbém preservar o préprio mundo,
pois este, quando comunicado e experienciado emsigndicacdo, mantém-se entre nos, ja

gue segue mediando nossas relacdes e determinassh existéncia.

Observamos esse principio de conservacao da eduozadifesto mesmo em suas
tarefas mais simples. Ensinar uma crian¢a pequatienantar-se com o uso de talheres nada
mais é do que introduzir esses objetos do mundelagdo da crianca com sua propria vida
bioldgica. Significa conferir aspectos de artificlade a tarefas que sdo do ambito do labor e
da manutencdo do ciclo vital, incorporando os tadok da fabricacdo na relacédo das
criancas com a vida. Assim como ensina-la a nadoceolo dedo na tomada é ndo s6 uma
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atitude de preservacao da vida, mas também decapae&o de algo do mundo.

Com o tempo, aspectos mais complexos do mundo,ilasrueezes menos tangiveis,
sdo dados a conhecer aos jovens. Através da epoolkexemplo, as crian¢as sao apresentadas
a sistematizacdo da estrutura de sua lingua mateema como a linguagem matematica.
Esses aspectos do mundo, em alguma medida, joskeaidos por elas em funcdo de suas
experiéncias formativas em diferentes contexto$oago de sua existéncia (afinal, quando
chegam a essa etapa da aprendizagem escolargénseicam atraves de sua lingua materna
e veem numeros a todo momento ao seu redor). P@g@mmeio da escola, nés adultos
pretendemos que esses codigos sejam aprendideg@etas em sua significacéo e aplicagdo

comum mais variada e profunda.

Dessa forma, ao longo dessa trajetoria, esses feltégados vao conhecendo mais e
mais aspectos do mundo que vao assumindo um senbdwmpartihado. Embora a
preocupagdo com a vida dos novos esteja presentmrdeco ao fim dessa experiéncia
formativa, quanto mais as criangas crescem e uagoseducadas, mais a artificialidade do
mundo vai sendo introduzida e os procedimentosenqwelvem a preservacao da vida vao

abandonando seu lugar de maior relevancia. O muaidmrogressivamente ganhando espaco.

Embora grande parte dessa tarefa venha sendoidé&ribuescola, esta ndo pode ser
confundida com o mundo propriamente dito, apesaredeesenta-lo junto aos jovens. Para
Arendt (2005b, p. 238), “a escola ndo é de modamlg mundo e nédo deve fingir sé-lo”.
Ainda que a escola ndo seja exatamente o mundapedaima as criancas dele ao comunicar
alguns de seus aspectos para que estes possamesaEvgdos e mais tarde renovados. E
evidente que nenhum desses aspectos é no mundoécamescola: tanto em sua forma de
existir quanto na maneira de as pessoas estalmitecetacdo com eles. Os conhecimentos
apresentados no curriculo, por exemplo, sdo rectra@sformados dos saberes elaborados
culturalmente por um determinado povo e eleitos garem transmitidos e conservados: na
escola esses saberes recebem uma versdo considdefleada a seus propoésitos. Outros
exemplos séo as relacdes entre iguais, ou ainddagdes com 0s espacos comuns. Estas se
dao a partir de principios que os educadores mmienée compartilham: ndo sé advindos do
mundo em que estamos inseridos, mas também dagé&oada prépria instituicdo escolar. A

escola, entdo, embora ndo seja o0 mundo, apontzleara

Assim como ha uma relacdo fundamental entre muretlueacéo, sabemos que existe
uma relacdo igualmente fundamental entre mundoligcpp pois, como vimos, “a politica
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surgeentreos homens” (ARENDT, 2008, p. 146, grifo nossondeassim, sera que nao ha
gualquer responsabilidade da politica para com edmgue advenha também da natalidade,

assim como na educacao ha um compromisso parau@preservacao?

Quando Arendt apresenta, énCrise na Educacaaue o conservadorismo é parte da
esséncia da tarefa educativa, ela imediatamenteniazessalva em relagéo a politica.

[...] isso permanece valido apenas no ambito dacasgdio [...]. Tal atitude
conservadora, em politica - aceitando o mundo celeoé, procurando somente
preservar atatus que, ndo pode sendo levar a destrui¢do, visto querao, tanto
no todo como em parte, é irrevogavelmente fadaddna pelo tempo, a menos que
existam seres humanos determinados a interviteeasl a criar aquilo que é novo
(ARENDT, 2005b, p. 242).

Para compreendermos o significado dessas afirmacidgsortante nos referirmos aos
conceitos demilagre e automatismoapresentados er@Que é liberdade. Nessa reflexao,
Arendt ndo vincula o significado do termalagre a sua acepcdo mais corrente, de cunho
religioso, mas ressalta que seu sentido expresaaenperiéncia: a ocorréncia de um evento
absolutamente inesperado que se da em meio a W daracontecimentos previsiveis (da
natureza ou, especialmente, dos negocios humadas)rgimento da vida organica sobre a
Terra a partir de processos inorganicos € pararelde seus maiores exemplos. A existéncia
de vida no planeta, além de conter algo de inexpdicdo ponto de vista do previsivel,
representa, em algum ponto, a interrupcéo de Bosesutomaticos. Porém, para Arendt, 0os
milagres ndo sdo eventos que acontecem apenas dem dvioldégica e natural, mas

especialmente na dimenséo historica e artificiahdado dos homens por meio da agéo.

O milagre, apesar de estabelecer uma realidadéutdosente nova, depois que deixa
de ser novidade gera processos tao repetitivostauen anteriores. A vida surgiu e, em
seguida, passou a se repetir por um longo periatlbh,que novamente se desse outra
interrupcdo, que, por exemplo, eliminou certas @spé gerou novas. Mas a inclinacdo para
a repeticdo e o automatismo que existe nos proeéssidogicos também existe nos processos
mundanos: a acdo, depois de algum periodo de temmpo novidade, tende a estabelecer o

mesmo movimento.
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Sem dlvida nenhuma, a vida humana situada sobrerra € circundada por
processos automaticos: pelos processos terrestie®is, por seu turno envolvidos
por processos cOosmicos e sendo n6s mesmos impgl@oforcas similares na
medida em que fazemos parte também de uma natorgdmica. Nossa vida
politica, além disso, a despeito de ser o rein@agho, faz parte também desses
processos que denominamos historicos e que tendsentarnar tdo automaticos
como 0s processos césmicos ou haturais, emborarntergido acionados pelo
homem. A verdade é que o automatismo € ineremteaos DS processos, ndo importa
qual possa ser sua origem [...]. E da naturezapdmsessos automaticos a que o
homem esta sujeito, porém no interior dos quaierdgra os quais pode se afirmar
através da acdo, s6 poderem significar ruina paralaa humana. Uma vez que
processos histéricos e artificiais se tenham tarnadtomaticos, ndo sdo menos
destruidores que 0s processos vitais naturais igigem nosso organismo e que em
seus proprios parametros, isto é, biologicamewtejezem do ser para o nao ser, do
nascimento para a morte (ARENDT, 2005b, p. 217).

Assim como 0s processos biologicos tendem a estaryelm curso automético e
inevitavel para a morte, nos processos artificiss® também acontece, pois tudo o que é
novo tende, com o tempo, ao desgaste e a ruinad®tembra os iniUmeros casos de
civilizacbes que tiveram seu auge, mas que ruiral@ @stagnacdo de algo que um dia foi
uma novidade até a mais completa decadéncia oupatesamento. Esses processos
automatizados sdo os que ocupam mais tempo naidides civilizagbes: afinal tudo que é
novo passa a ser velho um dia, pois nada é novjsE@esempre. E por essa raz&o que Arendt
(20054, p. 258) manifesta profunda admiracao pelslucdes e fundacdes: elas sédo signos

de que os homens “embora devam morrer, ndo nas@en@morrer, mas para comecar”.

Portanto, com o tempo, a histéria de um grupo dedms que é alterada por um
evento novo termina por desencadear processosting@Eto movimento inicial, que é novo,
faz o mundo girar pela sua propulsdo, mas com @deperde forca até a mais completa
estagnacdo. Por essa razdo Arendt se mostra @rdecgue nenhum ato pode salvar a
humanidade de maneira permanente, pois tudo o quea se torna velho (e tudo o que é
velho tende ao desgaste e ao desaparecimento)edqlmmemente, s a constante renovagao
do mundo pela acdo permite que o mundo néo sefjauiiies A acdo € a forma que os homens
tém de realizar um milagre para o mundo e, assiimago temporariamente da ruina. S&o os
atos absolutamente improvaveis e novos que retpamalgum tempo, as civilizagbes dessa

condigédo de automatismo.
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Essa renovacdo nada tem a ver com a destruicatantslo que j4 existe: afinal, se
ela for tdo frequente quanto destrutiva, o ciclimrdtico se restabelece e o que era novidade
deixa de sé-lo, equiparando o que acontece no mamélancionamento do ciclo biologico da
vida. Em contrapartida, a renovagdo que o munde gefrer para ser preservado da ruina
deve gerar também alguma estabilidade para os momped nele existem. O mundo se
caracteriza por ser um espaco no qual podemos oesrram seguranca. Portanto, a acao que
funda o novo ndo deve ser confundida com o menpsppelo que ja foi assentado no
passado. Embora, muitas vezes, a acédo de fato pyeesentar a nega¢do de uma situagao
existente na qual se pretende colocar um fim defin{como, por exemplo, poderiamos dizer
das acOes pacifistas de Gandhi contra o sistenoaiabhté entdo vigente nos paises em que

atuou), a acao acontece a partir de um legadoskaga, de um mundo ja estabelecido.

E por essas razdes que o novo que advém da ndtalidamomento do nascimento é
potencialmente renovador, mas ndo tem alcancegootie ndo se atualizar na acdo. Embora
Arendt (2005b, p. 247) afirme que o mundo € “camst@ente renovado pelo nascimento”,
ela reconhece que essa chegada incessante deasr@atgmbém um ameaca para o mundo.
Portanto, ele precisa ser protegido “para que pfoderrubado e destruido pelo assédio do
novo que irrompe sobre ele a cada geracao” (ARENDTRDb, p. 235). Logo, ndo basta que
nas¢cam novos homens para que o mundo se renomba darabilidade. O ritmo incessante
do nascimento humano ainda se mostra mais vincaaditmo estabelecido pela vida: sua
novidade ndo é fundadora, mas emerge em formaoteegsa de acdo. Além disso, para que
a natalidade seja fundadora, ela deve relacionabseo mundo existente, com o passado,
com as historias de um determinado grupo de honmsnsssim adquire sentido e pode
estabelecer algo novo para eles. Fundar uma rdalidara o mundo dos negocios humanos
s6 pode significar erigir uma novidade se houveo anterior a ela do qual possa se
diferenciar. E por essa razdo que as criangcasasoerem, surgem inicialmente como uma
novidade capaz de destruir o mundo tanto quantert®/a-lo. Por isso, a educacédo — que é a
apresentacdo do mundo aos novos — se revela coraodas atividades humanas mais

fundamentais segundo Arendt.

A reflexdo sobre o conceito de milagre (e seu apagie € o automatismo) oferece
sentido para a afirmacédo @eCrise na Educacdgobre o conservadorismo na politica. A
preservacao dstatus qucase revela o caminho certo para a destruicdo dalmuogo, a unica

opcédo para sua continuidade é a renovacao pordaei@doEssa forma de pensar o mundo e
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sua continuidade é manifestacdo alnor mundipresente em toda a obra de Arendt. Seu

significado para a politica esta expresso no sé&gtiacho:

Nao importa como pode ser feita a pergunta, séh@mmem ou o mundo que corre
perigo na crise atual, mas uma coisa é certap@sts que empurra 0 homem para o
ponto central das preocupacbes do presente e dque que deve modifica-lo,
remedia-lo, é a politica em seu sentido mais paguriPois, no ponto central da
politica estd sempre a preocupacdo com o mundomeco® o homem — e, na
verdadea preocupacao com um mundssim ou com um mundo arranjado de outra
maneira,sem o qual aqueles que se preocupam e sdo polifidgam que a vida
nao vale a pena ser vividdRENDT, 2007, p. 35, grifo nosso).

Amor mundié o titulo que Arendt primeiramente havia escahidra sua obra
Condicao HumanaEmbora sejam raros os momentos nos quais elaefaéncia a essa
expressao, facilmente reconhecemos seu sentidalgdamos seus escritos:amor mundi
esta presente na fé que ela deposita na acdo hunasapremacia das questdes do mundo
comum sobre as questdes privadas, no fascinio lguexpressa por algumas de nossas
herangas histéricas. Vanessa S. Almeida (20096)p.e8n sua tese intitulademor mundi e
educacao: reflexdes sobre o pensamento de HanreidAconsidera a possibilidade de que
Arendt ndo tenha mantido aquele titulo inicial pa@ondicdo Humangara que o termo nao
fosse confundido com o sentimento amoroso (algoeyigte no interior dos homens e que,
portanto, localiza-se fora do mundo). BnCrise na Educacdencontramos uma referéncia
explicita a esse amor ao mundo, relacionada a ratgégde para com as nossas criangas e

para com o proprio mundo.

A educacdo é o ponto em que decidimos se amamosnolano bastante para

assumirmos a responsabilidade por ele e, com sabgealva-lo da ruina que seria
inevitavel ndo fosse a renovacéo e a vinda dossevdos jovens. A educacao €,
também, onde decidimos se amamos nossas criatgetamte para ndo expulsa-las
de nosso mundo e abandona-las a seus propriososcd tampouco arrancar de
suas maos a oportunidade de empreender algumarmiaae imprevista para nés,

preparando-as em vez disso com antecedéncia pgarafa de renovar um mundo

comum (ARENDT, 2005b, p. 247).
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Assim, se na educacao a possibilidade da contideidia existéncia do mundo
(entendida como um ato de amor ao mundo) se déneior de sua apresentacao as criancgas e
da preservacéo de suas vidas, na politica ela perdaeio da possibilidade do novo contida
na acdo. Assim, embora possa parecer contradédaiafirmacdo de que a politica ndo deve
ter uma atitude conservadora frente ao mundo, &@a o é, pois o sentido preciso da
preservacdo do mundo na politica € a renovacaos@&mntinuara existindo se os homens

agirem de maneira a renova-lo continuamente atdaégao.

Portanto, em relagcdo a continuidade do mundo, tanpolitica quanto a educacéo
assumem responsabilidades. Embora a educagdo aspap® relevante para esse
empreendimento, é apenas com a politica que ekabea de forma decisiva. SO na politica
encaminhamos e reencaminhamos o0 curso do mund&laséao renovar, conserva. A
conservacdo do mundo presente na educacdo estareteimnada a estabilidade que o
mundo deve nos oferecer, pois comunica o0 que gteexpretendendo manter entre nés a
intersubjetividade a que esta sujeita a hossaéexist. Assim, se educarmos nossas criangas,
mas nada de novo for realizado pela politica, oiamndo mundo seguira na repeticdo e em

direcdo a ruina.

A responsabilidade para com a continuidade do méndesempenhada, portanto, de
maneira distinta em cada um desses ambitos, nrassgtea comum a eles e se da de maneira
complementar. A educacao, que desempenha o egfergmnente de aproximar os novos do
mundo com um sentido de pertencimento e, portaesponsabilidade, contribui para manter
a possibilidade da acéo futura, pois a politicacde se realizar no mundo no qual os homens
plurais existem, se relacionam e se reconhecemcagéda e politica, que ocupam lugares
distintos no pensamento de Arendt, encontram m@onssbilidade pelo mundo uma relagéo:
evitar que ele desapareca, procurando — cada umawa forma e alcance — preserva-lo entre
nés. A educacdo é a forma que encontramos de tefgsrcer uma condigdo minima de
preservacao de algo que nos une e confere sentidssa existéncia para que a politica possa

de fato atuar a favor de sua continuidade por ni@iacao.

A educagao, em seu aspecto conservador, assumenpranisso No tempo presente
para com o futuro. Ou seja: educamos hoje para mais tarde as criangcas possam
reconhecer-se parte do mundo e vir a renova-lodpadultos. Essa responsabilidade recai
sobre cada um de nés ao nascermos: € a respotaddipela atualizacdo do sentido de nosso

nascimento — a apari¢cao pela acdo do novo que sedsosiesmos. A relagdo inegavel que a
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educacdo estabelece com o futuro permite a elahmrde discursos que atribuem a ela
responsabilidade pelas faléncias de uma determicadaunidade politica. Apresenta-se

naturalizada a ideia de que o fim das misérias diodm esta no futuro dos jovens. De acordo
com tal premissa, devemos entdo, hoje, educar ¢stias\as mudancas que pretendemos no
futuro. Tais discursos, aparentemente aceitaveiazeaveis, podem, contudo, acentuar a

desresponsabilizacao politica, tdo presente enosdsspos.

As expectativas politicas quando depositadas sabreiovas geracdes lancam a
possibilidade de acdo para um eterno futuro nulgame@ado. Isso significa que nos adultos
estariamos desresponsabilizados de qualquer fatowdwlo, jA& que caberia a educacao
preparar os novos para desempenharem as transt@msgge esperamos. Porém, quando
estes forem introduzidos ao mundo como jovens @sluleles mesmos ja estardo
desresponsabilizados novamente, ja que as expestatie alteracdo do curso dos fatos
estardo mais uma vez depositadas nos recém-chegadasontecer num tempo que qualquer
um de nés jamais viveria. O fato € que a acdo mde der entendida apenas como uma
possibilidade futura. O equivoco esta na situagédoctavel em que nos deixam os discursos
gue depositam na educacdo a responsabilidade petolanfazendo com que a acao, a

responsabilidade e a politica ndo sejam nuncalestdipresente.

A esse respeito, vale considerarmos uma sutil edifex entre duas palavras que
expressam coisas parecidas, mas nao idénticas. éxpectativasignifica aguardar algo
conhecido ou pretendido, com grande dimensédo dezeeem seu contetdo, forma e tempo.
Em contrapartida, tezsperancaa respeito de algo supde uma abertura: esta niacsoreado
a crenca de que algo pode vir a acontecer dentnonde abertura de possibilidades, sem
tempo ou forma definidos. Assim, 0 que encontramospensamento de Arendt ndo é a
expectativa por algo estabelecido de antemé&o, lgasrais préximo da esperanca no novo:
novo este que é possivel em qualquer tempo envabert

Segundo Arendt, a forma de a educacdo desempeamhdarefa de responsabilidade
para com o mundo € voltando o seu olhar ao passadéo ao futuro —, ja que nele
dispusemos o que existe entre nés. O passado coEsa histéria, nossa identidade como
seres do mundo. Educamos na esperanca de queasgdwere histérias humanas possam
manter-se vivas: € no passado que encontramosificago e sentido de nossa existéncia
mundana. No entanto, muitos dos discursos pol@dezacionais estdo permeados da

expectativa de um futuro pretendido a ser assermgadmeio da propria educacdo, mas que,
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de fato, ndo tem nenhuma garantia de acontecezssta a pretenséo de erigir um mundo
gue existe apenas em nossas idealizacdes, ouatréaca ilusoria de que se conhece o0 que
ele um dia vira a ser. Tais discursos estdo imergssonhos de realizacdo de um mundo que
nés mesmos gostariamos de ter sido capazes de ddifieado por nossas proprias maos e

acoes.

Embora o futuro ndo exista (ou ao menos ndo possaloanca-lo, pois, por mais que
0 tempo passe, € sempre presente), comumentetasidar seu respeito se tornam guias das
intencdes e préaticas educativas: como se tiveéssamtapacidade de antever com precisao a
realidade futura e preparar nossos jovens paraz&dal conforme as nossas proprias
expectativas. Mas se nos perguntarmos sobre queofét esse e encontrarmos respostas,
estaremos desprezando a imprevisibilidade da dcém o que tracamos em nossas mentes
se tornara passado quando o futuro chegar, gracas@mento incessante do tempo a que
noés e o mundo estamos sujeitos. Portanto, tudoeodgsejemos ou planejemos para um
tempo que ainda nao existe se tornara algo abswute velho e, mais uma vez, no rumo da

destruicdo: afinal, o que € novo hoje, amanha ramais.

Portanto, educar crendo que somos capazes de lest@abpor meio desse processo
uma realidade desejavel, procurando obter resudtpdevisiveis para um tempo que néo
conhecemos, é, para Arendt, um equivoco. Pretengen educacdo de hoje gere resultados
certos para a politica no futuro é retirar dos hwsm&ua condicdo de novidade. Além disso,
estabelecer um processo como esse nada tem amea atividade politica, mas sim com a
atividade da fabricacdo: nela sim as categoriasndms e fins sdo validas, mas ndo na
politica. E importante considerarmos que, jaReflexdes sobre Little Rqokrendt reprovou
a utilizacdo da educacdo como meio para a tranaftionde uma situacéo de ordem politica.
A razao para isso € o fato de que, se ndo podeenpn&d devemos) esperar da educacédo a
fabricacdo de uma realidade de mundo futura, nmé&nos podemos criar expectativas a seu

respeito sobre qualquer transformacao politicabdigalimediata.

Realizar a tarefa de educar sob as condi¢cdes dacdafio suporia uma conduta
doutrinaria, na qual qualquer espontaneidade pszddugar, pois suas bases e objetivos ja
estdo dados. Se observarmos o curso da histériaotiesns, saberemos que se trata de ilusao
considerar que 0s negoécios humanos sejam prewsimeique determinada iniciativa tenha
consequéncias certas: as experiéncias das utoplaEgs modernas ja mostraram quao

fracassadas sdo essas tentativas. Os governasdir@ntambém os totalitarios evidenciaram

71



essa impossibilidade e o quanto isso se mostraeéfel. Se no ambito da politica isso é
facilmente verificavel, no campo da educacao tam@épndpria experiéncia educativa revela
gue 0 que ensinamos nem sempre € aprendido conginemn@os; que nossas praticas,
palavras e atitudes atingem a cada crianca de fpartecular; e que o que planejamos esta
sempre em movimento de acordo com a imprevisildiedeontida nas relagbes educativas e

nas pessoas que nela estao envolvidas.

Da imprevisibilidade advém a diferenca fundamestdite fabricar e agir: o futuro néo
€ a materializacdo de uma obra concebida em nasemtes, mas imprevisivel pela
possibilidade da acdo. Na atividade da fabricaggm$ um fim (enquanto finalidade e final),
nao a acao. O curso das histdrias humanas naonteiimua ser atingido: um resultado que se
possa pretender obter e que seja conclusivo. @ofufio deriva de um plano para as criancas,
mas da possibilidade ontologicamente radicada nalidede, no advento do inesperado.
Segundo Arendt, é um erro para a politica espemogconvencimento dos jovens através da
educacao altere o curso do mundo, pois isso pretesdaziar a condicdo de liberdade dos
homens, afinal “preparar uma nova geracéo para undmnovo so pode significar o desejo
de arrancar das maos dos recém-chegados sua pprtanidade face ao novo” (ARENDT,
2005b, p. 226).

Além disso, a repeticdo ou a mera instituicdo dge aelho que ndo ecoa mais sentido
compromete ndo apenas a existéncia do mundo, mina com esta o sentido de nossa
propria existéncia: afinal ndo existe mundo semdmmn homem sem mundo. Isso significa
oferecer sentido a pergunta: que homem restararsendo deixar de existir? Os homens, que
sdo potencialmente livres, devem manter a postioié da experiéncia da prépria liberdade:
esse é o sentido da politica. Portanto, na creagud por meio da educagdo somos capazes
de transformar o mundo, jA que através dela ditamdsturo, esta a incredulidade na

liberdade dos homens.

Assim, a expectativa da criagcdo de uma nova ordsitica lancada as novas geracoes
por meio da educacdao retira da propria politicassguido no presente e suas possibilidades
para com o mundo. E como se nos sentissemos fito dieeabandonar as questdes do mundo
e pudéssemos esperar que alguém, um dia, as rggmivads. Ou, entdo, quando, ao nos
esforcarmos por ditar e determinar uma realidatleduo que de fato acontece € a tentativa
de retiramos dos novos sua propria possibilidadeedevacdo do mundo em seu tempo. E

fundamental considerarmos que o olhar de Arendtes&® voltado ao futuro — embora nele
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também deva estar preservada a possibilidade do-nowas a responsabilidade se encontra
no tempo presente, a cada segundo, pois qualquianga no curso do mundo se da atraves
da politica. E nela que os homens confrontam sensamentos e julgamentos por meio do

discurso e renovam o mundo por meio da agao.

Porém, ja que a educacao e a politica existem maond e a partir dele —, elas tém
em si uma responsabilidade perante sua continuidddeesponsabilidade presente na
educacdo para com ele se realiza pela conservag@peal nos oferece estabilidade, e na
politica pela renovagdo: portanto, a educacdo namé&mbito transformador. Afinal, na
educagcdo estamos lidando com criancas e é sobmnbeos dos adultos que recai, no

pensamento de Arendt, qualquer responsabilidadi tea educacdo quanto na politica.

Embora ndo sejamos capazes de definir uma confi@orprecisa para o mundo por
meio da educacdo, é claro que esta tem conseqgséAcdmitir tal fato ndo nos isenta de
reconhecer os limites da tarefa educativa, pois omtg central aqui é aceitar a
imprevisibilidade nela contida. O mundo no qual nes/emos hoje ndo esta intacto, e essa
crise que atinge o mundo moderno atinge tambénueagédo. Se nosso mundo ndo é mais
sustentado por uma tradicdo capaz de guiar nogéas,amuitas vezes o que mais nos afeta
ao educar esta mais proximo do desalento do quefdeéncia de um mundo coeso em
principios e fundamentos, seja ele existente obamim No entanto, vale perguntar: sera que
alguém é capaz de educar sem ter um ideal de nperdeeando e oferecendo sentido a sua

atuacao?

Se optarmos por responder negativamente a esstiquassumindo que educamos
sempre pretendendo a preservacao de uma realidaledransformacdo, devemos ao menos
reconhecer a imprevisibilidade contida nessa tatefalo em conta que seus alcances nao séao
nunca antecipadamente garantidos (0 que podemasdecsr de grande sorte, afinal seria
terrivel imaginar que a ideologia totalitaria présena educacdo alema nazista teria sido

capaz de viabilizar a concretizacao dessa realidadeaquela nacdo por mais tempo).

Em contrapartida, se respondermos positivamenteladuestdo, devemos assumir
gue para educar é preciso ao menos termos em mentsmdo que ndo queremos, isto é, o
gue buscamos negar e ndo queremos manter comadadelientre nds. Portanto, ao
realizarmos a tarefa educativa, ndo somos capa&zesixar de comunicar a perplexidade que
muitas vezes nos domina, afinal frequentementeatss fdo mundo no qual hoje nos
movemos nos deixam atonitos e, literalmente, sé.ag
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A reflexdo sobre a responsabilidade pelo mundodguiea da natalidade nos conduz a
uma relacdo entre a educacao e a politica que ampéisa compreensao sobre as afirmacdes
de separacao radical entre esses dois ambitos teatas tanto eniReflexdes sobre Little
Rockqguanto enA Crise na Educagadd\o entanto, € exatamente a condi¢cdo de sepagagio
Arendt estabelece entre a educacgdo e a politicposmbilita a relacdo entre elas até aqui
estabelecida. Se entregamos a responsabilidadiegpiara a educacéo, esvaziamos a propria
politica. Portanto, € apenas mantendo o devidardiEimento entre elas que a educacao
preserva a possibilidade da agédo na politica neepte e também no futuro. Essa separagao
revela uma distincdo entre a educagdo e a polgala fato de elas ndo terem suas
responsabilidades confundidas no pensamento de dArdembora ambas sejam
responsabilidades pelo mundo). Encontramos, assilistingdo existente entre o que € pré-
politico (nesse caso, a educacédo) e a propriagaoliflo entanto, o que verificamos é que a
distincdo estabelecida por Arendt € a maneira @eiomar os dois ambitos a partir de seu

pensamento.

No ensaio criticd?oder e violéncia no pensamento politico de HanAendt: uma
reconsideracdpAndré Duarte (2009, p. 134) afirma que a relagéiabelecida a partir da
distincdo entre as categorias conceituais de Arestdt presente em todo o seu pensamento,

pois elas sempre sdo entendidas uma a partir d& out

[...] € preciso caracterizar as inUmeras distingdegeituais propostas por Arendt ao
longo de sua obra, pensando-as sempre em seurcagl@®&onal, isto €, sob a
pressuposicao de que aquilo de que se distingug&mamma relagdo intrinseca com
aquilo de que se distingue, jamais podendo existimo entidade isolada e absoluta,
independentemente de seu outro [...].

Todo o pensamento de Arendt consiste em distirmguiceitos e pensar a experiéncia a
partir da distincdo. Exemplos tipicos de separagieseituais em sua obra sdo as trés
atividades humanas, as esferas publica e privalifzerdade e a necessidade, a pluralidade e
o isolamento, o poder e a violéncia. Os diferestementos que compdem esses grupos ou
pares conceituais estabelecem maneiras prépriasedeslacionarem entre si, ndo nos
permitindo enquadrar essas relagcdes numa unicalférido entanto, sem sombra de davida,

um deve ser pensado a partir das distin¢gdes qabedste com o outro. Embora a distingado
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seja o fundamento da reflexdo, compreendé-las deimmaestanque é reduzir sua capacidade
iluminadora. Portanto, pensa-las isoladamente, senuz que a outra oferece e que
complementa seu sentido, limita a compreensaordifeno, assim como pensar a educacao
em Arendt independente de seu entendimento sqtwBtiza. Nesse sentido, Duarte (2009, p.
135) afirma:

A fim de exemplificar o carater relacional das idighies arendtianas, podemos
pensar a instituicdo de uma fronteira ndo apenas aotracado do limite que separa
suas entidades, mas também e, sobretudo, unificeds limite estabelece uma
partilha ao mesmo tempo em que vincula os oposiesadl se separam, 0s quais

compartilham o limite e se unificam justamenteoalile se separam.

Arendt se utiliza do exemplo de uma mesa para @&pb conceito de mundo. Ao
mesmo tempo em que 0s homens que estdo ao sews@édeeparados por ela, estdo também
reunidos. O que André Duarte nos apresenta € gq@esitnacao como essa se da também
entre 0s conceitos arendtianos: o proprio limite,saparar, relaciona, e o desafio esta em

compreendermos como essa relacéo € possivel encasalgarticular.

Entre a educacdo e a politica é de fato isso opguece acontecer. quando elas se
separam a relacéo se estabelece. A relevancia adksdio estd em gerar uma perspectiva
absolutamente diferente dos discursos correntee sobducacédo, permitindo que a pensemos
em relagdo a politica, mas nédo confundida comeetf:.] de fato, s6 faz sentido estabelecer
distingcdes para aquilo que se apresenta de mangirssecamente confusa e misturada no
mundo politico” (DUARTE, 2009, p. 135). Essenciahtee a distingdo permite que nao
confundamos, substituamos um pelo outro, ou aimgeléemos ambitos que assumem
significados distintos: essa separacdo é a formdad® a educagdo quanto a politica
preservarem a si mesmas e também suas relacédgu@udessas opcdes supde reduzir o

significado da politica e exacerbar a capacidaddace da educacéo.

Quando algo esta misturado a outro, ambos sdewisino uma mesma coisa e dessa
forma ndo podem se relacionar: a distingao e aagf@ sdo 0 que permite que seja criado o
espaco para a relacdo. Segundo André Duarte (2009,36), apesar das distincbes
conceituais, Arendt reconhece que essas categn@asexistem no mundo de maneira

compartimentada. No entanto, o que vale compresraferé que a separacdo permite
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desanuviar o que esta obscuro no mundo, permitieldgoes até mesmo inusitadas. Nossa
reflexdo, que até entdo preserva a distincdo emteglucacdo e a politica, encontra na
responsabilidade pela continuidade do mundo coesgguda natalidade uma relacdo

possivel.

Reconhecido o fato de que a prépria distincdo perrgue sejam estabelecidas
relacbes entre a educacao e a politica, vale nggim@tarmos se a relacdo de antecedéncia
necessaria encontrada entre as experiéncias ptiegmbapolis e a politica também é valida
no que se refere & educagdo. Do ponto de vistaeskoga individual, a relacdo de simples
antecedéncia existe, pois aquele que chega ao mantks de participar da politica como
adulto, passa por experiéncias educativas até ocemontde assumir a responsabilidade pelo
mundo junto a seus iguais. Encontramos essa mesnticdo de antecedéncia quando nos
referimos a escola propriamente dita como um antpitorepresenta a transicédo entre o lar e
o mundo. No entanto, vale nos perguntarmos se sedm@ relacdo de antecedéncia recai

também o peso da necessidade.

A relacdo de antecedéncia necessaria, além daterdentificada nas situacdes pré-
politicas da Antiguidade Grega dalis sobre as quais refletimos, também esta expressa nu
Unica passagem a respeito da educacgdo. Encontramecho em questdo ei@Que é
autoridade? em meio a algumas das consideracbes de Arendé solerise da propria
autoridade. Para compreendermos tal afirmacdo deveronsiderar o que até entdo ja

refletimos neste trabalho.

O sintoma mais significativo da crise, a indicaa puofundeza e seriedade, é ter ela
se espalhado em areas pré-politicas tais comagéordos filhos e a educacao, onde
a autoridade no sentido mais lato sempre foraaceino uma necessidade natural,
requerida obviamente por necessidades naturaissantparo da crianca, como por
necessidade politicea continuidade de uma civilizacdo estabelecida spmente
pode ser garantida se 0s que sdo recém-chegadosagumento forem guiados
através de um mundo preestabelecido no qual nasce@mo estrangeiros
(ARENDT, 2005b, p. 128, grifo nosso).

Da mesma maneira que Arendt reconhecia que no dapolis grega as relagbes
desiguais entre senhores e escravos eram entemoit@snecessarias para a preservacao do

espaco politico, neste trecho ela reconhece queddade dos adultos na educacao, aléem de
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uma necessidade natural, € uma necessidade poltas 0 que a torna uma necessidade
politica? Arendt (2005b, p. 128) afirma, em seguidae a necessidade politica € a
“continuidade de uma civilizacéo estabelecida qupale ser garantida se 0s que sao recem-
chegados por nascimento forem guiados através denumdo preestabelecido no qual
nascem como estrangeiros”. Isso significa que @riéeducacdo (entendida como uma
forma de preservar o mundo) é uma necessidadecpolit

Se colocassemos essa afirmacéo lado a lado conopasoes de separacao radical
entre a educacao e a politica, sem realizarmosreftex&o mais detida sobre essa relacdo a
partir de outros conceitos, ela facilmente paracem contrassenso. No entanto, as reflexdes
sobre a natalidade como conceito comum a educagdpoética e sobre a responsabilidade
pelo mundo presente nos dois ambitos nos permitbmtia essa condicdo de antecedéncia
necessaria que a educacao assume em relacddcapeltabelecida a partir de sua distin¢ao.

Evidentemente, tal condicdo diz respeito ao papetdiicacdo diante da preservacgéo
do mundo, conforme esta expresso no proprio tretaolo. A educacdo, ao comunicar 0
mundo aos jovens, pretende gerar neles o pertentm@so mundo necessario para a
participacdo e responsabilidade politica. Além ajissmos que nenhuma ac¢do se da sem
fundamentos, sem um mundo no qual encontramos akpntido para nossa existéncia
comum ou, em tempos de crise, sem um mundo agpQeahmos nos contrapor por meio da
acao para renova-lo, ou ainda onde se possa eac@hjuma experiéncia esquecida que
empreste um novo sentido as nossas experiéncianP@ apresentacdo do mundo também
favorece a existéncia de algo comum entre aquelessgo educados, algo que tenha a
capacidade de reuni-los.

No entanto, como vimos, a educacao tem uma dupf@mnsabilidade, ou seja, ndo
apenas a de preservar o mundo, mas também a @evaress novos. Pensar a educacao sem
essa outra responsabilidade faz com que ela sardesgrize por completo, pois seria lancar
as criancas ao mundo propriamente dito, sem creqpaoa elas um tempo e um espaco de
protecdo, de resguardo, onde tudo que do mundcélldsrecido € feito na medida de suas
possibilidades. Essa outra responsabilidade daagdadqque Arendt ndo menciona ao afirmar
que a educacdo é uma necessidade politica) tambdenger entendida como pré-politica,
afinal, além de preservar a possibilidade da ptlade sobre a qual se fundamenta a politica,
preserva também a possibilidade da liberdade,“pgisopria liberdade da espontaneidade é,
por assim dizer pré-politica, (...) sem ela todiderdade politica perderia seu melhor e mais
profundo sentido; (...) em udltima analise, ela raszindividuo (...)" (ARENDT, 2007, p. 59).
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Se a liberdade s6 existe enquanto fenbmeno poliéicmondicdo que a antecede, a
espontaneidade, se manifesta com cada homem Anéspontaneidade da crianca €, entdo, a
manifestacdo mais pura de sua condicdo singulaentinto, a espontaneidade s6 pode ser
preservada pela educacdo se compreendermos gierl@mbito distinto da politica e sobre
o qual, portanto, ndo podemos depositar expectatigaenovacdo do mundo. Caso contrario,
as possiveis tentativas de determinacdo de algimec@ de mundo (que decorrem da
confusdo entre a educacao e a politica) podem congper a condicdo de promessa de acao
gue se torna sempre presente com a natalidade.

Exatamente em beneficio daquilo que € novo e reimidrio em cada crianga é que a
educacao precisa ser conservadora; ela deve paiesssa novidade e introduzi-la como algo
novo em um mundo velho que, por mais revoluciongue possa ser em suas acoes, é
sempre, do ponto de vista da geracdo seguintelebbse rente & destruicdo (ARENDT,
2005b, p. 242).

S0 assim a singularidade de cada homem, que repaiasa inicio, também se mostra
uma condicao pré-politica, afinal o fato de quealéwida individual, compreendida entre o
nascimento e a morte, pode vir a ser narrada came histéria com principio e fim, é a
condicdo pré-politica e pré-histérica da Histéria]’| (ARENDT, 2005a, p. 197). Essa
condicdo singular (e que é pré-politica), reunidarundo, fundamenta a politica e é a base
da acdo. Por fim, ao se referir a liberdade, gos@ntido da politica, Arendt parece esclarecer

algo que encontramos na relacdo entre o que éofitie@ e a propria politica.

Essa liberdade de movimento, seja a liberdade @m firente e comecar algo novo e
inaudito, ou seja a liberdade de se relacionar cauitos conversando e tomar
conhecimento de muitas coisas que, em sua totalids@ib o mundo em dado
momento, ndo era nem &, de maneira alguma, o abjdé politica — aquilo que
seria alcangavel por meios politicos; € muito neacontetdo e sentido original da
propria coisa politica. Nesse sentido, politicabertlade séo idénticas e sempre
onde nado existe essa espécie de liberdade, tammiste 0 espaco politico no
verdadeiro sentido. Por outro lado, os meios conques se pode fundar esse
espaco politico e proteger sua existéncia ndo ddomodo algum, sempre e

necessariamente meios politicos (ARENDT, 20070p. 6

Arendt, entdo, reconhece no trecho final dessaamtao que antes apontamos a
respeito da politica: que ela depende, para exssie preservar, de condi¢cdes que Ihe séo

anteriores (e que sao distintas dela). Nesse semtdiucacdo assume sua condicdo de ambito
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pré-politico, e a partir dessa constatacdo podernogpreender as relagdes entre ela e a
politica que emergem de maneira pouco evidentesesescritos.

O papel da educacéao, portanto, estd em apresemamdo aos jovens e manter a
abertura para a possibilidade da acdo na polRicrisso, sua forma de se realizar € através
da preservacdo do mundo que existe entre nds terdagwe o0 comunicamos aos NOSS0S
jovens. Sua outra responsabilidade de preservag@waécom 0S NOVOS: essas criangas que
chegam a nés pelo nascimento precisam manter-serpaglas de tudo o que coloca em risco

tanto seu desenvolvimento quanto sua condi¢cédoddaue. Pois,

O milagre que salva o0 mundo, a esfera dos negbaimsinos, de sua ruina normal e
‘natural’ €, em Ultima analise, o fato do nasciroemio qual a faculdade de agir se
radica ontologicamente. Em outras palavras, € cimasto de novos seres humanos
€ 0 NOVo comeco, a agao de que sdo capazes edewileuerem nascido. S6 o pleno
exercicio dessa capacidade pode conferir aos resgiaimanos fé e esperanga [...].
Essa fé e esta esperanca no mundo talvez nuncamesitio expressas de modo tao
sucinto e glorioso como nas breves palavras coquas os Evangelhos anunciaram

a ‘boa nova’: ‘Nasceu uma crianga entre nés’' (ARENEDO05a, p. 259).
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4.A CRISE NA EDUCACAO, UM PROBLEMA POLITICO

4.1 A crise do mundo moderno e a auséncia de mundo

Consideramos até o momento que, embora Arendt tafilmaado uma separacao
radical entre os ambitos da educacao e da poldicanceito de natalidade estabelece uma
das relacdes entre elas e que a responsabilidémlenpado é algo comum a ambas (embora
se realize de maneira distinta e complementaryetamto, se estamos nos referindo a ambitos
gue tém como centro o0 mundo, devemos compreenaémarente qual é a situacdo em que
ele se encontra. Encontramos publicado como epdegoPromessa da Politicam pequeno
texto de Hannah Arendt (2008) que corresponde aluséo de um de seus cursos de teoria
politica. Sua introdu¢do contém a imagem que efsidera expressar a situagdo de nosso
mundo depois dos fendmenos totalitarios: “o0 modemegcimento da auséncia-de-mundo, a
destruicdo de tudo que ha entre nds, pode ser tardbécrito como a expansao do deserto”
(ARENDT, 2008, p. 266).

A condicdo da existéncia dos homens no mundo modamcrise é, na realidade, a
de um ndo-mundo: ndo ha estabelecido entre né<kgDe forte que nos comunique e seja
capaz de nos unir enquanto comunidade, ndo hailelstde que nos ofereca seguranca e
fundamente nossas relacbes entre nos e para coom@omE como se, apesar de reunidos
num mesmo espaco, estivéssemos todos soltos atdsstans dos outros em meio a um
imenso deserto. O vazio que observamos entre nadennossa propria existéncia. O vento
carrega a areia e conforma a cada momento umapais@gyem, e a rapidez desse movimento
€ tdo avassaladora que ndo temos tempo de noshesesmos nesse ambiente. Que
referéncias tém os homens num espaco como essexpstie? Sobre o que podem falar e o
gue podem compartilhar? Em torno de que se reurssasehomens isolados? O que
entregamos como heranca as criancas que nascemaisaimndicoes? Portanto, o deserto

representa o resultado da moderna perda do mundo.

Os escritos de Arendt sempre partem de eventosutdolangue denunciam seu estado
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de crise e revelam a presenca e expansado dessgémul@ deserto. Infelizmente, nesses
fenbmenos somos capazes de identificar mais fagiBne caminho da ruina do que as
possibilidades de acdo. Trata-se de experiénciascqmumente apontam para a negacao
constante damor mundia que Arendt se refere. Dentre elas podemos nmearcégodestruicao
de comunidades politicas por meio de guerras quérséd da intolerancia; a derrota do uso
da palavra como mediadora de conflitos, criand@aetemdo tensdes; o consumo como forma
de nos relacionarmos com o mundo e destrui-lo;rdapaa valorizacdo do que € publico; e
tantas outras experiéncias que revelam ndao sGa @o mundo, mas também o que Arendt

considera expressar a aproximacao do fim ou dgdeseimento da prépria politica.

Sem qualquer intengdo de restaurar o passado outegcrespostas para as questdes
— mas sim compreender o0 que a inquieta —, Areudtiila essas experiéncias apontando para
a perda de alguns dos fundamentos que sustentayssn mundo comum. Seu pensamento
se da a partir da perplexidade causada pela ¢resmlwora siga de forma tdo drastica quanto
os fatos, volta-se para a esperanca contida naiagéie inesperada que pode fundar o novo,

e nas capacidades humanas de pensar e julgar.

Se a crise a que nos referimos é uma crise do murdo ha como deixarmos de
refletir sobre suas implicacdes politicas e eduaati Se considerarmos que a politica e a
educacao, além de serem instituicbes do munda;a@ticionadas por ele, qualquer situacéo
gue o atinge tem efeito sobre elas. Por isso, Argnichduz A Crise na Educacadazendo
referéncia a seu contexto, a crise no mundo mogdetrem seguida, afirma que a situagao da

educacgdo é um problema politico dos mais relevantes

A crise geral que acometeu o mundo moderno [..jhagifesta diversamente em
cada pais, envolvendo areas e assumindo formasasveNa América, um de seus
aspectos mais caracteristicos e sugestivos € & meisddica na educacgdo, que se
tornou, no transcurso da (ltima década pelo meoos,problema politico de
primeira grandeza (ARENDT, 2005b, p. 221).

Ainda na introdugdo do mesmo ensaio, Arendt comparerise na educacdo as
situacOes politicas mais impactantes do séculorXrcando a ideia anterior de que ela é, de
fato, uma questéo politica. Além disso, o alcanoedrial da crise na educacdo (que nao esta

confinada as fronteiras nacionais norte-americangsor iSso nao pode ser considerada
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exclusiva desse pais) evidencia ainda mais sugéeleom a crise geral presente no mundo

moderno.

[...] se compararmos essa crise na educagdo cexpasiéncias politicas de outros
paises no século XX, com a agitacdo revolucionque se sucedeu a Primeira
Guerra Mundial, com os campos de concentracdoextdeminio, ou mesmo com o
profundo mal-estar que, ndo obstante as aparénoidsarias de propriedade, se
espalhou por toda a Europa a partir do términoetpuda Guerra Mundial, € um
tanto dificil dar a uma crise na educacdo a sededtevida. E de fato tentador
considera-la como um fenémeno local e sem conex@oas questdes principais do
século, pelo qual se deveriam responsabilizar mhtadas peculiaridades da vida
nos Estados Unidos que ndo encontrariam provavéénoemtrapartida nas demais
partes do mundo. Se isso fosse verdadeiro, conduciise em nosso sistema escolar
nao se teria tornado um problema politico e asriglailes educacionais nédo teriam

sido incapazes de lidar com ela a tempo (ARENDU5R0p. 222).

Essas afirmagOes de Arendt suscitam algumas gsestoeno pode a crise da
educacao ser um problema politico se educacaoitcadao ambitos distintos e separados?
O que isso pode nos revelar sobre a relacdo ertu@acdo e a politica a partir de seu
pensamento? A leitura dos trechos acima citadosomduz imediatamente a compreensao de
gue a razdo fundamental de a crise na educacaonsproblema politico € o fato de ela ser
consequéncia de uma crise maior e mais profundase@ que atinge 0 mundo moderno, nos
permitindo reconhecer na situacédo enfrentada pkleagdo suas conexfes com as principais

guestdes do século XX.

Uma crise, segundo Arendt, acontece quando deixalmasompartilhar conceitos e
praticas capazes de fundamentar nossas relacog€des ao mundo, ou ainda quando
perdemos a referéncia de experiéncias que guiemspuem nossa existéncia comum. Com
uma crise “[...] perdemos as respostas em que pomeamos de ordinario sem querer
perceber que originalmente elas constituiam reapad$ questdes” (ARENDT, 2005b, p.
223). Consequentemente, deixamos de ter parametgérios que, por serem comuns,
guiavam nosso pensar, julgar e agir: perdemosabikdade que sustentava a relacdo dos
homens entre si e deles para com o proprio murata. Aendt (2005b, p. 227), o que de fato
acontece com uma crise € o desmoronamento deduaneindo.
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No caso do mundo moderno, esse desmoronamento eaf@esdiferentes
manifestacdes, e dentre as mais relevantes podaeosonar: a valorizagcdo da vida como
bem supremo em detrimento do mundo; a emergéncesidsa social como resultado da
diluicdo das fronteiras entre as esferas publipavada; a crise da tradicdo e da autoridade; o
consumo regendo a relagdo dos homens com o muspi@sentando o triunfo danimal
laborans a sociedade de massas; a substituicdo da agiaguportamento; e outras. Essas
manifestacdes atingem a educacdo, fazendo comuguerse seja decorréncia do que se

passa com 0 mundo e também com a politica.

Apesar de ndo ser possivel apresentarmos todaspestas da crise a que Arendt se
refere, nos interessa refletir minimamente sobre significado para que possamos
compreender as razfes de a crise na educacao g@ohlama politico e ndo simplesmente
pedagdgico e interno ao campo. Por termos nosdefaté entdo ao mundo como condigéo
tanto da politica quanto da educacdo, refletirehosvemente sobre como se da na
modernidade a perda de um mundo comum capaz deeno§ e oferecer significado
compartilhado para as experiéncias humanas. Pswac@nsideraremos apenas alguns dos
tracos gerais dessa crise que resultaram na sudeadesertificacdo em que o mundo

moderno se encontra.

Embora Arendt ndo considere que as varias margfiesta da crise sejam
desdobramentos necessarios dos eventos que famecendi¢cdes para o estabelecimento da
Era Moderna, ela encontra entre ambos profundagdes$, afinal foram tais eventos que
transformaram nossas relagbes com o mundo. Esessnties facetas da crise estabelecem
fortes relagBes entre si, muitas vezes intensificaseus desdobramentos ou ainda gerando
elementos novos. Apesar de a reflexdo sobre a esise presente em toda a sua obra como
um fio condutor a partir do qual se da seu penstaménemA Condicdo Humanaue séo
apresentadas as relagcbes entre os fatos que panmii desenrolar da modernidade e as
manifestacdes da crise, dentre elas a ascensamwidd 8lo entanto, € no ensaio sobre a crise
na culturd@ (2005b), contido na obr&ntre o Passado e o Futyr@ue encontramos a
descricdo de uma cena capaz de expressar parteiaksk significado do social, além de

sua localizagcdo como um fendmeno moderno.

A ‘boa sociedade’, na forma em que a conhecemosséoslos XVIII e XIX,

s Cf. ARENDT, 2005b, capitulé Crise na Cultura: sua importancia social e paiitip. 248-281.
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originou-se provavelmente das cortes europeiasediogo absolutista, e sobretudo
da corte de Luis XIV, que soube reduzir tdo bem ohreza da Franca a

insignificancia politica mediante o simples expatbede reuni-los em Versalhes,

transforma-los em corteséos e fazé-los se entmaieramente com intrigas, tramas
e bisbilhotices interminaveis engendradas inevitagate por essa perpétua festa
(ARENDT, 2005b, p. 251).

Os salbes de alta sociedade das monarquias abtaduto século XVIII expressam o
gue significou a ascensdo do social no cenaridigmlé moderno da época. O modo de
funcionamento e administracdo familiar foi adotg@dwa a conducdo das questdes publicas
dos Estados Nacionais, a partir de sua centrabzagéna Unica figura com caracteristicas
patriarcais: 0 monarca. A atitude do rei mostraaséloga a de um chefe de uma grande
familia. Além disso, a corte passa a dedicar seacadb aos assuntos da vida privada,
esvaziando sua condicdo de atores politicos. Aasecial, portanto, é representada pela
intrusdo dos métodos de conducdo, temas e atiedd@lerida privada no ambito publico e
politico.

Embora a realidade histérica do mundo ocidentaln@ssos tempos seja bastante
diferente da que existia nas primeiras épocas dibnacdo da sociedade, nossa forma de
conducédo dos assuntos politicos se da de formaneadrativa e burocréatica (como se quem
governa fosse um administrador de uma empresaid@mela qual se coloca como figura
temporariamente responséavel). ldentificamos pdodtmente a politica com o mero
cumprimento de tarefas para o suprimento de nelzekss vitais e de consumo e né&o
reconhecemos nela o ambito no qual os homens eimcsibb diferentes pontos de vista os
assuntos relativos ao mundo que compartilham, gquahbuscam as melhores respostas para
suas questdes por meio da argumentacéo persuativpagticipacao.

A ascensdo da esfera social advém da perda ddsdimntre a esfera privada (que
atende ao dominio da vida e ao cumprimento dafatageie suprem a necessidade) e a esfera
publica (que reine os homens em sua pluralidadarihp do mundo), significando o
resultado da dissolucdo de uma na outra. A difadgdque encontramos em distinguir em
nosso mundo o que Arendt considera proprio a cada dessas esferas decorre da perda
gradativa desse limite que as separava. Consequemte, podemos observar que a esfera
social tem se caracterizado pela visibilidade deate antes ocultados, pela tendéncia a
valorizacéo de tudo que se refere a vida e porfamaa de conduzir o que € publico como se
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fosse familiar (e o que é familiar como se fossblipd). Essa confusdo entre as esferas
permitiu intensificar a ascensdo do valor da viddividual em detrimento do valor que
atribuimos as questfes publicas, que dizem respeitmundo comum de uma determinada
comunidade.

A principal dimenséo politica da dissolu¢do dessatéira est4 na perda de sentido do
publico. Sem um espaco publico definido fica comprometigaossibilidade de acao, afinal,
para que ela aconteca, depende de que os homejasresgunidos em sua pluralidade e que a
razao dessa reunidao sejam 0s assuntos humanos pgueerem comuns, alcancam a
visibilidade conferida pela esfera publica). Vee 3l Telles (1990), em seu ensEigpaco
publico e espaco privado na constituicdo do soaahsidera os diferentes desdobramentos
da ascensao da esfera social para a politica daapara 0 que significa a perda do espaco

publico.

[...] a perda do espaco publico significa a privadg@ um mundo compartilhado de
significacdes e a partir do qual a acdo e a palawacada um podem ser
reconhecidas como algo dotado de sentido e efitéc@onstrucdo de uma histéria
comum. [...] Finalmente, a perda do espaco pukldigaifica, agora num registro

explicitamente politico, a perda de um espago eecido de acdo e opinido, 0 que
significa dizer, a perda da liberdade que exigea gua efetivagdo, um espaco
politicamente organizado (TELLES, 1990, p. 3).

A perda da liberdade, que se revela no decréschogrgssivo de um espago para a
acdo, compromete a visibilidade da condi¢cdo plwalhomens. Se na acéo e no discurso esta
a possibilidade da manifestacdo da singularidadey espaco no qual a vida foi elevada a
razao de ser de nossa convivéncia ndo ha como daswacao: o que nos resta é a repeticao
imposta pela necessidade. Além disso, a reuniadaim&ns num grande grupo social exige
gue se comportem como se fossem membros de undedamilia. Um fato que exemplifica
essa situacdo (e ao qual Arendt faz referéncia) usm da estatistica como recurso de
identificacdo da ‘vontade’ social, negando a pldeale nela contida. A simples enumeracéo
de pareceres, além da tentativa de reuni-los n@memero possivel de variaveis, evidencia
a situacdo em que a pluralidade se encontra. Rortaom o advento da sociedade, a
singularidade — e, portanto, a pluralidade dos msnm® mundo, que € condicdo da politica —
se dilui numa coletividade de homens que se nédessaguem.

Como consequéncia da perda de um espaco publigortanto, do espaco de acgdo,
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temos o fato de as relagbes entre os homens -es pata com o0 mundo — passarem a se
realizar a partir das regras de comportanféntmmportar-se significa fazer o que dita um
padrao social. Essa padronizacdo homogeneiza osnsoendo pode ser confundida com a
igualdade politica na medida em que se opde aaélal representa a conformacdo das
atitudes dos homens de acordo com os padrdes lesidbs. A igualdade, para Arendt, tem a
pluralidade como conceito constitutivo. A partirsgea condicdo, acordada entre os homens
pela politica, os homens plurais séo capazes deusé para discutir e conduzir os temas do
mundo relativos a sua existéncia comum. Essa igdaldque é definida artificialmente,
distribui a possibilidade de participacdo politiddesse sentido, Arendt toma como
experiéncia elucidativa polis grega, na qual identifica a igualdade e a pluadkd como
condi¢cOes da reunidao dos homensigara nesse espaco todos eram igualmente cidadaos, e o
gue estava em jogo, de fato, era a aparicdo dalanmdpde por meio de suas acdes e
palavras. O olhar dos homens sob o prisma da igdalgbolitica oferecia a cada um seu
préprio lugar, voz e movimento: estabelecia umitdire

Porém, com a padronizacdo do comportamento, 0 goetexe € o contrario da
igualdade politica assim entendida, afinal ela iggn a eliminacdo das diferencas, do
ineditismo que cada um de nés representa no mindomportamento, assim como o labor,
€ caracterizado pelo automatismo (que é o opostmvddade da acao singular). Nisso esta a
limitacdo que nos oferece o comportamento enquamtdiador das relacdes politicas.
Portanto, com a ascenséo do social nos resta @;Bpe ndo mais o ineditismo da acéo.

Essa situagao, essencialmente moderna, vem marganfl;mdamente as relagbes
politicas dos homens no mundo e se intensificando cada &z Arendt considera que a
sociedade, que ascendeu nos séculos XVIII e XXexpandiu e que outros desdobramentos
podem hoje ser observados. Essa expansédo se traduanformacédo de uma sociedade de
massas: com ela os homens passam a ser tratadosucorinico bloco indistinto. Arendt
(2005b) afirma que, se em outras sociedades ditsrgmupos sociais se distinguiam entre si
a partir de cédigos de comportamento préoprios eresses, na sociedade de massas o

fendbmeno da padronizagdo é ainda maior. Isso gigrapenas que a sociedade de massas é o

2 O que Arendt chama degra de comportamentoada tem a ver cotei. No pensamento de Arendt, a lei é
entendida como um fundamento para as relacdescpslitadvinda de um acordo entre os homens. Sua
maneira de entendé-la estd bastante relacionagpesiéncia da elaboracdo de leis na Republica Raman
embora também reflita sobre seu significado parandormacao dapolis gregas (apesar de, nesse contexto,
ela ndo ser elaborada a partir de relagdes palititas surgir como produto da atividade da fabdichc
Encontramos uma reflexdo a esse respeitddeque € politica?Sobre a lei romana Arendt (2007, p. 112)
afirma: “[...] uma lei é algo que liga os homensremsi e se realiza ndo através de um ato de frge um
ditado, mas sim através de um arranjo ou um agorgtao”.
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mesmo fendmeno da sociedade propriamente dita,rmaasfesta de maneira acentuada e
totalitaria (entendida em sua abrangéncia): “oimggto da sociedade de massas [...] indica
apenas que 0s varios grupos sociais foram absargidouma sociedade Unica, tal como as
unidades familiares haviam antes sido absorvidagypgos sociais” (ARENDT, 2005b, p.
50).

Uma diferenca presente entre as sociedades apteaa@ sociedade de massas esta nas
condicbes e possibilidades de os homens dela esoap&mA crise na cultura: sua
importancia social e politicaArendt (2005b) lembra que, nos primeiros estagias
conformacao da sociedade, aqueles que dela namamukazer parte podiam aderir a outros
grupos (o0 que comumente se dava com 0s que selasraou aos partidos revolucionarios).
No caso da sociedade de massas os caminhos de escapinda mais limitados, ja que a
grande maioria dos grupos da populagéo foi assmifgor ela. Na massa a pluralidade se
dissolve enquanto realidade presente e ativa, fendbnque pdde ser observado fortemente
nas sociedades totalitarias, nas quais 0 que @&xsdi a absoluta repeticdo de homens que se
comportavam de maneira indistinta e que assim féaaitmente conduzidos.

Outra caracteristica essencial da sociedade deamasggundo Arendt, é o fato de ela
estar composta fundamentalmente por consumidores € lugar de centralidade que a
preocupacdo com a vida passa a ocupar na esfeliaap(due assim se descaracteriza) e a
repeticdo pelo comportamento, as condicbes prodoasbor passaram a reger as relacdes
dos homens com o0 mundo e a necessidade passoerainge o labor se relaciona com seus
produtos de forma a consumi-los para que o cid¢kl 88 mantenha, na sociedade de massas
0s homens estabelecem uma relacdo de consumogpam@ mundo: tudo esta imerso no ciclo
repetitivo da vida, que termina fatalmente em d&sio se ndo houver a interrup¢ao pelo
milagre da a¢cdo humana. O consumo ¢€ traco fundafrdasociedade na qual nos movemos
e se traduz no que Arendt (2005a) chama de 'aiavittiranimal laborans A partir dessa
relacdo de consumo, o mundo perde sua estabilidalads a seguranca de nos movermos
nele: nada mais permanece, tudo esta em movimesgod® descartado e substituido a todo
momento.

Segundo Arendt, compomos uma sociedade de detentbee emprego e de
assalariados, o0 que significa que nossas ocupa@desoncebidas apenas como uma forma de
manter a vida ou seja, de conquistarmos recursos para nossensys consumo e

entretenimentd. Trata-se de uma condi¢do marcada pela necesgsigideela imposta pela

% EmA crise na cultura: sua importancia social e padjArendt apresenta a relacédo da sociedade de massas
com a cultura e a diferencia do que € o entretertné\ diversdo, além de ser considerada por at@oco
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natureza ou pelo proprio &mbito da fabricacdo eainércio): essa é a razado que move cada
um de ndés para as nossas rotinas de trabalho dkmose tdo ciclico e repetitivo quanto o
labor). Com isso, além das esferas publica e paivad atividades humanas também se
descaracterizaram em seus aspectos mais fundameAtacdo estd comprometida em
decorréncia da ascenséo da esfera social, afopa onarca nossos movimentos e relagées no
mundo é o comportamento, e nao a liberdade da &zm.além disso, também a fabricacéo
perdeu seu sentido de producdo de um mundo devaefsrmanéncia capaz de nos conferir
estabilidade, pois 0 mundo moderno passou a selorpglas condi¢cdes do labor: a vida, e
nao o mundo, move sua realizacdo. As condigOesddanatural invadem e a necessidade e a
repeticdo imperam.

Assim, a fabricacdo, que antes deixava no munddupse duraveis que nos ligavam
aos que aqui estiveram e aos que um dia estarsgn pgoroduzir objetos de consumo. Estes
sdo fabricados para que sejam substituidos, aftneabm o consumo se mantém a condicao
necessaria da reposicao constante. Desaparecabdidstie e se estabelece um movimento
incessante, ritmo que caracteriza essencialmetdabaon. Por isso nos tornamos nao s6 uma
sociedade de massas, mas também uma sociedadesienaiores: em vez desarmosos
objetos resultantes da fabricacdo, passancossumi-loeexatamente como acontece no labor
(e consumo, como vimos, € sinbnimo de destruicéo).

Vimos que com a conformacéao da esfera social hawerdrada dos temas e formas de
administracdo da esfera privada na esfera puldiogiie a vitéria danimal laboransse
expressa no fato de os homens terem passado avdlesersuas atividades com o mesmo
funcionamento do labor. Mas o0 que ha em comum emtsecial e o labor? Seu motivo
central: a vida. Nao sem razao, Arendt afirma quiela € o bem supremo em nossos tempos.
Segundo seu pensamento, o fendbmeno de elevacddada essa categoria de valorizacdo é
bastante anterior a ascensdo do social e estéoredea a projecdo do cristianismo depois de

Paulo.

O motivo pelo qual a vida se afirmou como pontomdt de referéncia na era
moderna e permaneceu como bem supremo para a abeiéoi que a moderna
inverséo de posi¢cdes ocorreu dentro da texturardesociedade cristd, cuja crenca
fundamental na sacrossantidade da vida sobrevivesecularizacéo e ao declinio

geral da fé cristd, que nem mesmo chegaram a khalBm outras palavras, a

uma necessidade, é algo a ser consumido pelos korferverdade é que todos noés precisamos de
entretenimento e diversdo de alguma forma, vis® spmos sujeitos ao grande ciclo vital” (ARENDT,
2005b, 257).
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moderna inversdo imitou, sem questionar, a marsfiigtiva viravolta com a qual o

cristianismo irrompera no cenario do mundo antigogvolta politicamente mais

importante e, pelo menos, historicamente, maisdituna que qualquer contetddo
dogmatico ou crenca especifica. Pois a 'boa naisd ada imortalidade da vida
humana individual invertera a antiga relacdo erdrehomem e o mundo,

promovendo aquilo que era mais mortal, a vida hanarposicéo de imortalidade
ocupada até entdo pelo cosmos (ARENDT, 2005a,7). 32

Para compreendermos essa afirmacdo, devemos recarrdistincdo entre a
imortalidade presente na Antiguidade Grega e asftamacdo desse conceito com o
cristianismo (apresentada énCondicdo HumanaNa Grécia Antiga os homens — 0s mortais
— conquistavam a imortalidade através do recontestione louvor de suas acdes: adquiriam
uma imortalidade mundana, ou seja, uma forma dageFcer no mundo mesmo depois da
morte. Essa possibilidade, que advinha da acdojanswa propria realizacdo por atribuir
sentido a ela: afinal, ao retirar-se deste murelo agente permanecia vivo na memadria da sua
comunidade. A imortalidade era conquistada por amdm quando este tivesse sido capaz de
deixar entre os seus algo grandioso que pudessarsado depois de sua morte.

Com a novidade do cristianisfica imortalidade se estendeu a todos os homens,
independentemente de swgHes para 0 munde para as geragdes seguintes: a conquista da
imortalidade era certa e asitudes individuai§e muitas vezes ocultas) € que definiam seu
rumo para o bem ou para o mal. Assim, a partirrdaga na imortalidade da alma, a vida
individual passa a assumir um valor de sacralidaéeentdo desconhecido, pois, embora ela
nao tivesse mais um fim determinado, tinha um comegse comeco, que € 0 nascimento, € a
Unica condic&o necessaria para a imortalidadenda. al

A consequéncia dessa ideia foi uma inversao narg@ia presente entre vida e
mundo da Antiguidade. O envolvimento com o munatescondicdo da imortalidade, deixa
de ser relevante e até mesmo desejavel, pois amsplacdo assume o lugar de atividade
superior. A relacdo dos homens com o mundo perd@ungportancia e a vida individual foi

promovida a categoria de bem maior. Assim, qualguéra atividade mundana, inclusive a

% Arendt distingue a vida de Jesus de Nazaré da ibss#n posterior de suas aces e pregacdes par Paul
pelalgreja. Um dos exemplos que podemos citar a espeite esta relacionado a discussdo que esta sendo
apresentada neste capitulo. Sobre a elevacéo daaeido bem supremo e a inversao de valoracdo antre
atividades humanas, Arendt (2005a, p. 331-332)nafir‘E verdade que dificilmente se encontraria tal
convicgdo, certamente devida a influéncia da fflasgrega, nas pregacdes de Jesus de Nazaré; opntud
mesmo que a filosofia medieval houvesse sido malsab espirito dos Evangelhos, dificilmente teria
encontrado neles algum motivo para glorificar atal Unica atividade que Jesus de Nazareth recdanen
em suas pregacoes é a agao”.
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atividade politica, passou a ser entendida com@mnus necessario consequente da natureza
pecaminosa dos homens. Esse interesse extrategsutou obviamente em uma alienacao
do mundo e a vida passou a ocupar o lugar que ardaesxercido pelo corpo politico. Por
mais que o cristianismo e muitos de seus dogmdmntersido abalados, a vida se manteve
entendida como o mais alto bem, e todo esse pwgessu o0 abandono dos temas do mundo
e, especialmente, uma alienacédo em relacéo aos mrbhcos.

A elevacdo da contemplacdo como atividade supadentuou o desinteresse pelas
guestdes mundanas, por se traduzir na atividadeéstrda qual os homens se dedicam ao
conhecimento da verdade mais pura, tendo como g@mai afastamento do mundo. Embora
a valorizacdo da contemplacdo nao tenha se mahigloricamente, o afastamento dos
homens das questdes do mundo permaneceu. O prirgearede golpe sofrido pela
contemplacao, segundo Arendt (2005a), se deu cdaseoberta de Galileu. Ao comprovar,
por meio de um instrumento construido por suas ni@sera a Terra que girava em torno do
Sol (e que nossos sentidos estavam enganados etoedp que acreditdvamos ser o
contrario), se estabeleceu entre nos a desconfanespeito de nossos préoprios sentidos.
Mais tarde, com a Reforma Protestante e a filosdiaDescartes, respectivameraefé
tornou-se cada vez mais um tema individual, e addis Unica certeza. Por essas razdes,
tanto a contemplacédo quanto os dogmas cristdosraofrum profundo abalo. Apesar desse
fato, o valor da vida acima de todos os outrosglegeu e tudo passou a se subordinar a ele.

Embora a descoberta de Galileu tenha provocadol@izag£do da atividade da
fabricacdo (e ndo do labor), j& que foi um prodotmstruido por maos humanas que
provocou a grande reviravolta, o consumo transfaras condicdes da propria atividade do
homo faberNa medida em que gradativamente a vida assurhigas de mais alto bem, o
social ganhou espago e fomos nos tornando uma dsaolge de consumidores; o
funcionamento da atividade do labor prevaleceus®ésrma, transformamos nossa relagéo
com a atividade da fabricacdo e descaracterizamas sondicdes. Consequentemente, 0
mundo ja ndo oferece mais estabilidade para a rogsi&ncia, ndo mais sustenta as nossas
relagcbes, e o elenco de experiéncias do passadnoséserve mais de guia para a forma de
nos movermos no mundo. Nesse sentido, a ascens&oocifl e a coroacao danimal
laboranscontribuiram para a situacédo de desertificacdonem a qual nos encontramos e a

gue Arendt se refere.

Concebendo todas as coisas como fungbes do proeésso numa sociedade
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completamente 'socializada’, como a sociedade dsawale operarios, a distingdo
entre fabricacdowork) e trabalhol@bor) passa a nao ter sentido sendo abandonada
em favor do trabalholdbor). Dentro do sistema de referéncia do ponto dea vist
social 'todas as coisas tornam-se objeto de coris@animal laborans pela sua
atividade, ndo sabe construir um mundo nem cuidamdndo criado pelthomo
faber Os produtos do trabalho, do metabolismo do hormem a natureza, nédo
demoram no mundo o tempo suficiente para se tampeete dele' e a atividade do
trabalho [abor), atenta somente ao ritmo das necessidades lakdinconsciente
do mundo a ponto deste ndo existir'. Uma sociedadaassas de operarios 'consiste
em exemplares da espécie humana isolados do mi@dwmiimal laboransdo foge

do mundo, mas dele é expelido na medida em queapstionado na privatividade
do seu proprio corpo, adstrito a satisfacdo dessét@des das quais ninguém pode

compartilhar e nem comunicar completamente' (CORRED01, p. 236).

Fica evidente que cada um desses aspectos dadoriseindo moderno € de grande
profundidade e alcance. Muitas outras reflexdesepanoh ser feitas ou outros caminhos
poderiam ser utilizados para compreendé-la. A bacateste trabalho, foi a de apresentar
prioritariamente uma reflexdo sobre a ascensédmdalspois mais uma vez se trata de um
pensamento que Arendt elabora a partir da distideaoonceitos que se relacionam, mas que
se encontram confundidos no mundo: as questdd/aslas esferas publica e privada. E de
conhecimento geral dentre os que se dedicam aamenso politico de Arendt que o tema do
social € um dos pontos mais criticados no conjdeteua obra, pois, de fato, ela desconsidera
a dedicacao da politica a alguns temas que ent&sdemmo sendo fundamentais e que estao
mais relacionados a garantia das minimas condigéegida biolégica e privadd&orém,
apesar dos limites que essa discussao sobre ¢ sogansamento de Arendt nos oferece, ela
€, sem duvida, uma das mais iluminadoras para pre@msdo sobre a situacdo de nosso
mundo e da politica. Portanto, estamos de acordoAdriano Correia (2001, p. 241-242)

guando afirma que

A questdo do social em Hannah Arendt é certamenta das partes mais
problematicas e frageis da sua teoria politicapaedida em que ela entdo se vé em
dificuldades na compreenséo dos problemas somaisrelevancia politica, mas ao
mesmo tempo uma das mais iluminadoras, na medidguentraz a tona alguns
elementos basicos da composi¢cdo das massas, daorelada vez mais promiscua

entre politica e economia e da moderna perda csmsgEmum.
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Além das questdes relativas a ascensdo do soa@asdeiedade de massas), a vitéria
doanimal laboranse a elevacao da vida como bem supremo, outrosadpextos da situacéo
geral do mundo moderno revelam a condicdo de dessegio em meio a qual nos
encontramos. As crises da autoridade e da tradigom de estarem profundamente
relacionadas entre si, intensificam o panoramaetdgpdo mundo, e a reflexdo sobre elas
permite que ampliemos a compreensédo sobre o fatoatise da educacdo ser um problema
politico.

Arendt (2005b), enQue é autoridade?pretende responder a pergunta do titulo em
guestdo buscando identificar em nosso mundo ex#E que revelem o que a autoridade
significa. Porém, verifica que, no mundo modern@&, mesmo a autoridade que regia as
relacbes educativas (entre pais e filhos, por el@nspfreu um forte golpe e, portanto, nem
mesmo essa experiéncia pode iluminar nossa reflexéspeito de seu significado. Apesar de
apontar para o fato de a crise da autoridade &mtamente presente até mesmo nas areas
privadas da vida, Arendt se volta para a compreesshre a autoridade politica. Gracas a
auséncia de experiéncias comuns de autoridade sso)\tempos, ela busca observa-la no
passado desde suas primeiras apari¢des: na tardatielaboracdo desse conceito na filosofia
grega platonica e aristotélica e na experiénci@ndich da autoridade politica da Antiguidade
Romana. Além de revelar a origem do fendmeno, Ardaduncia também seu fim, situando
0 desaparecimento da autoridade no contexto do enundderno (antes mesmo do
totalitarismo) com a perda do prestigio do sistdmpartidos e a falta de reconhecimento da
autoridade dos governos. Apesar de situar na pameinetade do século XX o
desaparecimento da autoridade politica, Arendtiiilsan muito antes o inicio de um processo
gradativo e lento de sua derrocada (e sobre iflsterdetidamente).

Ainda no mesmo ensaio, Arendt revela que as cdaesutoridade e da tradicdo estao
profundamente unidas pelo fato de ambas, juntoligid® terem composto a triade que
fundamentava a Antiguidade Romana sustentando umea®utras. Essa triade estava
assentada no valor que os romanos atribuiam agaadi#e Roma. A tradicdo, composta das
histérias e principios do povo romano, os mantinimdos ao seu passado e a seus
antecessores (e nesse contexto a religido deitaticavare-ligare). Consequentemente, a
autoridade das figuras politicas se assentavatoodiaterem recebido a transmissao dessa
tradicdo e por ela terem se tornado responsaveis @utoridade derivativa do passado
daquele mundo e de seus mortos). Para Arendtpfoi@s romanos que a autoridade surgiu
enquanto experiéncia politica original, emboraleséifia grega tenha também provocado
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forte impacto, ao longo de toda a histéria do muocidental, no significado do conceito de
autoridade, enquanto esta existiu.

A tradicdo na Antiguidade Romana estabelecia atigbte daquele povo a partir de
um passado comum e guiava suas acgbes. Emboraetigeks elaborada e realizada no
passado, estava permanentemente presente, repnekentvigor de um mundo que oferecia
sentido a existéncia daquela comunidade politicautaridade, portanto, era exercida pelos
homens que permaneciam fortemente ligados a ead&dop e que, por isso, tinham
legitimidade reconhecida perante seu povo paraascupugar de quem o conduzia. Segundo
Arendt, a tradicdo néo é idéntica ao passado, roagué nos une a ele. A autoridade é, entéo,
o reconhecimento do valor dessa tradicdo e dequddaz referéncia a esse passado, o revela
e atualiza: “a autoridade, assentando-se sobreligercg no passado como sua inabalada
pedra angular, deu ao mundo a permanéncia e a ililadb que os seres humanos
necessitam precisamente por serem mortais [...RENDT, 2005b, p. 131). Tradicdo e
autoridade, portanto, estavam fortemente relacemadsustentavam uma a outra pelo fato de
ambas encontrarem sua razado de ser na permanénciaraio que estabelecia a identidade
do povo romano.

A partir dessa reflexdo realizada por Arendt sabntiguidade Romana, podemos
compreender uma afirmacéo AeCrise na Educacague estabelece relacdo direta entre a

educacéao e a politica.

Contra o pano de fundo inabalado de uma tradic@sad@atureza, na qual a
educacédo possui unfiancdo politica(e esse caso era Unico), é de fato relativamente
facil fazer direito as coisas em matéria de edumag@m sequer fazer uma pausa
para apreciar o que se esta fazendo, tdo comptetcérdo entre ethosespecifico

do principio pedagdgico e as convic¢des éticas mimbasicas da sociedade como
um todo (ARENDT, 2005b, p. 244, grifo nosso).

Vimos que 0s romanos constituiam uma comunidadétigaolassentada numa
fundacao capaz de atribuir sentido a essa comumieagle, portanto, estabeleceram entre si
formas de preservacdo desse mundo. Uma das foromasemcontraram foi a propria
autoridade politica reconhecida no senado. Outraeirea de realizarem essa preservacao,
além da politica, era educando os jovens romanosuentradicdo. Se o sentido da propria
tradicdo era o de manter os homens do presentfgs passado, essa heranca tinha que ser

93



comunicada a todas as geracoes. Educar era, antaalas maneiras de oferecer estabilidade
ao mundo compartilhado por aqueles homens, presgmv@que foi fundado.

Arendt, portanto, reconhece que entre os romaneduaacado exerceu de fato uma
funcéo politica. Apenas sob a luz de suas congjdesaa respeito da tradicdo e da autoridade
nesse contexto, entendidas como fenémenos fundaimentestruturacdo desse mundo em
guestdo, aquela afirmacdo em relacdo a funcaocpotih educacéao, encontrada Arrise
na Educacaopode ser compreendida. O argumento de Arendtguhratir tal funcdo para a
educacgdo na Roma Antiga esta relacionado a sigg#accque aquele mundo oferecia ao povo:
algo que era permanentemente atualizado pelos oquendele faziam parte. A politica e a
educacdo desempenhavam, juntas, a conservacadoedooqpartiihavam e lhes oferecia

sentido.

No amago da politica romana, desde o inicio da Rieglaté virtualmente o fim da
era imperial, encontra-seconvic¢ao do carater sagrado da fundagéo sentido de
que uma vez alguma coisa tenha sido fundadape&imanece obrigatéria para
todas as geracdefuturas Participar da politica significava, antes de mzasla,
preservar a fundacdo da cidade de Roma (AREND B2 162).

Preservar a fundacdo da cidade de Roma nada ndusgile preservar o mundo
existente e instituido naquele momento; e a paliticnana estava, evidentemente, voltada a
essa preservacdo. No entanto, ndo seria tambéna essponsabilidade que Arendt atribui a
educacdo em termos gerais (algo que discutimosaptuto anterior)? Retomaremos isso
mais adiante, mas antes concluiremos nossa reflt@e o significado do desaparecimento
da autoridade como fenémeno politico e sobre & a#s tradicdo no contexto do mundo
moderno.

Historicamente, o fato é que a triade religidodit@ e autoridade amalgamou-se
ainda mais fortemente com o cristianismo e, mapnm@mente, com a conformacéo da Igreja
enquanto instituicdo. Nesse momento, muitas dascepgdes da filosofia platonica
transformaram, em alguns aspectos, o conceito tieidade até entdo experienciado pelos
romanos. Com isso, a tradicdo, que, até 0 momestava assentada no mundo humano,
passou a ser considerada de ordem divina e atemphlurio mais tarde, com o desafio de
Lutero a autoridade da Igreja, um dos pilares idaérsofreu um forte abalo, iniciando a ruina
também da for¢a unificadora da religido e da téulic

N&o sdo as razles historicas dessa crise que teossgam aqui, mas sim a situacao
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do mundo em que vivemos a partir do fim da tradig&o desaparecimento da autoridade.
Sobre a autoridade, Arendt (2005b, p.132) afirma

Sua perda é equivalente a perda do fundamento dwlonwgue, com efeito,
comecou desde entdo a mudar, a se modificar efdrares com rapidez sempre
crescente de uma forma para outra, como se estiméssvivendo e lutando com um
universo proteico, onde todas as coisas, a qualquenento, podem se tornar
praticamente qualquer outra coisa.

Essa condicdo de um mundo que ndo tem fundamentpge ese transforma tao
rapidamente nos remete mais uma vez a situacaesswtd a que Arendt se refere. Portanto,
essa € mais uma manifestacdo da crise do mundormeodee acentua a perda do mundo
apresentada anteriormente, mas aqui revelada e unaa de suas facetas. A crise da
autoridade se revela como sendo mais um elemerddayede instabilidade e, portanto, mais
um motivo da auséncia de referenciais seguros delmuCom a perda da experiéncia da
autoridade, a tradicdo também entrou em crisengifteando ainda mais essa situagdo —
afinal, com tal crise, perdemos o fio capaz de urus ao sentido de nossa existéncia, nos
deixando soltos num mundo fluido.

Com a perda da tradicao, perdemos o fio que nasigiom seguranca através dos
vastos dominios do passado; esse fio, porém,fddéan a cadeia que aguilhou cada
sucessiva geracdo a um aspecto predeterminadosdadea [...] Mas ndo se pode
negar, sem uma tradicdo firmemente ancorada — erda plessa firmeza ocorreu
muitos séculos atrds —, toda a dimensdo do padeatmbém posta em perigo.
Estamos ameacados de esquecimento, e um tal e\pdado inteiramente de parte
os conteudos que se poderiam perder — significaiega humanamente falando, nos
teriamos privado de uma dimensdo, a dimensdo denplidade na existéncia
humana (ARENDT, 2005b, p.130).

Evidentemente, uma crise relacionada a ligacademes com o nosso passado afeta
profundamente a educagéo, que, como vimos, setearac segundo Arendt, por ser uma
atividade desempenhada com os olhos postos netpigonos permite identificar o que
pretendemos perpetuar). Sem a clareza sobre o gueemde nosso mundo — dentre as

herancas que recebemos dos homens que aqui astiveegaam, pensaram e julgaram —, a
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tarefa educativa sofre um forte abalo. O fato éapueonsideracdes de Arendt sobre a crise da
autoridade e da tradicdo apontam para importa@sedothramentos para a educacdo. Com a
perda da tradicdo ndo encontramos entre n0s um anuigroso e significativo a ser
preservado, e com a crise da autoridade (presamigem nas relacdes educativas) o lugar de
responsabilidade assumido pelos adultos diante dodmndo é mais reconhecido pelas
criangcas como sendo legitimo (até mesmo porqueudrdemente, nés mesmos ndo agimos
de maneira a assumi-la).

Para além da possibilidade de identificarmos asesrida autoridade e da tradicdo
relacionadas a crise na educacdo, as reflexdesreledtAsobre a Antiguidade Romana
apontam também para o fato de que, se 0 mundoreseapa bem fundamentado e forte, a
educacdo assume uma funcgéo politica, ampliand@asasssideracdes a respeito da relacéo
entre 0os dois ambitos que temos procurado compeeaxid entdo. Num contexto no qual
existe a forca de uma fundacéo, historias de asiigdficativas, uma ordem clara e um
passado que une e identifica, a tarefa de presestarmundo pela educacdo assume uma

dimenséao politica tanto quanto a acéo.

Nas palavras de Polibio, educar era simplesmem@teeros ver que sois
inteiramente dignos de vossos antepassados’, @ méster o educador podia ser um
‘companheiro de luta' ou um ‘companheiro de trabalbr ter também, embora em
nivel diverso, atravessado a vida como os olhosdaglos no passado.
Companheirismo e autoridade ndo eram nesse cado ders aspectos da mesma
substéncia, e a autoridade do mestre arraigavieasenfiente na autoridade inclusiva
do passado enquanto tal (ARENDT, 2005b, p.245).

Na Antiguidade Romana, tanto a autoridade presmmtgolitica quanto a autoridade
presente na educacao tinham um mesmo fundamemtant®g a funcao politica da educacéo,
num contexto como aquele, pode ser comparada acag@atualiza uma tradicdo. Mas é
importante que consideremos que, quando uma coaulmiantes coesa estiver prestes a ruir
(fim necessario do caminho imposto pelo automafjsmpenas umaova acao fundadora
pode salva-la dessa condi¢do iminente de desapemetti, ou seja: nunca a educacdo, mas
sim a politica. Mais uma vez, a relacdo que exstee a educacao e a politica se da a partir
de limites claros entre elas, sem identifica-laas melacionando-as profundamente, sempre
preservando nas maos dos adultos a responsabipetmienundo.

A reflexdo sobre essa relagéo nos revela que, nungdonem peda¢os como 0 nosso, a
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funcéo politica da educacao (que € a de presemamalo) esta tdo perdida quanto a propria
politica. Se antes haviamos reconhecido que a guiseafeta a educacdo € um problema
politico por ser decorrente de uma crise dessamrdgora temos mais uma confirmacao:
afinal, se num mundo coeso a educacdo assume mg&ofpolitica, num mundo em pedagos
ela sofre da auséncia de sentido que apenas o noamiom pode lhe oferecer. Portanto,
somente um mundo compartilhado significativo suatenvigor da politica e também da
educacdo. Quando o mundo perde vigor, a educa@gvaeia de sentido, ja que ndo sabemos

mais em nome de que educar.

O problema da educacao no mundo moderno esta maléatpor sua natureza, nao
poder esta abrir mdo nem da autoridade, nem d&dmde ser obrigada, apesar
disso, a caminhar em um mundo que ndo é estruturappela autoridade nem
tampouco mantido coeso pela tradicdo (ARENDT, 20p5M5).

Nossa breve reflexdo (e insuficiente em termosigjesabre as manifestacoes da crise
do mundo moderno aponta para a perda do mundoetarevque na verdade € uma crise
politica. Ao comparar a condicdo de nosso munduacsio de um deserto, Arendt (2008, p.
267) afirma e reconhece que “o que deu errado politica”. A perda do mundo fez com que
0os homens deixassem de reconhecer nela a resgatsdbigue se traduz raanor mundide
Arendt: a aspiracdo de que o mundo permaneca tdaduma responsabilidade por sua
continuidade. Num mundo em crise (que no nossosas@duz numa auséncia de mundo), a
prépria politica se esvazia por ndo encontrar ocgmservar, assim como a educacao. Afinal,
como preservar algo que aparentemente ndo tema® 18ai a educagdo esta relacionada a
responsabilidade pela preservacdo do mundo (comosvino capitulo anterior), ela tem em si
uma dimenséao politica, afinal tal responsabilidadessa natureza.

Apesar de Arendt manifestar em seu pensamento &oit@racdo por experiéncias
politicas do passado, como por exemplo as da Adiddge Grega e Romana, ela ndo pretende
gue restabelecamos tais realidades, mas se refelas gpara que possam iluminar nossas
reflexdes. No passado Arendt busca elementos gdenpaer permanecido obscurecidos e
gue, depois de descobertos e significados poralangio do pensamento, sejam capazes de
nos conduzir & compreensdo das condicdes humanatwundo moderno. Diante da crise,
Arendt confia na possibilidade de que sejamos &&pde encontrar novas respostas politicas

por meio da acao e do discurso e, por essa ralzénae nos oferece propostas de conducao
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dos assuntos de nosso mundo. Para ela isso é atyaealizado pelos homens plurais e ndo
pela mera elaboracdo mental de um so0, afinal fespostas sdo dadas [...] no ambito da
politica pratica, sujeitas ao acordo de muitos;ganpoderiam se basear em consideracoes
tedricas ou na opinido de uma pessoa s6, como tsatasse de problemas para os quais so
existe uma solugdo possivel” (ARENDT, 2005a, p. B3)contramos em sua obra muitos
momentos que revelam que Arendt ndo pretende edstan qualquer realidade politica ou
mundana, mas que, para ela, a propria crise saztradma oportunidade para respostas
novas. Ao considerar as perdas da tradicdo e daidade, respectivamente, Arendt (2005b,
p.130-132) afirma:

Poderia ocorrer que somente agora o passado sssealaindés com inesperada
novidade e nos dissesse coisas que ninguém tegta airvidos para ouvir [...] a

perda da permanéncia e da seguranca do mundongo..&carreta, pelo menos ndo
necessariamente, a perda da capacidade humanasteuzppreservar e cuidar de
um mundo que nos pode sobreviver e permanecer gem ddequado a vida para os

que vém apos.

Portanto, apesar de a crise nos deixar sem refasgéméo nos torna necessariamente
incapazes de pensar, julgar, agir e nem mesmo eddcpe de fato acontece é que a crise,
apesar da falta de estabilidade que gera entréerjdstamente por ela), propicia uma situagéo
de abertura para 0 pensar e para novos exercieipgghmento sobre o mundo, porque as
respostas ou solucdes, até entdo aceitas, ja n&wosieam em condicdes de nos guiar.
Embora a palavrarise nos remeta a ideia de perda e facilmente nos ezangwma sensacao
de negatividade diante de determinada situacaondhrgé na abertura provocada pela
auséncia de respostas pré-estabelecidas uma pidadii a da reflexdo e do julgamento, que
buscam novos parametros além da permanente pmksileilque existe entre os homens de

criarem e estabelecerem algo comum inesperadmiéicagjvo.

Uma crise nos obriga a voltar as questdes mesmege respostas novas ou velhas,
mas de qualquer modo julgamentos diretos. Uma @@see torna um desastre
quando respondemos a ela com juizos pré-formastoséj com preconceitos. Uma
atitude dessas ndo apenas aguca a crise comoivesi@rexperiéncia da realidade e
da oportunidade por ela proporcionada a reflex@®ERDT, 2005b, p. 223).
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Talvez possamos encontrar no passado algo quenele @do nos disse. Talvez um
grupo de homens funde algo absolutamente novotia @garsua acéao. O fato € que o mundo
moderno ainda ndo encontrou nada no passado gsa pfEsecer novo sentido ao mundo, e
muito menos fomos capazes de instituir entre n@® alue ao mesmo tempo seja
surpreendente por ser novo, mas que também sedegueo e duradouro. Por isso ndo sé a
politica permanece em crise, mas também a educacéo.

A educacéo esta relacionada as condicdes do mantto quanto a politica. Sempre
gue os fundamentos de uma comunidade de homergusdtionados, a educacgéo € afetada
diretamente. Se pela educacdo assumimos a respmiaslh de preservar o mundo
comunicando-0 aos nNovos, sua preocupacao esta aterneatre ndés o que nos une. Porém,
no mundo moderno, apesar de reunidos, nos mantmolaslos: nos falta essa dimenséo
compartilhada da existéncia. A perda do mundo fam que a educacdo perca suas
referéncias e por isso ela é tdo especialmentadafeSe a educacao existe para oferecer aos
novos o que de comum foi estabelecido pelos hometesiores a eles, mas ndo temos mais a

evidéncias dessa condicédo, ela se esvazia, emegpanid, da tarefa que sua esséncia impoe.

4.2 A crise na educacao e a abertura para discussgeoliticas

Embora n&o recaia sobre a educacdo a responsdbildia encontrar respostas e
solucdes para 0 nosso mundo, ela se vé em meic@dhdes internas que expressam a crise
do mundo moderno, com as quais tem de lidar egmtpais tem de buscar saidas. Algumas
dessas dificuldades ela mesma néo é capaz de eesoternamente, ou sejjnto as
criangcaspelas quais responde. Isso torna a situacdo daagdiu um problema politico, ndo
apenas por estar relacionada as manifestacoessgader mundo moderno (a ascensao do
social, a elevacdo da vida como bem supremo, &dambe de consumidores, etc.), mas
também por exigir reflexdo, julgamento e decis@@sstantes sobre que mundo preservar, ja
gue ndo ha definicdes e evidéncias a esse regpiitacdo que qualquer crise do mundo por
si mesma impde para todos os ambitos fortemenéeioelados a ele e a existéncia dos
homens que o compartilham). Assim, a discussaotammes entre adultos plurais sobre a
educacgdo é parte da condicdo em que ela se encafitia, “sempre que a relevancia do
discurso entra em jogo, a questdo torna-se popticalefinicédo, pois é o discurso que faz do
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homem um ser politico” (ARENDT, 2005a, p. 11).

O fato de Arendt discutir a educacao em meio aguotm de sua obra também aponta
para o carater politico das questbes que a envol8ema educacdo fosse um ambito que
envolvesse meramente questbes de ordem técnicajisgansaria discussdo, reflexdo e
julgamento politico. Em\ Crise na Educagddirendt (2005b, p. 222) apresenta razdes para
considerar “aconselhavel ao leigo dar atencéo trbdiss em areas acerca das quais, em
sentido especializado, ele pode nada saber (tayfhbém se reconhece nessa situacdo quando
afirma a seu préprio respeito: “(...) esse €, euiglmente 0 meu caso ao tratar de uma crise na
educacéo, posto que nédo sou educadora profisqionédl As razbes expressas que fazem
Arendt entender a crise na educacédo como sendoabtema que envolve discussao politica
sdo, como vimos, o fato de ela ser decorrente ida do mundo moderno e, também, a
identificacdo da propria crise como uma situacacalertura que favorece a discussao e
julgamentos politicos.

Evidentemente, ndo podemos deixar de consideratoode a educacdo ser um tema
gue envolve as relagcbes dos homens com o mundaserslacdes entre si. Portanto, as
respostas as questfes educacionais que envolvemtidosde pertencimento ao mundo e
responsabilidade por ele ndo séo resultado detigaedes empiricas ou de mera resolucao
estratégica, como tampouco ficam circunscritas laqugue se dedicam profissionalmente a
ela, mas advém do exercicio da reflexdo e do cotfrde diferentes discursos a seu respeito.
Muitas s@o as definicbes na educacdo a respeitcodeido e forma de agir diante das
pessoas e do mundo que passam por escolhas polifem em ambito nacional ou
institucional. Porém, a reflexdo de Arendt aledeapo fato de que mesmo as consideracoes a
respeito da educacdo — e especialmente a elabatagsadiscursos educativos — padecem da
mesma dificuldade que a prépria politica encontianessos tempos: conseguir desprender-se
do automatismo imposto pela ruina que a crise awsla, encontrando, apesar dele, um
sentido comum fundado num passado e numa tradigda@p € mais reconhecida como tal.

Assim, os aspectos da crise do mundo moderno &sidortemente impregnados no
pensamento, discursos e praticas relacionadas dgodtitica quanto a educacao, que muitas
vezes as respostas encontradas ndo sao nada maie dwtras manifestacbes da prépria
crise. Isso fica evidente quando Arendt (2005b230-232) aponta para 0 que considera
serem 0s trés pressupostos basicos da crise nac@dy@ saber: que existe um “mundo de
criangas e uma sociedade formada por elas”; quedag®gia € “uma ciéncia do ensino em
geral a ponto de se emancipar inteiramente da imafativa a ser ensinada”; e “que sé é
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possivel conhecer e compreender aquilo que nés asgfimemos”.

Embora cada um desses pressupostos tenha sidoaglalmmmo resposta a situacao
de crise instalada na prépria educacao, neles estéimos os sintomas da perda do mundo
comum. No primeiro deles, com a auséncia de um muaathum capaz de guiar o adulto em
sua tarefa educativa, acabamos por criar a ideiandenundo de criangas como se elas
fossem capazes de estabelecer sozinhas algo cohgutricom condi¢cdes de guia-las entre si
(ou ainda como se tivessem a capacidade de respaaie a ajuda do adulto, por algo
comum e pelas rela¢gdes que surgem dai). O segumrdsuposto revela a indefinicdo a
respeito de que heranca os homens devem presgmpondo como solucdo o abandono da
matéria do ensino (composta das historias e preguigbmanas) para pretender um foco nas
técnicas e estratégias de aprendizagem (como s@ude@ssem existir independentemente de
gualquer conteudo). No terceiro pressuposto, fateerelacionado ao anterior, esta contida
a perda das experiéncias comuns, ja que em graadielanconsidera-se que o0 que se aprende
é fruto de uma atividade proxima da fabricacadaramto o sentido humanista da educacéo e
desconsiderando que muito do que é aprendido $irargeela narrativa da experiéncia de
outros homens no passado (e ndo dos proprios aheneesente).

Apesar de termos mencionado brevemente essaseaglagfie os trés pressupostos da
educacdo no mundo moderno e a propria crise alguest sujeita, estdo presentes muitas
outras relacdes sobre as quais a propria autaldadiea a refletir. Mas o que existe de mais
fundamental nessa revelacao € a dificuldade quengnacnos em tratar das questdes relativas
ao mundo dos homens sem nos deixarmos levar pela €a crise que nos arrasta para a
ruina. Portanto, somente a consciéncia e reflexdioesa situacdo de nosso mundo nos
permitem essa percepcdo ou alguma criticidade sohree se passa no interior das questdes
gue envolvem a educacédo na atualidade.

Para além das relagdes existentes entre a criseuddo moderno e a situagdo da
educacao que fazem com que possamos afirmar cué est problema politico, vale a pena
retomarmos as consideracbes a respeito da dimepslfiica que nela esta presente.
Encontramos sempre associadas as afirmacfes ddtAyes estabelecem a separacao entre
os dois ambitos consideracdes sobre a diferenca astelacbes educativas asrelacdes
politicas Em tais afirmacdes, Arendt (2005a) retoma a ideiaamaigualdadefundamental
entre os homens no desempenho da atividade ppl&ogpre apresentada em contraposicao a
desigualdadesvidentemente existente entre adultos e criangasrelacdes educativas. Em

meio a essas consideracdes encontramos tambémagiem que claramentatribuem
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qualquer responsabilidade pelo mundo aos adultes,ndo as criancas (seja ela a

responsabilidade politica ou educativa).

O papel desempenhado pela educacdo em todas aasupmfiticas, a partir dos
tempos antigos, mostra o quanto parece naturditnicn novo mundo com aqueles
que sdo por nascimento e por natureza novos. Ndogaea politica, isso implica
obviamente um grave equivoam invés de juntar-se aos seus iguais, assumindo o
esforco de persuasdo e correndo o risco do fragakéoa intervencédo ditatorial
[...]. A educacdo ndo pode desempenhar papel nenfaupolitica, pois na politica
lidamos com aqueles que ja estdo educados. Quenggeejueira educar adultos
na realidade pretende agir como guardido e impedide atividade politica. Como
néo se pode educar adultos a palavra 'educacaohsaleem politica; o que ha é um
simulacro de educagdo, enquanto o objetivo real g®@r¢do sem o uso da forca.
Quem desejar seriamente criar uma nova ordemgahiediante a educacao, isto &,
nem através de forca e coagdo, nem através daapésuse vera obrigado a
pavorosa concluséo platénica: o banimento de tedapessoas mais velhas do
Estado a ser fundado (ARENDT, 2005b, p. 225, grdsso).

[...] ndo apenas professores e educadores, poréos toos,na medida em que
vivemos em um mundo junto a nossas criancas eoaeng, devemos ter em relacao
a eles uma atitude radicalmente diversa da que daraos um para com 0O outro.
Cumpre divorciarmos decisivamente o &mbito da eciwalos demais, e acima de
tudo do ambito da vida publica e politica, paraieat exclusivamente a ele um
conceito de autoridade e uma atitude face ao passg@ Ihe sdo apropriadasas
ndo possuem validade geral, ndo devendo reclamarapticacdo generalizada no
mundo dos adultos (ARENDT, 2005b, p. 246, grifoso)s

Arendt reconhece a igualdade como sendo uma cangi@ as relacdes politicas, e
gue a persuasao sO pode se dar entre os homensieda tor partilhada por eles. Embora
sejamos plurais, e este seja o fundamento dagaoljpois sO por essa razdo esta pode ser
criada), a igualdade deve estar estabelecida agtreles que participam da politica, afinal
somente dessa forma podem se dispor a estabelaoéwss jalgo em comum. O
estabelecimento dessa igualdade é, portanto, reapmmto de Arendt, uma conquista e um
reconhecimento politico. Por essa razéo, ela erarats relacdes politicas fundamentadas

pela autoridade uma contradicdo, afinal nelasastfida a ideia de que alguns se encontram
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em posicdo diferenciada, existindo uma hierarqoiseeos homens no que diz respeito ao

direito e a responsabilidade politica.

[...] ha tempos imemoriais nos acostumamos, em ntyasiégdo de pensamento

politico, a considerar a autoridade dos pais sobrélhos e de professores sobre
alunos como o modelo por cujo intermédio se conmutieea autoridade politica. E

justamente tal modelo, que pode ser encontradanj@Pkatéo e Aristételes, que

confere tdo extraordinaria ambiguidade ao conckdbtautoridade em politica. Ele se
baseia sobretudo em uma superioridade absolutgamess poderia existir entre

adultos e que, do ponto de vista da dignidade hama@o deve nunca existir. Em
segundo lugar, ao seguir o0 modelo da criacdo dbssfi baseia-se em uma
superioridade puramente temporaria, tornando-si, paitocontraditério quando

aplicado a relagBes que por natureza ndo sdo tangmr como as relagdes entre
governantes e governad@sRENDT, 2005b, p. 241).

A autoridade dos adultos sobre as criangas revela gituagdo absolutamente
diferente da expressa na autoridade politica pdar,egpara Arendt, primeiramente
fundamentada numa ordem natural. Os adultos, apergm as criancas a vida,
responsabilizam-se por elas, pois estas dependesoludmente do provimento das
necessidades que sO aqueles podem realizar emagseru Tal responsabilidade é analoga ao
cuidado que desempenham os exemplares adultogrds espécies animais por seus filhotes,
sendo, portanto, fundamentada numa necessidadaln&ta caso dos homens, esse cuidado
assume carater de responsabilidade que se expraszatoridade, pois, como vimos, nao
nascemos apenas para a vida, mas também para o.mund

Essa autoridade sO existe porque ha outra diferbumg@amental entre adultos e
criangas, que a educacéao € responsavel por mimiatizaua eliminacdo: o pertencimento ao
mundo. Para tornarem-se igualmente responsaveisnp@&hdo os jovens precisam se tornar
adultos. Essa condicdo ndo é apenas conquistada qukicacdo, mas também esta

culturalmente relacionada a ela.

[...] a linha tragcada entre criancas e adultos daw&gnificar que ndo se pode nem
educar adultos nem tratar criangas como se elasrfosnaduras [...]. E impossivel
determinar mediante uma regra geral onde a linhniréfe entre a infancia e a
condicdo adulta recai, em cada caso. Ela muda dr¢égmente, com respeito a

idade, de pais para pais, de uma civilizacdo para e também de individuo para
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individuo. A educacao, contudo, ao contrario damrgizagem, precisa ter um final
previsivel. Em nossa civilizagcdo esse final coiagmovavelmente com o diploma
colegial [...] (ARENDT, 2005b, p. 246).

Embora néo seja claro o final da infancia de unenca e o inicio de sua existéncia
como jovem adulto, quando uma determinada comuaigaditica define um término para o
processo educativo basico, espera-se que comsas Eewens tenham conquistado suficiente
conhecimento de mundo para a existéncia entre DuUttomens em meio a este mundo.
Espera-se que esses jovens reconhecam que, deefatberam uma heranca e que, a partir
dela, percebam sua condicéo de participantes ddinh@gem, de um grupo de homens que
elaborou algo no passado e o entregou em suas (p@omais acidental que tenha sido o
curso do mundo, apesar das diferentes tentativasitdeia dessa histérialk a condicdo de
pertencimento — que se pretende que seja concaifteld educacdo — que nos confere
responsabilidade pelo mundo.

Assim, embora a propria educacdo contribua paratabelecimento da igualdade
politica por buscar o pertencimento dos recém-aleyaao mundo, € a condicdo de
desigualdade que marca suas relacbes enquantpadzaipelos adultos na relacdo com os
novos. Essa desigualdadkecorre fundamentalmente do pertencimento ao muendia
responsabilidade por ele que tém apenas os ad@ftesas a constatacao de que as relacoes
educativas sdo marcadas pela desigualdade enttesaglgriancas ja bastaria para que Arendt
realizasse as afirmacdes de separacao radicaleeaethecacao e a politica. Além disso, Arendt
reconhece que as relagbes educativas dependentadaade, diferentemente das relacoes
politicas, ja que ela mesma encontra uma contradiggente a autoridade politica (mesmo
reconhecendo sua relevancia enquanto experiénn@dutaya das relacdes politicas por um
longo periodo de tempo, enquanto os homens, emmoacordo, reconheciam nela alguma
legitimidade).

Mas serd que o fato de afirmarmos que a educacdos@érealiza por relacbes
igualitarias entre adultos e criancas retira deldate qualquer dimensao politica? Para
respondermos a essa questdo basta compreendermaseguicaca@®ntendida de maneira
ampla ndo se resume a relacdo dos adultos com as asiam@as vai muito mais além,
especialmente em tempos de crise do mundo (e npareeferirmos a esse fato, refletiremos
agora mais detidamente sobre a situacdo da edueacatar). O que podemos dizer das

definicbes a respeito da educacao realizadas mtél& por exemplo? E sobre as relacbes
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institucionais (presentes na escola) entre os@slglie discutem e decidem a seu respeito?

Embora se realize pela relacdo entre adultos agasa 0 ato educativo depende de
definicbes e escolhas anteriores a0 momento emelgseestdo juntos (fato sobre o qual
Arendt ndo se dedica a refletir @&nCrise na EducacdoAs relagdes entre adultos, que séo
parte do ambito da educacdo e antecedem a relagdcas criangas, frequentemente séo
relacdes politicas que envolvem decisfes dessanodiimar isso nao significa supor que
todas as relacfes entre adultos sejam politicaso ¢@o o sdo, por exemplo, a amizade, o
amor, as relacdes familiares, as relacées entraegiabos e dirigentes de uma empresa
privada, ou até mesmo aquelas que envolvem guessfireéégicas relativas ao ensino. Mas,
sem duvida, as discussdes sobre a educacao relabvqué perpetuar de nossa comunidade
para as novas geracdes — sejam conteudos ou pygseipnvolvem reflexdes e julgamentos a
respeito da existéncia no mundo comum e séo didesigmliticas.

Educar supde tomada de decisfes a respeito dequétende preservar e sobre como
se deve agir na educagcdo para com 0s novos e paraocmundo. Tais decisdes estédo
diretamente relacionadas a cultura de uma detedamioamunidade politica e nenhum desses
temas é exato ou supfe verdades inquestionaveignibistério a sala dos professores,
adultos refletem, julgam e decidem a respeito deagho. Grande parte dessas deliberagbes
sdo claramente politicas, pois dizem respeito andmualém de envolverem discussfes de
natureza persuasiva. Embora muitos pedagogos eiasgias de forma geral insistam em
retirar da educagdo essa dimensdo politica, afolmaue ela apenas deve ser aprimorada
tecnicamente, isso ndo é possivel. Ndo se podeiredueducacdo ao ensino entendido
meramente como uma técnica, desconsiderando geehag um carater educativo e um
sentido formativo, de pertencimento ao mundo dosdms. Embora seja parte essencial da
educacgédo escolar as reflexbes de natureza pedagiigi@inda, de natureza privada (como,
por exemplo, quando a escola pensa a realidadieldee determinada crianga em seu lar, ao
notar que condicbes minimas de assisténcia ndo est&o oferecidas), as reflexdes de
natureza politicas também a constituem. A dimerisfimana e mundana da educacdo €
absolutamente histérica, como qualquer outra goed#dsa natureza e esta constantemente
sob a deliberacdo dos homens em conjunto (esperitgnmo caso de um mundo como o
Nnosso, que ndo nos fornece segurancas e respatssérias).

Referimo-nos acima a educacéo escolar, pois aifamapesar de também realizar a
apresentacdo do mundo, ndo envolve discussfesatergalblico (embora cada vez mais as
questdes relativas a educagédo desse ambito estejadn expostas para julgamento coletivo,
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fendbmeno relacionado a ascensédo do social). A edaasscolar é uma convocag¢do do mundo
publico e esta mais fortemente relacionada a fafimata singularidade de cada homem,

condicdo que, conjunta, fundamenta a politica.

Normalmente a crianca é introduzida ao mundo peétagira vez através da escola.
No entanto, a escola ndo é de modo algum o mundm eleve fingir sé-lo; ela é,
em vez disso, a instituicdo que interpomos entterninio privado do lar e 0 mundo
com o fito de fazer com que seja possivel a tréosige alguma forma, da familia
para 0 mundo. Aqui, 0 comparecimento ndo é exigida familia, e sim pelo
Estado, isto €, o mundo publico, e assim, em relacérianca, a escola representa
em certo sentido o mundo, embora ndo seja aindanglende fato. Nessa etapa da
educacdo, sem duvida, os adultos assumem maisemmana responsabilidade pela
crianga, sO que, agora, essa ndo € tanto a regjia@de pelo bem-estar vital de
uma coisa em crescimento como por aquilo que gerdendenominamos de livre
desenvolvimento de qualidades e talentos pesdstis.do ponto de vista geral e
essencial, é a singularidade que distingue cadaweano de todos os demais, a
qualidade em virtude da qual ele ndo é apenas wastéro no mundo, mas alguma
coisa que jamais esteve ai antes (ARENDT, 200538).

O fato de, em nosso mundo, ser o Estado quem carascriancas para a escola em
carater obrigatorio faz com que ela represente bitdnpublico e politico para os novos,
diferentemente da educacao familiar, que, embarddéen comunique o0 mundo, estd mais
intensamente comprometida que a escolar com odwida vida da crianca e localiza-se na
esfera privada da vida.

A dimenséo politica da educacédo fica comprometidando entra em vigor um
governo tiranico, totalitario ou ainda tecnocratiComo vimos, a separagdo entre a educacao
e a politica deve permanecer para que se manteabartura para a possibilidade da acéo
futura dos jovens, imprevisivel e livre, quandaesderminarem seu processo de formacéao.
Portanto, se a educacéo for direcionada para uatidade pretendida e determinada (se esta
for entendida a partir da I6gica de funcionamergaatividade da fabricacédo), ela perde sua
condicao de assunto politico. Quando apematomem decide sobre ela, ou ainda quando a
burocracia absoluta e impessoal impera, a eductg@ibém tem sua dimensao politica
comprometida. A pluralidade, que é fundamento ddigm e a liberdade, que é seu sentido,
devem estar presentes nas discussoes e definiges & educacao para que sua dimensao

politica permaneca preservada. Quando Arendt afare@paracdo entre os dois ambitos, ela
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evidentemente quer evitar o envolvimento das casm®gn questdes que ainda néo Ihes dizem
respeito, além de pretender evitar também qualopssibilidade de doutrinacéo e eliminacéo
da possibilidade de pensar e, futuramente, de agir.

Preservada a separacdo da educacdo com uma ga@idiscurso unificado (com
ressalvas ao uso do termo, pois para Arendt isspode ser entendido como sendo politica),
suas decisdes envolvem uma pluralidade de homésrs. disso, a propria pluralidade é tema
de discussao educacional e sua preservacao no rpetadpropria educacao contribui para a
politica futura. Quando reconhecemos na educacaadisnensdo politica, ela passa a ser
entendida como um tema de ampla discussdo e nd@asapecunscrita a especialistas. A
educacdo € um assunto politico na medida em queaéresponsabilidade estendida (direta
ou indiretamente) a todos os adultos diante dodatoatalidade.

Se nosso mundo se mostrasse vigoroso, a educag@almmaria com muito mais
seguranca e possivelmente n&o seriam tao urgefmeguentes tantas discussoes e definicdes
a seu respeito. Mas em tempos de crise do mundcsertso comufela se torna ambito de
permanente reflexdo, didlogo e tomada de decisbedd ser que pretendamos reduzi-la as
suas questbes técnicas ou as questdes do indiydigologizado). Enquanto houver
consciéncia da relevancia da tarefa educativagparando — embora em meio a um deserto -,
seremos capazes de manter nossos esforcos pazkpaerealize. Para Arendt (2008, p. 267)
“[...] s6 quem é capaz de padecer a paixao de gwiras condicdes do deserto pode reunir
em si mesmo a coragem que esta na base da acémgem de se tornar um ser ativo”.
Embora esse trecho faga referéncia a politicas@oeferir a acdo, também educar — tarefa tdo
relacionada aamor mundiquanto a politica — exige de nds essa mesma @Gmdie
padecimento da paixdo de viver num mundo que ndid mas inspira, mas no qual

acreditamos que essa possibilidade de inspiragatapeca.

2 Arendt se apropria de algumas consideracdes dedthné o julgamento estético em trdtica do juizoe
apresenta sua leitura a respeito do que vem a sens comum: “[...] sentido que nos ajusta a uma
comunidade formada com os outros, que nos torrermembros e capacita-nos a comunicar as coisas dada
pelos nossos cinco sentidos” (ARENDT, 2004, p. 205)
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CONSIDERACOES FINAIS

Vimos que, de maneira incomum, Hannah Arendt ektebaima separacéo radical
entre a educacéo e a politica (tanto Reflexdes sobre Litlle Roacanto emA Crise na
Educacag. Especialmente entre aqueles que se dedicamdaests discursos e pensamentos
sobre a educacdo, afirmagdes como essa geranestremhamento, afinal ela € comumente
entendida como uma atividade de grandes implicaglkiscas (o que acontece também nos
discursos correntes e ndo especializados).

Se encontrar afirmacfes de separacdo radical entducacdo e a politica ja é
excessivamente incomum, encontra-las em meio aamsamento politico e a uma analise
politica da situacéo de crise da educacdo gera anails entranhamento. Tais afirmacdes de
Arendt sdo tdo veementes que muitas vezes levdeitaies menos familiarizados com sua
obra a concluir que, para ela, ndo podem existacdes possiveis entre a educacdo e a
politica; ou, ainda, que essas afirmac¢des ndo fapeatguer sentido, ideia justificada pela
falta de elementos evidentes para sustenta-las.

A auséncia de tratamento direto ao tema mantémal@dura para a reflexao e torna
a questdo particularmente inquietante. Além dasnafides de separacdo radical entre esses
ambitos terem se mostrado nebulosas e seus caontedo serem suficientemente
esclarecedores, revelamos que outros elementos @m anseus escritos apontam outras
relacbes. Sao eles: 0 uso da expregsagoliticano pensamento de Arendt para designar a
educacdo; o fato de aatalidade ser entendida como esséncia da educacdo; a
responsabilidadeue, tanto a educag¢do quanto a politica, assuremmundo; e o fato de a
crise na educacéao ser um problema politico.

Mesmo sendo uma pensadora da politica, Arendt fazsideracbes bastante
interessantes do ponto de vista educacional ecréieas a respeito de principios que vém
sendo assimilados pelos discursos da area de maarrefitetida. No entanto, € curioso que
justamente a respeito da relacdo entre a educac@joil® que vem a ser o centro de seu
pensamento, a politica, suas consideracfes tersnamrgido obscuras.

Antes de pensarmos essa relacdo, foi preciso querpeEssemos 0 conjunto das obras
de Arendt em busca da compreensao a respeito gagpblitica, algo que permeia todo o
seu pensamento e vai sendo delineado em suasieflegbre as experiéncias mais marcantes
do século XX, as quais séo realizadas a luz desetrentos do passado. Sem compreender o
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gueé a politica em seu pensamente também o que ela ndo-€qualquer reflexdo sobre o
gue Arendt pensa sobre a educacado se torna limi@adme ela entende por politica muitas
vezes surge a partir da negacdo do que esta pseecmas nao €. Se a politica e seus
conceitos constituintes ndo podem ser compreengiddandamente sem serem pensados a
partir de suas distingbes, 0 mesmo se passa catucagio: se ndo refletirmos sobre ela a
partir da politica, da qual se distingue, sua ce®psao fica comprometida.

Nossas reflexdes a respeito do que Arendt aponfar&golitico — ou seja, aquilo que
se distingue da politica, mas é anterior e nedesaédela — ndo so reafirmam a separacéo
estabelecida entre os &mbitos em questdo, masrtanaglvélam outras relagdes fundamentais
entre a educacédo e a politica. ApOs considerarsgEseoutras relacdes, vale perguntarmos:
gual é a diferenca fundamental entre o pensameioahdt e 0s outros discursos no que diz
respeito a relacdo existente entre a educacamktiag? Se apesar da separacao estabelecida
entre esses ambitos verificamos outras relacdeschiggam até mesmo a revelar uma
dependéncia, ou que nos conduzem ao reconhecirdengoe elas compartiiham a mesma
responsabilidade (embora a desempenhem de madgstiassas), em que exatamente esta a
contribui¢cao de Arendt a respeito dessa relagdo?

A nosso ver, o grande diferencial deriva justamelatelistincdo e esta relacionado a
responsabilidade politicaA determinacdo da distingdo entre a educacaopelitica faz
afirmar a responsabilidade dos adultos pelo mungermite que as criancas permanecam
preservadas desse envolvimento (ideia evidentenpeesente erReflexdes sobre Little Rock
guando Arendt condena a tentativa de integracde éndncos e negros nos Estados Unidos
por meio das escolas).

Espera-se, com frequéncia, que a educacao seja dapaferecer novas condicdes
para uma determinada comunidade politica, ou, suezes, que ela seja a principal
responsavel pela manutencdo de seus insucesses @issursos, ao condenar a situacdo
politica, condenam a educacédo e afirmam que elaesegnsolidando seus fracassos. A
responsabilidadeportanto, nesses discursos, esta bastante delaretacostuma recair sobre
os profissionais da educacdo, assim como as exipastasdo depositadas nas proximas
geracoes.

No entanto, como as geracdes se seguem e 0s dsa@ggnantém (e parece que a
educacdo nao corresponde a tais pretensbes dacatieda realidade de mundo), a
condenacédo de todos aqueles que sdo imediatanespnsaveis pela educacado permanece.

7

O que de fato acontece € uma identificacdo entreesponsabilidade politica e a
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responsabilidade educativa, como se esta fossénsca forma possivel de efetiva-la, e ndo
apenas uma delas. Consequentemente, se estamespas e desresponsabilizacao politica
— afinal existimos em meio a uma crise que tormaumdo um deserto e, assim, perdemos
aquilo que nos une —, tais discursos s6 fazem waeatsituacao.

E no reconhecimento de que o curso do mundo esténéas de todos os adultos no
tempo presente que esta a grande contribuicdo ededAro afirmar a distincdo entre a
educacdo e a politica. Embora evidentemente a e@lbcpossa contribuir para gerar a
responsabilizacdo pelo mundo nos jovens, a respiidsale ndo deve ser entendida como
algo a ser aguardado. Além disso, os discursoscqun&undem a educacdo e a politica
comumente deixam de reconhecer os limites do adcathe tarefa educativa e a
imprevisibilidade que ela (e a acdo) supde.

Assim, ao realizar a distincdo entre esses amlAt@sdt devolve ao proprio ambito
da politica a responsabilidade pelo curso do mumdélla os homens sdo capazes de
estabelecer novas realidades de mundo: sdo cagazagir de modo a fundar algo novo.
Sendo assim, embora tenhamos evidenciado relageseamo essenciais entre a educacao e
a politica no pensamento de Arendt, a distinciana@tém e torna suas consideracdes
politicas sobre a educacdo absolutamente diferelatgselas que encontramos comumente
em outros discursos. A reflexdo sobre a relacae etds no pensamento de Arendt, guiada
pelo exercicio da distincéo, revela limites e r@mcque permaneciam obscurecidos e, assim,
nos oferece condi¢des para ressignificar tais femos

Concluimos, a partir da afirmacéo de Arendt a riesmia educagdo na Antiguidade
Romana, que, num mundo vigoroso, ela se torna umeasfio da politica. Essa extenséo se
mostra analoga a acdo que atualiza essa realidadeuddo e, enquanto ele fizer sentido,
contribui para a sua continuidade e segue em sig@dupolitica. Essa condi¢do da educacao
se traduz no que neste contexto significava a espoprattein que era a capacidade de
colocar algo em andamento (diferentemente do quarehein traduzida na capacidade de
comecar algo, iniciar). A educacao, nesse contatt@lizava o que havia sido iniciado pela
fundacéo, o sentido dessa comunidade politica.

Sendo assim, se verificamos que a educac¢éo € utitodallizador do mundo, sera
gue, em tempos de crise, ela ndo esta mais pra@mesempenhar a preservacasiddus
guo (no sentido de preservacao daquilo que existendasejavel), ja que o mundo que ela
hoje apresenta é de fato um mundo em ruinas? Mdidssdiscursos sobre a educacéo a

entendem dessa maneira e n&o nos parece absusigecanessa possibilidade.
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Mas mesmo se admitirmos que essa é uma condicddudacdo em tempos de crise,
nao poderiamos responsabiliza-la pela situacasépaeel do mundo, afinal ndo recai sobre
ela a capacidade de alterar o curso dessa reglidadeela representa apenas um ambito de
atualizagéo do que esté estabelecido. Quando teques no mundo ndo é mais reconhecido
como algo suficientemente vigoroso, quando naoteexisais o seu sentido comum, a
educacdo — diante de seu limite enquanto ambitsfsemador — acaba por continuar sua
atualizacdo. Mas nesse caso a atualizacao naocséandai um mundo que faz sentido, mas de
um mundo em ruina. Por essa razdo a crise do maenda politica, gera uma crise
educacional.

Embora muitos possam crer que esse seja de fatapel gla educacdo, nao
consideramos que saj@cessariqque ela atue de maneira a reafirmar as realidaalégas.
Entendemos que essa outra possibilidade de atac@&ducacao esteja relacionada ao que
chamamos neste trabalho de diraenséo politicaas discussfes e julgamentos politicos que
se dao entre os adultos antes de essa atividadegaofounto aos novos. A saida para que a
educacao nao represente simplesmente a repetigg@md@ao imposta pelo automatismo que
conduz nosso mundo a ruina é considerar nossadsxidgules politicas sobre aquilo que nao
gueremos para 0 nosso mundo e que expressam dprdpe. No entanto, a perplexidade
tem como condicao anterior o reconhecimento deoquendo esta em crise, mas que mesmo
assim seguimos mantendo a esperanca que deriven@logaie temos por ele. A dimenséo
politica da educacado soO se esvazia se quem edigensz de perceber que o mundo esta em
pedacos e de se mobilizar por isso: ou seja, Bgise amar o0 mundo.

Assim, essa outra forma de atuar na educacéo demgendompreensao do sentido da
tarefa educativa em relacdo a sua responsabilip@idemundo, e da reflexdo a respeito da
situagdo em que ele se encontra. Ao escolher daueundo preservar, aqueles que educam
podem negar o que no mundo reconhecemos como alwamerto da ruina (por exemplo, o
uso da violéncia nas relagdes entre iguais); poestolher preservar elementos diferentes
daqueles que se impde pelo automatismo. A ruptar&ratlicio permite que se vasculhe
herancgas que estavam pouco aparentes, assim cemdtAaz com a prépria politica.

A atividade de educar, que expressa o mundo questémigoroso ou nao), nao é
necessariamente um instrumento de manutencao, teonf@m néo pode ser confundida com
0 ambito capaz de mudar o curso do mundo. No entantbora reconhecamos os limites da

tarefa educativa, ndo podemos anular seu alcangeestdo € que ele ndo pode nunca ser
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mensurado ou verificado de maneira certa. Quargieéal age politicamente, ndo h4 como
saber qual foi a influéncia da educacao sobreagsate e sobre essa acao.

Se, do ponto de vista daquele que € educado, agtluantecede necessariamente sua
participacdo politica, do ponto de vista da eduzagdolitica também a antecede de forma
necessaria. 1sso porque a educacéo depende de ndo wigoroso para caminhar repleta de
sentido, algo que os homens s6 podem realizar litcpoA mesma antecedéncia necessaria
se da em tempos de crise, afinal a educacdo depasdiiscussdes e julgamentos politicos a
seu respeito.

Assim, a reflexdo de Arendt, embora nunca presaritpode nos oferecer algum
sentido para a tarefa educativa: educar de forrpeeservar a espontaneidade que ha na
infancia, a gerar o reconhecimento da relevangagdastdes comuns, a dar ouvidos e vozes
a pluralidade de culturas e pensamentos, a contumicaleza de algumas histérias humanas.
Embora nossa intencéo neste trabalho seja apemigsraalizar uma reflexdo acerca da
educacdo no pensamento de Arendt e sua relacacaontitica, ela € capaz de iluminar
alguns principios da atividade educativa (que vexoni@cendo muitas vezes em plena
escuriddo e abandono).

Tais reflexdes também nos conduzem a percepgdoudengs mesmos SOmMos
responsaveis politicamente pelo mundo, liberandmwens dessa tarefa enquanto estiverem
na infancia: esperando que a responsabilidade sgsgm@mos diante do mundo (tanto na
educagdo quanto na politica) os inspire em suassdgiuras. O compromisso deve ser o de
assumirmos o fato de nossa prépria natalidade mpaeoresente para mantemos abertura
suficiente na pratica educativa para que a ac@ioafytossa se dar com os pés no mundo, seja
ele qual for. Essa abertura ndo pode nunca repgeesem abandono, mas sempre a
responsabilidade que enquanto adultos assumimosmeido que temos. Assim, a esperanca
de Arendt esta depositada na natalidade: nos hompemsem si, tem a possibilidade de
confirmar a singularidade do seu nascimento atra@ee®cdo, sua outra aparicdo para o
mundo. E através da manifestacdo da natalidadedmaque se da a politica. E 0 mundo s6
pode ser preservado enquanto a possibilidade dapaginanecer viva em sua condicao livre
de fundar o novo.

Nesse sentido, “qualquer pessoa que se recuseimiassresponsabilidade coletiva
pelo mundo néo deveria ter criancas e é precisibigeode tomar parte em sua educacao”
(ARENDT, 2005b, p. 239). Educar e agir politicaneerdmbas sdo responsabilidades pelo
mundo. Mostra-se incompativel, para Arendt, assamiesponsabilidade pela educagédo se
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nao houver em noés o reconhecimento de alguma reabitidade politica. Isso quer dizer que
semser politicondo se deve ser educador. E tanto um como o dagendem do amor que
temos pelo mundo.

Por fim, concluimos nossas reflexdes neste trabedimo uma afirmacdo de Arendt
sobre fenbmenos que ela entende serem pré-palidotsora eles ndo sejam politicos, sédo
“meios para proteger o espaco politico, ou paralddn e amplia-lo — mas sem serem
politicos em si como tal. Sdo fenbmenos marginaes pertencem ao fenbmeno da coisa

politica e, por causa disso, ndo séo ela” (ARENIDD7, p. 61).
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