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Resumo

FERRAZ, Renata de Oliveira. O velho, o novo e a educacio em um mundo em
transformacio: reflexdes a partir do pensamento de Hannah Arendt. 2016. 159f. Dissertacao
(Mestrado) — Faculdade de Educacao, Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, 2016.

Este trabalho apresenta uma reflexdo sobre as relagdes entre “educacdo”, “mundo comum”,
“modernidade”, “natalidade” e “lembrar” no pensamento de Hannah Arendt. A autora aborda
o mundo humano como artificio criado por mulheres e homens plurais, por meio da
fabricagdo de obras e da manifestagdo de atos e palavras. E na esfera publica gerada por este
mundo que as pessoas se encontram, revelando suas singularidades e descobrindo-se plurais.
A problematica apresentada no pensamento arendtiano, contudo, reside no fato de que a
modernidade marca um movimento, de um lado, de constante de esfarelamento das coisas do
mundo (mundo deserto), e, de outro, da permanente iminéncia de revolucdes. Assim, a
modernidade ¢ um tempo de crises e transformagdes profundas e aceleradas de tudo o que
existe entre nos. Nesse cenario, a educacdo passa a ser vista como um problema politico de
primeira grandeza. Compreendida como a forma humana de acolher os mais novos no mundo,
a educagdo se encontra num vacuo: como acolher os mais novos num mundo que ndo ¢ mais
como era antes, mas tampouco ¢ ja como serd quando as criangas e adolescentes se tornarem
adultas? O caminho escolhido por este trabalho para refletir sobre essa pergunta foi o
pensamento a partir das categorias apresentadas por Arendt, tecendo possiveis relagdes entre a
educagdo e um mundo que fica imediatamente velho, e a educagdo e um mundo que precisa
urgentemente de renovacdo. Nesse sentido, diante de um mundo caduco, cabe a educagdo
despertar um olhar profundo capaz de dar vida as ruinas de nossa republica, de nossas
cidades, permitindo alguma compreensdo diante dos acontecimentos que se amontoam na
nossa frente. Quanto ao novo, se cabe a educag@o preparar os novos para a renovagio do
mundo, ¢ preciso saber que a responsabilidade pelo mundo e pelas criangas, no presente, ¢ dos
adultos, que precisam agir no ambito da politica e fazer escolhas no &mbito da educagdo. Se a
finalidade da educagdo ¢ a liberdade, num sentido publico, ela precisa ser conservadora, pois
aos adultos cabe somente apresentar o mundo que conhecem, deixando aberto o caminho do
futuro para que as novas geragoes realizem aquilo que ¢ impossivel de prever.

Palavras-chave: Educagdo. Hannah Arendt. Mundo. Crise. Passado. Futuro.



Abstract

FERRAZ, Renata de Oliveira. O velho, o novo e a educacio em um mundo em
transformacio: reflexdes a partir do pensamento de Hannah Arendt. 2016. 159f. Dissertacao
(Mestrado) — Faculdade de Educacao, Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, 2016.
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This study presents a reflection on the connections among “education”, “common world”,
“modernity” and “remember” in Hannah Arendt’s thought. The author approaches the human
world as a human artificiality created by plural men and women through the production of
works and the display of acts and words. People meet each other in the public context created
by this world, revealing their singularities and finding themselves plural. However, the issue
shown in the Arendtian conception lies on the fact that modernity sets apart a movement, on
one hand, of constant crumbling of the things of the world (the desert world), and, on the
other hand, of permanent imminence of revolutions. Therefore, modernity is a time of crises
and deep, swift transformations of everything there is among us. In this context, education
begins to be seen as a critical political problem; understood as the human way of sheltering
the youth in the world, it is found in a vacuum: how to shelter the youth in a world that is not
what it used to be, but nor is at the moment what it will be when children and teenagers
become adults? The path chosen by this paper to reflect on such a question was the reasoning
based on the categories proposed by Arendt, setting forth possible connections between
education and a world that turns old immediately, and education and a world that desperately
needs renovation. In a stale world, education has the role of awakening a deep attitude, able to
bring life to the ruins of our republic, our cities, allowing some understanding in light of the
events that pile up before us. As for the new, if it is the role of education to prepare the youth
for the renovation of the world, it is necessary to be aware that the responsibility for the world
and the children, at present, belongs to adults, who must act within politics and make choices
in education. If the goal of education is freedom, in a public sense, it needs to be conservative
because adults shall only present the world they know, leaving the path of future open so that
new generations accomplish what is impossible to predict.

Keywords: Education. Hannah Arendt. World. Crisis. Past. Future.



Apalavra

0 homem que nao 1€
que ndo fala
que ndo conhece a palavra
como sdo seus sonhos?
poeira, asfixia, azul celeste ou frio
perfumes de sons, gostos de cores
todos os sentidos
sem nenhum sentido
vida pontual
sensagdes, espasmos
sem ideias de direcao
sua agdo?
instintos, contragdes
impulsos e explosdes
seu amor
a proximidade dos corpos
o toque dos pelos que antecede o embate entre as peles
a visdo pendente por detras dos olhos abertos
ndo hé profano, ndo ha sagrado
ndo ha significado
ha memorias sensoriais
que o levam para o grito estridente
vermelho no quente com dor de fome
ou a beira do mar
com orvalhos no rosto
e labios oleosos

flutuando sobre seus ombros

Esta pesquisa ¢ uma conversa.

Continue falando comigo, por favor...
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CARTA DE APRESENTACAO

Ndo serei o poeta de um mundo caduco.

Também ndo cantarei o mundo futuro.

Estou preso a vida e olho meus companheiros.

Estdo  taciturnos  mas  nutrem  grandes
esperangas.

Entre eles, considero a enorme realidade.

O presente é tdo grande, ndo nos afastemos.

Ndo nos afastemos muito, vamos de mdos dadas.

Carlos Drummond de Andrade

Enguanto andava de branco pelas ruas da Sdao José dos Campos da minha
adolescéncia ou adiava a hora do estudo e da tarefa, nao havia mais esperanga. Mas quando
me vi ali no meio da avenida Paulista, em junho de 2013, senti que algo poderia ser dito, que
algo deveria ser dito, e uma coisa nova poderia comegar.

Que nos poderiamos nos conhecer.

No meio da avenida, ndo queria pintar minhas roupas com as tintas das outras
pessoas, mas escrever no muro da minha cidade versos meus que outras pessoas pudessem
compreender.

Sopraria minha assinatura. E, quando minhas historias ja ndo fossem mais minhas,
quando se misturassem as historias de outros, sobrariamos em algum lugar, nalguma hora,
os olhos limpos, finalmente capazes de nos reconhecer e escolher:

— O que vamos ser, juntos?

Vou te contar ...

Este é um trabalho em Filosofia e Educagdo. A conclusdo de estudos realizados no
ambito da pos-graduacdo da Faculdade de Educac¢do da USP, no periodo de agosto de 2013
a outubro de 2016, sob a orientagdo da Professora Maria de Fatima Simoes Francisco.

Numa manhd de 2006, meu professor de matemdtica cantava umas cangoes de ninar e
esbocava arte concreta na lousa. Angulos retos, linhas paralelas, curvas perfeitas. E eu ia
desenhando borboletas no caderno como se costurasse um fluxo vital nas superficies mortas,

as vezes na carteira, minha pele, meu uniforme.
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Vocé ja passou por isso? De desenhar de acordo com o impulso mais imediato do
gesto, num desejo liquido que penetra os dedos e faz a caneta derramar tinta,
harmoniosamente, num ritmo de cantiga-aula?

— Pessoal, ndo se esque¢am de que hoje é o ultimo dia para deixar o formulario da
Fuvest na secretaria, o.k.? Vamos mandar hoje para Sdo Paulo — disse a coordenadora da
escola onde eu cursava o terceiro ano do ensino médio, o Colégio Anglo Cassiano Ricardo,
de Sdo José dos Campos, apos abrir a porta da sala de aula e pedir a palavra ao professor.

Aquele formulario havia ficado uma semana inteira sobre a mesa da sala de jantar,
tudo preenchido, exceto um campo: CARREIRA. Naquele dia, ainda antes de ir para a escola,
entre tomar leite com chocolate e escovar os dentes, eu havia acabado com o problema mais
rapidamente do que quando copiei da Marcela um exercicio da prova de matemdtica que
ainda faltava resolver: S O C 1 O L O G I A, eu escrevi. De repente, me vi sentada numa
calcada em frente a escola me imaginando passar pela catraca, correr até a secretaria,
requerer um novo formuldrio, “por favor, d. Aurea, o meu estd errado”. Copiaria todas as
informagoes triviais do documento ja entregue, como quando copiava todo o gabarito da
tarefa de quimica enquanto o professor fazia a chamada. O campo da carreira preencheria
comDIREITO, ouPSICOLO GIA. Riscaria o formulario antigo, entregaria o novo,
sairia triunfante. Ou ainda insatisfeita.

Corri até a secretaria, ndo havia outro formulario. Encontrei o que ja havia entregue
sob a adverténcia de d. Aurea, “deixa assim, menina, melhor ndo rasurar”. Passei corretivo,
mudei as letrinhas, sai da escola chorando.

No final das contas, cursei direito na USP, um privilégio. Estudei desde sempre em
boas escolas particulares, sendo que desde o inicio do ensino fundamental dentro de um
sistema de ensino com foco no vestibular. Tenho na memoria a imagem viva de uma
professora da quarta série dizendo que quem ndo fizesse tarefas ndo entraria numa boa
universidade publica. No entanto, so me senti em paz com minha escolha quando decidi,
definitivamente, me tornar educadora, um ano e meio depois de me tornar advogada. Gostei
do curso de direito, dos estagios que fiz, de alguns grandes professores e muitos bons amigos.
Aprendi a reconhecer as profissoes juridicas e o direito como essenciais para a vida
democratica. Mas, por alguma razdo, senti muita ansiedade e desanimo durante o percurso
como estudante de graduacdo.

No meu primeiro ano de faculdade, em 2007 — também meu primeiro ano em Sdo
Paulo, pois nasci em Guaratinguetd e cresci em Sdo José dos Campos — me meti num grupo

de extensdo universitdria, a que demos o nome de Reler. No Reler, estudavamos educagdo,
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sobretudo Paulo Freire, e em 2008 demos aulas quase que diariamente para funcionarios da
faculdade, numa salinha no chamado “prédio anexo”, vizinho pobre do edificio historico da
Faculdade de Direito do Largo Sao Francisco. Alguns dos educandos chegavam interessados
em se alfabetizar, outros em complementar seus estudos. Foi uma experiéncia que durou
pouco, mas nos ensinou muito e foi embriondria do projeto de educagdo que idealizamos
anos mais tarde, Mariana Vilella, Vanessa Pinheiro, Bruno Bissoli e eu: o Pé na Escola.
Atualmente, o Pé na Escola é uma organiza¢do que produz materiais e atividades de
educacdo politica, educa¢do em direitos humanos e cidadania, voltados sobretudo para
estudantes e educadores do nivel basico. Nao foi por acaso, mas tampouco propositalmente,
que o Pé na Escola tenha sido criado no mesmo més em que iniciei estes estudos no
programa de pos-graduagdo da Faculdade de Educagdo da USP, ou que esses dois eventos
tenham se dado em agosto de 2013, dois meses apos junho daquele ano.

Essa trilha ndo foi certeira, e a op¢do pela educagdo nao foi banal para mim, uma
aluna de uma tradicional faculdade de direito num pais que valoriza pouco os profissionais
da educagdo, como é o caso do Brasil. A partir de 2009, fiz estagios e trabalhei em
escritorios de advocacia, onde lidei principalmente com infraestrutura, no contexto de uma
pais que “dava certo”, recebia investimentos e se preparava para a Copa do Mundo de 2014,
e as Olimpiadas de 2016. Trabalhei na elaboragdo de inumeros contratos de concessdo de
servigos publicos e execu¢do de grandes obras em todo o Pais, do sétimo andar de um
edificio na avenida Paulista. Mas, em junho de 2013, voltei trés vezes para casa ao som de
bombas de gas lacrimogéneo e tiros de balas de borracha. Na quarta vez, voltei mais cedo
para casa, com medo. Na quinta, desci pelo elevador, passei meu cracha pela catraca do

prédio, e fui parar na rua.

No dia 24 de maio de 2013, havia sido publicado o decreto n. 53.935 do Municipio de
Sdo Paulo, por meio do qual o prefeito Fernando Haddad, do PT, autorizava o aumento das
tarifas dos onibus, que, de R$ 3,00, passariam a custar R$ 3,20, a partir do dia 2 de junho
daquele ano. O Movimento Passe Livre' chamou, por isso, uma manifestagdo pela revogacdo
do aumento da tarifa para o dia 6 de junho. O ato concentrou-se em frente ao Theatro

Municipal, no centro da cidade, de onde a multiddo saiu rumo ao prédio da prefeitura. Mais

'Na pagina “Movimento Passe Livre - MPL” na rede social Facebook, o grupo se descreve como “um
movimento social autdnomo, apartidario, horizontal e independente, que luta por um transporte publico de
verdade, gratuito para o conjunto da populagdo e fora da iniciativa privada.” Segundo descrito na pagina, o
Movimento foi batizado na Plendria Nacional pelo Passe Livre, em janeiro de 2005, em Porto Alegre. Mas, antes
disso, ha seis anos, ja existia a Campanha pelo Passe Livre em Florianopolis. Eles, ademais, atribuem a sua
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tarde, houve dispersdo dos manifestantes, com correria, bombas de gas lacrimogéneo e balas
de borracha, tropa de choque, fechamento de vias, “A” de anarquia pichado em vitrines e
paredes, as avenidas 23 de Maio, 9 de Julho e Paulista bloqueadas, barricadas de fogo,
cones e lixo, estagoes do Metro, pontos de onibus e agéncias bancarias depredadas, algumas
dezenas de pessoas feridas pela Policia Militar de Sao Paulo e outras tantas detidas.
Enquanto isso, eu trabalhava no escritorio, e minha mde mandava, de Sao José dos

Campos, mensagens de texto preocupadas pelo celular:

>> Filha, vc td vendo o que ta acontecendo na Paulista? Ve td ai
ainda? <<

— Dr. M., se tiver um tempinho, estou com uma duvida sobre
aquele contrato de concessdo — eu perguntei em frente a sala do
socio do escritorio, meu chefe.

— Entre — ele respondeu.

Os manifestantes passavam do lado de fora, embaixo da janela, na avenida. Nao era a
primeira manifesta¢do que passava por ali, mas chamavam ateng¢do a ostensividade do
policiamento e o comportamento de alguns manifestantes, alguns muito jovens correndo com

os rostos cobertos e chutando lixeiras e objetos pela rua.

— Veja, Renata, que fofinhos, estdo vindo para cd. Precisam
estudar um pouco de direito administrativo. Ou de matemadtica...
— Doutor, tenho a impressdo de que as clausulas 35 e 42 do
contrato se contradizem...

— Na sua idade eu estaria la embaixo esperando a policia
comegar a festa.

— E o senhor acha que vai comegar?

— Vocé tem duvida?

— Trés e vinte é muito caro mesmo...

— Mas esses grupos so querem desestabilizar uma democracia que

a gente apanhou, literalmente, para conquistar, minha jovem. —

Dr. M. havia participado do movimento estudantil nos anos finais da ditadura militar
e, como advogado, prestara importantes servi¢os para a formulacdo do arcabouco juridico-

institucional brasileiro, desde a Constituicdo Federal de 1988, em governos federais,
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estaduais e municipais pelo Pais, independentemente da legenda do partido do governante
eleito.
Segundos depois da nossa breve conversa, bombas de gdas, correria, balas de

borracha e depredagoes ja tomavam conta da rua e das redes sociais.

A movimentagdo se repetiu nos dias seguintes, cada vez com mais manifestantes
durante os atos, e mais tumulto ao final deles. No dia 7 de junho, bombas de efeito moral
estouraram na Marginal Pinheiros, na zona oeste da cidade, bloqueada por manifestantes.
No dia 11, uma multiddo marchou por horas, saindo da avenida Paulista, atravessando o
centro de Sdo Paulo e voltando para a avenida, onde, ao final do protesto, houve mais
confusdo. Nas redes sociais, multiplicavam-se os depoimentos de manifestantes e transeuntes
feridos e assustados. Nas midias tradicionais, os protestos e, principalmente, aqueles que
protestavam eram chamados de “violentos”, “vandalos” e “radicais”. Depois do expediente
no escritorio, que usualmente findava apos o hordario comercial, eu voltava para casa em
meio a policiais fechando ruas e olhando com desconfianca, cheiro de gas lacrimogéneo no
ar, sons de bombas. De Paris, o prefeito Fernando Haddad e o governador de Sdo Paulo
Geraldo Alckmin, do PSDB, condenavam os excessos “‘dos manifestantes”, silenciavam sobre
abusos policiais, e descartavam a possibilidade de reducdo das tarifas de onibus, metro e
trem.

O dia 13 de junho amanheceu com editoriais dos jornais Folha de Sdo Paulo e O
Estado de Sdo Paulo referindo-se aos manifestantes como ‘“‘grupelhos”, “baderneiros”,
“vandalos”, “radicais” e “sectarios”. Baseando-se numa suposta insatisfa¢do daqueles que
trabalhavam na regido por conta do transito e da violéncia “dos protestos”, conclamavam o
recrudescimento estatal. “No que toca ao vandalismo, so ha um meio de combaté-lo: a forca
da lei”, disse a Folha. “A atitude excessivamente moderada do governador ja cansava a
populagao. [...] O fato é que a populagdo quer o fim da baderna — e isso depende do rigor

das autoridades”, disse o Estaddo.

Decidi que voltaria mais cedo para casa naquele dia, ja que, apos alguns anos
morando em Sdao Paulo, entendia que aquelas palavras poderiam significar uma espécie de
carta branca para a tragédia. De fato. A noite, acompanhei o quarto ato contra o aumento da

passagem de casa, pelas redes sociais e televisdo.
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A rua da Consolagdo, no centro de Sao Paulo, virou um campo de batalha. Os
policiais impediram que os manifestantes seguissem para a avenida Paulista. A a¢do da
policia, com balas de borracha e bombas de gas lacrimogéneo, atingiu ndo so manifestantes,
como outras pessoas que estavam no caminho, incluindo moradores, pedestres e passageiros
de onibus, além de deixar diversos jornalistas feridos. A imagem da jornalista da Folha de
Sdo Paulo, Giuliana Vallone, ferida no olho por uma bala de borracha disparada pela

Policia Militar, bem como videos de grupos de manifestantes sentados gritando “sem

violéncia!” na mira de agentes fardados rapidamente tomaram as redes sociais.

Nos grupos de mensagens de advogados do qual eu participava em aplicativos de
redes sociais, pedia-se a nossa agdo na defesa das pessoas que eram levadas a delegacias
“para averiguagdo”. Os discursos em tempo real da televisdo, chamando os manifestantes de
“baderneiros” e ‘“vandalos”, de repente, pareciam incrivelmente velhos. Alguns
comunicadores comegaram a ensaiar, ao vivo, tentativas de mudangas nas leituras que

faziam diante daquela realidade insurgente.

Ficou notorio o caso do apresentador de televisdo José Luiz Datena que, cobrindo os
protestos em Sdo Paulo ao vivo em seu programa Brasil Urgente, na TV Bandeirantes, fez
uma pesquisa em que perguntava aos telespectadores: “Vocé é a favor deste tipo de
protesto?”. Lan¢ada a enquete, em que a audiéncia telefonava para numeros diferentes para
responder SIM ou NAO, o apresentador complementou, “vocé é a favor deste tipo de protesto
que inclui depredacdo publica, o pessoal andando nas vias publicas [...]?”.

Conforme se podia verificar na tela da televisdo, o numero de pessoas que
respondiam que SIM, ou seja, que eram a favor daquele tipo de protesto, aumentava mais
rapidamente do que o mimero daquelas que respondiam que NAO eram. Surpreso, Datena
explicava, “eu ndo estou perguntando quem é contra o aumento da passagem, porque eu
também sou contra, mas o tipo de protesto que tem acontecido com quebra-pau”. Alguns
minutos depois, o jornalista chegou a questionar se os votantes estariam mesmo entendendo
o que ele dizia: “serd que nos formulamos mal a pergunta?”, indagou ao vivo. Milhares de
ligagoes depois, e com a insistente vitoria do SIM (favoravel aos protestos), o apresentador
pediu, no ar, para que a produgdo do programa alterasse a redacdo da enquete. Com a
pergunta “vocé é a favor de protesto com baderna?”’, uma nova contagem de ligacoes teve
inicio, e o SIM continuava com mais adesées. Ao final do programa, com o SIM tendo

recebido mais do que o dobro de ligacées do que o NAO, Datena apresentava sua nova
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leitura: “Ja entendi. O povo esta tdo pé da vida com o aumento da passagem, ndo interessa

se é de onibus, de trem ou de metro, que apoia qualquer tipo de protesto”.

Eu conversava com outras jovens amigas minhas, por redes sociais, enquanto
acompanhava o protesto simultaneamente por diferentes canais de televisdo, portais na
internet e pelas proprias redes, onde se multiplicavam fotos, videos, relatos e opinides de
pessoas que participavam na rua, se articulavam para defender os direitos dos manifestantes
nas delegacias, ou, como eu, assistiam de suas casas ao protesto por meio de midias diversas.
Compartilhavamos o que achavamos interessante, curioso, assustador, inadmissivel.
Comentdavamos as informagoes e as versoes escolhidas pelos diferentes meios de
comunica¢do. Havia uma diversidade inacreditavel de olhares e, portanto, de pontos de vista
apontando para aqueles mesmos acontecimentos. Havia também uma enorme diversidade de

historias que se contavam e de juizos que se faziam.

Com uma leitura bastante distinta da oferecida duas manhds antes, no dia 15 de junho
a Folha de Sdo Paulo publicou novo editorial, dessa vez condenando a violéncia da policia.
Entre outras coisas, disse o seguinte: “a Policia Militar do Estado de Sdo Paulo
protagonizou, na noite de anteontem, um espetaculo de despreparo, truculéncia e falta de
controle ainda mais graves que o vandalismo e a violéncia dos manifestantes.” Mais adiante:
“No quarto protesto, a responsavel maior pela violéncia passou a ser a propria PM.” O
jornal ressaltava, ainda, que sete de seus profissionais haviam sido feridos pela policia
enquanto trabalhavam.

Ja o jornal O Estado de Sao Paulo publicou, também no dia 15, novo editorial em que
falava da necessidade de ‘“entender as manifestacoes”, chamando ateng¢do para a
propagagdo dos protestos por outras capitais do Brasil e para a diversidade entre os
manifestantes — até entdo qualificados genericamente como ‘radicais”, ‘“violentos” e
“vandalos”. Além disso, mencionou que haveria uma diversidade entre as pautas do protesto,
que incluiriam, para além do transporte, outras insatisfagoes com servigos publicos, como
“educacdo” e “saude”. Manteve, ademais, o apoio ao “rigor” da policia do governo do
estado contra as manifestagoes, atribuindo o termo ‘“violéncia” exclusivamente aos
manifestantes, deixando para a for¢a estatal apenas a qualidade do “excesso”, como se vé no

excerto a seguir:

A policia precisa agir com muito rigor, porque, sobretudo as grandes cidades como Sdo Paulo
e Rio ndo podem ser entregues ao descontrole da violéncia. Tudo deve ser feito, porém, para
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evitar excessos, at¢ mesmo para ndo dar aos radicais o pretexto que querem para novos atos de
vandalismo.

Midias alternativas, jornalistas independentes e cidaddos comuns em suas paginas
nas redes sociais davam suas versoes para o que acontecia. Muitos substituiam as palavras
“vandalismo” por “agdo direta”, “baderna” por “revolta”, “confronto com a policia” por
“repressdo policial”. Enquanto uns destacavam que as tarifas haviam subido “menos do que
a inflagdo”, outros pichavam “ndo é so vinte centavos” pela cidade; uns diziam que era por
“mais saude e mais educagdo”, outros que “se a tarifa ndo baixar, a cidade vai parar’’; uns
que as manifestagoes eram ‘“violentas”, outros que ‘“violento é o Estado”; uns que a policia
era “despreparada’, outros que a PM era “politica”. Era como se, de repente, falassemos

linguas diferentes.

Em 17 de junho, aconteceu, entdo, novo ato contra a tarifa em Sao Paulo.

Por mensagens no celular, convocavamos uns aos outros.

>> Nossa, to ouvindo, chegou aqui. Cadé vocé?<<
>> T6 na Berrini. <<

>> Largo da Batata. <<

>> Vdo do MASP.<<

>> Paldcio dos Bandeirantes. <<
>> Ponte Estaiada.<<

>> Av. Rio Branco.<<

>> Biblioteca Nacional. <<

>> Sdo Remo.<<

>> Salvador.<<

>> Na favela do Moinho.<<

>> Vou descer, me espera na Reserva Cultural. <<

Nao achei que fosse participar. Vestia sapatos altos, blazer, cal¢a social. Ndo usaria
essas roupas caso houvesse decidido ir para rua ainda cedo, antes de sair de casa. De todo
modo, as imagens de civis feridos por policiais militares, a sensag¢do de medo, me faziam
Jjulgar que era importante fazer alguma coisa. Desci o elevador e passei o crachd pela
catraca do prédio onde trabalhava. Fui sozinha, enquanto me comunicava com amigos por

mensagens no celular. Aproximei-me aos poucos com o celular a frente, vendo o mundo,
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inicialmente, por intermédio da tela. Fotografei um rapaz mais jovem do que eu e negro, que

vestia uma camiseta com os dizeres:

“EU SOU O:
Vagabundo
Preto

Pivete

Marginal”

De repente, vi um grupo se aproximar cantando o hino nacional e balanc¢ando
bandeiras do Brasil. Todos juntos comeg¢aram a entoar que eram muito brasileiros, com
orgulho e amor, e as meninas abragcaram os meninos, levantaram todo o verde e amarelo,
posaram para fotos, postaram nas redes sociais.

Observei calada e prossegui.

Estava entre as pistas da avenida Paulista, sentido centro e sentido bairro, e as
pessoas ao meu redor comecaram a se abaixar. Resolvi acompanhd-las, quando comegaram
todos a pular numa alegria crescente, e eu entdo me senti menos espectadora e os
acompanhei, numa coreografia saltitante. Comecei a articular seus gritos de guerra até que
pude entender que estavamos dizendo: “quem ndo pula quer tarifa”. Pulei com um pouco
menos de calor, porque ndo era a favor da “tarifa zero”, como muitos dos manifestantes ali,
mas ainda ofereci algum apoio a causa.

Embaixo do MASP, encontrei alguns amigos. Comentamos sobre o fato de que ndo
havia policiais por ali. Alguém comegou a cantar, “que coincidéncia, sem policia ndo tem
violéncia!”. Cantei junto com entusiasmo. Pela rua, pessoas de diferentes cores e idades
seguravam cartazes “contra a PEC 37", por “escolas padrdo FIFA”, diziam que “ndo é por
R$ 0,20, é pela dignidade dos médicos”, “violenta é a tarifa”, “ndo vai ter Copa”, “cadé o
Amarildo?”, “a PM ndo me representa”, “meu partido é o Brasil”, “ndo quero Copa, quero
educacdo”, “somos a Rede Social”, “amanhd vai ser maior”, entre outras coisas. Quando
cheguei em casa, vi cenas da parte externa do Congresso Nacional, em Brasilia, tomada de
pessoas até, literalmente, o teto. Lembro-me de ter ficado especialmente impactada por uma
imagem de manifestantes lancando labaredas de fogo no paldcio do Itamaraty — fogo este
que foi rapidamente contido por segurancas oficiais. A época, minha preocupacdo era que
todo aquele poder emergente, na ansia de criar novas coisas, colocasse em perigo velhas

conquistas.
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No dia 24 de junho de 2013, o prefeito Fernando Haddad publicou o decreto n.
54.016, que determinou que o valor da tarifa do énibus de Sdo Paulo voltaria a ser R$ 3,00.’
Depois disso, outras manifesta¢oes se seguiram, em Sao Paulo e em todo o Pais, com pautas
e formas distintas e diferentes perfis de manifestantes.

Na capital paulista, apos a redugdo da tarifa, o Movimento Passe Livre anunciou que
ndo participaria mais dos protestos, mas, mesmo assim, dois a cada trés entrevistados em
pesquisa realizada pelo Datafolha’ eram favordveis a continuidade das manifestacoes. A
principal reivindica¢do apontada espontaneamente pelos entrevistados era pela melhoria da
saude (40%), da educagdo (20%), contra a corrupgdo (17%), por melhoria de tudo (11%) e
por mais seguranca (8%), entre outros motivos menos citados. A taxa dos que consideravam
que as manifestagoes contra o reajuste das tarifas haviam trazido mais beneficios do que
prejuizo para si proprios e para a cidade passava dos 60%.

Se em Sdo Paulo as manifestagoes iam das pautas locais as nacionais, o mesmo
acontecia pelo Brasil. A avalia¢do positiva do governo da entdo presidente Dilma Rousseff
caiu bruscamente nas trés semanas que coincidiram com a onda de protestos pelo Pais’,
atingindo seu menor patamar desde o inicio do mandato até entdo. Eram 30% os brasileiros
que consideravam sua gestdo otima ou boa, ante 57% na primeira semana de junho. A
parcela de brasileiros que desaprovavam o governo Dilma cresceu de 9% para 25% entre a
primeira e a ultima semana de junho — nos levantamentos anteriores, a maior taxa de

reprovagdo a presidente havia sido de 11%, registrada em agosto de 2011.

sk

As “Revoltas de Junho”, para usar as palavras de Marcos Nobre (2013, p. 24),
marcaram o fim do periodo de redemocratizagdo do Brasil, que durou mais de trés décadas,
tendo surgido com o declinio da ditadura militar e de seu projeto nacional-

desenvolvimentista.

* A portaria n. 106/2014 da Secretaria Municipal dos Transportes estabeleceu um reajuste a partir do dia 6 de
janeiro de 2015, mediante o qual as tarifas passaram a custar R$ 3,50. J4 em 9 de janeiro de 2016, os pregos
subiram para R$ 3,80 (portaria SMT n. 121/2015). Em ambas as ocasides, ocorreram protestos consideraveis,
mas em propor¢des bem menores do que o que se viu em 2013.

? Fonte: Datafolha Instituto de Pesquisas. “Opinido sobre as manifestagdes”. PO813693, de 21 de junho de 2013.
Disponivel em:  <http://media.folha.uol.com.br/datafolha/2013/06/24/opiniao-sobre-as-manifestacoes.pdf>.
Acesso em: 6 out. 2016.

* Fonte: Datafolha Instituto de Pesquisas. “Avaliagio da presidente Dilma Rousseff”. PO813694. 27 ¢ 28 de
junho de 2013. Disponivel em: <http://media.folha.uol.com.br/datafolha/2013/07/01/avaliacao-dilma.pdf>.
Acesso em: 6 out. 2016.
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Esse periodo da politica brasileira foi, segundo esse autor, marcado por uma cultura
politica a qual denomina “pemidebismo”, que teria substituido o projeto nacional-
desenvolvimentista da ditadura militar por um social-desenvolvimentismo, modelo este que,
por meio da formagdo de supermaiorias parlamentares, garantiu alguns avangos sociais,
politicos e econdmicos em termos conservadores, em troca de uma chamada
“governabilidade” (NOBRE, p. 146-147). O nome “pemidebismo” ndo significa que tenha
sido pratica restrita a um Unico partido, mas deve-se a sua origem no MDB (atual PMDB), na
década de 1980, quando este partido tinha posicdo de dominancia e representava um imenso
bloco de oposic¢do a ditadura militar.

A partir da década de 1990, apdés o impeachment de Fernando Collor ter sido
interpretado como fruto de sua incapacidade para obter maioria parlamentar, a
governabilidade passa a ser um mantra para todos os governos que se seguiram (NOBRE, p.
54-55), sendo que cada um assumiu o pemidebismo em formatos distintos. Assim, os
mandatos de Fernando Henrique Cardoso, do PSDB, de Luiz Inicio Lula da Silva, do PT, e o
primeiro mandato de Dilma Rousseff, do PT, teriam preservado e dado formas renovadas ao
pemidebismo, adotando como estratégias comuns: (i) a formacdo de supermaiorias no
Congresso; (i1) o governismo, ou seja, uma busca por estar sempre no governo, independente
de quais fossem os governantes ou os partido eleitos; (iii) o bloqueio a entrada de novos
membros; e (iv) o enfrentamento de oponentes nos bastidores, evitando ao maximo a
divergéncia publica e aberta (NOBRE, 2013, p. 14).

Em virtude do pemidebismo, cada vez mais o sistema politico brasileiro teria se
fechado em si mesmo, e a sociedade parecia se conformar com a caminhada lenta de uma
democracia com baixa vitalidade, elei¢cdes periddicas e vagarosa aquisicdo de direitos. Para
quem observava, parecia se confirmar a hipotese de alguns de que melhorias nas condi¢des
econdmicas de vida seriam capazes de determinar definitivamente a decisdo politica, inclusive
diante de escandalos de corrupgio tomando a imprensa.’

No entanto, em junho de 2013, a blindagem do sistema politico brasileiro foi rompida
e 0 esgotamento do modelo politico-econdmico do pemidebismo foi posto a nu. Nao que ndo
houvesse outros protestos acontecendo no Pais antes disso, pois havia, mas, segundo Nobre, o

carater de massa ¢ a dimensdo nacional das Revoltas de Junho de 2013 (2013, p. 142), bem

° Em junho de 2005, o entdo deputado federal Roberto Jefferson (PTB-RJ), denunciou, em entrevista ao jornal
Folha de S&o Paulo, um esquema de compra de votos de parlamentares, ocorrido durante o primeiro mandato do
presidente Lula que ficou conhecido como “mensaldo”. O caso chegou ao Supremo Tribunal Federal em
novembro de 2007, com a instauragdo da Ac¢do Penal n. 470. Apds quase cinco anos de instrugdo processual, o
julgamento do caso teve inicio em outubro de 2012, e, em 2013, seguia em curso.
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como o fato de estarem pautadas numa “nova cultura politica”, com ideias radicais de auto-
organizacdo, recusa de subordinagdo e marcante afirma¢do da individualidade (como se cada
um nas ruas, além de participar dos protestos, fizesse questdo de afirmar a propria
subjetividade) revelavam uma coisa nova (2013, p. 144). Nao se tratava apenas de questionar
representantes eleitos, mas de problematizar a propria forma da democracia representativa,
com a nega¢ao de organizagdes partidarias e slogans como “ndo me representa”.

O estopim ter se dado em torno da pauta do transporte publico metropolitano
tampouco seria irrelevante. Em primeiro lugar, o acesso, a ocupagdo e a fluidez das cidades,
da internet, do conhecimento, das informagdes, dos espagos publicos parecem centrais nessa
nova cultura politica que emergia, e enfrentava a blindagem de um sistema politico restritivo,
murado. Ademais, a situagdo de imobilidade a que chegaram muitas capitais diante da
multiplicagdo de veiculos individuais, em detrimento do transporte publico coletivo, pode
representar mais um sintoma de esgotamento do pemidebismo, que notadamente se utilizou de
incentivos ao consumo de automoveis para o estimulo a economia durante a
redemocratizagcdo, com isengdes de impostos, subsidios e congelamentos nos pregos dos
combustiveis (NOBRE, 2013, p.144-145).

Por fim, quando manifestantes reivindicavam a auditoria dos contratos, tocavam em
parcerias entre poder publico e empresas privadas. Eis que as Revoltas de Junho de 2013
descortinaram um descompasso profundo do sistema politico em relacio a sociedade.
Portanto, em que pese ser ainda impossivel atribuir sentido historico definitivo aos
movimento de junho de 2013, em virtude da proximidade temporal e do fato de que ele ainda
repercute ¢ se desdobra hoje em 2016, as Revoltas de Junho ja teriam, no minimo, para

Marcos Nobre, posto a democracia brasileira em novo passo.

eskosk

Isso dito, fagamos um salto para 2015.

Na manhd do dia 23 de setembro, o secretario de educac¢do do Estado de Sdo Paulo
anunciou que a rede estadual de educacdo paulista passaria por uma ‘“reorganiza¢do’.
Segundo noticia publicada no mesmo dia no site da Secretaria de Educac¢do, “a medida teve
inicio com base em levantamento realizado pela Fundagdo Seade (Sistema Estadual de

Andlise de Dados), que apontou tendéncia de queda de 1,3% ao ano da populagdo em idade
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escolar no Estado de Sdo Paulo”.’ Ainda segundo a Secretaria, entre 1998 e 2015, a rede
estadual de ensino teria perdido 2 milhoes de alunos em virtude da redugdo do numero de
nascimentos somada a transferéncia dos alunos da rede estadual para a municipal. Apesar
de mencionar a redugdo do numero de estudantes na justificagdo da politica, no entanto, o
estado dizia que seu principal objetivo com a “reorganizacdo” era “ampliar o numero de
escolas divididas pelos trés ciclos de educagdo. Ensino Infantil, Ensino Fundamental — Anos
Iniciais e Anos Finais — e Ensino Médio”, “com foco na melhoria da qualidade de ensino
das escolas de Sdo Paulo”. A proposta passaria a valer ja para o ano letivo de 2016.

Segundo a noticia, estava em fase final um estudo que determinaria quais escolas
seriam atingidas pela nova “reorganizagdo”, escolas essas que deveriam entdo, num periodo
de dez dias, passar pela valida¢do das Diretorias Regionais de Ensino, sendo a decisdo
finalmente comunicada a estudantes e familiares apos esse processo.

Em 28 de outubro, novas informagoes foram publicadas no site da Secretaria de
Educacgdo: (i) mais de 90 escolas seriam fechadas pela nova organizagdo da rede, e outras
mais de mil unidades estariam envolvidas na reconfigura¢do, mudando o numero de ciclos de
ensino oferecidos; e (ii) 311 mil alunos teriam de mudar de escola’.

Desde o anuncio, protestos contra as medidas tomaram ruas na capital e no interior
do estado, em dezenas de protestos de estudantes, até que, no dia 9 de novembro, alunos da
Escola Estadual Ferndo Dias Paes, na zona oeste de Sio Paulo, e da Escola Estadual
CEFAM, em Diadema, decidiram “ocupar” suas proprias escolas contra as medidas de
reorganiza¢do anunciadas pelo governo do estado de Sdo Paulo. “Se fechar a gente ocupa”,
diziam os cartazes. Nas semanas que se seguiram, mais de 200 escolas foram sendo
ocupadas. E se a demanda mais clara era o cancelamento da politica de reorganiza¢do do
governo estadual, outros temas eram postos em debate, tocando em questoes (i) de
infraestrutura, como falta de papel-higiénico nos banheiros, de internet banda-larga ou
merenda; (ii) pedagogicas, como a organizagdo da sala de aula, o curriculo, a avaliagdo;
(iii) politico-administrativas, como a escolha de diretores e a autonomia e participagdo dos

estudantes nas escolas e na gestdo das politicas de educagdo.

® Fonte: Site da Secretaria da Educa¢io do Governo do Estado de Sdo Paulo. “Entenda como funcionard a
reorganizagdo escolar da rede estadual paulista”. Reportagem de 23 set. 2015. Disponivel em:
<http://www.educacao.sp.gov.br/noticias/com-foco-na-qualidade-de-ensino-educacao-anuncia-nova-
organizacao-para-a-rede-estadual>. Acesso em: 6 out. 2016.

"Fonte: Site da Secretaria da Educagio do Governo do Estado de Sdo Paulo. “94 escolas estaduais em Sdo Paulo
terdo outra atividade educacional em 2016”. Reportagem de 28 nov. 2015. Disponivel em: <
http://www.educacao.sp.gov.br/noticias/94-escolas-estaduais-em-sao-paulo-terao-outra-atividade-educacional-
em-2016>. Acesso em: 30 nov. 2016.
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Assim como em junho, a novidade do movimento se revelava na propria dificuldade
de nomedad-lo e classifica-lo, resultando em leituras muitas vezes errdticas apresentadas pelos
meios de comunicacado.

Em seu portal na internet, a Anped (Associa¢do Nacional de Pos-graduagdo e
Pesquisa em Educagdo) publicou, na se¢do “De Olho na Midia”, andlise da cobertura de
midias tradicionais e alternativas das ocupacdes das escolas.® Ndo cabe aqui reproduzir o
estudo, mas alguns apontamentos nos ajudam a contar a historia que cabe a este trabalho. O
primeiro é que o artigo publicado pela Anped problematiza as palavras utilizadas pelos
meios de comunicag¢do. Conforme apresentam, a Folha de Sdo Paulo teria se utilizado mais
de expressoes como “invasdo” das escolas, em vez de “ocupac¢do”; “baderna”, em vez de
“protesto”; além de caracterizar os manifestantes como ‘radicais” e “politicos”, num
sentido pejorativo, em mais de uma oportunidade. Segundo o portal, a Folha seria “a
publica¢do com a abordagem mais contraria as ocupagoes”. Ja O Estado de Sao Paulo teria
publicado mais reportagens em tom favoravel as ocupagoes. Com o titulo “Desafios da
reorganizac¢do de ensino em SP”, o jornal apresentava dez imagens, nove delas apresentando
motivos para a populagcdo ndo ser a favor do projeto. Além disso, em noticia sobre a
ocupagdo de dois colégios técnicos, o veiculo denunciava, em galeria de imagens, a
truculéncia da Policia Militar contra os estudantes. Uma das imagens era de uma estudante
desmaiada no chdo. Na legenda, a informacgdo era de que ela havia passado mal apos inalar
spray de pimenta.

Aléem dos jornais tradicionais, segundo o artigo da Anped, paginas de estudantes das
ocupagoes foram criadas nas redes sociais, com publica¢do de material feito pelos proprios
adolescentes, como videos, fotos e textos realizados sem media¢do jornalistica que
apresentavam: (i) demandas voltadas diretamente para o governo do estado, diretores das
escolas e outros estudantes, (ii) pedidos de mantimentos voltados para a comunidade em
geral; (iii) denuncias de abuso de autoridade; (iv) documenta¢do da rotina das ocupagoes;,
(v) convocagdo da comunidade para que visitasse as escolas ocupadas como forma de apoid-

las.

Eu estava na Faculdade de Educacdo da USP com um amigo e parceiro de trabalho,

o Caio Dib, entrevistando um professor para uma pesquisa que faziamos, quando o telefone

¥ Fonte: Anped. “De olho na midia: ocupagdes das escolas de SP”. Reportagem: Tatiana de Carvalho. Supervisdo
de Jornalismo: Jodo Marcos Veiga e Paulo Carrano. Publicada em 30 jan. 2016. Disponivel em:
<http://www.anped.org.br/news/de-olho-na-midia-ocupacoes-das-escolas-em-sp>. Acesso em: 6 out. 2016.
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da sala tocou. Uma professora de uma das escolas ocupadas, aluna daquele professor na
pos-graduacdo, pedia para que ele desse uma aula publica em sua escola, porque ela queria
oferecer apoio aos estudantes, mas tinha medo de sofrer algum tipo de retaliagdo. O
professor disse que ndo poderia, tinha um compromisso, e perguntou se eu e o Caio
aceitavamos substiui-lo. Aceitamos.

Assim que chegamos, propusemos uma roda de conversa em frente a escola, na rua,
com a participacdo de estudantes e apoiadores da ocupa¢do — havia uma restrigdo de
entrada no prédio escolar para quem quer que ndo fosse aluno, inclusive professores e
convidados. Logo dissemos que nossa proposta era de que os participantes dialogassem entre
si, e que estavamos ali apenas para “mediar”, se necessario. A maioria dos estudantes era de
meninas. Falaram sobre a politica de reorganizagdo do ensino;, que havia ‘falta de
dialogo”; que eles sentiam que ndo tinham sido ouvidos, que acreditavam que a dire¢do
estava contra os estudantes e em defesa do governador; que alguns movimentos e partidos
queriam se aproveitar de sua luta e falar em nome dos estudantes; que ndo se sentiam
representados por entidades constituidas previamente as ocupagoes; que se sobrava espago
nas escolas, entdo que se colocasse menos estudantes por sala de aula, em vez de fechar
escolas; que as propostas de mudangas para o ensino médio que entdo comeg¢avam a ser
apresentadas pelo governo estadual criavam uma diferenga entre os estudantes de escolas
publicas, que teriam formagdo técnico-profissional, em relagdo aos alunos das escolas
privadas, cuja formagdo teria foco no ingresso no ensino superior.

Em determinado momento, uma estudante disse que era preciso pensar “qual ¢ a
escola que a gente quer, [...] a gente precisa dialogar com o curriculo que a gente quer ter,
as aulas que a gente quer ouvir. Eu acho que a escola tem que ser um espago onde dé pra
caber a nossa pluralidade e que ndo mecanize a gente. E que nem aquele video do Pink
Floyd, parece que coloca todos os alunos numa maquina e sai uma massa, tudo igual. A
gente tem que incentivar os alunos a pensar na sua atuag¢do, na sua formagdo, de forma

independente”.

O governo do estado, entdo, entrou na Justi¢ca pedindo a reintegragdo de posse das
escolas ocupadas. O réu no processo era a Apeosp (Sindicato dos Professores do Ensino
Oficial do Estado de Sao Paulo), pois se acreditava que o sindicato estaria por trds das
“invasoes”. A primeira decisdo da Justica foi favoravel ao governo. No entanto, apos pedido
de reconsideracdo formulado pelo Grupo de Atuagdo Especial em Educag¢do e agdo do juiz

da Central de Mandados, ocorreu uma audiéncia de conciliacdo e, no dia 23 de novembro, o
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Juiz suspendeu a reintegragdo de posse, convencido de que os protagonistas da ocupag¢do
eram estudantes, em sua maioria menores de idade. A decisdo foi confirmada pela segunda
instdancia e, assim, com base na protegdo prioritaria da infancia e juventude fundamentada
na Constituicdo Federal e no Estatuto da Crianca e do Adolescente, evitou-se, em decisdo
inédita, a retirada a forca de estudantes de suas escolas pela Policia Militar.’

No dia 3 de dezembro de 2015, Ministério Publico Estadual e Defensoria Publica
ajuizaram Ag¢do Civil Publica com vistas a barrar o plano de reorganiza¢do do ensino
estadual. A agdo pedia decisdo antecipada provisoria para que o estado: (i) ndo
implementasse o plano; (ii) garantisse a permanéncia em 2016 dos alunos nas escolas onde
ja estavam matriculados em 2015, (iii) preservasse os ciclos e turnos de funcionamento como
ja existiam, (iv) garantisse matricula de novos alunos em 2016; e (v) ndo fechasse qualquer
escola da rede, em especial as anunciadas pelo governo. A alegagdo era de que faltara
didlogo e transparéncia na implantacdo da politica."’

No dia seguinte, o Datafolha publicava pesquisa que revelava queda acentuada na
aprovagado do governador Geraldo Alckmin. “A reprovagdo ao governo de Geraldo Alckmin
no Estado de Sdo Paulo atingiu 30% em novembro, resultado que representa o pior indice do
tucano considerando todos os seus mandatos”, dizia a publicagdo." Além das ocupagées, é
importante dizer que o governo também enfrentava, a época, uma crise no abastecimento de
dgua. Em todo caso, segundo a pesquisa de opinido, a maioria dos entrevistados
desaprovava a proposta de mudanga de organizacdo das escolas publicas do estado, e mais
da metade era favoravel a ocupagdo das escolas como forma de protesto. No mesmo dia 4 de
dezembro de 2015 o governo do estado de Sdo Paulo anunciou a suspensdo da politica de

reorganizacdo do ensino, prometendo ampliar o dialogo com pais e alunos.

sk

? Sobre as relagdes entre Poder Judiciario e Poder Executivo no caso das ocupagdes das escolas, ver: “Na
contramio da Democracia: o Estado e as ocupagdes de escolas”. Por Jonas Medeiros e José Rodrigo Rodriguez.
Publicado em: 6 de jun. 2016. Disponivel em: <http://jota.uol.com.br/na-contramao-da-democracia-o-
estado-e-ocupacoes-de-escolas>. Acesso em: 6 out. 2016.

10 Cf. A¢do Civil Publica n. 1049683-05.2015.8.26.0053. Tribunal de Justi¢a do Estado de Sdo Paulo. Disponivel
em:
<http://www.defensoria.sp.gov.br/dpesp/repositorio/0/liminar%?20reorganiza%C3%A7%C3%A30%20escolar.pd
f>. Acesso em: 6 out. 2016.

" Fonte: Datafolha Instituto de Pesquisas. “Avaliagdo do governador Geraldo Alckmin”. PO813824. 25 e 26 de
nov. 2015. Disponivel em: <http://media.folha.uol.com.br/datafolha/2015/12/avaliacao-geraldo-alckmin.pdf>.
Acesso em: 6 out. 2016.
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Neste ponto, importa dizer: este ndo ¢ um trabalho sobre as manifesta¢des de junho de
2013 ou sobre o movimento de ocupagdo de escolas estaduais de Sdo Paulo em novembro de
2015.

Nao a toa esses momentos ainda ndo t€ém um nome definitivo. H4 muito que conhecer
ainda sobre esses acontecimentos, a que tudo indica histéricos. Faz-se urgente compreender
melhor seus contornos sociais, suas motivacdes particulares, seus agentes, suas miudezas.
Contar suas historias, ouvir suas vozes. Também ¢ importante discutir, publicamente, sobre a
legalidade e a legitimidade das estratégias dos cidaddos manifestantes e, principalmente, das
respostas oferecidas pelos poderes instituidos. Mas importa, aqui, para este trabalho, dizer
apenas uma coisa sobre junho de 2013 e novembro de 2015, algo de que ndo precisamos da
historia e do transcurso do tempo para nos assegurar, porque ¢ da ordem dos sentidos: esses

dois momentos nos causaram, € ainda nos causam, espanto.
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INTRODUCAO

Muitas vezes, o mundo presente aparece para nds CcOmMO UMa Sucessiao
incompreensivel de acontecimentos, um amontoado de coisas que ndo podemos compreender
ou nomear. Em momentos como junho de 2013, quando milhares de pessoas foram as ruas no
Brasil, ou novembro de 2015, quando milhares de estudantes ocuparam suas escolas, sentimos
que as velhas palavras ndo se harmonizavam mais com a realidade desnudada diante de nds, e
as palavras com as quais nos haviamos acostumado se tornaram caducas, dissonantes, como
uma roupa que, de repente, ndo serve mais para vestir as coisas do mundo.

Nesses instantes, por um lado, percebemos o enorme poder que emerge do encontro
entre pessoas diferentes, que precisam criar novos vocabularios e novas formas de dizer as
coisas, para conseguir se comunicar. Que futuro somos capazes de, juntos, construir? O que
pode ser do Congresso Nacional, do Itamaraty, da avenida Paulista, dos partidos politicos
apos junho de 2013? O que pode ser da educacdo publica e de cada escola ocupada por
estudantes ap6s novembro de 2015? H4, neste ponto, enorme esperanga, pois o presente ja se
apresenta a ndés em escombros, com instituigdes politicas e educacionais que ndo ddo mais
conta de nossos desejos e de nossa realidade. Assim, a criagdo de algo novo, gestado pelo
poder do encontro, parece ser a Unica forma de nos salvarmos da impossibilidade de agir na
esfera publica e de nos educarmos no tempo e no lugar que ocupamos no mundo. Afinal,
existe outra saida para nossa Republica e para nossa educacdo que ndo uma reinvencao
radical, uma refundagao?

Por outro lado, ha também uma sensa¢do apavorante, um medo de que os ventos que
nos sopram para o futuro sejam fortes demais, e nos arrastem, violentamente, carregando-nos
para a destruicdo, junto com as coisas com as quais nos importamos, € que gostariamos que
fossem preservadas. H4 um enorme perigo em se recusar a passagem do tempo e as
mudangas, buscando sufocar o que ¢ novo com preconceitos e tentativas violentas — e
sempre irrealizdveis — de voltar ao passado. Mas, num mundo em crise, hé, de fato, um
cenario de perigos que ameagam nossas memorias, € por isso somos convocados a perguntar:
o que ha para ser preservado na nossa Republica? E na nossa educacdo? Afinal, o que ¢
essencial? Uma forma ndo violenta de conservar o passado ¢ por meio da educacdo, da
apresentacdo aos mais jovens de um mundo mais velho do que eles, por adultos que amam e
cuidam desse mundo e de suas memorias e também se preocupam em oferecer aos mais

jovens um chdo mais firme para suas proprias invengaes.
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Para Hannah Arendt, a situacdo de crise permanente ¢ uma caracteristica da era
moderna. Nesse contexto, cabe a educagdo tanto preparar os mais jovens para a renovagdo do
mundo, para a criagdo daquilo que ndo existe e sequer se pode prever, como também cuidar
da preservacao do mundo, contando suas historias e transmitindo seus valores e significados a
esses jovens, que poderdo leva-los adiante e garantir que persistam, apesar da finitude da vida
de seus antecessores. Por essa razdo, no mundo onde hoje vivemos, onde tudo parece
ameagado pela destruicdo e, ao mesmo tempo, dependente de renovagdes, a educagdo se torna
um problema politico de primeira grandeza. Neste trabalho, abordarei este problema politico
a partir do que entendi serem seus dois desafios mais fundamentais atualmente: preservar um
mundo velho, ameagado pelo progresso, e preparar um mundo novo, ameagado pelo medo, a
violéncia e a irresponsabilidade.

Este ¢ um trabalho em Filosofia e Educagdo. A conclusdao de estudos realizados no
ambito da pos-graduacdo da Faculdade de Educacdao da USP, no periodo de agosto de 2013 a
novembro de 2016, sob a orientacdo da Professora Maria de Fatima Simdes Francisco.

O principal referencial tedrico a que recorro ¢ o pensamento de Hannah Arendt,
sobretudo acerca de sua trama conceitual que perpassa categorias como a “educacdo”, o
“mundo”, a “natalidade”, a “liberdade”, o “pensar”, o “conhecer”, a “autoridade” e a
“politica”. Cada uma dessas categorias ¢ profundamente refletida pela autora, e mereceria
uma dissertagdo propria, havendo uma importante literatura disponivel a respeito de cada um
desses conceitos, pensados por Arendt e seus leitores. No entanto, este trabalho se propde a
tecer didlogos e relacdes, apresentando os conceitos da autora apenas de maneira introdutoria.
Ademais, apesar de convocado o pensamento da autora como fonte de luz é importante
esclarecer que o objeto especifico deste trabalho, qual seja, as relagdes entre a educacdo, o
velho e 0 novo de um mundo que ndo para de se transformar, ndo foi diretamente tratado por
ela.

Hannah Arendt escreveu apenas dois textos sobre educagdo. O primeiro, “Reflexdes
sobre Little Rock” (ARENDT, 2004), caracteriza-se como um ensaio pontual em que os
conceitos presentes em sua producdo tedrica aparecem de forma concisa. J4 o segundo, “A
crise na educag¢do” (ARENDT, 2014), apresenta uma reflexdo mais profunda sobre o tema.
Mas, mesmo assim, o texto menciona sem muita explicagdo uma série de conceitos presentes
em sua obra, de modo que sua melhor interpretacdo passa, necessariamente, pela leitura de
outros trabalhos. Assim, nossa principal obra de referéncia da autora sera seu ensaio sobre “A

crise na educacdo”, mas também passaremos por algumas de suas reflexdes presentes nos seus
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textos “A crise na cultura”, Origens do totalitarismo, A condi¢do humana, A promessa da
politica, Entre o passado e o futuro, entre outros.

Para nos apoiar nesse desafio de pensar a educacdo brasileira a partir da obra de
Arendt, convido também a minha companhia os trabalhos de intelectuais brasileiros que tém
se dedicado a compreender o pensamento da autora ao mesmo tempo em que olham para o
Brasil e, sobretudo, para nossa educagdo. Por essa razdo, José Sérgio Fonseca de Carvalho ¢
referéncia fundamental. Além dele, também recorro a Maria de Fatima Simoes Francisco, € o
que disse sobre o conceito arendtiano de mundo e a relagdo entre as geragcdes humanas; Celso
Lafer e suas reflexdes sobre as relagdes entre o pensamento de Hannah Arendt e a teoria dos
direitos humanos; Vanessa Sievers de Almeida e seus estudos sobre os conceitos de liberdade
e natalidade em Arendt e suas relagdes com as questdes educacionais; e Lincln Coelho
Bruniera ¢ suas ideias sobre o lembrar arendtiano ¢ a educagdao em direitos humanos. Por isso

mesmo, trago aqui a indicagdo sobre como Carvalho dialoga com a autora:

“Mais do que ao conteudo literal de seus escritos sobre o tema, procuro ser fiel a atitude para a
qual as reflexdes de Arendt nos convidam: o exercicio do pensamento como forma de se
reconciliar com a experiéncia de viver em um mundo no qual o passado cessou de lancar luz
sobre o futuro e os homens se veem compelidos a buscar novas categorias para compreender o
presente.” (CARVALHO, 2015a, p. 2)

Conforme veremos, outros brasileiros tém partido da obra de Hannah Arendt para
iluminar desafios presentes de nossa educacdo de maneira original. Inserindo-me nesse
didlogo, mas sem esgotar suas referéncias, farei meus proprios exercicios de pensamento a
partir de alguns acontecimentos de meu tempo e lugar historicos € mesmo de minha propria
experiéncia, como pessoa singular que vive num mundo compartilhado com pessoas plurais.

Minha escolha por intercalar relatos pessoais com a discussdo conceitual tem algumas
razdes. Em primeiro lugar, busquei oferecer, nesse exercicio, maior materialidade aos
conceitos, de modo a revelar neles alguns cheiros, sons e outras sensagdes. Além disso,
embora pessoais, as narrativas que apresento aqui inserem-se num contexto maior, em
determinado momento histérico do Brasil e do mundo. Assim, busco relacionar as grandes
categorias arendtianas a estranhamentos mundanos, de meu tempo e meu lugar, visando a
alguma compreensdo, mas entendendo que estes estudos ndo poderiam dar conta de tantos
assuntos se ndo de forma extremamente subjetiva e fragmentada. Por fim, hd uma intengdo de
revelar algo daquilo que tenho de singular, seja na forma como apresento meu pensamento,
seja revelando o meu ponto de vista e de outros sentidos a partir dos quais experimento o

mundo.
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A forma deste trabalho inspira-se no género do ensaio. E ensinamento de Arendt que o
ensaio prioriza como finalidade mais o exercicio de um “como pensar” do que a defesa de
uma verdade ou a prescri¢do quanto a “o que pensar”. Por essa razdo, ndo me afasto do meu
proprio dever de refletir meu tempo, desde meu lugar, em minha lingua, a partir da minha
condicdo social, cultural, de género. Durante todo o tempo da pesquisa, o tema deste trabalho
esteve sob andlise nas bibliotecas que frequentei, mas também na cidade em que vivo e nas
escolas em que trabalhei. Isso ndo significa que as preocupacdes deste trabalho sejam
exclusivamente pessoais. Pelo contrario, mesmo a escolha das narrativas mais pessoais
partem do e se voltam ao didlogo com outras pessoas diferentes de mim, com vistas a
contribuir para o bem comum representado pela comunicacdo de saberes e sentidos
construidos ao longo do processo de pesquisa. Conforme nos ensina Adorno (2003, p. 35-

36),:

“[...] escreve ensaisticamente aquele que compde experimentando; quem, portanto, vira e
revira seu objeto, quem o questiona e retine em seu olhar espiritual aquilo que ele vé e pde em
palavras: tudo o que o objeto permite ver sob as condi¢des criadas durante o escrever.”

Assim, este trabalho abordard os conceitos propostos a partir de referencial tedrico
reconhecido no campo da Filosofia e Educagdo, sem deixar de recorrer a narrativa autoral
acerca de experiéncias subjetivas, vividas na cidade ou em salas de aula, no exercicio da
docéncia, da discéncia, bem como por meio da narracdo de eventos historicos e da literatura.
Essas narrativas, no entanto, ndo integram o objeto deste trabalho, que ainda esta no campo da
Filosofia e Educagao.

A utilizagdo da histéria e de historias para esclarecer conceitos filosoficos e compor o
pensar ¢ proprio do método ensaistico e ¢ forma valida de se enfrentar questionamentos de
ordem abstrata, como ¢ de ordem abstrata o problema desta pesquisa. Vale, mais uma vez,
recorrer a Adorno (2003, p. 26-27), para quem a objetividade da experiéncia ¢ importante
para a elaboragdo do pensamento, de modo que “niveis mais elevados de abstracdo nao
outorgam ao pensamento uma maior solenidade nem um teor metafisico; pelo contrério, o
pensamento torna-se volatil com o avango da abstragdo, e o ensaio se propde precisamente a
reparar uma parte dessa perda”.

Celso Lafer aborda a importancia, para Hannah Arendt, da narrativa e da experiéncia
como meios de alcancar uma melhor compreensdo das coisas do mundo (2007, p. 289).
Segundo ele, na obra da autora, narrativa, pensamento e experiéncia estdo indissoluvelmente

interligados. Lafer aponta que as teorias, por mais abstratas que sejam ou paregam, tém atras
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de si estorias e incidentes que contém o que temos a dizer (2007, p. 290), e esses artificios se
tornam ainda mais relevantes em tempos de espantos e perplexidades.

Ressalto que mesmo as narrativas mais pessoais deste trabalho, apresentadas em
italico, voltam-se sempre prioritariamente a reflexdo sobre o objeto descrito, embora passem
pelo sujeito que o descreve. Para Hannah Arendt, a narratividade configura uma faceta da
acdo humana, e ¢ importante, portanto, para a compreensdo e confec¢do do mundo e ndo
apenas de uma ou outra personagem (ALMEIDA, 2008, p. 473). Assim, a preocupagdo deste
trabalho €, ao narrar acdes, contornar de forma complexa e atualizada o objeto de pesquisa e
fazer pensar sobre os conceitos que se propde a investigar.

Vanessa Sievers de Almeida (2008, p. 473) aponta que, ao falar da importancia de atos
e palavras que nos singularizam, Arendt esta se referindo mais a epopeia do que ao romance.
A diferenca ¢ que, na epopeia, apresentam-se antes os atos do herdi, com seus efeitos
exteriores sobre o0s outros; j& no romance, ao contrario, privilegiam-se os fatos e os
acontecimentos, com seus efeitos interiores sobre o protagonista. Destarte, este trabalho
recorrentemente se utilizard de narrativas para abordar conceitos, ndo com a intencdo de
iluminar as historias ou personagens as quais se recorre, mas para revelar as ideias que se
propde a investigar. O objetivo ndo ¢ simplificar ou esgotar reflexdes, mas aborda-las de
maneira complexa, aprofundada, transitoria e, portanto, necessariamente, inacabada. Por tras
dessa escolha, ha um aprendizado acontecido ao longo destes estudos, qual seja, de que o
estranhamento diante do mundo ¢ o ponto de partida para o pensamento, e certamente foi de

onde partiu esta investigagao.

Uma palavra amarela
concentra toda a verdade
ndo é medonha nem bela

a luz das quatro da tarde.

Do outro lado da cela,
o prec¢o da liberdade,
enquanto hda chama na vela

escrevo p-e-r-p-l-e-x-i-d-a-d-e

Maria Olilia Serra investiga os caminhos da pensadora alema Hannah Arendt para
responder a pergunta: “o que nos faz pensar?” (2014, p. 74-75). Lembra que, para Platdo, a

origem da filosofia seria o espanto, a admiragdo diante do indizivel. J& para Hegel o
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pensamento teria sua raiz essencial na infelicidade, na desunido e na necessidade de
reconciliacdo.

Hannah Arendt, no prefécio de sua obra Entre o passado e o futuro, retoma uma
pardbola de Franz Kafka na qual um homem luta contra duas forcas antagonicas — a do
passado infinito, que o empurra para frente, ¢ a do futuro infinito, que o empurra para tras.
Segundo a autora, o pensamento se da quando nos encontramos numa espécie de vacuo, entre

coisas que ndo sdo mais € coisas que ndo sdo ainda:

[...] o apelo ao pensamento surgiu no estranho periodo intermediario que por vezes se insere

no tempo histérico, quando ndo somente os historiadores futuros, mas também os atores e

testemunhas, os vivos mesmos, tornam-se conscientes de um intervalo de tempo totalmente

determinado por coisas que ndo sdo mais € por coisas que ndo sdo ainda. (ARENDT, 2014, p.

35-36)

O homem da parabola kafkiana ¢ visto, portanto, como a presenca humana que se
insere no tempo, quebrando-lhe em passado e futuro. Nao fosse a presenca humana, essas
forcas infinitas e opostas se anulariam. Sendo o passado e o futuro forgas contrérias infinitas
contra as quais o homem luta para sobreviver, elas exercem sobre este homem uma terceira
forca, resultante e diagonal, que o desloca para fora da linha do tempo, deixando-lhe
“suficientemente afastado do passado e do futuro para lhe oferecer a posi¢do de juiz”
(ARENDT, 2014, p. 39). Trata-se da posicdo adequada ao pensamento. Assim, quando o
passado e o futuro agem sobre nés com forga demais, ¢ tempo de parar e pensar.

Este trabalho parte do espanto e da perplexidade diante de um mundo em flagrante
estado de transformacdo. Trata-se, aqui, de trabalho iniciado diante da tomada de consciéncia
de que vivemos um tempo fotalmente determinado por coisas que ndo sdo mais e por coisas
que ndo sdo ainda. Este trabalho comecou no momento em que parei de analisar um contrato
de concessdo publica, no contexto de um “pais que dava certo” e se preparava para a Copa do
Mundo e os Jogos Olimpicos, e desci a rua para protestar contra a violéncia policial, a
precariedade dos servigos publicos, a falta de transparéncia e participacdo dos cidaddos nos
assuntos brasileiros, junto a milhares de pessoas diferentes de mim e sobre as quais ainda
sabemos muito pouco. Este trabalho prosseguiu no contexto de jovens estudantes que
ocuparam suas escolas contra a violéncia policial, a precariedade da educacdo publica e a falta
de transparéncia e participagdo dos estudantes nos assuntos educacionais brasileiros. Este
trabalho serd depositado na Secretaria de P6s-Graduagdo da Faculdade de Educagdao da USP
semanas ap6s a vitoria de Donald Trump — um magnata norte-americano, alcado a

celebridade internacional por sua participagdo em realitiy shows — a presidéncia dos Estados



35

Unidos, mesmo apos suas inumeras declara¢cdes de campanha ofensivas a mulheres e
estrangeiros e criticas a globalizag¢do e acordos internacionais de defesa do meio ambiente. O
impulso ao pensamento se deu, portanto, diante de uma realidade da qual nossas palavras ndo
dao mais, e ndo dao ainda, conta.

Como educar os mais jovens num contexto onde as palavras se tornam, de repente,
caducas?

No primeiro capitulo abordarei a questdo da crise, do desfazimento e do potencial de
renovacdo do mundo no qual vivemos. Para Hannah Arendt, o mundo humano ndo ¢
simplesmente formado pela soma de todos os individuos vivos sobre a Terra, mas também
pelo “espago-entre” nos, ou seja, por aquilo que existe entre a gente e que faz com que
consigamos conviver. Palavras, histdrias, objetos, musicas sdo capazes de guardar sentidos
que nos aproximam, permitem nossa comunicagdo e, a0 mesmo tempo, nos afastam,
revelando nossas discordancias e diferengas, ndo somente entre nos € nossos contemporaneos,
mas, também, entre nds e pessoas de outras geracdes.

A vida de um unico ser humano ¢ efémera, muitissimo curta frente a historia da
humanidade, bem como o corpo humano ¢ muito pequeno em compara¢ao ao tamanho do
planeta. Mas a existéncia de coisas que sdo vistas e ouvidas por muitas pessoas nesses espagos
dao ao mundo uma durabilidade, uma estabilidade e uma inteligibilidade que possibilitam que
a gente se sinta em casa sobre a Terra. Nesse cenario, a educagdo tem a importancia de
acolher aqueles que nascem para que se familiarizem com o mundo ao qual chegam. Os novos
ndo conhecem as pessoas que habitam o mundo nem o que existe entre nds. Os adultos, entdo,
por meio da educagdo, apresentam esse mundo a crianga para que ela se prepare para, um dia,
se responsabilizar, se apropriar e cuidar desse mundo, pertencendo a uma comunidade e
passando adiante suas histdrias, objetos, tradi¢des, palavras, valores que podem, por sua
renovagao, sobreviver ao tempo.

No entanto, Arendt aponta que o mundo moderno estd marcado pelo esfarelamento
constante e persistente de tudo aquilo que existe entre nds e nos aproxima, tanto no espago
quanto no tempo. Consumimos as musicas, as pinturas, os corpos humanos, as leis e o
Planeta. Construimos cidades e objetos que ndo duram mais do que uma curta vida humana. O
império da ciéncia marca, ainda, a rejeicdo ao senso comum e a linguagem compartilhada. A
globalizacdo desfaz comunidades locais, e, numa comunidade global, ndo compartilhamos as
linguas, as crencas, as histérias com nossos vizinhos. O debate publico, ademais, se
setorializa. Educadores falam de educagdo, advogados de direito, matematicos de matematica,

catdlicos de catolicismo. Soma-se a isso a figura do filésofo, que restringe a tarefa tdo
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humana de pensar a uma especialidade que, por sua vez, afasta-o da vida publica e dos
assuntos humanos, em busca de uma Verdade que nio pertence ao mundo dos homens, mas,
ao contrario, pressupde a sua transcendéncia. Essas sdo algumas das justificativas de Hannah
Arendt aquilo que chama de “perda do mundo comum”, que marca, para a autora, a
modernidade.

Mas se na era moderna rompemos o elo entre o passado e o futuro, a histéria moderna
¢ uma historia de revolugdes. Revolugdes como a francesa, a americana e a russa apresentam-
se como atos fundacionais de ordens que romperam com seus passados. De repente, a tradi¢cdo
ndo serve mais, € o passado perde sua autoridade sobre o futuro. As coisas ndo precisam mais
ser de determinado jeito simplesmente porque sempre foram assim. As revolucdes legitimam,
ainda hoje, nossas comunidades juridicas e politicas, que guardam, em si, tanto a memoria de
ideias que inspiram o presente, e trazem para hoje direitos politicos, individuais e sociais,
como a memoria de revolugdes que, pelo simples fato de terem existido, revelam em si a
possibilidade de destruir uma ordem presente e instituir algo totalmente inédito e
imprevisivel. Somados a isso, estdo os fatos da globalizacdo e do desenvolvimento das
telecomunicagdes, que aumentam de maneira tremenda as possibilidades de comunicagdo e
contato com a pluralidade humana e, dessa forma, o potencial de criagdo de coisas novas no
mundo.

Assim, a estabilidade, a durabilidade e a inteligibilidade do mundo s3o postas em
cheque a todo tempo, seja pela perda do senso comum, seja pela memodria e iminéncia
permanentes de revolucdes. A situagdo que nos parece mais persistente ¢ a da crise. Desse
modo, as criangas chegam ao mundo sem nenhuma garantia de quais coisas havera restado
entre n6s quando se tornarem adultos. Os adultos simplesmente ndo sdo capazes de apresentar
o mundo aos mais novos em termos semelhantes ao que estes encontrardo quando crescerem.

Que lingua se falara? Que direitos havera? Quais valores serdo mais importantes? Que
trabalhos as pessoas terdo? Como funcionard a economia? Que ferramentas estardo
disponiveis? Do que vao se alimentar as criangas que chegam hoje ao mundo?

Assim, no primeiro capitulo deste trabalho apresentarei o chao incerto onde pisa hoje
nossa educacdo. Que tempo € esse em que vivemos em que tudo parece possivel e, a0 mesmo
tempo, ameacado?

Aprofundadas essas questdes, apresentarei no segundo capitulo deste trabalho que,
para Hannah Arendt, o fato do passado ndo ter mais autoridade sobre o presente, ndo significa
que ele tenha se perdido. Ao contrario, ela defende a importincia do ato de lembrar,

mergulhando nas profundezas do velho por meio da imaginacdo, da escuta, do julgamento
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como forma ndo de recuperar aquilo que ndo existe mais, mas de deitar raizes sobre nos
mesmos e nosso mundo presente. Arendt fala da importancia da memoria na busca por uma
compreensdo mais profunda da realidade. O perigo do esquecimento ¢ vivermos sob um
constante estado de estranhamento, onde nada do que vemos faz sentido e o presente parece
uma sucessdo de fatos desconexos e absurdos. Nesse estado de permanente sobressalto
ficamos ameagados por ondas de novidades que ndo duram trés dias e tempestades de areia
que nos arrastam num contexto de necessidade, rotina, pressa, producao, consumo e descarte.
Neste ponto, recorremos a alguns autores que se propuseram a olhar para os apontamentos de
Arendt e imaginaram possibilidades para a relacdo entre a educagdo e o velho. Se ndo ha
garantias sobre como sera o futuro, nds, adultos, somos ainda responsaveis por mostrar aos
mais jovens aquilo que reconhecemos como precioso, o que do mundo julgamos que merece
ser cuidado e preservado, ou conhecido e condenado, fazendo, enfim, escolhas, por amor as
criangas e ao mundo.

Por fim, no terceiro capitulo, abordaremos a relagdo entre a educagdo e o novo. O
novo, para Hannah Arendt, ¢ o resultado do exercicio de nossas liberdades publicas. Por isso,
para ela, o lugar do novo é o mundo publico. E possivel agir, no mundo, para ampliar seus
espacos de encontro e deliberagdo e, assim, reforcar o potencial de liberdade de uma
comunidade politica. Cada nova crianga e cada nova geracdo tem a responsabilidade de,
inovando, evitar que o mundo humano desapare¢a ou caduque. A liberdade, apontada pela
autora como potencial inerente a toda pessoa, ganha status de direito nas sociedades
modernas. E importante ndo tolir o que é novo, mas, ao contrario, dar protegio para que
floresga, a0 mesmo tempo em que nos preocupamos em, progressivamente, introduzir os
novos no mundo que compartilhamos. Assim, falaremos, aqui, de algumas possibilidades para

uma educagdo voltada a liberdade.
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1. O MUNDO EM TRANSFORMACAO

Neste capitulo, passarei de forma relativamente rapida por uma série de conceitos
arendtianos de raiz profunda e complexa. O objetivo ¢ apresentar (i) porque o mundo em que
vivemos ¢ um mundo em transformagdo; e (ii) porque isso ¢ relevante do ponto de vista
educacional.

Para isso, partirei do entendimento de Hannah Arendt do mundo como uma heranca
que permite as diferentes geragdes humanas se comunicarem através dos tempos. Ou seja, o
mundo humano é, para a autora, uma espécie de guardido do tempo humano (I.1. O mundo
humano e o tempo). Nesse percurso, precisaremos, inicialmente, investigar o proprio
entendimento de Arendt acerca do que é, exatamente, esse mundo. Do que, por quem € como
ele ¢ feito (1.2. Fazimento do mundo)? Como ele se parece (1.3. Aparéncia do mundo)?
Como o apreendemos (1.4. Sentimento do mundo)?

Todas essas questdes introduzem, enfim, o cenario deste trabalho: o0 mundo moderno,
que ¢ um mundo em crise. Tal crise serd apresentada a partir de duas ideias arendtianas
ligadas a modernidade: a metafora do mundo deserto, que ¢ um mundo fora dos eixos, em
constante processo de desfazimento dos significados e das coisas do mundo (1.5. Mundo
deserto); e a ideia de mundo em transformagdo, que parte da visdo arendtiana sobre as
revolucdes como a forma moderna de renovar e recuperar os significados e a existéncia do
mundo, mas traz também a contribuicdo de Celso Lafer, que relaciona a perspectiva
arendtiana das revolugdes com as profundas transformacdes pelas quais passamos na esfera
publica nacional e internacional, desde os ultimos escritos de Arendt (1.6. Mundo em
transformacgdo). Ainda, compondo para a descricdo do cenario de nossa analise, falarei
brevemente sobre o que Pierre Lévy chama de diluvio de informagoes, ou seja, o resultado do
avanco da técnica e das tecnologias de informagdo e comunicagdo como um elemento de
aceleragdo das mudangas em nosso modo de vida (1.7. Dilivio de informagaoes).

Desenhado o cenario, de desertos, transformac¢des e dilivios no mundo,
introduziremos, ao final deste capitulo, o problema desta pesquisa: nesse mundo em
transformagdo, a educacdo se torna um problema politico, pois cabe a ela tanto conservar o
que hé de valioso no mundo como preparar as futuras geragdes para a sua renovagao (1.8. O

problema da educacao).
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1.1. O mundo humano e o tempo

Em termos arendtianos, o mundo humano nio ¢é criado do zero todos os dias, ao
amanhecer, mas tampouco ¢ infinito, como ¢ o tempo do planeta Terra aos olhos humanos,
por exemplo. O tempo da evolucdo das espécies, dos movimentos do Universo, da natureza
sdo como que infinitos para uma Unica pessoa. Aos nossos sentidos, a natureza ¢ circular, e se
renova num movimento permanente, a perder de vista. O novo e imprevisivel da evolucdo das
espécies leva milhdes de anos para acontecer. J4 o tempo dos seres humanos ndo ¢, ao
contrario do que alguns discursos publicitarios fazem parecem, uma dimensdo onde tudo ¢
possivel, onde s6 dependemos de desejos imediatos e daquilo que ¢ espontaneo e que foi
criado hoje, mas tampouco ¢ o tempo da eternidade. O tempo dos homens e mulheres ¢ o do
passado, do presente e do futuro, do velho e do novo, das ciéncias, das culturas, das
memorias, das agdes, das historias, dos direitos, das religides, da educacao.

Assim, tratados de fisica, musicas, formas de se vestir, crencas ¢ simbolos se
interpdem entre as pessoas, compondo um mundo que ¢ mais velho do que cada crianga que
nele nasce, e a ele chega como estrangeira. Um mundo que ja existia antes de anoitecer e
amanhecer e anoitecer ¢ amanhecer novamente, ¢ que condiciona cada instante em que
vivemos, em termos historicos, econdmicos, linguisticos, embora sem, necessariamente,
determinar nosso futuro. Neste capitulo falarei, de maneira introdutdria, sobre a importancia
do mundo humano na dimensao de tempo em que vivemos, e as implicagdes da crise desse no
relacionamento entre as geragdes, sobretudo por meio da educagdo, em termos arendtianos.

Maria de Fatima Simdes Francisco (2016) retoma no pensamento de Hannah Arendt a
centralidade dos temas da existéncia dos homens e das mulheres no mundo e o inter-
relacionamento das geracdes humanas que decorre disso. Segundo ela, na obra de Arendt os
artefatos que compdem o mundo humano sdo importantes principalmente pelo fato de
carregarem a memoria de diferentes geracdes. Tal memoria permite que cada geracdo tome
conhecimento das demais e, nesse encontro, possa algcar uma existéncia humana completa.

Por ser duravel, feito de obras que permanecem mais do que uma vida humana, o
mundo que compartilhamos tem a caracteristica de preceder os que chegam ao mundo e de
sobreviver aos que dele partem. Isso o dota de confiabilidade e realidade, na medida em que
estamos cercados por coisas familiares e percep¢des compartilhadas. Assim, diz-se que as
coisas sao mais mundanas quanto maior a sua permanéncia. Nas palavras de Arendt (2013, p.

118),
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A realidade e a confiabilidade do mundo humano repousam basicamente no fato de que
estamos rodeados de coisas mais permanentes que a atividade por meio da qual foram
produzidas, e potencialmente ainda mais permanentes que as vidas de seus autores. A vida

7

humana, na medida em que ¢ edificadora-de-mundo, estd empenhada em um constante
processo de reificacdo; e o grau de mundanidade das coisas produzidas, cuja soma total
constitui o artificio humano, depende de sua maior ou menor permanéncia no mundo.

No livro do Génesis, Velho Testamento, a origem da humanidade vem do desejo
humano de diferenciacdo por meio da constru¢do de uma coisa grandiosa, nova e duradoura.
Tal diferenciagdo dar-se-ia pela edificagdo, pelos homens, de uma cidade e uma torre capazes
de se consolidar entre eles como algo comum e artificial. Tal constru¢do aproximaria os
homens dos céus e, ademais, lhes permitiria dar notoriedade aos seus nomes. A notoriedade
era desejada, porquanto lhes preveniria da dissolucdo representada pela igualdade entre todos
que, até entdo, falavam a mesma lingua e habitavam a mesma planicie de Sinear. O Deus
biblico, entdo, desce dos céus e diz “eis que o povo ¢ um, e todos t€ém apenas uma linguagem.
Isto ¢ apenas o comego: agora ndo havera restricdo para tudo que intentem fazer” (Gn 11, 1-
8). Os homens desceram, entdo, da torre, e Deus os espalhou por toda a terra e confundiu suas
linguagens, no episddio da Torre de Babel.

O mundo humano, ao pretender a durabilidade, alca mulheres e homens a
imortalidade. O binémio entre imortalidade e eternidade foi explorado por Hannah Arendt.
Para a autora, a imortalidade se relaciona a vida sem morte na Terra, e ¢ atributo, segundo a
tradicdo grega, dos deuses do Olimpo. A imortalidade, portanto, se refere a permanéncia no
mundo e ¢ buscada por pessoas que, mortais, desejam permanecer na vida por atos e palavras
que sejam notdrios, que levem suas famas por geragdes. Quanto a eternidade, diversamente,
nada tem a ver com estar no mundo, mas com estar além dele — “além do tempo, da vida, da
Terra” (ARENDT, 2013, p. 21-22).

O mundo humano é, portanto, o palco e o lugar da imortalidade. No mundo humano ¢
possivel contar as historias que atravessam geracdes, porque o fato de que hé coisas no
mundo, como livros, filmes, esculturas, cidades, igrejas, universidades, prédios publicos,
simbolos e linguagens o torna capaz de guardar sentidos e saberes que atravessam os limites
do nascimento e da morte de uma geracdo, e, assim, permite que as geragdes humanas se
inter-relacionem e se comuniquem. Quando nascemos, ja havia um mundo, que ainda existe
entre nos. Isso condiciona as novas geragdes, pois ndo ha como os novos estarem imunes ao
mundo e aos rastros deixados por seus antecessores. Por outro lado, também ¢ possivel deixar

marcas no mundo onde 0s NOSSOS sucessores viverao.
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Tal percep¢ao de que pessoas viveram antes de nds, e outras, diferentes de nds e de
todas as que ja existiram, virdo depois, ¢ essencial para a institui¢do de um tempo humano e
continuo, feito de passado, presente e futuro. Assim ¢ que nos diferenciamos da natureza, cujo
tempo ¢ circular, e tecemos uma existéncia artificial.

No entanto, o fato de sermos também natureza, ou seja, o fato de estarmos
biologicamente condenados ao nascimento e a morte, restringe nossa presen¢a no mundo ao
tempo presente (FRANCISCO, 2016, p. 88), da mesma forma como a nossa experiéncia no
mundo estd limitada aos sentidos de nosso corpo. Temos, assim, necessariamente, uma
percep¢do limitada sobre a realidade e as dimensdes do mundo humano e da nossa

inacreditavel pluralidade.

sk

Lembro-me quando faleceu meu avo Sodero, em 25 de outubro de 2015. Por sua
vontade, ele foi enterrado na cidade de sua infdncia, Silveiras, no interior de Sdo Paulo, aos
pés da Serra da Bocaina. Ndo soube cantar as musicas do cortejo que o levou ao cemitério.
Aprendi com familiares com os quais convivo pouco, nomes de pdssaros da regido. Vi as
fotos da infancia de meu avo e descobri so depois de sua morte que, naquela cidade, era

chamado de Zezinho. Com meu avo se foi um mundo inteiro.

eskosk

Na convivéncia com os outros, podemos tomar consciéncia da limitagdo de nossa
experiéncia e percep¢ao da realidade, e do fato de sermos singulares.

Mas, se a nossa experiéncia no planeta se da necessariamente no presente, podemos
mergulhar mais fundo no velho e no novo através das coisas do mundo, buscando e deixando
nos objetos os sinais de nossa humanidade.

Por tudo isso, a objetividade do mundo ¢ condi¢do necessaria para que a vida de um
individuo se transforme na existéncia de uma pessoa. E esse mundo plural e impossivel de ser
apreendido em soliddo que permite que resistamos a vida puramente natural e circular do
planeta Terra, e nos tornemos parte de uma dimensao existencial, a partir de obras humanas
que resistem entre ndés e compdem uma feia de relagoes, capaz de nos conectar uns aos
outros, e ao passado e ao futuro. E neste mundo que nos revelamos e nos tornamos quem

somos. Por isso, o mundo ¢ um espaco humano e ao mesmo tempo humanizante. Esse
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ambiente de luzes e audiéncia, onde ¢ possivel nos encontrarmos, ¢ o que Arendt chama de

palco das historias humanas.

1.2. Fazimento do mundo

Neste momento, abordaremos a forma como Hannah Arendt descreve a feitura do
mundo. Isso serd essencialmente importante para compreendermos os termos de sua crise
moderna.

Nos textos da autora, o sentido da palavra mundo ndo se confunde com o sentido da
palavra planeta. Planeta, para ela, ¢ o ambiente natural onde nascemos, crescemos e nos
reproduzimos. E no planeta Terra que encontramos as nossas condi¢des de sobrevivéncia e
reproducdo. Planeta tem, entdo, uma dimensdo bioldgica, cuja permanéncia precede e
independe da espécie humana.

J& mundo, para Arendt, corresponde ao ambiente artificial composto por materiais e
simbolos criados pelos seres humanos ao longo do tempo. Assim, arvores, animais, rios sao
partes do planeta, ao passo que tradicdes, valores, palavras, nomes, crengas, direitos,
instituicdes, lendas, mesas integram o mundo. Nas palavras de Benvenuti (2010, p. 20), o
mundo ¢ “constituido de elementos subjetivos e intersubjetivos que interpomos entre nos”.
Nessa acepg¢do, mundo ¢ sempre fruto do artificio humano. Carvalho (2015a, p. 8) chama esse
mundo de “legado publico de realizagdes historicas”, pois a vida humana ¢ pressuposto do
que Hannah Arendt entende por mundo, mas ndo ¢ suficiente. O mundo diz respeito aquilo
que transcende a dimensao natural da vida humana, algando-a a existéncia.

Diz-se que mundo ¢ fruto do artificio humano porque ¢ justamente aquilo que nos
separa da natureza. Embora o planeta Terra seja o locus da nossa humanidade, e assim nos
condicione, nossa existéncia ¢ artificial na medida em que transformamos a arvore em mesa
ou o barro em casa, rompendo o ciclo vital das coisas naturais e atribuindo-lhes novos usos e
significados. Isso ndo quer dizer que ndo vivamos também na natureza. A vida bioldgica
precede e inspira a existéncia artificial. Mas se o ser humano precisa da natureza para crescer
e se reproduzir, também ¢ capaz de fazer mais do que simplesmente viver.

Assim, em termos arendtianos, fala-se em mundo como sindénimo de mundo humano
porque, nos textos da autora, o que ela chama de mundo diz respeito sempre ao que ¢ feito
pelas pessoas. S@o as pessoas, portanto, que criam o mundo, agindo nele e contando suas
historias, em solo terrestre. Nesse entendimento, mundo €, portanto, o produto do artificio

humano, na medida em que diz respeito aquilo que homens e mulheres fazem da natureza.
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Também podemos chama-lo de artificial, em oposicdo a natural. Este entendimento de mundo
permeara toda esta investigagao.

E sempre arriscado provocar o dialogo entre dois autores que, de fato, ndo dialogaram
enquanto vivos. Em todo caso, talvez ajude na compreensdo da diferenca entre mundo e
planeta saber que Paulo Freire chamava de suporte algo parecido com o que em Arendt ¢
chamado de planeta. Para ele, o que particulariza o mundo humano ¢ a consciéncia do
inacabamento. Por sermos conscientes do fato de que somos seres inacabados, inventamos a
existéncia e, assim, o mundo dos homens e das mulheres. O autor entende que a infincia ¢ um
momento em que os novos sao introduzidos no mundo, sendo que a complexidade cultural do
mundo humano justifica o fato de nossa infancia ser bastante prolongada em relagdo a de
outros seres vivos.'>

Mas como as mulheres e os homens fazem o mundo?

Hannah Arendt, em A condi¢do humana, atribui sentidos peculiares também ao que
chama atividades humanas, quais sejam o trabalho, a obra ¢ a agd0.13 Para ela, o mundo ¢
construido pela obra e constituido pela agao.

O trabalho (labor) corresponde a atividade necessaria a manutengdo da vida no
planeta. Diz respeito, portanto, & dimensdo bioldgica da vida humana (zoe). O fim dessa
atividade ¢ a manutencdo da vida individual e da espécie, ou seja, a reproducdo material da
vida. O trabalho ¢ necessario a nossa sobrevivéncia no planeta. Para cuidar da nossa vida,
precisamos satisfazer nossas necessidades vitais, assim como o faz qualquer outra espécie de

ser vivo. Mas o trabalho ndo constréi ou constitui o mundo, apenas o consome.

"2 Nas palavras do autor brasileiro: “Onde ha vida, ha inacabamento. Mas so entre mulheres e homens o
inacabamento se tornou consciente. A invengdo da existéncia a partir dos materiais que a vida oferecia levou
homens e mulheres a promover o suporte em que os outros animais continuam, em mundo. Seu mundo, mundo
dos homens e das mulheres. A experiéncia humana no mundo muda de qualidade com relagdo a vida animal no
suporte. O suporte & o espago, restrito ou alongado, a que o animal se prende ‘afetivamente’ tanto quanto para
resistir; ¢ o espago necessario a seu crescimento e que delimita seu dominio. E o espago em que, treinado,
adestrado, ‘aprende’ a sobreviver, a cagar, a atacar, a defender-se num tempo de dependéncia dos adultos
imensamente menor do que ¢ necessario ao ser humano para as mesmas coisas. Quanto mais cultural é o seu
mundo maior a sua infancia, sua dependéncia de cuidados especiais” (FREIRE, 1996, p.50).

1 Segundo Adriano Correia, em apresenta¢do da nova edi¢do brasileira da obra, datam de 1953 os primeiros
registros das inten¢des de Hannah Arendt de observar os conceitos de trabalho (labor), obra (work) e agdo na
publicagdo francesa Journal de penseé, de outubro daquele ano. Tais conceitos sdo fundamentais em seu 4
condi¢do humana, publicado em 1958, sendo seu capitulo III sobre o “trabalho”, o capitulo I'V sobre a “obra” ¢ o
capitulo V sobre a “agdo”. Neste trabalho, utilizaremos a mesma nova edigdo apresentada por Adriano Correia
como referencial. Esta escolha implica na utilizagdo dos termos trabalho e obra — conforme a tradugdo feita por
Roberto Raposo, sob a revisdo técnica de Correia — dos originais work e labor adotados por Arendt. Importante
apontar, no entanto, que hé textos brasileiros a respeito do pensamento da autora que adotam os termos “labor”
como tradug¢do de labor, e “trabalho” como traducdo de work.
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Para satisfazer a fome, por exemplo, produzimos alimentos que, em seguida,
consumimos. Os restos e produtos desse consumo sdo jogados na natureza, onde se
regeneram, num movimento ciclico e permanente. A temporalidade do trabalho ¢, dessa
forma, circular, pois se compde de processos de esgotamento e regeneracdo. Circular ¢é
também o tempo da natureza e do planeta. Nao ¢ preciso mundo humano para a reproducao
material da vida acontecer na Terra. Basta o planeta, de modo que animais de varias espécies,
inclusive a humana, realizam trabalho (animal laborans).

O trabalho se vincula, destarte, originalmente, a esfera privada da vida. O trabalho
doméstico se volta a manutencdo da vida dos habitantes de uma casa. Quando tratamos da
protecdo e da manutengdo da vida humana, em seu sentido bioldgico e privado, nos referimos
em geral a trabalho. Arendt aponta, no entanto, que esse ciclo de produgdo e consumo,
originariamente ligado aos processos biologicos e a vida privada, cada vez mais extrapola a
mera satisfacdo de necessidades vitais e atinge outras esferas. Nesse sentido, hoje
consumimos vestimentas, tendéncias, musicas, imagens, valores, imdveis e palavras, na
medida em que os adquirimos como bens e descartamos quase que imediatamente em
seguida. Ainda que tratemos de outros tipos de necessidade, que ndo as vitais, a logica
circular continua sendo a mesma: a satisfagdo imediata, bioldgica ou ndo, por meio do
consumo ¢ do descarte.

E importante ressaltar que, como seres vivos, precisamos consumir.'* Nascemos, nos
alimentamos, nos reproduzimos e, assim, nos perpetuamos como espécie. E consumimos
aquilo que a natureza ja nos da pronto e também coisas que produzimos a partir da natureza,
para nos saciar necessidades, imediatas ou proximas. Esses bens de consumo nao sao feitos
para durar ou para dizer algo sobre quem os produziu.

O bem de consumo ndo tem a marca das pessoas que o criaram, mas da espécie
humana. Hannah Arendt diferencia o trabalho da cooperagdo. No caso da cooperacao,
pressupoe-se a existéncia de pessoas plurais agindo em conjunto. Assim, a existéncia de
diferengas entre as pessoas ¢ essencial, e cada um contribui com aquilo que tem de singular.

A divisdo do trabalho, ao contrario, baseia-se no fato de que os homens e as mulheres

podem reunir sua forga de trabalho e proceder como se fossem um so. Assim, “essa unidade

' Importante a ressalva de que, se, como espécie, precisamos consumir coisas, assim como precisam os elefantes
e os urubus, dentre nds, humanos, historicamente, percebemos ser possivel a um se livrar da necessidade de
trabalhar desde que consuma o produto do trabalho de outros. Ao longo da histdria, e ainda hoje, alguns poucos,
por meio da violéncia fisica ou da propriedade privada, coagiram e coagem muitos outros a trabalharem para seu
consumo.
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[one-ness] é exatamente o oposto da cooperacdo; ela indica a unidade da espécie, em relacdo a
qual cada membro individual ¢ igual e intercambiavel” (ARENDT, 2013, p.153).

Nesse sentido, milhares de individuos, literalmente, ao longo de milhares de anos,
foram e sdo necessarios para produzir uma lasanha congelada. Esse produto, feito com
matérias-primas e saberes de diversas partes do mundo, concebido, produzido, embalado
gracas ao trabalho de muitos seres humanos, contribui para levar a presenca da espécie
humana na Terra adiante, na medida em que nos alimenta e gera riqueza para sua industria.
Todavia, as marcas de sua origem se perdem na medida em que, cada vez menos, tal produto
estd marcado por aquilo que os seus artifices originarios, na Italia, tinham de unico e singular.

Segundo Hannah Arendt, na Antiguidade, o trabalho era visto como algo de que os
homens desejavam se livrar. Naquela época, no entanto, a motivacdo ndo era a obtencdo de
mao de obra barata, como na escraviddo moderna, ou o lucro, no capitalismo contemporaneo,
mas o fato de essa atividade humana ser vista como menos nobre que outras, porquanto o
trabalho, sendo uma atividade vital, seria visto como algo que aproxima a vida do homem a
do animal, o que, para os antigos, importava numa atividade menos digna (ARENDT, 2013,
p. 104).

Modernamente, ao contrario, subvertendo tal tradi¢do, o trabalho emergiu como a
mais valorosa dentre as atividades humanas, invertendo completamente a antiga hierarquia
grega, que despresava o valor do trabalho. Diz-se que “o trabalho dignifica o homem”.

Hannah Arendt, entdo, se volta a tradi¢do grega para apontar que ndo ¢ o trabalho que
nos identifica e singulariza como pessoas, ou seja, como seres Unicos e irrepetiveis. O
trabalho nos separa em classes. E a sociedade do trabalho, que ¢ a sociedade moderna, como
veremos adiante, €, além de uma sociedade de classes, também uma sociedade de massas,
uma sociedade de consumidores, e uma sociedade que produz muito lixo. Suas caracteristicas
sdo, por sua vez, importantes para a compreensdo da crise moderna, porque, para Hannah
Arendt, tal crise relaciona-se com o fato de que a primazia do trabalho, nas sociedades atuais,
nos afastou das outras atividades humanas, como a obra e a acdo. Nesse contexto, deixamos
de criar e viver no mundo, para consumi-lo, o colocando em constante ameaca de vir a
desaparecer.

Em tempos modernos, os corpos humanos se tornam, em certa medida,
indiferenciados e massificados porque, embora o trabalho seja uma atividade realizada pelo
corpo humano, ele ndo necessita de nossa pluralidade. Indiferenciado para fins de tranalho, o
corpo humano se torna substituivel por outros corpos humanos, haja vista que o produto do

trabalho ndo traz em si a marca do sujeiro produtor, mas do animal laborans, ou seja, da
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espécie. Assim € que, no apogeu da sociedade do tabalho, as pessoas foram privadas de sua
identidade, de sua singularidade, e tornaram-se substituiveis, supérfluas, até serem vistas
como descartaveis no mundo. Antes de mortos, no regime nazista, milhdes de judeus tiveram
seus cabelos cortados, seus nomes transformados em numeros e suas roupas trocadas por
uniformes.

Hannah Arendt se debruga sobre as experiéncias totalitarias ocorridas na Europa no
século XX e aponta que tudo o que importa nesses regimes ¢ a reproducdo material da
sociedade. A questdo ¢ que, no entanto, a perda de significados compartilhados entre os
homens e as mulheres nesse tipo de arranjo da vida comum ¢ de tal ordem que a propria
sobrevivéncia da espécie humana no planeta se vé ameacgada pela dimensao da violéncia e da
falta de rumo e compreensdo que se estabelece. E, para a autora, tampouco numa sociedade de
consumidores estamos a salvo, ja que a preocupacao exclusiva com o consumo e a reprodu¢ao
material da vida também ¢ causa de graves ameagas a propria vida da espécie humana na
Terra, nos colocando diante de enormes desafios éticos e ambientais que persistem hoje.

J& quando fala de obra (work), Hannah Arendt a vincula, diferentemente do trabalho, a
fabricagdo de coisas para uso. A obra, portanto, constréi o mundo. O resultado modelar dessa
atividade sdo objetos duraveis. Os seres humanos retiram coisas da natureza e produzem
coisas as quais atribuem novas destinacdes e sentidos, resistentes ao ciclo natural da vida.
Esses objetos e instrumentos possuem significados comuns e compartilhados. Assim, as obras
humanas, diferentemente dos bens de consumo, sdo capazes de criar uma nova dimensao de
existéncia, que transcende a natureza e a vida humana individual, dando realidade a um
mundo no espago entre as pessoas, que cria uma dimensdo humana na vida no planeta. Dessa
forma, a obra constréi o mundo, ao passo que o trabalho consome a natureza.

A obra estd, portanto, relacionada a8 mundanidade de construir um espago duradouro
no meio de uma natureza onde tudo aparece e desaparece constantemente. Assim, o ser
humano fabrica artefatos, objetos de uso que ndo se destinam ao consumo imediato, mas que
lhe podem ser tuteis e que lhe garantem a estabilidade de um lar que ele ndo possui por
natureza. Portanto, uma diferenca fundamental da obra em relacdo ao trabalho ¢ sua
durabilidade no mundo.

Para Arendt, o trabalho ¢ a atividade do corpo humano, enquanto a obra ¢ produto das
maos. Ao contrario do trabalho, a obra tem a marca de quem a produz. Ao mesmo tempo a
obra vai além de seus produtores, pois tem por caracteristica a capacidade de durar,
potencialmente, mais tempo do que uma vida humana. Assim, a obra ¢ capaz de dotar o

mundo de alguma estabilidade, durabilidade, confiabilidade, vez que seu destino ndo ¢ o



47

estomago de ninguém ou o descarte no planeta, mas o espago que existe entre as pessoas,
inclusive aquelas que viveram no passado e as que viverdo no futuro.

Ademais, ao levar a marca das pessoas que a produziram, a obra ¢ capaz de lhes
diferenciar. Aquele que produz uma obra tem um nome, ganha notoriedade e uma assinatura.
Cresce e aparece. Dessa forma, a obra afasta os homens e mulheres, pois os diferencia; mas
também os aproxima, permitindo que se entendam, dialoguem, divirjam — que precisem,
enfim, uns dos outros para ampliar suas capacidades de compreensdo a respeito das coisas do
mundo. Os seres humanos tornam-se, entdo, ndo mais supérfluos, mas singulares e
insubstituiveis.

A obra também se diferencia do trabalho por seu cardter mundano e objetivo. A obra
tem, em si, a capacidade de marcar o territorio onde se fixa, como a catedral da Sé, que
distingue a praga da S¢é de outras pragas.

E se duram e sdo usadas por nos, embora sofram o desgaste natural do uso, as obras
também dao o carater ndo so6 estavel, como também familiar do mundo. Nao no sentido, aqui,
da vida privada, mas no sentido de que nos acostumamos com o uso que fazemos das obras e
nos entendemos entre elas. As obras ddo forma a nossos habitos e costumes. E, nesse mundo
de coisas mais estaveis, durdveis e familiares, também consumimos o produto do nosso
trabalho e nos reproduzimos enquanto espécie humana. E na churrasqueira que esquentamos,
por exemplo, a carne que consumimos num churrasco de domingo, com samba e cerveja. Nas
palavras de Hannah Arendt (2013, p. 116-117), “o que os bens de consumo sdo para a vida
humana, os objetos s3o para o mundo humano”. E ¢ nesse sentido que a linguagem —
enquanto algo que nos ¢ comum — ¢ dotada de objetividade e constréi o mundo que tanto nos
reune quanto diferencia. As obras s3o as coisas que usamos, inclusive os vocabulos e os
prédios escolares; o trabalho produz aquilo que consumimos, inclusive pecas publicitérias,
muitas noticias de jornal e também jargdes pedagdgicos da moda.

A terceira ordem de atividade humana, enfim, ¢ a a¢cdo. A agdo se realiza sem a
mediagdo das coisas ou da matéria. Sua unica condic¢do ¢ a pluralidade entre os homens, ou
seja, o fato de sermos tanto singulares quanto plurais. (ARENDT, 2013, p. 117) Por isso, o
lugar da acdo ¢ o mundo. A agdo ¢ a condicdo para a politica, a lembranga e a historia.

A agdo, para Arendt, constitui a textura das relagdes e dos assuntos humanos. Por nio
produzir coisa alguma, no sentido material de coisa, a acdo ¢ ainda menos duravel do que os
bens produzidos para o consumo humano. Tem a fugacidade de um momento na vida das
pessoas. Sua existéncia depende de uma manifestacdo no mundo, pois ¢ no mundo que somos

plurais. A acdo precisa aparecer entre os homens e as mulheres. Para existir, a agdo carece,
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inicialmente, de ser vista e ouvida por outros, distintos daquele que age. Assim, a pluralidade
¢ a condi¢do necessaria a agdo (ALMEIDA, 2008, p. 468-469).

Para Arendt, a acdo inclui o discurso. A acdo se realiza em acontecimentos grandiosos,
dignos de recordacdo e fama no mundo (ARENDT, 2009, p. 181), como um belo discurso
politico em defesa dos direitos civis, por exemplo.

O discurso tem como pressuposto o fato de que ninguém pode, individualmente,
apreender de maneira adequada o mundo humano em sua plena realidade, porque esta
necessariamente corresponde aquilo que ¢ apreensivel a partir do lugar especifico que cada
individuo ocupa no mundo. Significa, entdo, que a percep¢ao do mundo de uma perspectiva
mais realista depende do reconhecimento de que este mundo ¢ compartilhado por muitas
pessoas, estando entre elas e somente sendo compreensivel se descrito por muitos, por meio
da comunicagdo de percepgdes na forma de discursos.

Ou seja, o discurso tem uma dimensdo politica relevante e €, por isso mesmo,
constitutivo do mundo humano. Nas palavras de Hannah Arendt (2009, p. 185-186), “somente
na liberdade de falarmos uns com os outros € que surge, totalmente objetivo e visivel desde
todos os lados, o mundo sobre o qual se fala”. Assim, o discurso, mais do que revelar uma
mera opinido, ¢ a¢do constitutiva do mundo.

Para que a agdo adquira permanéncia no mundo, por sua vez, deve ser transformada
em coisa, ou seja, deve ser materializada para que possa adquirir uma durabilidade maior do
que o instante em que se realiza. Para isso, ela precisa ser reificada num livro, numa pintura,
escultura, num registro em video, num documento, numa constituicio de um pais, num
monumento, numa declaragdo, num manifesto, numa palavra, numa histéria, num poema,
num edificio — enfim, numa obra que possa ser encontrada e, por meio da lembranga, voltar
a ter existéncia no mundo. A letra morta, dessa forma, substitui o espirito vivo por meio de
atividades humanas de natureza distinta da da a¢do. No caso, por meio da fabricagdo de obras
que, entdo, representam um preco a pagar, para que nossos atos adquiram a mundanidade
necessaria para perdurar entre as mulheres e homens.

Nesse mesmo sentido, enfim, discursos, manifestagcdes ou revoltas que reivindicam a
educacdo publica como um direito sdo também agdes que podem adquirir objetividade ao se
transformarem em leis, politicas, escolas ou outros tipos de obras humanas que guardem
aqueles significados originais através dos tempos, entre os homens e as mulheres, no mundo.

Portanto, o mundo ¢ constituido de atos e palavras que atribuem significados a nossa
existéncia, e ¢ construido por obras que guardam no mundo, entre as pessoas e as geracoes,

tais significados. Mas, conforme veremos adiante, a modernidade ¢ marcada pela valorizagao
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do trabalho sobre todas as outras atividades humanas, de modo que a esfera das necessidades
tem se sobreposto as preocupagdes com os assuntos do mundo.

A seguir, falarei da importancia do mundo como lugar onde vivemos e nos fazemos
humanos, para, s6 depois, apresentar os contornos — os perigos e as oportunidades — da crise

do mundo moderno.

1.3. Aparéncia do mundo

As aparéncias enganam mas enfim aparecem, o que ja é

alguma coisa comparada com outras que nem isso.

Paulo Leminski

Por ser feito de coisas em torno das quais nos reunimos, o mundo ¢, enfim, o lugar da
luz, onde as coisas humanas se revelam a todos. Embora a esfera privada da vida merega
protecdo, ¢ no mundo publico, quando nos revelamos aos outros, que percebemos nossas
singularidades e, portanto, o fato de que os seres humanos sdo plurais. Esse bindmio entre
singularidade e pluralidade é, enfim, para Hannah Arendt, o que nos torna humanos.

Se adentrarmos uma sala pequena, a meia-luz, que pouco revela das cores da
decoragdo e das figuras das pessoas que ali estdo, se essas pessoas se relacionam
carinhosamente, se ha ali um cheiro amadeirado, uma musica de letra bastante subjetiva, que
talvez fale das dores do amor e da perda, em volume baixo, temos um lugar perfeito para a
vida privada. Ha coisas que sdo proprias do mundo particular, que devem ser protegidas da
luz excessiva que representa a exposi¢cao no mundo. Para Arendt (2013, p. 103), ¢ o caso do
amor, que, em contraposi¢ao a amizade, seria falsificado e pervertido quando usado para fins
politicos, como a salvagdo ou a transformag¢do do mundo.

No relacionamento amoroso, existe um compartilhamento restrito dos sentidos das
coisas pelas pessoas que estdo nele envolvidas. Ha no livro A4 insustentavel leveza do ser, de
Milan Kundera, uma passagem tocante que aborda essa questdo do amor como o espaco em
que as coisas ndo tém o sentido do mundo, mas o sentido compartilhado apenas no brevissimo
espaco que separa os corpos e as vidas de pessoas que se amam. Nessa passagem, sao
narrados os encontros de uma das personagens, Sabina, com seu amante, Tomas. As
trajetorias dos dois se cruzam muitas vezes ao longo de suas vidas e, em diversos momentos,

quando se veem, necessariamente em lugares reservados, privados do mundo e da exposi¢ao,
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Sabina veste um chapéu-coco, que assume sentidos diferentes compartilhados por ambos

conforme os anos se passam em suas historias.

O chapéu-coco se tornara o motivo da partitura que era a vida de Sabina. Esse motivo
voltava ainda e sempre, assumindo cada vez um outro significado; todos esses significados
passavam pelo chapéu-coco como a agua pelo leito de um rio. E era, posso assim dizer, como
o leito do rio de Heréaclito: “Nao nos banhamos duas vezes no mesmo rio!”. O chapéu-coco
era o leito de um rio e Sabina via a cada vez um novo rio correndo, um outro rio semantico: o
mesmo objeto suscitava a cada vez um outro significado, mas esse significado repercutia
(como um eco, um cortejo de ecos) todos os significados anteriores. Cada experiéncia nova
que viviam ressoava com uma harmonia mais rica. Em Zurique, no quarto do hotel, tinham se
emocionado diante do chapéu-coco e se amaram chorando, porque aquele objeto negro ndo era
somente uma lembranca de seus jogos amorosos, era também uma recordacdo do pai de
Sabina e do av0, que viveram numa época sem automoéveis e sem avides. (KUNDERA, 2008,
p. 87-88)

Para esta pesquisa, ¢ interessante a metafora dos significados compartilhados como
um rio, no caso chamado de rio semdntico, e das coisas como o leito por onde passa esse rio.
Um rio de significados reunia historias e experiéncias vividas ndo s6 por Sabina e Tomas, mas
também por seus antepassados. Esses significados eram capazes de lhes causar excitagdo,
trazer recordacdes, dores e alegrias. Para isso, no entanto, para que os significados
compartilhados tocassem a ambos, o casal precisava da materialidade do chapéu-coco. O
chapéu-coco ficava entre Sabina e Tomas, e trazia a tona a capacidade que tinham de se
compreender profundamente.

Todavia, o mundo que havia entre eles, materializado no chapéu-coco, com as
memorias e sentimentos compartilhados, tinha uma relevancia muito particular, importava
somente aquelas duas pessoas e, portanto, dependia da existéncia de Sabina e Tomas e de seu
encontro para existir, ndo poderia durar mais do que suas vidas. Assim, Sabina e Tomas
representam a ideia de compreensdo profunda possibilitada pelo amor, uma quase dissolu¢ao
de duas pessoas que sO pode acontecer a meia-luz. Uma compreensdo ademais fragil e
limitada ante o tempo e o espago, infinitos, do mundo.

Outro casal retratado no mesmo romance, Sabina e Franz, ilustra esses limites, na

medida em que Franz, ao ver Sabina vestindo o mesmo chapéu-coco que vestia com Tomas,

era incapaz de compreender o que aquilo poderia representar.

Sem duvida, podemos agora compreender melhor o abismo que separava Sabina de
Franz: ele a escutava falar de sua vida avidamente, e ela 0 escutava com a mesma avidez.
Compreendiam exatamente o sentido logico das palavras que diziam, mas sem ouvir o
murmurio do rio semantico que corria através dessas palavras.

Por isso, quando Sabina colocou diante dele o chapéu-coco na cabega, Franz se sentiu
constrangido como se estivessem falando com ele numa lingua desconhecida. Ndo achava esse
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gesto nem obsceno nem sentimental, era somente um gesto incompreensivel, que o
desconcertava pela auséncia de significado. (KUNDERA, 2008, p. 88)

A incapacidade de nos entendermos causa, no minimo, desconforto, estranhamento.
Para Hannah Arendt, o mundo tem uma fun¢do de estabilizacdo. Apesar da maxima de
Heraclito, de que o mesmo homem jamais pode entrar duas vezes no mesmo rio, e da natureza
fragil e indecifravel das nossas vidas particulares, a objetividade das obras que constroem o
mundo, bem como sua durabilidade, possibilitam que se encontre alguma constancia no
mundo feito pelos homens e mulheres e que estd materializado entre nds. “Sem um mundo
interposto entre homens e a natureza, hd eterno movimento, mas nio objetividade”, diz
Arendt. (2013, p. 61).

O mundo humano ndo € o espaco onde Deus aparece, em sua dimensdo metafisica,
mas ¢ o lugar das coisas e das pessoas que se mostram."> Tampouco ¢ o mundo o espago onde
o amor encontra a protecdo de que necessita para sobreviver, mas ¢ onde as pessoas, em
fraternidade, podem mudar seus destinos.

Aparecer significa manifestar-se. Por oposicao, o desaparecimento precisa do siléncio.
As atividades humanas da fabricacdo da obra e da agdo sdo a realizacdo da nossa inquietude
dentro do mundo, ndo sdo compativeis, portanto, com o desaparecimento, a meia-luz, ou a
contemplagdo. Seu lugar ¢ a esfera publica, ndo a privada, intima ou espiritual. De outro
modo, o trabalho, originalmente, segundo Arendt, estaria relacionado a vida privada e
doméstica, sendo que apenas modernamente, gragas a divisdo do trabalho, tomou a esfera das
coisas comuns, mas ainda voltando-se a satisfacdo de necessidades e interesses privados.

Arendt (2013, p. 61) cita uma observagdo que Goethe fez certa vez de que “envelhecer
¢ retirar-se lentamente da aparéncia”. O verbo parir, ao contrario, também tem o sentido de
dar a luz. O desaparecimento, destarte, esta para a eternidade como a luz esta para o mundo.
O mundo ¢, portanto, o locus da vida e da luz. Assim, o centro da praga publica é o contrario
da escuriddo, ou seja, o lugar onde ha mais luz e maior possibilidade de revelarmos o que
temos de singular e plural, por meio de atos e palavras que manifestem aos outros —
diferentes de nds e num espectro muito maior do que o das pessoas amadas — quem somos.

Hannah Arendt (2013, p. 9) nos conta que, na lingua dos romanos, a palavra viver era

empregada como sindnimo de estar entre os homens (inter homines esse); € morrer, de deixar

'3 Sabemos do que sentimos no mundo, ndo somente pela visdo, mas por todos os sentidos. Escreveu Manoel de
Barros que “Eternidade ¢ a palavra encostada em Deus”. A palavra ¢ constitutiva do mundo, ¢ coisa, objetiva e,
portanto, mundana. Assim € que, no limite da logica, as palavras Deus e Eternidade objetificam significados
compartilhados entre os homens no mundo, ainda que se refiram ao que estd além do tempo, da vida e do
universo, aquilo que ndo podemos compreender ou dizer — o indizivel.
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de estar entre os homens (inter homines esse desinere). Aparecer, segundo o dicionario
Aurélio, significa “principiar a ser visto; tornar-se visivel; mostrar-se; surgir, manifestar-se”
(FERREIRA, 1988, p. 50). A aparéncia pressupde, assim, a existéncia de outros que vejam,
oucam e percebam aquilo que se mostra. A celebridade do nome de um depende da existéncia
de pessoas além dele que celebrem seu nome. A existéncia do direito a educagdo, nesses
termos, depende da obra constitucional que atribui permanéncia as a¢des de pessoas que ja
morreram e que inspirardo aqueles que ainda ndo nasceram, para que tragam a aparéncia no
mundo os significados profundos desse ideal. O lugar de um direito ¢, enfim, o mundo, onde
as coisas aparecem.

Destarte, se o0 mundo ¢ o lugar das aparéncias, ndo ha mundo de um homem so.
Também se fala em mundo comum como sindnimo de mundo porque, para Arendt, o mundo
se localiza justamente no espaco-entre as pessoas. Em outras palavras, as coisas do mundo
residem entre os viventes. Assim, o mundo ¢ feito daquilo que ¢ comum entre pessoas
diferentes. O mundo ¢, portanto, o que nos entrelaga e nos diferencia na medida em que se
interpde entre nos.

Almeida fala da linguagem como constitutiva do nosso mundo. O mundo ndo
representa uma soma de individuos e seus bens. E essencial ao mundo aquilo que ¢é
compartilhado ou, mais ainda, aquilo que s6 ganha sentido quando compartilhado, como as
palavras e seus significados, por exemplo. Cada histdria individual se liga a outras historias e
a historia. Ha bens, projetos, direitos e instituigdes que sdo essencialmente comuns, o que ¢
diferente de ser apenas convergente (ALMEIDA, 2008, p. 469). O que torna um elemento do
mundo algo comum nido ¢ simplesmente o fato de pertencer a muitos, mas, principalmente, o
fato de estar entre muitos. Desse modo, uma palavra sé ¢ palavra porque seus significados
sdo compartilhados entre os diferentes, porque hd um rio semdntico comum a banhar tal
palavra. Nao fosse assim, seria apenas um cddigo, um desenho indecifrdvel, uma sujeira no
papel, mas ndo uma palavra. O mundo, enfim, se localiza entre as pessoas, e desse modo tece
aquilo que ¢ compartilhado.

Interessante lembrar aqui o exemplo apresentado no ensaio “A crise na cultura: sua
importancia social e politica”, no qual Arendt (2014, p. 248-281) diferencia a arte da agdo
politica. Segundo a autora, a arte precisa de um isolamento em relagdo ao mundo para que sua
obra possa ser fabricada, ao passo que a acdo politica ¢ gestada e realizada em publico,
necessariamente. H4, portanto, um ponto de conflito entre arte e politica, na medida em que a
primeira precisa de uma certa protecao em relagdo ao mundo enquanto a segunda nasce na luz

da esfera publica. No entanto, finda sua fabricacdo, a obra do artista precisa encontrar seu
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lugar no mundo, ao lado dos atos e palavras da agdo politica, para que possa ser vista e ouvida
por outros. Assim, tanto a arte como a politica sdo fendmenos do mundo publico,
constitutivas do espaco-entre nés. Um artista, por isso mesmo, pode ser apolitico, no sentido
de ser indiferente as coisas do mundo. Mas ele ndo pode ser antipolitico, pois € essencial a
arte aparecer. Além disso, ao levar sua obra a luz do mundo, o artista também revela a si
mesmo.

Segundo Arendt, a singularidade de cada ser humano se revela sempre no espago
entre as pessoas. Para Almeida (2008, p. 472-473), a pensadora alema problematiza uma ideia
romantica de personalidade, que costuma buscar solu¢des individuais para problemas
politicos. Lembra que Arendt critica a preocupagdo excessiva com atributos pessoais em
detrimento de um olhar para o mundo e para o sentido politico da revelagdo de nossas
singularidades no espago comum.

Em termos arendtianos, o fato de ser singular ¢ inerente a toda pessoa, pois todos
nascemos singulares. Embora ndo se possa descrever as caracteristicas ou atributos de alguém
que acabou de nascer, por se conhecer muito pouco desta pessoa, ja ¢ possivel contar a
histéria de seu nascimento, por meio de uma linguagem compartilhada, a partir da experiéncia
contada por outras pessoas. Nesse sentido, a autora destaca que a singularidade de alguém ¢
politica, na medida em que se revela primeiro aos outros. Somos revelados a luz do mundo
antes mesmo que possamos ver. Portanto, o mundo é o espaco onde revelamos nossas
singularidades — antes mesmo de percebé-las.

No entanto, a0 mesmo tempo em que a singularidade de cada ser humano se revela
nos espagos compartilhados entre as pessoas, como um artista que se mostra ao revelar-se em
suas obras, tais singularidades sdo também um contraponto ao mundo compartilhado. Nossa
singularidade inata precisa, segundo a autora, ser protegida. Por exemplo, ¢ ainda muito fragil
a existéncia de uma crian¢a ou de um novo amor diante do mundo. Dai dizer que “a crianca
pequena necessita de protecao contra 0 mundo para que possa desenvolver sua singularidade”
(ALMEIDA, 2008, p. 471). Esta crianga, por sua vez, ao crescer, desde que possa, com a
protecdo dos adultos, manter resguardado e desenvolver aquilo que tem de extraordindrio,
podera revelar-se no mundo publico, por seus atos e palavras.

Por fim, se o mundo humano, comum, publico, objetivo ¢ onde revelamos nossas
singularidades, ¢ também nele que nos percebemos plurais. Hannah Arendt (2009, p. 144) diz
que “Deus criou o homem, mas os homens sdo um produto da natureza humana”. A autora

quer dizer que, conforme fabricamos e tecemos o mundo, nos tornamos diferentes, Uinicos e
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multiplos. O mundo é, portanto, o lugar onde nos revelamos e nos fazemos humanos:

singulares e plurais.

1.4. Sentimento do mundo

Tal condicdo humana, de singularidade e pluralidade, por sua vez, tem implicagdes
decisivas na forma como conhecemos o mundo. O real se apresenta a cada ser humano no
mundo de uma maneira Unica, por meio dos sentidos, ¢ a0 mesmo tempo compartilhada, pela
comunicagao.

O aforismo “conhece-te a ti mesmo” revela a compreensao socratica de que a verdade
sempre se revela a mim a partir da minha propria existéncia concreta. Portanto, todo mortal
tem uma apreensao necessariamente relativa e limitada da realidade, que aparece de maneira
{inica para cada um, por meio dos cinco sentidos.'® Adicionalmente, a comunicagdo exerce o
papel de uma espécie de sexto sentido: se cada um percebe o mundo a partir de um ponto de
vista unico, quando compartilhamos o que sentimos, por meio da comunicagdo, ampliamos a
nossa percepcao. Todavia, ¢ importante lembrar, mesmo o que conhecemos por conversas,
leituras, musicas, o fazemos sempre por meio de nés mesmos € dos nossos sentidos.

A apreensdo da realidade ¢, assim sendo, sempre um exercicio dos sentidos, mas a
comunicagdo nos permite ter noticia das experiéncias de outros, que compartilham conosco o
que sentem. O desenvolvimento das ciéncias, por exemplo, possibilita o actimulo de
conhecimentos verificados a partir da experiéncia de muitas pessoas e comunicados por meio
de codigos capazes de organizar informagdes complexas, guarda-las e compartilha-las. E
possivel afirmar, por exemplo, que a fisica e a matematica somente existem em virtude de
nossa pluralidade, pois € ela que nos permite perceber e descrever o mundo a partir de

multiplas perspectivas, capazes de atravessar oceanos e séculos. E, enfim, assim que

' Interessante ler a ligio de Hannah Arendt, em suas proprias palavras, em seu ensaio sobre Socrates, disponivel
na obra A promessa da politica: “Na compreensdo socratica, o délfico “conhece-te a ti mesmo” significava: é
exclusivamente por meio de saber o que se me aparece — somente a mim e, portanto, para sempre relativo a
minha propria existéncia concreta — que posso compreender a verdade. A verdade absoluta, que seria a mesma
para todos os homens e, consequentemente, néo relativa e independente da existéncia de cada homem, ndo pode
existir para os mortais. Para os mortais, o importante é tornar verdadeira a doxa, que se lhe revela de um modo
que ndo se revela a nenhum outro. Dessa forma absolutamente ambigua, o oraculo de Delfos distinguiu Sécrates
como o mais sabio de todos os homens porque ele havia aceitado as limitagdes da verdade para os mortais, as
limitagdes impostas pela dokein, aparéncia, e porque ao mesmo tempo ele, ao contrario dos sofistas, havia
descoberto que doxa ndo era nem ilusdo subjetiva nem distor¢do arbitraria, mas aquilo a que a verdade
invariavelmente aderia. Se a quintesséncia do ensinamento dos sofistas consistia em dyo logoi, a convic¢do de
que todo assunto pode ser abordado de duas maneiras diferentes, entdo Sdcrates foi o maior dos sofistas. Pois ele
pensava que existem, ou deveriam existir, tantos diferentes logoi quantos homens, e que, juntos, esses logoi
formam o mundo humano ja que os homens vivem juntos no modo da fala.” (ARENDT, 2009, p. 61)
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conhecemos o mundo: a partir de sentidos individuais, vinculados ao corpo de cada um e a
dimensdo bioldgica da vida, que tornam singular a experiéncia de cada pessoa, a0 mesmo
tempo em que tornam os grupos humanos plurais. A apreensdo da realidade do mundo
melhora, entdo, na dimensdo em que podemos perceber a amplitude de nossa pluralidade.

No entanto, para além do conhecimento, para compreender uma realidade € preciso ser
capaz de, a ela, atribuir sentido. Almeida (2008, p. 476) diz que o mundo “tem suas raizes na
tradi¢cdo e nos valores de uma comunidade”. Assim, tradi¢des e valores se colocam entre
geragoes. Um monumento, uma igreja, um livro, uma palavra, um tratado de biologia
molecular sdo elementos mundanos que carregam saberes, histdrias e significados através dos
tempos. No Brasil, chamamos os escritores que ingressam na Academia Brasileira de Letras
de imortais, em referéncia a marca que suas obras deixam no mundo brasileiro.

Nesse cenario, cabe, finalmente, a educa¢do introduzir os mais novos na pluralidade
do mundo, de maneira gradual e progressiva. E preciso mostrar que o0 mundo ¢ imenso e que
temos muito a aprender com os outros, de hoje e de ontem, inclusive sobre n6s mesmos. E
precismo mostrar, também, que noés, homens e mulheres, temos responsabilidades pelos
destinos do mundo. E preciso apoiar a chegada dos mais novos para que tanto as criangas e 0s
adolescentes quanto o novo do mundo possam florescer.

Nesse sentido, educar ¢ acolher os mais novos na pluralidade do mundo, apresentando,
gradualmente, a realidade e os significados das coisas que atravessam geragdes. Isso posto,
passaremos, a seguir, a abordar, a partir da perspectiva arendtiana, a crise moderna das coisas

do mundo, para, finalmente, nos debrugar sobre o problema da educacio nesse cenario.

1.5. Mundo deserto

No epilogo de A promessa da politica, Hannah Arendt ensaia sobre a metafora do
deserto. Segundo a autora a era moderna ¢ marcada pela destruicdo das coisas que existem
entre nds: “O moderno crescimento da auséncia-de-mundo, a destruicdo de tudo o que ha

entre nds, pode ser também descrito como a expansao do deserto” (ARENDT, 2009, p. 266).

eskosk



56

Assim que me tornei advogada, trabalhei num caso de aditamento de um contrato de
concessdo de servigos de saneamento numa prefeitura no interior do estado de Sdo Paulo. D.
Inés, a vice-prefeita da cidade, e eu almo¢amos rapidamente em uma pequena casa de
empadas ao lado do Pago Municipal. Ela me fez algumas perguntas imediatas que
ocorreriam a qualquer pessoa que visse uma garota nova sendo chamada de doutora, como
meu ano de formatura, onde havia estudado, minha cidade natal. Fomos caminhando até seu
gabinete diante de olhares nitidamente intrigados comigo, afinal, tinha cara de gente de fora,
e, em 2011, nada gerava mais desconfianga do que advogados e politicos caminhando juntos.
Naquele momento, desejei vestir a capa da invisibilidade do Harry Potter até estar protegida

definitivamente entre quatro paredes.

— Quando foi que vocé se tornou adulta? Tornou-se, de fato,

doutora?, perguntou, do outro lado do vidro, o Pedro Bial.

Embora o Pagco Municipal tivesse uma arquitetura imponente e possivelmente idéntica
a de muitos outros prédios publicos modernistas construidos entre as décadas de 1960-70, o
gabinete da vice-prefeita, como tantas outras reparti¢oes publicas, parecia um saldo de
festas abandonado de algum condominio da antiga classe média que, desde a década de
noventa, vinha optando por adquirir grades e cameras de vigildncia em detrimento da
reforma do balango ou da aquisi¢do de um mobiliario mais moderno para as areas comuns.

Em outras palavras, havia quatro paredes brancas, um piso de tacos de madeira
eventualmente soltos, um sofa cor de café com detalhes em espuma cor de creme, uma mesa
de compensado de madeira com duas cadeiras giratorias, uma enorme estante de metal e, no
canto da sala, uma mesa redonda de plastico com quatro cadeiras. Sobre estes ultimos itens,
logo pensei comigo mesma que d. Inés, cansada de ndo ter onde receber suas visitas, devia
ter visto maior facilidade em trazer os moveis excedentes da casa da vizinha do que no
sempre penoso procedimento licitatorio, que ndo lhe renderia, afinal, resultado mais
satisfatorio do que aquelas mesa e cadeiras alvissimas, e que certamente custaria mais aos
cofres da municipalidade.

Mas ja quase ndo sei por que estou dizendo tudo isso aqui.

— E importante que vocé seja discreta, porque a oposi¢do estd de

olho. Nao queremos dar tempo pra eles pensarem.
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Ja me lembro do porqué dessa historia. Sobre o sofd havia uma poster pixelado da
presidente Dilma Rousseff, de blazer vermelho e faixa presidencial. D. Inés pediu que eu me

aproximasse, e essa é a parte fundamental.

— Minhas companheiras de militdncia me deram de aniversadrio
no ano em que ela tomou posse. Foi o presente mais especial que

ja recebi.

A foto de Dilma era composta por centenas de pequenissimas fotografias de d. Inés,
com bandeiras do PT e camisetas vermelhas, em manifestacoes, mesas, com microfones,
sempre ao lado de celebridades da esquerda nacional ou de pessoas que eu ndo era capaz de
identificar, mas poderia supor que cargos ocupavam depois de quase dez anos do Partido no

poder.

— Olha, esta ali o processo — estava no chdo, entre o sofd e a

mesa de plastico.

Eram onze volumes tratando de uma mesma licitagdo, milhares de folhas. Teria
trabalho para o resto da tarde e boa parte da noite. Nao devo ter disfar¢ado a decep¢do que
senti. Além do mais, toda a dagua do planeta parecia se acumular sobre nos em negras

nuvens. Trovoes anunciavam que ela cairia toda de uma unica vez.

>> amiga mil desculpas. vo ficar presa no trabalho hj e n consigo

chegar ;( <<

Mandei a mensagem para uma amiga pelo celular, e d. Inés deve ter entendido que

estava entendiada:

— Vai trabalhar com a Administragdo, vai ter que se acostumar a
tanto papel.

— A senhora sempre trabalhou no setor publico?

— E possivel dizer que sim, mas esse é meu primeiro cargo eletivo.
— Sempre aqui?

— Ndo, mas estou aqui ha mais de dez anos. Vim pelo Partido.

Na estante metdlica, havia dois porta-retratos em que ela
abragava dois rapazes mais negros do que ela.

— Seus filhos?

— Sim, nasceram enquanto militava na Africa.
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— O pai deles veio ao Brasil com a senhora?

— Sdo homens diferentes que jamais souberam dos meninos. Eu
mesma nunca soube seus verdadeiros nomes, ndo sei se
sobreviveram, éramos todos militantes. Vocé ja deve saber que ndo

é facil ser mulher e fazer politica nesse mundo.

Eu ndo sabia.

Parei por um instante e voltei a me ater sobre aquela fotografia de Dilma. Por
alguma razdo, d. Inés pensou que eu fosse capaz de compreender alguma parcela daquilo
que ela dizia. Estava enganada. Havia uma camada preciosa de vida a que eu jamais teria
acesso por sob todos aqueles signos triviais aos quais eu vinha sistematicamente

preenchendo com conteudos estéreis, preconceitos completos.

sk

A metafora do deserto ¢ utilizada pela autora em referéncia a um mundo onde ndo ha
nada nem ninguém, em virtude de um constante estado de desfazimento daquilo que existe
entre n6s. Para compreender esse fendmeno ¢ preciso, inicialmente, recorrer ao seu
pensamento acerca do periodo que classifica como era moderna — a qual, no meu
entendimento, Arendt descreve em termos que ainda persistem contemporaneamente.

Para a pensadora, a era moderna se caracteriza por um persistente desmoronamento do
mundo comum. Ela aborda, ao longo de toda sua obra, uma série de manifestacdes desse
fendomeno, descrevendo rompimentos modernos de tradigdes no campo da filosofia, da
politica, do direito, da religido, da moral, da economia, da cultura e, também, da educacio.
Neste trabalho abordarei especialmente o que ela disse sobre a questdo no ambito das
atividades humanas e da separacdo entre as esferas publica e privada, bem como suas
consequéncias para a politica, o direito e, sobretudo, a educacao.

Parto lembrando que, no Brasil, o que havia antes da chegada da sociedade moderna
com as caravelas portuguesas eram os povos indigenas. Estima-se que, antes de 1500, 5
milhdes de pessoas habitavam o que hoje corresponde ao territorio brasileiro, povos que
talvez tenham chegado hd mais de 30 mil anos (SCHWARCZ; STARLING, 2015, p. 40).

Saviani recorre as consideracdes feitas por Florestan Fernandes sobre a educagdo dos
povos tupinamba para concluir que havia, entre eles, uma educag¢do em ato, ou seja, uma
pratica educativa que se integra completamente as praticas comunitarias e as ideias de

educagdo da comunidade, ndo necessitando, pois, de qualquer mediagdo pedagdgica. Segundo
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o historiador, a educacdo indigena pré-colonial se apoiava em trés elementos: (i) a forca da
tradi¢do, constituida por um saber comum que orientava as praticas e as decisdes das pessoas;
(i1) a forca da pratica, pois se aprendia fazendo; e, por fim, (iii) o exemplo, sendo que os
adultos e os velhos eram responsaveis por agir de forma modelar para os mais jovens, de
modo que seus atos e suas palavras transmitissem as tradigdes da comunidade (SAVIANI,
2013, p. 38).

Isso dito, ¢ importante observar que essa forma de educacao ¢é possivel justamente por
se tratarem tais povos de comunidades politicas tradicionais, ou seja, comunidades onde todos
os membros partilham uma mesma visdo do mundo. Nesse tipo de experiéncia politica, diz-se
que o passado recai sobre o presente com autoridade, isto €, que as praticas, os valores, 0s
saberes, as hierarquias se legitimam pelo fato de serem percebidas por todos como as unicas
possiveis, as sagradas, as mais naturais ou as mais corretas.'’

Essa visdo de mundo unica e compartilhada por todos legitima inclusive exclusoes de
grupos inteiros do ambito da politica. Era o caso, a titulo de exemplo, de mulheres e escravos
na Grécia Antiga. A eles cumpria realizar somente as atividades referentes ao trabalho,
necessarias a reproducdo material e ao cuidado da vida. Desse modo, liberavam os cidaddos
para a acdo e os filosofos para a filosofia.

Hannah Arendt (2014, p. 31 e 53) chama a tradicdo de testamento e de fio. Se o mundo
humano ¢ guardido de nossas memorias, de nossas herangas, a tradi¢ao nos indica o que ha de
valioso no mundo, o que merece ser preservado ou lembrado, ou seja, o que devera ser levado
do passado para o futuro, como um testamento ou um guia. Assim, a tradiga@o liga as geragdes
humanas, que podem se comunicar por meio de significados, linguagens, valores, praticas,
critérios comuns apresentados a partir de um nexo que nos conecta e orienta “com seguranca
através dos vastos dominios do passado” (ARENDT, 2007, p. 130). Para a autora, no entanto,
na era moderna esse fio se rompeu de maneira definitiva: “a ruptura de nossa tradicdo ¢ um
fato acabado. Nao ¢ o resultado da escolha deliberada de ninguém, nem sujeita a decisdo
ulterior” (ARENDT, 2007, p. 104).

Eduardo Galeano, em seu pequeno conto “O rio do Esquecimento” conta a historia de
legionarios romanos que quiseram invadir a Galicia. No entanto, quando ficaram diante das
margens do rio do Esquecimento, paralisaram de panico e decidiram jamais atravessa-lo, pois,

“quem cruza o rio do Esquecimento chega a outra margem sem saber quem ¢ ou de onde

'7 Arendt (2014, p. 52) afirma que, em geral, ndo se tem consciéncia do fato da tradi¢io. No entanto, ela lembra
que os romanos historicamente decidiram adotar a tradicdo grega classica como sua propria tradi¢do,
influenciando de maneira definitiva e permanente a civilizagdo europeia.
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vem” (GALEANO, 2014, p. 112). Para Hannah Arendt (2007, p. 131), o esquecimento
significa a privacdo da dimensdo da profundidade da existéncia humana, “pois memoria e
profundidade sdo o mesmo, ou antes, a profundidade ndo pode ser alcancada pelo homem a
ndo ser através da recordagdo”. A moderna perda da tradicdo representa, entdo, o eterno
perigo do esquecimento, pois, uma vez que a vida humana ¢ limitada no tempo, e se nao
temos mais na tradigdo uma forma de levar adiante nossas herangas, as memorias estdo
sempre ameagadas pela finitude das nossas vidas. A figura do deserto representa, portanto,
uma ameaga constante: “E uma eterna verdade o que disse Hamlet: ‘O mundo esta fora dos
eixos; O que grande maldicdo/ Eu ter nascido para trazé-lo a razio!”” (ARENDT, 2009, p.
169).

Assim, a perda da tradi¢do leva a um estado persistente de crise, no sentido de que as
velhas respostas ndo servem mais diante da realidade que se apresenta, estranhamente nua e
incompreensivel. E como se tudo ficasse imediatamente velho no mundo. Ficamos perdidos
numa enorme vala temporal em que nada ¢ mais como era antes; mas tampouco ja ¢ como
sera em seguida. Um sintoma ¢ a perda do senso comum, ou seja, ndo mais compartilhamos
os significados atribuidos a0 mundo e temos enorme dificuldade de nos comunicar. Afinal,
ocupar uma escola é “protesto” ou “baderna”? E “invasdo” ou “ocupacdo”? A presidente
Dilma sofreu um “impeachement” ou um “golpe”?

Para Hannah Arendt, toda crise representa a destruicdo de uma parte do mundo
comum. Deixamos de compartilhar alguma certeza e “a faléncia do bom senso aponta, como
uma vara magica, o lugar em que ocorreu esse desmoronamento” (ARENDT, 2007, p. 227).

Nesse sentido, uma das tradi¢cdes subvertidas pela era moderna, segundo a autora, diz
respeito justamente a hierarquia atribuida as atividades humanas. Conforme aborda em sua
obra A condi¢do humana, a evolugdo histdrica teria tirado o trabalho de sua ocultagdo na vida
privada e o guinado ao dominio publico, onde foi organizado e dividido. Se, no passado, as
pessoas produziam aquilo de que necessitavam para sobreviver, no ambiente protegido de
suas casas e familias, hoje o que consumimos ¢ produto do trabalho de milhdes de
trabalhadores ao redor do mundo. Nesses termos, Hannah Arendt oferece como uma das
explicagdes para os processos de desertificagdo do mundo comum o fato de que, este, estd
sendo simplesmente feito para a satisfagdo de necessidades privadas e imediatas, consumido
rapidamente e descartado. Afinal, em que estado de dignidade estdo as coisas interpostas entre
nds em termos fisicos mesmo, como as cidades, as ruas, os prédios publicos?

Para Arendt, mais importante do que a possibilidade de dividir o trabalho entre as

mulheres e os homens, teria sido a constatacdo de que a forga humana ndo se esgota depois de
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produzir aquilo de que necessita para viver. E central na organizacio da sociedade moderna
que a forca humana seja capaz de produzir um excedente, j4 que, conforme nos informa
Arendt, a partir de sua interpretagdo da obra de Karl Marx, “ndo € o proprio trabalho, mas o
excedente da forca de trabalho humana, que explica a produtividade do trabalho” (ARENDT,
2013, p. 108-109). O fundamental do trabalho ndo ¢é, portanto, o produto, mas a propria
atividade contida no corpo do animal laborans e capaz de garantir a sobrevivéncia e
reproducdo ndo somente desse corpo, mas de outros. Assim, por meio da opressio da
violéncia numa sociedade de escravos ou da exploracdo capitalista, tal produtividade
possibilita que o trabalho de alguns seja suficiente para a manuten¢do da vida de todos.

Nesse cenario, a autora defende que ocorrera uma inversdao na tradi¢do que atribuia
pouco valor ao trabalho, com a moderna glorificagdo da atividade, que passou a ocupar a
nobre posigdo antes ocupada pelo animal racional."®

Como ja mencionado, o trabalho ndo nos singulariza, enquanto pessoas, mas nos
divide em classes. De modo que o trabalho ndo faz a pessoa, mas faz o operario; e ndo nos
revela numa pluralidade, mas numa massa.

O mundo moderno ¢, portanto, em larga medida, o produto de corpos humanos, cujo
trabalho ¢ destinado a reprodu¢do da vida, ndo a materializagdo de significados
compartilhados ou a renovacdo desses significados. A capacidade de produzir o que ¢ feito
para o consumo, de quem o produz ou de outras pessoas, ndo permite que nos singularizemos
ou nos conectemos profundamente com este mundo, que tenhamos acesso, afinal, ao rio de
significados que banha as coisas que existem entre nds. Isso quer dizer que quando as
mulheres e os homens se voltam somente a saciar estbmagos e vontades imediatas, para
multiplicar as possibilidades de reproducdo da espécie ou aumentar sua riqueza, desmorona
entre eles o mundo capaz de materializar e guardar os significados que os conectam uns aos
outros e os diferenciam. O mundo se torna, assim, ininteligivel.

Hannah Arendt (2013, p. 107) aponta que tanto Adam Smith como Marx
menosprezavam o que chamavam de trabalho improdutivo, como sendo uma espécie perversa
de atividade, por ser incapaz de enriquecer o mundo. Ja os antigos, embora considerassem o
trabalho dos escravos uma atividade humana menor, reconheciam que a realizacdo dessa
atividade era essencial ndo s6 a subsisténcia de todos, mas também a liberdade daqueles que,

ao se valerem do consumo sem esfor¢o proprio, guardavam dentro de si uma produtividade

' Nesse sentido, sua afirmagdo de que o “desprezo pelo trabalho (labor) na teoria antiga e sua glorificagio na
teoria moderna baseavam-se ambos na atitude subjetiva ou na atividade do animal laborans — um desconfiado
de seu doloroso esfor¢o, outra louvando sua produtividade” (ARENDT, 2013, p. 105).
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potencial que poderia levar a criacdo de obras cuja finalidade fosse qualquer outra que nao o
consumo. Assim € que, para a autora, a distingdo entre trabalho produtivo e trabalho
improdutivo, em Marx e Adam Smith “contém, embora eivada de preconceito, a distingdo
mais fundamental entre obra e trabalho” (ARENDT, 2013, p. 107).

A sociedade moderna também poderia, portanto, ser chamada de sociedade do
trabalho produtivo, em que as atividades humanas sdo todas voltadas a sustentagdo do
processo vital, por meio da producdo de bens de consumo e excedentes. E, nessa sociedade, a
distin¢do entre obra e trabalho — ou seja, entre o que merece ser consumido ou preservado —
tende a desaparecer, de modo que ja ndo sabemos mais se uma musica, um poema ou um
quadro ¢ um bem de consumo, que serd descartado na proxima semana, ou algo que, de fato,
vale a pena preservar.

Isso dito, em “A crise na cultura: sua importancia social e politica”, Hannah Arendt
aborda a questdo da sociedade como também central a moderna perda do mundo comum.

Como acontece com outros termos, o sentido da palavra sociedade para Arendt ndo € o
mais recorrente na literatura. Para a autora, a sociedade ndo ¢ uma categoria persistente nos
grupos humanos, mas surgiu como uma novidade anteriormente a era moderna, tendo sido
inaugurada provavelmente nas cortes europeias do periodo absolutista, nos séculos XVII e
XVIII, principalmente na Franca de Luis XIV. Neste periodo, a nobreza foi reunida em
Versalhes, num clima de eterna festa. Tal fato teria afastado essas pessoas dos assuntos
publicos e as teria ocupado com assuntos estritamente privados, que circulavam entre todos
como se publicos fossem, na forma de intrigas e bisbilhotices. Assim, teria emergido, em
termos arendtianos, uma esfera social representante de uma dissolucdo gradativa entre as
esferas publica e privada, conforme assuntos privados se tornavam de interesse de todos.

Para a autora, com a expansdo do modo de vida capitalista, as massas teriam sido
incorporadas a essa esfera social, ampliando aquele modo de vida especifico das cortes por
toda a Terra, e constituindo o que hoje se chama sociedade de massas, devido a imensa
capacidade do capitalismo de reproduzir-se e incluir novos trabalhadores e consumidores.
Mas duas diferencas separariam a sociedade europeia de séculos atras da sociedade de massas
a partir do século XIX.

A primeira delas ¢ que, com relacdo a sociedade de massas, diferentemente da
sociedade da corte, ha poucas rotas de fuga. Se os nobres europeus podiam simplesmente
deixar seus castelos para entrar em contato com o mundo além da corte, o que se tem hoje ¢ a
percepgdo bastante acurada de que hd poucos habitantes na Terra que preservam um estilo de

vida apartado da sociedade de massas.
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A segunda diferenca diz respeito justamente a nossa relagdo com as coisas do mundo.
Enquanto que para as sociedades europeias dos séculos XVII e XVIII objetos culturais eram
valorizados ou desvalorizados, mas de todo modo mantidos como objetos, na sociedade de
massas, tudo se transforma em bem de consumo, na medida em que o lazer das pessoas torna-
se mais importante do que o cultivo de uma obra no mundo. O que era cultura passou, assim,
a ser entretenimento; sendo que a primeira estd na esfera da existéncia enquando a segunda
diz respeito a vida biologica. Em palavras arendtianas, “a cultura relaciona-se com objetos e ¢
um fenomeno do mundo; o entretenimento relaciona-se com pessoas ¢ ¢ um fendmeno da
vida” (ARENDT, 2004, p. 74). Isso teria trazido, segundo Arendt (2004, p. 74), uma angustia
e um mal-estar generalizados, na medida em que “boa parte do desespero dos individuos
submetidos as condigdes da sociedade de massas se deve ao fato de hoje estarem estas vias de
escape fechadas, ja que a sociedade incorporou todos os estratos da populagao”.

A emergéncia de uma esfera social se caracteriza, finalmente, por uma confusdo entre
o publico e o particular, ocasionando uma perda do sentido do publico e dificultando, ainda
mais, a possibilidade de a¢do no mundo. Sem obras que constituam uma esfera publica de
convivéncia, fica comprometida a possibilidade de acdo, afinal, para que ela acontega, os
homens e as mulheres precisar estar reunidos, dispostos a tratar dos os assuntos comuns.

A sociedade do século XX ¢, portanto, a sociedade de massas. Em tal sociedade, ha
uma perda do mundo comum, ou seja, uma alienagdo das mulheres e dos homens em relagao
ao mundo (DUARTE, 2001, p. 256), seja em virtude da primazia do trabalho em relagdo as
demais atividades humanas, seja porque as esferas publica e privada sdo diluidas com o
surgimento de uma esfera social.

Nesse mundo onde ndo ha nada, o perigo maior ¢ deixar de haver alguém. A perda do
que ha entre nds pode nos levar, enfim, a soliddo, que, num sentido arendtiano, ¢ diferente de
estar so.

Estar so, para a autora, ¢ ser capaz de conviver com sua propria companhia e
conversar consigo mesmo. Ja a soliddo corresponde ao desarraigamento a que mulheres e
homens modernos estdo sujeitos num mundo que se desfaz. Se as coisas que existem entre
nds perdem sua substancia viva, perdemos também a possibilidade de nos aproximarmos uns
dos outros; se o mundo ¢ o espago onde revelamos nossas singularidades e nossa pluralidade,
num mundo onde ndo ha nada, também ndo ha de haver ninguem.

Num mundo deserto, ha, enfim, um descolamento individual que torna os seres
humanos massificados e, no entanto, sozinhos. Este ¢ um cenério de ameaga, pois onde nao ha

pessoas, isto ¢, onde os seres humanos nao revelam aos outros aquilo que tém de singular, no
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lugar de outros vemos apenas miragens de nds mesmos, ¢ a propria vida humana se torna
supérflua.

Esse cenario de seca e escassez humana é o cenario do deserto.

eskosk

Lembro-me de uma madrugada, em 2007, quando a TV ficava ligada no mute e eu, no
note. Poderia passar aquela noite inteira acordada, sobretudo porque era véspera da prova
de direito civil. Descobri o PC Siqueira no YouTube. Li um pedaco da quarta parte do livro
do Celso Furtado: “Economia de transi¢do para o trabalho assalariado”. Vi um
documentario sobre os dramas que acometem pessoas viciadas em acumular coisas. Passei
boa parte da noite olhando para a minha foto no perfil do Orkut e para o resumo da prova de
direito civil, page up, page down, li umas onze dentre as cinquenta e sete que havia planejado
ler. E muitas daquelas janelinhas das noites roxas e claras da cidade de Sdo Paulo jamais
deixariam de brilhar amarelo cor de vomito.

“E se formos diluidos?”, eu pensava.

As cinco e meia da manha, decidi dormir. Ndo acordei ds seis e meia, como deveria. A
prova era as sete e trinta, e, as sete e vinte e seis, eu ainda descia do metro, na estagdo Se.
Pela praga da catedral zumbiam os mesmos nomades, pastores evangélicos e compradores de
ouro de sempre. Mas o cheiro de mijo estava muito pior do que de costume.

A Guarda Civil Metropolitana ainda ndo havia providenciado a tradicional
higieniza¢do matinal das ruas do centro, quando despertavam com jatos d’agua todos os
moradores dessa Pasdrgada as avessas e removiam toda a sujeira e a gente acumulada.
Fiquei pensando se eles dormiriam menos do que eu havia dormido naquela noite. O que
acontecia ali todas as madrugadas, antes que a cidade acordasse? Eu havia sonhado com
qualquer coisa que incluia tiros e guerra e fiquei pensando em como seria traumatico se me
acordassem com um tiro de canhdo medonho naquele momento em que eu perambulava
ainda um pouco sondmbula pelo centro da cidade, e pensei que meu corpo derreteria assim
que a bomba virasse agua e congelaria tdo logo aquele tiro conseguisse me matar.

Conforme me aproximava da faculdade, o cheiro de amonia se intensificava, até
gritar finissimo na rua Benjamin Constant, naquele tom que chega a ser quase alto demais
para a percep¢do humana, mas ainda ndo é. O povo ia passando por mim, fumando cigarros

baratos; havia o churrasquinho grego ha séculos sendo aquecido naquela mesma esquina em
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que os homens olhavam para o meu peito e depois para a minha bunda, todos os dias. E eu
girava quente.

Restos de comida, garrafas vazias, fezes no chdo e o café da manha que eu ndao havia
tomado. TUDO fazia meu estomago virar. Diante daquele quadrado cinza que cortava o
largo Sao Francisco, cabeceira da cama de toda aquela gente, colossal tijolo de concreto e
mdrmore fincado no apodrentado coragdo da cidade de Sao Paulo, pensei se saberia em que
sala seria aplicada a prova de direito civil... e nada. Ndo sabia e ndo procurei saber. Desisti
de entrar no prédio e resolvi matar a fome no café ao lado, de costas para o tsundmi que

estava prestes a chegar.

eskosk

O mundo deserto de que Hannah Arendt (2009, p. 266-269) fala no epilogo de 4
promessa da politica tem um sentido metaforico. Diz respeito a perda do mundo num sentido
existencial: perda de significados, historias, valores comuns. O deserto ¢ feito de seres
humanos desolados. Este deserto ndo ¢ apenas uma ameaga, mas ¢ algo que ja existe, € ¢ um
risco permanente, ja que os seres humanos nascem sem conhecer o mundo e, quando morrem,
carregam consigo, para fora do mundo, as memorias de suas experiéncias. E sempre possivel
que um novo ser humano que nasca nao venha jamais a se sentir em casa no mundo. Neste
caso, a educacdo nao tera cumprido seu papel.

Mas se ¢ eterna a ameaca de expansdo dos desertos, nem tudo ¢ pdé em tempos
modernos.

No mesmo ensaio em que fala dos desertos, Hannah Arendt descreve, outrossim, os
oasis, e eles também té€m, para ela, um sentido metaforico e persistente. Os odsis sdo a vida
privada, a infancia, o amor, a amizade, a filosofia, a familia, a casa, o si-mesmo. Segundo
Arendt, ¢ importante manter essas esferas incolumes a aridez do deserto, para que possamos
respirar. No entanto, para a autora, mesmo os 04sis estariam sempre ameacados pelo deserto,
pois os destruimos quando tentamos ajusta-los ao deserto ou quando os utilizamos para fugir
do mundo (ARENDT, 2009, p. 267-268).

No campo da educacdo, o tema dos odsis ¢ extremamente fértil. Por um lado, Arendt
faz uma critica aqueles que querem adaptar a vida nos odsis a um mundo deserto, como
poderiamos dizer de teorias pedagdgicas que se preocupam apenas com o desenvolvimento de
capacidades individuais para a adaptagdo ao mundo do trabalho. Por outro lado, ela também

levanta questdes quanto a uma postura de quem, fugindo da esfera publica, carrega para os
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oasis da infancia a areia do deserto. Se o objetivo da educacdo ¢ introduzir os novos no
mundo, ela tampouco sera exitosa se formar adultos que jamais saiam de seus oasis, vivendo
numa eterna, e falsa, infincia. Somente no mundo comum ha a pluralidade e, portanto, a
possibilidade de resistir a desertificagdo. Nas palavras de Almeida (2008, p. 476), “livres do
mundo, corremos o risco de nos tornarmos incapazes de agir com liberdade”.

Para Hannah Arendt, os movimentos totalitirios sdo a forma mais extrema de
expansdo do deserto humano, pois “as tempestades de areia” invadem os oasis e sufocam
qualquer possibilidade de resisténcia. No entanto, ela ndo restringe somente a esses regimes
as condicdes de expansdo dos desertos, de modo que ¢ possivel dizer que persistem condi¢des
que contribuem para processos de desertificacdo, tais como a miséria, a pobreza, a violéncia, a
injustica, o trabalho precario, o terrorismo, o fundamentalismo religioso, a guerra, a
homofobia, a persegui¢do religiosa e, num sentido assustadoramente literal de deserto e nao
apenas figurativo, a ameaga nuclear e o desastre ambiental.

No entanto, ¢ importante esclarecer que o deserto metaforico de Hannah Arendt nao
representa o mal em si, mas uma auséncia de raizes que permite que sejamos arrastados para o
mal. Destarte, a soliddo das vidas humanas na experiéncia totalitaria foi o que criou as
condi¢des para o horror do genocidio.O genocidio representa a violéncia ndo apenas contra
uma nag¢do, uma etnia, uma raga ou uma religido, mas contra a propria humanidade, por
representar uma incapacidade, ou uma recusa, de viver junto das mulheres e dos homens
plurais.

Nesses termos, o genocidio significa uma opg¢ao pela aniquilagdo violenta no lugar da
convivéncia num mundo comum, por meio da politica (LAFER, 1997, p. 59). Hannah Arendt
dedica boa parte de seus esforcos na busca por compreender o genocidio de judeus na
Alemanha nazista durante o século XX. O nazismo, no entanto, ndo foi a primeira experiéncia
humana que fez essa opg¢ao pela aniquilagdo em detrimento da politica. Assim como fogueiras
hitlerianas queimavam livros nas pragas europeias, César deixou que se queimasse a
Biblioteca de Alexandria, o imperador amarelo, na China, ordenou a destrui¢do de todos os
textos anteriores ao seu regime, a Inquisicdo Espanhola queimou textos de fé, como o Cordo e
o Talmude (LEVY, 1999, p. 16).

Em todas essas ocasides, diante da incompreensdo do mundo, que vez ou outra se
revela dissonante em sua pluralidade inapreensivel, houve uma opg¢do pela destruicdo das
diferencas, em vez da tentativa de compreensdo e composicdo de algo novo a partir do

encontro com outros.
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Cabe retomar a li¢gao de Arendt (2014, p. 223), por fim, de que uma crise ndo significa
um mal em si, mas uma oportunidade que pode levar ao mal apenas se a encararmos com
preconceitos. Com o rompimento da tradi¢do, as fachadas estdo dilaceradas, e é possivel
afastar velhas certezas para ver com os olhos limpos: qual é a esséncia da questdo daquilo
que foi posto a nu?

Assim, a era moderna se caracteriza, em primeiro lugar, como um periodo em que ¢
constante a ameaca de expansdo do deserto, em virtude do rompimento da tradigdo,
colocando-nos sob a constante ameaca do esquecimento, o que nos levaria a viver num
planeta onde ndo hé mais nada nem ninguém; simultaneamente, por essa razdo mesma, esse ¢
também um tempo de possibilidades, em que podemos olhar para a realidade com os olhos
limpos, sem véus ou distorgdes. E claro que podemos assumir a responsabilidade de oferecer
novas respostas a uma realidade que ndo se harmoniza mais com as antigas. Por outro lado,
também corremos o risco de, simplesmente, aniquilar nossas duvidas, atentando contra a
pluralidade humana por meio da aniquilacdo dos outros, que revelam, na dificuldade
comunicativa evidente entre nos, o fato da nossa propria capacidade limitada de compreensdo
e apreensao do mundo humano, em sua inacreditavel imensidao.

A seguir, abordo a alternativa da responsabilidade pelo mundo e da acdo politica. Falo
sobre como homens e mulheres modernos tém, de modo limitado e cheio de problemas,
buscado formas de se encontrar e criar coisas novas na esfera publica. Essas coisas, apesar de
frageis, tém possibilitado oferecer alguma resisténcia a expansao dos desertos, nos permitindo
passar por tempos de relativa paz nas ultimas décadas e alcancgar relativos avangos em termos
de direitos sociais e civis. Isso ndo significa, ¢ claro, que todos os nossos problemas comuns
foram resolvidos, ou que as realizagdes que fizemos sdo suficientes. O que busco fazer ao
falar das transformacdes do nosso mundo ¢ contornar um cendrio que ¢ de crise, com ameagas
de expansdo dos desertos, mas também possibilidades de acdo politica, sendo que os dois
movimentos, de destruicdo e criagdo do mundo, se apresentam de maneira complexa e

confusa nos tempos atuais.

1.6. Mundo em transformacdo

Ao mesmo tempo em que homens e mulheres modernos parecem tender a consumir o
mundo humano e o descarcartar, quase que imediatamente em seguida, estes homens e
mulheres podem ser, na visdo de Hannah Arendt, também livres, na medida em que, uma vez

reunidos numa esfera comum, t€ém o poder de romper com tendéncias aparentemente naturais
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e destinos previsiveis. Desse modo, para a autora, embora o movimento natural da
modernidade seja da expansdo dos desertos, somos capazes de romper esse automatismo por
meio da agao.

Para Hannah Arendt a capacidade de a¢do na esfera publica ¢ justamente o significado
original da liberdade e da politica. Para a autora, esta ¢ a atividade humana capaz de renovar
o mundo e, assim, salva-lo da ruina. Nesses termos, a politica aparece em sua obra como o
contrario do deserto ou da guerra de aniquila¢do, na medida em que, a partir do encontro entre
os diferentes numa esfera comum, cria-se algo novo e comum que viabiliza sua convivéncia.
Nas sociedades modernas, a politica encontra, enfim, um cendrio complexo. H4, por um lado,
uma explosao da diversidade, em decorréncia da globalizagao e do avango das comunicagdes,
ampliando o poder dos encontros. Por outro turno, ha, também, uma perda dos sentidos,
valores e espagos compartilhados entre todos, o que dificulta, ainda mais, a agdo de homens e
mulheres no mundo. Nesse cenario, € como se a nossa propria destrui¢do de uns pelos outros
fosse o mais provavel, o automatico, enquanto a convivéncia pacifica entre as diferencas esta
na ordem do extraordinario, dependendo de nossa acdo, como a realizagdo de nosso poder
politico.

A teoria de Arendt se dispunha a refletir sobre seu tempo: em meados do século XX,
preocupava-se com experiéncias totalitarias, como o nazismo e o stalinismo, e com o
fendomeno da democracia de massas, que se apresentava como alternativa amplamente aceita
no mundo ocidental.

Em sua primeira grande obra, Origens do totalitarismo, no entanto, Hannah Arendt ja
alertava para o perigo de a agdo politica vir a desaparecer do mundo. Tornou-se célebre sua
andlise de que o totalitarismo havia representado uma forma de dominagdo sem precedentes.
Naquela ocasido, a autora ndo causou escandalo ao afirmar que sociedades totalitarias
voltaram-se a tal ponto para as questdes da reproducdo material da vida e para o trabalho que
a propria vida se pds em perigo. Hannah Arendt estabeleceu um paralelo estrutural entre
nazismo e stalinismo, criticando tanto o fascismo de direita quanto de esquerda.

Para muitos, todavia, era esperada sua aproximacao com ideias do liberalismo politico
de seu tempo. Contudo, em sua obra posterior, 4 condi¢do humana, a autora apresentou uma
critica contundente da democracia representativa e das sociedades liberais. Segundo ela, no
totalitarismo a liberdade teria desaparecido, ao passo que no caso das democracias
representativas, fundadas no sistema de partidos politicos, ela se restringe a0 minimo, uma
vez que “o espago publico transformara-se em um mercado de trocas economicas destinadas a

manuten¢do das necessidades vitais da sociedade” (DUARTE, 2001, p. 253). Assim, as
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democracias representativas, os partidos politicos e os parlamentos ndo seriam remédios
suficientes para impedir que o totalitarismo se repetisse, pois ndo evitavam suficientemente a
apatia politica, o isolamento e a falta de liberdade de acdo. Para isso seria ainda preciso criar
condi¢des de maior participacdo politica e convivéncia entre homens e mulheres na esfera
publica (DUARTE, 2001, p. 255).

Ao abordar o perigo do desaparecimento da politica, Hannah Arendt fala de uma
espécie de sonho que teriamos de nos livrar da politica. Nesse sentido, alimentariamos uma
certa esperanga numa espécie de governo mundial, que transformasse o Estado numa maquina
administrativa, capaz de resolver burocraticamente os conflitos politicos, substituindo os
exércitos por forgas policiais. E como se quiséssemos, desesperadamente, nos livrar da nossa
propria liberdade de agir. Mas a autora alerta para os perigos dessa esperanga. Segundo ela,
esta espécie de governo de ninguém nao deixaria de ser despotico, pelo contrario. O abismo
estabelecido entre governantes e governados, nesse caso, seria ainda mais profundo,
porquanto num governo administrado pela burocracia, ou por outra espécie de maquina, nao
existe um alguém a quem dirigir a palavra e reivindicar mudangas." Pensemos, quantas niio
sdo0 as promessas de governos eletrdnicos, de juizes que decidem por algoritimos e armas que
ndo precisam de ninguém que aperte seu gatilho?

Dissecando um pouco a ideia de uma vida que prescinda da acdo, que parece habitar
as sombras de muitos discursos politicos hoje, Arendt alerta que, embora esse tipo de
proposi¢ao nunca tenha acontecido numa escala global, h4 inimeras situacdes na histéria em
que a participacao ativa das pessoas na constru¢do do mundo foi bloqueada, pela tirania de
poucos ou de um sistema, o que nos revela que a existéncia da politica como o potencial que

surge da reunido de pessoas livres estd sempre posta em perigo.

“O perigo ¢ a politica vir a desaparecer do mundo. Os preconceitos invadem nosso
pensamento; jogam o bebé fora junto com a dgua do banho, confundem a politica com aquilo
que levaria ao seu proprio fim e apresentam essa catastrofe como algo que ¢ inerente a
natureza das coisas e, portanto, inevitavel (ARENDT, 2009, p. 148)”

Para Hannah Arendt, ¢ importante verificar que os preconceitos daqueles que ndo sao

politicos profissionais contra a politica, de fato, se fundam em dados reais, observaveis no

' Nas palavras de Arendt (2009, p. 149): “O fato de nenhum individuo — nenhum déspota, per se — poder ser
identificado nesse governo mundial ndo mudaria de forma alguma seu carater despdtico. O governo burocratico,
o governo andnimo do burocrata, ndo ¢ menos despotico porque ‘ninguém’ o exerce. Ao contrario, ¢ ainda mais
assustador porque ndo se pode dirigir a palavra a esse ‘ninguém’ nem reivindicar o que quer que seja.”
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mundo. Para ela, os preconceitos” surgem no nosso pensamento e nio podem ser ignorados.
Por um lado, tememos que a humanidade se autodestrua por meio da politica — e, realmente,
temos hoje técnica e meios de forca a disposi¢do em medida mais do que suficiente para
tanto. Por outro lado, temos uma esperanca de que a humanidade livre o mundo da politica —
0 que, como ja dissemos, conta com experiéncias historicas humanas que corroboram sua
viabilidade.

Mas, se ha algo de verdade por trds dos preconceitos que temos contra a politica, ha
também aquilo que ndo confessamos: “a fuga na impoténcia, o desejo desesperado de
exonerar-se da capacidade de agir” — sentimentos que, nos primordios da democracia de
massas, nas palavras da autora, “era[m] privilégio apenas de uma pequena classe” (ARENDT,
2009, p. 149-151).

Hannah Arendt diferencia, enfim, a democracia de massas da experiéncia democratica
grega para concluir que os homens de seu tempo tinham pouca liberdade.

O termo democracia tem suas origens na tradicdo politica grega. No caso da
democracia de massas, no entanto, trata-se de uma novidade historica inaugurada no século
XIX (NOBRE, 2004, p. 23). Os principais elementos inaugurais dessa configuragdo moderna
de democracia sdo o sufrdgio universal e a politica partidaria competitiva. De acordo com
Marcos Nobre (2004, p. 24), na democracia de massas, a vontade do povo ¢ manifestada no
momento do voto em um partido competitivo que disputa um cargo de governo, mas sua
expressao cessa e se transforma em “um ‘instrumento da forma em si mesma’ e na dindmica
posta em movimento pelos imperativos da competi¢ao politica”.

Ao tratar da democracia de massas, Hannah Arendt a compara ao despotismo
esclarecido do comeco da era moderna, na medida em que em ambos os casos o objetivo do

governo, que passa a concentrar a atividade politica, ¢ proteger a livre produtividade da

%% Arendt explica que a ideia de que a politica interna ¢ feita de mentiras e artimanhas remonta as origens da
democracia partidaria, quando “pela primeira vez na histoéria moderna [se] pretendeu representar o povo, algo em
que o proprio povo nunca acreditou” (ARENDT, 2009, p. 150); enquanto a nog@o de que a politica externa varia
entre a violéncia e a propaganda vem desde o imperialismo europeu nas origens do Estado nacional, quando o
que mais se desejava, na realidade, era a expansdo econdmica, apesar dos discursos nacionais ou religiosos.
Destarte, tais preconceitos sempre tiveram fundamento nos sentidos e, portanto, apontam para algo da realidade
(ARENDT, 2009: 149-151). Para a autora, preconceitos sdo essenciais para que consigamos tocar nossas vidas
sem nos questionar a respeito de tudo aquilo com o que nos deparamos. Os preconceitos fazem parte do mundo e
correspondem aos significados que atribuimos as coisas antes que pensemos a respeito delas. Sua origem ¢é
mundana, pautada na realidade e, nascidos como respostas a algum questionamento que em algum momento se
fez, atravessam o tempo materializados em palavras, textos, valores, instituigdes e, especialmente, chavdes e
slogans. Todavia, em tempos de crise, essas respostas de outrora muitas vezes perdem seu lastro na realidade do
mundo. Entdo, ha que se voltar as perguntas e, no exercicio do pensar, formular novos juizos. Pois preconceitos
ndo sdo juizos e os preconceitos auténticos, que, para Arendt sdo essenciais a vida cotidiana, sdo aqueles que ndo
se arrogam como juizos (ARENDT, 2009, p. 151-161).
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sociedade e a seguranca do individuo em sua vida privada, ndo publica (ARENDT, 2009, p.
199-200). O interesse da democracia de massas ¢, portanto, na visdo da autora, a reproducgdo
material da vida, liberando os homens e mulheres para o trabalho e o consumo, enquanto
deixam de lado a obra e a a¢do. Diante dessa constatacdo, ela afirma que, na relacdo entre
cidaddo e Estado, liberdade e politica teriam se desacoplado. Conforme seu entendimento, ser
livre ¢, originalmente, atividade positiva e, portanto, ndo poderia ter seu significado confinado
ao ambito de questdes cuja natureza impede seu compartilhamento entre as pessoas, como “a
vida e a propriedade, coisas que sdo, mais do que quaisquer outras, especificamente nossas”

(ARENDT, 2009, p. 200). Em suas palavras,

[...] o que a era moderna esperava de seu Estado, e o que esse Estado realizou de fato em
ampla medida, foi a liberagdo dos homens para desenvolverem suas energias socialmente
produtivas, para produzirem em comum os bens necessarios a uma vida “feliz”. (ARENDT,
2009, p. 200)

Para Arendt, portanto, o fato de a democracia de massas ter como uma de suas
finalidades a propria liberagdo dos cidaddos de suas atividades politicas faz com que a politica
de seu tempo perca seu contetido de liberdade.

A autora busca enfim, na experiéncia grega, inspira¢do para afirmar que a reunido de
homens plurais sob a luz da esfera publica ¢ a condi¢ao do poder. Onde quer que haja homens
e mulheres plurais reunidos existe potencial criador, ou seja, existe a possibilidade de que
esses homens e mulheres se retinam para que ajam e colaborem para o fazimento de um
mundo comum.’’ Em sentido contrario, também ¢ possivel dizer que os processos de
desertificagdo do mundo — no sentido metaforico utilizado por Hannah Arendt, ao
representar uma auséncia de mundo onde os diferentes possam se encontrar — tém como

consequéncia uma perda do poder de acdo dos cidaddos no mundo.

*! Importante dizer que, embora Hannah Arendt tomasse a experiéncia grega de democracia como referéncia, ndo
pleiteava uma volta ao passado ou mesmo apresentava o modelo grego como desejavel em todos os seus
aspectos. A autora chegou a afirmar que a liberdade talvez precise de uma oligarquia ou aristocracia muito
estritamente limitada, aglutinando poucos, ou os melhores, de maneira que estes poucos possam interagir como
iguais entre iguais — igualdade essa que nada teria a ver com justica (ARENDT, 2009, p. 170-174).
Compreendia que a era Moderna em muito diferia de todos os momentos historicos anteriores, fosse em seu
aspecto politico, material ou intelectual, com, por exemplo, a emancipacdo das mulheres ¢ da classe
trabalhadora, segmentos que nunca haviam podido se mostrar na vida publica (ARENDT, 2009, p. 199-201).
Ademais, o mundo moderno tem dimensdes planetarias, algo que nenhuma comunidade politica havia
experimentado antes. Diante disso, rejeitava uma imitagdo do passado; apenas recorria as idéias tradicionais de
liberdade e de politica gregas como algo que, em raros momentos historicos, seres humanos experimentaram e
que, portanto, poderia ter se tornado um padrdo capaz de auxiliar a compreensdo tanto dos momentos de sua
plena realizagdo como daqueles em que a liberdade fora definitivamente negada (ARENDT, 2009, p. 175).
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O poder ¢, em termos arendtianos, imaterial e despido de qualquer objetividade. Trata-
se da poténcia em seu sentido mais puro, como algo que, para ser visto entre os homens e as
mulheres, precisa ser realizado por meio das atividades tipicamente humanas, como a ac¢do e a
fabricacdo de obras. O problema imposto pela perda de um mundo onde os homens e as
mulheres convivem em sua pluralidade ¢, portanto, também um problema de perda do
potencial da acdo dessas pessoas no mundo.

Um lugar onde ndo nos encontramos ¢ um lugar onde a acdo humana ndo encontra

palco.

eskosk

De repente, o centro da minha cidade natal no interior do Estado de Sdo Paulo ja ndo
era mais aquele bairro que abrigava a casa da minha avo, minha escola primaria, a Igreja
Matriz ou o prédio da Prefeitura, mas um enorme cruzamento. Ndo era nem mesmo aquele
lugar ermo, onde homens dormiam na rua enquanto mulheres trabalhavam na esquina, assim

que o comércio fechasse suas portas. Mas aquele infernal cruzamento.

Um encontro, comego, fim ou meio, de quatro largas Avenidas de pistas
perpendiculares ou paralelas entre si por sobre as quais circuldavamos todos de carro.

Ndo seria inadequado chamar-lhe de novo coragdo da cidade, sendo suas esquinas,
seus atrios e ventriculos: um shopping center, um cursinho com vestibulandos de oito a
dezoito anos de idade, um posto de gasolina e um condominio de casas cercado por muros
cujas casas eram igualmente cercadas por muros.

Ndo havia mais ninguém ali..

eskosk

Para Hannah Arendt, ¢ possivel que a consciéncia das civilizagdes grega e romana
acerca da violéncia extrema representada por uma guerra de aniquilagdo — no caso, a Guerra
de Troia, em que gregos destruiram troianos, conforme nos contam os poetas Homero e
Virgilio — tenha relagdo com o fato de que a pdlis e a republica, respectivamente, tenham
surgido em seus solos.

Nas duas formas de organizagdo, a politica ¢ escolhida como alternativa a violéncia,

de modo que as leis nessas duas civilizagdes tém o original proposito de permitir a
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convivéncia na pluralidade. Em Roma, mais ainda, ha a incorporagdo de povos diversos pela
politica no ambito da republica®, permitindo, destarte, o nascimento da civilizagio mais
poderosa que jamais se vira.

Para Arendt, toda forg¢a destrutiva, mesmo quando inevitavel, ¢ em si mesma
antipolitica: destroi ndo apenas as nossas vidas, mas também o mundo que est4 entre elas e as
humaniza. Arendt aponta que embora seja capaz de destruir o poder, a violéncia ¢ incapaz de

substitui-lo:

“Dai resulta a combinag¢do politica, nada infrequente, de forca e impoténcia — uma legido de
forgcas impotentes que se desgastam, muitas vezes, de modo espetacular e veemente, mas em
completa futilidade, sem deixar monumentos nem estorias, ¢ raramente uma recordacdo
suficiente para de algum modo ingressar na histéria” (ARENDT, 2013, p. 252).

Assim, a existéncia de um mundo comum onde pessoas plurais tocam seus assuntos ¢
a condicdo do poder da agdo constitutiva do mundo. Somente a a¢do ¢ capaz de gerar atos e
palavras e inspirar obras. O direito, por exemplo, que estabelece as regras de uma republica,
bem como a arquitetura de uma cidade, com espacos de debates comuns entre iguais e pracas
publicas, sdo obras que reificam aspiragdes de convivéncia comum, a0 mesmo tempo em que
criam espacos para novas performances e agdes, visiveis a todos. Assim, o poder, num sentido
arendtiano, ndo so6 cria 0 mundo como ¢ essencial para renova-lo e atualiza-lo, possibilitando
sua permanéncia.

Lembremos, neste momento, das origens de nossa Republica brasileira.

Nossa primeira Constitui¢do republicana, promulgada em 24 de fevereiro de 1891,
declarava a unido das antigas provincias na “Republica dos Estados Unidos do Brazil”. E
parte do ideal republicano, inspirado originalmente nos romanos, a no¢do de que é possivel
criar uma esfera publica com regras que permitam a convivéncia entre os diferentes e a
decisdo sobre os assuntos comuns por meio do didlogo e da mutua concessdo do direito a
participag@o na vida publica. Portanto, prega-se a coexisténcia e ndo a aniquilagdo do outro,

tendo a republica uma natureza essencialmente agregadora.

* “Gregos e romanos, por entenderem que a guerra de aniquilagio ndo tem lugar na politica — embora, ou
talvez porque, os gregos tenham ordenado e os ancestrais dos romanos padecido a Guerra de Troia —,
inventaram duas formas de vida politica que o mundo nunca vira, a polis e a republica, e dois conceitos de lei.
Em ambos os casos, o que esta fora da lei, quer como fronteira quer como a organizacdo de aliancas, ¢ deserto.
Em ambos os casos, a violéncia destrdi o que a lei torna possivel, o mundo contido na pdlis e o0 mundo mais
amplo que, pela primeira vez, surge entre os povos anteriormente hostis agora incorporados a Republica. Esses
mundos sdo poderosos e dificeis de destruir, mas, uma vez destruidos, desencadeiam ‘processos de destruigdo’
praticamente impossiveis de deter. O julgamento da remota Guerra de Troia ndo é, em Arendt, um julgamento do
passado, mas de nossa propria época e circunstancia e do que chamamos nossas politicas interna e externa.”
(KOHN, “Introdugdo”, In ARENDT, 2009: 33-34)
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Contudo, a Republica brasileira nasceu ja com sérias limitacdes a inclusdo da nossa
pluralidade, o que a torna violenta desde suas origens. Em seus primeiros anos, menos de uma
década desde sua proclamagdo, no interior do Brasil, a Guerra de Canudos representou a
destruicdo de um povoado inteiro pelo Exército brasileiro, em outubro de 1897, com a degola
de homens, mulheres e criancas e a queima e explosdo do arraial onde viviam, numa
demonstragdo de forca do poder central republicano contra aqueles que chamavam de
barbaros (SCHWARCZ; STARLING, 2015, p. 334). Mesmo ao longo de sua implementacao,
o voto, dito “universal”, era direito restrito dos homens adultos alfabetizados, limitando-se a
5,6% da populagdo em 1930 (SCHWARCZ; STARLING, 2015, p. 13-14). Em relagdo aos
povos indigenas, vale lembrar, apenas a titulo ilustrativo que, para a constru¢do da estrada de
ferro Noroeste do Brasil, o grupo indigena Kaingang foi massacrado. Segundo Schwarcz e
Starling (2015, p. 345), a época, o diretor do museu paulista Hermann von Thering chegou a
defender o exterminio nos jornais. Nas cidades, enfim, quando o Pais se urbanizava e
“modernizava”, inimeras reformas expulsavam a populacdo pobre dos espagos urbanos de
Sdo Paulo, do Rio de Janeiro, de Belo Horizonte. Nosso Estado republicano, de inspiragdo
positivista e liberal, mostrou-se, afinal, em suas origens, muito pouco habil e indisposto a
incorporar os mundos e modos de vida diversos dos povos do Brasil.

Contraditoriamente, no entanto, o discurso republicano apostava, desde os finais do
século XIX, na instituicdo de um sistema nacional de educa¢do como o modo de formar
cidaddos capazes de levar adiante os sonhos e 0 modo de vida republicanos, conforme se pode
verificar no excerto a seguir, retirado, por Venancio Filho, de parecer de Rui Barbosa sobre a
questdo da instrugdo publica:

Ninguém contestard a necessidade de organizar, rigorosamente, nas condi¢cdes mais perfeitas

de exceléncia e eficacia, o ensino oficial. [...] A chave misteriosa das desgragas que nos aflige

¢ esta e sO esta. A ignorancia popular mar da servilidade, da miséria. Eis a grande ameaga
contra a existéncia constitucional e livre da nagdo. Eis o formidéavel inimigo, o inimigo que se

abriga nas entranhas do pais. Para o vencer releva instaurarmos o servigo nacional contra a
ignorancia. (RUI BARBOSA, 19477, apud VENANCIO FILHO, 2007)

Destarte, a educagdo parecia ser vista como forma de dignificar a Republica, quando
pouco se fazia para transformar o Pais numa republica mais digna em si mesma, no sentido de

criar uma esfera publica mais representativa da propria populacdo. Para a Hannah Arendt, no

* BARBOSA, Rui. Reforma do Ensino Primario e varias instituigdes complementares de Instrugio Piblica. In :
____. Obras completas de Rui Barbosa. Rio de Janeiro: Ministério de Educagéo e Satude, 1947.
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entanto, ¢ essencial a politica e a republica a outorga voluntaria de direitos iguais que os
diferentes atribuem uns aos outros.

Isso posto, se a realidade das reptblicas modernas era, e €, ainda muito distante do
ideal romano, e a democracia de massas era, ¢ ainda ¢, muito distinta do ideal grego, ¢é
importante pontuar, que a a¢do humana tem transformado bastante nossas democracias e
republicas desde os tempos descritos por Hannah Arendt.

Celso Lafer (1997, p. 57) explica que a ruptura da tradicdo no ambito do direito
aconteceu quando a légica do razoavel, essencial a tradicdo juridica, ndo conseguiu dar conta
da ndo razoabilidade da experiéncia totalitdria, possibilitada por desdobramentos ndo
previstos da era moderna, que resultaram, em ultima instidncia, na transformacdo da vida
humana de valor-fonte da legitimidade da ordem juridica em algo supérfluo, a tal ponto que
os campos de concentracdo e exterminio se tornaram estruturantes nesta nova ordem
juridica.”*

A pessoa humana como valor-fonte da ordem de regras que possibilitam a convivéncia
entre os homens e mulheres no mundo € o elemento mais nuclear dos direitos humanos. Estes,
por seu turno, se inspiram, desde sempre, no legado da agdo politica humana moderna,
sobretudo naquelas agdes que culminaram em revolugdes e foram reificadas na forma de
novos direitos, em novas constitui¢des.

Nesse sentido, revolu¢des como a francesa ¢ a americana, de cunho liberal, se
desdobraram em direitos civis e politicos, voltados para a protecdo do individuo e da
sociedade em relagdo ao Estado, como o direito ao voto, o direito de ir e vir, o direito de nao
ser punido pelo Estado sem um devido processo legal e o direito de propriedade. Ja as
constituicdes mexicana ¢ de Weimar (na Alemanha) fundam direitos sdcio-economicos que
protegem os individuos em relagdo a sociedade sob a tutela do Estado, ou seja, direitos
econdmicos, sociais e culturais, como os direitos trabalhistas, o direito a educacdo publica, a

saude, a moradia, a preservacao da cultura.

**Sobre isso, Lafer (1997, p. 57): “O totalitarismo, em suma, ¢ uma proposta inédita de organizagio da
sociedade que escapa ao senso comum (sensos communis) do estar entre os homens (inter-homines esse), posto
que, desconcertante para qualquer medida ou critério razoavel de Justica tradicionalmente relacionado a punicéo
proporcional ao ato punivel; a distribuicdo equitativa de bens e situacdes e a boa-fé inerente ao pacta sunt
servanda. E, com efeito, uma nova forma de governo que, ao almejar a dominagdo total através do uso da
ideologia e do emprego do terror para promover a ubiquidade do medo, fez do campo de concentragdo o seu
paradigma organizacional. Fundamenta-se, assim, no pressuposto de que os seres humanos, intependentemente
do que fazem ou aspiram, podem, a qualquer momento, ser qualificados como inimigos objetivos e encarados
como supérfluos para a sociedade. Tal convicgdo explicitamente assumida pelo totalitarismo, de que os seres
humanos sdo supérfluos e descartaveis, representa uma contestagdo frontal a ideia do valor da pessoa humana
enquanto valor-fonte da legitimidade da ordem juridica, como formulada pela tradigdo, se ndo como verdade
pelo menos como conjectura plausivel da organizagdo da vida em sociedade.”
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Assim, os direitos humanos sdo construidos e preenchidos de significado ao longo do
tempo desde o século XVIII, adquirindo a durabilidade da obra na medida em que ¢
positivado, ou seja, conforme vai transformando em letra morta os significados inaugurados
no mundo por meio do espirito vivo de homens e mulheres plurais. Nesse sentido, a estatura
constitucional dos direitos humanos ¢ importante para salvaguarda-los da perecibilidade das
normas juridicas voltadas a administragdo do trabalho produtivo e da geracdo de riqueza,
dando mais permanéncia e prioridade aquelas e impedindo a coloniza¢do das liberdades
humanas pelo carater reprodutor do trabalho que o direito muitas vezes assume.

Conforme aponta Lafer, no entanto, tal processo de posivagao dos direitos humanos se
deu, até os tempos descritos por Arendt, sob a moldura dos estados nacionais, isto €, no
ambito da trindade Povo-Estado-Territorio. Por essa razdo, com o fim da Primeira Guerra
Mundial, e o consequente surgimento massivo de refugiados e apatridas, o que se viu foi a
multiplicagdo de povos sem lugar num mundo inteiramente ocupado politicamente por nagdes
(LAFER, 1997, p. 57-58).

Ocorre que, diferentemente da ilus@o criada pelos estados nacionais, desde a expansao
da sociedade moderna, e cada vez mais, nosso mundo tem dimensdes globais, ndo nacionais.
Estes povos, postos para fora das molduras constitucionais, restaram, entdo, sem quaisquer
direitos humanos. Tais povos foram, destarte, privados de sua cidadania, compreendida por
Hannah Arendt como o direito a ter direitos, de modo que se tornaram, aos olhos dos outros,
“efetivamente desnecessarios, porque indesejaveis erga omnes, € acabaram encontrando o seu
destino e lugar natural nos campos de concentragdo” (LAFER, 1997, p. 58).

Todavia, se para Hannah Arendt a modernidade se configura em periodo historico de
obscurecimento das determinagdes politicas democraticas, com a redug@o da politica ao plano
da administragdo burocratica dos interesses economicos do trabalho e do consumo, ela ja
reconhecia as possibilidades politicas proprias da modernidade reveladas em revolugdes que
restabeleceram os lacos entre a acdo politica e a liberdade publica. Arendt lembra que a
politica como forma dos seres humanos agirem em conjunto ndo tem nada de utdpica. Pelo
contrario, homens e mulheres ja teriam experimentado essa sensac¢do de participar ativamente
de seus destinos em inumeras situagdes na historia, embora nunca numa escala global
(ARENDT, 2009, p. 149-151).

Desde os tempos de Arendt, nesse sentido, transformou-se a esfera publica
internacional gracas a a¢do de mulheres e homens no mundo.

A adogdo e proclamacdo da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos pela

Assembleia Geral da ONU, na resolugao 217-A, em 10 de dezembro de 1948, afirmaram, pela
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primeira vez em escala planetaria, o papel dos direitos humanos e dos povos na convivéncia
humana internacional. Inaugurou-se, assim, uma nova concep¢do da vida internacional, em
que ndo s6 se reconhecem estados igualmente soberanos, mas também individuos livres e
iguais na constituicdo da comunidade politica internacional. Na constru¢do desse novo
paradigma da ordem mundial, portanto, a cidadania passa a ser vista como o ¢ em Arendt, ou
seja, como o direito a ter direitos, de modo que ndo se admite mais povos ou pessoas a
margem dos direitos humanos.

Desde a Declaracdo, inumeros tratados internacionais de direitos humanos foram
firmados, conflitos foram decididos no ambito da diplomacia, ajuda humanitaria foi
viabilizada em colaboragdo entre paises, a discussdo ambiental foi conduzida, o comércio
internacional tem sido regulamentado, crimes internacionais t€ém sido julgados no ambito da
comunidade internacional. Ademais, os ideiais de liberdade e igualdade, positivados na
Declaragdo, ainda inspiram ac¢des de pessoas no ambito da politica, como a de Martin Luther
King pelo estabelecimento dos direitos civis dos negros nos Estados Unidos ou a de Nelson
Mandela na Africa do Sul, ou a de Mahatma Gandhi na India e tantos outros e outras, célebres
e andnimos.

Todavia, restam ainda intimeros assuntos concernentes a todos nés que demandam
encaminhamentos conjuntos e que revelam que a esfera publica internacional esta longe de
alcangar seus objetivos de paz e inclusdo no campo dos direitos, de igualdade e liberdade
entre as pessoas, indepentende de nacionalidade, cor, etnia, religido, género, orientagdo
sexual, condi¢do socioecondmica. A enorme crise migratoria pela qual o mundo passa
atualmente, desafios ambientais e econdmicos, perseguicdes religiosas, sexuais, étnico-
raciais, o terrorismo, o trabalho escravo, as guerras, dentre outros problemas monumentais de
ordem internacional sdo desafios para a afirmagdo de uma esfera publica internacional onde
todos os homens e mulheres possam agir em igualdade de condicdes e direitos.

No Brasil, desde a proclamagdo da Republica, igualmente, muita coisa mudou.
Atualmente, nos termos da atual Constituicdo Federal, podem votar no Brasil mulheres e
homens brasileiros maiores de 16 anos. Esta Constitui¢do, batizada de “Constituigao Cidada”,
¢ fruto da acdo politica, no ambito da esfera publica, de diversos setores da sociedade
brasileira, num espectro infinitamente mais amplo e plural do que aquele em que participavam
os fundadores de nossa Republica. Sob a luz de seu texto, promulgamos, em 1996, a atual Lei
de Diretrizes ¢ Bases da Educagdo Nacional (lei n. 9.394/96), de carater inclusivo e
democratico, além do atual Plano Nacional de Educagdo, com metas ambiciosas para a

politica nacional de educacdo — como a criagdo de um Sistema Nacional de Educacado, o
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aumento do investimento por aluno na educag¢do publica e a elaboragdo, com ampla
participagdo social, de uma Base Nacional Comum Curricular. Tais conquistas politicas,
alcancadas com cerca de cem anos de atraso desde os sonhos de Rui Barbosa, encontram seu
fundamento inaugural de autoridade na Assembleia Constituinte que se instaurou no
Congresso Nacional em 1° de fevereiro de 1987 e, em 5 de outubro de 1988, promulgou a
Constituicdo Cidada. Nesse um ano e oito meses, foi elaborado o texto que foi assim muito

bem descrito por Schwarcz e Starling:

Como o Brasil e a propria democracia, a Constituigdo de 1988 também ¢ imperfeita. Envolveu
movimentos contraditorios e embates formiddveis entre forcas politicas desiguais, e inimeras
vezes errou de alvo. Conservou intocada a estrutura agraria, permitiu a autonomia das Forgas
Armadas para definir assuntos de seu interesse, derrubou a proposta de jornada de trabalho de
quarenta horas, manteve inelegiveis os analfabetos — embora tenha aprovado seu direito de
voto. E, fruto de seu inevitavel enquadramento histérico, nasceu velha em seu capitulo sobre o
sistema eleitoral e sua ansia de regular as minucias da vida social. Mas a Constituigdo de 1988
¢ a melhor expressdo de que o Brasil tinha um olho no passado e outro no futuro e estava
firmando um sélido compromisso democratico. Foi assinada por todos os partidos — inclusive
o PT. Ela é moderna nos direitos, sensivel as minorias politicas, avangcada nas questdes
ambientais, empenhada em prever meios e instrumentos constitucionais legais para a
participacdo popular direta, e determinada a limitar o poder do Estado sobre o cidaddo e a
exigir politicas publicas voltadas para enfrentar os problemas mais graves da populacdo.”
(SCHWARCZ, STARLING, 2015, p. 489)

A despeito da qualidade e da legitimidade de nossa Constitui¢do, ¢ claro, os assuntos
brasileiros estdo longe de estarem resolvidos. As pessoas que foram as ruas em 2013 mostram
que temos ainda muitos problemas relacionados a qualidade dos servigos publicos e a
participagdo das pessoas na esfera publica. Em todo caso, cabe apontar, neste momento do
trabalho, que, apesar de persistirem as condi¢des do deserto descrito por Arendt, tem sido
possivel transformar o mundo e resistir por meio da ag@o e da politica.

Enfim, se a tendéncia moderna parece ser o consumo do mundo e a expansdo dos
desertos, o fato de termos entre nos esferas onde podemos nos reunir, sejam organismos €
tratados internacionais, nossas instituicdes republicanas e nossa Constitui¢do, ou nossas
cidades, tem nos dotado de algum poder para resistir aos desertos e, inclusive, por meio da
acao, reivindicar mais possibilidades de decidir sobre os nossos destinos.

E se o tema ¢ mundo em transformagdo, ¢ impossivel, em 2016, falar sobre a rapida
velocidade como o nosso mundo muda sem falar na velocidade do avango da tecnologia,
sobretudo de informacdo e comunicacgdo. Por essa razdo, encerrando esta etapa de descri¢cdo
do cendrio de que fala este trabalho, a seguir apresentarei, de maneira extremamente

introdutoria, algumas ponderacdes de Pierre Lévy acerca do tema — buscando vislumbrar o
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que a técnica pode significar em termos de possibilidade de transformag¢des no nosso mundo

moderno.

1.7. Diluvio de informacgoes

Figuei por perto. E a historia me chegava em pedagos,
essas coisas que descem o rio, em épocas de enchente,
serd que aquilo é um tronco ou um jacaré, raizes
flutuando como esponjas ou bolos de barbante, a agua
mudando de cor, a cada momento, a cada novo olhar.

Paulo Leminski

Cabe, por fim, neste primeiro capitulo, mencionar brevemente outra metéafora,
utilizada pelo contemporaneo Pierre Lévy, que chama de segundo diluvio a tempestade de
informagdes permitida pelo avango das telecomunicagdes. Segundo o autor, esse dilivio
representa “o transbordamento cadtico das informagdes, a inundacdo dos dados, as aguas
tumultuosas e os turbilhdes da comunicacdo, a cacofonia e o psitacismo ensurdecedor das
midias, a guerra das imagens, as propagandas e as contrapropagandas, a confusdo dos
espiritos” que experimentamos em nossos tempos (LEVY, 1999, p. 13). O autor aponta que,
sobretudo a partir do século XX, nosso mundo aumentou, pois descobrimos progressivamente
a pluralidade humana, na medida em que crescem, cada vez mais rapidamente, nossos
conhecimentos técnicos e cientificos (LEVY, 1999, p. 163). Pierre Lévy (1999, p. 32 ¢ 163)
fala da emergéncia de um ciberespago, como um locus digital de comunicacdo, sociabilidade,
transacdes e também um mercado de informagdes e conhecimentos, que de forma alguma nos
leva a conhecer todas as coisas do mundo humano, mas nos revela, ao contrario, que ¢é
impossivel alcancar esse Todo.

No ciberespago, podemos acessar infinitas informagdes, nascidas em diferentes
lugares e tempos, o que resulta numa tendéncia a virtualizagdo. Para o autor, o virtual ndo se
opde ao real, mas ao atual, de modo que “é virtual aquilo que existe em poténcia € ndo em
ato” (LEVY, 1999, p. 49). Trata-se, portanto, de um poder, que emerge justamente do
encontro entre mulheres e homens plurais, por meio de um potencial de comunicagado infinito.

Atualizar algo que ainda existe apenas como poténcia ¢, destarte, manifestd-lo num
tempo e espaco especificos do mundo. Assim, o que ¢ virtual esta desterritorializado no
ciberespago, enquanto o que ja é atual estd presente e aparece aos outros, no mundo (LEVY,

1999, p. 13). Do ponto de vista humano, portanto, a emergéncia do ciberespago pode
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representar um ganho de poténcia que, para se manifestar no mundo, depende ainda das
atividades humanas e da existéncia de uma esfera publica onde politica e liberdade de agdo
possam se conjugar.

Mas, se pode potencializar encontros e gerar poder, o diluvio de informagdes também
¢ capaz de nos arrastar. Em termos metaforicos, se as tempestades de areia nos sufocam, a
inundac¢do de tudo o que existe entre nds por uma espécie de vazao do rio de significados que
preenche as coisas do mundo pode causar afogamentos.

Lévy conta que no reino antigo da Mesopotamia, Sagdo de Agadé¢, primeiro imperador
da historia, mandou jogar no rio Eufrates milhares de tdbulas de argila nas quais estavam

gravadas lendas, manuais de medicina e de magia, sabedorias de tempos imemoriais:

Os signos permanecem legiveis por alguns instantes sob a 4gua corrente, depois se apagam.
Levadas pelos turbilhdes, polidas pela correnteza, as tdbulas amolecem aos poucos, voltam a
ser seixos de argila lisa que em pouco tempo se fundem com o lodo do rio e v@o se acrescentar
ao lodo das inundagdes. Muitas vozes foram caladas para sempre. Nao suscitardo mais
nenhum eco, nenhuma resposta. (LEVY, 1999, p. 16)

Ademais, a mesma técnica que nos permite navegar por riquissimos e profundos rios
de sentidos, também ¢ capaz de controlar de maneira absoluta todas as minucias da vida
humana, apagando ainda mais os limites da vida privada, perturbando, por meio da
hiperexposicao, o siléncio e a ocultagdo necessarios ao pleno desenvolvimento da infancia,
permitindo ao poder econdmico e estatal acesso a dimensdes do cotidiano a que jamais
tiveram acesso.

Lévy indica, por fim, que nem a salvacdo nem a perdi¢do residem na técnica — da
tecnologia nuclear as redes interativas: “sempre ambivalentes, as técnicas projetam no mundo
material nossas emocgdes, intengdes e projetos. Os instrumentos que construimos nos dao
poder mas, coletivamente responsaveis, a escolha esta em nossas maos” (LEVY, 1999, p. 17).

Ou seja, a tempestade informacional que vivemos, o fato de o nosso mundo estar cada
vez maior, pode tanto levar a construg@o ou a destrui¢do do mundo comum, pois as categorias
apresentadas por Arendt permanecem atuais: ainda dependemos da obra e da agdo humana no
ambito de um mundo compartilhado para construir e tecer as coisas e os sentidos que residem
entre nos.

Se o mundo ¢ feito daquilo que permite que nos entendamos, entdo na sociedade atual
corremos o risco permanente de deixar de nos compreender. Muitas vezes, mesmo aquilo que

merece ser lembrado e preservado — como muitas conquistas marcadas pela Constituicao
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Federal de 1988, ou aquelas estabelecidas na Declaragdo Universal dos Direitos Humanos —
parece ameacado.

Para Arendt, compreender ¢ a forma de deitar raizes no mundo humano, para que seja
possivel nos reconciliarmos com ele. Quando olhamos para a realidade com olhos limpos e
curiosos, sem oferecer respostas imediatas e velhas fundadas em preconceitos, percebemos
que o mundo, mais do que um cenario de horrores, um espago onde se acumulam
acontecimentos e lixo, ¢ o unico lugar onde podemos significar e dignificar a nossa existéncia.
Nao para perdoar o passado, mas para que seja possivel viver num mundo onde este passado
aconteceu. Esta ¢ a forma proposta pela autora de evitar que sejamos arrastados: deitar raizes
no mundo para que sejamos capazes, inclusive, de transformé-lo. Afinal, cabe a nos a

responsabilidade de arrumar esse lugar:

Analogamente ao modo como no mundo natural as arvores regeneram a terra arida fincando as
suas raizes fundo na terra, novos comecos podem ainda transformar o deserto num mundo
humano. As chances de isso ndo acontecer sdo imensas, mas o “milagre” da acgdo estd
ontologicamente enraizado na humanidade, ndo como espécie singular, mas como pluralidade
de inicios singulares. A promessa inerente a pluralidade humana nos dé, talvez, a unica
resposta para a assustadora pergunta de Arendt: “Por que existe alguém em vez de ninguém?”
(KOHN, “Introducao”, In ARENDT, 2009, p. 35-37)

O mundo humano moderno precisa, enfim, de sucessivos novos inicios para que possa
resistir e sobreviver. Assim, Luther King e Mandela deitaram raizes nos direitos civis e,
atualizando seus significados no mundo comum por meio de suas agdes, permitiram que 0s
ideais dos direitos humanos, reificados na Declaragdo Universal dos Direitos Humanos,
perdurassem por novas geragdes.” No mesmo sentido, Ulysses Guimardes, Fernando
Henrique Cardoso, Florestan Fernandes, José¢ Serra, Lula, Mario Covas, Plinio de Arruda
Sampaio e outros participantes da Assembleia Constituinte reavivaram direitos civis,
politicos, sociais, econdmicos, culturais e ambientais em base solida na esfera publica

brasileira, por meio da Constitui¢do Cidada.

1.8. O problema da educacio

Na década de 1950, Hannah Arendt escreveu sobre a crise na educacao estadunidense,

no ensaio “A crise na educacdo”, e chamou a questdo de “problema politico de primeira

% Arendt se inspira em Jacob Buckhart ao chamar o inicio de algo inaugurado pela agfo politica como um
“acorde fundamental”, que: “jamais atinge seus ouvintes com maior for¢a e beleza do que ao enviar pela
primeira vez seu som harmonizador ao mundo, e nunca de forma mais irritante e dissoante que ao continuar a ser
ouvido em um mundo cujos sons — e pensamento — ndo pode mais harmonizar” (ARENDT, 2014, p. 44).
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grandeza” (ARENDT, 2014, p. 221). As crises do mundo moderno, com rompimentos que
impedem que olhemos para o presente com os olhos do passado, a perda de referenciais,
critérios e significados compartilhados tém suas implicagdes no campo da educagdo, gerando
uma constante desconfianca quanto a o que ensinamos e como educamos.

A educacdo de que Hannah Arendt fala se insere entre o nascimento bioldgico e a
possibilidade de se assumir um lugar e sentir-se em casa no mundo, o que pode ou ndo vir a se
realizar. Assim, a autora, ao usar o termo nesse seu ensaio, trata especificamente da questao
da educacdo de criangas e adolescentes como o processo que permite a inclusdo delas no
mundo humano comum, na condi¢do de adultos responsaveis pelo mundo e pelas novas
criangas, algo que na era moderna ¢ realizado em grande parte pelos sistemas de educagdo, de
modo que ¢ disso que a autora trata em sua critica e € sobre isso que falo neste estudo ao falar
em educacdo.

Nesse sentido, com o advento da modernidade e a consequente falta de guias e
certezas que nos orientem no mundo, a tarefa da educagdo torna-se muito mais ardua. Se nas
comunidades tradicionais a educacdo se da em ato — sendo que os atos e palavras dos mais
velhos detém autoridade suficiente para guiar os mais novos no mundo — com o
desmantelamento do mundo comum na era moderna, ¢ com a infinidade de possibilidades
reveladas pela comunicacdo e a informatica, surge um impasse: como acolher os novos em
um mundo fora dos eixos?

Para Hannah Arendt, o fato de a crise moderna ter chegado a educagdo evidencia a sua

profundidade:

[...] a indicar sua profundeza e seriedade, ¢ ter ela [a crise moderna] se espalhado em areas
pré-politicas tais como a criagdo dos filhos e a educagdo, onde a autoridade no sentido mais
lato sempre fora aceita como uma necessidade natural, requerida obviamente tanto por
necessidades naturais, o desamparo da crianca, como por necessidade politica, a continuidade
de uma civilizagdo estabelecida que somente pode ser garantida se os que sdo recém-chegados
por nascimento forem guiados através de um mundo preestabelecido no qual nasceram como
estrangeiros. (ARENDT, 2007, p. 128)

No Brasil, desde as décadas de 1920 e 1930, com a influéncia do movimento da
Escola Nova norte-americana sobre as ideias pedagogicas brasileiras, ¢ recorrente um
discurso segundo o qual as praticas escolares do presente estariam velhas, de modo que seria
preciso conceber novas formas de se educar. Segundo Saviani, a “educagdo nessa época
estava numa encruzilhada: ou prosseguir nos rumos antigos, em que insistiam conservadores e
reaciondrios, ou investir para rumos novos, de transformagdes radicais, de estrutura e

finalidade” (SAVIANI, 2013, p. 198-216).
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Quase um século depois do tempo descrito por Saviani, Tathyana Barrera , em sua tese
de doutorado O movimento brasileiro de renovacdo educacional no inicio do século XXI
(2016), demonstra estar em curso atualmente no Brasil “um movimento de renovagdo escolar
protagonizado por escolas, fundag¢des, drgdos publicos, startups™ e produtores culturais” que
realizam ou promovem mudangas na estrutura da escola moderna, subvertendo a forma de
organizacdo do tempo, do espago, das relacdes com o saber e das relagdes de poder
internamente nas instituigoes.

Arendt, por seu turno, ndo refor¢a o desde muito corrente e ainda atual discurso da
obsolescéncia técnica das praticas pedagdgicas. Para a autora, o surgimento frenético de
novas pedagogias € visto como sinfoma da crise, mais do que como sua solugdo. Se as velhas
respostas nao nos ajudam mais, podemos olhar para a realidade com os olhos limpos e
perguntar novamente: Por que educar?

Diante da incerteza, a tentativa ¢ de arrogar a determinadas especialidades a decisdo
sobre questdes educacionais essencialmente concernentes a todos, desconfiando do senso
comum. Sem duvida, hd temas na educacdo que sdo técnicos e exigem conhecimentos
especificos do campo da pedagogia, da psicologia, da matematica, da historia, da danca.
Conforme se vera a seguir, Hannah Arendt destaca a importancia de diferenciar politica e
educagdo, a fim de preservar a ambas. Por outro lado, Carvalho defende que negar a dimensdo
compartilhada de determinadas discussdes educacionais pode representar “a vitoria da
tecnocracia sobre a politica e a desvalorizacdo do dominio publico” (CARVALHO, 2014, p.
817).

Do ponto de vista dos porqués da educagdo, obras como a Declaragdo Universal dos
Direitos Humanos e a Constituicdo Federal brasileira guardam a promessa, respectivamente,
da valorizagio dos direitos humanos®’ e do preparo para o exercicio da cidadania, a

qualificagdo para o trabalho e o pleno desenvolvimento da pessoa.”

%% Startup é um termo utilizado para empresas em estagio inicial que, em geral, surgem a partir de uma ideia
nova que, imagina-se, pode render lucros futuramente. Para isso, no entanto, tal empresa precisa passar por uma
etapa preliminar em que recebe investimentos e apoio para que possa, mais fortalecida, seguir sua atuagdo no
mercado de maneira auténoma. O termo se popularizou no mercado da tecnologia, mas, atualmente, é utilizado
em outros setores, inclusive em referéncia a empresas que atuam na area da educag@o.

" J4 no preambulo da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos esta expressa a compreensdo de que apenas a
lei e seus mecanismos de eficacia ndo sdo suficientes para garantir a prevaléncia dos direitos humanos na
comunidade internacional, cumprindo a educacdo um papel fundamental, como se pode ver no trecho
apresentado a seguir, extraido da apresentacdo aos artigos da Declaragdo: “como o ideal comum a ser atingido
por todos os povos e todas as na¢des, com o objetivo de que cada individuo e cada 6rgdo da sociedade, tendo
sempre em mente esta Declaragdo, se esforce, através do ensino e da educacdo, por promover o respeito a esses
direitos e liberdades”.

% Artigo 205, da Constituigio Federal de 1988.
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Nesse sentido, permeando a esfera publica de nossa comunidade politica, ha o registro
de opgdes realizadas coletivamente na esfera publica por uma educagdo que nao esteja restrita
as necessidades do trabalho e da reproducdo material da vida, mas também contemple a
preparacdo para a vida publica, como a convivéncia na pluralidade e o exercicio da cidadania.
Afinal, uma educa¢do que ndo busque o acolhimento dos mais novos no mundo comum torna-
se apenas uma fun¢do da vida: um mero treinamento que todos os animais realizam junto a
seus descendentes para que estes consigam, um dia, proteger de forma autobnoma a sua propria
vida bioldgica.

Carvalho aponta para o fato de que o discurso republicano — defensor de uma
educacdo para o cultivo de virtudes publicas, como o de Rui Barbosa — nos tem parecido
cada vez mais obsoleto, enquanto emerge e se consolida um discurso que elege o
desenvolvimento de competéncias e capacidades individuais como o mais recorrente em

politicas publicas na area da educagdo (2015a, p. 31-32):

[...] a preocupacdo de pensar a experiéncia escolar a partir de suas finalidades preaticas e de
sua suposta relevancia econdmica tem posto em risco a possibilidade de se atribuir a formagao
educacional um significado politico e existencial. Note-se que essa supremacia do carater
instrumental dos discursos educacionais ndo implica o desaparecimento de disciplinas e
saberes tidos como integrantes de uma concepc¢ao humanista de formacdo omo a literatura, as
artes ou a filosofia. Significa antes que mesmo esses saberes e disciplinas passam a ter outro
papel: o de coadjuvantes na supremacia do instrumentalismo vinculado ao mercado e a
sociedade de consumidores. Seus conteudos perdem o carater formativo e emancipador que os
ideais humanistas e iluministas lhe atribuiam, para se transformar, também eles, em “meios
para a constituicdo de competéncias e valores e ndo como objetivos do ensino em si mesmo”
(conforme o que se 1€ nos Pardmetros Curriculares Nacionais (PCN): ensino médio, 2002, p.
87).

Nascimento ¢ Ghiggi propdem um dialogo entre a obra de Hannah Arendt e Paulo
Freire e apresentam convergéncias entre elas. Os autores lembram que a pedagogia do
oprimido de Freire ¢ também chamada pelo autor de “pedagogia dos homens”
(NASCIMENTO, GHIGGI, 2012, p. 1). Para o autor brasileiro, o pensar certo esta ligado ndo
s0 a apreensdao de conteudos, mas a capacidade de se perguntar os sentidos e significados
daquilo que se aprende (NASCIMENTO, GHIGGI, 2012, p. 2).

Bruniera (2013), reflete, enfim, sobre a importancia da educacdo e da vida publica na
preservacdo e no cuidado com o mundo humano e comum. Aponta para a necessidade de se

pensar no sentido da educagdo como formagdo para o bem comum e para a responsabilizacao

pelo mundo. Sua conclusdo ¢ de que educar em um mundo deserto pode ser uma importante
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contribuicdo para transformar a negacdo do mundo comum, propria da era moderna, em sua
afirmagao.

Se a modernidade nos colocou neste presente, entre coisas velhas, que ndo tém mais
seu sentido original, e coisas novas, que ainda nao se revelaram no mundo, Hannah Arendt
aponta que ¢ possivel resistir a desertificagdo deitando raizes num mundo velho e abrindo
espaco para sua renovacao. Se estamos condenados a viver no presente, podemos, por meio
da lembranca e do sonho, do juizo e da agdo, finalmente, fincar nossos pés por aqui. Por amor
as criangas € as coisas que nos aproximam e nos afastam, esta deve ser uma responsabilidade

que assumimos também na educacdo. Em suas palavras,

A educagdo ¢ o ponto em que decidimos se amamos o mundo o bastante para assumirmos a
responsabilidade por ele e, com tal gesto, salva-lo da ruina que seria inevitdvel ndo fosse a

r

renovacdo e¢ a vinda dos novos e dos jovens. A educacdo ¢, também, onde decidimos se
amamos nossas criangas o bastante para ndo expulsa-las de nosso mundo e abandona-las a
seus proprios recursos, € tampouco arrancar de suas maos a oportunidade de empreender
alguma coisa nova e imprevista para nds, preparando-as em vez disso com antecedéncia para a
tarefa de renovar o mundo. (ARENDT, 2014, p. 247)

Em suma, o mundo ¢ feito de obras e sentidos compartilhados entre todos. Assim,
este mundo, a0 mesmo tempo que ¢ feito por homens e mulheres, também nos humaniza; e ¢
papel da educacdo nos acolher nesse espaco. No entanto, a era moderna ¢ marcada por uma
constante perda das coisas e dos sentidos das coisas do mundo, seja em virtude de um
consumismo desenfreado, seja pela dissolucdo da separacdo entre o que € publico e o que ¢é
privado. Nesse cenario, a educagdo se torna um problema politico. Nossas sociedades
precisam deliberar: qual a nossa atitude diante do novo representado pelas criagas? E qual a
nossa atitude frente as memorias contidas nas coisas velhas do mundo? E preciso recuperar a
esséncia da educagdo, que € o acolhimento no mundo publico. Modernamente, temos resistido
a destruicdo do mundo por meio da agdo politica que gera espagos de convivéncia e reifica
projetos comuns na forma de direitos, de prédios publicos ou obras culturais. Perguntar-se
sobre a relagdo da educacao com o velho e 0 novo do mundo é também, enfim, refletir sobre
quais os nossos projetos e valores publicos; e quais nossos projeto publicos de educagdo
diante disso.
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2. AEDUCACAOE O VELHO

Se por meio da educacdo assumimos a responsabilidade por um mundo mais velho do
que todos nos e guardido de nossas memorias humanas, entdo ¢ importante compreender de
que forma a educacdo pode cuidar desse mundo velho. Nesta etapa do trabalho, nossa
principal pergunta é: quais as possiveis relagdes entre a educacao e o velho do mundo? Nossa
intencdo ndo ¢ apresentar respostas definitivas, mas percorrer caminhos, inspirados na obra de
Hannah Arendt, para pensar sobre essa questao.

Para isso, inicialmente, contornaremos o que entendemos por velho neste trabalho
(2.1. O velho). Em seguida, buscaremos sinais da forma indicada por Hannah Arendt para
visitar o passado: o conhecer e o pensar (2.2. Deitar raizes no mundo: conhecer e pensar).
Para a autora, essa visita ¢ necessaria para que possamos compreender o mundo confuso ao
qual chegamos como estrangeiros, de forma mais profunda. Se ¢ objetivo da educag@o nos
acolher num mundo a tal pondo que assumamos a responsabilidade por ele, a compreensdo ¢ a
forma humana como tomamos nosso lugar e nos sentimos em casa por aqui. Por isso, €
necessario que a educagdo se preocupe também com o problema da compreensdo e dos
sentidos que atribuimos as coisas do mundo e a nossa existéncia, para além do
desenvilvimento cognitivo e de habilidades (2.3. Assumir um lugar no mundo:
compreender) .

A compreensdo, por seu turno, depende do acesso a um determinado repertdrio de
simbolos e valores, construidos ao longo do tempo e contidos no nosso mundo, capazes de
nos fazer perceber: essa ¢ a minha casa. Apresentar aos recém chegados as velhas historias e o
que mais encontramos de luminoso ¢, enfim, responsabilidade dos adultos, de modo que este
capitulo termina com a apresentagdo de parte dos apontamentos arendtianos acerca da crise de
autoridade na educacdo, e seus problemas relativos ao cuidado com o mundo e com as
criancas (2.4. A autoridade dos adultos).

Os mais velhos precisam assumir suas responsabilidades perante ao mundo e as
criangas, a fim de que o mundo humano possa persistir e as criangas possam ser quem sdao. Ha
inimeros perigos numa sociedade sem adultos responsaveis, pois onde nao hé o poder capaz
de libertar o destino do mundo, corremos o risco de sermos arrastados pelos desertos, pelas
guerras de aniquilacdo ou, em sentido amplo, pela violéncia. Ademais, do ponto de vista

educacional, ao se responsabilizar pelo mundo, os adultos se tornam exemplos para as
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criancas, que poderdo, no futuro, cuidar do mundo inspirando-se no sentimento de

responsabilidade que viram nas gera¢des mais velhas.

2.1. O velho

Sinto que ¢ hora de entrarmos nas grades e num escafandro, afundarmos e
observarmos o que tem se passado com a vida que flui a 40 mil pés da superficie. De onde
veio toda essa gente? Quais sdo suas historias? Quais sdo seus sonhos? Quem é vocé? Quem
somos nos?

Segundo Hannah Arendt, em momentos de crise, o pensamento deixa de ater-se as
circunstancias, como uma lente que perde seu foco. Assim, as coisas do mundo perdem seu
significado, e ficamos sujeitos a “repisar velhas verdades que ja perderam qualquer relevancia
concreta” (ARENDT, 2014, p. 32). A autora chama de acorde fundamental o inicio de uma
tradicdo, e diz que as questdes da politica jamais vém a luz com tanta clareza do que quando
sdo formuladas pela primeira e pela ultima vez. Somente nesses momentos, de inicio e fim, o
acorde fundamental atinge seus ouvintes de forma pura. Da primeira vez em que € ouvido, ele
¢ capaz de enviar uma mensagem que se harmoniza tdo perfeitamente com o mundo que
atinge sua mais completa forca e beleza. J4 no fim, “ao continuar a ser ouvido em um mundo
cujos sons — e pensamento — nao pode mais harmonizar”, atinge sua forma mais irritante e
dissonante (ARENDT, 2014, p. 44).

Assim, um mundo em crise ¢ um lugar de coisas velhas, onde os acontecimentos e 0s
objetos parecem se acumular de maneira absolutamente incompreensivel e dissonante para

r

nos.

2.2. Deitar raizes no mundo: conhecer e pensar

Schwarcz e Starling lembram do Hino da Proclamag¢ao da Republica, que, um ano e
meio depois da Lei Aurea abolir o escravismo da legislagdo brasileira, conclamava: “No6s nem
cremos que escravos outrora/ Tenha havido em tao nobre pais...”. Nesse mesmo cenario de
falta de crenga na memoria do escravismo, ainda menos de seis anos depois de seu fim, em
1904, Henrique Roxo, médico do Hospital Nacional atribuia a raca e a teorias racistas
equivocadas a explicagdo para o insucesso profissional e social dos negros e mesticos
brasileiros, no II Congresso Médico Latino-Americano (SCHWARCZ, STARLING, 2015, p.

343). Como um médico poderia omitir, em sua explicagdo, o passado de mais de 400 anos de
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violéncia e desvantagens de negros escravizados no Brasil? O racismo cientifico s6 era
possivel diante de uma opgao pelo esquecimento, pois a historia, entdo absolutamente recente,
ainda deixava marcas manifestas nas ruas das cidades brasileiras, nas cenas de exclusido e
miséria dos negros recém libertos. A noticia desses fatos postos lado a lado, do Hino da
Republica e da explicacdo do médico, nos leva a pensar sobre a importancia de olhar com
olhos mais fundos nossa propria realidade, para evitar cometer atrocidades completas.

Para Hannah Arendt (2014, p. 235), “o mundo necessita de protecao, para que nao seja
derrubado e destruido pelo assédio do novo que irrompe sobre ele a cada nova geragdao”. O
novo aparece aqui, portanto, ndo apenas como a boa esperanga, mas também como ameaga.
Ha algo do passado no mundo que merece protecao.

Sem a tradi¢do, o passado deixa de exercer autoridade sobre nds, e entdo podemos
mudar nossos destinos. Assim, mesmo apos séculos vivendo sob as mesmas praticas de
violéncia e trabalho for¢ado, foi possivel tornarmos ilegal a pratica do escravismo. O fim da
tradi¢do ndo significa, todavia, uma perda imediata de nosso passado escravocrata, pois este
deixou suas marcas no mundo ao qual chegamos e onde receberemos as futuras geragoes.
Quando, na introdugdo de Entre o passado e o futuro, Arendt (2014, p. 18) afirma que o
“passado ¢ uma heranca que nos foi deixada sem nenhum testamento”, ela se refere ao
passado que herdamos na modernidade, de forma fragmentada e sem critérios claros, incapaz
de nos orientar em termos definitivos, mas que persiste num mundo que €, de fato, mais velho
do que nods somos. Por isso, temos de lidar com a sua situacao.

Francisco (2016, p. 87) esclarece que, segundo Hannah Arendt, o mundo velho que
encontramos entre nds tem um importante papel na comunicacdo entre as geragdes, por reunir
obras que sobrevivem mais do que o tempo de uma vida humana e sdo capazes de guardar a
memoria de seus artifices. Por isso, deixar de pensar sobre o mundo, de imaginar seu passado
e também seu futuro, nos afasta de nossas responsabilidades presentes, pois cabe a cada nova
geracdo reconstruir o tempo humano e, por meio de seu pensar, recuperar a sua dimensao de
profundidade, deitando raizes sobre o mundo e assumindo um lugar nele (FRANCISCO,
2016, p. 89).

E fundamental perceber que o fim de uma tradi¢io pode ser uma oportunidade.
Podemos olhar, finalmente, para o passado com olhos limpos e tecer auténticos juizos sobre
ele. Se perdemos quase tudo daquilo que guiava nossas praticas e convicgdes, podemos

encontrar até mesmo vestigios daquilo que foi historicamente violentado, silenciado,
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assassinado ou relegado a segundo plano; temos, finalmente, a oportunidade de tomar novos
caminhos e fazer novas escolhas.”

Para Hannah Arendt, o fim da tradi¢do ndo impede, em si, que o passado ainda exista e
persista, como ruinas de uma antiga civilizagdo no fundo do mar. Por isso, ¢ possivel
mergulhar nas coisas velhas do mundo e encontrar tesouros e horrores cristalizados, ndo para
emergir um passado e reconstruir o que ndo existe mais, mas para alertar, iluminar e inspirar o
presente. Destarte, podemos olhar para a historia do Brasil e para as feridas deixadas pelo
escravismo, ndo para voltarmos a nos escravizar, € ndo como se pudéssemos trazer de volta as
vidas dos negros e indigenas que foram violentados e subjugados; mas para compreender
profundamente nosso presente e julgar nosso passado; e, também, para encontrar sinais
deixados pelos saberes, historias e herdis que, nesse passado, foram calados ou escondidos, e
que certamente hoje podem nos inspirar e nos revelar algo sobre quem somos.

Nesse sentido, a propria Hannah Arendt visita o passado, tanto para compreender um
de seus momentos mais terriveis, 0 momento do totalitarismo, como para contar suas historias
mais inspiradoras. Faz assim ao lembrar da tradi¢do democratica grega, da republica romana,
do sentido do novo em Santo Agostinho, do exemplo de Socrates, da Revolugdo Americana e
de dezenas de outros tipos de experiéncias e pessoas cujas vidas iluminam o seu olhar sobre o
mundo. Faz isso, outrossim, com Walter Benjamin, exatamente ao referir-se a forma como o
escritor visita o passado, por meio da atividade do seu espirito.

Na obra Homens em tempos sombrios, ela publica um ensaio sobre Benjamin em que o
descreve como um “pescador de pérolas” que “sonda as profundezas do passado”, ndo para
contribuir com a reconstru¢do de épocas perdidas, mas como um vivo que, embora sujeito as
ruinas do mundo presente, afunda nas profundezas do mar e encontra significados ndo sé
decadentes, como também cristalizados, que “sofrem uma transformag¢do marinha” e
“sobrevivem em novas formas” (ARENDT, 2008, p. 222). O pescador de pérolas traz essas
joias, entdo, ao mundo dos vivos, onde sdo novamente reveladas — ou atualizadas — na
forma de novas obras ou agodes inéditas.

Sem as classificacdes, hierarquias e totalidades da tradi¢do, o que nos convence do

valor das pérolas ¢ apenas sua autenticidade e singularidade, sua riqueza e estranheza.

%% Nas palavras de Almeida (2009, p. 94), “no momento em que ndo mais pisamos no chio firme da tradigio e
em que as experiéncias mostram que o mundo humano pode ser destruido, isto ¢, quando perdemos as certezas e
ndo temos mais nada em que nos agarrar, podemos olhar para o passado e descobrir alguns pontos nele que
brilham, alguns instantes historicos que nos convencem de que, apesar de tudo, ndo podemos abrir mdo do
mundo”.
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Hannah Arendt diferencia as atividades mundanas (o trabalho, a obra e a agdo) das
atividades do espirito, como o conhecer e o pensar. Em A vida do espirito, a autora descreve
o conhecer como a busca pela verdade. Ja o pensar esta ligado a nossa capacidade de atribuir
sentido aquilo que conhecemos (ARENDT, 2000, p. 43). Conhecer ndo basta para nos fazer
pensar. Causava perplexidade em Hannah Arendt o fato de homens com soélida formagao
moral e intelectual, ocupantes de importantes posi¢des publicas e religiosas apoiarem ou
aceitarem o nazismo alemao, permitindo que o horror acontecesse.

Para ela, o pensar e o conhecer nio se confundem. Conhecer é buscar a verdade. E
possivel, por exemplo, acumular conhecimento por meio de universidades autonomas; de um
judicidrio independente, imparcial; de uma imprensa livre e plural; da transparéncia das
informagdes publicas; cidaddos com acesso a tecnologias de informagdo e comunicagdo.
Conhecemos o mundo através dos sentidos e acumulamos conhecimento sobretudo em
didlogo uns com os outros. O pensamento, ao contrario, se da quando estamos a sés e fugimos
dos nossos sentidos: “o pensamento ndo busca a verdade; ele lida com significados, com os
sentidos atribuidos ao mundo, aos fatos, as pessoas” (ANDRADE, 2010, p. 122).

Nao basta, destarte, apenas conhecer o que se apresenta, numa postura passiva.
Andrade (2010, p. 116) afirma que “uma sociedade torna-se cimplice da deméncia totalitaria
do Estado na medida em que partilha mentiras do sistema ndo por ser enganada, mas por se
recusar a perscrutar a verdade”. Por essa razao, conhecer e pensar sdo atividades que podem
se complementar, pois pensar pode levar a querer buscar conhecimento e conhecer pode levar
a pensar, mas ndo ha garantia quanto a essas relagdes.

Conhecer e pensar sdo, enfim, para Arendt, formas de deitar raizes no mundo. Sao
atividades do espirito que permitem que mergulhemos nas profundezas do passado que deixou
sua marca nas coisas de um mundo velho. E, a0 mesmo tempo, essas atividades sdo, também,
pressupostas para a ac¢ao futura, pois s6 quem finca raizes no mundo e encontra sua posi¢cao
nele ¢ capaz de assumir a responsabilidade por seu destino.

Para compreender a importancia do pensar na obra de Hannah Arendt, contornemos,
ainda que de maneira bastante breve e introdutoria, o que diz a autora sobre aquilo que chama
de banalidade do mal.

Debrucada sobre os movimentos totalitdrios que marcaram seu tempo em Origens do
totalitarismo e, sobretudo mais tarde, diante do julgamento de Adolf Eichmann —
funcionario publico responsavel pelo transporte de milhares de judeus para campos de
concentragdo durante o regime nazista — Arendt percebe que ¢ possivel que crimes extremos

e barbaros, como aqueles cometidos por Eichmann, s6 possam ser empreendidos por pessoas
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extremamente superficiais, capazes de tomar o terrivel e abjeto como se fosse normal e
aceitavel, banalizando-o. Mais tarde, a autora relaciona, finalmente, a ideia de mal banal com
uma auséncia de pensamento (ARENDT, 2000, p. 6). Desse modo, sugere que os crimes mais
extremos ndo se fundamentam em sentimentos profundos como a inveja, a raiva, a ganancia,

ou mesmo o desconhecimento, mas sim na auséncia de pensamento. Em suas palavras,

[...] os maiores malfeitores sdo aqueles que ndo se lembram porque nunca pensaram na
questdo, e, sem lembranga, nada consegue deté-los. Para os seres humanos, pensar no passado
significa mover-se na dimensao da profundidade, criando raizes e assim estabilizando-se, para
ndo serem varridos pelo que possa ocorrer — o Zeitgeist, a Historia ou a simples tentacdo. O
maior mal ndo ¢é radical, ndo possui raizes e, por ndo ter raizes, ndo tem limita¢des, pode
chegar a extremos impenséaveis e dominar o mundo todo. (ARENDT, 2007, p. 159-160)

Assim, Arendt sustenta que hd um mal que ndo ¢ radical, pois ndo possui raizes. Ao
contrario, ele varre justamente aqueles que ndo tém lugar no mundo. Isso ndo significa que
esse mal ndo seja extremo, pelo contrario. O escravismo ndo se tornava menos hediondo por
ser tomado como se fosse natural, nem suas marcas se tornam menores se deixarmos de crer
nelas. O mal banal pode ter consequéncias absolutamente devastadoras. Em termos
arendtianos, € possivel dizer que “o mal se torna banal porque os seus agentes sdo superficiais
e suas vitimas sdo consideradas supérfluas” (ANDRADE, 2010, p. 115), de modo que o
terrivel ¢ capaz de arrastar a todos.

Nesse sentido, Hannah Arendt chama de desarraigamento a perda de nossas raizes,
inicialmente consequéncia de nossas modernas rupturas com iniimeras tradigdes e com o
mundo comum. A superfluidade, por sua vez, pode ser uma consequéncia dessa perda, por
estarmos mais suscetiveis as tempestades de areia, diluvios e erosdes. No entanto, para ela,
apesar do fenomeno do desarraigamento, ¢ possivel evitar o mal, pois ha formas de deitar
raizes no mundo mesmo sem o fio da tradicao.

Homens e mulheres se tornam supérfluos quando ndo pensam e, por isso, apenas
deslizam sobre a superficie dos acontecimentos. As palavras e as coisas do mundo perdem o
gume®®, como num noticiario televisivo onde um assassinato ¢ um gol numa partida de futebol
ndo parecem ser narrados de modos suficientemente distintos. A linguagem se transforma
numa eterna repeticdo de clichés. O mundo se torna um amontado de coisas e pessoas,

indiferenciadas, que ndo podemos compreender. O desarraigamento, nesses termos, ¢ uma

% A expressio era utilizada por Ernest Hamingway, para dizer que, pelo uso inadequado, as palavras haviam
perdido sua forga. Para resistir a isso, o escritor contava suas historias priorizando verbos e substantivos e
fazendo pouco uso de adjetivos. Assim, seus textos t€ém vida e energia, abusando da agdo e da aventura de
pessoas numa natureza selvagem e profunda.
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consequéncia do fim da tradigcdo, e pode contribuir para que os seres humanos se tornem
supérfluos. No entanto, desarraigamento e superfluidade ndo se confundem.

A superfluidade ¢ um desdobramento possivel e indesejavel do desarraigamento, mas,
se este ndo podemos evitar, pois a ruptura da tradi¢cdo ¢ um dado, a superfluidade ¢ possivel
resistir: “ndo ter raizes significa ndo ter no mundo um lugar reconhecido e garantido pelos
outros; ser supérfluo significa ndo pertencer ao mundo de forma alguma. O desarraigamento
pode ser a condicao preliminar da superfluidade” (ARENDT, 2007, p. 528).

Pessoas supérfluas estdo no mundo em soliddo. Hannah Arendt (2004, p. 164)
diferencia o que chama de estar so (solitude), soliddo (loneliness) e isolamento (isolation).
Em seus termos, estar so € estar na companhia de si mesmo, num didlogo silencioso consigo
pelo pensamento. Estar s6 também se distingue do isolamento — aquele ¢ a condigdo
necessaria ao pensamento, como uma forma de deitar raizes sobre o mundo; este ¢ a condi¢ao
tradicionalmente buscada pelo filésofo, para contemplar ndo o mundo dos homens e das
mulheres, em sua pluralidade, mas a esséncia do homem, considerado no singular.

Nesse sentido, um mundo deserto dificulta o encontro de significados e experiéncias
compartilhadas que nos aproximam e permitem a mitua compreensdo, mas ndo impossibilita
que qualquer vinculo seja estabelecido. Quando estamos a sO6s com nosso pensamento,
podemos voltar a nos conectar com as coisas do mundo e, assim, podemos encontrar uns aos
outros e a ndés mesmos.

Em termos metaféricos, o pensamento seria, entdo, o vento que, pelo movimento do
espirito, entra ao encontrar as janelas abertas e afasta a poeira sobre os escombros, balancando
as cortinas. Ventos fortes podem até mesmo mover as coisas de seus lugares, destelhar casas,
langar pessoas e animais vivos para longe, revelando o que antes estava escondido. E proprio
do pensamento nos deixar inseguros, nos fazendo questionar o que, anteriormente, nos parecia
certo, inevitavel, natural ou simplesmente indiferente. Mas mesmo quando fechamos as portas
e janelas, o pensamento passa por frestas, assobiando que existem coisas assombrosas (como
mares ¢ montanhas) se movendo distantes de nds, em lugares onde nossos sentidos ainda nao
podem alcangar.

O pensamento representa, assim, um afastamento dos sentidos do presente ¢ uma
neutralizagdo do tempo e da presenca no mundo. Um voo para longe. E uma atividade
invisivel que permite, at¢ mesmo, visitar o passado e o futuro, por meio da imaginagdo,
transcendendo as limitagdes do presente. Para pensar, € preciso estar s, ndo em soliddo ou

em isolamento.
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E nesses termos que Hannah Arendt diferencia o pensamento da filosofia, que vé na
contemplacdo do filésofo, em isolamento, uma forma de alcancar uma dimensdo mais
iluminada ou pura da existéncia. Em primeiro lugar, para ela, o pensamento significa um
rompimento com o mundo, na medida em que permite a distragdo absoluta em relagdo aos
sentidos — ndo para fugir deles, mas para atribuir significados aos acontecimentos
conhecidos e permitir que nos reconciliemos com o presente, por meio da compreesdo. Além
disso, ela defende que o pensamento ¢ uma faculdade humana a qual todos devem recorrer, e
nao um dom exclusivo do filésofo, pois considera que todos somos capazes de pensar, embora
nem todos fagamos proveito dessa nossa capacidade.

A esse respeito, em A promessa da politica, Hannah Arendt (2009, p. 131-132) atribui
a Platdo o marco inicial da tradicdo que coloca a contemplagdo, ou a teoria, como
hierarquicamente superior a qualquer experiéncia mundana. O primado da contemplagao,
segundo diz, se funda na crenca de que: (i). nada que os seres humanos realizem serd capaz de
aproximar-se, em beleza e verdade, do kdsmos, daquilo que ¢ imutavel e eterno e que aos
homens ¢ inacessivel; e (ii) que somente em completa quietude e escuridao, na morte fisica ou
por meio da contemplacdo da Verdade, do Belo, de Deus, nos aproximamos desse kosmos
(ARENDT, 2013, p. 18). Para a autora, a partir dessas premissas, presentes no cristianismo,
na filosofia, nas ciéncias de formas variadas, fomos deixando de olhar para o mundo e de
pensar sobre nossos assuntos.’' Assim, tiramos nossa preocupacio das questdes da
pluralidade humana.**

O pensamento, ao contrario da filosofia, contudo, se preocupa com o mundo e os

assuntos humanos, considerados a partir de nossa pluralidade. Apesar disso, se 0 mundo ¢ o

3! Quando o filésofo, em A Republica, de Platdo, sai solitario da caverna e vislumbra o indizivel, ou a Verdade,
ele experimenta o eterno e, entdo, a transcendéncia ¢é algada a mais nobre das aspira¢des humanas, como algo
que ndo se mostra aos homens com todas as suas especificidades, mas apenas ao filésofo considerado no
singular. Este tipo de transcendéncia é, entdo, fruto da ndo-atividade, e precisa de repouso, quietude, exilio do
mundo dos homens para acontecer. Nao depende da pluralidade. Em termos aristotélicos, a condi¢do de uma
vida devotada a filosofia seria a ndo-participagdo nos assuntos publicos (ARENDT, 2013, p. 24).

2 Em termos arendtianos, ndo ¢ possivel dizer que o homem ¢é politico, pois a pluralidade entre os homens ¢ a
condigdo da politica. Destarte, a politica ndo esta no individuo, mas no espago entre as pessoas, no mundo. Para
a autora, este ¢, portanto, um fator que dificultou que a filosofia encontrasse lugar para a concretizagdo da
politica, e que, por fim, afastou nosso olhar da politica — pois nossas mentes se preocupavam mais com a
esséncia, ou seja, com o eterno, a contemplagdo do homem, compreendido no singular, do que com o mundano,
o mortal, o caos das diferengas, os homens e mulheres, compreendidos no plural, assunto da politica “O homem,
criado & imagem da soliddo de Deus, esta na base do ‘estado de natureza’ de Hobbes como uma ‘guerra de todos
contra todos”” (ARENDT, 2009, p. 146). E a revolta de cada um contra todos os outros, odiados porque existem
sem significado — sem significado para o homem criado a imagem da soliddo de Deus. “[A] Politica diz
respeito a coexisténcia e associagdo de homens diferentes. Os homens se organizam politicamente segundo
certos atributos comuns essenciais existentes em, ou abstraidos de, um absoluto caos de diferengas” (ARENDT,
2009, p. 145).
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lugar das aparéncias, o pensamento representa uma saida do mundo e ¢é, portanto, uma
atividade invisivel. Representa uma capacidade que todo ser humano tem de se distanciar de
um objeto antes de uma reaproximagdo, com um olhar renovado.’® Por isso mesmo, para
pensar, precisamos estar a sds, mas apenas para voltar ao mundo em seguida, com novo
folego e capazes de nos encontrar, novamente, na companhia dos demais.

Em tempos de crise, precisamos mais do pensamento. Olhamos a realidade e nos
sentimos apartados ¢ desconfortaveis diante dela. E possivel que tenhamos medo do que se
apresenta a nds, que nos custe acreditar no que vemos, que fechemos os olhos e os ouvidos e
comecemos a gritar “forca!” ou “volta!”, com base em nossos preconceitos. Assim, corremos
o risco de nos apartar do mundo de maneira ainda mais definitiva, ndo conseguindo escapar
da soliddo. E assim que transformamos desarraigamento em superfluidade e supercialidade.
Ao contrario, no entanto, podemos também libertar nosso espirito para o pensamento. Nesse

sentido, aponta Hannah Arendt:

Uma crise nos obriga a voltar as questdes mesmas e exige respostas novas ou velhas, mas de
qualquer forma julgamentos diretos. Uma crise so se torna um desastre quando respondemos a
ela com juizos pré-formados, isto €, com preconceitos. Uma atitude dessas ndo apenas aguca a
crise como nos priva da experiéncia da realidade e da oportunidade por ela proporcionada a
reflexdo. (ARENDT, 2014, p. 223)

Mulheres e homens vivos estdo, de fato, condenados ao presente, que corre por uma
linha continua onde o ontem nunca existiu € o amanha nunca chegara... at¢ que um homem ou
uma mulher para e pensa. Neste momento, essa pessoa se desloca em diagonais, para fora do
tempo, resistindo ao infinito passado e ao infinito futuro, e vislumbra elementos do ontem e
do hoje, de perto e de longe. Vé o passado e o futuro langcarem suas forcas sobre si. Essa
pessoa precisa resistir no presente, a fim de manter esse tempo propriamente humano, com
passado, presente e futuro. Esse deslocamento diagonal €, entdo, o que permite a comunicagao
entre as geracdes e uma existéncia humana plena. A cada nova geracdo corremos o risco de
perder esse fio que nos projeta e nos conecta num tempo existencialmente linear e que, enfim,
nos torna plenamente humanos.

Nesses termos, para Hannah Arendt, recusar-se a pensar significa recusar-se a se

tornar alguém. Para a autora, um grande exemplo de pessoa era Socrates, a cuja imagem

¥ Nas palavras da autora: “Quando estou pensando nio me encontro onde realmente estou; estou cercada nio
por objetos sensiveis, mas por imagens invisiveis para os outros. E como se eu tivesse me retirado para uma terra
dos invisiveis, da qual nada poderia saber, ndo fosse esta faculdade que tenho de lembrar e imaginar. O
pensamento anula distancias temporais e espaciais. Posso antecipar o futuro, pensa-lo como se ja fosse presente,
e lembrar do passado como se ele ndo tivesse desaparecido” (ARENDT, 1995, p. 123).
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recorria constantemente. Socrates ¢ referido por Arendt como alguém que ndo abria mao da
faculdade de pensar. Ele ¢ apresentado como o modelo de filésofo que soube manter-se em
didlogo consigo mesmo, pois era capaz de pensar sem abrir mao de agir e de falar no mundo.
Ao contrario, sua capacidade de articular pensamento a a¢do o tornavam, para a autora, uma

. . . 34
grande personalidade moral, que sabia ser de acordo consigo.

Pensar e lembrar [...] ¢ 0 modo de deitar raizes, de cada um tomar o seu lugar no mundo a que
todos chegam como estranhos. O que em geral chamamos de uma pessoa ou uma
personalidade, distinta de um mero ser humano ou de um ninguém, nasce realmente desse
processo de pensamento que deita raizes. (ARENDT, 2004, p. 166)

E no dialogo consigo mesmo que o ser pensante deita raizes em si mesmo, na medida
em que se percebe em sua propria companhia. O pensar, em si, ndo fabrica nada nem atua no
mundo, mas pode preparar fabricagdes e atos, ainda que sem nenhuma garantia de que assim
suceda. Ademais, o pensar ndo possui forma pré-definida, método especifico, limites,
caugoes, proibi¢cdes ou interesses. E nem deve possuir.

Para Arendt, pensamentos podem se traduzir em obras e em atos, como os juizos. Mas
ndo ha como garantir que isso ocorra. Nesse sentido, o0 juizo se apresenta como uma faculdade
e uma responsabilidade moral em relacdo ao mundo. Para emitir um juizo € preciso pensar. A
memoria e a imaginagdo permitem que nos coloquemos no lugar do outro, para ndo somente
conhecer sua histéria mas também buscar afastar preconceitos e, de fato, compreender o
presente, nos conectando com o mundo que se estabelece entre nos. A partir disso, ¢ um dever
escolher: com quem querermos ir? Nossas decisdes sobre o que ¢ certo € o que ¢ errado
dependem da escolha de nossas companhias, as quais sdo escolhidas “ao pensarmos em

exemplos, exemplos de pessoas mortas ou vivas, reais ou ficticias, ¢ em exemplos de

3% “Para Socrates, firmemente convencido como estava de que ninguém ha de querer conviver com um assassino
ou num mundo de potenciais assassinos, desde que ninguém saiba, estd em duplo desacordo consigo mesmo: faz
uma afirmagdo autocontraditoria e mostra a si proprio como desejoso de conviver com quem néo esta de acordo.
Esse duplo desacordo, a contradi¢do logica e a ma consciéncia ética, era para Socrates um Unico € mesmo
fenomeno. Esta € a razdo de ele achar que a virtude pode ser ensinada ou, para dizé-lo de um modo menos
vulgar, a consciéncia de que ser o homem ao mesmo tempo pensante e atuante — ou seja, alguém cujos
pensamentos invariavel e inevitavelmente acompanham os proprios atos — é o que melhora os homens e os
cidaddos. O pressuposto a esse ensinamento é o pensamento, ndo a agdo, porque s6 no pensamento pode o
dialogo do dois-em-um realizar-se. Para Socrates, o0 homem néo é ainda um “animal racional”, um ser dotado da
capacidade da razdo, mas um ser pensante cujo pensamento se manifesta na forma do discurso. Até certo ponto
essa preocupacdo com o discurso ja existia para a filosofia pré-socratica e a identidade de discurso e pensamento,
que juntos sdo o logos, ¢, talvez, uma das caracteristicas mais notaveis da cultura grega. O que Socrates
acrescentou a essa identidade foi o didlogo do eu comigo mesmo como a condi¢@o primaria do pensamento. A
relevancia politica da descoberta de Socrates é ela afirmar que a soliddo, antes e depois de Socrates vista como
prerrogativa e habitus profissional do filosofo, e que a polis naturalmente suspeitava ser antipolitica, ¢, ao
contrario, a condi¢do necessaria para o bom funcionamento da poélis, uma garantia melhor do que as regras de
comportamento impostas pelas leis pelo medo da puni¢do.” (ARENDT, 2009: p. 66-67)
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incidentes passados ou presentes” (ARENDT, 2007, p. 2012). Assim, a capacidade de pensar
e julgar o outro também nos leva a uma questdo pessoal: como devo agir para aceitar a
companhia de mim mesmo?

Mas, se perdemos o fio da tradi¢do que nos guiava pelo passado, como visita-lo e
encontrar aquilo que tem de valioso? Como saber quais historias merecem ser contadas?
Como escolher nossos exemplos e companhias, de hoje e de ontem? Como formular juizos
sobre as coisas do mundo?

Cabe, aqui, mais uma vez, recorrer a inspiragdo que Walter Benjamin exercia sobre
Hannah Arendt. O autor recorre a trés imagens, que sdo posteriormente recuperadas pela
autora na tentativa de descrever de que forma elas se relacionavam com o passado. Essas trés
metaforas nos ajudam a especular formas modernas de acessar o passado, apesar do fim da
tradi¢do. Sdo elas: o anjo da historia, o flanéur e o colecionador.

A primeira metafora de que falarei ¢é, portanto, a do anjo da historia (ARENDT, 2008,

p. 178). Benjamin conta o seguinte:

H4 um quadro de Klee intitulado Angelus Novus. Representa um anjo que parece preparar-se
para se afastar de qualquer coisa que olha fixamente. Tem os olhos esbugalhados, a boca
escancarada e as asas abertas. O anjo da historia deve ter esse aspecto. Voltou o rosto para o
passado. A cadeia de fatos que aparece diante dos nossos olhos € para ele uma catastrofe sem
fim, que incessantemente acumula ruinas e lhas langa aos pés. Ele gostaria de parar para
acordar os mortos e reconstruir, a partir de seus fragmentos, aquilo que foi destruido. Mas do
paraiso sopra um vendaval que se erodilha nas suas asas, e que ¢ tdo forte que o anjo ja ndo as
consegue fechar. Esse vendaval arrasta-o imparavelmente para o futuro, a que ele volta as
costas, enquanto o monte de ruinas a sua frente cresce até o céu. Aquilo a que chamamos
progresso ¢ este vendaval. (BENJAMIN, 2013, p. 14)

Para Hannah Arendt, Benjamin era um marxista “singular”. Segundo ela, nada poderia
ser mais “ndo dialético” do que a atitude de um anjo da histéria que ndo avanga
dialeticamente para o futuro, mas tem seus olhos voltados para o passado, porque o
pressuposto dessa imagem nao € a de um processo historico “coerente, dialeticamente sensato,
racionalmente explicavel” (ARENDT, 2008, p. 178), mas o perfeito avesso disso. Mais
adiante neste mesmo ensaio, a autora cita Kafka, que diz que alguém que “ndo consegue
enfrentar a vida precisa, enquanto viva, de uma mao para afastar um pouco de seu desespero
pelo destino [...] mas com sua outra mao ela pode anotar o que v€ entre as ruinas, pois vé mais

coisas, e diferentes, do que as outras” (KAFKA, [19—] apud ARENDT, 2008, p. 185).3 >

3 KAFKA, Franz. Didrios, apontamento de 19 de outubro de 1921.
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Nesses termos, a autora parece apontar para uma atitude em relagdo ao passado em
que a passagem do tempo ¢ vista de maneira catastréfica. Nesse lugar de diluvios,
tempestades e ventanias, que ¢ o presente, o ato de olhar para o mundo e suas ruinas, com
asas que ndo permitem ao anjo da histéria voltar para o passado, mas apenas voltar seus olhos
para ele e anotar o que vé, enquanto um vento incontrolavel o empurra para o futuro, ja
parece, em si, uma forma de relacionar-se com o mundo num esforco inacreditavel contra as
invenciveis forgas do progresso. Arendt (2008, p. 178), citando Adorno, diz que Benjamin era
capaz de converter a extrema agitagdo em imagens estaticas. Assim, ele descrevia
detalhadamente embates violentos como quem fotografa um furacdo. A metafora do anjo da
histéria parece revelar que, em primeiro lugar, por mais que se possa olhar o passado e anotar
o que se vé€, ndo ha qualquer possibilidade de se vencer as forcas do progresso.

A segunda metafora que a autora recupera ¢, entdo, a do flaneur. O flaneur é figura
tipica do século XIX, do sujeito que vagueia a esmo nas grandes cidades, em contraste com as
intencionais e apressadas atividades de suas multiddes. Hannah Arendt conta que a
experiéncia de Benjamin na cidade, sobretudo em Paris, ¢ importante para que essa figura
tenha se tornado central em seus textos.’® Ela conta que a forma como Benjamin vagueava na
cidade determinava o ritmo de seu pensamento, que avancava e se detinha ao mesmo tempo.
Assim, a Paris onde Benjamin viveu no século XX, com sua arquitetura do século XIX, suas
arcadas que permitiam estar dentro e fora dos lugares ao mesmo tempo, seus grandes
bulevares que ofereciam prote¢do contra o tempo e suas intempéries, que, enfim, convidava
ao caminhar e ao 6cio, diferente de tantos outros lugares onde essas coisas se reservavam aos
marginalizados sociais, como mendigos e vadios, foi ali onde Benjamin aprendeu a flanerie,
ou seja, “o estilo secreto de andar e pensar do século XIX” (ARENDT, 2008, p. 188-189). Em
Paris, Benjamin, apesar de estrangeiro, se sentia em casa.

Para Arendt, por mais antiquada que pudesse parecer essa atitude no século XX em
que viveu Benjamin, esta lhe parecia perfeitamente adequada, pois, com as rupturas profundas
ocorridas em tais tempos, ja ndo cabia mais ao historiador destruir ou preservar nenhuma
tradicdo, mas apenas vagar pelos escombros “para selecionar seus preciosos fragmentos entre

os montes de destrogos” (ARENDT, 2008, p. 217). O que ela queria dizer ¢ que, apds o fim

%% Assim Hannah Arendt (2008, p. 188) descreve Paris: “Em Paris, um estrangeiro se sente em casa pois pode
morar na cidade como vive entre suas proprias paredes. E assim como alguém mora num apartamento e o torna
confortavel, nele vivendo, ao invés de apenas usa-lo para dormir, comer e trabalhar [...] A desolagdo de um
suburbio americano, ou dos bairros residenciais de muitas cidades, onde toda a vida das ruas se concentra nas
pistas e a pessoa pode andar pelas calcadas, agora reduzidas a trilhas, por quildmetros a fio sem encontrar um
unico ser humano, € o exato osposto de Paris. As ruas de Paris realmente convidam todos a fazer aquilo que as
outras cidades parecem permitir apenas a escoria da sociedade — a perambulag@o, o dcio, a fldnerie”.
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da tradi¢do, no inicio do século XX, ndo hd mais grandes avenidas para seguir em dire¢des
hegemdnicas ou contra-hegemonicas do pensamento, pois ndo havia mais avenidas, apenas
ruinas. Portanto, no mundo pos-tradicional levado ao extremo no século XX, o caminhar do
flaneur parece a Unica possibilidade de percorrer cidades, reais e metaforicas, que se
desfazem insistentemente entre nos.

Ao fldneur, as coisas se revelam em seu sentido secreto (ARENDT, 2008, p. 177-178).
Assim, se “a imagem do passado passa rapidamente” (ARENDT, 2008, p. 178), apenas o
flaneur, que vagueia, ¢ capaz de perceber sua mensagem. Portanto, além de ter de suportar o
movimento frenético do progresso, os caminhos de descoberta do passado sdo também,
atualmente, uma mescla estranha entre se deter e avangar sem rumo por entre coisas que
ficam imediatamente velhas e destituidas de seu sentido original no mundo, mas que guardam
significados que, a quem vagueia por entre as coisas do mundo, ¢ possivel acessar.

Por fim, ha a figura do colecionador. Segundo Hannah Arendt, o proprio Benjamin era
um colecionador, de livros e de também de citagdes, as quais permeavam seus textos. A
autora aponta que, a uma primeira vista, a figura do colecionador — aqui nio considerado
como aquele que visa o lucro com a comercializagdo de suas obras reunidas, mas apenas o
que tem uma paixao por reunir objetos — parece a de alguém preocupado em preservar o
passado e a tradicdo, retirando coisas da esfera publica, onde estdo sujeitas a destrui¢do, e
guardando-as em privacidade. No entanto, ha, para ela, um elemento essencialmente
destruidor numa coleg¢do, pois, uma vez que as coisas sdo tiradas de seus contextos originais
no mundo e sistematizadas por critérios absolutamente pautados no presente, hd uma
destruicdo da autoridade do passado.

Numa cole¢do, por mais antigo que um quadro ou um livro possam ser, o que os torna
objetos passiveis de serem colecionados ndo ¢ o fato de pertencerem a uma tradi¢do que ainda
mantém sua autoridade sobre o presente, mas o fato de serem auténticos, ou seja, o fato de
terem sido, em sua origem, novos. Nesses termos, a autoridade da tradicdo como critério de
valoracdo das coisas no mundo perde espaco para a originalidade. Nos termos de Arendt
(2008, p. 215), “desse passado, quando sacrificado para a invocagao do passado, surge entdo o
impacto fatal do pensamento dirigido contra a tradi¢do e a autoridade do passado”. Por essa
razdo, a atitude do colecionador ¢ vista, pela autora, como ideal para a busca pelo passado na
modernidade, sobretudo apds a ruptura definitiva da tradicdo no século XX; pois, liberto da
tarefa da destruicdo do mundo, resta ao colecionador apenas “inclinar-se para selecionar seus

preciosos fragmentos entre o monte de destrocos” (ARENDT, 2008: 216), como, para Arendt,
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Walter Benjamin fazia, tanto ao colecionar livros quanto ao reunir, em seus escritos,
fragmentos e citacdes.

Finalmente, a forma de pensar capaz de deitar raizes no mundo e resistir a
superfluidade e a superficialidade humanas, apesar do nosso inexordvel desarraigamento €,

portanto, para Arendt, parecida com a forma de pensar de Walter Benjamin, descrita a seguir:

[...] esse pensar, alimentado pelo presente, trabalha com os fragmentos do pensamento que
consegue extorquir do passado e reunir sobre si. Como um pescador de pérolas que desce ao
fundo do mar, ndo para escava-lo e trazé-lo a luz, mas para extrair o rico e o estranho, as
pérolas e o coral das profundezas, e trazé-los a superficie, esse pensar sonda as profundezes do
passado — mas ndo para ressucitd-lo tal como era e contribuir para a renovacdo de eras
extintas. O que guia esse pensar € a convicgdo de que, embora o vivo esteja sujeito a ruina do
tempo, o processo de decadéncia ¢ ao mesmo tempo um processo de cristalizacdo, que nas
profundezas do mar, onde afunda e se dissolve aquilo que outrora era vivo, algumas coisas
sofrem uma transformagdo marinha e sobrevivem em novas formas e contornos cristalizados
que se mantém imunes aos elementos, como se apenas esperassem o pescador de pérolas que
um dia descera até elas e as trara ao mundo dos vivos — como fragmentos do pensamento,
como algo rico e estranho e talvez mesmo como um perene Urphdnomene. (ARENDT, 2008,
p. 222)

Isso posto, o que resta das escolas modernas? A vezes, a percep¢do ao entrar numa
escola de nosso tempo ¢ que ela estd em ruinas, com prédios cujos significados escapam entre
nods, conteudos amontoados hierarquizados por pontos na prova, € ndo por sua beleza ou
capacidade de inspiragdo. Serd possivel uma educagdo que perambula por entre os saberes e
as obras de nossa cultura? Que resiste a velocidade do progresso e nos da tempo para olhar os
objetos e realizar viagens através do nosso espirito, em siléncio?

O cyberespago pode ser também um espaco de flanerie, bem como as cidades ou as
bibliotecas. Mas como a educagdo das criancas e dos adolescentes pode introduzi-los nessa
forma distraida e, a0 mesmo tempo, curiosa de conhecer e pensar sobre 0 mundo? Quais sdo
os elementos de nossa cultura que ndo podemos deixar de oferecer aos nossos jovens
colecionadores? E quais devemos poupar, para que nossos filhos e alunos encontrem espago

para nos surpreender com seus achados?

2.3.Assumir um lugar no mundo: compreender

Arendt afirma que uma vez que um crime aparece pela primeira vez, nenhum castigo ¢
capaz de impedir que se repita. Segundo ela “faz parte da propria natureza das coisas humanas

que cada ato cometido e registrado pela historia da humanidade fique com a humanidade
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como potencialidade, muito depois de sua efetividade ter se tornado do passado” (ARENDT,
1999, p. 119). Precisamos, portanto, viver num mundo onde o Holocausto e a escravidao ndo
somente aconteceram como, por isso mesmo, sdo passiveis de acontecer novamente. Nesse
contexto de enorme perigo, precisamos deitar raizes sobre o mundo para que seja possivel nos
reconciliarmos com ele, assumindo a responsabilidade pelo seu destino.

A forma de nos reconciliarmos com o mundo, segundo Arendt, ¢ a compreensdo. A
compreensdo necessita do conhecimento, mas, também, do nosso pensar. E, por um lado,
diferente da experiéncia direta, que nos deixa proximos demais daquilo que buscamos
entender; mas, por outro, também ¢ distinta do mero conhecimento, diante do qual nos
sentimos artificialmente distantes e apartados. Quando voamos pelo pensamento, buscando a
compreensdo, somos capazes de imaginar.

Se diante de um conhecimento ou de uma experiéncia, ponhamo-nos a imaginar a seu
respeito, podemos alcancar uma perspectiva adequada de observacdo. A imaginacdo tem,
assim, o potencial de nos tornar mais generosos, pois nos torna mais capazes de sentir o que, a
priori, nos parecia velho ou novo demais, longinquo ou impossivel.

A compreensdo ¢ a maneira especificamente humana de viver. Esta atividade comega
com 0 nascimento e termina com a morte, € ¢ central na obra de Hannah Arendt, que propde-
se a compreender o totalitarismo, ndo para perdoar ou desculpar nada, mas para buscar se
conciliar com um mundo em que ele foi possivel. E, neste ponto, as historias assumem um
papel central. Para ela, s6 ¢ possivel lidar mais tarde com as consequéncias de tempos
sombrios, lembrando e narrando o que passou: “As dores podem ser suportadas, se postas
numa histéria que revela o alcance do que ocorreu, que do contrario, permanece como uma
sequéncia intoleravel de meros acontecimentos”. Assim, segundo Lafer (1998, p. 167), num
contexto de dor, as relagdes entre a agdo, a estdria e a historia explicitam-se no ato de contar.

A esse respeito, interessante trazer a contribuicdo de Michele Petit, para quem se
remenda a tristeza com historias (2009, p. 124). A antropdloga francesa, que percorreu
grupos de leitura compartilhada, sobretudo de jovens em situagdo de vulnerabilidade, na
Europa e na América Latina, afirma a importancia da literatura — compreendida num sentido
amplo que inclui historias em quadrinhos, letras de musicas e relatos orais, além dos géneros
tradicionais da poesia, do romance, do conto — para pessoas afetadas por conflitos armados,
desequilibrio social, migragdes for¢adas. Segundo ela, nos grupos de leitura de que participou,
essas pessoas muitas vezes contavam suas proprias histérias reunindo o que achavam nos
livros, colecionando citagdes e formando unidades de sentido que as ajudavam a construir e

reconstruir “suas casas interiores” (PETIT, 2009, p. 124). A autora se pergunta como nos,
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humanos, apesar de sermos “seres de narrativa”, pudemos reduzir a linguagem a mero

instrumento e as bibliotecas a lugares de acesso a informac¢ao. Em suas palavras:

[...] estas [a linguagem e as bibliotecas] sdo também conservatorios de sentido onde se
encontram metaforas cientificas que ordenam o mundo e o esclarecem, mas também metaforas
literarias, poéticas, geradas pelo exercicio lento de escritores ou de artistas que realizaram um
trabalho de transfiguracdo de seus proprios questionamentos e dos varios conflitos que estdo
no cerne da vida psicoldgica e social. (PETIT, 2009, p. 125)

E se lembrar e contar ¢ importante para compreender o mundo, também ¢ capaz de
inspirar o presente. Em tempos em que tudo parece desmoronar, inclusive formas de governo
e estruturas juridicas, lembrar dos momentos fundadores, ou seja, das agdes politicas
originarias que nos trouxeram para onde estamos hoje, ainda que ndo seja capaz de resgatar
nossa confianga nas velhas institui¢des, pode, a0 menos, nos ajudar a escolher o que merece,
por nos, ser atualizado no mundo que se estabelece entre nds.

Para Arendt, a mais importante licdo da educagdo ¢ a do amor ao mundo, que nos leva
a assumir a responsabilidade por suas coisas. E a melhor forma de ensinar os mais jovens a
amar o mundo ndo € definindo, teoricamente, este amor, mas contando suas historias,
mergulhando e trazendo a luz as pérolas que nos ajudam a significa-lo. Se ndo ha garantias de
que essas historias levardo a uma ou outra ac¢do politica, pois esta atividade humana esta

sempre na ordem do espontaneo e do imprevisto, segundo Jerome Konh, tais historias

[...] podem tornar aqueles que as escutam mais politicamente atentos, melhores cidadaos, por
assim dizer, da mesma forma como Soécrates, que, sem definir teoricamente a reveréncia,
depois de dois mil e quinhentos anos ainda faz aqueles que o escutam mais reverentes e
humanamente sensiveis ao mundo que se estende entre eles. (ARENDT, 2009, p. 37-38)

Andrade pensa a tarefa educativa do ensino e difusdo de valores morais sobretudo a
partir dos livros Eichmann em Jerusaléem e A vida do espirito, de Hannah Arendt. Segundo
ele, essas obras mostram que a mera transmissdo de valores morais e contetidos especificos
ndo basta para evitar o mal. O autor afirma que uma educa¢do moral — ou educagdo em
valores — deve fazer pensar, denunciando o mal cotidiano e contribuindo para a assuncdo de
responsabilidades morais diante desse mundo que nos causa tantos estranhamentos, para além
de simplesmente levar esse ou aquele mandamento ao conhecimento do aluno. Para o
professor, educar para o pensamento em um mundo deserto requer o cultivo de atitudes que
permitam o didlogo interno do educador com ele mesmo e em suas relagdes com seus

estudantes, como uma atividade inerente a sua propria vida, conforme o exemplo de Sdcrates.
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Isso requer privilegiar o didlogo e também valorizar o tempo do siléncio para o pensamento
(ANDRADE, 2010, p. 123-124).

J& Almeida, alerta para pouca atencdo que a educacdo tem dado para o problema da
compreensdo do mundo. Temos nos preocupado mais com a aquisicdo de competéncias e a
transmissdo de conhecimentos, e pouco com a capacidade dos jovens para estabelecer
relacdes de sentido e de pertencimento em relagdo ao mundo humano (ALMEIDA, 2010, p.
853). Segundo a autora, embora haja relativo consenso de que conhecimentos sdo passiveis de
ensino, o mesmo ndo se pode dizer sobre a atividade do pensar (ALMEIDA, 2010, p. 864).
Para Arendt, ndo ¢ possivel ensinar a pensar, pois ndo ha regras ou métodos adequados ao
pensamento. O que se pode fazer ¢ contar a forma como nos sentimos pertencentes ao mundo,
por meio de historias, esperando que isso inspire € ofereca um repertdrio simbdlico para que
0s mais jovens repensem e ressignifiquem as suas proprias experiéncias.

Interessa apresentar aqui, brevemente, algo do que esta contido na obra da antropdloga
francesa referida acima. A autora, chama os livros e a literatura de morada ‘natural’ dos
exilados. Segundo ela, de certa forma, somos todos exilados, na medida em que, todos nds, ao
longo de nossas vidas, precisamos “levantar ancoras, deixar portos aos quais estamos
apegados para chegar em outros” (PETIT, 2009, p. 262-265). Assim, ainda mais nos tempos
contemporaneos, em que as crises nunca cessam e as mudancas se aceleram, estamos
obrigados, a todo tempo, a redefinir o lugar que ocupamos no mundo e as referéncias e
critérios que lhe dao significado. De certa forma, hoje somos todos migrantes, em alguma
medida sem lugar no mundo. E, ao contrario do que possa parecer, ¢ num cenario como esse
que se faz mais urgente perambular pelo passado contido em obras culturais, inclusive a

literatura:

Ora, ¢ talvez antes de tudo a parte exilada de cada um que os livros, e mais ainda a literatura,
se enderegam. A escrita literdria ¢, em si mesma, em larga medida, uma tentativa de agarrar o
que estd perdido, faltando, ou inacabado, de superar espagos, abolir fronteiras, reunir o que
estd separado, reconstruir terras desaparecidas, épocas passadas. H4 um laco patente entre a
perda (sob todas as suas formas, o luto, a falta, a auséncia, o exilio, a dor do amor...) e o
desejo de moldar bens culturais ou de a eles recorrer — na ocasido da escrita ou da literatura.
(PETIT, 2009, p. 262-265)

Para a antropdloga, a literatura representa, enfim, um desvio vital. Pela imaginagao, o
pensamento, o sonho, a fldnerie do espirito, podemos respirar. Para Petit, em tempos de
avaliagdes de especialistas, de busca por objetivos determinados e quantificados, de obsessao
com rendimentos e resultados na educacdo, tendemos demais a esquecer que o desvio ¢ uma

necessidade psiquica e antropologica, cujo valor ¢ ainda maior em tempos de crise. Segundo
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ela, o desvio da literatura, das historias, ¢ uma forma de lidar de maneira criativa com a dor, o
medo, a perda; de ser astuto com o mundo em vez de apenas encara-lo de frente. Em suas
palavras, “tomar veredas e caminhos transversais pode, finalmente, constituir um pressuposto

indispensavel para todo verdadeiro aprendizado” (PETIT, 2009, p. 286).

2.4. A autoridade dos adultos

— Quanto?

— 25.

— Tem troco pra 40?

— Tem sim.

— Valeu!

— E essa confusdo ai?

— Ih, aqui é assim mesmo, mogo... cada dia é uma coisa.
— Isso ai ndo é aluno, ndo, que da pra saber...

— Tem aluno também...

— Preto desse jeito?

— Brigada, mogo, bom servigo!

Quando desci do tdxi no largo Sdo Francisco naquela noite de agosto de 2007, mais
fria do que quente, tinha muita gente por ali. E muita gente negra. Jogando capoeira,
bandeiras, berimbaus, criangas de colo, colchonetes. Ndo era verdade que era sempre
daquele jeito.

Vi Luisa, uma colega de classe, ela olhou para mim, eu ergui as sobrancelhas com
simpatia, mas ela ndo me via mais. Com a camiseta vermelha que comegara a usar desde o
fim de abril, continuava seu andar apressado de quem estava falando com muitas pessoas ao
mesmo tempo, mas ndo estava falando com ninguém. Deixei toda a agitagdo que ia desde a
rua Sdo Francisco, passando pelo largo e tomando todo o patio das arcadas, no prédio
historico da faculdade, e fui subindo a escadaria que levava até as salas de aula.

Abri a porta bem lentamente, mas ela gemia como a velha de mais de cem anos que
era. Fui até o fundo da sala com a cabe¢a virada pro piso de madeira porque ja estava no
meio da aula, e quando ndo queremos ser vistos é recomendavel evitar contato visual. Sentei-
me ao lado da Vanessa. Como eu, também ela havia se matriculado naquela matéria a noite.

Parecia que era mais facil de passar.
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— Do que ele td falando?
— Ndo faz pergunta dificil.
— Ja passou a lista?

— Uhum.

— Assinou pra mim?

— Craro.

— Ta lendo o que ai?

— Um livro que é a sua cara.
E foi grifando as palavras uma a uma:

“Isso—de—querer—ser—exatamente—aquilo—que—a—gente—
é—ainda—vai—nos —levar—além”
Ass. Refé — escrevi meu apelido no livro dela, que ja estava todo

riscado.

Abri o caderno e comecei a reproduzir palavras que o professor dizia de maneira

aleatoria para que o tempo passasse mais depressa.
— Empresta quando acabar? — pedi a Vanessa.
La de baixo, da rua, vinha um discurso inflamado:

— FAZ PARTE DE UMA ATIVIDADE NACIONAL, DE UMA
JORNADA NACIONAL DE LUTA, E NO DIA DE HOJE FORAM
FEITAS OCUPACOES EM CINCO UNIVERSIDADES NESSE
PAIS, COMO PARTE DA JORNADA, COMO FOI FEITO NA
BAHIA, COMO FOI FEITO EM MINAS GERAIS, NO RIO
GRANDE DO SUL, NO ESTADO DE PERNAMBUCO...

— E a revolugdo de hoje, sobre o que que é?
A Vanessa me deu um papelzinho com as demandas. Vinham tambores la de baixo.

— 10% do PIB? De onde tiraram esse numero?

— Unidunité — ela respondeu com a carinha que fazia quando
contava uma piada, que era cara nenhuma, uma pessoa
descascando bananas movimenta mais musculos faciais do que ela

fazendo aquela cara. Seu senso de humor era o melhor do mundo.
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— PORQUE NOS TEMOS QUE COLOCAR NA PAUTA DOS
MOVIMENTOS SOCIAIS NAO SO LATIFUNDIO DA TERRA,
MAS O LATIFUNDIO DO SABER, E ESSA UNIVERSIDADE DO
LARGO SAO FRANCISCO, ONDE HA UM PRECONCEITO
SIGNIFICATIVO CONTRA OS TRABALHADORES POBRES,
NEGROS...

— Vao dormir aqui?

— Acho que sim. O Tom Zé ta ai também, deve tocar ja, ja.

— Vamos?

— Ndo posso, tenho um compromisso.

— Que misteriosa.

— Tenho que tomar cerveja la no Pordo.

Atravessamos todo o povo que se concentrava no térreo e ao redor da faculdade, de

novo, dessa vez, juntas.

— QUE A JUVENTUDE DA PERIFERIA, QUE A JUVENTUDE
NEGRA POSSA CONTINUAR NESSE DEBATE SOBRE
EDUCACAO E FAZENDO ATIVIDADES DESSA NATUREZA
PARA QUE DE FATO A GENTE CONSIGA CONSTRUIR UM
PROJETO POPULAR PRA EDUCAGAO E ABRIR AS PORTAS
DESSA UNIVERSIDADE. COMO DIZIA O CAMARADA CHE
GUEVARA...

No Pordo, uma pequena porta que levava para baixo do largo, ficava o xérox, e era
onde almog¢avamos por R$ 1,90 e tomdavamos cerveja. Também era possivel escrever frases
libertarias nas paredes, consumir drogas ilicitas, ou observar algum veterano, aluno do
terceiro ou quarto ano, dangando funk de terno, a camisa suada aberta pela metade e uma
gravata amarrada na cabega.

Mas quando iamos embora para casa, no caminho até um ponto de taxi na rua

Riachuelo, vimos subindo um tanque preto do Choque.

— Refé, avisa a Luisa.
— Manda mensagem?
— Isso, eu estou sem celular. Fala pra ela ir pra Sala dos

Estudantes. A policia ndo entra na Sala dos Estudantes...

Mas, naquele dia, a policia entrou na sala dos estudantes.
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Hannah Arendt, em “A crise na educagdo”, aborda especificamente a crise na
educagdo norte-americana. Para a autora, naquele pais a educacdo desempenha, ja em meados
do século XX, um papel diferente e politicamente mais relevante do que em paises europeus.
Isso decorre, segundo argumenta, do fato de serem os Estados Unidos um pais de imigrantes,
em que o desafio da educagdo diante do mundo passa também por, a partir da americaniza¢do
dos filhos dos imigrantes, possibilitar a fusdo extremamente dificil de grupos étnicos diversos
numa mesma republica (ARENDT, 2014, p. 223). Assim, para a autora, a profunda crise da
educagdo norte-americana ndo reside no fato de serem os Estados Unidos um pais mais jovem
e, portanto, mais atrasado em relagdo aos padrdes europeus, mas, ao contrario, ao fato de ali a
modernidade do mundo ser experimentada da forma mais avancada e profunda em relacio a
todo o restante do planeta (ARENDT, 2014, p. 227), indicando mais um prenuncio de uma
crise maior do que um problema local e temporario de uma comunidade politica especifica.

No caso norte-americano, segundo Arendt, um fator determinante na relacdo
estabelecida entre os membros da comunidade politica € 0 mundo do qual compartilham esta
transcrito na nota de dolar, nas palavras Novus Ordo Seclorum (uma nova ordem do mundo).
De modo que o significado dessa nova ordem repousa na esperanca da eliminagdo da pobreza,
da opressdo e da escraviddio (ARENDT, 2014, p. 224). Este ¢ o significado que inspira a
republica dos Estados Unidos da América desde sua fundagdo. Desse modo, um “entusiasmo
extraordinario pelo que ¢ novo” (ARENDT, 2014, p. 224) se revela em todos os aspectos do
modo de vida norte-americano, desde sua origem.

Em contraposi¢cdo ao exemplo norte-americano, Arendt busca as origens da palavra
autoridade (auctoritas) nas historias da velha Roma. Para os romanos, toda autoridade
derivava de momentos de fundacdo. A autoridade, portanto, nesta concepc¢do, deita suas
raizes no passado — ao contrario do poder, que se volta para o futuro. Tal autoridade aumenta
conforme as histdrias de fundacdo sdo lembradas e, assim, ganham o peso do passado, desde
que sejam capazes de perdurar. Os fundadores, por sua vez, encarnam tal passado e, por isso,
sdo respeitados a partir de uma certa hierarquia, legitimada pela fundagdo que vincula o
passado ao presente (BRUNIERA, 2013, p. 81-82).

No caso norte-americo, os atos fundacionais da republica e seus fundadores exercem
enorme autoridade sobre o presente. No entanto, o sentido de ser da republica estd sempre

justificado, desde os discursos fundadores, numa aposta de emancipacdo futura. Por essa
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razdo, ha, na cultura norte-americana, uma enorme esperanga depositada nas criancas e nas
futuras geragdes, os novos, e, portanto, na sua educacao.

Importante ressalvar que Hannah Arendt critica com veeméncia a instrumentalizagdo
da educacdo para fins politicos, principalmente a pratica de movimentos revolucionarios
europeus que, ao chegar ao poder, retiravam as criangas de seus pais € as doutrinavam. A
autora afirma a importancia politica da educacdo ao mesmo tempo em que trata de separar
uma coisa da outra. H4, para ela, um importante sentido politico em tal divisdo, pois, muitas
vezes, se tenta “arrancar das maos dos recém-chegados sua propria oportunidade face ao
novo” (ARENDT, 2014, p. 226), por meio de algumas pedagogias pretensamente
emancipatdrias. Seu argumento ¢ de que a construgdo de uma sociedade do futuro, no dmbito
da educacao, seria uma forma de os adultos fugirem dos conflitos decorrentes da pluralidade
humana de seu tempo presente. Ou seja, o uso politico da educagdo seria uma espécie de fuga
da politica (ARENDT, 2014, p. 225).

Dessa forma, em um primeiro momento, a autora ¢ bastante critica aos adultos que,
por meio da educagdo, se dispdem a preparar as criangas para um futuro utdpico, pois, para
ela, isso significa tirar das maos dos novos a possibilidade de criar o que ndo foi, € nem
poderia ter sido, imaginado pela geragdo mais velha (ARENDT, 2014, p. 225-226). Nesses
termos, ela defende que, por mais revolucionarias que sejam as ideias de uma geragao, elas
serdo sempre obsoletas diante das geragdes mais novas. Por essa razdo, para ela, ¢
extremamente autoritario que um adulto, ao invés de enfrentar seus iguais no ambito da esfera
publica para defender suas ideias, busque seus alunos para preparar sua implementacdo futura.
Segundo a autora, hd uma desigualdade temporaria e natural entre criangas e adultos no
ambito da educacdo, sendo que a politica pressupde sempre a igualdade. Por essa razdo, chega
a afirmar que “a palavra educag@o soa mal em politica” (ARENDT, 2014, p. 225).

Por outro lado, no entanto, Arendt também reconhece a importancia politica que a
educagdo assume em um pais profundamente moderno, como ¢ o caso dos Estados Unidos.
Segundo a autora, a diferenca entre a doutrinacao tipica das utopias revolucionarias europeias
e a educagdo norte-americana € que, neste segundo caso, ao contrario do que possa parecer
inicialmente, apesar do discurso de aposta no futuro, ha, efetivamente, a introdugdo dos novos
ndo num mundo futuro, mas, sim, em uma republica ¢ em um modo de vida ja existente,
estabelecido na esfera publica e no mundo comum. Embore esse mundo se inspire fortemente
em uma aposta no futuro, tem sua origem nos eventos revoluciondrios que tornaram os
Estados Unidos um pais independente, ja no final do século XVIII. Portanto, esse mundo ¢

novo apenas para os imigrantes e aqueles que se iniciam em seus simbolos, linguagens,
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direitos, historias, promessas, conceitos e também ilusdes (ARENDT, 2014, p. 226). Mas, na
medida em que os EUA j4 existem e ndo sdo uma utopia, sua educacao consiste, na realidade,
de um acolhimento dos novos em um mundo efetivamente mais velho.

Isso ndo significa, contudo, que, para Hannah Arendt, o temperamento politico dos
Estados Unidos, com seus ideais emancipatorios e igualitarios, ndo cause consequéncias na
crise educacional daquele pais.

Em primeiro lugar, a autora aponta para o conceito de igualdade intrinseco ao ideario
norte-americano, que vai além da igualdade perante a lei e atinge uma visdo de igualdade de
oportunidades. Segundo ela, esse ideal inspira que a educagdo seja vista como um direito
amplamente aceito no pais, com desdobramentos em uma politica educacional, no ambito da
esfera publica. Por essa mesma razdo, o proprio conceito de meritocracia, que, segundo
Arendt, servia para restringir a uma aristocracia o acesso a bens culturais na Inglaterra, passa
a ser profundamente questionado na América. Ela afirma que ha, naquelas terras, uma busca
por apagar diferencas que atinge niveis tdo profundos que ndo somente as diferengas entre
alunos sdo atenuadas, como também entre jovens e velhos, criangas e adultos e, inclusive,
professores e alunos. Esse espirito tem, entdo, implicagdes imprevistas, levando inclusive a
uma perda de autoridade por parte dos adultos, a0 mesmo tempo em que, para a autora,
“possui grandes vantagens, ndo apenas de tipo humano, mas também educacionalmente
falando” (ARENDT, 2014, p. 229).

Para Arendt, a agudeza da crise educacional em uma sociedade moderna como a
norte-americana teria feito ruir o senso comum dos adultos diante de suas responsabilidades
educacionais. Outro fim imprevisto dessa crise, no entanto, teria sido que, para ela, “em
nenhum outro lugar as teorias mais modernas no campo da pedagogia foram aceitas tdo servil
e indiscriminadamente” (ARENDT, 2014, p. 227-228) como nos Estados Unidos. Nesse
sentido, a autora aponta para trés pressupostos da pedagogia moderna que teriam abalado
ainda mais a autoridade dos adultos no campo da educag¢do, aprofundando mais sua crise.

O primeiro pressuposto criticado por Hannah Arendt ¢ o de que deva existir um
mundo das criangas, onde estas tenham total autonomia. A intencdo seria proteger as criangas
de uma suposta tirania dos adultos, criando uma espécie de democracia sem adultos. Segundo
Hannah Arendt, contudo, este ideal representa um banimento das criangas em relacdo ao
mundo dos adultos, e uma suspensdo de uma realidade onde, de fato, criancas e adultos
convivem. Além disso, a autora aponta que, ao libertar as criangas da autoridade dos adultos,
estas ndo se tornam livres, mas apenas mais sujeitas a tirania de um grupo de criangas ou de si

mesmas. Nesse sentido, se a um adulto ja ¢ bastante arduo proteger sua propria singularidade
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diante de uma maioria que a ele se opde, a uma crianga em fase de desenvolvimento, sem o
apoio da autoridade de um adulto que, de fato, tenha diante das criancas uma desigualdade de
condicdes e uma maior responsabilidade, essa tarefa se torna praticamente impossivel
(ARENDT, 2014, p. 230).

O segundo pressuposto abordado por Hannah Arendt é, entdo, o de que a pedagogia
poderia ser uma ciéncia emancipada da matéria de ensino. Sob a influéncia da psicologia
moderna e do pragmatismo educacional, segundo a autora, esse principio teria levado a uma
politica negligente em relagdo aos conhecimentos especificos nas formagdes de professores.
Do ponto de vista da autoridade do adulto na tarefa educacional, o efeito disso ¢ que o
professor perde um elemento que, se ndo ¢ suficiente para fundamentar sua autoridade diante
da tarefa educacional, certamente ¢ capaz de o singularizar diante de seus alunos: o fato de
que, a respeito de determinado assunto, conhece mais e, por isso, tem algo a lhes apresentar
(ARENDT, 2014, p. 231). Perdida essa diferenca, perde também o adulto mais um elemento
de sua autoridade.

Por fim, o terceiro pressuposto da pedagogia moderna que, para Hannah Arendt,
aprofundou a crise de autoridade no campo educacional ¢ o de que conhecemos e
compreendemos melhor aquilo que fazemos. Desse modo, desvalorizou-se, mais uma vez, a
autoridade do adulto sobre as coisas do mundo. Se o que importa ¢ inculcar habilidades nas
criangas € nos jovens, o importante ¢ mostrar como o saber e as coisas do mundo sdo
produzidas, ensinando a fazer, em vez de contar ou revelar as coisas do mundo (ARENDT,
2014, p. 241-242). Desse modo, o desenvolvimento de comportamentos e habilidades
produtivas e funcionais, importantes sobretudo para a adequagdo ao mundo do trabalho, se
sobrepdem, na educacdo moderna, a contacdo de histdrias ou a apresentacdo do universo
simbdlico humano. Mais uma vez, o adulto perde autoridade, pois a memoria do mundo, que
tende a se enriquecer conforme nos tornamos mais velhos, perde lugar para as capacidades
pessoais de cada um.

Para Hannah Arendt, enfim, a perda da autoridade dos adultos no ambito da educagdo
das criancas ¢ a expressdo mais clara do nosso estranhamento frente ao mundo. Ao
recusarmos assumir nossas responsabilidades pelo mundo perante as criangas recusamos

também nossas responsabilidades em relag@o a elas mesmas e a seu futuro. Em suas palavras:

E como se o0s pais dissessem todos os dias: — Nesse mundo, mesmo nds nao estamos muito a
salvo em casa; como se movimentar nele, o que saber, quais habilidades dominar, tudo isso
também sdo mistérios para nés. Vocés devem tentar entender isso do jeito que puderem; em
todo caso, vocés ndo tém o direito de exigir satisfagdes. Somos inocentes, lavamos as nossas
maos por vocés. (ARENDT, 2014, p. 232)
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O problema de uma educacdo sem adultos que se responsabilizem pelas criangas e
pelo mundo ¢ que ela, em termos arendtianos, dificilmente serd capaz de preparar as criangas
e os adolescentes para que, futuramente, assumam suas responsabilidades, e essa € justamente
a esséncia da educac¢do: o fato de que nascemos para o mundo.

A questdo dos exemplos ¢ fundamental para Hannah Arendt. No pequeno conto “O
mundo”, Eduardo Galeano conta a histéria de um homem de Negué, no litoral da Colombia,
que conseguiu subir aos céus. Ao voltar, contou que havia contemplado, do alto, a vida

humana. Segundo o homem, somos um mar de fogueirinhas. E continuou:

Cada pessoa brilha com luz propria entre todas as outras. Ndo existem fogueiras iguais.
Existem fogueiras grandes e fogueiras pequenas e fogueiras de todas as cores. Existe gente de
fogo sereno, que nem percebe o vento, ¢ gente de fogo louco, que enche o ar de chispas.
Alguns fogos, fogos bobos, ndo alumiam nem queimam; mas outros incendeiam a vida com
tamanha vontade que ¢ impossivel olhar para eles sem pestanejar, e quem chega perto pega
fogo. (GALEANO, 2014, p. 13)

Para Hannah Arendt, o exemplo ndo se confunde com modelo ou regra. Uma regra ¢
feita para ser geral, ou seja, para ser aplicada em situagdes e por pessoas diversas. Ja o
exemplo ¢ especifico, tem sujeitos, tempo, espaco especifico. Tem lugar no mundo. Portanto,
um exemplo ndo se dispde a ser copiado, mas apenas nos revela uma atitude diante do mundo
e, sob esse aspecto, € capaz de nos inspirar. Assim, ¢ claro que na educagdo os adultos t€ém um
importante papel de servir de exemplo para os mais novos. E aqui estd uma das principais
perdas da crise de autoridade no campo educacional.

José Sérgio Fonseca de Carvalho (2015b) nos inspira com suas interpretagdes da obra
arendtiana, especialmente por sua leitura do ensaio “A crise na educacdo” e a afirmacdo de
Arendt de que a atitude de um adulto perante o mundo diz respeito & sua autoridade e a sua
capacidade de, assumindo um lugar no mundo, responsabilizar-se por ele e pelas criancas. Tal
responsabilidade, para ele, implica a capacidade de fazer escolhas diante desse mundo. Nesse
sentido, uma das escolhas mais importantes a serem feitas por um adulto que educa diz
respeito a quais sdo as pérolas do mundo que ele considera importante que sejam resgatadas,
preservadas, e quais sdo as pessoas que ele escolhe para caminhar consigo. Ou seja, quais sao
os exemplos que ele reconhece como inspiradores.

Para Hannah Arendt, pais e maes humanos que escolhem trazer ao mundo novas
pessoas tém a responsabilidade de proteger e cuidar do desenvolvimento de suas criangas.
Para ela, o lugar natural da crianca pequena ¢ a familia porque, apesar da tendéncia natural
dos seres recém-nascidos de orientarem-se pela luz, precisam da seguranga, da quietude e da

escuriddo das trevas para poder crescer — como uma enorme arvore, que comeca a se
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desenvolver por sob a terra, protegida, escondida. Segundo a autora, portanto, cabe aos
adultos a prote¢do da saude e também da privacidade de suas criangas, que deve ser tanto
mais protegida quanto mais novas elas forem. Isso significa defender a crianca do clardo
implacavel do mundo publico, por meio das paredes da casa e, no mundo atual, de restricdes a
sua vida na internet, na televisdo. Mas, além disso, também ¢ responsabilidade desses adultos
cuidar para que este ambiente de protecdo e cuidado ndo se transforme em gueto, em uma
esfera tdo completamente apartada do mundo adulto que, nela, a crianga acabe sujeita a sua
propria tirania ou a de outras criangas (ARENDT, 2014, p. 238).

Conforme essa crianga cresce € se torna jovem, ndo mais somente a protecao de sua
familia, mas também a sua introdu¢do no mundo publico passa a ser necessaria. Para Hannah
Arendt, essa tarefa ¢ principalmente da escola em nossa sociedade (ARENDT, 2014, p. 238).
Para ela, ¢ fungdo da escola ser uma esfera intermediaria entre a familia e o mundo. Por essa
razdo, ndo se deve confundi-la com uma ou outra. Em certo sentido, a crianca e o jovem
representam a si mesmos e suas familias na escola, enquanto os educadores representam o
mundo: “o educador estd aqui em relagdo ao jovem como representante de um mundo pelo
qual deve assumir a responsabilidade” (ARENDT, 2014, p. 239). A responsabilidade pelo
mundo ¢, enfim, o fundamento da autoridade desse professor (ARENDT, 2014, p. 239).
Numa sociedade moderna e absolutamente complexa, essa tarefa ndo ¢ nada trivial.

No ambito da educagdo escolar, ha escolhas a serem feitas em todas as instancias da
comunidade politica, por exemplo, por meio de normas gerais e politicas publicas
internacionais, nacionais, estaduais e municipais que representem decisdes coletivas para a
educagdo escolar das criangas e dos adolescentes. Nesse sentido, a escola e a educagdo
publica sdo, em si, artificios humanos, construidos no ambito da esfera publica, por homens e
mulheres, cidaddos adultos, que se responsabilizam pelo mundo e pelas criangas de sua
comunidade.

Além disso, no entanto, para que o ensino seja possivel, ¢ imprescindivel deixar
espaco de escolha também para os professores, a fim de permitir-lhes a autoridade necessaria
a quem tem o fundamental papel de apresentar o mundo aos mais jovens. Para isso, ¢ preciso
que o professor possa fazer escolhas a respeito do mundo. Se ¢ representante do mundo
humano, os professores precisam ser pessoas, singulares, para que os alunos encontrem diante
de si um verdadeiro alguém, representante da pluralidade do mundo e capaz de lhes inspirar.

Nas palavras de Almeida,

[...] nos parece fundamental que cada professor identifique, dentro dos conteudos curriculares
comuns, suas “pérolas”, seus “cumplices” e seus “companheiros”. Essa companhia lhe garante
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que ndo estd sozinho em sua aposta no mundo e o ajudard a contagiar os novos com seu amor
mundi. (ALMEIDA, 2009, p. 7)

Aqui, a fim de compreender melhor este tema, propomos um desvio, uma volta ao
julgamento de Adolf Eichmann.

Segundo Arendt, Eichmann representava um novo tipo de criminoso: o inimigo do
género humano. Essa nova espécie s6 foi possivel por conta de uma (entdo igualmente
moderna) espécie de profissdo, como a que Eichmann exercia: o réu era um burocrata. O
burocrata, nessa acepg¢do, nao ¢ tomado como um adulto responsavel pelo mundo, um alguém,
mas como um funciondrio executor de comandos. Como tal, compete-lhe apenas cumprir
ordens. Sua excepcional capacidade de obedecer, por sua vez, era descrita por seus advogados
de defesa como um sinal de que era um bom funciondrio e, além disso, um bom cidaddo
(ANDRADE, 2010, p. 110).

E possivel dizer que a personalidade de Eichmann era absolutamente adaptada e
funcional no mundo deserto onde vivia; ele possuia habilidades necessarias para a vida e o
trabalho de seu tempo. Era um sujeito, ademais, apegado as regras de bom comportamento.
Segundo Arendt, ele mostrava-se constrangido ao ser lembrado de seus pequenos deslizes.
Desempenhava suas fungdes com bastante eficiéncia e apresentava poucos erros. Esse sujeito,
no entanto, foi incapaz de assumir seu lugar no mundo, de julgar e se responsabilizar por suas
acgoes.

De fato, Eichmann era um cumpridor de seus deveres; ndo se corrompia nem desrespeitava as

normas vigentes; cumpria com eficiéncia o seu dever: encaminhar de maneira eficiente

milhares de judeus para a morte. Hannah Arendt, ao enfatizar essas caracteristicas do réu,

procurava demonstrar a construgdo de uma personalidade condicionada e sem motivacdo
aparente e, por isso mesmo, capaz das maiores barbaridades. (ANDRADE, 2010, p. 110)

A imagem do burocrata, embora apresentada no contexto tragico de Eichmann, ¢
relevante para a educacdo. Afinal, o que esperamos de um bom professor? Que seja apenas
um bom funcionario? Que reproduza com competéncia cartilhas e manuais de aula? Ora, se
queremos formar, além de trabalhadores, cidadaos autonomos, precisamos de professores que
sejam, além de funcionarios, cidaddos autonomos.

Para Hannah Arendt, poder e autoridade se distinguem da violéncia. Utilizando os
termos arendtianos, poder e autoridade sdo fenomenos do mundo publico, possuem natureza
coletiva e sO existem entre seres humanos plurais, seu fundamento ¢ a colaboragdo. A
violéncia, ao contrario, se coloca no singular, ndo gera nada no mundo, apenas o destroi. E

possivel, por exemplo, que um estado totalitario, onde hd uma unidade ideologica, seja
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violento, mas ndo € possivel que seja colaborativo. Nesse sentido, poder e autoridade, em
Arendt, pressupdem a existéncia de diferencas entre as pessoas, e a violéncia ndo. O poder
emerge entre pessoas plurais no espago publico e, quando convertido em ag¢do politica, funda
o novo. Este poder ¢, por seu turno, o lastro de legitimidade de uma fundacao. (LAFER, 1997,
p. 101-102).

Nas palavras de Almeida (2009, p. 97), “quem ¢ indiferente em relagdo aquilo que
ensina ndo educa. Fazer escolhas em relacdo ao mundo ¢ fundamental”. Diante da obra de
Arendt, Almeida pondera que o maior perigo do mundo moderno ndo ¢ fazer escolhas erradas,
mas simplesmente ndo escolher. Arendt valoriza a for¢a educativa dos exemplos. Dessa
forma, embora seja descrente quanto a possibilidade de se ensinar mandamentos morais como
forma de tornar os mais novos moralmente responsaveis — porque os conhecimentos ndo
levam, necessariamente, a0 pensamento ou a compreensdo —, ela considera uma inspiracao
fundamental para as novas geracdes os exemplos de pessoas que assumiram suas
responsabilidades diante do mundo e das criangas.

Gongalves (2012), propde uma reflexao sobre a condi¢do docente na cultura do mundo
contemporaneo, em especial no contexto brasileiro, a partir da concep¢do arendtiana de
autoridade. Para tanto, ela analisa documentos de politicas publicas de formg¢ao de professores
e conclui que estas tém afetado o entendimento do oficio docente, da autoridade dos
professores e a autonomia das escolas.

Gongalves atenta para o fato de que a educag¢do ¢ muito vista como a salvagdo de
problemas sociais e econdomicos, de modo que se espera muito dos resultados da educagdo
basica: em ultima andlise, parece estar em suas maos a possibilidade de desenvilvimento do
Brasil. Espera-se que criangas e adolescentes desenvolvam determinadas habilidades e
competéncias para que, futuramente, ocupem o mercado de trabalho e alavanquem a
produtividade nacional. A contrapartida oferecida aos novos e suas familias ¢, entdo, a
possibilidade de melhoria nas condi¢des sociais por meio do trabalho. A educacgao ¢, destarte,
compreendida como instrumento do combate as desigualdades sociais e do desenvolvimento
econdmico. Para a autora, a inclusdo social e profissional certamente sdo funcdes da
educagdo, mas ndo devem ser as Unicas, pois ¢ também importante pautar a educagdo escolar
em sua dimensdo publica, para a convivéncia democratica no mundo comum e para a
participagdo e ampliacdo de direitos civis, politicos e sociais (GONCALVES, 2012, p. 2-3).

Ao analisar documentos de politica publica de educagdo, no entanto, Gongalves
conclui que, embora o desenvolvimento da cidadania seja uma preocupagdo recorrente nas

normas e diretrizes educacionais, a expectativa ¢ que tal se dé a partir do desenvolvimento de



114

competéncias cognitivas e técnicas que possam levar a uma participagdo mais ativa no mundo
publico, muitas vezes por meio do controle do trabalho docente (GONCALVES, 2012, p. 2-
4). A critica de Gongalves é que, para ela, a educagdo para a cidadania baseada no
desenvolvimento de capacidades individuais dos estudantes e controle dos professores ndo

devera atingir seus fins, na medida em que tolhe a autoridade desses mesmos professores:

Se, por um lado, as politicas publicas de educacdo tém retirado dos professores a
responsabilidade de tomar decisdes ndo apenas em relacdo aos conteudos a serem ministrados,
mas em relacdo a como fazer, como ensinar ou desenvolver habilidades e competéncias nos
alunos da educagdo bdasica, por outro, os professores sdo direta ou indiretamente
responsabilizados pelos resultados considerados insatisfatorios. A impressdo ¢ de que ha uma
rigida separacdo entre quem pensa a educacdo e aqueles que executam a tarefa de educar, e
que as falhas estdo na execug¢do. (GONCALVES, 2014, p. 4)

Ao que parece, ¢ desde sempre critica no Brasil a questdo da autoridade e da
responsabilidade dos adultos pelo mundo e pelas criangas. O livro Capitdes da areia,
publicado pela primeira vez em 1937, foi escrito pelo baiano Jorge Amado e dedicado, entre
outros, ao também baiano Anisio Teixeira, a quem Jorge Amado chama “amigo das criangas”.
Anisio Teixeira foi um intelectual, educador, jurista e gestor publico brasileiro que dedicou
boa parte de sua vida ao estudo das questdes educacionais e a defesa de uma escola publica,
gratuita, laica e obrigatoria para as criangas e adolescentes do Brasil.

O contrério de seu exemplo, no entanto, sdo os adultos apresentados por Jorge Amado
logo no inicio de seu livro. Em noticias de jornais e cartas publicas ficcionais, o autor
apresenta um jornalista, um chefe de policia, um juiz de menores e um diretor de
“reformatorio de menores delinquentes e abandonados” que se referem a criangas de 8 a 16
anos como ladronas, criminosas, delinquentes, bando, incorrigiveis, a0 mesmo tempo em que
se esquivam de quaisquer responsabilidades em relagdo a elas. Contra elas, esses mesmos
adultos pedem providéncias, por meio de castigos e detencoes, em defesa do “sossego das
mais distintas familias”. Uma mae, costureira, também ¢ apresentada numa carta em que diz
“o menos que acontece pros filhos da gente ¢ apanhar duas e trés vezes por dia” (AMADO,
2008, p. 11-23). No caso, ela fala da violéncia que os meninos sofrem por parte de
funciondrios policiais. Assim, Jorge Amado pinta logo nas primeiras paginas de sua obra um
cenario onde funciondrios publicos e privados se recusam a assumir a responsabilidade pelas
criangas e adolescentes e pelo mundo, enquanto maes pobres e impotentes diante da violéncia

institucional infligida sobre seus filhos sequer conseguem assumir tais responsabilidades.
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Neste cenario, nenhum adulto tem autoridade. Os meninos retratados em Capitdes da
areia estdo abandonados a propria sorte e a propria tirania. Nao respeitam as leis ou as
autoridades publicas e cometem violéncias, entre si e contra outras pessoas.

Hannah Arendt reconhece a violéncia do povo contra o Estado como uma possivel
reacdo contra a opressdo. No entando, para ela, tal reacdo nao é capaz de gerar poder; apenas
destrdi a autoridade e o poder existente sem nada colocar no lugar. Poder, para Arendt, é
sempre resultado do agir em conjunto, tem um sentido criativo no mundo, ndo destrutivo,
como a violéncia. No caso dos capitdes da areia, os meninos abandonados, privados da
educacdo familiar e publica, sdo constantemente chamados de /ivres no livro de Jorge Amado,
por estarem alheios a autoridade dos adultos e das leis. No entanto, essas criangas e jovens
tém pouquissimo poder sobre seus destinos, e ndo sdo de forma alguma acolhidos pela
comunidade politica a qual pertencem, ndo podendo ser chamados de /ivres num sentido
arendtiano.

Para a autora, embora a violéncia possa se constituir como uma forma de resisténcia
ao arbitrio, quando ela se converte em estratégia estatal, como ocorre em regimes totalitarios
como 0 nazismo e o stalinismo, ou na forma como a pobreza ¢ tratada pelas autoridades
policiais na obra Capitdes da areia, tal violéncia ¢ apenas destrutiva da liberdade de agado e,
portanto, limitadora do poder capaz de renovar uma comunidade politica. Assim, na era
moderna e especialmente nos regimes mais autoritarios, a responsabilidade pelo mundo ¢
rejeitada. Essa responsabilidade ¢ o fundamento da autoridade, de modo que, se nao
cuidarmos, sua tendéncia ¢ desaparecer. Num contexto de progresso da técnica,
adicionalmente, amplia-se o alcance da violéncia e do controle, aumentando as ameacas de
destrui¢cdo do poder e, por isso, do proprio mundo (LAFER, 1997, p. 61-62).

Nesse contexto, se 0s perigos sdo imensos, os exemplos se tornam ainda mais
imprescindiveis.

[...] mesmo no tempo mais sombrio temos o direito de esperar alguma iluminagdo, e que tal

iluminagdo pode bem provir, menos das teorias e conceitos, e mais da luz incerta, bruxuleante

e frequentemente fraca que alguns homens e mulheres que, nas suas vidas e obras, fardo

brilhar em quase todas as circunstancias e irradiardo pelo tempo o que lhes foi dado na terra.
(ARENDT, 2008, p. 9)

Assim, Anisio Teixeira, amigo das criangas, ainda hoje tem autoridade e inspira
poder, na medida em que sua acdo na esfera publica para o reconhecimento da educacao
como um direito ainda se desdobra, no inicio do século XXI. Teixeira foi um dos signatarios

do “Manifesto dos Pioneiros da Educacao Nova”, de 1932. Dentre outros temas, o documento
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elenca como principios a fungdo essencialmente publica da educagdo, a “escola para todos” e
a laicidade, a gratuidade, a obrigatoriedade e a coeducacdo. Tais e outras ideias, e a propria
vida de Anisio Teixeira, ainda hoje nos contagiam, como fogueiras de fogo intenso. Ademais,
muitos anos apos sua morte, suas ideias e agdes — e de tantos outros — foram positivadas na
Constituicao Federal de 1988, segundo a qual a educacdo ¢ direito de todos e dever do Estado
e da familia, a ser garantido com a colaboragdo da sociedade.

Em sua tese de doutorado, Amor mundi e educacdo: reflexoes sobre o pensamento de
Hannah Arendt, Almeida parte da afirmagdo de Hannah Arendt de que “a educagdo ¢ o ponto
em que decidimos se amamos o mundo o bastante para assumirmos a responsabilidade por
ele”. Como Arendt deixou em aberto os significados desse amor, a pesquisadora percorre o
pensamento da pensadora em busca de contornos para o conceito de amor mundi em seus

trabalhos. Ao final de sua pesquisa, ela conclui que

[...] se o mundo ¢ o lugar das histérias humanas no qual podemos estabelecer relagdes e nos
revelar como pessoas, o amor a ele ¢ uma resposta a destruicdo totalitaria deste espago
humano e ao ndo-mundo da sociedade moderna organizada em torno do processo vital de
producdo e consumo. (ALMEIDA, 2009, p. 7)

Por tras da ideia arendtiana de amor mundi esta, portanto, a compreensao de que o
mundo s6 pode ser habitavel e suportavel se, por amor, assumirmos a responsabilidade por
ele. Sem isso, expandem-se os desertos. Dai a também relevante ideia grega de filantropia,
que significa amor aos homens. A filantropia e o amor mundi andam juntos, pois ndo ha
mulheres ¢ homens, compreendidos no plural, sem mundo — como ndo hd mundo sem a
pluralidade humana. Ademais, Hannah Arendt defende que a maior afirmag¢do do amor ¢
querer que o outro seja.

Nesses termos, somente adultos que sabem conviver entre as mulheres e os homens
em amizade e que amam o mundo a ponto de se responsabilizarem por ele sdo capazes de
inspirar novas mulheres € homens dispostos a amar e cuidar do mundo. Esse ¢ o verdadeiro
combustivel da liberdade e da esperanga no futuro: o amor as pessoas € ao mundo, que deseja
que as pessoas sejam quem sdo ¢ que o mundo humano persista: “Amor mundi converte-se
entdo em ‘quero que o mundo persista’, e o amor aos homens em ‘quero que persistam’. [...]
Ao agir, o individuo confirma o desejo de que o mundo e os outros persistam, assim como sua

memoria” (CORREIA; 2010, p. 819).
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Portanto, me parece que mais importante do que ensinar isso ou aquilo, desenvolver
essa ou aquela habilidade ou competéncia (o que ¢ importante também) ¢, enfim, que os
adultos, ao educar, sejam capazes de escolher e agir. Isso ndo significa que a educagdo ndo
possa considerar a autonomia das criangas e dos adolescentes como um importante ideal a ser
perseguido; mas, mesmo nesse caso, ¢ preciso que os educadores reconhegam sua propria
responsabilidade diante de tal decisdo, tanto para o desenvolvimento das criangas quanto para
o cuidado com o mundo (CARVALHO, 2014, p. 835).

Cabe aos pais decidir sobre os dificeis limites de prote¢cdo e abertura a serem
estabelecidos para seus filhos em relagdo ao mundo. Seu filho vai poder ir a tal lugar? A que
horas deve voltar? Com que idade jogara jogos eletronicos? De quais tipos? Com que
frequéncia? Com que idade frequentard a escola? Qual? Quais os limites que encontrard em
sua navegagao pela internet? E pela televisao? O que pode comer no almogo? O que s6 pode
na sobremesa? O que ndo pode?

A um professor, cabe escolher suas referéncias, seus exemplos, os temas sobre os
quais vai falar e o modo como vai fazer isso. Que achados ele mostrara da historia do Brasil?
Que obras considera relevantes para confiar a seus alunos? O que, de mais fundamental,
entende que seus alunos devem conhecer? Como organizard a sala de aula? E o tempo?
Quanto havera de brincadeira? Quanto havera de trabalho? Quanto havera de escuta? Quanto
havera de fala? Quanto havera de siléncio?

Por fim, a todos os adultos, aos cidadaos, cabe deliberar: para que educamos? Qual a
atitude de nossa comunidade politica diante dos mais novos? E diante dos professores? E das
maes? E dos pais? De que forma cuidamos das condi¢des materiais, formativas e de trabalho
dos professores? De que forma garantimos que adultos, pais, maes e professores, tenham
condi¢des materiais para assumir a responsabilidade por suas criangas? Quais os valores mais
essenciais de nossa comunidade politica que entendemos que devam ser apresentados aos
mais jovens? Quanto estamos dispostos a defender o direito a educag¢@o? Priorizaremos a
escola publica ou privada? O ensino técnico ou cientifico? Quais conteudos? Quais
habilidades? Nossas escolas terdo que condi¢des materiais? Como a nossa policia agira diante
de manifestagdes? Como o nosso Estado tratard a juventude? Quais sdo os direitos dos

professores? E das criancas e dos adolescentes do Brasil? E do mundo?
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3. AEDUCACAO E O NOVO

“Toda crianga representa
o perigo da imprevisao”

André Gravata

Neste capitulo final, propomos relagdes entre a educagdo e a natalidade do mundo, em
termos arendtianos. Se a esséncia da educacdo ¢ o fato de que nascemos para o mundo, a
principal pergunta feita por este capitulo ¢ de que formas a educacdo pode preparar os mais
novos para a renovagao deste mundo.

Para falar do novo do mundo, Hannah Arendt parte do ineditismo biologico, que
marca cada ser humano ao nascer. Se somos capazes de irromper na natureza como um fato
inédito, podemos romper também, em termos mundanos, automatismos econémicos, sociais,
culturais que, ndo fosse a acdo humana, se desfazeriam com o tempo, e nos levariam ao
deserto. Assim, Hannah Arendt fala da acdo que inaugura o novo na esfera publica como um
milagre humano que gera o mundo, tragando um paralelo com a ideia do milagre divino que
gera a vida (3.1. O milagre do novo). Para a autora, essa possibilidade de criar o imprevisivel
¢ o fundamento da liberdade. Assim, em sua teoria, a liberdade assume um carater: (i)
temporal — na medida em que vislumbra a possibilidade de um futuro indeterminével no
presente —; e (il) também politico — ja que, para a autora, o novo precisa da presenca de
outros, no mundo, para se realizar plenamente, sendo visto e ouvido por todos (3.2. 4
liberdade).

Nesses termos, se a liberdade constitui o0 mundo, por meio da acdo, ¢ também o mundo
seu palco, de modo que regras republicanas e a arquitetura das cidades podem constituir o
palco do novo no mundo moderno (3.3. O mundo como mediador). Nesse contexto, a
educagdo e a escola surgem como artificios humanos, que devem possibilitar a transi¢cdo entre
o ambito privado da familia e a esfera publica da cidade, ndo se confundindo com nenhuma
das duas. Desse modo, na medida em que deve progressivamente incluir os mais jovens no
contexto do mundo e do exercicio das liberdades publicas, devem a escola e a educagdo
também possibilitar, progressivamente, encontros em torno de objetos e assuntos comuns,
diante dos quais os estudantes possam se revelar e se reconhecer singulares e plurais (3.4.

Educacgdo para a liberdade).
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3.1. O milagre do novo

O conceito de natalidade tem fundamental importancia na concepcao de educagdo de
Hannah Arendt. A autora diz em seu ensaio “A crise na educag¢do” que a natalidade ¢ a
esséncia do problema da educagdo (ARENDT, 2014, p. 221-247). A natalidade representa,
pois, a chegada dos novos a luz de um mundo mais velho, ou, em suas palavras, “o fato de
que os seres humanos nascem para o mundo” .’ Assim, quando nascemos, somos como
estrangeiros recém-chegados ao mundo humano, e a educacdo existe para nos acolher.
Contudo, ndo ¢ um dado que os novos serdo acolhidos. E possivel que o mundo ndo seja
capaz de receber seus recém-chegados. Nesse caso, a educag¢do ndo terd cumprido seu papel.

Segundo Almeida (2013, p. 224), apesar de recorrer com frequéncia as experiéncias
grega e romana em sua obra, Hannah Arendt se inspirou no pensamento cristdo de Santo
Agostinho na sua concep¢ao de natalidade. Para ela, cada crianga nasce como uma novidade,
e cada ser humano ¢ absolutamente singular no mundo. O nascimento surge, entdo, como a
realizacdo da capacidade de criagdo humana em um sentido bastante bioldgico: os seres
humanos sdo capazes de gerar novos seres humanos, cada um completamente inédito na face
da Terra. Mas também vamos além. Transcendendo a biologia, cada nascimento adquire, além
disso, uma dimensao existencial Uinica, porque sobre cada pessoa que nasce ¢ possivel contar
uma historia diferente, singular.

O fundamental para compreender o pensamento da autora ¢ perceber como, para ela,
j4 que somos todos um comego, necessariamente, porque um dia nascemos biologicamente,
entdo podemos também comegar coisas novas, criativamente, ao longo de nossas vidas. O fato
de nascermos para a vida ¢ um dos pressupostos da nossa existéncia. Todavia, precisamos ir
além: se o novo sempre vem, & possivel, além da vida, outros tipos de atos criadores do novo,
e que podem ser trazidos a luz do mundo pela acdo humana, por meio da arte, da politica etc.
— de maneira geral, enfim, pelo exercicio da nossa liberdade.

Hannah Arendt (2009, p. 161) afirma que a liberdade ¢ a capacidade humana de criar o
novo no mundo comum. Para ¢la, a ideia de liberdade identifica-se com a ideia de comego,
espontaneidade, ou natalidade. Assim, ela diferencia a liberdade do simples livre-arbitrio.

Este significa a mera escolha entre o bem e o mal — e consiste naquilo que se passou a

37 “Referimo-nos a oportunidade, fornecida pela propria crise — a qual tem sempre como efeito fazer cair
mascaras e destruir pressupostos — de explorar e investigar tudo aquilo que ficou descoberto na esséncia do
problema, esséncia que, na educag@o, ¢ a natalidade, o facto de os seres humanos nascerem no mundo.”
(ARENDT, 2005, p. 223)
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entender por liberdade ja na Antiguidade Classica. A autora recorre aos gregos e recupera o
sentido original da palavra, abandonado desde Platdo (ARENDT, 2009, p. 167), para dizer
que ser livre é poder comecar algo novo, conduzir, desencadear um processo, no ambito da

esfera publica, por meio da politica.

Essa liberdade de movimento, pois — quer como liberdade de partir e comegar algo novo e
inaudito, quer como liberdade de interagir oralmente com muitos outros e experimentar a
diversidade que ¢ a totalidade do mundo —, com toda a certeza ndo era e ndo € o objetivo
ultimo da politica, isto é, algo que possa ser alcancado por meios politicos, mas, ao contrario,
a substancia e o significado de tudo que ¢é politico. Nesse sentido, politica e liberdade sdo
idénticas, ¢ onde inexiste esse tipo de liberdade inexiste espaco verdadeiramente politico.
(ARENDT, 2009, p.185-186)

Assim, a autora fala em milagre, ndo no sentido da fé e da supersticdo, mas no sentido
de toda nova ocorréncia que, como a flor de Drummond no poema “A flor e a ndusea”, fura
“o asfalto, o tédio, o nojo e o 6dio” (2006, p. 27), irrompendo num contexto de processos
previsiveis como algo absolutamente improvavel (ARENDT, 2009, p. 164-165). No caso do
milagre da liberdade, sua diferenca em relacdo aos demais, como a propria formagao da Terra
ou a existéncia da espécie humana, ¢ que possui um conhecido agente fazedor de milagres:
homens e mulheres plurais. Seu lugar ¢ o mundo, e seu tempo ¢ o da imortalidade, ao passo
que outros milagres ocorrem no planeta, no tempo da eternidade.

Nesses termos, por meio da ag¢do, somos capazes de forjar a nossa propria corrente, €
temos uma capacidade de comecar que nos ¢ inerente, pois nascemos ja como um milagre
(ARENDT, 2009, p. 167). Nas palavras de Caetano Veloso, em sua cangdo “Milagres do

99, <

povo”: “Quem ¢ ateu e viu milagres como eu/ Sabe que os deuses sem Deus/ Nao cessam de
brotar”. Hannah Arendt (2009, p. 209-210) fala do milagre da liberdade no mesmo contexto
de perplexidade que marcou sua obra, situada historicamente em um momento de grande
impasse, evidenciado pelos regimes totalitarios. A autora destaca que a liberdade de que trata
somente pode surgir na esfera da politica, porque somente nela os homens e mulheres sdo
capazes de agir e de, portanto, realizar o imprevisivel (ARENDT, 2009, p. 164-168). Para
Arendt, a auséncia de participagdo politica ¢ ndo somente um risco a liberdade, mas a sua
negacao per se.

A possibilidade de agir ¢, enfim, essencial a capacidade humana de atribuir significado

a propria existéncia.’® A natalidade no campo da politica ¢ o antideserto do mundo. Se o

38 , . . . .. e ’

“Porque € capaz de agir — ou seja, de romper automatismos sociais e iniciar algo de novo —, o homem ¢
capaz de atribuir um sentido a sua existéncia como um ser historico e singular em meio a paradoxal pluralidade
de seres unicos que compdem o mundo.” (CARVALHO, 2015, p. 21).
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mundo deserto ¢ representado pela ruina de tudo o que existe entre nos, a natalidade ¢ a flor
que rompe o asfalto e reune curiosos em torno de si. Assim, quando, nos anos de 1920, o
Brasil se urbanizava e recebia milhdes de imigrantes, no Rio de Janeiro, principalmente na
casa da baiana Hilaria Batista de Almeida, conhecida como tia Ciata, pobres e filhos da
burguesia, negros, mulatos, filhos de imigrantes criavam o samba carioca (SCHWARCZ;
STARLING, 2015, p. 340-341), com misturas de sons africanos e europeus que foram muito
além das casas, terreiros e bares onde nasceu, integrando-se, definitivamente, ao modo de ser
brasileiro, ajudando a compor a partitura do mundo brasileiro moderno.

Atualmente, em tempos de profunda crise, a natalidade emerge como a propria
substancia da esperanga, e também do medo. “O fato de todos nds virmos ao mundo ao
nascermos € de ser o mundo constantemente renovado mediante o nascimento” (ARENDT,
2014, p. 247) nos alivia em parte do enorme peso da responsabilidade pelo mundo. A
singularidade de cada novo ser humano, absolutamente Unico, diverso de todos que o
antecederam, de seus contemporaneos ou dos que virdo a seguir, representa a possibilidade de
que algo que ndo exista possa passar a existir. Afinal, em tempos de escandalos de corrupcao
e crise econdmica, quantos ndo depositaram nos estudantes adolescentes que ocupavam
escolas a propria esperanga num futuro melhor? No campo da educagdo, ndo ¢ incomum
buscar educar para um mundo sem 0s preconceitos € as ameagas contra as quais parecemos
ndo ter forcas para lutar no dmbito da politica, entre adultos em igualdade de condicdes e
direitos.

Por outro lado, o novo representado pelas novas geragdes muitas vezes também nos
causa medo. Quantas vezes o estado brasileiro ndo responde, legitimado pelo medo de
parcelas da sociedade, com violéncia contra manifestagdes juvenis, sejam elas politicas, como
no caso das Revoltas de Junho, sejam elas culturais, como no caso dos chamados rolezinhos,
em que centenas de jovens aparecem em espacos publicos e privados para ouvir suas musicas
e dancar suas dangas.

Assim, a poténcia do novo nos proporciona uma relagdo ambigua, que parece nos
fazer terceirizar nossas responsabilidades e, a0 mesmo tempo, buscar controlar, por meio da

violéncia, as futuras geragoes.

eskosk
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Vocé ja esteve na estagdo da Sé nos horarios de pico? Ja pensou no que vai acontecer
quando o povo todo emergir la de baixo até aqui, na rua, de uma unica vez? Quando as
Igrejas tomarem os Congressos? Quando os chineses botarem clipes na MTV?

Deixaremos de ser todos homens franceses com os olhos azuis.

3.2. A liberdade

A esperanca depositada no imprevisto da natalidade representa, também, uma
assuncao de riscos, uma aposta na liberdade. Se o novo ¢ fundamental para que nos salvemos
do deserto, pode ter também desfechos adversos e consequéncias que fogem do controle. Este
¢, alids, um ponto fundamental no pensamento da autora: para ela, a histdria ¢ imprevisivel.

A espontaneidade humana ¢ a fonte da instabilidade politica e a maior ameaga aos
regimes de dominagdo. E porque somos incalculaveis que somos dificeis de ser domados
completamente. E mesmo nos regimes mais cruéis, ¢ possivel verificar as marcas da
imprevisibilidade na renitente biologia, que nos traz sempre inéditos em cada nascimento. Em
Origens do totalitarismo, Hannah Arendt aborda o tema do controle da vida biologica pelo
nazismo, por meio dos laboratorios de dominac¢do total dos campos de concentragdo
(CORREIA, 2001, p. 815). As tentativas de dominag¢do completa da natureza humana tém
como objetivo eliminar a nossa pluralidade. Destruir a espontaneidade de cada individuo ¢
destruir a possibilidade do inusitado, o risco do novo e, com isso, a possibilidade de renovar o
mundo.”

E importante em sua teoria o fato de que, para Arendt, a histéria nio possui uma
espécie de motor ou regras de funcionamento. Ela entende que ¢ natural que processos a que
chamamos #historicos tendam ao automatismo, a funcionar sem a interferéncia da acgdo
humana, como o kdsmos ou a natureza. Mas, para ela, ndo € essa a substancia da historia. E

porque somos capazes de criar o que ndo existe, de questionar processos ja em curso e de

% Passado algum tempo desde a experiéncia nazista, o tema do controle da vida bioldgica parece ainda
extremamente pertinente. Com o desenvolvimento técnico da medicina e das ciéncias nos tornamos capazes de
garantir direitos reprodutivos que libertam muitas mulheres para a vida publica, mas também podemos
manipular geneticamente seres humanos que ainda nido nasceram; conseguimos tratar transtornos psiquiatricos
que causam grande sofrimento, mas também sabemos atenuar emog¢des de criangas vistas como agitadas demais,
conseguimos superar deficiéncias fisicas por meio da robotica, mas também parecer jovens por 40, 60 anos de
nossas vidas. Nesse mundo, somos compelidos a fazer novas escolhas politicas e éticas: o que ¢ aceitavel? O que
¢ mais importante? O que queremos enquanto comunidade politica? O que ndo podemos tolerar?
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romper com automatismos que subvertemos a natureza e, assim, nos tornamos histéricos.*
Dessa forma, numa concep¢do arendtiana, a histéria € constituida justamente pelas
interrupg¢des na vida circular e bioldgica, € ndo por seus processos automaticos.

Por isso, ¢ possivel dizer que o pensamento da autora é em certo sentido /iberal, na
medida em que ela critica, de forma contundente, ideologias, de esquerda ou de direita, que
tenham a pretensdo de anunciar o futuro, como se este ndo dependesse da acdo humana, mas
de processos, naturais ou historicos*', de alguma forma sobre-humanos (ALMEIDA, 2009, p.
105). Para ela, o futuro estd em aberto, € o novo € uma possibilidade onde quer que mulheres
e homens plurais estejam reunidos. No entanto, ¢ importante dizer que ela diverge também do
liberalismo cléssico, pois, para ela, o lugar do exercicio da liberdade de agdo e da realizacdo
do novo ¢ o espago do mundo comum, o espaco entre os homens e as mulheres, € ndo o
individuo em isolamento, considerado em sua vida privada ou em grupos de iguais.

Portanto, a0 mesmo tempo em que ¢ de certa forma liberal quando o assunto ¢ o futuro
e a histéria, Hannah Arendt aponta para uma ideia de liberdade de dimensdes essencialmente
politicas. A natalidade, para a autora, manifesta-se entre os homens e as mulheres, e ¢ capaz
de construir um futuro absolutamente imprevisivel.

Nesses termos, a liberdade apresenta-se num sentido temporal. Almeida (2008, p. 477-
478) aponta que a acdo humana segundo Hannah Arendt se estende para o futuro e para o
passado. Sobre o futuro, ela garante a sua imprevisibilidade. Sobre o passado, ela mostra que
atos e palavras sdo irreversiveis, pois ndo ¢ possivel desfazé-los, por mais que ndo gostemos
deles ou de seus efeitos. Somos livres em relagdo ao passado, ja que a liberdade ¢ a
capacidade de realizar o novo; mas ndo somos livres uns em relagdo aos outros, pois a
renovacdo do mundo pressupde a convivéncia entre os diferentes (ALMEIDA, 2008, p. 476).

Para a autora, portanto, a condig¢@o da ag¢do politica ¢ o fato de os seres humanos serem

plurais (ARENDT, 2009, p. 145). Neste ponto, cabe retomar a observagao feita por Almeida

* Por isso também, a autora é critica & forma como a historiografia moderna e as ciéncias sociais tratam os
assuntos humanos como se fossem objeto de ciéncias naturais. Para Hannah Arendt, a narrativa historica ¢é
constituida de feitos, obras e palavras cuja énfase ndo deve repousar sobre totalidades ou processos abrangentes,
com objetividade, mas naquilo que ¢é extraordinario e, de acordo com as pessoas, merece ser contado.
(ARENDT, 2014, p. 78).

1 «A solugio do Ocidente para escapar da impossibilidade da politica no marco do seu mito da criagdo é
transformar a politica em historia ou substitui-la por esta. Na ideia de histéria mundial, a multiplicidade de
homens ¢ dissolvida em um unico individuo humano, que passa a ser chamado de humanidade. Tal ¢ a origem
do aspecto monstruoso e desumano da historia, que atinge seu fim pleno e brutal antes de tudo na politica. E
muito dificil entender que existe uma esfera em que podemos ser verdadeiramente livres, isto €, nem movidos
por nés mesmos nem dependentes dos dados da existéncia material. A liberdade sé existe no singular espago
intermediario da politica. E nds queremos escapar dessa liberdade na ‘necessidade’ da historia. Um total
absurdo.” (ARENDT, 2009, p. 146-147)
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de que o entendimento de Hannah Arendt sobre o sentido de pluralidade ¢ também bastante
peculiar.

Em termos concretos, conforme ensina Almeida, o tema da diversidade tem se
mostrado muito recorrente no campo da educacdo. Fala-se em diversidade cultural,
multiculturalismo, diversidade étnica etc. No entanto, embora a convivéncia entre culturas
diversas no mundo e no espago escolar seja essencial para o pensamento e para as politicas no
campo da educagdo, e “certamente [estejam] em concordancia com o conceito arendtiano de
pluralidade” (ALMEIDA, 2008, p. 474), por outro lado, o conceito de pluralidade da autora
ndo se confunde com tais termos. A pluralidade ¢, em termos arendtianos, a condi¢do humana
da agdo politica, pois ¢ diante dos outros que uma pessoa revela sua singularidade e, assim,
seus atos e palavras adquirem significado. Por isso mesmo, ela também se afasta de outros
pensadores do pluralismo, como Isaiah Berlin, por exemplo, cuja ideia de liberdade tem um
sentido negativo, ou seja, de ndo interferéncia. De sua parte, diferentemente do caso de
Arendt, hd uma “desconfianca a respeito dos grandes projestos comuns” de modo que, para
ele, “sustentar que ha algum valor essencialmente comum” (ALMEIDA, 2008, p. 475) seria
necessariamente “omitir ou oprimir os valores daqueles que pensam diferente” (ALMEIDA,
2008, p. 475). Para Arendt, ao contrario, a politica ¢ um acordo realizado no ambito da esfera
comum, sem o qual a existéncia desta se vé completamente ameagada.*

Destarte, o mundo ¢, para Arendt, pressuposto e também resultado de nossa liberdade.
Nao mais sera possivel ser livre se tudo o que hé entre nos estiver definitivamente perdido.
Em termos arendtianos, portanto, a liberdade so se realiza num mundo comum, pela politica,
na medida em que “a politica diz respeito a coexisténcia e associacdo de homens diferentes”
(ARENDT, 2009, p. 145).

Se homens e mulheres plurais reunidos geram poder,* esse poder tem, finalmente, um
sentido criador em termos politicos. Arendt também via nas experiéncias revoluciondrias

modernas lampejos em que homens e mulheres experimentaram a politica em suas

2 «para Berlin, a pluralidade, no que se refere a relagdo com os outros, constitui um problema, pois implica
necessariamente na opressdo dos diferentes, e consequentemente ndo ha como ser livre no ambito politico. Ao
contrario, a politica, que sempre trata de assuntos e decisdes que dizem respeito a todos, nega (ou ao menos
diminui) a liberdade. A funcdo que ela pode exercer ¢ proteger o individuo em sua vida privada e social.

Arendt, em contraposi¢do, sustenta que sem pluralidade ndo haveria politica — isto ¢, a preocupagdo com um
mundo compartilhado.” (ALMEIDA, 2008, p. 474)

* “Homens e mulheres politicamente reunidos na busca de um objetivo comum geram poder, que, ao contrario
da forga, provém das profundezas da esfera publica e a sustenta, como diz Arendt, enquanto eles permanecerem
associados em discursos e a¢do” (KOHN, “Introducdo” In ARENDT, 2009, p. 37).
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caracteristicas originais, num sentido greco-romano capaz de nos revelar a experiéncia de
uma liberdade renovadora do mundo.

Nesses lampejos, ilustrados pelas revolugdes americana, russa ou pela resisténcia
francesa ao nazismo, teria havido uma fugaz superag@o da hiperpolitizacao totalitaria, em que
a organizagdo do mundo comum se da pela violéncia terrorista patrocinada pelo Estado;
superagdo também da despolitizacdo liberal, onde o império ¢ da rotina da administragdo dos
assuntos privados. As revolugdes, nesse sentido, representariam para ela os instantes em que a
acdo humana conseguiu romper o esperado, como uma for¢ca que desarticula automatismos
sociais, sejam eles do consumo ou da violéncia. Nesses momentos, os homens modernos

foram, verdadeiramente, livres.

3.3. O mundo como mediador

Em agosto de 2012, eu estava ansiosa para a estreia da peg¢a do Jodo e contente por
ter conseguido delegar parte do trabalho a um estagiario, o que me permitira sair do
escritorio a tempo de ndo necesariamente ter de correr até a Esta¢do Brigadeiro e atravessar
toda a Avenida Paulista por baixo da terra. Ndo tivesse podido fazé-lo, teria de pegar o
metré ou chegar depois de se apagarem as luzes ou, pior, entrar no teatro junto com atores
que, eu ja sabia, chegariam pelo fundo da plateia, como se fossem um de nos, conforme ele
me havia adiantado.

Segui caminhando pelo lado da cal¢ada tangente aos Jardins, procurando dar
chances para encontrar alguém conhecido gastando o tempo de um happy-hour. Pude ver a
Fiesp colorida por pedrinhas de Tetris que escorriam tdo vagarosamente quanto as gotinhas
que se acumulam nos vidros dos carros em dia de garoa, fazendo derreter pelos olhos os que
ja se deixaram congelar pela metropole.

Meus sapatinhos pretos, ja sem o saltinho no pé direito, faziam tic-tac mais
apressados do que os ténis daqueles que saiam do Conjunto Nacional e atravessavam a
avenida Paulista tomando sorvetes e carregando livros que eu esperava que fossem do Henry
Miller.

Quando passei pelas listras abaixo da placa azul da rua Augusta, senti uma duzia de
skates voando por um lado e outro como moscas no Tony Hawk paulistano. E vi ternos de
todos os pregos e todos os cinzas e jovens ainda mais jovens do que eu que jamais seriam

capazes de notar que diferenca havia entre mim e o seguranca do Banco Safra.
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Também eu supunha que o seguran¢a nunca soubera o que era fluir pelas ruas e
gentes de Sdo Paulo por cima daquelas rodas ligeiras que cortavam intuitivamente as linhas
do nosso tempo, aparentemente tdo inflexivel, e tampouco eu jamais tivera tal experiéncia e
nisso os garotos estavam cobertos de razdo: eu era idéntica ao seguran¢a do Banco Safra.

Talvez o seguranca, como eu, tenha jogado Tetris num mini-game e talvez ndo o jogo
do Tony Hawk num Playstation 2. Possivelmente, ndo teria brincado de esconde-esconde nas
casas imensas que eram construidas nas ruas escuras dos condominios em que eu e meus
amigos mordavamos na nossa adolescéncia no interior de Sdo.

Eu mal havia come¢ado a descer a Augusta e pude notar uma garota sentada no meio
fio e fumando um cigarro.

Pensei no que havia de semelhante e de diferente entre nos, o que eu seria capaz de
entender e o que iria sempre me escapar naquela menina e em mim ha seis anos, sentada na
rua da minha escola, cujo nome ja ndo me lembrava ou talvez nunca soubera.
Definitivamente era menos popular do que a Rua Augusta, que ja foi até titulo de musica dos
Mutantes.

A menina usava batom vermelho, os cabelos negros muito curtos raspados so do lado
esquerdo, macacdo preto justo e de bolinhas brancas. Era uma rockeira mais cosmopolita do
que todas as da minha escola, devia gostar de bandas alemds e ndo do velho Nirvana, que
estampava as camisetas de certas mocinhas de classe média do interior do estado enquanto
eu me vestia de branco para agradar o Bruninho, o Lucas e o Felipe. Talvez ela gostasse de
samba ou de funk, mas eu nunca iria saber.

O delineador marcava em nossos olhos nosso traco de identidade. Talvez
pertencéssemos de fato a mesma ou ao mesmo género. Definitivamente, perambuldavamos
pela mesma cidade.

De alguma forma, aquele trago do nosso delineador, possivelmente inspirado na Amy
Winehouse, me fez atentar para os fluxos de dgua e novidade que desciam a Rua Augusta
naquele fim de tarde, e desaguavam na Praca Roosevelt numa noite de Satyrianas, um
festival de teatro em que eu pude ver uma mocinha que estudava no meu pretérito colégio de
peruca cor-de-rosa e corpo semi-nu dizendo as fluidas palavras de um texto do Jodo. A agua
parecia ter brotado la da lama em que eu me arrastava nos balés de 2006, de onde viera se
escorrendo pelas apostilas e carteiras da escola, meu uniforme e meu corpo, pelas ruas, entre
os dedos, avan¢ando a avenida, de fantasias e pinturas, lavando a rua Augusta, fugindo da

policia e da especulag¢do imobiliaria, retomando os espacos do centro da cidade e, inclusive,
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expulsando nossas sombras para as madrugadas na Esta¢do da Luz — o que era feito com
muita crueldade.

Ndo a toa se gritava tanto por mais transporte e fluidez na cidade em junho de 2013
na avenida Paulista. Ndo a toa esses jovens ocuparam suas escolas, em ruinas, em novembro
de 2015.

Num outro dia, antes ou depois, ouvi Caetano dizendo dgua da palavra enquanto eu
dang¢ava sua musica com os bragos muito livres diante da enorme janela da sala do meu
apartamento em Sdo Paulo, para a imensa plateia de janelinhas vivas da cidade. Comecei
com o pé que batia no chdo no compasso de um bebé que vem ao mundo chorando. Enquanto
isso, as feministas mostravam seus peitos e barrigas gordas e abriam seus bragos bradando

palavras de luta em frente a Catedral da Sé.

eskosk

Hannah Arendt se deteve sobre os movimentos revolucionarios fundadores de novas
ordens politicas ao falar de momentos em que a liberdade assumiu um carater
verdadeiramente publico, e original, na modernidade. Afinal, ela via pouco potencial de
liberdade na democracia de massas de seu tempo. No entanto, conforme ja vimos de maneira
introdutoria, a esfera publica se transformou muito desde os meados do século XX, quando
Arendt imortalizava suas ideias.

Lafer aponta, por sua vez, que o direito moderno se funda no poder. O poder gerado
no encontro de uma pluralidade de mulheres e homens na esfera ptblica tem o conddo de
fundar, por exemplo, uma constituicdo. Uma constituicdo nasce, portanto, a partir da agdo
politica e gera uma esfera comum a partir da qual se firma uma promessa de vida comum,
com regras de administracdo econdmica, mas, também, de convivéncia. A fundagdo de uma
constituicdo pelo poder popular ¢ capaz de dota-la, enfim, de autoridade enquanto for
reconhecida como legitima em determinada comunidade politica. Um texto constitucional &,
portanto, também obra (do homo faber constituinte) que oferece durabilidade a experiéncia
fundadora (LAFER, 1997, p. 61-62). Para que tal autoridade se mantenha e se aprofunde, no
entanto, € preciso manter vivo o espirito das palavras que o compdem.

Para tanto, ¢ preciso, em primeiro lugar, como ja visto, lembrar das historias de
fundagdo. Além disso, no entanto, ¢ preciso também estabelecer uma esfera publica onde as
pessoas possam se reunir e renovar os sentidos dessas palavras, atualizando-as. Portanto, para

que possa manter viva a sua propria autoridade, ¢ preciso que uma esfera publica permita a
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memoria e a acdo entre os diferentes membros de sua comunidade politica. Assim, ¢ possivel
que uma lei ou instituicdo seja obedecida ndo pelo medo da violéncia, mas pelo respeito a sua
autoridade.

Uma condicdo essencial da esfera publica para possibilitar a agdo politica, segundo
Arendt, ¢ a igualdade de direitos entre as pessoas. Para a autora, ndo se trata de um direito
natural, algo inato aos homens e mulheres, ter uma espécie de igualdade juridica uns perante
os outros, mas uma outorga voluntdria entre pessoas absolutamente diferentes que
reconhecem a pluralidade humana e oferecem igualdade juridica a si mesmas como uma
espécie de graca (ARENDT, 2009, p. 146-147). Para ela, portanto, a igualdade juridica entre
as pessoas deriva de acordos voluntarios.

Assim, se a pluralidade ¢ a condigdo da politica, a igualdade juridica ¢ essencial para
sua realizacdo por meio da agdo. Nessa concepgdo, a politica ndo tem nada a ver com um
exercicio de dominag¢do de uns sobre outros, mas ¢ o resultado do encontro entre pessoas
plurais num mundo compartilhado, sendo que a compreensdo de que somos todos igualmente
humanos e sujeitos de direitos iguais € essencial para que sejamos capazes de agir.

A autora cita o perddo e a promessa como formas de nos responsabilizarmos por
nossas agoes e, portanto, pelo destino do mundo (ALMEIDA, 2008, p. 478). Para ela, a tnica
possibilidade de atenuar o peso de um futuro absolutamente incerto, sem sufocar a liberdade,
¢ por meio de promessas: leis, acordos, contratos que nao eliminam nossas incertezas, mas, de
certa forma, as limitam.

Interessante, neste ponto, trazer a nossa companhia o pensamento do também alemao
Jirgen Habermas. Para o autor, as atividades relacionadas a reprodugdo material da vida, ou
seja, em termos arendtianos, & administragdo do trabalho, tém uma fun¢ao de estabiliza¢cdo no
mundo moderno, além, ¢ claro, de possibilitar nossa sobrevivéncia. Se ndo somos mais
tradicionais, e ndo compartilhamos a mesma visdo de mundo, entdo o trabalho acaba por
funcionar como um neutralizador de nossas infinitas diferengas. Assim, o autor concorda com
Arendt no entendimento de que a preocupagdo exacerbada com a reproducdo material e o
trabalho podem levar os seres humanos a um esvaziamento demasiado amplo dos significados
compartilhados. Contudo, at¢ mesmo por ter uma abordagem mais pragmdtica em suas
andlises, ele pondera que ¢ importante conciliar as necessidades da logica produtiva (que ele
chama de instrumental) com a reprodugdo simbdlica do mundo (que ele denomina ag¢do
comunicativa). O perigo apontado por ele, € em acordo com a critica arendtiana, ¢ a tendéncia
da logica produtiva de colonizar a esfera comunicativa. A consequéncia ¢ a incapacidade das

comunidades humanas de se autocompreender e se autodeterminar (NOBRE, 2008, p. 20-23).
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Para Habermas, a imagem grega de polis era excessivamente estilizada por Hannah Arendt,
mas o autor concorda com ela quanto a que “nenhuma lideranga politica pode substituir
impunemente o poder pela violéncia; e s6 pode obter o poder através de uma esfera publica
nio-deformada” (HABERMAS, 1980 apud WERLE, SOARES, 2008, p.105).*

Nesse contexto, para Habermas, o direito aparece como um artificio humano que, na
modernidade, adquire um papel de mediador entre os interesses da produgdo, quais sejam, a
estabilizacdo da sociedade e a reprodugdo material da vida; e a agdo comunicativa, necessaria
a autocompreensdo e a autodeterminacgdo das pessoas em sua relagdo com o mundo (NOBRE,
2008, p. 20-30). O perigo ¢ que, no caso dos governos autoritdrios, o sistema juridico €
colonizado integralmente pela logica instrumental, a ponto de as pessoas perderem a
possibilidade de agir no mundo comum.

Exemplo de momento na histéria recente do Brasil em que a ldgica instrumental
colonizou nossa esfera de autocompreensdo e autoderminagdo foi, nesse sentido, a ultima
ditadura civil-militar que vivemos no Brasil. Schwarcz e Starling (2015, p. 451) revelam que,
nesse periodo, se as pessoas em geral tinham muito pouco acesso ao sistema politico, o setor
empresarial tinha livre circulagdo nos gabinetes da Presidéncia da Republica. O governo
militar tinha um projeto economico claro de abertura ao capital estrangeiro e diminui¢do da
interferéncia do Estado na economia. Sua realizac¢do, no entanto, foi as custas da perseguicdo
de opositores e da censura dos meios de comunicagdo e de obras, como livros, filmes,
musicas, pecas de teatro. No campo da educagdo, o mandamento era a formagdo de capital
humano, ou seja, de novos trabalhadores para ampliar a capacidade do Pais de produzir
excedente. A consequéncia foi a morte, a prisdo, a perseguicao, a tortura, o desaparecimento,
a censura de muitos professores, estudantes e, também, de muitas ideias. Assim, a ldgica do
consumo e do trabalho interditou a fabricacdo e a tessitura do mundo comum por meio de
obras, atos e palavras — e fez isso com o uso de instrumentos juridicos que serviam a
violéncia estatal.

Partindo desse exemplo nosso, arrisco dizer que, para Habermas, os governos
autoritarios sdo marcados pela colonizacdo da esfera da existéncia pelas necessidades do
trabalho. Para Arendt, contudo, ndo somente os governos autoritarios, mas a propria era
moderna ¢ marcada pela primazia do trabalho sobre todas as demais atividades humanas. Tal

primazia, traz consigo os riscos de uma sociedade para a qual s6 o trabalho e o consumo

* HABERMAS, Jiirgen. “O conceito de poder de Hannah Arendt”. In FREITAG, Barbara; ROUANET, Sérgio
Paulo (Orgs.). Habermas: sociologia. Trad. Barbara Freitag e Sérgio Paulo Pouanet. Sdo Paulo: Atica. 1980. p.
109.
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importam, quais sejam: o consumo desenfreado das coisas do mundo e do planeta; a perda de
significados compartilhados entre as pessoas; a perda de um mundo comum onde possamos
revelar nossas singularidades e nossa pluralidade; a violéncia institucional contra os novos e o
medo do novo.

Mas se estes perigos sdo hoje evidentes, cabe dizer mais uma vez que, desde os
tempos de Hannah Arendt, a esfera publica muito se transformou, de modo que o que se
entende por democracia ¢ hoje muito diferente do que o que se entendia na década de 1950.
Se, para a autora, a exclusdo do carater publico da liberdade foi a razdo do esvaziamento do
significado da politica de seu tempo, o que se percebe € que, em alguns casos, foi na busca
pelo sentido mais privado da liberdade que muitos homens e mulheres lutaram por liberdades

publicas. Nas lucidas palavras de Marcos Nobre,

[...] a defesa do cidad@o contra possiveis interferéncias do poder soberano em sua autonomia
privada so poderia ser garantida pela instituicdo dos direitos politicos de participacdo no poder
soberano. De modo que os direitos democraticos vieram completar, portanto, os direitos
negativos a liberdade. (NOBRE, 2004, p. 25)

Portanto, o que se pdde constatar foi que, muito aos poucos, de maneira progressiva,
ao menos de meados do século XX até agora, pelas agdes de homens e mulheres, as
liberdades publicas passaram a incorporar cada vez mais o contetido de preocupagdes da
democracia moderna, por meio da qual se buscam hoje direitos civis e, além deles, direitos
politicos, sociais, ambientais e culturais. Assim, o que hoje se entende por democracia ja vai
além até mesmo da busca por direitos, abrangendo a necessidade do que pode ser chamado de

uma “cultura politica democrdtica”’, a qual lhe dé sustentagdo (NOBRE, 2004, p. 25).%*

* Esse processo de ampliagio do significado de democracia teve inicio no desenvolvimento do arranjo social
que marcou a Europa pos 2* Guerra, conhecido como Welfare State. Este periodo resultou em ampla negociagdo
entre movimentos sociais, sindicatos, entidades patronais, partidos politicos e burocracia estatal, levando a
concretizagdo de uma gama de direitos sociais, cuja implementagdo passou a ser obrigagdo do Estado. No
entanto, conforme explica Marcos Nobre (2006, p. 26-27), a luta por tais direitos parece ter transformado o
cidaddo em cliente do Estado, mantendo no lugar da participagdo do cidaddo na vida publica, ainda restrita ao
momento do voto, o controle politico da burocracia estatal delegado aos partidos politicos. Além disso, o Estado
provedor de bem-estar social em geral significou uma hipertrofia da burocracia estatal, dificultando ainda mais a
consolidacdo e o aprofundamento de uma cultura politica democratica. Tal modelo entrou, no entanto, em crise.
As saidas encontradas pelos paises europeus e norte-americanos, muito por conta da agdo de movimentos sociais
dos anos 1970 e 1980, conjugaram modelos distintos do Welfare State com o ideal de uma ampliacdo
democratica, incluindo, aqui sim, a conquista de novos espagos de participagdo ¢ de deliberagdo capazes de
traduzir reivindica¢des em formas concretas e institucionalizadas de poder. Neste momento, finalmente, o que se
entende por democracia passa a incluir as liberdades publicas dos cidaddos, apontando de forma mais
contundente para um novo tipo de cidadania (NOBRE, 2004, p. 21-30) em que “[n]do basta dirigir-se ao Estado
com suas reivindicagdes, mas é preciso participar nas esferas piblicas, em espagos de expressdo da opinido
publica, de modo a fazer com que a prépria sociedade reconhega suas reivindicagdes como legitimas, de modo a
fazer com que a propria sociedade reconhega suas reivindicagdes como fazendo parte de uma maneira de viver
que quer ser reconhecida por todos os outros cidaddos. Além disso, esse novo modelo de cidadania em formagédo
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Nesse cenario, entdo, segundo Habermas, o direito adquire uma dupla face, na medida
em que ¢ tanto a voz da administracdo e da razdo instrumental de reproducdo da vida,
aparecendo como coer¢do (ainda que legitima), como também ¢, hoje, a expressdo de um
processo de formagdo coletiva da opinido e da vontade, de autodeterminagdo das pessoas na
esfera publica. (NOBRE, 2008, p. 30). Nesta segunda acepc¢do, o direito aparece como o
conjunto de regras e principios interposto entre nds que se presta, por exemplo, a defesa das
manifestagdes politicas, dos direitos da infancia e da juventude, da liberdade de catedra e dos
direitos salariais dos professores.

Assim, o direito moderno passa a incorporar, cada vez mais, a liberdade publica de
que falava Hannah Arendt, ou, em outras palavras, a participa¢do da sociedade. Habermas
percebe a caracteristica do direito moderno como um mediador, uma espécie de coisa que,
numa sociedade complexa e democratica, ¢ capaz de interpor entre os cidaddos valores
minimos e regras formais de convivéncia que, por um lado, ndo devem oprimir modos de vida
minoritarios, e, por outro, devem garantir uma esfera comum que permita que todos se
encontrem, se reconhegam e, também, disputem seus interesses.

Este direito deve ser aberto as transformagdes no mercado, na vida e na sociedade, de
modo que a todo tempo seja posto a prova e disputado nos parlamentos, tribunais e no
cotidiano da vida social (NOBRE, 2008, p. 33-34). Para Habermas, ¢ necessario que o direito
estabeleca um procedimento capaz de institucionalizar as manifestacdes dos cidaddos,
promovendo o contato entre pessoas € sistemas a partir do estabelecimento de variadas formas
de discussdo, de participagdo e de deliberagdo (NOBRE, 2008, p. 35).

Hannah Arendt, por seu turno, contribui com essa aposta de que a forma de se
transformar uma comunidade politica ¢ alterando aquilo que existe entre as pessoas. Nesse

sentido, diz que

Se queremos mudar uma instituicdo, uma organizacdo, uma entidade publica qualquer
existente no mundo, tudo o que podemos fazer é rever sua constituigdo, suas leis, seus
estatutos e esperar que o resto cuide de si mesmo. Isto ¢ assim porque onde quer que os seres
humanos se juntem — em particular ou socialmente, em publico ou politicamente — gera-se
um espago que simultaneamente os reiine e os separa. Esse espago tem uma estrutura propria
que muda com o tempo e se revela em contextos privados como costume, em contextos sociais
como convencdo e em contextos publicos como leis, constituicdes, estatutos e coisas afins.

Onde quer que as pessoas se reunam, o mundo se introduz entre elas e é nesse espaco
intersticial que todos os assuntos humanos sdo conduzidos. (ARENDT, 2009, p. 159)

ndo dirige suas reivindicagdes apenas aos Estados Nacionais, mas a novos arranjos internacionais e
transnacionais” (NOBRE, 2004, p. 30).
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Nesses termos, na mesma medida em que o mundo ¢ o lugar da realizagdo de nossas
liberdades, ¢ também ele seu objeto. A conclusdo € que, a fim de abrir espago para o novo no
mundo, podemos, além de inspirar as criangas, por meio de exemplos e histdrias, cuidar para
que este mundo seja um espago penetravel, flexivel, inclusivo e criativo. Isso significa
participar da constru¢do e da significacdo daquilo que existe entre nds, como o direito e
nossos acordos e promessas de convivéncia, mas também as cidades, o ciberespaco, as
midias, as bibliotecas.

No ambito da escola, tomada como artificio humano, cabe dizer que o artigo 206,
inciso VI, da Constituicao Federal, estabelece como principio a gestdo democratica do ensino
publico. Nesse sentido, em documento publicado em 2013 pelo Ministério da Educagdo, as
“Diretrizes Curriculares Nacionais da Educagdo Baésica”, a autonomia das escolas ¢
apresentada como “elemento constitutivo para a organizacdo das Diretrizes Curriculares
Nacionais Gerais para a Educacdo Basica” e se viabiliza, sobretudo, na elaboragdo, pela
unidade escolar, de projeto pedagodgico e regimento proprios. Conforme o documento,
“autonomia pressupde liberdade e capacidade de decidir a partir de regras relacionais. O
exercicio da autonomia administrativa e pedagogica da escola pode ser traduzido como a
capacidade de governar a si mesmo, por meio de normas proprias” (BRASIL, 2013, p. 47).

Assim, na medida em que uma norma constitucional reifica intengdes e valores
comuns, objetiva-se no espago-entre nos significados que constituem o nosso entendimento
do que deve ser a educagdo publica e de como devem ser geridas nossas escolas. Em sentido
semelhante, um prédio escolar com espacos pensados para o encontro ¢ o protagonismo da
comunidade também materializam a ideia de educagdo como um assunto comum. Assim, a
acdo e a fabricacdo humanas vao tecendo um mundo que ¢ resultado e ao mesmo tempo /ocus
de nossas atividades. E importante notar, enfim, que o mundo, palco onde o novo se
manifesta, ¢ o mesmo lugar aonde deitamos raizes e descobrimos o passado, de modo que as
ruas da flanerie um dia podem desaguar em novas palavras e atos.

Quanto & norma da autonomia das escolas, parece apontar para uma aposta na
autoridade das familias, comunidades, professores na educagdo dos mais novos. Além disso,
h4a um reconhecimento do poder educativo de uma comunidade que se autorreconhece e se
determina, estabelecendo-se em torno da gestacao e condugdo de projetos proprios € comuns,
como, no caso de uma escola, um projeto politico-pedagogico.

O que me parece, ao final deste subcapitulo, ¢ que a ideia de autonomia das escolas e
dos professores dialoga muito bem com a teoria arendtiana, que problematiza um senso

bastante recorrente no campo da educagdo, qual seja, o de que precisamos agir sobre as
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pessoas, desenvolvendo suas habilidades e competéncias, para inovar o mundo. Ao contrario,
parece ser o caso de inovar o mundo, para que nele possa emergir o novo criado por pessoas
no exercicio pleno de suas liberdades, ou seja, com igualdade de direitos, acolhimento e
protecdo em sua infancia e adolescéncia e amplo acesso a espagos e objetos comuns, em torno

dos quais possam se encontrar.

3.4. Educacdo para a liberdade

Para Hannah Arendt, a educacdo precede a acdo politica, de modo que educamos para
a liberdade — nao na liberdade —, compreendendo num sentido restritivo tanto educagdo
quanto liberdade.

As criangas e os adolescentes, em termos arendtianos, ainda ndo fazem parte da vida
politica de sua comunidade, porquanto ndo podem assumir responsabilidade pelo mundo
comum. Por essa razdo, criangas ndo exercem a liberdade num sentido publico da palavra,
mas toda crianca tem, em si, o0 dom da liberdade, na medida em que a espontaneidade lhe ¢
inerente. O dom da crianga e do adolescente, por sua vez, s6 ganha realidade no mundo
quando sua espontaneidade aparece aos outros. Portanto, somente no momento em que 0s
jovens assumem a responsabilidade pelo mundo e por seus atos ¢ que e se tornam,
efetivamente, livres.

Como ja dito, Hannah Arendt, em “A crise na educacgdo”, fala da educagdo dos novos,
isto €, da educacdo das criancas e dos adolescentes. De fato, ela chama de educagdo o periodo
em que 0s mais jovens se encontram entre o universo privado, locus do amor, e o mundo
comum, /ocus da politica. Uma das fungdes da educacdo ¢é possibilitar a transicdo dos
biologicamente mais novos para que possam cuidar e inovar, futuramente, de um mundo
velho. Assim, a educagdo ¢, para a autora, um pressuposto da liberdade, uma preparacio para
a politica, ndo se confundindo com nenhuma das duas. Nao quer dizer, contudo, que a
educagdo ndo tenha relevancia politica no pensamento da autora, pois tem.

E com a educagdo que os atos e palavras dos recém-chegados podem adquirir
significados no mundo. Assim, a educagdo ¢ “ponto de articulagdo entre o velho e o novo,
entre o passado e o futuro, as crianc¢as e o mundo” (ALMEIDA, 2009, p. 15).

Em “A crise na educagdo”, Arendt assevera que o dominio da educagdo ¢ distinto do

dominio da politica. Tal afirma¢do, no entanto, pode gerar ma compreensao se apresentada de
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maneira desconectada da obra da autora.* Carvalho (2014, p. 814) se propde a elucidar essa
questdo em Politica e educa¢do em Hannah Arendt. Para tanto, o autor apresenta as
especificidades das concepc¢des de Arendt acerca tanto do significado de politica como de
educagdo. A partir disso, ele propde uma reflexdo sobre um problema que ndo chegou a ser
diretamente enfrentado por ela: qual o sentido politico da experiéncia escolar?

Para Arendt, a politica diz respeito a acdo no mundo, enquanto a educacdo
corresponde a um processo de iniciacdo no mundo. As duas esferas se diferenciam na medida
em que a educacio’’ dos novos pressupde a autoridade do adulto e uma atitude conservadora
em relagdo ao passado, e se da entre as esferas publica e privada; diferentemente, a politica
depende da igualdade juridica entre os sujeitos, parte de uma atitude inovadora em relagao ao
futuro e tem lugar na esfera publica. Isso ndo significa, no entanto, conforme conclui
Carvalho, que a educacdo seja, para Arendt, apolitica. Na realidade, as relagcdes pedagogicas
estariam alocadas numa dimensdo pré-politica, de extrema relevancia para a agdo politica,
mas sem com esta se confundir (CARVALHO, 2014, p. 815). J4 o problema da educacdo, que
¢ o problema da atidude dos adultos frente a natalidade no mundo, tem, sim, para a autora,
uma relevancia politica clara.

Integra a ideia de educagdo, para Hannah Arendt, a relagdo pedagogica. Esta consiste
na relagdo estabelecida entre professor e aluno, mediada por uma forma tipicamente moderna
de realizar os desafios da educagdo: a instituicdo escolar. Na escola, o professor ¢ o
responsavel pela iniciacdo dos estudantes diante de um mundo de legados publicos de
linguagens, historias, saberes e praticas comuns.

Como a relagdo pedagogica se estabelece num sentido de educagdo dos mais novos,

entre professores adultos e estudantes mais jovens, existe um dever de protecdo do pleno

“* Interessante a reflexio de Carvalho (2014, p. 814) a esse respeito, que diz que: “Essa polémica passagem de
suas reflexdes tem sido objeto de criticas e contraposigdes, notadamente entre as teorias criticas da educacao,
para as quais o postulado divércio nada mais seria do que uma astucia ideologica de encobrimento do papel
politico da educagdo, de seu engajamento na conservagdo e na reprodugdo de formas materiais e simbolicas de
dominagdo.// Mas os problemas que ela suscita ndo se limitam a um confronto entre perspectivas tedricas
distintas e irreconcilidveis. Mesmo a partir de uma analise interna & sua obra, emergem questdes cujo
equacionamento ndo se mostra menos complexo. Como conciliar, por exemplo, a proposta desse divorcio com as
afirmagdes de Arendt que vinculam a educag@o a renovagdo do mundo comum e ao cultivo do amor mundi,
tarefas que pressupdem um incontornavel compromisso publico e politico? Como explicar seu interesse —
declaradamente politico, e ndo pedagdégico — pela crise na educagdo? Enfim, como justificar a presenga de um
ensaio sobre a crise da educagdo numa obra defendida, pela propria autora, como uma modalidade de exercicio
de pensamento politico?”.

7«0 fim da etapa formativa de iniciagdo ao mundo — a que Arendt denomina educa¢do — ndo implica que
cesse 0 processo ou a capacidade de aprendizagem, que o individuo se encerre numa identidade definitiva
(lembremos que, em Arendt, o agente se revela na e pela acdo). Ela s6 implica a plena admissdo numa
comunidade politica: o momento em que se deixa de ser um recém-chegado ao mundo para se constituir em
alguém que ndo s6 estd no mundo, mas que é do mundo.” (CARVALHO, 2014, p. 821-822)
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desenvolvimento destes estudantes a ser cuidado pelo professor. Criancas e adolescentes em
processo de formagdo precisam de um zelo em relagdo ao que tém de especifico: sua infancia,
sua adolescéncia, suas singularidades. E preciso que o processo de desocultamento do mundo
seja gradual. Somente quando concluida a transi¢dao para a vida adulta, da forma como faca
sentido em sua comunidade, ela deve participar plenamente da vida publica e politica do
mundo, inclusive se responsabilizando (no nosso caso, civil, penal, politica e
administrativamente) por seus atos e palavras.

Na nossa cultura, enfim, tal conclusdo vem com a maioridade juridica, um tempo em que,
espera-se, finda a chamada educag¢do basica e se entra no mercado de trabalho ou na
universidade. Mas Carvalho (2014, p. 821-822) nos lembra que esse tipo de passagem nao ¢
exclusividade das sociedades modernas: [...] todas as sociedades desenvolvem ritos a partir
dos quais aqueles que eram os novos — e s6 potencialmente companheiros num mundo comum
— passam a ser admitidos na comunidade dos adultos e igualmente responsaveis pelo destino
do mundo.

Nos termos de Carvalho, haveria no cendrio brasileiro uma confusdo desesperada
entre os Ambitos da pedagogia e da politica, que resultaria numa aceitagdo acritica da maxima
de que toda pedagogia é politica e toda politica é pedagogica, sendo que a distingdo dos
dominios de cada um dos conceitos pode ser de grande ajuda, pois, a partir das diferencas, ¢
possivel pensar, inclusive, nas relagcdes entre uma esfera e outra (CARVALHO, 2014, p. 815).

Carvalho lembra, ainda, que Arendt, em seu principal ensaio sobre a educagdo, se
preocupa com o carater politico do tema. A propria autora jamais se pretendeu pedagoga ou
pensadora da pedagogia; seu principal interesse reside em pensar a politica de seu tempo.
Assim, falar da crise na educagdo ¢, para ela, uma oportunidade de olhar para a atitude das
mulheres e homens modernos e adultos em face da natalidade. Ao falar da crise na educacao,
sua principal inquietagdo ndo era referente a como criangas e adolescentes aprendem, mas a
responsabilidade politica dos adultos em relag@o as criancas e ao mundo, diante do passado e
nossas herancas, do futuro e de sua imprevisibilidade.*

Portanto, mesmo em termos arendtianos, ¢ possivel dizer que ha uma dimensdo
politica na experiéncia escolar. Nesse sentido, Carvalho (2014, p. 816) defende que ha temas

referentes a educagdo dos novos que ultrapassam os limites da autoridade cientifica, devendo

* “Embora faga referéncias recorrentes as instituigdes escolares e as relagdes que nelas se travam, o objeto de
suas reflexdes ultrapassa esse ambito especifico em favor da analise de um fendmeno mais amplo: a natureza das
relagdes entre adultos e criangas ou, mais precisamente, o carater especifico das relagdes entre aqueles que, ja
iniciados em um mundo comum, t€m a responsabilidade politica de nele acolher os novos.” (CARVALHO, 2014,
p. 816)
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ser objeto de deliberagio de toda a comunidade politica. E o caso da amplitude do direito de
acesso a educagdo escolar, da fixacdo de diretrizes curriculares e da legitimidade de
mecanismos de selecdo e avaliacdo. Esses sdo exemplos de temas educacionais de natureza
ética e politica, que dizem respeito a atitude dos adultos diante do novo — um tema politico
de primeira grandeza que ndo pode ficar restrito a um grupo de especialistas.

Carvalho ainda exemplifica tal compreensdo abordando o tema do curriculo. A
escolha quanto a o que ensinar ¢ também uma escolha sobre o que merece ser preservado da
ruina. Em outras palavras, a educacdo tem também um papel de preservacao do mundo, e a
escolha sobre aquilo que merece ser preservado ¢ uma forma de cuidar do mundo comum, e
tem, portanto, uma dimensdo politica (CARVALHO, 2014, p. 816), cuja responsabilidade ¢
dos adultos.

A separacdo entre a escola e o mundo ¢ importante, todavia, porque pressupde uma
condi¢do de protecdo aos mais novos. A ideia ¢ menos de privar criancas e adolescentes do
direito de desfrutar o mundo, e mais de garantir-lhes o direito de ndo serem livres, na medida
em que ser livre ¢ lidar com o peso da responsabilidade pelo destino de si e dos assuntos
humanos. Para Carvalho (2014, p. 821-822), ¢ este o risco de se sobrepor, acriticamente, as
esferas da politica e da educagdo.

Nao podemos delegar a responsabilidade politica para as criangas ou para o futuro. O
tempo da politica ¢ o presente, seu lugar ¢ o mundo e seus sujeitos sdo os cidaddos adultos
livres, responsaveis pelo cuidado com o mundo. Esta ¢, alids, para Hannah Arendt, a origem
mais legitima de toda autoridade. Do ponto de vista dos novos, seus professores e sua escola
representam esse mundo. Mas nem s6 de relagdo pedagogica ¢ feita a escola. Esta também ¢
permeada por interagdes entre os estudantes, entre os profissionais que trabalham na escola,
as familias dos estudantes, as praticas, a cultura da institui¢do escolar etc. Ou seja, mais ampla
do que a relacdo pedagogica é a propria experiéncia escolar (CARVALHO, 2014, p. 123-
124).

Nesse sentido € que a propria escola ¢ um artificio humano: uma obra construida por
pessoas e que guarda significados constituidos por atos e palavras que compdem nosso mundo
comum. Da educacdo como um direito social, passando pela conquista de recursos para
custeio dos prédios e dos saldrios dos professores, as escolhas curriculares, a opgdo pelos
direitos humanos, a arquitetura escolar: tudo isso ¢ construido e tecido por homens e mulheres
plurais.

Assim, Carvalho afirma que, apesar do carater pré-politico das relagdes pedagdgicas,

ha inumeras experiéncias escolares com significagcdo politica, ainda que ocorram no espago
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distinto do mundo publico. Um exemplo ¢ um estudante que participe da gestdo escolar, por
meio do conselho de escola. Sua participagdo nessa instdncia administrativa pressupde sua
igualdade de direitos de participag¢do diante dos demais membros, no entanto essa simetria se
desfaz quando o estudante volta a assumir, em termos institucionais, o papel de aluno
(CARVALHO, 2014, p. 124). Em sentido semelhante, o caso de um adolescente que ocupa
sua escola para manifestar-se politicamente ou, numa assembleia, discorda da opinido de seu
professor. Neste caso, o adolescente age politicamente, numa posicdo distinta de quando esse
mesmo professor lhe aplica uma prova: ha, entdo, novamente estabelecida, uma relagdo de
assimetria entre professor e aluno.

Além disso, para Carvalho, também prdticas pedagogicas em sentido estrito podem
possuir significagdo politica. Quando um adulto ou uma comunidade de adultos faz escolhas
sobre o que ensinar, isso tem um relevante aspecto politico (CARVALHO, 2014, p. 124).
Nesse contexto, o exemplo de acdo politica com consequéncias pedagogicas apresentado por
Carvalho ¢ a inclusao da historia africana nas diretrizes curriculares nacionais. Para Carvalho,
ao apresentarmos a cultura afro-brasileira aos novos, fazemos uma escolha em valorizar
elementos de nossa cultura historicamente marginalizados e, dessa forma, temos o objetivo de
que os estudantes incorporem principios politicos, como o da dignidade humana. Todavia,
ndo se trata de uma modalidade de ag¢do politica stricto sensu, pois os jovens alunos nao
devem ser encarados como cidaddos adultos ou com iguais direitos e responsabilidades de um
adulto. Por isso ¢ que uma manifestacao de racismo por parte de um adulto, por exemplo, é
um crime que prevé sangdes juridicas; ja no ambiente escolar, as atitudes discriminatdrias das
criangas e adolescentes devem ser encaradas como oportunidade para a formag¢do de uma
consciéncia comprometida com o respeito as diferencas e a humanidade de todos
(CARVALHO, 2014, p. 124-125).

As criancas e os adolescentes ndo assumem nem devem assumir completamente
responsabilidade politica por seus atos e palavras diante do mundo. Antes disso, ¢ preciso que
conhegam o mundo e, mais ainda, que aprendam a ama-lo. Nesse sentido, a educagdo chega a
ser um elemento importante de instabilidade, pois, na medida em que é conservadora em
relacdo ao mundo, ¢ capaz de solidificar o chdo para o exercicio da liberdade. Segundo

afirmou Almeida,

As variaveis futuras sdo infinitas, porque os seres humanos sdo capazes ndo apenas de
escolher entre alternativas dadas, mas de crid-las com sua agdo. De certo modo, a educacdo
aumenta ainda mais a imprevisibilidade do futuro, porque prepara as criangas para agir
livremente, isto ¢, para comegar o novo que, por se tratar de criangas, sequer pode ser contido
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por promessas. E nessa imprevisibilidade assustadora que reside nossa esperanga de um
mundo melhor. (ALMEIDA, 2008, p. 478)

O importante ¢ saber que, embora possamos escolher, no ambito da politica, o que
ensinar, ¢ embora a selecdo de uns ou outros conteudos culturais representem diferentes
experiéncias simbolicas, as significacoes politicas dessas experiéncias estardo sempre na
ordem do imprevisivel. E é importante que seja assim, pois € 1SS0 que assegura aos Novos que

possam tragar seus proprios destinos no mundo.

[...] quem podera saber qual o impacto formativo da leitura de Navio negreiro ou de Quarto de
pensdo, ou ainda da anélise de um rap dos Racionais MC’s? Ora, ¢ esse carater indetermindvel
que garante que as escolhas docentes ndo venham a se confundir com a conformacao social ou
com a fabricagdo de uma futura ordem politica. Nesse sentido, fazer da escolarizagdo uma
experiéncia simbolica com potencial significacdo politica ¢ uma aposta, ndo um controle;
implica uma relagdo com um legado de valores e saberes do passado, e ndo a determinacdo de
uma configuragdo para o futuro. (CARVALHO, 2014, p. 826)

Almeida, em seu artigo “Educac¢ao e liberdade em Hannah Arendt” investiga a relacio
entre educagdo e liberdade na obra da autora. Embora a pensadora alema ndo tenha
esmiucgado o tema da educacao ou essa sua relagdo com o tema da liberdade, sua afirmagao de
que a esséncia da educagdo é a natalidade permitiu a Almeida refletir que, se o papel da
educagdo ¢ acolher os recém-chegados no mundo, permitindo que futuramente estes possam
vir a cuidar dele, e o papel da politica ¢ de realizar transformagdes no presente para colocar o
mundo nos eixos, a agdo educativa pode ser somente indireta. A educacdao deve cuidar de
desenvolver aquilo que cada ser humano que nasce tem de singular, pois ¢ esta a esséncia do
dom da liberdade. Assim, a educagdo pode contribuir para que, futuramente, essas criancas e
jovens possam renovar o mundo (ALMEIDA, 2008, p. 467).

A autora aponta que, no entanto, o desenvolvimento das singularidades dos alunos ndo
significa apenas o seu desenvolvimento psicoldgico, as ditas habilidades e competéncias. E
preciso revelar-se e descobrir os outros € o mundo neste processo, pois sO6 ha singularidade

onde ha pluralidade (ALMEIDA, 2008, p. 474). Diz a autora:

O desafio é criar um espago onde as criangas possam se revelar na sua singularidade e no qual
encontrardo o respeito dos outros pelo que sdo — na verdade, por quem sdo. Essa
possibilidade remete a um aspecto essencial do espago publico — “o espago potencial da
aparéncia entre homens que agem e falam” — o qual se caracteriza por ser um lugar onde as
pessoas se fazem ver e ouvir, onde s3o vistas e ouvidas. (ALMEIDA, 2008, p. 474)

A experiéncia, segundo Almeida, de ser visto e ouvido como pessoa singular ¢ muito

importante, sobretudo para jovens da sociedade de consumo, onde o valor de cada um ¢
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auferido ndo por seus atos e palavras, mas pelas coisas que é capaz — ou parece capaz — de
comprar. Afinal, nessa sociedade ndo importa quem somos, mas o que somos. Por isso, ¢é
também papel da educagdo resistir a tendéncias de homogeneizagdo, e o simples fato de a
escola ser um lugar de convivéncia entre os diferentes colabora para isso.

O inusitado de cada um se revela nos atos e palavras proferidos pela pessoa diante dos
outros. Assim, as outras pessoas podem ver quem aquela pessoa é. Afinal, para Arendt, ndo
revelamos nossas singularidades por meio da introspec¢ao, mas no mundo.

Almeida propde, entdo, que se pergunte a cada aluno “quem és?”, como forma de
favorecer a capacidade de acdo dos novos. Sua conclusdo ¢ que talvez a melhor forma de
contribuir para uma educagdo renovadora do mundo ¢ pelo estimulo as singularidades dos
estudantes. Mas, para ela, a forma de fazer isso ndo ¢ apenas por meio do desenvolvimento de
capacidades e talentos individuais ou centrando toda a educagdo nos desejos e escolhas
pessoais dos estudantes. Ao contrario, defende que “podemos conhecer quem cada um € se
temos algo em comum, em relagdo a que os singulares agem e sobre o que se comunicam”
(ALMEIDA, 2009, p. 87). Desse modo, sua proposta ¢ que os professores estabelecam, em
sala de aula, um espacgo-entre composto de conteudos e praticas, pérolas do mundo e cultura
escolar que gerem participacdo, de modo a que as pessoas possam se ligar e se diferenciar,
apresentando sua singularidade dentro da escola, a0 mesmo tempo em que todos conseguem
se reconhecer como parte de uma pluralidade (ALMEIDA, 2009, p. 87).

Embora precise de protecdo, a educagdo nao pode ser um gueto ou uma prisdo. Trata-
se de uma instancia protegida do mundo, em que os mais novos tém o direito de ndo arcar
com seu enorme peso. Mas essa instdncia tem como fun¢do descortinar o mundo. Assim, a
escola deve ser um espaco onde as criangas e jovens se revelam e se descobrem uns os outros
e o mundo de maneira gradual, cuidada por adultos e também compartilhada com o mundo,
com o objetivo de que se tornem progressivamente mais responsaveis e livres, aptos a
assumirem, futuramente, suas responsabilidades de cidadaos.

Almeida ressalta, entdo, que desenvolver as singularidades de criangas e adolescentes
ndo ¢ incompativel com a sua introducao no mundo, pelo contrario. A convivéncia e amizade
com outras criancas ¢ adolescentes no ambiente da escola, essencialmente mais diverso do
que o ambiente de casa e da familia, ¢ extremamente rico do ponto de vista de uma educagdo
para a liberdade, pois ensina que o mundo ¢ maior do que a nossa casa e ¢ uma importante
oportunidade para aprender sobre principios de convivéncia reconhecidos por todos como
validos, e sem os quais a coexisténcia humana no mundo ndo € possivel. Ao mesmo tempo, €

no contato com outros que a crianga e o adolescente podem perceber o que tém de Unico, o
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que lhes diferencia em sua historia pessoal, seus valores familiares, suas ideias, sua voz, sua
presenga no mundo, caracteristicas sempre relativas e reveladas na presenga de outros
(ALMEIDA, 2008, p. 477).

Esse dever de preparar os recém-chegados para a tarefa de renovar o mundo ndo ¢
trivial, pois implica ndo se contentar com uma educacdo que apenas desenvolva competéncias
para a vida e o trabalho ou a realizacdo de objetivos pessoais e sociais. Almeida chama
aten¢do para o papel da educagdo como um projeto de uma comunidade politica, que deve
apresentar as criancas ¢ adolescentes as herangas comuns que se pretende valorizar e
conservar (ALMEIDA, 2008, p. 470). Assim, ndo basta preparar os mais novos para que
sejam “funcionais” e satisfacam suas necessidades vitais. Uma educacdo somente preocupada
com isto pode levar a destruicdo do mundo, pelo consumo desenfreado, pelo automatismo. E
em nada tem a ver com a liberdade.

Para além da convivéncia natural entre os estudantes, a escola ¢ também um espaco de
revelagdo dos saberes, das culturas, das histdrias, das ciéncias, das imagens do mundo. E ¢
aqui que reside um ponto polémico no pensamento de Hannah Arendt, para quem a educacdo
deve ser necessariamente conservadora. A escola, ao apresentar o mundo aos mais novos,
interpde entre eles um mundo velho.

Assim, a educacdo nao pode ser pensada de maneira instrumental, para que as criangas
sejam usadas para que alcancemos objetivos nossos, econdmicos ou politicos. Por melhores
que sejam as intencgdes, ¢ preciso saber que os adultos, diante das criangas, representam
sempre experiéncias de um mundo que ou ndo existe mais ou ndo existird quando essas
criancas tiverem crescido. Mesmo as ideias mais revoluciondrias, as mais avancadas
descobertas cientificas e as mais bem informadas previsdes do futuro ndo podem sentenciar o
que vira, pois isto significaria ignorar e, no limite, inviabilizar a capacidade de acdo dos

novos, aquilo que tém de unico e que simplesmente ndo podemos prever.

Assim, finalmente, nesse ambiente de coisas caducas em que vivemos, a educacio
pode realizar seu enorme desafio de cuidado com o mundo e as criangas e os adolescentes
revelando: (i) por dentro das ruinas, a vitalidade do passado; (ii) em torno das coisas que
resistem entre nos, o poder dos encontros; (iii) pela memoria e a imaginacdo, o folego dos
pensamentos.

Para isso, no entanto, ¢ preciso que os adultos assumam suas responsabilidades de: (i)

escolher e apresentar o que ha de mais vivo do passado por entre as ruinas aos mais novos; (ii)
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cuidar e criar, entre nds, um espaco onde possamos nos encontrar, em liberdade, igualdade de
direitos e respeito as diferengas; e (iii) abrir caminhos e dar prote¢do as memorias, aos

sonhos, as caminhadas e ao pensamento dos mais jovens.
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CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho tem inicio em uma carta de apresentagdo cuja intencdo ¢ localizar o
leitor na complexidade do presente. Eventos como as manifestacdes de rua de junho de 2013 e
as ocupagdes de escolas, em novembro de 2015, embora ainda tenham significado histérico
incerto, pois continuam a se desdobrar, nos causam, no minimo, uma sensagdo de
estranhamento. E sintoma da relevancia historica desses momentos o fato de ndo
conseguirmos nomea-los. Falta-nos uma compreensdo profunda e compartilhada sobre de
onde vieram e para onde nos levarao.

E possivel que a cacofonia de narrativas inconcilidveis, como as que transformam
manifestantes em criminosos ou em martires, apontem para uma parte do mundo nosso que
caducou. O mundo, para Hannah Arendt, ¢ aquilo que se interpde entre os diferentes,
inclusive entre as diferentes geragdes. E, portanto, um lugar carregado de passado, por onde
um rio de significados que acumula pérolas cristalizadas ao longo do tempo humano, ¢ banha
as coisas deixadas de uma geracdo as seguintes, num processo continuo que constitui o temo
humano. Ao que parece, no entanto, de repente, as coisas do mundo, que permitem que nos
encontremos € nos revelemos uns aos outros, que nos comuniquemos, enfim, expiraram, de
modo que instituicdes diversas, como o direito de manifestacdo, a educagdo, a escola, a
democracia, a imprensa sdo postas em perigo. As coisas secam, se tornam poeira e o ar parece
quase irrespiravel.

Isso ndo significa, ¢ claro, que essas institui¢des tenham sido sempre ideais ou boas.
As coisas ruins do passado, como a escraviddo, também se tornam velhas, e isso ¢ bom. E
que, de repente, algumas coisas simplesmente deixam de ser vélidas, aceitas entre todos, e
isso nos causa estranhamentos. O véu de ideais, valores, significados que cobrem uma
realidade cai, e, diante dos escombros, de coisas que aparecem nuas diante de nos, ficamos
perplexos. As velhas palavras e valores que outrora cobriam as coisas de sentido e beleza se
tornam absolutamente, imediatamente, dissonantes, e, por isso mesmo, cada vez mais
irritantes.

Nesse cendrio de crise e perplexidades, a educacdo adquire uma grande relevancia
politica. Em termos arendtianos, a educacdo dos mais jovens tem a funcdo de acolher os
recém chegados a um mundo onde aportam como estrangeiros, para que possam, um dia, se
sentir em casa nele e assumir a responsabilidade por seu destino. No entanto, numa crise o

passado expirou e o futuro ¢ absolutamente imprevisivel, de modo que somos levados a
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pensar: sera possivel, de alguma forma, algum dia, nos sentirmos em casa no mundo a tal
ponto que possamos assumir a responsabilidade por ele? Ou, neste vacuo temporal, estamos
condenados a uma eterna infancia, cheia de irrupgdes de espontaneidade incapazes perdurar
ou se consolidar em chdo firme? Um mundo sem adultos ¢ um lugar onde nem o passado nem
as criancas estdo a salvo, onde a a¢do politica e, portanto, o novo, ndo t€ém lugar, um deserto
onde ndo ha nada nem ninguém e onde corremos o risco de sermos arrastados para o mal.

Parece um cendrio absolutamente pessimista, mas este estudo partiu das ideias de
Hannah Arendt e encontrou possibilidades para uma educagdo em tempos de crise. Se o
presente parece dissonante, esta €, segundo Arendt, uma eterna maldi¢do. Cabe a n6s, homens
e mulheres do presente, salvar este mundo que estd fadado ao fim, a depender somente da
natureza, que carrega para fora do mundo, inexoravelmente, toda velha geracdo de homens e
mulheres. Todos os velhos, ao morrerem, carregam consigo a dimensdo mais profunda do
tempo humano que, ndo fosse a capacidade humana de fabricar coisas capazes de imortalizar
atos e palavras, estaria condenada ao esquecimento. Assim, a obra de Arendt gera ao mesmo
tempo espanto e esperan¢a. A educagio é possivel voltar os olhos para o passado e o futuro,
fincar raizes no mundo por meio da compreensdo. Esse € o pressuposto de um mundo onde ¢é
possivel criar o novo, capaz de realizar o milagre necessdrio para salvar nosso mundo da
ruina. Mas ndo hé garantias, educar para a liberdade ¢ inspirar o futuro, oferecer condigdes,
jamais controla-lo.

Comecei a apresentacdo dos estudos a partir das teorias de Hannah Arendt sobre as
atividades humanas como fazedoras do mundo humano. O trabalho produz aquilo de que
necessitamos € que consumimos mais imediatamente; a obra se refere a fabricagdo das coisas
que usamos, e que tém mais durabilidade no mundo; a acdo, por fim, ao aparecer no mundo e
romper processos naturais por meio de atos e palavras, humaniza também o tempo, o
quebrando-o em passado, presente e futuro, e, assim, compde os sentidos que vestem as coisas
que se interpdem entre nos e ddo a nossa existéncia sentido e profundidade.

Esta compreensao foi importante, em primeiro lugar, para entender o sentido denso da
palavra mundo para a autora, como o /ocus onde nos revelamos e nos descobrimos humanos,
singulares e plurais. Ou seja, Arendt atribui ao fato de haver obras, palavras e atos vistos e
ouvidos por todos a nossa capacidade de transcender a natureza e algar uma existéncia
humana. E porque existem histérias narradas em livros, valores revelados em ritos, saberes
postos em cangdes, acontecimentos historicos imortalizados em pragas publicas, que nos

aproximamos, nos diferenciamos e podemos nos comunicar uns com 0s outros.
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Além disso, esse aprofundamento na teoria de Arendt acerca das atividades humanas e
do fazimento do mundo também foi relevante para contornar os termos de sua crise moderna.
Segundo a autora, na era Moderna, o trabalho ¢ tido como hierarquicamente superior a
quaisquer outras atividades humanas, e a forma de viver em sociedade dilui os limites entre o
publico e o privado. Com a divisdo do trabalho e, principalmente, a descoberta de que o corpo
humano ¢ capaz de gerar um excedente, garantindo ndo sé a propria subsisténcia do
trabalhador como a de outros, por meio do seu trabalho, esta atividade e este modo de vida,
proprios da Europa ao fim da Idade Média, adquirem uma capacidade inacreditavel de
reproducao, e hoje a sociedade moderna ¢ a forma de viver de imensa parcela dos homens e
mulheres vivos sobre a Terra. Os efeitos disso sdo um consumo desenfreado das coisas do
mundo e do planeta, a globalizagdo, o aumento da riqueza, o progresso da ciéncia e a
privatizagdo de espagos, valores, saberes a priori comuns. A consequéncia imprevista e
irrevogéavel ¢ o rompimento de inimeras tradigdes que orientavam formas de se viver e se
compreender o mundo.

Por essa razdo a educag@o se torna um problema politico de primeira grandeza numa
sociedade moderna. Se antes os mais velhos transmitiam aos mais novos os saberes, valores,
crengas, ritos, tradigdes de sua comunidade por meio de atos e palavras, nas sociedades
modernas ndo ha mais apenas uma forma de se viver, aceita como melhor ou natural. Nao ¢
mais possivel a chamada educagdo em ato. Num mundo com cada vez mais possibilidades e
alternativas, o passado deixa de exercer autoridade automatica sobre o presente, € ndo ¢ mais
suficiente justificar que algo seja feito de determinada forma porque sempre foi assim. E
preciso que os adultos, responsaveis pelas criangas e pelo mundo, deliberem a todo tempo na
esfera publica: por que e para que educamos? Como educamos? O que ensinamos? Quem
educamos?

Essa escolhas fazem parte da assunc¢do de responsabilidade pelo mundo e pelas
criancas, papel dos adultos. Dessas escolhas depende, em primeiro lugar, a conservacdo do
mundo e do que ele tem de mais precioso, na visdo dos mais velhos. Estes, por meio da
educagdo, tém a possibilidade de confiar aos mais jovens aquilo que amam no mundo. Assim,
a educacdo tem uma funcgdo de preservar o que ha ser valioso, dando-lhe a possibilidade de
sobreviver mesmo a morte de todos os que hoje vivem, ficando no mundo sob a
responsabilidade de futuras geragdes. Por outro lado, a educagdo também tem um papel
inovador no mundo. As escolhas no campo da educagdo sdo necessarias para que as criangas

possam desenvolver aquilo que tém de singular, para que possam, futuramente, quando
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estiverem mais fortalecidas, renovar o mundo, atualizando-o de acordo com suas proprias
especificidades e experiéncias.

Mas como possibilitar, na modernidade, uma educagdo que cumpra seu papel, ao
mesmo tempo, de conservar e renovar o mundo?

Nas sociedades modernas, o direito ganha um papel fundamental. Os principios e
regras minimos para se conviver num mundo compartilhado e plural como o nosso aparecem
como obra, na forma de leis, e a¢do, na forma de atos e palavras que fundam, disputam,
atualizam e preenchem de significados essas leis. Para Hannah Arendt, as revolugdes sdo as
formas modernas de se fundar uma nova esfera comum de convivéncia. O encontro de
pessoas diferentes numa esfera publica gera um poder que, convertido em agdo, ¢ capaz de
criar o novo no mundo. Esse novo, na medida em que consegue ganhar permanéncia por meio
da obra, ou seja, desde que seja capaz de reificar atos e palavras na forma de uma constituicdo
ou uma lei, ganha autoridade com a passagem do tempo, e consolida entre as pessoas um
conjunto de valores, ritos, sonhos, projetos compartilhados, que permitem a convivéncia entre
pessoas diferentes em torno de um minimo comum. Assim, o direito a educagdo ¢ feito tanto
da letra morta como do espirito vivo numa sociedade moderna, e precisa garantir a existéncia
de uma educagao acolhedora do novo ¢ conservadora do mundo.

Nao s6 o direito, mas as cidades, os prédios publicos, as escolas, as institui¢des, a
educacdo publica, as ideias pedagogicas se interpdem entre nds como resultados de atividades
humanas fazedoras do mundo. Assim, obras como a Declaragdo Universal dos Direitos
Humanos ou a Constitui¢do Federal de 1988 se interpdem entre nds nas esferas publicas
internacional e nacional, respectivamente, dizendo, inclusive, para que fins deve servir nossa
educacdo, por quais principios ela deve se orientar, a quem cumpre realiza-la, entre outras
convengodes. Em torno dessas obras ¢ possivel agir para atualizar seus significados, reivindicar
o sentido de suas palavras, ressignificar os valores e promessas coletivas que as
fundamentam, e mesmo questionar sua efetividade no mundo concreto. Disputar e contar os
significados e as historias que banham uma obra comum no dmbito da esfera publica ¢
também dignificéd-la. Como estudantes que ocupam escolas publicas buscando atribuir novos
sentidos aquele espaco e a educagdo; ou manifestantes ocupam ruas e pragas publicas para
manifestar suas palavras e desejos em relacdo a direitos, servigos publicos, moralidade
publica. Essa ¢ a forma moderna de, em termos arendtianos, voltar a conjugar politica com
liberdade publica. Essa ¢ a forma humana de realizar o milagre capaz de romper processos

sobrehumanos de desertificacao.
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Com o atual progresso da técnica, finalmente, ampliou-se infinitamente as dimensdes
da globalizacdo, as possibilidades de comunicacdo, e também de diluicdo entre publico e
privado e de controle das pessoas, a rapidez com que tradicdes caem por terra € que a
realidade se apresenta a nds de maneira crua e dissonante. A sensacdo ¢ de que hd, desde os
tempos de Hannah Arendt, uma ampliacao brutal das caracteristicas modernas descritas pela
autora como reprodutoras do deserto. Por outro lado, hd, também, uma enorme multiplicagdo
dos encontros entre os diferentes e, portanto, de potencial para renovagdo da realidade. A
conclusdo a que chego, neste ponto, embora ainda de maneira muito incerta e fragil, ¢ de que
potencializam-se, hoje, os riscos de expansdo do deserto, mas, também, as possibilidades de
acdo humana. O que resultara dessas novas condicdes, se o extraordindrio ou a hecatombe,
ainda depende dos nossos projetos e sonhos comuns, capazes de pautar nossa acdo no mundo
e a fabrica¢do das coisas que residem entre nos.

A pergunta deste trabalho ¢ como fica a educagdo diante de tantos perigos e tantas
oportunidades.

Para responder a essa inquietagdo, a partir do capitulo 2 deste trabalho des¢o um
pouco mais fundo nos conceitos de velho e novo para Hannah Arendt, investigando possiveis
relacdes que a educacdo pode ter com essas categorias de coisas.

Num mundo em crise profunda como o nosso, o velho consiste em quase tudo que
encontramos ao olhar sobre o nosso presente, que se apresenta para noés como ruinas. A
impressdo ¢ de que quase tudo o que existe hoje ja estd velho: as escolas, os materiais
didaticos, os saberes dos professores, a lousa, o giz, as carteiras, os livros, as cidades, as
palavras, os discursos politicos, os partidos politicos, os homens publicos, a gramatica, a
tecnologia, as historias, as musicas, as Constituicdes dos paises, os direitos humanos, os
discursos de defesa dos direitos humanos, os sistemas politicos, as roupas que usamos, 0s
corpos, os modveis das nossas casas, a forma como dangamos, o que sabemos, no que
acreditamos, como vivemos.

Numa sociedade de trabalho e consumo, em que tudo parece descartavel, ¢ preciso
sempre trocar o velho pelo novo, e as coisas se tornam velhas cada vez mais rapidamente,
pois, se ndo sdo feitas para o descarte quase imediato, ¢ ainda assim que as consideramos. O
perigo dessa forma de encarar as coisas do mundo, ¢ perder a dimensdo de profundidade que
permite que as coisas sejam algo e que nos sejamos alguém.

Ser alguém, para Hannah Arendt, ¢ ser capaz de, por meio do pensamento, lembrar do
passado e tecer juizos sobre ele, agindo no presente de forma a assumir uma responsabilidade

diante do mundo e de seu futuro. Assim, ainda que uma escola ou uma Constitui¢do sejam
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originariamente obra, fruto de atos e palavras de homens e mulheres que adquiriram
permanéncia na medida em que se materializara, em prédios e textos, basta que sejam
tomadas sem énfase, que tenham suas historias esquecidas para que se tornem descartaveis ou
aliendveis por interesses mesquinhos, esvaziadas de sentido e tornadas descartaveis. O
esquecimento impede que as pessoas sejam quem s30 € que as coisas conservem seus
sentidos.

A falta de pensamento leva, portanto, a uma existéncia superficial, desarraigada em
relacdo as coisas do mundo, como se viéssemos a um mundo novo todos os dias e vivéssemos
em uma tabula rasa. Em termos arendtianos, onde niao ha nada, ou seja, onde ndo ha coisas
que guardam sentidos compartilhados no mundo, ao longo do tempo, os seres humanos
restam sozinhos, pois ¢ por intermédio do mundo que nos encontramos e nos revelamos uns
aos outros. A auséncia de pensamento ¢ tomada, pela autora, como a grande causa que
permitiu que homens e mulheres de seu tempo fosse arrastados para o mal do totalitarismo.

Quando n3o pensamos, somos capazes de ignorar a dimensdo de profundidade dos
acontecimentos do mundo e tomar o abjeto como se fosse banal. Segundo Arendt, é porque,
modernamente, nos tornamos superficiais ¢ tomamos os outros como supérfluos que o mal
extremo, representado pelo totalitarismo, encontrou condigdes de se alastrar.

Assim, o pensamento ¢ tomado pela autora como uma forma de evitar o mal.
Conhecer e lembrar, para ela, sdo formas de deitar raizes no mundo. Ao adentrar na
profundidade temporal do mundo, imaginando e lembrando o passado que corre por entre os
escombros, € possivel compreender melhor a realidade e com ela se reconciliar.

Hannah Arendt ¢ expressa ao dizer que ndo ha forma pré-definida ou metodologia para
se pensar. Mas a autora, que tinha o habito de falar de suas ideias a partir de exemplos,
admirava a forma como Walter Benjamin buscava o passado nos escombros do presente.
Segundo a autora, o escritor pensava de forma analoga a como ele andava pela cidade de
Paris. Arendt utiliza metaforas para descrever um como pensar que resiste heroicamente a
violéncia do progresso, e volta os olhos para o passado, anotando o que vé€ enquanto uma
tempestade sobrehumana langa tudo para o futuro. Ao mesmo tempo, esse pensar anda a esmo
por entre os escombros do presente, se detendo e avancando, e, assim, recebendo mensagens
do passado. Por fim, este pensar retira objetos do passado e lhes organiza a partir de
categorias pautadas no presente, como alguém que retine citagdes para contar sobre a sua
propria vida.

Na minha compreensdo, essas sdo imagens extremamente ricas no campo da educagao.

Este estudo certamente me convenceu da necessidade de termos, em tempos de crise, uma



148

educagdo que faga pensar. Se ¢ verdade que ndo ha manual ou garantia para o pensamento,
certamente o exemplo de Benjamin (nos termos da descri¢cdo de Arendt), iluminam no sentido
de que, talvez, em tempos de modernidade profunda, seja o caso de abrir espagos para mais
vagar na educacdo. Se aos adultos ndo ¢ devido deixar de fazer escolhas e assumir a
responsabilidade pela educagdo das criangas, seria possivel fazer da escola algo mais parecido
com uma cidade que, como Paris, acolhe por entre suas arcadas e bulevares os distraidos,
aqueles que caminham sem pressa € sem rumo? Se temos diante de nds ruinas, que guardam
por entre a poeira e as parafernalhas intteis mensagens e pérolas do passado, me parece papel
do adulto construir espagos de acolhimento, protecdo e movimento para os mais jovens, para
que estes possam perambular por entre cidades, bibliotecas, mdveis, livros, sites na internet,
museus, escolas onde, de repente, encontrem algo valioso, se detenham ali, e, depois,
avancem.

Arendt fala de Paris como a cidade onde Benjamin e outros estrangeiros se sentiam em
casa, justamente por sua arquitetura acolhedora. A possibilidade do pensamento de fluir
livremente por entre as coisas velhas do mundo também ¢ capaz de nos fazer sentir mais em
casa neste mundo, na medida em que, quando aprofundamos nosso olhar sobre as coisas e
percebemos sua dimensdo de profundidade, podemos perceber sua vida, suas historias,
compreender seus sentidos mais profundos, colecionar citagdes, preenchendo de sentido o que
antes era oco. Quando pensamos somos, ademais, capazes de imaginar, atribuindo vida ao que
antes parecia morto.

A compreensdo, possibilitada por um pensamento que flui por entre coisas e sentidos,
¢, enfim, essencial para que possamos nos sentir em casa sobre a terra. A educacdo, para
Hannah Arendt, ¢ o processo pelo qual nos tornamos adultos, na medida em que sua esséncia
¢ o fato de que nos, seres humanos, nascemos para o mundo. De modo que, se, ao atingir a
maioridade, ndo nos sentimos em casa no mundo, capazes de nos responsabilizar por seu
destino e por nossas criangas, entdo a educagdo nao atingiu o seu fim.

Mas quem, de fato, se sente em casa no mundo ou responsavel por ele apos passar pela
nossa educagao basica?

Hannah Arendt, em A crise na Educagdo, aborda a questdo da crise da autoridade dos
adultos no campo educacional. Por uma série de razdes, a autora a autora argumenta e
professores e familiares, na modernidade, deixaram de assumir a responsabilidade pelo
mundo e pela educagdo das criangas. A consequéncia disso ¢ problematica porque, para a
autora, aprendemos, sobretudo por meio de exemplos, e adultos que ndo fazem escolhas em

relacdo a educagdo dos novos ou em relagdo ao mundo, s@o incapazes de inspirar criangas e
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adolescentes para que escolham. Nesses termos, a autora parece dizer que, modernamente,
estamos falhando naquilo que a educacdo tem de essencial: cuidar do mundo publico e
preparar os mais novos para a renovagao desse mundo.

Por fim, no terceiro capitulo deste trabalho, abordo o tema do novo em Hannah
Arendt. Ela aborda o fendmeno da natalidade, inicialmente, como um fendmeno bioldgico,
mas faz isso desde o principio pensando na relevancia politica do fato de virmos ao mundo
sempre unicos. A autora explica o poder renovador da politica a partir do milagre do
nascimento. Nesse sentido, da mesma forma como nds, seres humanos, subvertemos a
natureza vindo ao mundo sempre singulares, podemos também romper com processos
automaticos da histéria ou do trabalho e realizar verdadeiros milagres na esfera publica.

Assim, a liberdade, em termos arendtianos, tem um sentido bastante publico: ser livre
¢ ser capaz de agir no mundo em colaboragdo. O lugar da liberdade ¢ a esfera publica, de
modo que a a¢do ¢ ndo s6 constitutiva do mundo, como também pressupde sua existéncia.
Nesse sentido, o direito e a republica, bem como a poélis e as cidades modernas tém o
potencial de nos tornar mais livres, na medida em que se materializam entre os diferentes e
mediam encontros. No caso da escola, ¢ artificio humano moderno criado para a finalidade
educacional. Assim, constitui o mundo, mas ndo se confunde com ele, por ser espaco
especialmente protegido de transicdo entre o privado da familia e o publico do mundo. No
entanto, ¢ papel da escola educar para a liberdade, de modo que a ela cabe fazer,
progressivamente, a revelagdo do mundo humano e o despertar para o amor e o cuidado com
ele.

Nesses termos, cabe aos adultos, pais, cidaddos e professores, fazer escolhas,
assumindo suas responsabilidades pelas criangas e pelo mundo, inclusive para construir uma
escola onde seja possivel aos mais jovens perambular e fazer descobertas do passado, mas
onde estes jovens também encontrem, interpostas entre eles, coisas comuns do mundo em
torno das quais possam se encontrar, aos outros € a si mesmos. Pode ser uma festa popular ou
um experimento cientifico. Mitos africanos ou valores humanisticos. O importante ¢ que haja,
além das ruinas, a disposi¢do dos adultos em apresentar o que ja encontraram de mais valioso,
inspirando uma atitude de amor e cuidado em relacdo as coisas do mundo.

Em sintese, na minha visdo, para que seja a0 mesmo tempo conservadora e renovadora
do mundo, portanto, a educagdo precisa convidar ao respiro do pensamento, dar espago aos
percursos e desvios pessoais e ao siléncio, e, também, promover encontros, permitir que as
singularidades dos estudantes se manifestem em torno de objetos e projetos comuns, de

interesse coletivo da escola e, progressivamente, também do mundo publico.
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Enfim, estudar a educacdo em um mundo em transformac¢do nesses anos de pesquisa,
de 2013 a 2016, no Brasil e em Sao Paulo, foi um exercicio de metalinguagem e uma espécie
de autobiografia. A capacidade de Benjamin de congelar agitacdes extremas e descrevé-las,
como quem fotografa uma catastrofe estando nela, inspira, mas ndo nos torna imediatamente
capazes de fazer como ele, infelizmente.

E claro que, em tempos de espasmos e desmoronamentos, a lente perde o foco, de
modo que pareceu inevitavel deixar o texto ser abalado pelos irremedidveis movimentos do
presente: as revoltas de junho de 2013, o movimento de ocupagdes de escolas de novembro de
2015, a utilizagao de forgas policiais para reprimir uma nova geracao que emerge, € que tenta
ocupar e resistir na esfera publica, a crise de representatividade de nossa democracia
brasileira, o impeachment da presidente Dilma Rousseff, a derrocada do PT, a desconfianca
em relagdo a nossa Republica e suas instituigdes, a questdo internacional dos refugiados, o
terrorismo, a elei¢do de Donald Trump nos Estados Unidos, enfim, de modo geral, parece ser
um momento de especial esgarcamento de nossas promessas de convivéncia mitua, gerando
um clima de enorme instabilidade, esperanga e medo.

Assim, se este texto cujo tema ¢ a educacdo pareceu poluido por coisas de fora,
pertinentes a esfera publica nacional e internacional, isso se deve ao fato de que o problema
mesmo deste trabalho reside em que, sem chdo, ndo ha educagdo. Nesse sentido, mesmo a
resposta moderna de uma educagdo voltada a um minimo comum, que ¢ uma educa¢do com
base nos valores e direitos humanos, parece ameacada. Minha aposta ¢ de que, enfim, nds,
adultos, ndo nos esquivemos de nossa responsabilidade perante as possibilidades e os
impulsos de renovagdo que dao sinais de vitalidade, nos movimentos de uma nova geracao
que deve ser incluida na esfera publica, e ndo combatida pelas forgas estatais.

Historicamente, o Brasil sufoca suas energias criativas por meio do abandono e da
violéncia institucional aplicada contra a juventude, sobretudo a mais pobre e negra, numa
recusa absoluta, por parte dos adultos e dos membros de nossa comunidade politica, de
assumir a responsabilidade pelo mundo e pelas criangas e adolescentes, permitindo aquele que
persista € a estes que sejam. Ora, se os fenomenos sobre-humanos da historia, do capitalismo,
da natureza e do avanco da técnica parecem grandiosos demais diante de nds, Arendt nos

lembra que o maior perigo estd em se recusar a pensar € agir.
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Por isso mesmo, e por fim, este trabalho pretendeu oferecer uma contribuigdo singela
ao lembrar da vida por tras de palavras que ndo podem caducar, como politica, memoria,
educagdo e direito, deitando raizes no fértil pensamento de Hannah Arendt. Modestamente,
buscamos participar da criagdo de algo que nada tem de modesto e que, embora reuna a
inspiragcdo contida na vida e na obra de milhares de pessoas, de diferentes lugares e tempos,
jamais existiu: um Brasil e um mundo capazes de acolher seus filhos com amor, sem negar-

lhes a dimensdo mundana de profundidade histérica e sem medo da liberdade de seus filhos.
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