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INTRODUCAO

A questdo que da inicio a este trabalho de dissertacdo é a seguinte: qual € o lugar da
escrita no ensino da filosofia no Ensino Médio? Esta indagacdo remete a necessidade de
legitimacdo e consolidacdo da disciplina filosofia, do ponto de vista pratico, pois do ponto de
vista legal ela tornou-se, juntamente com a sociologia, uma disciplina obrigatéria no
curriculo. Pde-se, desta maneira, o problema de como deve ocorrer o ensino desta disciplina
para o jovem contemporaneo. O recorte realizado nesta pesquisa € o da leitura visando uma
escrita pessoal. Esta perspectiva se defronta com toda uma tradi¢do, em que a escrita aparece
como uma atividade subalterna.

Ao lado deste enfoque, percebe-se que hd, hoje, uma forte tendéncia de se recorrer a
literatura como material didatico complementar, na introducao a filosofia no Ensino Médio de
nossas escolas, uma vez que esse procedimento permite ao professor ir do concreto ao
abstrato, isto €, dos fatos, mesmo que ficticios, ou do uso de poemas que remetem o leitor aos
fatos reais, as especulagdes, num movimento que vai do vivido ao refletido de maneira menos
abrupta. Essa motivacdo em transformar a literatura num meio para o ensino da filosofia é
motivada pelas dificuldades que os alunos, em sua maioria das escolas publicas, tém de
interpretar certos textos de filosofia e dominar minimamente a linguagem conceitual, pelo seu
hermetismo (no caso dos tratados), pela formagao precdria do leitor mediano brasileiro e pela
consequente falta de habito de leitura, acarretando na elitizacao desse tipo de atividade. Desta
maneira, essa perspectiva também acaba dando énfase a recepcio dos textos filoséficos, e nao
ao que diz respeito ao desenvolvimento das capacidades necessdrias desse mesmo publico
para a elaboragdo por escrito, através das regras do filosofar, de pequenos relatos de autoria
propria.

Nas Orientagées curriculares para o ensino médio - volume 3 (2006, p. 33), referente
ao grupo das competéncias e habilidades - Representacdo e comunicacdo - que devem ser
desenvolvidas em filosofia, 1&é-se a seguinte afirmacgdo: “elaborar por escrito o que foi
apropriado de modo reflexivo”. Entende-se que o papel da atividade da escrita é posterior ao
trabalho da reflexdo, como se fosse apenas uma ferramenta de coroamento do filosofar.

A hipétese inicial desta dissertacdo € a de que a escrita € uma das atividades essenciais
do ato de filosofar e possui cardter formador a ser valorizado. Ela é um instrumento
fundamental para a estruturacio e encadeamento dos raciocinios e, ainda, possui cardter ético,

pois o ato de escrever pressupde a relacdo entre autor e leitor. Mesmo que ambos os papéis
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sejam desempenhados pela mesma pessoa, as competéncias e perspectivas para realizacao das
duas tarefas sdo distintas. H4 que ser lembrado também que nenhuma escrita parte do nada, ou
da inspiracdo pura, mas da convivéncia nas experiéncias de vida, do contato com outros
textos, discursos orais, sons ou imagens.

Ha trés justificativas que dao suporte a esta proposta:

a) A universalizagdo da escrita: as culturas contemporineas fazem uso intensivo da

escrita, de um modo geral, em diversas modalidades e para os mais variados fins;

b) Todos os pensadores a que temos acesso nos chegaram por meio da escrita. Os que

escreveram e os que nada escreveram. Estes através de seguidores e comentadores;
¢) Ha uma relacio de interdependéncia entre filosofia e escrita.

Procura-se, nesta pesquisa, compreender o papel da escrita no ensino da disciplina
filosofia no Ensino Médio, no contexto contemporaneo brasileiro, com a inten¢do de
investiga-lo sob a perspectiva da cultura e da linguagem. Uma vez que, sobre este tema, ha
diversos estudos a respeito da atividade da leitura, mas uma caréncia em relacdo a escrita.
Talvez porque a leitura no ensino dessa disciplina tenha como finalidade a compreensao e a
reproducdo dos pensamentos classicos e ndo a leitura com fins de elaboragdo de textos
proprios, que encorajem a autonomia e autenticidade de pensamento do aprendiz. A leitura,
aqui, serd considerada como uma das etapas do processo de formacgdo através da filosofia. A
sugestdo de métodos e solugdes acabadas para os problemas que envolvem a sua pratica serd
evitada, com a finalidade de manter a devida distancia de atitudes dogmaticas.

Dentre os problemas a serem abordados, destaca-se o da “legitimidade pratica™ dessa
disciplina. Segundo Favaretto, a filosofia na tradi¢do da histéria das disciplinas no Brasil,
ainda ndo foi reconhecida como disciplina, exceto, legalmente, a partir do Parecer CNE/CEB
n°® 38/2006, aprovado em 7 de julho de 2006, que inclui, obrigatoriamente as disciplinas
Filosofia e Sociologia no curriculo do Ensino Médio. Afirma, ainda, que essa questdo envolve
varidveis, tais como: a formagdo em filosofia, a situacdo concreta do funcionamento escolar e
a legitimacao institucional.

A legitimagdo prética da filosofia, enquanto disciplina, vai além dos ambitos da
formacdo do professor especialista nas Universidades, dos recursos financeiros que
possibilitam sua permanéncia no curriculo — o que ndo garante a sua eficicia — ou do amparo

legal que a institui e a legitima nas redes escolares de ensino. Depende, segundo Favaretto, da

' Problema levantado pelo Prof. Celso F. Favaretto da FEUSP (Faculdade de Educacio da Universidade de Sdo
Paulo) em 26/04/07, na palestra “Diretrizes curriculares e filosofia e o desafio da formacdo do professor no
Ensino Médio” , organizada pelo Prof. Antonio Joaquim Severino da FEUSP (Faculdade de Educacdo da
Universidade de Sdo Paulo).
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busca, pelo professor, de um trabalho auténtico e dotado de uma identidade proveniente do
que se pretende realizar na sala de aula, dentro do espago reservado a essa disciplina. Isto
implica numa questao pessoal, mas sem perder de vista a no¢cdo de que a especificidade desse
trabalho é constituida pelos seguintes elementos: o problema, o conceito e o argumento,
envolve uma atividade intelectual em que o contato com textos de fildsofos (se bem que ndo
exclusivamente), o didlogo sobre o que foi lido e a produgdo escrita por parte dos alunos
sejam imprescindiveis. Ao professor € reservada a importante tarefa de orientac@o, no que diz
respeito as tarefas a serem realizadas e ao acompanhamento de suas respectivas execucoes.
Por exemplo: orientar o aluno a “pensar por escrito” os problemas de seu tempo a luz da
filosofia.

Uma das formas vidveis da filosofia poder contribuir para a formac¢do do jovem
contemporaneo brasileiro, acredita-se, é realizar essa atividade intelectual com énfase na ideia
do desdobramento leitura-escrita, concebendo esta dltima também como produtora de sentido
e estruturadora de pensamento critico e auténtico, pois, neste caso, pensar € escrever
coincidem. Neste argumento estd pressuposto outro: o de que “o meio é a mensagem”. Eric
A. Havelock, pesquisador inglés da origem da escrita grega, retoma a tese de Marshall
McLuhan referente as determinacdes dos meios de comunicacdo sobre 0s seus respectivos
conteddos veiculados. Essa analogia aplica-se bem a escrita determinando a criacdo do

pensamento analitico conceitual da filosofia:

[...] o conteido da comunicacdo é regido pela tecnologia utilizada, mas também
assevera que essa mesma tecnologia pode ter uma funcio causal na determinacio do
modo como pensamos ‘HAVELOCK, 1996b, pp. 16-17).

Isto faz sentido numa cultura em que a escrita € “onipresente” e funciona como um
suporte tecnoldgico fundamental. Mas também a disseminagdo de “escritas instantaneas”
(Blog, MSN, Twitter, e-mail), que servem como recursos eficazes a comunicacido imediata,
porém, superficiais € com objetivos praticos especificos. A “escrita filosofica” exige um
espaco diferente para a realizacdo de uma escrita mais “lenta” e reflexiva, em que
comparecam aqueles elementos essenciais do filosofar - o problema, o conceito e o
argumento. Estimular os jovens a pratici-la pode ser um contraponto a essas formas
contempordneas de produgdes textuais. E possivel até que o filosofar literdrio venha a
“contaminar” positivamente essas escritas eletronicas mais espontaneas.

Serdo percorridos trés contextos distintos de mudangas acentuadas de paradigmas: O
primeiro, referente aos periodos arcaico e cldssico da Grécia Antiga, em que Havelock

constata a implicacdo entre a criagdo da linguagem analitico-conceitual da filosofia e a
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invenc¢do e disseminacdo gradual do alfabeto grego. Nesse contexto a assimilagdo do alfabeto
deu-se de maneira gradual. Havelock sugere um periodo de transicao que vai de 700 a. C., ano
aproximado da inven¢do desse artefato, até o periodo cldssico, em que se verifica uma crise de
valores, e em que o fil6sofo Platao propds a filosofia um papel formativo, mas sem atribuir a
escrita um lugar privilegiado na pratica do magistério da filosofia. Muito pelo contrério, viu
na escrita um fator de deformacdo do pensamento e da busca pelo saber. Para ele, somente o
didlogo investigativo merecia a credibilidade como instrumento adequado para se alcangar a
verdade e viver uma vida justa. Essa modalidade de didlogo, para ele, € um instrumento mais
adequado a expressao da escrita da alma.

Num primeiro momento, a escrita serviu como registro da cultura oral consolidada: os
poemas de Homero e as pardbolas, manifestacdes populares a época. A leitura possivel
naquele momento era por decifracio e nio uma leitura fluente. A medida que a escrita vai se
disseminando, aparece a pratica da recitacdo de poemas em lugares publicos ou nas reunides
dos homens livres, para um publico ouvinte, em sua maioria composta por nao-letrados. Esse
evento era uma espécie de espetdculo, cujos efeitos eram produzir reacdes emocionais nas
pessoas presentes.

Havelock destaca, dentre os filésofos pré-socriticos, trés: Xendfanes, Herdclito e
Parménides. Estes pensadores teriam produzido uma escrita hibrida e tensa, entre o estilo
poético e o conceitual investigativo, caracteristico do pensamento filoséfico. Este
posteriormente desenvolvido, mas que, naqueles escritos ja se despontava.

O pensamento filosofico resultou da possibilidade de produzir as frases num suporte
material e de “recortar” as palavras para refletir sobre seu sentido, separadamente. Uma das
hipéteses de Havelock é que, antes, na cultura oral, os gregos pensavam a frase como uma
unidade homogénea e insepardvel em que a palavra s6 ganhava sentido na relagdo com outras.

O segundo periodo a ser visitado € o século XVIII, conhecido como o século das
Luzes, momento em que floresceu o0 movimento cultural na Europa Ocidental, denominado
lluminismo. Rousseau, um dos pensadores aqui estudados, faz a critica a cultura e aos
costumes de sua época, tendo em vista o contraexemplo das culturas indigenas do Novo
Mundo, constituidas muito préximas das leis naturais, enquanto na europeia se verificava o
mau uso da razdo e dos recursos que esta ultima fazia.

A escrita em Rousseau comparece de duas maneiras: como instrumento refor¢ador das
paixdes e como recurso para a correcdo do processo de “desnaturacdo” do homem. No
primeiro caso, Rousseau recusa a escrita ndo por sua natureza, como em Platdo, mas pela

utilizacdo indevida. Ao invés de aproximar os homens de si mesmos, os afastava cada vez
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mais. Por exemplo, as fabulas ao invés de educar as criangas como um veiculo da verdade,
acabam por despertar nelas a simpatia pelos vildes da histéria e apresentam os personagens
vitimas numa situacdo ridicula. Assim, a moral da histéria perderia seu efeito educativo.

O uso indiscriminado da escrita e sua disseminacdo por meio da imprensa teria
vulgarizado as capacidades de criacdo e reflexdo do homem ocidental. Fica implicito, em sua
critica, que o papel formativo da filosofia é o de identificar os exageros e inutilidades dos
costumes da cultura de saldo e das injusticas provocadas por praticas e valores que s6 faziam
acirrar as paixdes humanas, tais como: a coqueteria € o amor-proprio. Parece ficar implicito
também, no pensamento de Rousseau, que a filosofia deve corrigir a tendéncia a depravagado e
ao falso intelectualismo e espirito de investigacao. Este trabalho, supde-se, deve ser realizado
ao nivel de uma atividade de livre pensar, pelos filésofos profissionais, fazendo o uso do
recurso da escrita, visando um publico de leitores adultos.

A filosofia, enquanto disciplina formadora, ndo teria nenhum papel na educacio das

criancas e dos jovens, por estar contaminada pelos sistemas de pensamento que distorcem a
realidade. Criancas e jovens devem ser educados a distdncia da producdo literdria e das
teorias. Caso contrdrio, reproduziria todos os vicios da civilizagao, por ele criticados.
Ainda no periodo do século XVIII, na Alemanha, o filésofo Immanuel Kant, influenciado por
Rousseau, elabora uma concep¢do de educacdo centrada no processo do “pensar’ e ndo em
seu produto, “o pensado”. A tarefa do mestre ndo € conduzir o aluno, mas orientd-lo com base
no principio da autonomia. Kant concebe a educagdo como os cuidados (tratamento e
sustento) dispensados ao homem, sendo este o tnico ser suscetivel em recebé-la. Ela pode ser
negativa (a disciplina) ou positiva (a instru¢do): a primeira visa a eliminac¢do dos elementos
indesejdveis da formacdo, enquanto a segunda tem como objetivo o acréscimo dos valores,
atitudes e contetdos culturais desejados. Os livros utilizados servem apenas como um suporte
que possibilita a reflexdo. As opinides neles impressas servem de estimulo ao pensar. Kant
distingue os conhecimentos entre positivos, acessorios e acidentais. No programa das li¢des
para o semestre de 1765-1766, da Universidade de Konigsberg, diz que: ““[...] o mestre ndo
deve ensinar ‘o pensado’, mas ‘ o pensar’; o livro ndo passa de pretexto e matéria de reflexao;
e a aquisicdo de conhecimentos positivos € apenas o acessorio e o acidental” (HUBERT,
1967, p.269).

Da mesma forma, o ensino na disciplina de filosofia exige semelhante postura, por ser
esta dotada de cardter investigativo. Além do mais, ndo hd uma filosofia a ser ensinada, pois
ela se constitui num processo continuo de busca. O exercicio do filosofar corresponde a

liberdade de pensamento. Exige coragem, disposicdo e obediéncia as leis da sociedade, da
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qual se é integrante. O ato de pensar deve ser consequente, € a mentira ndo deve ser um
expediente nele utilizado, pois sua pratica arruinaria a sociedade.

O governante deve garantir a liberdade de expressdo a quem deseja fazer o uso publico
de sua razdo, que significa debater por escrito e publicamente suas ideias. O que é permitido
somente na condi¢do de sabio. O uso privado da razdo € a postura de respeito e obediéncia a
hierarquia no interior das instituicdes. Kant valoriza a escrita, porém, no ambito restrito, como
direito de uma pequena elite. Nesta restricio pode-se ler o reconhecimento implicito do
filésofo quanto ao poder dessa atividade intelectual.

O terceiro periodo aqui analisado € a passagem dos séculos XIX para o XX. Lyotard,
filésofo francés contemporaneo, cria o conceito de pds-moderno para identificar 0 momento
histérico presente, em que os valores e modo de pensar modernos entram em crise. A busca
pela totalidade, presente no pensamento idealista, e a crenga positivista no progresso através
das descobertas e explicacdes cientificas perdem o sentido a partir do contexto das duas
Grandes Guerras e, principalmente, com a ascensdo do Nazismo na Alemanha. A filosofia,
enquanto campo do saber, deixa de ser a portadora dos discursos de fundamentacdo das
teorias cientificas. Seu cariter de universalidade se dilui e seus discursos emancipadores
perdem for¢a num ambiente dominado pelo niilismo’. Passa a ser vista por Lyotard, inspirado
nas Investigacoes Filosdficas de Wittgenstein, como mais um jogo de linguagem dentre tantos
outros.

Sob essa perspectiva da linguagem, sugere-se uma concepcao de escrita na filosofia
ensinada no Ensino Médio, como atividade estruturadora do pensamento e do
autoconhecimento, deduzindo-se dai seu caréter formativo. Esta concepcao tem como base o
texto A escrita de si, de Michel Foucault. Neste estudo, o filésofo francés trata da elaboragdo
dos hypomnemata e das epistolas, no periodo culminante do estoicismo. Os primeiros eram
em uma modalidade de registro, na forma de cadernos de anotac¢des das leituras, pensamentos
ou ideias surgidas das conversas. Sua finalidade era a autoeducacao, o fortalecimento da alma
a reestruturacdo do pensamento. Eram materiais em que os conteidos podiam servir como
matéria-prima para novos escritos. As epistolas eram correspondéncias, cujos conteidos
referiam-se aos conselhos e conforto enderecados, geralmente, a uma pessoa amiga ou de
confianca. Para Epicteto, fil6sofo estdico, essas producdes desempenham fungdes efopoiética.

E uma escrita em que a verdade se transforma em ethos.

“Que significa o niilismo? - Que os valores supremos desvalorizem-se. Falta o fim; falta a resposta ao ‘Por

qué?’” (NIETZSCHE, 2008, p.29).
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Ap6s ter percorrido esses varios contextos em estado de transicdo, foi possivel
perceber que o papel formativo da filosofia muda conforme a demanda por necessidade de
compreensdo e re-significacdo dos problemas postos em cada um deles. Essa necessidade
muitas vezes ndo é consciente, mas latente. E o exercicio do filosofar pode, além de pensar
novos sentidos, contribuir para fazé-lo a partir da contraposi¢do de teorias, ideias e ideologias,
para identificar aquelas mais razodveis. Essa atividade pode ser feita, ndo apenas por meio do
didlogo ou da leitura e pensar solitario, mas por meio da escrita. Esta vista como pensamento
em elaboracdo, e a0 mesmo tempo como espaco de confronto, concordancia e criagdo de
ideias. Tal perspectiva traz em seu bojo a concep¢do de que a escrita inventiva, o seu pleno
dominio, é um patrimdnio da humanidade e um direito que deve ser assegurado desde os
primeiros anos escolares. Dela ndo podemos mais prescindir, porque uma das caracteristicas
do presente contexto é o da universalizacao da escrita. Saber pensar filosoficamente por meio
dela tornou-se uma necessidade. Além do epistemoldgico, este € o aspecto ético-politico do

problema.
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CAPITULO 1

ESCRITA E FILOSOFIA NA FORMACAO DO HOMEM GREGO

Escrita alfabética e formacao antes de Platao

Neste capitulo serdo visitadas as hipdteses de Havelock (1996b) sobre o contexto e as
consequéncias da criagdo do alfabeto na Grécia, por volta de 700 a.C, juntamente com as
hipéteses do filélogo Svenbro (1998) sobre o aparecimento da leitura silenciosa,
provavelmente no periodo cldssico, momento em que o alfabeto ja havia sido assimilado e que

parece estar implicito, nesta maneira de ler, o argumento platdnico da “escrita da alma”.

Nos primérdios do mundo helénico, o papel de conservacdo e manutencdo das
tradicoes, dos valores e das regras sociais ficava ao cargo dos aedos, espécie de poetas ou
cantores populares da Grécia Antiga, e dos rapsodos, pessoas que compilavam poesias ou
fragmentos extraidos de uma composicdo poética, geralmente de Homero e os divulgavam
oralmente, usando os recursos do verso e do ritmo para memorizar 0s acontecimentos
fundacionais das comunidades, através das narrativas mitologicas modelares, inspiradas pelas

musas e protegidas pelos deuses “padroeiros”.

Assim, as orientacdes morais que uma geracao transmitia a outra, ndo eram feitas com
base em principios morais, mas através de exemplos retirados das falas e feitos das divindades
enquadradas na sintaxe poética da epopéia, para conformar-se a certas leis psicoldgicas. Por
isso, era usado o recurso da repeticdo de certas palavras nos versos, com a finalidade de
permitir a memorizagao. Abaixo é reproduzido um exemplo referente ao Livro XII da Illiada
de Homero:

Entdo Poseidon e Apolo o plano conceberam

De arrasar a muralha, com o impacto de rios potentes
Que desde os montes do Ida correm no rumo do mar
O Reso, o Heptdporo, mais o Careso e o Rédio

O Granico, o Esopo e o Escamandro divino

E Simoente, onde muitos elmos e escudos de couro de boi

E uma geracdo de homens quase divinos tombaram na lama.
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Suas bocas todas voltou num rumo s6 Febo Apolo

Por nove dias dirigiu-lhes o curso contra a muralha; e Zeus choveu
Para que logo submersa no mar a muralha deitasse

Enquanto o préprio Poseidon, com seu tridente na mao

Ia a frente e atirava as ondas os fundamentos todos

De pau e pedra que com labor os Aqueus deitaram

E os aplanou na margem do multifluente Helesponto

E de novo cobriu de areia o grande litoral

Tendo a muralha arrasado; os rios tornou a dirigir

A o curso por onde outrora tocavam [suas] 4guas de belo fluir.
(HAVELOCK, 1996b, pp. 168 e 169).

Palavras duplicadas: arrasar; rios; dirigiu; deitar e curso.

Palavra quadruplicada: muralha.

O conhecimento veiculado através desse tipo de texto € limitado porque a lingua
falada € congelada num vocabulério e numa ordem fixos (Cf. HAVELOCK, 1996a, p.89-90;
1996b, pp.173). Desta forma, ndo hd espaco para a inovacdo. O que se deseja é o
estabelecimento e manutencao da tradicdo em uma forma padrao (o poema). A estrutura desse
tipo de texto ndo € favordvel a uma postura de questionamento que se tornou a pedra de toque
da atividade filosdfica. Platdo em seu contexto ird criticar justamente esta “forma pronta”,
cuja fonte é o exterior e ndo o interior da alma. E como se fixasse uma prétese 2 alma, mas
dela ndo fazendo parte, em sua esséncia. A verdade na poética provém da autoridade do
passado, que se encontra na fundacdo da comunidade e ndo de um esfor¢o de reflexdo. A
continuidade do grupo social depende da aceitacdo ingénua, sem passar pelo crivo do
questionamento. Se for levado em conta o contexto espetacular da recep¢ao emocional das
leituras publicas dos poemas, pode-se imaginar o efeito de aceitacao instantanea pelo publico,
o que Herdclito e Platdo irdo explorar em seus escritos, que mais adiante, neste capitulo, serdo

abordados.

O olhar dos gregos, nesse primeiro momento, estava voltado para o passado. Por isso,
o processo de instituicdo dessa nova tecnologia correspondeu, segundo Havelock, aos séculos
VI e V a.C., periodo de transi¢do da cultura pré-letrada a cultura letrada, denominada com
certa prudéncia por esse autor de “tecnoletrada”. Refere-se aos estdgios de assimilacdo e
aplicacdo do alfabeto. Isso quer dizer que a leitura era, na verdade, uma “técnica de
decifracdo” e ndo uma leitura fluente, o que sé veio a ocorrer, aproximadamente, no contexto

em que Platdo ja era adulto.
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Como o acesso e dominio da escrita ainda eram restritos, utilizavam-se os recursos da
memorizacdo e da recitacdo de poetas ou “recitacdo letrada” aos que ainda ndo eram
alfabetizados. O que denominamos por “literatura”, na verdade eram registros em folhas de
papiro ou “pdginas avulsas”, os biblions’, por exemplo, contendo passagens da Iliada e da
Odisséia do poeta Homero, destinados a um publico de ouvintes; atividade esta, denominada,
por Havelock, de “controle de audiéncia”. Tinha fins informativos, educativos e de

entretenimento, se € que este ultimo termo pode ser aplicado aquele contexto.

O contato indireto, através do recurso oral da leitura em voz alta, provocard mudancas
na percepcdo do homem grego antigo, pois a formatacdo do discurso escrito, sua sintaxe,
chegard até o homem que nido domina as letras. Havelock considera que ha indicios de
mudancas na maneira de perceber e pensar das pessoas das comunidades gregas pré-letradas e
estas mesmas comunidades apds a invengdo e o uso do alfabeto, mesmo entre aquelas que
ainda ndo haviam sido alfabetizadas, isto €, o alfabeto instituido ira “contaminar” toda a

populacdo.

A presenca da escrita provocou o aparecimento de novas necessidades e a consequente
reconfiguragcdo da maneira como a comunidade se organizava. Por exemplo, a primeira
constituicdo grega, escrita pelo legislador Dracon, correspondeu a criagdo do espago publico e
da politica, isto é, a criagdo da cidade (pdlis) enquanto um cosmos social. Antes de seu
advento, a Grécia vivia sob violentos conflitos internos: as grandes familias (genos) entre si e
as populacdes do campo e das cidades, estas em processo de expansdo. Era necessario
estabelecer “principios ordenadores” das relagdes sociais. As regras costumeiras foram

substituidas por “textos claros e publicos: as leis™:

A Lei como principio de organizacdo politica e social concebida como texto
elaborado por um ou mais homens guiados pela reflexdo, aceita pelos que serdo
objeto de sua aplicagdo, alvo de um respeito que ndo exclui modificagdes
minuciosamente controladas: essa é provavelmente a invengdo politica mais notdria
da Grécia clissica; é ela que empresta sua alma a Cidade, quer essa seja
democritica, oligdrquica ou “monarquica” (CHATELET, DUHAMEL E PISIER-

KOUCHNER, 1990, p. 14).

Desta forma, a Lei passou a ser o unico senhor soberano acima dos cidadios gregos.

Nasceu, assim, um espaco de reflexdo sobre as melhores leis que permitem o bom governo.

?(...) A palavra biblos ou byblos pode traduzir-se como referente ao material papiro, ou a objetos feitos deste
material, suporte da escrita. A tradu¢do comum desse termo por ‘livro’ é equivoca. Conforme se sabe, folhas de
papiros podiam ser coladas nas bordas, em série, de modo a formar uma superficie extensa continua que podia
ser enrolada. Para achar uma passagem, tinha-se de desenrolar a peca até encontrd-la. O diminutivo biblion
ndo significava livro nem rolo, mas uma folha dessas, ou talvez duas, dobradas juntas (HAVELOCK, 1996b,
p. 341).
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Uma nova mentalidade de caréter reflexivo foi forjada nesse meio em que a leitura e a
releitura dos documentos escritos abriram espaco para o questionamento, ndo somente dos
feitos e registros atuais, mas também da tradi¢do, das maneiras como se falava e se pensava
sobre o cosmos. Isso fez despertar um sentimento de desconfianca a respeito dos valores e

pensamentos instituidos.

Havelock observa que entre Homero e Hesiodo ja € possivel constatar as diferencas
no modo como ambos elaboram seus versos: enquanto o autor da Iliada, vivendo ainda numa
cultura oral, se concentra no sentido da audi¢ao, o autor de Os trabalhos e os dias, por dispor
do alfabeto como instrumento de composi¢ido, concentra-se nos sentidos da audi¢do e da
visdo, pois, diante da folha de papiro, pode escrever e reescrever seus versos, reformulando-os
de acordo com as necessidades estéticas e de criacdo. Homero produziu narrativas para serem
cantadas ou narradas, e Hesiodo produziu seus textos para serem lidos em voz alta. Assim, a
escrita desencadeou uma mudanca, tanto na forma de composi¢ido quanto na de recepg¢ao.

A formacio tradicional do homem grego, a sua paidéia, foi inspirada na imagem do
homem pleno de valores desejaveis, dotado de virtude (areté). Antes do periodo cldssico, essa
imagem correspondia ao her6éi homérico. A passagem a seguir ilustra bem as caracteristicas

desse heroi:

Se, com efeito, meu bom amigo, fugindo a esta guerra, f6ssemos para sempre isentos
da velhice e da morte, eu mesmo ndo combateria na primeira fila e ndo te traria a
batalha gloriosa; mas, visto que, de todos os modos, as divindades da morte se
erguem aos milhares diante de nés — e escusado é para um humano fugir-lhes ou
evitd-las — vamos, ganhemos a gléria ou demo-la a ganhar (HOMERO, 1961, Canto
XII, p. 218).

O heréi € um homem cuja vida é guiada pelo destino (moira). Preferia a morte gloriosa
na mocidade e o reconhecimento de seu nome na posteridade a uma velhice anonima, sem
conquistas a ser relembrada. E o caso de Aquiles na guerra de Troia. Sua virtude correspondia
a soma das seguintes qualidades: forca, coragem, fidelidade ao seu povo e ao deus protetor,
possuidor, ainda, de grande capacidade para discursar na assembleia de guerreiros e planejar
estratégias de guerra. Esses atributos estdo associados as no¢des de honra e dever, oriundos da
linguagem do homem nobre. Apds a criagdo da democracia, com as reformas promovidas
pelo legislador Clistenes em 507 a. C., o homem ideal passa a ser o cidaddo. Este se pde em
combate na praga (dgora), ndo mais corpo a corpo, mas com discursos. Precisa dominar as

regras da linguagem e saber convencer os seus iguais. Suas qualidades nobres ndo provém

mais do sangue, mas da condi¢do de homem livre. Essa no¢do tem origem na concepcao de
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virtude, elaborada por Hesiodo em Os trabalhos e os dias, em que ela se constitui pelo
esforco pessoal no trabalho e na defesa da justiga:

Tu, 6 Perses, escuta a Justica e o Excesso ndo amplies!

O Excesso ¢ mal ao homem fraco e nem o poderoso

facilmente pode sustentd-lo e sob seu peso desmorona

quando em desgraca cai; a rota a seguir pelo outro lado

é preferivel: leva ao justo; Justica sobrepde-se a Excesso

quando se chega ao final: o néscio aprende sofrendo.
Por trabalho os homens sdo ricos em rebanhos e recursos
e, trabalhando, muito mais caros serdo aos imortais.

O trabalho, desonra nenhuma, o 6cio desonra é!

(HESIODO, 1991, vs. 213-218, p. 39; vs. 309-311, p. 45).

Se antes, na fala iletrada, o discurso se caracterizava pela descricdo de agdes ou
eventos — dai mythos significar o que se narra ou o que se conta — na fala pds-letrada se
perceberd os indicios da caracteristica da enunciacdo de proposi¢des investigativas e da
atitude de reflexao, o que possibilitard, posteriormente, no final do século V a. C., Aristételes,
discipulo de Platio, no livro Organon, analisar partes do discurso através de categorias

sintéticas, sendo que, no periodo anterior a escrita, Havelock afirma o seguinte:

Se fosse possivel designar o novo discurso por uma palavra nova, o termo seria
conceitual. A fala iletrada favorecera o discurso descritivo da acdo; a pds-letrada
alterou o equilibrio em favor da reflexdo. A sintaxe do grego comegou a adaptar-se a
uma possibilidade crescente de enunciar proposi¢des, em lugar de descrever eventos.
Este foi o traco fundamental do legado do alfabeto a cultura pés-alfabética (Ibid.,
p-16).

A palavra escrita, por estar fixada num suporte material, adquire um carater de
permanéncia, diferentemente da voz, que € mais efémera. A relacdo do leitor com esse
material faz emergir a atitude critica, isto é, o exame dos pensamentos e dos valores herdados
da tradicdo. Em consequéncia disso, a obediéncia as autoridades tradicionais da cultura oral,
gradualmente perde espacgo para o julgamento individual, tornando o pensamento, nesse novo

contexto, atividade individualizada, resultante do esforco da reflexao.

Para os gregos do periodo arcaico, segundo Havelock, a palavra, antes do advento da
escrita, ndo tinha uma “corporeidade”, exceto enquanto corrente de ar ou sonoridade, pois ndao
era vista como uma coisa ou objeto. O recurso da escrita despertard a percepcao de que a
palavra € algo separado da consciéncia. Daf a possibilidade de “recortd-la” de uma frase para

pensd-la isoladamente do conjunto. Esse autor sugere que o trabalho de abstragdo da palavra
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com a finalidade de investigar seu sentido, ou seja, de buscar a sua defini¢do, foi realizado
somente com Platdo. Em Heréclito e Parménides, € possivel constatar a génese da
preocupacgio em conceituar, conforme os fragmentos transcritos a seguir:

HERACLITO, frags. 23 e 32

Nome de Justi¢a ndo teriam sabido, se ndo fossem estas (coisas);
’ . e 4 .
Uma s6 (coisa) o sdbio ndo quer e quer ser recolhido no nome de Zeus;

PARMENIDES, frag. 8

O mesmo € pensar e em vista de que é pensamento.
Pois ndo sem o que é, no qual é revelado em palavra,
Achards o pensar; pois nem era ou € ou serd

Outro fora do que é, pois Moira o encadeou

a ser inteiro e imével; por isso tudo serd nome

quanto os mortais estatuiram, convictos de ser verdade,
engendrar-se e perecer, ser € também nao,

e lugar cambiar e cor brilhante alternar

(Ibid., pp. 87-88 e 140).

No periodo de transicdo aqui em questdo, os escritos dos filosofos pré-socraticos
surgiram através daquela atitude de reflexdo, decorrente da escrita, além da investigacdo sobre
as leis da natureza (physis). A tarefa que tiveram foi a de inventar a linguagem analitico-
conceitual que a escrita possibilitava, como serd visto posteriormente com Platdo; porém,
diante de uma limitagcdo: a escassez de leitores. Por isso, segundo Havelock, esses primeiros
pensadores da filosofia produziram suas reflexdes por meio de uma linguagem hibrida, que
expressa a tensdo entre a linguagem oral e a escrita, a meio caminho entre a expressao poética

e o logos.

Logos, do verbo légein, significa recolher, dizer. Heraclito foi o primeiro pensador a
referir-se ao logos como uma lei cosmica, que € causa do mundo, abrange todas as leis
particulares, inclusive as produzidas pelos homens, e é também fundamento da harmonia
universal. Havelock interpreta o sentido dessa lei universal, como sendo um principio de
linguagem e seu uso, em oposicao a linguagem poética de Homero. Esta se caracterizaria pelo
seu devir, pois é particular e ndo permite atingir a universalidade do logos; talvez pelos efeitos

produzidos na audi¢do, quando de sua apresentacdo publica, ao ser lida em voz alta:
Mas que € esse 16gos sendo um novo principio de linguagem e seu uso? Ele
representa uma maneira de falar, uma férmula verbal, ou, por fim, o principio
encarnado nessa férmula. E um segredo verbal, dificil de conceber, difuso em sua
aplicacdo, que vem a compreender estados e condi¢des, ou situagdes,
superficialmente antitéticos. Ao chamar nossa aten¢do para esse simbolo verbal,

* Nao se trata do género masculino (homem sdbio), mas do género neutro (coisa sdbia). Por outro lado, ndo se
trata da nogdo abstrata “sabedoria” ( PRE-SOCRATICOS, 1973, p. 88, nota 11)
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Hericlito, eu suspeito, coloca em foco sua oposicdo a linguagem e a narrativa
homérica, e propde que nossos enunciados sejam intemporais, ndo-particulares, e
abrangentes. Seu inimigo ndo é o fluir do universo, mas o fluxo da fala homérica
(HAVELOCK, 1996b, p. 258).

Havelock analisa passagens, que chegaram até nds, dos fragmentos de Xendfanes
(580-460 a.C. aprox.), Her4clito (504-500 a.C. floresc.) e Parménides (500-475 a.C. floresc.) ,
indicando os elementos constituintes desse hibridismo nos discursos de tais pensadores.
Escolheu esses trés dentre os mais antigos, pois os primeiros da tradicdo nao compareceram

pela auséncia de materiais:

[...] Existe, por certo, uma imponente bibliografia moderna a respeito da metafisica
milésia, e ndo ha divida de que se devem fazer certas concessdes a existéncia dessa
metaffsica. Mas devo tornar claro para o propdsito da presente discussdo que nao ha
testemunhos milésios [...] (Ibid., p. 246).

Conforme inspiracdo a partir desse autor inglés, serdo transcritas passagens dos
escritos dos filésofos acima, seguidas de alguns comentarios, cujo objetivo é apresentar os

indicios que podem subsidiar os argumentos anteriores:

8. DIOGENES, IX, 18.19.

J4 sessenta e sete anos se passaram

fazendo vagar meu pensamento pela terra da Hélada;
de meu nascimento até entfo vinte e cinco a mais,

se € que eu sei falar com verdade sobre isso

(PRE-SOCRATICOS, 1973, p.70).

Os versos acima informam que Xendfanes era um poeta itinerante, deslocava-se de
uma audiéncia a outra para recitar seus poemas, a maneira dos rapsodos tradicionais. Seu
universo de atuacdo era pan-helénico. Refere-se ao conteido de seus versos como “meu
pensamento”, isto &, revela a consciéncia do valor das mensagens da sua obra, de sua autoria
(n@o mais inspiracdo divina) e do trabalho realizado para divulga-la. Demonstra prudéncia
quanto ao tempo decorrido, pois parece ndo querer publicar informacdes equivocadas sobre
este assunto.

2. ATENEU, X, 413 F.
Mas se alguém obtivesse a vitdria, ou pela rapidez dos pés,

5., P .
ou no pentatlo™, 14 onde estd o recinto de Zeus

%> Na Grécia Antiga, é o conjunto de cinco modalidades de atletismo: corrida, salto, luta, lancamento de dardo e
arremesso de disco.
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perto das correntes do Pisa em Olimpia, ou na luta,

ou mesmo no penoso embate do pugilato,

ou na rude disputa a que chamam de pancrécio,

os cidaddos o veriam mais ilustre,

obteria nos jogos lugar de honra visivel a todos,
receberia alimento vindo das reservas publicas

dado pela cidade e também dons que seriam seu tesouro.
Ainda que fosse com cavalos, tudo isso lhe caberia,
embora nao fosse digno como eu, pois mais que a forca fisica
de homens e de cavalos vale minha sabedoria.

Ora, muito sem razdo € esse costume, nem justo

é preferir a forca fisica a boa sabedoria

(Ibid., pp.68-69).

Os versos acima elogiam a sabedoria, enquanto valor superior a forca e a destreza nas

lutas. No lugar do her6i homérico, que busca a gldria, ingressando nas batalhas, por meio das

quais possa colocar em acdo suas qualidades (for¢a, coragem, destreza), ou do atleta modelar

das olimpiadas que, no lugar das batalhas, participava das competi¢des nas lutas e outros

jogos, mas, da mesma forma que aquele, precisava ser dono das virtudes do her6i. Agora, o

ato heroico, para Xenéfanes, ¢ o de produzir e disseminar seus poemas por todo o mundo

helénico, para que seu virtuosismo seja conhecido e também porque seu pensamento contém

mensagens que devem ser ouvidas, pois sao portadoras de sabedoria. Segundo Havelock, essa

maneira de se dirigir ao publico revela um processo de mudanca do poeta transformado em

pensador.

10. HERODIANO GRAMATICO, SOBRE AS LONGAS, P.296. 6.
Desde o inicio todos aprenderam seguindo Homero.

(...)

15. CLEMENTE DE ALEXANDRIA, TAPECARIAS, V, 110.
Mas se maos tivessem os bois, os cavalos e os ledes

e pudessem com as maos desenhar e criar obras como os homens,
os cavalos semelhantes aos cavalos, os bois semelhantes aos bois,
desenhariam as formas dos deuses e os corpos fariam

tais quais eles proprios tém.

(...)

23. CLEMENTE DE ALEXANDRIA, TAPECARIA, V, 109.
Um tnico deus, entre deuses e homens o maior,

em nada no corpo semelhante aos mortais, nem no pensamento.
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24. SEXTO EMPIRICO, CONTRA OS MATEMATICOS, IX, 144.
Todo inteiro vé, todo inteiro pensa, todo inteiro ouve.

25. SIMPLICIO, FiSICA, 23, 19.

Mas com esfor¢o ele tudo agita com a forca pensante da mente

(Ibid., pp. 70-71).

Apesar de reconhecer a influéncia de Homero na sua formacdo, Xendfanes discorda
dos deuses antropomorficos presentes nas epopeias. Propde a imagem de um deus Unico e
constituido de pensamento, cuja interven¢do no mundo ndo se faz através de atos diretos,
como se vé em Homero e Hesiodo, mas fora dos eventos do mundo. Em outras palavras, para
Xenofanes, os deuses nao mais atuam diretamente nos fendOmenos naturais, isto €, ndo sio
mais concebidos como fendmenos ou elementos naturais com formas humanas, mas intervém
de algum ponto fora deles. Este lugar é o pensamento. Se na forma de expressdo ainda ndo ha
uma mudanga substancial em relagdo a tradi¢do, haverd no contetido da mensagem do filésofo

de Colofio.

Quanto a Heraclito de Efeso, seu pensamento florescera, aproximadamente em 500 a.
C. Seu estilo de escrita, tal qual o de Xenofanes, era oral, pois visava a memorizagdo pela
audiéncia e, provavelmente, o mesmo publico que frequentava os recitais nas pragas, teatros
ou reunides nas casas ilustres. No entanto, diferentemente deste, escreveu aforismos, maneira
de se expressar, segundo Havelock, ja familiar aos gregos. Talvez Her4clito pretendesse evitar
os efeitos emocionais dos versos sobre seus ouvintes. Distinguia-se também do pensador de
Colofao por ndo ser itinerante e nem se gabar dos proprios escritos, 2 maneira como os poetas
daquela época passaram a proceder. Havia nesses recitais a disputa por prémios; portanto, os
poetas se autoexaltavam e exploravam emocionalmente suas audiéncias passivas. Esses
eventos funcionavam como uma espécie de espetdculo em que as impressdes se sobrepunham
ao conteido declamado. Essa ndo era a inten¢do de Heréclito, que ndo queria atrair para si

elogios nem se tornar uma celebridade local.

Esse tipo de critica feita por Herdclito aos poetas, deve ter influenciado Platdao com
relacdo a eles, mas também com relagdo aos sofistas que, no lugar dos versos, se expressavam
através da retérica. A seguir, leem-se alguns exemplos de fragmentos remanescentes desse
pensador, Her4clito de Efeso:

42. DIOGENES LAERCIO, IX, L.

Homero merecia ser expulso dos certames e acoitado, e

Arquiloco igualmente (Ibid., p. 89).
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34. CLEMENTE DE ALEXANDRIA, TAPECARIAS, V, 116.
Ouvindo descompassados assemelham-se a surdos; o ditado

lhes concerne: presentes estdo ausentes (Ibid., p. 88).

87. PLUTARCO, DO QUE SE DEVE OUVIR, 7 P.41 A.

Um homem tolo gosta de se empolgar a cada palavra (Ibid., p.93).
101%. POLIBIO, HISTORIAS, XII, 27.

Pois os olhos sdo testemunhas mais exatas que os ouvidos (Ibid., p.95).
104. PROCLO, COMENTARIO AO ALCEBIADES I, P. 525, 21.
Pois que a inteligéncia ou compreensao € a deles? Em cantores de rua
acreditam e por mestre tem a massa, nao sabendo que “a maioria é
ruim, e poucos sdo bons” (Ibid., p. 95).

107. SEXTO EMPIRICO, CONTRA OS MATEMATICOS, VII, 126.
Mis testemunhas para os homens sao olhos e ouvidos, se almas

barbaras eles tém (Ibid., p. 95).

Os fragmentos a seguir dio uma mostra de que Hericlito se dirigia a um publico
ouvinte para ler seus discursos. Distingue-se dos poetas no fato de que a cena da leitura e o
leitor sdo apenas meios do publico ter acesso ao conteido da escrita. Supde-se a intengdo
educativa do pensador de Efeso para com os ouvintes e uma certa independéncia do escrito,
com relacdo a sua imagem publica, pois o pensador ndo € autor do logos, mas apenas seu
portador e disseminador. Para possui-lo € preciso o trabalho da investigacao, pois € necessario
amar a sabedoria. A todos os seres humanos é dado conhecer-se e pensar com sensatez, o que
antecipa o pressuposto do pensar socratico:

1. SEXTO EMPIRICO, CONTRA OS MATEMATICOS, VII, 132.
Deste logos sendo sempre os homens se tornam descompassados quer
antes de ouvir quer tdo logo tenham ouvido; pois, tornando-se todas

(as coisas) segundo esse logos, a inexperientes se assemelham

embora experimentando-se em palavras e agdes tais quais eu discorro
segundo (a) natureza distinguindo cada (coisa) e explicando como se

comporta. Aos outros homens escapa quanto fazem despertos,

tal como esquecem quanto fazem dormindo ( Ibid., p.85).

50. HIPOLITO, REFUTACAO, IX, 9.
Nao de mim, mas do logos tendo ouvido € sdbio homologar tudo

€ um (Ibid., p. 90).

35. CLEMENTE DE ALEXANDRIA, TAPECARIAS, V, 141.

Pois € preciso que de muitas coisas sejam inquiridores os homens
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amantes da sabedoria (Ibid., p.89).

116. ESTOBEU, FLORILEGIO, V. 6.
A todos os homens é compartilhado o conhecer-se a si mesmos e

pensar sensatamente (Ibid., p. 96).

Parménides, o ultimo filésofo da triade selecionada por Havelock, escreve na forma de
versos € em primeira pessoa, como numa espécie de mondlogo. Seu poema pressupde a
presenca de um recitador e seus ouvintes. Narra a propria aventura, como se fosse ele um
herdi, a maneira de Odisseu ou Aquiles, cuja batalha a enfrentar era a busca pelo ser das
coisas, por meio do caminho que conduz a verdade. Ele é conduzido a morada da deusa do
Direito (Dike) por duas jovens dirigindo uma parelha, cujos cavalos eram muito velozes, tais
quais os de Aquiles. Através do recurso da oralidade, a deusa lhe informa qual é a missao:
fazer a escolha entre o caminho do ser e o do ndo-ser, apontando para as vantagens do

primeiro, posto que somente ele conduz a verdade e ao conhecimento.

Apesar de mais jovem do que os dois antecessores, escreveu num ambiente cultural
em que Homero e Hesiodo ainda eram fortes referéncias. Nao descartou tais modelos, mas,
com base neles, propds, segundo Havelock, uma revisdo das maneiras de conceber as coisas e

de expressar essas novidades: a ontologia:

1. SEXTO EMPIRICO VII, 111 E SS.
As éguas que me levam onde o coracio pedisse
Conduziam-me, pois a via multifalante me impeliram
da deusa, que por todas as cidades leva o homem que sabe;
por esta eu era levado, por esta, muito sagazes, me levaram

as éguas o carro puxando, e as mogas a viagem dirigiam (Ibid., p. 147).

2. PROCLO, COMENTARIO AO TIMEU, I, 345, 18.
Pois bem, eu te direi, e tu recebe a palavra que ouviste,
0s tnicos caminhos de inquérito que sdo a pensar:

o0 primeiro, que é e portanto que ndo é nao ser,

de Persuasdo é caminho (pois a verdade acompanha);

o0 outro, que ndo € e portanto que € preciso ndo ser,

este entdo, eu te digo, € atalho de todo incrivel;

pois nem conhecerias o que ndo é (pois nio é exeqiiivel),

nem o dirias|[...] (Ibid., p. 148).
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Nos trechos a seguir, fica evidente a influéncia de Parménides sobre o Socrates
platonico, e a ambivaléncia de seu estilo: a0 mesmo tempo em que Parménides produz uma
espécie de “epopeia epistemoldgica”, persegue uma linguagem conceitual filoséfica, que vai
ficar mais explicita com Platdo. E € a partir dessa linguagem que este propora a formacao da

juventude sob nova perspectiva.

No primeiro fragmento, pode-se perceber a relagdo de fundo entre o ato de conhecer e
ser, pois, entende-se esse pensar, ndo como um pensar genérico, mas o pensar filoséfico,
investigativo. Pensar € da esséncia do ser do homem, mas pensar percorrendo o caminho da

verdade € um pensar superior.

No segundo fragmento, a deusa € mais imperativa com Parménides, pois lhe ordena
considerar a necessidade de dizer e pensar o ser das coisas. Note-se que ela pronuncia “dizer”
e nao “escrever’. O dizer considerado uma necessidade, tanto quanto o pensar. Mais um
indicio de que o filésofo estd se dirigindo a um publico ainda influenciado e formado pela
cultura oral. Deve, ainda, manter-se afastado do ndo-ser das coisas. A deusa ainda adverte o
filosofo para o fato de que os mortais que nada sabem, entenda-se a maioria, estdao
mergulhados em pensamentos contraditérios, por isso a expressdo ‘“‘duplas cabecas”.
Provavelmente Parménides estava se referindo ao ptiblico embasbacado com as apresentacoes
dos rapsodos nos recitais, eventos esses cuja funcio, além de entreter, era a de formar a

opinido publica com base na linguagem poética, a qual possui natureza ambigua.

A tarefa do “herdi epistemoldgico”, papel desempenhado por Parménides, € vencer

todos esses obstaculos que impedem a aquisi¢ao do verdadeiro conhecimento.

3. CLEMENTE DE ALEXANDRIA, TAPECARIAS, VI, 23.

[...] pois 0 mesmo € a pensar e portanto ser (Ibid., p.148).

6. SIMPLICIO, FISICA, 117, 2.

Necessdrio € o dizer e pensar que (0) ente é; pois € ser,

e nada nao é; isto eu te mando considerar.

Pois primeiro desta via de inquérito eu te afasto,

mas depois daquela outra, em que mortais que nada sabem
erram, duplas cabecas, pois o imediato em seus

peitos dirige errante pensamento; e sdo levados

como surdos e cegos, perplexas, indecisas massas,

para os quais ser e nao ser € reputado o mesmo

e ndo o mesmo, e de tudo € reversivel o caminho

(Ibid., p. 148).
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Xenofanes, Herdclito e Parménides elaboraram seus respectivos pensamentos num
ambiente de cultura oral, em que Homero e Hesiodo eram fortes referéncias. Mas, mesmo
assim, puderam propor, cada um no seu estilo literario, uma nova maneira de pensar o mundo,
mesmo que eles proprios tivessem sido formados pelos valores passados. Somente com
Platdo, quando o processo de transicdo do ambiente oral para o escrito j4 se havia
consolidado, € que a linguagem propriamente filoséfica teria florescido.

O desenvolvimento do pensamento filoséfico € um longo processo que culmina na
filosofia de Platdo, porque somente com este filésofo um sistema de pensamento é
configurado. Os filésofos que o antecederam teriam desempenhado a tarefa “de busca de uma
linguagem fundamental”. Dessa maneira, entende-se que ndo houve uma ruptura brusca entre
cultura oral cedendo lugar a cultura letrada, mas a inauguracdo de um periodo de “tensao
dindmica” entre ambas, que fez gerar “formas literarias” hibridas, tais como o teatro, criado a
partir de rituais religiosos, feito com elementos das narrativas mitoldgicas e dos didlogos
cotidianos.

Parece que, diante disto, faltava a filosofia recém-criada uma inovagao: a invencao da
leitura silenciosa. Um feito grego, provavelmente do século V a.C. (antes mesmo da adoc¢do
dos espacos entre as palavras e da acentuacdo gréfica, o que veio ocorrer na época medieval),
e que permitiu a criacdo da linguagem analitico-conceitual expressa posteriormente em sua
forma tipica: os tratados, a partir de Aristoteles.

O fil6logo Jesper Svenbro® analisa o processo de evolugdo da leitura na Grécia Antiga,
e em especifico, trata da invencdo da leitura silenciosa. Para ele, esta foi antecedida pela
leitura em voz alta, sendo esta uma forma original de leitura. Segundo esse autor, é possivel
reconhecer trés tragos do verbo “ler” na Grécia Antiga. O primeiro € o némein, que significa
“distribuir”. Corresponde a atividade de ler em voz alta, isto é, distribuir ou propagar aos
“ouvintes” o contetido do texto. O segundo, epilégesthai, refere-se a leitura em voz alta, mas
quando o leitor 1€ para os outros e também para si mesmo. Nesta concebe-se a idéia de que,
sem a voz do leitor, a escrita é letra morta, portanto, a escrita possui um cardter de
incompletude. O terceiro, akotiontes ou akroatai, significa “ouvintes”, os destinatarios do
escrito, a audiéncia ou os nao-leitores, como havia mencionado E. Havelock.

Svenbro conclui, com base nesses argumentos, que a leitura é parte do texto porque o
leitor empresta a sua voz ou € usado pelos escritos para se fazer chegar ao ouvinte. Seu
conceito de texto € a soma da série escrita com a trama vocal que se unem no tempo de

duracdo da leitura. Sendo assim, ler para ele é colocar a propria voz a disposicao do escrito. O

® SVENBRO, 1998.
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escritor atua no aparelho vocal do outro. Mas este, sendo um instrumento vocal ndo deve
identificar-se demais com o papel para permanecer livre. Ndo seria digno a um cidaddao numa
assembléia da dgora, a praca publica, pois o papel de instrumento naquela sociedade é préprio
do escravo.

Em seguida, com base em uma inscricdo no timulo de Glauco, a saber: Eu sou o
tiimulo de Glauco, Svenbro analisa a questdo do “eu” e a “voz” na leitura. Para que a leitura
da inscrig¢do se efetive, o leitor deve ler da maneira como foi escrita e nao “Ele diz que é o
timulo de Glauco”. A voz que diz “eu” pertence ao escrito e o “eu” do leitor ndo tem voz
nesse momento. Essa voz da inscri¢do € o que Svenbro denomina “metéfora da voz”.

A hipétese da leitura silenciosa é mencionada a partir de um outro exemplo, também
uma inscricdo, desta vez numa estatueta arcaica: A cada um que me pergunta, respondo a
mesma coisa, isto é, que Andron filho de Antifanes, dedicou-me como dizimo.

Diferentemente da anterior, esta inscri¢do, segundo Svenbro, parece dispensar a voz
do leitor, quando sua propria voz € elevada, para designar a enunciacdo “eu respondo”. A
inscricdo parece possuir, antes da leitura, uma “voz metaférica” que substitui a do leitor,
como se o leitor estivesse liberado de fazer a leitura em voz alta.

Para justificar sua hipdtese, o filélogo recorre ao contexto cultural da Grécia Cléssica,
no dominio do nomos, ou lei, pois nesta época, segundo o autor, a lei ja havia sido
internalizada nos cidaddos, assim como o autor havia indicado naquele tipo de inscri¢ao de
Andron a internalizac@o da voz no leitor.

A titulo de ilustra¢do, Svenbro cita uma passagem do didlogo Criton, de Platao, em
que Sdcrates, ao ser incitado pelos discipulos a fugir da prisdo, o mestre diz ja ndo ouvir os
“ruidos” que lhe chegam de fora aos ouvidos, mas acreditava ouvir somente a voz interior (da
consciéncia), que lhe dizia o que ndo se devia fazer.

Desta forma Svenbro sugere que a voz interior da consciéncia € a voz atuante na
leitura silenciosa; leitura esta realizada individualmente e para si. O leitor agora deixa a
funcdo de intermedidrio e adquire mais liberdade e um stafus social reservado a poucos,
mesmo dentre os homens livres.

Em resumo, pode-se dizer que, na leitura em voz alta, o texto estd presente na forma
fisica e sonora. O leitor € um instrumento, sua voz ¢ um complemento do texto. O
reconhecimento auditivo do texto € feito com a mediacdo da voz do leitor (da perspectiva do
ouvinte). A voz do leitor € o prolongamento da escrita. O ouvinte ndo 1€, mas escuta uma

leitura.
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Na leitura silenciosa, observa-se a auséncia da voz. O leitor “escuta uma escrita” sem
emprestar a sua voz ao texto. Hd um reconhecimento visual e intelectual do texto, sem a
intermediagado de terceiros. Desta forma, parece-nos que a evolucao da leitura estd associada a
elaboracdo do pensamento racional, pois a internalizagdo da voz deve estar associada a uma
tomada de consciéncia, o que permite uma objetivacdo do conteido de pensamento e, ao
mesmo tempo o aparecimento dos primeiros indicios daquilo que serd, a partir filosofia
moderna, denominado sujeito do conhecimento.

Assim, ndo € diferente do que ocorre na introducdo a filosofia em que os estudantes
precisam desenvolver suas capacidades como leitores nos moldes da leitura silenciosa para
constituirem-se enquanto sujeitos do conhecimento. Isto se d4 na medida da préitica de uma
leitura investigativa em que reconhega seu objeto como objeto problemadtico e a si mesmo

enquanto ser pensante.

Platao, escrita e formac¢ao do homem

No periodo cléssico, a tradi¢do representada pela poética e pelos valores dos tempos
homéricos apresentava sinais de decadéncia, sua linguagem e principios haviam perdido a
forca inicial: era insuficiente como modelo formador das novas geracdes. Dois candidatos se
apresentaram: a sofistica e a filosofia. Teve inicio, entdo, uma batalha politico-pedagdgica,
protagonizada por Protagoras e Gorgias, do lado da sofistica e Platdo, do lado da filosofia.
Este, em seus didlogos, na voz de Socrates, iniciou seus ataques por meio da critica a
linguagem e ao modo de pensar de seus adversarios. Platdo direcionou seus esforcos com o

intuito de marcar as diferencas entre ambas as linguagens.

A partir do que Santos (2008, p.16ss.) denomina de questdo de autenticidade e
cronologia, seleciona os didlogos platonicos que funcionam como preparacao para as teses de
A Repiiblica. Seu objetivo € investigar as distin¢des entre linguagem poética e linguagem
filoséfica. Sdo eles: fon, Eutifron, Hipias Menor, Protdgoras, Ménon e Crdtilo. Para os
propésitos deste trabalho, a seguir serdo analisados o lon e o Protdgoras, além das seguintes
obras, aqui, acrescentadas: A Repiiblica, Criton, Fedro e a Sétima Carta, cujo critério de
escolha é o fato desses didlogos abordarem, respectivamente, os seguintes temas: fon — trata

da arte poética; Protdgoras — traz a discussdo sobre a sofistica; A Repiiblica — segundo os
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interesses desta dissertagdo, merece destaque, a critica platonica a poética e a sofistica, € o
papel de protagonista da filosofia na formagdo do cidaddo para a republica, a cidade perfeita;
Criton — sobre a importancia do respeito as leis da cidade pelo cidaddo, e da inscri¢do
daquelas na alma de cada um desses cidadaos; Fedro — € destacado deste didlogo a nocado
platonica de escrita e seu lugar nos estudos da filosofia; Sétima Carta — além da abordagem
que Platdo faz da escrita e do esfor¢o que o estudo da filosofia exige, traz um esclarecimento

a respeito da teoria do conhecimento, na perspectiva da teoria das idéias.

O conjunto dessas discussoes € de interesse deste trabalho porque € com Platdo que a
tradicao filosoéfica € delineada, e nela o papel subalterno da escrita fica evidente; papel este,
questionado pela filosofia contemporanea, através de pensadores como Derrida, Foucault e

Barthes, por exemplo, e que aqui comparecerao nos capitulos 4 e 5.

No Ion, didlogo que trata do tema da poética, esta € recusada pelo filésofo, através do
personagem Sdcrates, porque € constituida por uma linguagem intrinsecamente polissémica;
nela, as palavras carecem de defini¢cdo, por isso 0s poetas, ao falarem sobre as mesmas coisas,
ddo aos seus respectivos discursos sentidos diversos, até mesmo contraditorios entre si. A
linguagem poética ndo tem limites e por isso ndo pode ser controlada. Sua aquisicdo se faz
pela memorizagdo e assimilacdo da tradi¢cdo por inspiragdo divina. Seu territorio, no entender

de Platdo, é o da opinido (doxa).

Tanto fon, o rapsodo que se gaba do talento que possui para recitar e comentar 0s
poemas de Homero, quanto este, o aedo, poeta criador, dominam apenas um certo discurso
que carece de fundamentacao em uma ciéncia (techné), pois estd sob os efeitos do entusiasmo
e inspiracdo divina. Na verdade, segundo Platdo, ndo sdo autores legitimos de suas criacoes,
mas meios pelos quais a Musa da poesia os fazem expressar-se. A poesia, neste caso, ¢ um
privilégio divino. Nao € dom natural nem conhecimento adquirido com o esfor¢o dos estudos.

Esta no plano das emocdes e ndo do logos:

Sécrates: [...] Assim, se vocé possuindo arte (aquilo que eu dizia agora hd pouco),
depois de me prometer uma demonstracdo sobre Homero, fica agora me enganando,
vocé faz mal; mas se voc€ ndo possui arte, € por uma porc¢ao divina, estando tomado
por Homero e nada sabendo, diz muitas e belas coisas sobre o poeta (conforme eu
disse a seu respeito), voc€ ndo faz nada de mal. Escolha entdo como vocé prefere ser
considerado por nds: homem malfeitor ou divinol...] fon: H4 muita diferenca,
Sécrates! Pois é muito mais belo ser considerado divino! Sdcrates: Para nds entdo
algo mais belo lhe pertence, fon: ser divino e de Homero um louvador sem arte
(PLATAO, 2008, pp. 52-53).
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Rousseau (1978, p.170), no século XVIII, na obra Ensaio sobre a origem das linguas,
por razdes diferentes de Platdao, € mais favordvel a lingua falada do que a escrita. A fala esta
ancorada na expressao, nas nuances apresentadas pelo falante, de acordo com suas emogdes, 0
que dd a essa forma de apresentacdo da lingua, mais vivacidade, inclusive por estar
acompanhada dos gestos, das expressoes faciais e da variacdo de tonalidade. Estes recursos
permitem o uso da lingua em suas variantes de sentido, conforme as necessidades verificadas
no contexto. Quanto a escrita, esta busca a exatiddo, o sentido comum aos usuarios e esta
despida daqueles recursos que acompanham a fala. Assim, o toque pessoal e as emogdes sao
elementos positivos para Rousseau, pois estdo mais proximos da natureza e da sua dinamica.
Para Platdo, os aspectos emocionais sdo os que levam o ouvinte a deixar-se seduzir e isto deve
ser rejeitado porque, neste caso, a forma se sobrepde ao conteido, a mensagem, ao que nela
deve haver de verdadeiro. Se a énfase ¢ dada a forma da mensagem, desconfia-se que o
objetivo de quem a comunica ndo seja o saber e a verdade nela contido, mas o convencimento

e a adesao, tendo e vista interesses escusos.

No didlogo platonico Protdgoras, verifica-se a disputa entre a filosofia e a sofistica
pela formagao (paidéia) dos jovens gregos. A vida na cidade (polis) parece exigir um tipo de
formacdo diferente daquela tradicional, por meio da poética. Hipdcrates, jovem ateniense,
avido por uma formacao, estd disposto até a pagar altas somas em dinheiro a um sofista para
obté-la. Platdo recusa a sofistica como meio de formacao, pois aquela linguagem dos sofistas,
heranga da poética, teria o cardter poliss€émico, levando seu usudrio a elaboracdo de discursos
contraditérios, por ndo seguir quaisquer principios de individuacdo semantica, isto &, de

definicdo do sentido das palavras.

O problema discutido no Protdgoras € se a virtude (areté) pode ser ensinada. O sofista
que da nome ao didlogo diz que sim, que € capaz de ensinar os homens a serem prudentes e
capazes de governar, tanto o espaco particular, a sua casa, quanto o espago publico, a cidade
(polis). Seu interlocutor, SOcrates, recusa esta posi¢do porque considera a virtude politica

intransmissivel.

Em outra passagem, Protdgoras afirma que a virtude € semelhante as partes do rosto.
Socrates recusa essa afirmacao, pois a virtude nao pode ser a soma de qualidades virtuosas. O
que visa é a verdadeira virtude, que s6 pode ser compreendida em sua esséncia, o que nenhum
sofista ousa alcancar. Ela se encontra na “ciéncia das medidas”. E ela que permite a distingdo

entre o bem e o mal. O fil6sofo ateniense termina por conceder que seu ensinamento se dd por
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meio de um ensinamento geral e ndo da maneira como Protdgoras concebia: como uma arte.

O didlogo termina em aporia:

Sécrates: Afirmo-te — disse eu — que ndo tenho outro fim, ao fazer-te estas
perguntas, sendo examinar os problemas relativos a virtude e ao que € a virtude em
si mesma. Estou convencido de que este ponto, uma vez esclarecido, langaria uma
viva luz sobre o objeto da longa discussdao que acabamos de ter em conjunto: eu,
pretendendo que a virtude ndo pode ser ensinada; tu, que ela o pode ser (Idem, s/d.,
p-84).

Platdo talvez tenha sido motivado pelo contexto desagregador, por ele testemunhado:
a Guerra do Peloponeso (431 a. C. e 415-413 a. C.), que havia acarretado a perda de prestigio
do poder politico e econdmico da cidade de Atenas, local de nascimento desse pensador; a
condenacdo a morte de seu mestre Socrates, pelos cidadaos corruptos de Atenas, acusando-o
de corromper a juventude e desrespeitar os deuses da cidade; a presenga e influéncia dos
sofistas, professores de oratéria, formadores dos jovens cidaddos, com base em argumentos
bem arquitetados, sem a exigéncia do vinculo entre convencimento, a verdade e a justiga, por
isso, na compreensao de Platdo, o perigo estava nos efeitos do discurso sofistico na alma dos
ouvintes; a influéncia do poeta fundador, Homero, na educacdo das criancas, acusado na obra
A Repuiiblica de distorcer a esséncia dos deuses gregos e de divulgar valores contrdrios aos

interesses da cidade:

[...] Assim, Glauco, lhe falei, quando ouvires os admiradores de Homero declarar
que esse poeta foi o educador da Hélade e que é digno de ser estudado no que
entende com problemas da educagcdo e das relagdes humanas, e também que
devemos viver de acordo com seus ensinamentos, precisards acatd-los e beija-los
como a pessoas de muito merecimento, e concordar que Homero ndo sé é o poeta
maximo como o primeiro dos trdgicos, porém nao te esquegas de que em matéria de
poesia s6 devemos admitir na cidade hino aos deuses e elogiosos de vardes
prestantissimos. Porém, se aceitares as Musas acgucaradas, ou seja na lirica ou seja na
epopéia, o prazer e a dor passardo a governar tua cidade, em lugar da lei e do
principio racional que em todos os tempos foi considerado pela comunidade como o
melhor (PLATAO, 1988, 606¢; 607a).

Platdo chega a propor o estabelecimento de limites ou censura a producdo dos poetas.
A cidade deveria fiscalizar as producdes, permitindo apenas as obras favordveis aos valores
aceitos oficialmente. Seu objetivo era evitar a m4 influéncia desses artistas sobre a populagao,
promovendo algum vicio que desviasse as pessoas dos bons costumes. Esperava que os poetas
construissem imagens modelares. Platdo era inimigo da novidade pela novidade. O fil6sofo,
mesmo discordando, sabia do poder de convencimento da poética. Extingui-la definitivamente
seria impossivel, restava, entdo, fazé-la trabalhar em favor dos propédsitos da republica, isto €,

torna-la engajada, segundo fins a ela externos. Quais seriam esses fins? Segundo sua forma de
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pensar, os fins pedagdgico-politicos. Entende-se que a arte funcionaria como instrumento de
convencimento, a partir das experiéncias estéticas favordveis, por ela proporcionadas, a favor

da estabilidade e harmonia da hierarquia social:

XII — Mas, teremos de restringir nossa vigilancia apenas aos poetas, para obrigé-los
a s6 apresentar em suas composi¢des modelos de bons-costumes, sem o que deverdo
abster-se de compor entre nds, ou precisaremos estender aos demais artistas essa
fiscalizag@o, para impedi-los de representar o vicio, a intemperanga, a baixeza, a
indecéncia, tanto na pintura da vida como na das constru¢des e em todos os
trabalhos dos artesdos, ficando proibido de exercer sua atividade entre ndés quem nao
puder obedecer a essas determinacdes? E de temer que venham a crescer os guardas
no meio de imagens do vicio, como num pasto nocivo, em que colham e ingiram
pequenas, porém, reiteradas doses de veneno das mais variadas espécies, do que
resulta causarem na alma, imperceptivelmente, dano irrepardvel. Nao; s6 devemos
procurar os artistas felizmente dotados e capazes de descobrir por toda a parte o
rastro do belo e do gracioso, para que nossos jovens, a maneira dos moradores de
lugares sadios, tirem vantagem de tudo e que apenas as impressdes de coisas belas
lhes possam atingir os olhos ou os ouvidos, tal como se dd com a brisa benéfica que
sopra de uma regido salubre, e os levem, desde a infancia, insensivelmente, a amar e
imitar os belos discursos e a se harmonizarem com eles (Ibid., 401bc, pp. 138-139).

A nocdo platdnica de virtude foi inspirada em Hesiodo, mesmo que o objetivo do
filésofo tenha sido opor-se ao aedo e rapsodo, quando propdés uma concep¢do de virtude

enquanto resultado do esfor¢o moral do individuo pela busca da verdade:

Homem excelente é quem por si mesmo tudo pensa,/ refletindo o que entdo até o fim
seja melhor,/e é bom também quem ao bom conselheiro obedece;/ mas quem ndo
pensa por si nem ouve o outro € atingido no animo; este, pois, ¢ homem indtil
(HESIODO, 1991, vs. 293-297, p. 45).

Seu lugar de origem € a reflexao, jamais o hébito ou as experiéncias, porque destes sao
geradas apenas opinides (doxa). E importante lembrar ainda que esses poetas ganharam mais
livre circulagdo e permanéncia com a inven¢do da escrita alfabética, o que levou Platdo a
criticar a intensificacdo do seu uso, acarretando na proliferacdo de discursos escritos sem
qualidade e levando a distor¢do dos discursos orais, por ele considerados os mais auténticos e

VIVOS.

Em uma passagem do didlogo Fedro (Platao, 1975, 259b-d, XLI, p. 72), Platdo conta
“o mito das cigarras”, a fim de chamar a atencdo do leitor para o fato de os homens, ao se
distrairem, esquecerem-se de si mesmos, ou seja, da propria alma. O filésofo lembra que a
espécie das cigarras era de humanos e que seu surgimento decorre de terem se rendido ao
canto das Musas, deusas representantes da poesia e da musica. As Musas provocavam nos

homens tamanho embevecimento com seu canto maravilhoso que estes deixavam de se
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alimentar, por simples esquecimento, morrendo a seguir, sem a consciéncia de tal fato.
Posteriormente, foram transformados em cigarras, animais que, segundo Platdo, vivem para o

canto sem precisar de dgua e alimento.

Com essa alegoria, entende-se que Platdo retoma a critica enderecada a fon, no didlogo
homoénimo, com relagdo a sua postura na recepc¢io dos poemas de Homero e d4 continuidade
a tradicao iniciada com Her4clito e Parménides, recusando a atitude emocional do publico nas
audi¢des dos recitais. Se, para Platdao, o homem se define como alma, e as ideias nela estdo
inscritas, qualquer artificio que a neutralize lhe € prejudicial. O homem vé sua humanidade
aniquilada porque fica impedido de refletir e questionar. Perde a consciéncia sobre as coisas.
No final dessa mesma passagem, Platdo confere ao didlogo o poder de antidoto contra tais
males. Para ndo perder a consciéncia de si mesmo em pleno meio-dia, € preciso dialogar. O
didlogo possibilita a mudanga de perspectiva, impedindo o homem de fechar-se em si mesmo,
nos seus obscuros desejos; desejos esses que visam atender apenas aos prazeres imediatos e

superficiais, contrarios aos interesses da cidade, estes, sim, prioritérios.

Também no Fedro (Ibid., 274c- 276 pp. 92-94), Platdo apresenta uma outra alegoria,
desta vez para referir-se aos efeitos maléficos da escrita para a alma. Conta-se que, no Egito,
Teute, uma espécie de divindade e inventor, apresentou ao rei Tamuz suas criacdes, dentre
elas os nimeros, o cdlculo, a geometria e a escrita. Diante do rei, explicou seus beneficios e a
possibilidade de serem ensinadas aos egipcios. Com relacdo a escrita, usou o seguinte
argumento: Aqui estd, majestade, lhe disse Teute, uma disciplina capaz de deixar os egipcios
mais sdbios e com melhor memoria. Estd descoberto o remédio para o esquecimento e a
ignorancia (Ibid., p.92). Tamuz ouviu os argumentos sobre cada uma das primeiras. Fez
observacdes contra e a favor, porém, quando se referiu a escrita, discordou do poder das
qualidades daquele instrumento. Muito pelo contrario, considerou seus maleficios: a escrita
levaria ao enfraquecimento da memoria, ndo a sua expansdo e aprimoramento. Acabou por

recusar tal invento, preocupado com o futuro de seu reino.

Platdo, nesse didlogo, além de concordar com o rei egipcio, considera o registro do
pensamento uma forma de dar margens as leituras equivocadas, em que o pensamento do
autor acaba servindo aos interesses particulares e escusos do seu leitor, uma vez que a
autoridade e o controle sobre as interpretagdes estariam fora do alcance do criador do texto.
Além desse problema, o discurso escrito seria limitado, porque fixa o pensamento em uma
forma externa que nio passa de aparéncia de conhecimento. E uma técnica que estd a servico

da persuasdo e que, ao invés de ampliar a memdria, levaria a sua extin¢cdo. Segundo Platdo,
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outro defeito da escrita é que ela induz o leitor a dar mais importancia a origem do texto, sua
autoria e local em que foi produzido, do que ao conteido por ele expresso, provocando uma

distancia maior entre o leitor e as idéias.

A escrita € vista por Platdo como um recurso, cuja fun¢do € a conservagdo, em
substituicdo ao trabalho de memorizar um grande volume de informagdes; e ndo com o
objetivo de composi¢do e criagdo. Desta forma, ndo poderia admitir a relacdo que ha entre a
estruturacdo do texto na mente de quem escreve, isto €, as exigéncias das regras logicas, a
correspondéncia entre o trabalho de registro, a conceituacdo, a escolha das frases, seu

encadeamento e coeréncia com o seu referencial.

No sistema de Platdo, esse trabalho de composicio ndo faz sentido porque o
referencial (as esséncias) estd contido nas ideias, estas situam-se no plano eterno e formatadas
desde sempre, independentemente do contexto do sujeito. O processo do pensar na filosofia
platonica ocorre por uma espécie de evocacdo das ideias impressas na alma do homem, a

reminiscéncia, ou diretamente, pela intuicdo.

Para Platao, por exemplo, guardar interiormente as coisas importantes para a cidade é
diferente de armazend-las num suporte externo. No primeiro caso, as memorias internalizadas
sdo extensdes de cada um. E também uma maneira de compartilhar um patriménio comum.
Na verdade, cada membro da cidade define-se ou possui sua razdo de ser a partir desse
compartilhamento. Ao fazer uso de um suporte artificial, isto faz com que cada individuo seja
esvaziado desse conteiido comum e dé margem a manifestacdo de caracteristicas e atitudes
mais individualistas, porque em cada um despertard uma maneira pessoal de interpretar os
fatos, acarretando numa certa relativizagdo a maneira dos sofistas. Assim, os costumes passam

a correr perigo, pois os cidaddos ficariam cada vez mais distantes das esséncias ideais.

Na filosofia de Platdo, hd uma razdo implicita para a desvalorizagdao da escrita, além

N

dos efeitos por ela produzidos, e que remete a sua natureza, isto &, por ser um suporte
material, estaria no mesmo plano das artes pictéricas. Isto significa considerd-la um

simulacro:

[...] Sendo assim, firmemos desde logo este ponto: todos os poetas, a comecar por
Homero, ndo passam de imitadores de simulacros da virtude e de tudo o mais que
constitui objeto de suas composicdes, sem nunca atingirem a verdade, o que também
se dd com o pintor, a que ja nos referimos, o qual, sem nada entender da arte de fazer
sapatos, é capaz de pintar um sapateiro que lhe pareca bom e a quantos desconhegcam
essa profissdo e s6 percebam as cores e o desenho (PLATAO, 1988, 600e).
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Por estar afastada trés graus da realidade, da mesma forma que a pintura. E a c6pia da
copia. Sendo a base ou primeiro plano, as ideias essenciais; o segundo plano, a fala; e o

terceiro, a copia da fala, que sao os textos escritos.

Sendo assim, por que Platdo ndo identifica a sonoridade da musica ou do didlogo
como suporte material tdo imperfeito quanto a escrita e a pintura? Talvez, um dos motivos € a
instantaneidade de sua duragdo e a presenca do musico e do falante no momento da execugao
e da fala. Desta forma, ndo haveria possibilidade de manipulacio por terceiros e a
independéncia do som com relagdo a um suporte fisico. Lembrando que inexistiam, na época

de Platdo, quaisquer possibilidades de gravacdo sonora, exceto a memoria.

A sensacdo da audi¢do, aliada a um conteido adequado, possibilita a educacgdo, pois
Platdo exige a sele¢do das obras e dos artistas mais apropriados para a formagao das criangas
e dos jovens. Exclui a poesia imitativa, tidas como modelo as obras de Homero e Hesiodo,
pelo fato destas gerarem os efeitos de excitacdo, desordem e ilusdo da alma, pois esta ficaria

exposta ao feio, o que levaria a deformacao do carater do discipulo.

Platdo ndo se interessa pelas implicacdes da invengdo da escrita para o aparecimento
do logos. Para ele, a escrita ndo deve ter relacdes com este, pois ambos sdo de naturezas
distintas. Enquanto a escrita se constitui de uma representacio material e depende da
experiéncia concreta para ser realizada, o logos tem natureza abstrata, estd num plano eterno
das ideias. A unica espécie de escrita admitida por Platdo é a escrita da alma, cujos temas
essenciais sdo: o justo, o belo e o bom. Ela € a expressao interior de seu autor, confundindo-se
com ele. Nenhuma escrita exterior concorre em grandeza ou se aproxima da esséncia da alma

humana quanto essa:

[...] os discursos escritos para serem estudados ou pronunciados com fins didéticos,
e que sdo verdadeiramente escritos na alma, tendo como tema o justo, o belo e o
bom, sdo os Unicos eficientes, perfeitos e dignos de consideracdo e merecedores de
serem denominados filhos legitimos de seu autor, em primeiro lugar , os que nele
vivem como inven¢do de seu préprio espirito; ao depois, os filhos ou irmaos
daqueles, nascidos noutras almas, em condic¢des idénticas... Um homem assim, que
ndo d4 a minima atengdo as outras modalidades de discursos, € que poderia muito
bem tornar-se, meu caro Fedro, o que eu e tu desejariamos ser (PLATAO, 1975,
278ab, p .97).

Numa passagem da Sétima Carta Platdo afirma que a escrita ndo pode expressar
pensamentos sérios. Nem mesmo as leis criadas pelos legisladores e submetidas ao registro
escrito escapam a essa critica. Para ele, todo homem de senso deve abster-se de escrever, pois
somente alguém fora do juizo faria uso da escrita para fixar seus mais nobres pensamentos. O

leitor de Platdo passa a desconfiar do seu legado, constituido por mais de vinte didlogos
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escritos e por tudo o que foi produzido a seu respeito e de toda a histdria da filosofia (Cf.

BRUNO, 2008, p. 34-35).

Eis a razdo de todo homem de senso abster-se de escrever sobre esses temas sérios e
de expd-los a inveja e a incompreensao do publico. Dai, podermos tirar a seguinte
conclusdo: quando vemos alguma composicdo escrita, ou seja de um legislador, a
respeito de leis, ou de outro individuo sobre assunto diferente, é certeza ndo ter o
autor levado muito a sério o seu trabalho, ainda mesmo que se trate de um sujeito
grave, por haver ficado retido o pensamento na porcao mais nobre de sua alma. Mas,
se, de fato, o confiou a escrita, como coisa da mais alta importancia, entdo, € que os
humanos, nio os eternos do Olimpo, fizeram que ele o juizo perdesse (PLATAO,
1975, 344cd, p. 159).

As conclusdes sdo temerosas, mas, seria apenas uma ironia sua, por influéncia de
Soécrates? Ou serd que pretendeu uma autocontradicdo consciente? Para ele, a escrita nao
serve como instrumento didético, pois somente aqueles7 que podem aprender por si mesmos o
caminho da verdade, através da intuicdo, estariam aptos a compreender seus escritos, o que

torna as producdes escritas um trabalho sem importancia instrutiva:

[...] O que estou em condi¢des de afirmar de quantos escreveram e ainda virdo a
escrever com a pretensdo de conhecer as questdes com que me ocupo, quer as
tenham ouvido de mim mesmo ou de outras pessoas, quer as descobrissem por
esforco préprio, é que, no meu modo de pensar, eles ndo entendem nada de nada de
todas essas questdes. De mim, pelo menos nunca houve nem havera nenhum escrito
sobre semelhante matéria. Nao € possivel encontrar a expressdo adequada para
problemas dessa natureza, como acontece com outros conhecimentos. Como
conseqiiéncia de um comércio prolongado e de uma existéncia dedicada a
meditagdo de tais problemas é que a verdade brota na alma como a luz nascida de
uma faisca instantinea, para depois crescer sozinha. Melhor do que ninguém, tenho
consciéncia de que somente eu poderia expor minhas idéias, de viva voz ou por
escrito, como também sou eu quem mais viria a sofrer, se a redagdo me saisse
defeituosa. Se me parecesse necessrio deixd-las ao alcance do povo, que poderia
haver de mais belo na vida do que divulgar doutrinas tdo salutares, e esclarecer os
homens sobre a natureza das coisas? Porém, ndo acredito que de tais explicagdes
advenha proveito para ninguém, com excecio de uns poucos que, com indicagdes
sumdrias, sejam capazes de descobrir sozinhos a verdade [...] (PLATAO, 1975,
341cde, pp. 155-156).

No didlogo platénico denominado Criton, ja referido no inicio deste capitulo, podemos
verificar a seguinte cena: Sdcrates, ja detido e aguardando a execucdo da pena, rejeita a
proposta de fuga feita pelo discipulo, cujo nome € o mesmo do didlogo, pois entende que seu
ato abriria um precedente desastroso a cidade, levando a sua desagregacdo, uma vez que seria
um ato de desrespeito as leis e um péssimo exemplo para um educador e cidaddo, servindo
para reforcar e dar razdo aos argumentos de seus acusadores. Segundo Sdcrates, as leis da

cidade ndo devem ser desrespeitadas nem pelos atos, muito menos pela persuasdo. Devem ser

7 O préprio Platio, por exemplo, autoriza a si mesmo escrever, porém, sem admitir para sua produgio efeitos
didaticos.
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obedecidas, porque hd um principio inviolavel que é o de que nenhum interesse particular
deve sobrepor-se aos interesses publicos. O mestre de Platdo apoia-se na coeréncia entre

discurso e a¢do e no fato de que esse discurso tem origem numa fala interior:

[...] Parece-me, amigo, Criton, ouvir essas palavras como os iniciadores nos
mistérios dos coribantes acreditavam ouvir as flautas, e o som dessas palavras fere
com tanta violéncia meus ouvidos que torna para mim impossivel ouvir outro
discurso. Convence-te, entdo, de que tudo que dissesses em contrdrio seriam
palavras vas [...] (Idem, 2004, pp. 113-114).

O que remete a ideia de homologia:

Aquilo que quer dizer coisa semelhante; de mesma estrutura; que contém a mesma
“légica”. A homologia pode ser considerada, num primeiro momento, como uma
comparacdo entre coisas complexas, entre estruturas, entre organismos, entre
conjuntos. Nisso ela difere da analogia, que pode ser exercida entre coisas simples.
Filosoficamente, cabe a Platdo ter colocado pela primeira vez a questdo da
homologia, perguntando-se se é possivel fazer corresponder palavras e coisas, e em
que medida podemos considerar que um discurso diz 0 mesmo que a coisa a qual
alude; ou, entdo, no caso de dois discursos em comparagdo, se um deles pode dizer o
mesmo que o outro, etc. (WATANABE, 1995, nota 1, p. 33).

Entre cidade e cidaddo, isto €, ha uma correspondéncia entre 0 modo como a cidade é
governada e o modo como cada cidadao dessa cidade conduz a sua prépria alma ou se
autogoverna. Por essa perspectiva as leis ndo sao formalidades impressas no papel, mas
inscri¢des na alma de cada cidaddo. A obediéncia e o respeito as leis sdo expressos na forma
de atitudes virtuosas e justas. Com isso SOcrates consegue ensinar a seus discipulos através do

préprio exemplo.

Num outro didlogo fundamental, A Repiiblica, Platdo pensa numa sociedade ideal em
que a propriedade particular inexiste, pois todos os bens durdveis pertencem a polis. As
criangas sdo de responsabilidade de todos os cidaddos e as mulheres comuns a todos. Enfim,
Platdo pretende eliminar a familia como célula da sociedade, para poder extinguir aqueles
males. Sua cidade ideal é planificada e guarda uma analogia com o corpo humano: a cabeca
representa 0 comando racional dos reis-filésofos; o peito, a forca e determinagcdo dos
guardides (soldados do exército); enquanto o baixo-ventre € o homem comum (o artesdo, o
comerciante e o escravo). Em Platdo, as hierarquias sociais e politicas provém das diferencas
de natureza e de direitos entre os homens. A esséncia dos que estdo aptos a governar € de
ouro; sua sabedoria € a ciéncia. Prata € a esséncia dos guerreiros ou guardides, sua sabedoria
€ a coragem. Enquanto as esséncias dos artesdos e trabalhadores sdo, respectivamente, o
bronze e o ferro, a sabedoria correspondente a essa faixa social € a temperangca. Nao ha
mobilidade social nessa sociedade, e cada integrante, satisfeito com sua posicdo, deverd

atingir o estado de felicidade porque ela nao provém do interior de cada individualidade, mas
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da harmonia coletiva, resultante da preservacao dos bons costumes, longe das novidades que

ameacam o equilibrio, como foi referido anteriormente, na passagem sobre a censura aos

maus poetas.

Consequentemente, no entendimento de Platdo, a pratica da filosofia é para poucos,

pois exige uma alma incorruptivel e um modo de viver modelar, porque, segundo seu autor,

uma verdadeira republica deve ser governada por reis-filésofos ou fildsofos-reis:

A ndo ser, prossegui, que os filésofos cheguem a reinar nas cidades ou que os
denominados reis e potentados se ponham a filosofar seriamente e em profundidade,
vindo a unir-se, por conseguinte, o poder politico e a filosofia, e que sejam afastados
a forca os individuos que se dedicam em separado a cada uma dessas atividades, ndo
poderdo cessar, meu caro Glauco, os males das cidades, nem, ainda, segundo penso,
os do género humano (PLATAO, 1988, 473d, p. 232).

A esséncia do filésofo é a de ser alguém que tem a satisfagdo e se realiza no ato de

contemplar a verdade. E da sua natureza essa atividade e, por isso, cuida para que conduza sua

vida virtuosamente, nos limites da justica e da verdade. Sendo esta uma vida verdadeiramente

auténtica. Desde crianga essas qualidades da alma filoséfica ja podem ser detectadas:

Quando quiseres, por conseguinte, determinar se uma alma € ou ndo filoséfica, terds
de examind-la desde os mais tenros anos, para ver se € justa e meiga ou rude e
insocidvel (PLATAOQ, 1988, 486b, p. 246).

Ainda para Platdo, somente o fil6sofo estaria preparado para o governo da cidade

porque nao almeja o poder e nem tem apego aos bens materiais. Seu governo cuidaria para

que prevalecessem os interesses da comunidade sobre os interesses particulares. Por ser um

dialético, o rei-fildésofo representa a razdo no comando, pois suas principais capacidades sdo

as de “ver em conjunto” o todo e suas conexdes e perceber a natureza do ser, isto €, conhecer

a esséncia do ser das coisas; por isso, nele, o saber e a prdtica se apresentam de forma

harmonica, coerente e justa:

[...] Transcorrido esse tempo, continuei, os rapazes selecionados da classe dos vinte
anos serdo distinguidos com maiores honrarias do que os outros, e os conhecimentos
que eles adquirirem sem ordem alguma quando meninos, serdo agora apresentados
numa sinopse homogénea, para que possam perceber a correlagcdo existente entre 0s
vérios ramos do conhecimento e a natureza do ser. E o tnico método, observou, que
fixa solidamente no espirito os conhecimentos. E o mais indicado, acrescentei, para
revelar as naturezas dialéticas: quem for dotado dessa visdo conjunta é dialético; os
demais ndo o serdo” (Ibid., 537b-c, p. 310).

No mesmo didlogo, Platdao faz uso da célebre alegoria da caverna, cuja histéria € uma

excelente ilustracdo da sua concep¢do de paidéia. O mito da caverna assim pode ser

resumido: Havia, em uma caverna, cativos desde a infancia, homens acorrentados e presos de
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tal forma que eram obrigados a ficar sentados, sem mexerem suas cabecas, olhando sempre
para o fundo. Atrds deles, ndo muito distante, havia um muro da altura de um balcdo,
aproximadamente. Do outro lado desse muro, havia pessoas em condi¢des diferentes, as quais
se movimentavam de um lado a outro, segurando objetos e conversando entre si. Mais
proxima a entrada, havia uma fogueira, que ardia constantemente e, conforme essas pessoas
se movimentavam, suas sombras e a dos objetos que seguravam eram projetadas no fundo da
caverna, direcdo para a qual os prisioneiros eram obrigados a olhar. Desta forma, estes
consideravam as sombras ali projetadas como se fossem as proprias coisas, a verdadeira

realidade.

Se alguém livre libertasse um dos prisioneiros, contra a sua vontade, e 0 obrigasse a
olhar diretamente para a luz, isso ofuscaria a sua vista momentaneamente, o que deixaria o
recém-liberto contrariado. Porém, gradualmente, voltando a enxergar diretamente as coisas,
fa-lo-ia com maior nitidez. Agora, a missdo deste € voltar a caverna e libertar seus antigos

companheiros.

Algumas conclusdes mais imediatas podem ser retiradas desse contexto: a ignorancia é
um mal que deve ser eliminado, porque ela torna o homem prisioneiro das aparéncias e das
opinides. O educador desempenha a fun¢do de libertador, mas a compreensdo, pelo ignorante,
do valor da educacdo, é a posteriori. A necessidade de saber ¢ incompativel com a vontade
inicial do educando. Em Platdo, o ato de educar € o de fazer despertar a necessidade pelo
saber, e isso sO pode ocorrer quando o educando sai do estado de comodidade e muda a

direcdo da sua vista.

Para Platdo, a educacdo € possivel porque todos os homens possuem a verdade dentro
de si. Tanto o inteligivel quanto o sensivel possuem a verdade. Porém, o dltimo possui em
grau inferior. O conhecimento ja estd na alma, € inato; o que a educacgdo promove € a dire¢ao,
a orientagdo para onde se situam as ideias. Certamente, estas nao se encontram nem na voz do

rapsodo nem na do sofista:

[...] a educacdo ndo é o que muitos indevidamente proclamam, quando se dizem
capazes de enfiar na alma o conhecimento que nela ndo existe, como poderiam dotar
de vista a olhos privados da visdo. (...) a educacdo ndo serd mais do que a arte de
fazer essa conversdo, de encontrar a maneira mais fécil e eficiente de consegui-la;
ndo € a arte de conferir vista a alma, pois vista ela ji4 possui; mas, por estar mal
dirigida e olhar para o que ndo deve, a educagdo promove aquela mudanca de
direcao (Ibid., 518cd, pp. 285-286).

Na Sétima Carta, Platdo revela ao leitor o que o motivou a elaborar um projeto

politico-pedagdgico, em que a filosofia reina como instrumento imprescindivel para a
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eliminacdo dos seguintes males que assolavam a pdlis, no caso, Atenas, sua cidade: a
elaboracdo de leis ruins e o cultivo de costumes contrarios aos interesses publicos. Fica

implicito, aqui, o argumento de que tais vicios estdo por trds da condenacao de Socrates.

No entendimento de Platdao, o exercicio do filosofar pelos governantes, levaria tais
cidaddos a elaboracao de leis mais justas, e os tornaria guardides dos valores e dos costumes
que levariam a refortificacdo da cidade. Sob essa perspectiva, € correto dizer que os interesses
publicos devem estar acima e ser anteriores aos interesses particulares. A compreensao e o

cumprimento dessa exigéncia s6 podem ser feitos por quem conhece a justica.

Somente o fildsofo, por meio da dialética, e por ter contemplado as ideias, através do
processo de reminiscéncia, € capaz de estar a frente do governo da cidade. Mas, para isso, é

preciso antes saber se autogovernar. Esta capacidade requer da alma a consciéncia de si®:

Sendo assim, uma vez que o homem ndo € nem o corpo, nem o conjunto dos dois,
s0 resta, quero crer, ou aceitar que o homem € nada, ou, no caso de ser alguma coisa,
terd de ser forgosamente a alma (PLATAO, 1975, 130c, p.240).

Ela € imortal, mas, uma vez unida ao corpo, se deforma e pode ser acometida pelos
males mais danosos, que a levariam, certamente, a ruina. S3o eles: a injustica, a intemperanca,

a covardia e a ignorancia (Idem, 1988, 609bc, p. 402; 611b-d, p.405).

O autoconhecimento € anterior ao conhecimento das coisas. Na teoria de Platdo, ele
implica em duas dimensdes distintas, mas que se complementam: uma politica e a outra
epistemoldgica. Na primeira, o autoconhecimento tem como objetivo auferir o grau de
sintonia entre o cidaddo, enquanto individualidade, e a cidade, isto €, serve para verificar o
grau de harmonia entre 0 modo como o individuo conduz sua vida e a maneira como a cidade
¢ governada. Os principios e os valores da cidade devem existir na alma do cidadao e

materializar-se em acdes que estejam com eles de acordo.

A voz interior referida e exaltada por Sécrates ao final do didlogo Criton de Platdo, ao
recusar a fuga, sdo os principios e fundamentos da organizagdo social de Atenas. As leis estdo
inscritas em sua alma. E a voz interior constituida pela “leitura silenciosa”. A consciéncia
deste fato e a coeréncia de seus atos com esses principios, faz de Sdcrates um cidadao ético e

apto a governar a cidade, porque a cidade existe dentro de si. E por isso que tem sentido cada

8 Sobre a importancia do autoconhecimento, Heraclito, em fragmento anteri’ormente citado, ja havia intuido o
que provavelmente inspirou Socrates e Platdo: 116. ESTOBEU, FLORILEGIO, V. 6. A todos os homens é
compartilhado o conhecer-se a si mesmos e pensar sensatamente. PRE-SOCRATICOS, 1973, p. 96.



44

cidaddo grego carregar ao lado do primeiro nome, o nome da cidade de origem. Por exemplo:

Empédocles de Agrigento, Heraclito de Efeso, Parménides de Eléia etc.

Se na dimensao politica temos Sécrates como exemplo, na segunda, a epistemoldgica,
temos o tirano Dionisio como um contra-exemplo. Um comentario de Platdo, na Sétima
Carta, em que, ao pesquisar sobre as relagdes de Dionisio com os estudos da filosofia, o
pensador grego verificou que aquele governante nao praticava o que aprendia, porque apenas
decorava expressoes e teorias alheias, ndo buscando o que jé estava inscrito em sua alma. Por
isso seus discursos ndo pertenciam ao nivel do conhecimento (episteme), mas apenas ao nivel
da opinido (doxa). Carecia, assim, esse governante, ndo apenas dos conhecimentos filoséficos,
mas do autoconhecimento, de seus limites e vicios. Como poderia, desta forma, governar
Siracusa com sabedoria? Supde-se, que lhe faltava também a inscri¢do em sua alma das leis
da cidade. Dionisio ndo corresponde ao modelo do rei-filésofo, pois revelava-se superficial,
ndo conseguia perceber a correlacdo entre as diversas formas de conhecimento e desconhecia
a natureza do ser. Na compreensdo de Platdo, aquele era um homem do senso comum a frente

de uma cidade-estado, o que justificava a necessidade de um projeto de reforma politica.

Mas, afinal, para Platdo, quais seriam os atributos das coisas € o que a elas estd

implicado no ato de conhecer?

O objeto do conhecimento ou o ser de cada coisa possui trés atributos: o nome, a
definicdo ou predicacdo (numa linguagem aristotélica) e a imagem. Assim, um circulo,
exemplo apresentado pelo filésofo na Sétima Carta, possui um nome: circulo; uma definicdo:
“o que tem a mesma distancia entre as extremidades e o centro”; a imagem: o seu desenho ou
representacdo. Pergunta-se: a escrita ndo poderia situar-se no plano da imagem da ideia e ndo

como mera cOpia da fala, assim como o desenho do circulo € sua imagem e representacdo?

Nao; porque a imagem do objeto € da mesma natureza dos conceitos, ou seja, € um dos
seus atributos, estd situada no plano da “representacio”. E um conteddo interno do sujeito do
conhecimento, por isso parte da constituicdo de sua alma. Da mesma forma como os tracos
denominados numerais representam os niimeros, entidades abstratas, as figuras geométricas
desenhadas também representam as entidades abstratas correspondentes. Neste caso, ndo ha
uma mediagdo entre os desenhos e as ideias, mas, sim, uma relagdo direta. Por isso o desenho
desempenha o papel de “signo”. Enquanto a escrita € um recurso material e corporal,

imperfeito em relagdo a imagem. E copia da voz ou da fala, sendo, esta, elemento

intermedidrio entre as ideias e a escrita. Esta tltima se constitui e funciona por “duplicacdo”
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distorcida do original. Sua natureza € distinta da esséncia da alma humana, porque em relagdao

a ela, situa-se num plano externo.

Ainda ha mais dois elementos importantes e em jogo no ato de conhecer: o
conhecimento, que € o resultado da relagdo inequivoca entre a alma e a esséncia do ser da
coisa. E a opinido verdadeira sobre o ser da coisa, expresso por meio do logos. O tltimo
elemento € a propria coisa conhecida, ou seja, o existente. O que a alma busca saber do ser € a
sua esséncia. Os quatro primeiros elementos referidos (nome, definicdo, imagem e
conhecimento) dao acesso somente aos conteudos incertos e substituiveis, a saber: os
substantivos, os verbos, e os adjetivos. Elementos esses constituintes do logos. Este, apesar de

sua imperfeicdo € o meio mais adequado para a expressao da verdade. Ele se realiza na voz de

quem dialoga.

Sobre este ponto, Trabattoni (2003, pp. 154-156), na interpretacdo feita sobre o
didlogo Fedro, diz que em Platdo ha trés niveis de saberes: a) um origindrio, que € a intui¢cdo
intelectual das idéias ou dos principios. Este € um saber nao-discursivo; b) um saber
secundério, filho do primeiro, € o saber do mestre e se refere a um saber pessoal, via auto-
educagdo; e, por fim, um terceiro c) um saber tercidrio, filho do filho, é o saber do discipulo,
corresponde a um saber construido através do auxilio do mestre, através do processo de
reminiscéncia, que Trabattoni denomina de “educacgdo assistida”, porque ndo hd em Platdo o
sentido de educagdo em que o mestre, ao ensinar, transfere seu saber ao discipulo. Seu
discurso se constitui do logos, por meio do método dialético, ou seja, um didlogo em que
ocorre a investigacao, através do qual o mestre questiona, apresenta perguntas, tendo em vista
a defini¢c@o. Seu objetivo € fazer com que o discipulo, assim como ele, se aproprie do logos. A
meta € atingida quando a alma do discipulo, livre das opinides pré-concebidas e adquiridas
com os habitos, através do esfor¢co de compreensao, rememora as esséncias das coisas ou as
ideias puras que outrora contemplou. Contudo, o trabalho sé estard completo e o discipulo
formado, quando este expressar, ndo somente em discurso, mas também nas agdes coerentes e
justas, tudo o que “aprendeu” com o mestre, ou este, através de um trabalho autodidata, assim

0 expressar.

Na verdade, segundo Trabattoni, os saberes revelados pelo logos sdo imperfeitos,
comparados a intui¢do intelectual, pois aquele € um instrumento intermedidrio, sujeito as
imperfei¢Oes acarretadas pela encarnacdo da alma e cuja funcdo € fazer as vezes de outra
coisa, isto é, representd-las, se é correto este termo em Platdo. Portanto, por ele, a alma nao

teria acesso direto as ideias ou realidades puras. Por isso, uma das caracteristicas do logos é
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favorecer a persuasdo, mas ndo com o intuito de provocar a adesdo emocional e o prazer
psicossomdtico do ouvinte, ou, no caso do texto escrito, do leitor, tal qual a poesia e os
discursos sofisticos, mas, através do consentimento do discipulo, manifesto no seu desejo de
aprender, na sua busca pelo saber, levar a alma a recuperar a memoria das realidades eternas.

Este € o trabalho auto-formativo e formativo do filésofo.

Esta posicdo contrasta flagrantemente com a cena do filésofo-pedagogo do mito da
caverna, cuja agdo violenta de retirar o prisioneiro a for¢a da escuridio nao espera pelo
consentimento do discipulo, pois impde a este a necessidade de saber, que é a posteriori.
Diante deste impasse, parece que admitir o elemento da persuasdo como constituinte do logos,
no ensino da filosofia, estd de acordo com os principios democriticos e de respeito ao
educando, mesmo estando, inicialmente, equivocado em suas perspectivas. Trata-se de
colocéd-lo diante de outras, por ele desconhecidas e propor a comparacdo. Provoca-lo para

possibilitar escolhas razodveis.
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CAPITULO 2

ESCRITA E FILOSOFIA NA FORMACAO DO HOMEM, SEGUNDO
ROUSSEAU

Do estado de natureza ao estado civil degenerado

Da antiguidade grega até Rousseau, o fim da formag¢ao do homem situava-se em seu
exterior. A educacdo era um meio para atender aos objetivos ou do estado civil, como se
verificou na proposta platonica de educagdo, ou do estado espiritual da salvacdo, a maneira
medieval de conceber a educagdo. A partir de Rousseau, a educagdo conhecerd uma finalidade
alternativa aquelas: a formacdo do homem para si mesmo. Para esse filésofo, antes da
preparacao para algum oficio util a sociedade, é preciso restituir a natureza humana ao
individuo, para que o dominio de si lhe seja assegurado e, assim, consiga atingir o estado de

liberdade e felicidade na vida civil.

Na obra de Rousseau hd uma premissa filosofica que a perpassa, a saber: o homem é
naturalmente bom. Entdo, € preciso que sua formacao, enquanto individuo, ndo o afaste de
sua natureza humana, para que, enquanto cidaddo, esse homem possa participar do estado

civil como autor da propria liberdade.

O estado civil ao qual Rousseau alude tem origem no pacto social firmado entre os
individuos de um determinado lugar que se sentiam ameacados em sua seguranca. Dessa
situacdo hipotética, Rousseau infere a emergéncia do contrato social de cada individuo
consigo mesmo, cujas clausulas se resumem nesta: alienacdo integral do associado com todos
os seus direitos ao grupo social. Assim, cada integrante da comunidade transforma-se em
cidadao livre, porque alienando-se totalmente em relagdo ao grupo, da-se a todos, a0 mesmo

tempo nado se dando a ninguém (ROUSSEAU, 1978, p.32).

Trata-se de uma submissdo voluntdria, igual para todos, em que ninguém busca
vantagens pessoais sobre o outro. Essa forma de liberdade torna-se moral porque a obediéncia

as leis criadas pelo grupo sio leis que cada um prescreveu a si mesmo.

O corpo politico, consequéncia do contrato social, refere-se ao que Rousseau

denomina de vontade geral. Esta, sendo resultante da alienacdo de cada individuo, ndo € a
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soma das vontades particulares, mas faz com que sua vontade particular esteja submetida
aquela vontade geral. Segundo Rousseau, os principios basilares desta organizacdo social
foram prejudicados quando ocorreu a criacdo da propriedade e do acimulo de bens, tornando
alguns membros em situacdo de privilégio em relacdo aos demais. Isto fez com que houvesse
o aparecimento das paixdes e dos vicios que fazem com que a vontade particular se

sobreponha a vontade geral. A educacdo, para Rousseau, deve corrigir essas distor¢oes.

Rousseau divide com Platdo o principio de que a reforma das institui¢des e dos
costumes deve comecar pela mudanca na acdo educativa: agir sobre a crianca implica agir
sobre a humanidade. Para isso, € preciso realizar uma “educagdo negativa”, isto €, afastar a
crianca das influéncias sociais, pois € nelas que se encontram os males e os vicios a serem
evitados. Sua concep¢do de educacdo estd relacionada a uma filosofia critica da cultura.
Antes, porém, do estudo sobre o lugar da escrita e da filosofia no pensamento de Rousseau,

propde-se uma leitura sobre essa critica.

A reflexdo filosofica de Rousseau configura-se a partir da seguinte indagacio
formulada pela Academia de Dijon, por ocasido de um concurso 14 promovido: “O
restabelecimento das ciéncias e das artes contribuiu para aprimorar ou corromper 0s
costumes?” Sua resposta € que as ciéncias e as artes serviram para corromper os costumes e
estd desenvolvida no Discurso sobre as ciéncias e as artes (1750). As teses dessa obra

norteardo toda a filosofia desenvolvida posteriormente por esse filésofo.

Para Rousseau, a desigualdade entre os homens jamais poderia estar inscrita na
natureza, porque o homem neste estado se encontra dominado apenas por paixdes essenciais
que garantem a sua sobrevivéncia, a saber: desejo (alimentagdo, fémea, repouso) e temor (dor
e fome). Vivendo assim, o homem ndo necessitava de nenhum tipo de vinculo com seus
semelhantes. Todos os homens estavam reduzidos a esta condi¢do, pois, do ponto de vista da
natureza, o homem era uno e o que o diferenciava dos outros animais era a perfectibilidade,
ou seja, a capacidade que ele possuia para desenvolver as faculdades da razdo, suscetivel de

retrocesso num acidente (doengas e outros acidentes) e a velhice.

As faculdades da razdo humana se encontravam no estado natural, “adormecidas”,
sendo assim, ndo se pode falar de conhecimento neste estagio da humanidade porque inexistia
qualquer tipo de necessidade de um para outro homem: ndo havia a linguagem e o
conhecimento era desnecessdrio, pois a natureza supria todas as necessidades vitais do
homem. Nao precisando um do outro, os homens se achavam dispersos na natureza e

mergulhados em si mesmos. A sensibilidade humana permanecia limitada a cada individuo, e
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nas suas acoes ndo se detectava qualquer elemento que dissesse respeito a moral. O homem

era amoral porque desconhecia os conceitos de bem e mal.

A sensibilidade em Rousseau € fonte de todas as paixdes, mas o homem natural é
afetado apenas pelas paixdes essenciais. Uma das poucas paixdes que encontramos neste
homem € o amor-de-si, um instinto de conservacdo que faz com que cada homem, antes de
qualquer coisa, prefira a si mesmo. Esta paix@o € inata e primeira. O amor-de-si ¢ satisfeito
quando as necessidades que a ele se vinculam (alimentacdo, fémea e repouso) estdo atendidas.
Outra paixdo natural é o sentimento de comiseracdo pelo outro ou piedade natural. Se num
dado momento o homem no estado de natureza encontrasse um semelhante sofrendo e que
ndo representasse uma ameaca a sua sobrevivéncia, este homem logo despertaria naquele (o
que vé€ sofrer) um sentimento de piedade. Isso ocorre porque aquele que vé sofrer o seu
semelhante € tocado pela sensacdo de identificagdo. Esta identificacdo é anterior as operagdes
16gicas da razdo, portanto, intuitiva. E dessa forma que a imaginacdo transporta os homens
para fora de si. Pode-se dizer que a piedade natural se deduz do amor-de-si. Um compensa o

outro, isto €, o limite do amor-de-si é a piedade natural:

N6s s6 sofremos na medida em que julgamos que ele sofre; ndo é em nds, € nele que
sofremos. De modo que ninguém se torna sensivel, sendo quando sua imaginagdo se
anima e comeca a transporta-lo para fora de si [...] (Ibid., p. 249).

Em oposi¢do ao amor-de-si, o amor-proprio, fruto da vida civil, € um sentimento de
egoismo, em que o individuo coloca a si mesmo como objeto e finalidade. E uma paixao que
nos leva a querer vantagens sobre o outro. Para Rousseau, ele é a fonte da honra e nao faz

parte da natureza humana; conduz, isto sim, a deformacao desta.

A tese do estado de natureza levantada por Rousseau € hipotética. Para desenvolvé-la
opta por se valer do raciocinio como método; ndo se prende a fatos histéricos por residir,

neste procedimento, o erro daqueles que se puseram a estudar os homens e sua socializagao:

Comecemos, pois, por afastar todos os fatos, pois, eles ndo se prendem a questdo.
Nio se devem considerar as pesquisas, em que se pode entrar neste assunto, como
verdades histéricas, mas somente como raciocinios hipotéticos e condicionais, mais
apropriados a esclarecer a natureza das coisas do que mostrar a verdadeira origem e
semelhantes aqueles que, todos os dias, fazem nossos fisicos sobre a formacdo do
mundo. A religido nos ordena a crer que, tendo o préprio Deus tirado os homens do
estado de natureza logo depois da criacdo, sdo eles desiguais porque assim o
desejou; ela ndo nos proibe, no entanto, de formar conjeturas extraidas unicamente

da natureza do homem e dos seres que o circundam, acerca do que teria
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transformado o género humano se fora abandonado a si mesmo. Eis o que me

perguntam e o que me proponho a examinar neste Discurso [...] (Ibid., p. 236).

Rousseau, desta maneira, formula uma antropologia negativa, cujas caracteristicas
irdo influir na sua concepc¢ao de educacgdo, a ser analisada adiante. O filésofo despe do homem
todos os atributos artificiais adquiridos na vida civil para poder identificd-lo tal qual saido das
maos da natureza. Esse homem € composto apenas pelos elementos naturais que o

caracterizam, ou seja, as paixdes puramente naturais e as suas condi¢des fisicas.

A desigualdade, existente entre os homens e investigada por Rousseau, é a
desigualdade moral, social e politica. Por dar este enfoque a questdo, Rousseau desperta
grande antipatia no seio das sociedades cientificas, artisticas e religiosas do século XVIII. As
diferencas observadas entre os homens tinham sua origem na vida em sociedade porque os
homens civis adquirem, através dos hébitos e da educacdo, diversas maneiras de estar no
mundo; muitas delas contraditérias entre si. Os comportamentos, os mais variados desses

homens, sdo guiados por valores morais inventados pela imaginagdo:

O mundo real tem seus limites; o mundo imagindrio € infinito. Nao podendo alargar
um, restrinjamos o outro, pois € de sua diferenca que nascem todas as penas que nos
tornam realmente desgracados [...] (Idem, 1992, p. 63).

Esses valores se expressam na forma de classificacOes hierarquizadas que servem
justamente para distinguir um grupo de homens de outro. A sobreposicdo de um grupo em
relac@o a outro traz embutido o direito a dominagdo, sempre da minoria sobre a maioria. Estas
diferengas sdo vistas pelos homens civis como se fossem atributos naturais, dai serem
detectadas até nas obras dos intelectuais que se propuseram a estudar a condi¢do humana.
Para Rousseau, estes valores que distinguem os homens sdo posticos e frutos deles préprios,
ndo passando de preconceitos para justificar a ideia de que a vida em sociedade € melhor que
a selvagem. Esta ultima, segundo as autoridades cientificas da época, se caracterizava pela
miséria porque ndao havia os inventos que tanto proporcionam conforto aos homens
civilizados. Para eles, os homens selvagens se achavam desprotegidos no seio da natureza.
Rousseau chama a atencdo de todos para esta maneira de estudar a humanidade, propondo

uma nova forma de focalizar o problema, e assim funda a antropologia.

Hé no estado de natureza um corte, ou seja, uma divisdo muito sutil que diz respeito a

ampliacdo do contato de um homem com outro, a saber: o surgimento da linguagem:
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[...] A primeira linguagem do homem, a linguagem mais universal, a mais enérgica

e a Unica de que se necessitou antes de precisar-se persuadir homens reunidos, é o
grito da natureza. Como esse grito sé era proferido por uma espécie de instinto nas
ocasides mais prementes, para implorar socorro nos grandes perigos ou alivio nas
dores violentas, ndo era de muito uso no curso comum da vida, onde reinam
sentimentos mais moderados [...] (Idem, 1978, p. 248).

A passagem acima citada é apenas uma das hipdteses que Rousseau lanca para
localizar com mais precisdo a origem da linguagem. O grifo da natureza funcionava como um
codigo sem significado preciso. Era pronunciado inconscientemente. Os homens o faziam
dirigindo-se ou ndo a um semelhante para lhe chamar a atencdo nas horas de perigo ou de
satisfacdo (alivio da dor). Talvez esta forma muito ruistica e ainda sem defini¢do de comunicar
tenha germinado da piedade natural. Sendo esta a manifestacdo do sentimento de identificagdo
de um para com outro homem, ou seja, aquele que sofre ou corre perigo desperta o sentimento
de comiseracdo naquele que presencia a dor. Nesta passagem Rousseau sugere um fio
condutor da piedade natural para o surgimento involuntirio da linguagem e
concomitantemente da sociedade. Saliente-se que essas novidades ndo estavam inscritas no

estado natural.

Para Rousseau, o aparecimento da sociedade se confunde com o aparecimento da
linguagem. Em consequéncia, o acimulo de conhecimento, propiciado por esta, levou o
homem ao desconhecimento de si. A medida que pode fazer progredir as Ciéncias e as Artes,
o homem foi tornando-se um ser contraditério em relacdo a si mesmo. Agora, conhecer o
homem e a sociedade, segundo Rousseau, exige a tarefa de “desmascaramento” de toda essa

producdo cultural e do procedimento humano, em meio as suas criagdes e tradigdes.

z.

O homem no estado civil € um ser que se esconde por trds das aparéncias. E um ser
que substituiu o amor-de-si pelo amor-proprio. O aparecimento do amor-proprio se da no
momento em que o homem se projeta para fora de si, através do olhar que lanca sobre os seus
semelhantes e que o induz a se comparar com eles. Se outros se apresentam em vantagem em
relacdo a este, o mesmo logo sentird nascer o sentimento de inveja; caso contrdrio, sentird
nascer o orgulho e a vaidade em relagdo aos demais. Os homens civis vivem, ndo segundo si
mesmos, como no estado natural, mas conforme as opinides dos outros. O desejo de quem se
compara € o desejo de estar sempre colocado em primeiro lugar. Em consequéncia, deseja-se
o desejo do outro. E nesse terreno que a imaginacdo trabalhard incessantemente,

determinando o declinio da sensibilidade.
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Segundo Rousseau, no estado civil inexiste igualdade entre os homens. As leis
existem, ndo para serem freios das paixdes e atenuarem as desigualdades, mas para confirma-
las. Nao € de se estranhar que seja assim, porque os homens que elaboram estas leis sao
homens depravados. As leis sao resultados das operagdes que a razdo executa. As leis sdo
outorgadas com a finalidade de ratificar as mais variadas paixdes que a imaginacdo humana

cria e que tornam os homens cada vez mais escravos uns dos outros.

E no uso da linguagem cada vez mais sofisticada que os homens persuadem uns aos
outros para justificarem todo tipo de dominagdo existente. O homem civil ndo tem medida. As
leis que poderiam desempenhar muito bem este papel de mediadoras das relacdes humanas,
na pratica acabam desempenhando papel inverso. O homem depravado € o homem civil das
cidades, € o escravo das paixdes que ele proprio produz e que se acha sempre envolvido pelo

tédio e insatisfeito; ndo hd nada que sacie os seus desejos.

Rousseau tem em mente uma concepg¢do de natureza humana dinamica, razio pela qual
afirma ser a “perfectibilidade” constituinte da humanidade. Esta possui concomitantemente
um carater positivo e negativo. Positivo porque diz respeito a capacidade do homem
aprimorar-se naturalmente. E em virtude dela que Rousseau deposita sua esperanca de
reforma da sociedade na educacdo; mas se trata de uma educacio que respeita o tempo e as
necessidades naturais. Negativo por estar relacionado a corrup¢do dos costumes, i.e., a

decadéncia do homem, que € o homem civilizado europeu do séc. X VIIL.

Num trecho do Discurso sobre as ciéncias e as artes, Rousseau afirma serem, estas,

frutos da degenerescéncia e daquilo que ha de pior no homem:

[...] A astronomia nasceu da supersticdo; a eloquéncia, da ambi¢do, do d4dio,
adulacdo, da mentira; a geometria, da avareza; a fisica, de uma curiosidade infantil;
todas elas, e a propria moral, do orgulho humano. As ciéncias e as artes devem,
portanto, seu nascimento a nossos vicios: terfamos menor divida quanto as suas
vantagens, se devessem a nossas virtudes (Ibid., p. 343).

Em estudo sobre Rousseau, escrito por Luis R. Salinas Fortes (FORTES, 1976) ¢ feita
andlise do problema da contradicdo entre o discurso e a agdo, visto por Rousseau como um

grave problema do homem civilizado do seu século.

z

O homem instituido no seio da “Reptblica Letrada” é o homem dissimulado. Suas
palavras nao condizem com os seus atos. Este € um problema andlogo ao do periodo vivido
por Platdao. Enquanto a Grécia Cléssica percebe o impacto da aplicac@o da escrita alfabética as

diversas atividades sociais, a Europa de Rousseau se vé diante da inflagdo ou proliferacao de
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livros e textos produzidos em uma escala inédita, possibilitada pela criacio da imprensa no
Renascimento, o que levara ao aparecimento de autores de qualidade discutivel, contribuindo
para a disseminacdo da mentira impressa. O século XVIII é herdeiro das conquistas
renascentistas, mas também das consequéncias negativas daquele periodo, e Rousseau parece
ter percebido este segundo aspecto. Os filésofos da Enciclopédia, tais como Diderot e
Voltaire, depositavam sua confianga na razdo e ndo ousavam um olhar critico sobre a prépria
cultura, como se essa tivesse atingido uma certa perfeicdo e superioridade em relagdo as

demais.

Segundo Rousseau, aquele estado de coisas € fruto da ma-fé dos letrados, porém, por
um motivo menos imediato e de fundamento: as letras s@o obstdculos que bloqueiam a visdo
natural das coisas. Colocadas lado a lado, gesto, fala e escrita situam-se numa relacao
gradativa. Sendo que os gestos seriam a expressao comunicativa mais préxima da natureza e,
portanto, das verdades mais elementares. A fala situa-se, nessa relacdo, de forma
intermedidria, em que a expressdo dos sentimentos ainda se faz presente. Por fim, a escrita,

analisaremos mais detidamente abaixo.

Quanto a segunda questdo proposta referente a critica as artes e ao ato de escrever,
utilizado pelo proprio Rousseau, pode-se dizer que se justifica pelas condi¢cdes em que propds
sua filosofia: uma sociedade corrompida pelas artes e pelas ciéncias ou o mau uso do saber
através dos préprios mecanismos que alimentavam essa situacdo: a escrita. E como se hoje
resolvéssemos criticar a indistria cultural através de seus proprios mecanismos. Isto voltou a
ocorrer entre a segunda metade da década de 60 e a primeira da década de 70 do século XX.
O resultado foi a transformagdo do conteido da critica para a renovacdo e fortalecimento

desse mecanismo, objeto da critica.

Segundo Fortes (1976, p. 57-59), Rousseau entende que a natureza, paradoxalmente,
reclama e recusa uma suplementagcdo. Ha duas modalidades de suplementacdo: por acréscimo
(surplus): arte, tecné, imagem, representacdo, convencdo. Uma segunda, por substituicdo
(supre): o signo. Ele € fruto da consciéncia livre, de que somente o0 homem é dotado. Sua
produtora € a imaginagdo e esta desperta a piedade, sentimento natural e é a condicao da
“perfectibilidade”, faculdade paradoxal de o ser humano se adaptar, de mudar. As paixdes (a
inveja, o egoismo), a liberdade e a palavra sdo seus frutos. E das palavras que emergem duas
espécies de razdes: uma sensitiva, que combina vdrias sensagOes para formar as ideias
simples. A segunda, intelectual (Ibid., p.64), que combina ideias simples para formar ideias

complexas. As ideias simples sdo a no¢ao do objeto determinadas por suas relacdes. As ideias
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z

complexas sdao pensamentos, isto é., relagdes ou combinagdes num nivel mais abstrato e

complexo. A imagem, que € anterior a palavra, € a pintura absoluta do objeto.

Por tudo isso, o texto escrito, apesar de ser fruto da vis@o multipla e deturpada do real,
procura reconstruir a unidade de visao por meio do conceito, em favor do inteligivel, dizem os
comentadores de Rousseau, gerando duas instincias persuasivas do discurso: uma prdtica, a
oralidade do homem comum; outra, tedrica, que visa um publico com formacao erudita e que
se dedica a pesquisa. E nesta segunda que se situam as razdes principais da deturpacio dos
costumes, por estruturar-se sobre as bases de jargdes e dos “delirios da razao raciocinante”,
por colocar a razdo como centro, fazendo com que o homem distancie-se cada vez mais de si

mesmo. Agora, por meios mais sofisticados.

A educacio negativa

Rousseau coloca em questdo a cultura, e isto o leva a propor uma reforma geral das
instituicdes a partir de uma nova concepgao de educagdo, por ele formulada. Para isso, terd de
elaborar ou basear-se em novos principios. O autor de Emilio ou da Educacdo (1762),
promove, na drea pedagdgica, uma revolucdo compardvel a de Copérnico, ao propor uma
nova concepcao de infancia. A crianca deve ser o centro do trabalho pedagdgico porque ela
nao € um adulto em miniatura, como se proclamava. Deve ser vista como ela realmente €, pois
percebe, pensa e sente o mundo de maneira distinta do adulto, porque este possui as
faculdades da razdo desenvolvidas, tem no¢do de si mesmo enquanto sujeito; enquanto a
crianca estd mergulhada no mundo da prépria experiéncia e ainda ndo € capaz de fazer

sinteses e abstracoes.

Em Emilio ou da Educacdo Rousseau propde o desenvolvimento gradual do educando.
Esse desenvolvimento € feito em etapas, cada uma com fun¢do e objetivos especificos. Essa
modalidade de educagdo é denominada educagcdo negativa, pois se baseia no respeito a
natureza da crianca e ao seu tempo de maturacdo. A educacdo positiva, diferentemente, é o
ato de ensinar os principios da virtude ou da verdade, sem levar em conta as especificidades

da crianca enquanto ser diferente do adulto. E trati-la como adulto. Para Rousseau, tais
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principios devem ser ensinados, gradualmente, apds os doze anos de idade, no inicio do
periodo da adolescéncia, quando o individuo estd psicoldgica e fisicamente maduro para tal

aprendizado.

Sob o ponto de vista etimoldgico, infancia provém do latim, fari, falar ou fans, dizer;
sendo assim, in-fans, aquele que ndo fala. Na tradi¢ao filosé6fica, desde Platdo, a infancia € um
periodo da vida humana em que ndo dispomos do logos e € através dele que devemos nos
humanizar. Para Rousseau, € o sentimento que conduz a interioridade e ndo a razao; esta, ao
contrério, conduz o homem para fora de si mesmo. No Ensaio sobre a origem das linguas
(ROUSSEAU, 1978, 196), lembra que na Grécia, a partir do periodo cldssico, com o
desenvolvimento do logos, a melodia e o ritmo se dissociaram da palavra discursiva, tornando
a musica mais independente da palavra. Os gregos passaram a cultivar a arte de convencer,
em detrimento da arte de comover. O estudo da filosofia e o desenvolvimento da gramatica
pagou o preco da exclusdo dos elementos musicais e emocionais da lingua, tendo esse
empobrecimento se aprofundado com a hegemonia de Roma e da sua lingua, o latim. O golpe
final, segundo Rousseau, veio com as invasdes barbaras. A presenca destes na Europa acabou

por destruir o progresso do espirito com sua rusticidade e lingua ausente de harmonia.

No primeiro capitulo deste trabalho, foi analisado o esfor¢o de Platdo para destituir a
poética de um espaco na cidade. O argumento central da critica platonica era o de que a
poesia, com seu ritmo, inebria a alma, desviando seus ouvintes da consciéncia das esséncias

das coisas; por isso impediria o acesso a verdade e a uma vida harmoniosa que a buscasse.

Rousseau desconfia da erudi¢do e da cultura letrada, por isso propde uma educacao
distante dos livros (Idem, 1992, p.200). Estes s6 servem para a sedimentagdo dos vicios. O
Emilio deve ser apresentado aos livros apds os doze anos, embora conceba uma unica
excecdo: Robson Crusoé, de Daniel Defoe, pois este livro contém ensinamentos que fazem o
educando reaproximar-se harmonicamente da natureza e porque essa obra apresenta situacoes
andlogas aqueles ideais, em que suas capacidades sdo desenvolvidas espontaneamente, livres
das interferéncias dos elementos nocivos da cultura e das imposi¢des dos adultos. Rousseau

opoe-se a leitura de fibulas as criancas, pois seu principio a esse respeito é o de que a

experiéncia real da crianca deve ser anterior a experiéncia com o livro.

Essa experiéncia real deve ser saboreada através de brincadeiras, jogos € movimentos,
cujo corpo estard em agdo, estimulando, assim, as for¢cas necessdrias para o desenvolvimento
de sua inteligéncia. Antes de tornar-se homem pela razao, Emilio deve tornar-se homem pelo

vigor do corpo. Tomando inicialmente licdes da natureza serd mais razoavel e justo:
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[...] Quereis cultivar a inteligéncia de vosso aluno, entdo cultivai as for¢cas que ela
deve governar; tornai-o robusto e sdo para tornd-lo bem comportado e razodvel; que
trabalhe, que haja, que corra e grite, que esteja sempre em movimento; que seja
homem pelo vigor em breve ele o serd pela razdo (Ibid., p. 111).

Rousseau, neste ponto, inspira-se claramente em Platdo. O fil6sofo grego, na
Repiiblica. Pensa que, através da gindstica, a alma, com sua virtude particular, torna bom e
virtuoso o corpo. Rousseau inverte a ordem da relacdo corpo/espirito, mas reafirma a

influéncia de um sobre o outro na formag¢do da crianca.

[...] A meu ver, ndo é o corpo, muito embora bem dotado, que com sua virtude
particular deixa boa a alma, mas o inverso: a alma, pela virtude que lhe € prépria é
que a molda o corpo da melhor maneira possivel [...] (Op. cit. 403d, p. 142).

Rousseau ndo aceitava o fato de criangas, em idade de brincar e estar em contato com
a natureza, serem obrigadas a permanecer sentadas lendo livros em quartos que se pareciam
com tipografias montados pelos pais. Esse cendrio é andlogo ao das criangas e jovens
contemporaneos mergulhados em ‘““video-games”, computadores e TV, onde estas ja recebem
opinides alheias, o que pode inibir a autonomia do pensar, tornando-os sedentdrios do ponto

de vista fisico e mental.

Antes da educagdo positiva, € necessario despertar na crianca “o desejo de aprender’.
Rousseau apresenta o exemplo da crianca que, antes de ser alfabetizada, recebe dos pais ou
parentes bilhetes elaborados com uma escrita concisa, convidando-a para realizar um passeio
ou ir a uma festa. Isso a instigara a querer saber do que se trata. Como conseqii€ncia, 0 seu
desejo de ler serd estimulado, pois, para o fil6sofo, a necessidade da leitura ndo deve ser vista

como imposicao ou castigo pela crianca, mas como atividade ttil e prazerosa.

Para Rousseau, o uso do livro de fabulas na educagdo, geralmente visava o ensino da
“virtude” ou da “verdade”, através da memoriza¢do da “moral da histéria” ou dos exemplos
dos personagens, uns representando o bem, outros o mal. Essa forma de educar, segundo
Rousseau, € uma maneira posti¢a de fazer com que os alunos assimilem, pois esses conteidos
estdo distantes de suas experiéncias reais. Seu desenvolvimento precisa acontecer de forma
natural e autdonoma, distante dos artificios que impedem ou deturpam sua formacgdo. Mas,

quais elementos danosos estariam contidos nas fabulas?

Segundo Rousseau, as fabulas, além de serem contrdrias as atividades préaticas e de

anteciparem a experi€ncia afetiva, conteriam, respectivamente, uma moral contraditria que
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desperta nas criangas a simpatia pelos vildes e a rejeicdo dos personagens corretos e

vitimados:

Na fabula aludida por Rousseau, sem divida, as criancas zombam do corvo e
aplaudem a raposa. Na cigarra, as criangas costumam tomar partido da cigarra, que é
a diversdo, contra a formiga que é o trabalho...Assim, é aconselhdvel cuidadosa
selecdo das fabulas antes de as sujeitarmos as criangas. Devem reunir: um minimo
de condi¢des que ndo permitam confusdes interpretativas naquilo que pretendam
ensinar; conceito claro e objetivo; sobriedade narrativa; linguagem depurada de toda
terminologia vaga, abstrata, inacessivel as criancgas (GOIS, 1984, p. 148).

Nesse contexto da obra de Rousseau, haveria lugar para a filosofia na formacdo do
Emilio? Por que, apesar da critica as artes, em especial ao uso feito ao ato de escrever, esse
pensador faz uso do instrumento criticado, chegando até a compor uma novela: A Nova

Heloisa?

Em resposta as questdes acima, pode-se dizer que Rousseau discorda da filosofia
praticada em sua época, pois ela teria sido fonte de preconceitos e de uma visdo negativa da
humanidade, isto é, do que diz respeito a natureza humana. Os fildsofos, segundo ele,
procuram ajustar a realidade aos seus respectivos sistemas de pensamento. Evitam ver as
coisas como realmente sdo, por isso se distanciam do caminho da verdade. Nao estdo sozinhos
em suas empreitadas: os historiadores também ndo tem opinido abonadora da humanidade e,
ao invés de apenas narrarem fatos acontecidos, procuram julga-los, retirando do aprendiz esse

direito.

Rousseau deseja uma educagdo que adie o maximo possivel o contato de Emilio, seu
personagem aprendiz, com as paixdes, costumes e producdes culturais de sua época. Prefere
que Emilio seja sapateiro a poeta, produtor de livros. Enquanto o primeiro produz um trabalho
que é util a sociedade, o outro tem por objetivo multiplicar os defeitos de cariter dessa mesma
sociedade e a populagdo pode passar muito bem e até melhor sem suas produgdes. Além do
mais, o trabalho do artes@o resulta em conhecimentos préticos e é através das experi€ncias
concretas que seu aprendiz serd capaz de fazer julgamentos justos sobre os fatos, pois o julgar,
para Rousseau, é sindnimo de raciocinar. A finalidade da educag¢do de Emilio é a de formar
um homem natural da cidade que saiba conviver com seus semelhantes. Nao precisa estudar
filosofia. Depreende-se, destas afirmacdes de Rousseau, que a filosofia praticada ndo

contribuiria com a formacao dos jovens. Pelo contrério, ser-lhes-ia prejudicial.

Os filésofos ndo estdo sozinhos na rejeicdo feita por Rousseau. Os discursos dos

historiadores também ndo sdo adequados para a instrucdo de Emilio, segundo os principios
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das leis naturais. No que se refere ao estudo do homem, ao invés de dar-lhe ligdes, pondo-lhe
em contato com as producdes filoséficas e historiograficas, Rousseau propde ao seu discipulo
realizar a experiéncia de observar os homens em suas agdes e nao das leituras daquelas obras
em que os autores fazem distor¢des em suas descri¢des. Os livros de histéria apresentam os
homens mais pelas qualidades negativas e atitudes reprovaveis (guerras, revolugdes, trai¢des),
do que pelos momentos de paz e prosperidade. Falta imparcialidade nos relatos. Desses
autores, os piores sao aqueles que, além desses erros, fazem julgamentos e os publicam na

forma de textos.

No que diz respeito aos fildsofos, Rousseau diz que seus conhecimentos sobre o
homem estdo deformados pelos preconceitos. Considera esses profissionais 0s mais
preconceituosos. Um selvagem faria um juizo mais coerente do que esses intelectuais, cujas
preocupacgdes se caracterizam mais pelo cuidado com a edificacdo de seus sistemas, através
dos quais procuram avidamente adaptar a realidade aos seus escritos e ndo o oposto. Por estas
razodes, essa forma de saber ndo desempenha nenhum papel na formacdo de Emilio, até a
idade adulta. Rousseau ainda observa que € preciso aprender bem a ler os fatos, para poder ler
nas maximas. Através deles é que podemos conhecer tragcos da bondade humana em sua
natureza. A instrucio dos jovens deve obedecer a regras particulares e ndo a generalizagdes,

pratica comum na filosofia elaborada a sua época: a producdo de sistemas metafisicos.

Rousseau admite somente as maximas convenientes a experiéncia:

Nao gostaria de pdr nas maos de um jovem nem Polibio nem Saldstio; Técito é
leitura dos velhos; os jovens ndo sdo feitos para entendé-lo; € preciso aprender a ver
nas a¢des humanas os primeiros tragos do coragdo do homem, antes de querer fazer
sondagens em profundidade; € preciso saber ler muito bem nos fatos antes de ler nas
méaximas. A filosofia em maximas s6 convém a experiéncia. A juventude ndo deve
nada generalizar: toda a sua instrucdo deve obedecer a regras particulares.
(ROUSSEALU, 1992, p.270).

Rousseau desconfiava dos efeitos positivos da critica a sociedade através das pecas
teatrais, chegando a polemizar com seu amigo, o filésofo Diderot. Enquanto este acreditava
numa restauragdo por meio da reflexdo provocada pelas encenagdes, Rousseau pensava que,
ao invés das cenas incitarem a reflexdo, através de um distanciamento, levavam apenas a
identificacdo pelos efeitos emocionais despertados no espectador; por isso, ndo servindo de

recurso didatico a populagdo, em sua maioria, ainda ndo-alfabetizada.
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CAPITULO 3

ESCRITA E FILOSOFIA NA FORMACAO DO HOMEM SEGUNDO KANT

A educacao segundo Kant

Neste capitulo serdo abordadas algumas relacdes verificadas entre educacao, ensino na
filosofia e escrita, referentes ao pensamento do filésofo alemao Immanuel Kant (1724-1804),
indicando alguns pontos de aproximacdo e distanciamento entre sua perspectiva sobre esses

conceitos e a de Jean-Jacques Rousseau (1712-1778).

Kant (2002), em sua obra Sobre a pedagogia, publicada originalmente em /786 e
composta de aulas preparadas para o curso de pedagogia, no periodo 1776/77, 1783/84 e
1786/87, inicia com a afirmac¢do de que o homem é o Unico ser que precisa do trabalho da
educagdo, pois, diferentemente das demais criaturas, lhe falta o instinto e sua inclinacdo para a

liberdade exige a lapidacdo de sua brutalidade natural.

Educacdo, no pensamento desse fildsofo, significa o cuidado da infancia
(conservagdo, o trato), a disciplina e a instrucao com a formagdo (Ibid., p. 11). A disciplina
implica na educagdo negativa, porque retira do homem suas inclina¢des naturais para a
animalidade ou selvageria. Estas sdo contrdrias as leis e as normas de convivéncia social. Ha
duas causas principais que acarretam na falta de disciplina: a primeira ocorre quando os
educadores deixam as criancas a vontade, seguindo seus proprios desejos e inclinacdes; a

segunda resulta da afeicdo materna exagerada, muito conhecida como “mimo”.

Para Kant, a auséncia de disciplina € um mal maior do que a falta de cultura, pois a
primeira ndo pode ser corrigida se o individuo ja estiver na fase adulta, pelo fato de os vicios e
da selvageria j4 se encontrarem sedimentados; enquanto a segunda pode ser remediada através

da instrugao.

No que se refere a instrucdo, esta corresponde a modalidade de educacdo positiva.
Através dela é que o homem recebe os conhecimentos produzidos na cultura, necessarios a
formacdo (“Bildung”) da crianga e do jovem adolescente. Fazem parte dela a educagao fisica

e a educacdo prética. A primeira refere-se aos cuidados com o corpo, alimentacdo, higiene e
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saude, denominado pelo filésofo de cuidados materiais. A educacdo prética € formada pelo
ensino e desenvolvimento de trés elementos fundamentais para a formacao do homem ético e
responsavel: 1. a habilidade, que € a postura de conciliar o conhecimento adquirido com as
acOes praticadas; 2. a prudéncia é saber aplicar convenientemente a habilidade, ou seja,
sondar o ambiente de forma a se proteger de situacdes desagradaveis, sob uma aparéncia de
cautela para evitar exposi¢des desnecessdrias. Neste ponto, Kant se distancia de Rousseau,
pois v€ no ato de dissimular uma ferramenta para viver em sociedade, enquanto, para o
segundo pensador, a dissimulacdo é um elemento da degeneracdo social; 3. a moralidade
forma a capacidade do homem saber controlar suas paixdes, aguardando o momento certo
para a realizacdo dos seus desejos e deles mostrar-se senhor e independente. Esta modalidade
educacional deve ser ensinada as criangas desde tenra idade e estd acima da disciplina, em
termos de valor. Através dela a crianca desenvolve o cardter, que é o habito de agir segundo
certas maximas. Desta forma, o educador tem o cuidado de despertar no infante o que esteja
de acordo com sua natureza. Isso € possivel com base nas maximas criadas na escola e que

permitam a convivéncia com bons exemplos.

Kant considera como um dos maiores problemas da educagdo, a necessidade de
conciliar o respeito as leis e normas sociais com o exercicio da liberdade, desenvolvendo a
consciéncia de seus limites, posto que, muitas vezes deve o ser humano administrar suas
privagcdes, reconhecendo que, além de sua liberdade, aquelas leis e normas protegem e
garantem a liberdade dos demais. Isso significa saber autogovernar-se. O homem € a tnica
espécie que precisa ser educada, pois sua condicdo é dupla: é fendmeno porque pertence ao
mundo natural, por isso estd submetido as leis naturais. Por esse viés, ele € um ser
heterdbnomo. Enquanto ser dotado de razdo e vontade livre, o homem € ou deveria ser na
pratica, sujeito autdbnomo, porque da a si mesmo leis formais que excluem referéncias ou
coer¢Oes externas. Sendo assim, € um ser autodeterminado e de acdo, uma acao livre que deve
ser governada pelas leis préticas com fins morais. O imperativo categdrico’ é uma lei pritica
desse tipo. No terreno dos fins empiricos, subjetivos ou particulares, comparecem as

maximas, estas em posicao inferior as leis e ao imperativo categorico.

A civilidade e o respeito as leis devem ser objetivos de toda educagdo. O trabalho
educativo se depara um elemento das disposicdes naturais humanas: o antagonismo (KANT,

N

1986, pp. 13-14). Ele é o motor fundamental que leva o homem a sociabilidade ou a

° O imperativo categdrico é portanto sé um tinico, que é este: Age apenas segundo uma mdxima tal que possas
ao mesmo tempo querer que ela se torne universal. In: Kant, 1980, vol. II, p.129.
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insociabilidade ou egoismo; também motor do individualismo ou do espirito que tira o
homem do comodismo e da preguica e o impulsiona em busca do esclarecimento. E preciso o
direcionamento dessas forcas naturais para as praticas e realizacdes valorizadas pela
sociedade e que a leve ao aperfeicoamento. Isto implica na atitude autonoma, respeito as leis e

as institui¢des por elas regidas.

Mas, para que a humanidade viva uma vida moral e feliz, serd necessario que a razio
administre o antagonismo latente da espécie por meio de leis morais incondicionadas, por um
lado; e, por leis institucionais do Estado, por outro. E preciso que a humanidade racionalize e
controle a disposi¢do natural para o antagonismo. Outra maneira de fazé-lo é por meio da
persuasdo. A razdo é a instancia privilegiada na relagio persuasiva. E melhor que os homens
se combatam mutuamente no plano do discurso do que por meio da agressdo fisica e da
destruicdo. A razdo deve vigiar a si mesma; o controle da razdo por ela mesma € mais

administravel e ndo coloca em risco o funcionamento das institui¢des que formam o Estado.

Quanto a educacio, para Kant, é uma arte que se desdobra em mecdnica (espontanea),
que se desenvolve pela experiéncia, ou raciocinada, que provém do planejamento dos
educadores, apoiada em principios tedricos e praticos; por isso, propde a abertura de escolas
experimentais E necessério fundar escolas experimentais antes de poder criar escolas normais.
A educagdo e a instrucdo ndo devem ser puramente mecanicas, mas devem apoiar-se em
principios. Entretanto, ndo devem fundar-se no raciocinio puro, mas, num certo sentido
também no mecanicismo ( KANT, 2002, p.28). Para ele, a segunda é a educacao ideal, a qual
deve desenvolver a natureza humana, sempre incompleta sem esse tipo de educacdo;

enquanto, para Rousseau, essa mesma natureza € perfeita.

Esta forma de educacgdo precisa ser aperfeicoada por vdrias geragdes seguidas, sendo
que uma herdard da outra suas melhorias, deixando, para seus contemporaneos, a tarefa de
continuidade e aprimoramento constante. Porém, Kant alerta para o risco de rompimento
desse ciclo de melhoria: quando uma geracdo de educadores ndo € formada corretamente.

Para evitar esse desfecho indesejavel, o mesmo propde que a pedagogia torne-se um estudo.

Embora Rousseau e Kant terem se sentido insatisfeitos com a situagdo da educacdo
praticada em seu tempo, com relacdo a essa proposta, pode-se dizer que o filésofo alemao
lanca um olhar para o futuro ao tratar do tema da educacdo; ao passo que, para Rousseau, a
referéncia de melhoria da formacdo humana, situava-se no passado, no que ele denomina de

estado de natureza:



62

[...] ndo se deve educar as criangas segundo o presente estado da espécie humana,
mas segundo um estado melhor, possivel no futuro, isto €, segundo a idéia de
humanidade e da sua inteira destinag¢@o. Esse principio é da mdxima importancia.
(Ibid., p. 22)

Os objetivos da educagdo preconizada por Kant visavam ao disciplinamento do
individuo e, a0 mesmo tempo, tornd-lo culto, isto €, instrui-lo para desenvolver algumas
formas de habilidades tteis e necessdrias para sua participagdo ativa na sociedade. Dentre
elas, saber ler e escrever. A educacdo também deve contribuir na formacao para a prudéncia, e
permitir o exercicio da civilidade. Por ultimo, a vida em sociedade exige uma educagdo que
cuide da vida moral, cujo objetivo é a preparacdo para a escolha de boas finalidades em sua

acgdo.

A concepcgdo kantiana de educagdo pressupde, ainda, uma certa autonomia do aprendiz
em relacdo ao objeto estudado. Por isso, o autodidatismo ocupa lugar privilegiado na acdo
educativa. Para tanto, o melhor modo de aprender, segundo Kant, € aprender fazendo por si

o . C e 10
mesmo. O mestre deve evitar inculcar os fundamentos do que deseja ensinar as criangas
exceto os principios referentes aos deveres, pois elas devem, desde cedo, receber uma

educagdo moral, para conhecer o bem e o mal.

Ao se questionar sobre o ponto inicial, de onde comecaria o desenvolvimento da
disposi¢des naturais do homem, Kant descarta, sem citar Rousseau nesta passagem, a
possibilidade desse inicio ocorrer a partir do estado rude de um primeiro homem. Para Kant,
esse comeco pode ser delimitado a partir da invengdo da escrita. E nesse fato que se encontra
a formagao do mundo civilizado. Assim, a escrita indica um alto grau de desenvolvimento
humano, pois implica num certo acimulo de formacdo e humanizagcdo, no sentido de
civilidade. Em Kant, a escrita ¢ um item importante de distingdo social entre sédbios e
ignorantes, pois € um instrumento através do qual temos acesso ao conhecimento. Por isso,
somente os letrados estdo autorizados a participar do debate publico. A fala situa-se em grau
inferior a escrita, enquanto meio para as discussdes dos temas de interesse publico porque é

vulneravel as atitudes irracionais. Estas devem ser descartadas, pois levam a sociedade a

desordem; sdao incompativeis com o uso livre da razao:

' Kant chega a propor o uso do método socritico, a maiéutica, que corresponde 2 pritica do mestre retirar do
discipulo os conceitos investigados, por meio do uso de perguntas dirigidas a este: No cultivo da razdo é preciso
praticar o método de Socrates. Este, que se nomeava parteiro dos conhecimentos do seus ouvintes, nos seus
didlogos, que Platdo de algum modo nos conservou, nos dd exemplos de como se pode guiar até mesmo pessoas
idosas para retirar muita coisa de sua propria razdo [...]. Ibid., pp. 70-71.
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Ora, de onde comecariamos a desenvolver as disposicdes naturais dos homens?
Deveremos comecar pelo estado rude ou pelo estado ji culto? Nao € facil conceder
um desenvolvimento, partindo do estado rude (dai também a dificuldade de formar
uma idéia do primeiro homem); e vemos que, sempre que se partiu desse estado, o
homem sempre recaiu na rudeza e novamente se levantou a partir dai. Até nos povos
bastantes civilizados reencontramos auséncia de limites para a rudeza, o que ¢
atestado pelos antigos monumentos escritos que nos foram legados — e que grau de
cultura a escrita ja ndo supde?-, de tal modo que se poderia propor a invengdo da

escrita como o comeco do mundo com respeito a civilizagio (Ibid., 20-22).

Quanto ao uso da escrita, na educacdo das criangas, em particular, do cultivo da
imagina¢do, Kant nao recomenda o uso das fabulas; em seu lugar indica a confec¢do de
mapas, desenhos de animais e plantas. As criangas também devem ser preservadas da leitura
de romances, devido a trés razoes, a saber: elas os utilizam como entretenimento; os romances

desencadeiam um processo de debilitacdo da memoria e estimulam a fantasia sem reflexdo.

Em oposicdo a esse processo, Kant indica, como cultivo da memoria, quatro
atividades: 1) a retencdo dos nomes que se encontram nas narragdes; 2) a leitura silenciosa (de
cabeca) e a escrita; 3) estudo das linguas e 4) produgdo de ilustracdes tais como mapas e

desenhos de animais e plantas.

Quanto ao cultivo da razao, o filésofo alemao propoe a pratica do método socrético, a
maiéutica, cujo objetivo € a busca da definicdo do sentido dos conceitos. Kant restringe o
exercicio da razdo junto as criancas porque considera que elas ndo precisam conhecer os
fundamentos das coisas, mas, sim, os principios de tudo e buscar os conhecimentos de forma

auténtica.

Autonomia, escrita e ensino na filosofia

Na obra Critica da Razdo Pura, Kant percorre o caminho que vai dos sentidos aos
principios dados pela razdo, passando pelos conceitos. Na Critica da Razdo Prdtica, faz o
caminho inverso, pois, para ele, a razao da as leis nas quais se alicer¢a a moralidade, na forma
de maximas, que sdo principios praticos subjetivos, i.e., imperativos categdricos que visam a

acdo do homem por dever. Acdo esta consciente de suas razdes de ser e que nao priorize os
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fins, mas seus porqués justificados em si mesmas: Age de modo tal que a mdxima da tua

vontade possa valer sempre ao mesmo tempo como principio de uma legislacdo universal.

Para Kant, essa lei gera o sentimento de respeito a conduta moral. Inversamente, para
Rousseau, o sentimento de respeito e a piedade sdo naturais e ndo racionais; por isso,
anteriores a lei moral. Portanto, para Kant, o homem ndo é bom nem mau por natureza,
porque ndo é um ser moral por natureza. Torna-se moral apenas quando eleva a sua razdo
até aos conceitos do dever e da lei (Ibid., p.95). A obediéncia a lei moral depende da boa
vontade, que € a vontade de agir por dever. Isso ocorre quando o individuo visa a razao de ser

da lei moral e ndo vantagens ou objetivos exteriores a ela.

O problema, para esse fil6sofo, € que nem todos os integrantes da sociedade praticam
a boa vontade, haja vista os individuos que ndo fazem uso de sua liberdade para expor
publicamente suas idéias, ou por preguica ou por covardia. Tais individuos s@o imorais, visto
que ndo cumprem sua finalidade de seres livres e racionais. Talvez lhes falte a disciplina que
deveria ser cultivada com a educacdo. Uso publico da razdo é a liberdade de expressdo
praticada através da escrita. Da-se na relagcao persuasiva, a qual ocorre apenas entre iguais, no
mundo das letras. Somente os individuos instruidos e disciplinados podem fazé-lo. O seu
oposto, uso particular da razdo, é a obediéncia do funciondrio no interior das instituicoes,
pois, aqui, a relac@o € entre desiguais, uma vez que entre os individuos hé hierarquia Hannah
Arendt, na obra Entre o passado e o futuro, analisa as relacOes entre autoridade, coer¢do e
persuasdo. As duas primeiras sdo tipos de relacdes entre desiguais, enquanto a ultima é um
tipo de relagdo entre iguais. Na relacdo de autoridade, hd a mediacdo da hierarquia; na
coer¢do, o uso da for¢a, enquanto que na persuasdo, verifica-se a mediacdo da argumentagdo
ou da razdo comum entre os individuos envolvidos (ARENDT, Cf. Op. cit., p. 129). Neste
caso, a liberdade € mais restrita. Kant propde mudanga sem revolugdo, sendo seu interesse
preservar as instituicdes de sua época. E simpitico ao governo de Frederico II, rei da Prissia.
Na prética isso significa uma imposi¢ao de limites a “revoluc@o copernicana” por ele mesmo
promovida.

Se a espinha dorsal da sociedade e do Estado € a hierarquia e esta supde a relagao entre
desiguais por meio da autoridade e se é preciso preservar as institui¢des, protegendo-as da
revolucdo e da barbérie, entdo Kant viu-se na necessidade de inaugurar um espago publico,
uma espécie de “4gora” em que os eruditos pudessem expor os seus pensamentos, dar
sugestdes e publicar projetos de mudancas sem romper com a ordem publica, pois 0 progresso

do esclarecimento depende da saide das institui¢des. Sem elas ndo hé garantia do uso publico
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da razdo. O pensar em conjunto é uma atividade imprescindivel para a realizagdo do projeto
politico-filoséfico de Kant. E uma forma de combater o “egoismo 16gico” e o irracionalismo.

Assim, Kant d4 crédito aos letrados porque é favordvel a cultura. E através dela que o
homem da leis a liberdade e produz a sua humanidade. As letras sdo instrumentos de
preservacdo da cultura e permitem o debate dos problemas universais do homem e da
sociedade em geral.

Kant € um iluminista, um representante do periodo maduro deste movimento. Seu
lema era: sapere aude (atreva-te a saber). Sua concep¢ao de educagao estd articulada com essa
proposta de disseminagdo da racionalidade. Tem em mente o homem universal. Mas € preciso
enfatizar que o exercicio livre da razdo esta condicionado ao mundo das letras. O dominio das
habilidades do letrado € o exercicio ou a aplicacao de sua liberdade, mas isso somente é
possivel por intermédio da educacao.

Quanto ao papel da filosofia na formacdo do homem iluminista kantiano, em
conformidade com sua proposta de autonomia de pensamento, o filésofo alemdo faz um alerta
ao professor: evitar ensinar com base nas aptiddes que percebe em si mesmo ou cré possuir o
aluno e também evitar ensinar pensamentos, pois seu papel € o de orientador. Nao se ensina
filosofia, mas a pratica do filosofar. A filosofia ndo existe, enquanto um corpo acabado de
saber. Neste sentido, o aluno deve ser estimulado a desenvolver um discernimento proprio
sobre os fatos e as coisas. A tarefa do estudo da filosofia, sob esta perspectiva, seria o
desenvolvimento da aptidao intelectual dos jovens.

Kant ndo faz mencao especifica ao papel da escrita no ensino da filosofia aos jovens,
mas alerta para a necessidade de dar importancia ao método pelo qual se faz uso da razdo,
mais do que para as proposicdes deles resultantes . Esta adverténcia € dirigida, em especial,
aqueles que pretendem pensar por si mesmos ou exercitar o ato de filosofar. A escrita, por
exemplo, poderia ser concebida como parte de algum método que se pratica no ensino da
filosofia. Aprender a filosofar € aprender a fazer uso correto da razdo.

Se a influéncia de Platdo sobre Kant, no que se refere ao aprendizado do filosofar
através do método a maiéutica nao fosse evidente, propde-se neste trabalho, que o filésofo
alemao poderia conceber a autonomia do uso da razdo como resultante de um trabalho de
formag¢do e dominio das regras do pensar correto, através da prética da escrita, na elaboragdo
do pensamento em filosofia.

Ocorre que, no pensamento desse filosofo, a escrita ocupa um espaco que poderia ser
considerado uma abertura para a sua concep¢do como atividade ligada a estruturagdo e

elaboracdo do pensamento. E que em Kant a escrita desempenha papel de distingdo social,
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que indica um grau elevado de civilidade. Mas o que seria proprio dela para torni-la esse
elemento distintivo? Ela € a prova, um instrumento de civilidade, portanto, garantia do
respeito as leis e dominio das formalidades para ocupar postos importantes no seio de uma
sociedade que preza e protege o valor dos documentos escritos. Em que a palavra nao é
garantia suficiente. Ela corresponde ao actimulo de anos de estudos. E prova de que os
letrados tém suas capacidades de reflexdo mais desenvolvidas e treinadas, o que implica na
relacdo entre escrita e razdo, reforcando a tese inicial da relacdo nao acidental entre a
invencdo da escrita e o aparecimento da filosofia, proposta no primeiro capitulo desta
dissertacdo. Porém, a escrita em Kant ainda aparece como uma atividade de registro da fala. E
sinal de distin¢do, mas instrumento auxiliar na atividade intelectual.

H4, para Kant, dois conceitos diferentes de filosofia: o escoldstico e o mundano ou
cosmico. Entende-se o primeiro como aquele presente nas instituicdes de ensino e a atividade
do filosofar. A filosofia, neste sentido, € o sistema dos conhecimentos filoséficos, feitos de
conceitos; sendo estes nada mais que a histéria do uso da razdo. Neste, 0 que conta, é o
arquétipo para julgar todas as tentativas de filosofar [...], é uma simples idéia de uma ciéncia
possivel que ndo é dada em parte alguma (KANT, 1980, P. 407).

Este filosofar visa apenas a habilidade que, para Kant € a capacidade condizente com
os fins que se pretende alcancar. O praticante dessa atividade intelectual ndo € propriamente
um filésofo, mas um artista da razdo ou, como denomina Sdcrates, um filo’doxol IO ensino
na filosofia estd implicado com essa concepg¢do, pois o exercicio do filosofar nao passa de
tentativas para a busca do sentido. Tem por fim o possivel, o inacabado, porque seu valor estd
situado no processo e nio na finaliza¢io do edificio do conhecimento. E a abertura para o
ingresso de novas perspectivas, o trabalho incansavel daqueles que se sentem incomodados
com a insuficiéncia do instituido.

No segundo sentido, o conceito mundano ou césmico de filosofia, para Kant, significa
uma ciéncia que busca compreender os fins ultimos da razdo e que visa a utilidade. O filésofo
que a pratica representa o legislador da razdao humana. Kant confessa que jamais teve
conhecimento de algum, pois, se alguém se autodenominasse filésofo, seria uma abomindvel
atitude de arrogincia e pretensdo. Sua presenca é verificada apenas num plano ideal. E neste
sentido que a filosofia busca a fotalidade, isto é, o abarcamento de todas as demais ciéncias,
que representam outros usos € fins da ciéncia, os quais devem subordinar-se a um dnico fim

supremo, mas que na época de Kant nao havia se consolidado.

" No sentido literal: amigo da opinido.
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CAPITULO 4

ESCRITA E FILOSOFIA NA FORMACAO DO JOVEM CONTEMPORANEO

A filosofia e a deslegitimaciao das metanarrativas

A filosofia, segundo Lyotard (1993a), até aproximadamente o final do século XIX,
tinha assegurado o papel de metadiscurso, cujo objetivo era fundamentar e ajustar
hierarquicamente os demais campos do saber. Porém, apds as duas Grandes Guerras,
ocorridas na primeira metade do século XX, essa condi¢ao sofreu mudancas.

O filésofo interpreta essas mudancas e denomina as sociedades desenvolvidas de pds-
modernas. Discute a questdo do saber nelas produzido; segundo ele, a crise destas sociedades
tem origem com a crise das metanarrativas da filosofia, enquanto legitimadora dos relatos
cientificos, das instituicdes e praticas sociais. Metanarrativas, na terminologia de Lyotard,
refere-se aos sistemas filoséficos que buscavam reconhecer como auténticos o saber, no plano
politico-filoséfico. Da perspectiva de Lyotard, é a pretensao da razao especulativa em querer
subordinar as ciéncias particulares. Em Kant, esse papel era desempenhado pela filosofia no
sentido mundano ou césmico, cujo objetivo é compreender os fins tltimos da razdo e abarcar
a totalidade. As escolas filoséficas que delineavam as metanarrativas sdo: o iluminismo, que
procurava a legitimagdo do saber através de um projeto de emancipacdo do homem; o
idealismo, cuja legitimacdo se baseava na edificacdo de um saber desinteressado e
especulativo; o cristianismo, que buscava a salvacdo dos homens por meio dos ensinamentos
dos evangelhos;, o marxismo, que defendia a emancipacdo do proletariado através da
revolucdo e da apropriacdo dos meios de producdo, com toda a tecnologia disponivel. Essas
narrativas tornaram-se narrativas num plano menos abrangente, como poderd ser verificado
mais adiante neste capitulo.

As ciéncias, além de descreverem as regularidades uteis referentes aos fendmenos
observados, aventuraram-se em buscar a verdade em suas investigacdes, inspiradas no
movimento do Iluminismo, tendo por base o consenso de uma comunidade racional.
Consequentemente, ganharam certa autonomia, pois aquelas metanarrativas haviam se
tornado insuficientes perante a demanda cientifica e suas producdes tecnoldgicas, levando

também ao questionamento da validade das institui¢des que regiam o vinculo social, uma vez



68

que também eram fundamentadas por estas metanarrativas da filosofia. Segundo Lyotard, a
demanda exigida nas sociedades pds-modernas é o desempenho e a eficiéncia, uma vez que,
de um lado, as metanarrativas perderam a razdo de ser e, de outro, a constante inovagao
tecnoldgica em grande escala colocou por terra a tradi¢ao e seus valores.

A expansdo do campo cientifico e a multiplicacdo das vdrias ciéncias arruinaram a
hierarquia antes estabelecida pela filosofia. As fronteiras entre os saberes sofreram
alteracdes, expandindo-se para diversas especializacdes, tornando invidvel, para um
individuo, dominar todos o0s conhecimentos académicos produzidos atualmente.
Consequentemente, algumas disciplinas desapareceram, outras se intercalaram, novas ciéncias
e linguagens foram criadas.

Com base na leitura feita por Lyotard do contexto pos-moderno, a partir da nog¢ao de
jogos de linguagem de Wittgenstein (1989 §7, p. 12), a filosofia deste tltimo pensador pode
ser vista como atividade terapéutica (lingiiistica), permitindo ao seu praticante evitar posturas
dogmaticas e desenvolver uma perspectiva “caleidoscépica” da realidade. Desta atividade
surge uma nova concepcao de linguagem, vista como multiplos jogos de linguagem que
mantém entre si semelhancas de familia. Sabemos, ainda, que Wittgenstein considera o
discurso filos6fico como dotado de regras proprias, ndo sendo um “vale-tudo”, pois se baseia
em critérios que possibilitam o entendimento e a comunicagdo entre os seus praticantes, com
intuito de desfazer confusdes da linguagem, presentes no modo de pensar e filosofar cldssico.
Acreditamos que, a partir dessa perspectiva, o ensino da filosofia pode formar pessoas
criativas, responsaveis e éticas, atributos necessarios no contexto em que vivemos, marcado
pela diversidade e complexidade.

Ainda para Wittgenstein, a significacdo das palavras depende do uso que uma
determinada comunidade convencionou. Assim, nao faz sentido, como em Platdo, buscar um
significado unico de palavras como justica, o belo, o bem, pois depende do contexto do uso
das palavras para sabermos o seu significado. Por isso a racionalidade ndo pode ser
fundamentada no sujeito, ou em algo anterior as convengdes. Ela nasce da relagcdo entre os
praticantes da linguagem. Sua origem e manifestacdo é o uso convencionado. Nao hd um a
priori como fundamento do significado linguistico. Gualandi sintetiza as teses essenciais das

Investigacoes Filosdficas em dois grupos:

[...] as destruens e as construens: as primeiras afirmam que a linguagem nao possui
uma esséncia, uma estrutura ldgica, sintdtica e semantica, determinando a priori
todos os seus usos dotados de sentido. Enquanto as segundas dizem que a linguagem
deve ser concebida como uma multiplicidade dispersa de priticas — jogos de
linguagem -, cujas regras, o objetivo e o sentido sdo determinados pelo seu uso
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intersubjetivo, até pelas pragmdticas sociais, singulares, autdbnomas e, as vezes,
incomensuraveis (GUALANDI, 2007, p. 70).

Sendo assim, Wittgenstein considera dogmaticas a maneira cldssica e a moderna de
filosofar, propondo que o filésofo faca o trabalho de terapia da linguagem para afastar esse
vicio intelectual de totalizagdo.

Essa nova concepcao de linguagem traz consequéncias, tanto para a tentativa tedrica
de abarcar num unico discurso, numa metalinguagem, a multiplicidade dispersa dos jogos de
linguagem particulares, quanto para a nogdo classica de verdade, pois, se o sentido de uma
palavra é dado pelo seu uso e ndo pelo objeto por ela denotado, uma referéncia, a verdade
deixa de ser uma fun¢do universal da linguagem, porque, desta forma, estd submetida as
regras de um jogo particular e sob uma forma de vida.

Nesta nossa forma de vida temos uma sociedade informatizada, os mecanismos de
mercado foram aperfeicoados, tornando-o onipresente e fazendo com que até mesmo 0s
produtos das pesquisas cientificas perdessem seu valor de uso, dando lugar ao valor
monetdrio (lucro), lei que rege a sociedade atual. Na verdade, o que estd em questdo é manter
sob controle os grupos sociais menos favorecidos e dissolver os grandes discursos de
emancipagcdo. Os modelos de educagdo fundamentados por esses discursos nio realizaram
todas as suas promessas, resultando na crise da instituicao escolar, principalmente a publica,

que depende de recursos do Estado.

Na institui¢do escolar, a disciplina filosofia podia funcionar como a porta—voz
privilegiada dos discursos emancipadores; agora, vé-se diante da falta de legitimacdo dos
discursos que defendem a democracia, a liberdade, o verdadeiro € o justo, provenientes dos
grandes sistemas filos6ficos abrigados nas Universidades. Estes também entraram em crise.
Diante desse contexto, pergunta-se: poderiamos abrir mao dessas nocdes, quando pensamos
na educagdo escolar dos mais jovens? No sentido moderno, em que a totalidade € perseguida,
sim; mas, se for levado em conta o fato da formacdo das criancas e dos jovens ndo poder
prescindir desses valores, cujos respectivos sentidos sdo instituidos no contexto de uso e das
necessidades do grupo, sua auséncia ou confusdo acarretaria na dissolugao social.

Diante dessa crise de legitimidade das metanarrativas, Lyotard, em debate com a
solucdo de Habermas, denominada teoria da a¢cdo comunicativa, pensa em uma saida, mas
sem cair novamente nas armadilhas do consenso, proposta pelo filésofo alemao.

Habermas pensa essa crise, propondo definir os limites exatos entre o jogo de

linguagem das ciéncias da natureza, que se baseia na eficicia e na performatividade, fruto da
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razdo instrumental e o jogo da moral e da politica, que, por sua vez, se baseia nos principios
hermenéuticos da compreensdo e da interpretacdo; trabalho este, desenvolvido pela razdo
reflexiva ou especulativa. Seu objetivo é chegar ao consenso, extraindo regras de a¢do a partir
das estruturas da linguagem. Isto é feito evitando o uso parasitario da linguagem, que seria o
uso da comunicagdo para a manipulacdo, em que ao interlocutor nao sdo reveladas as
verdadeiras intengdes, como ocorre nos periodos eleitorais: candidato manipulando eleitores.
A teoria da acdo comunicativa de Habermas visa o uso da linguagem para o entendimento. A
“verdade” e a “justica” sdo seus principios reguladores. Na verdade, o que propde € a
“reforma” dos principios que fundamentavam as metanarrativas das Luzes.

De sua perspectiva, Lyotard critica o fato de Habermas nao respeitar suficientemente
as diferencas entre os jogos de linguagem e por transformar a prépria teoria politica num
metarrelato. Desta forma, além do paradoxo em universalizar o particular, ndo permite que as
diferencas entre os jogos sirvam como elementos inovadores que favorecam a imaginagdao
criativa.

Ao invés de definir os limites exatos entre os jogos de linguagem, Lyotard busca um
principio de analogia entre eles, algo que permita passar de um jogo a outro, evitando
solucdes universalizantes e os critérios de eficiéncia e performatividade. Procura desvincular
o pensamento da politica da conven¢do e reaproxima a questdo da justica da questdo da
“verdade” cientifica. Seu objetivo é chegar a legitimacdo pela “parologia”, por comparacao
com o jogo de linguagem da ciéncia contemporanea.

Lyotard destaca algumas caracteristicas do jogo de linguagem da ciéncia
contemporanea: a capacidade de “abertura” e acolhimento da “diferenca” e da “novidade”.
Segundo ele, quando uma nova teoria proposta se contrapde ao paradigma da ci€éncia vigente,
aos seus métodos e principios, por exemplo, ocorre uma discussao sobre as metarregras que
balizam o jogo de linguagem instituido, para que seus principios sejam redefinidos.

Na obra Le Différend, Lyotard cunha a nocdo de diferendo, cujo sentido € este: um
conflito, entre no minimo duas partes, em que a solucdo ndo poderia ser encaminhada de
maneira imparcial, por ndo haver qualquer juizo aplicavel as argumentacgdes conflitantes. Para
o autor, frase € a unidade minima da linguagem atrelada as instancias do destinador, do
destinatério, da referéncia e do sentido, sendo que este nio € determinado pelo uso, mas pelo
acontecer imprevisivel e contingente. A frase € esse acontecer. Na situagdo de um diferendo
entre dois jogos de linguagem, por faltar uma instancia deciséria superior e imparcial, é
preciso o exercicio da escuta, isto €, focar na maneira como as frases de um discurso vao se

encadeando e de como ali, o sentido vai se formando, até que o conflito se dissolva ou adquira
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uma configuracdo em que as energias conflitantes estejam mais enfraquecidas. Para que isso
ocorra, seria necessdria uma disposi¢do para perceber o outro, numa atitude de alteridade em
que as minhas convicgdes, provenientes de determinados jogos de linguagem, dos quais
derivo a minha perspectiva, nao prejudiquem a compreensdo do sentido das convicgdes
daquele com o qual estou em debate. Essa exigéncia implica numa atitude ética e em uma
disposi¢do para o entendimento. Foi exatamente esta postura que faltou aos nazistas, que em
seu lugar cultivaram a intolerancia e o 6dio pelo diferente. Este acontecimento histérico

inspirou Lyotard, porque o filésofo temia sua repeticao na posteridade.

A escrita como forma de resisténcia

Em carta enviada a David Rogozinski (LYOTARD, 1993b, pp. 107-116), Lyotard
comenta a andlise de Claude Lefort sobre o romance /984 de George Orwell, para discutir o
papel da escrita literdria num ambiente dominado pela tendéncia de totalizacdo dos discursos
produzidos na sociedade.

O enredo trata de uma sociedade altamente burocratizada e controlada por um
governante ditador, chamado “Big Brother”. Este era visto e reconhecido por todos os
habitantes através de grandes telas instaladas pela cidade, tanto o governante quanto 0s
governados podiam se ver e se comunicar. O conflito tracado pela obra € o fato de que, a cada
dia, uma palavra era suprimida do vocabuldrio, posto que o objetivo era a criagdo da
novill’ngualz. A finalidade da burocracia estatal era a de controlar os fatos do dia, inibir o
poder criativo da lingua e, consequentemente, o pensamento. A novilingua era uma lingua
domesticada. A resisténcia narrativa nasce com o heréi e funcionério piblico do Ministério da
Verdade do pais ficticio Oceania Winston Smith, que passa a escrever, por amor a Julia, um
didrio em segredo para registrar os fatos da lingua que estd sendo diariamente suprimida.

Lyotard lembra que esse procedimento, por parte das autoridades, visa fazer acontecer
0 que ja estava tracado, isto &, aniquilar todo o processo espontaneo do acontecimento, o que
representa destruir a histéria; pois, se os jogos de linguagem nascem do uso que os individuos
fazem das palavras em determinadas formas de vida, essas intervencdes burocraticas afetam

diretamente as relagdes e producdes culturais de uma sociedade e sua identidade.

"2 Lingua com o minimo de palavras e expressoes.



72

O livro O Pés-Moderno explicado as criancas, em que estas andlises sdo feitas, se
encerra com uma perspectiva otimista de Lyotard: propde o acolhimento dos novos meios de
expressdo criados pelas tecnologias contemporaneas, para poder abrigar a dindmica do

acontecimento. Para ele, o trabalho de escrever tem um parentesco com o trabalho do amor:

O trabalho de escrever tem um parentesco com o trabalho do amor, mas inscreve a
marca do acontecimento inicidtico na linguagem, e oferece-o assim a partilha, se ndo
a partilha do conhecimento, pelo menos a de uma sensibilidade que pode e deve
considerar comum (Ibid., p. 116).

Nessa tarefa se revela uma partilha pelo conhecimento ou ainda por uma sensibilidade
que pode ser expandida para mais pessoas.

Talvez ndo seja, aqui, absurda a imagem do ato de escrever como uma forma de
constru¢do de mundos possiveis, mesmo que essa obra de entendimento e compreensao seja
feita em partes, dinamicamente, peca por peca, mas em conjunto, por uma ‘“equipe virtual”,
em que o espaco da escrita guardasse a dimensdo publica da dgora grega. A formacao em
filosofia deve preparar o cidaddo para essa tarefa de colaboracio e coautoria, sabendo que ela
¢ feita de conflitos, assentimentos, retomadas e rompimentos, mas que, no final, é construtiva
e ndo se contenta em olhar passivamente para os cacos da obra inacabada. Lyotard inspira um
otimismo criador e isto pode ser visto como um convite aos homens de boa vontade a se
comprometerem com a superacdo de uma condi¢do de letargia moral e estética de um mundo
que se autoconsome, numa postura autodestrutiva e de semiconsciéncia.

Este tema faz lembrar a capa do disco Leffoverture’, ilustrada por Peter Lloyd, do
grupo norte-americano barroco de rock progressivo, denominado Kansas, de 1976, em que
Deus, apresentado numa imagem profana, tal qual o cendrio, aparece ao centro, pairando no
éter verde-claro, com uma tinica vermelha, sentado préximo a uma lareira de pedra,
emoldurada por vigas de madeira rusticamente trabalhadas e sobre a qual repousa uma garrafa
vazia do refrigerante Crush. No lado oposto, a direita, encostada a uma parede, também de
pedra com uma janela, uma guitarra e um violino sobre o parapeito, demasiadamente baixo.
Ao fundo, sobre seu ombro esquerdo, vé-se um piano de cauda flutuando no espago. Com a
mao esquerda, escreve notas musicais utilizando uma caneta de bico de pena, sobre um papiro
de extensdo infinita. A divindade esta cercada por livros em sua escrivaninha, numa atitude de
reflexdo e criac@o. A luz intensa estd proxima a sua cabega, apoiada pela mao direita, e nao na
vela quase consumida e derretida sobre um dos livros da mesa. A cena descrita faz saltar aos

olhos a cor da tinica e a mao que escreve. O trabalho é de meados da década de setenta, o que

3 .
B Vide anexo.
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faz remeter ao movimento da contracultura, sinbnimo de criatividade e contestacdo a
industria cultural e ao sistema capitalista, em geral. Em sua imagem encarnada, e de oposi¢ao
a propria pureza e santidade, Deus estd a escrever com a mao rejeitada, aquela que
simbolizava o mal na Idade Média, o lado oposto do oficial projeto divino de mundo.
Entende-se este ato como uma forma de criacdo alternativa por outros meios, que nao os
instituidos e recomendados. E uma forma de renovacdo e superacio de uma perspectiva de
mundo em que os sentidos estdo saturados, em nome da renovagao e da autenticidade.

Talvez um modo poético e estético de simbolizar a escrita na filosofia seja essa
imagem do ato de escrever com a mao esquerda, de forma inversa e alternativa ao que a
légica imposta pelo poder espera, sua novilingua. Na verdade, € a proposta de uma outra
perspectiva, para evitar o unilateralismo e o autoritarismo, que empobrece a maneira de
perceber o mundo e aniquila o espirito criativo. O conflito exige ndo apenas atitude ético-
politica, mas também artistica e de amor pelo mundo. Sua auséncia cede lugar a violéncia e ao
absurdo da falta de sentido. Por isso, entende-se que o personagem Winston Smith, de /984,
escreva seu didrio. E por amor a Jilia que o faz. O didrio é escrito “com a mio esquerda”,
num ato de resisténcia para salvar a memoria da verve da lingua e possibilitar a ela um futuro,
J& que estava proibido praticd-la na relacdo direta com o outro, numa forma de vida. Seu ato é
aparentemente solitdrio, como na imagem de Deus na capa do disco, mas seu alcance vai além
da preservacdo; € ele também um ato de conceber o novo, a partir daquilo que nao pode ser
aniquilado. Por amor a sabedoria que o praticante da filosofia também resiste em nome da

criacdo e da autenticidade.



74

CAPITULO 5

FILOSOFIA E A BUSCA DE UMA ESCRITA DE SI

A escrita de si

A seguir, serd desenvolvida uma andlise do papel da escrita no ensino da filosofia no
Ensino Médio. Ela tera como base o texto A escrita de si, do filésofo Michel Foucault. Esse
estudo foi inspirado nas obras: A vita Antonii, de Santo Atandsio; Didlogos de Epicteto; e
Cartas a Lucilio, de Séneca. Para os propdsitos deste trabalho, a énfase recaird mais sobre
este dltimo.

O texto tem como ponto de partida o papel da escrita na vida ascética, conhecida
também como ‘‘escrita espiritual”, pratica utilizada por Santo Antonio, como forma de
externar ou apresentar a si mesmo, em substituicdo aos amigos, os pensamentos. Funcionava
como estratégia para afastar-se dos pensamentos impuros, impulsionado pela vergonha de té-
los conhecido. Foucault identifica, nesta pratica, o aparecimento da escrita de si mesmo. De
um lado, os cadernos de notas serviam como substitutos dos demais companheiros da
comunidade; de outro, essa maneira de praticar a ascese era um trabalho sobre a conduta do
autor e sobre seus pensamentos: o constrangimento que a presenca alheia exerce sobre a
ordem da conduta, exercé-lo-d a escrita na ordem dos movimentos internos da alma
(FOUCAULT, 1992, p. 131).

Foucault busca, retrospectivamente, num contexto proximo ao cristianismo (na obra
de Santo Atandsio), o papel da escrita numa cultura filosofica, protagonizada por pensadores
como Séneca, Plutarco ou Marco Aurélio. Nestes podemos perceber a pratica da escrita como
atividade de adestramento de si mesmo, cujo objetivo era aprender a arte de viver bem.

Para Séneca e Epicteto, a pratica da leitura e da escrita nao devem estar separadas;
ambas t&ém em comum o ato de pensar enquanto sao desenvolvidas: possa a morte arrebatar-
me enquanto penso, escrevo, leio (Epicteto, Didlogos, 111, 5, trad. franc. Souilhé (CUF))

(Ibid., p. 133).

Adiante, Foucault refere-se ao conceito de hypomnemata, que originalmente eram
livros de contabilidade ou de registros de notas. Também assim eram denominados os

cadernos pessoais ou agendas. Tornou-se, a época de Séneca e Plutarco, uma ferramenta
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importante entre as pessoas do meio literdrio, em que eram registradas as memorias de textos
lidos, das conversas nas quais emergiam ideias dignas de notas ou mesmo de pensamentos
circunstanciais surgidos durante as atividades corriqueiras, mas que mereciam ser guardados e
consultados posteriormente. Esse tipo de material acabava servindo como fonte ou se
tornando os primeiros registros dos quais eram elaborados tratados mais consistentes.

A finalidade dos hypomnemata ndo era de servir como substituto ou auxilio a
memoria, mas como suporte para o exercicio da leitura, releitura ou meditacdo, atividades
estas que funcionavam no meio cultivado como entretenimento a s6s ou em grupo. Esse
“lazer” culminava na intencdo de que seus conteidos pudessem ser aplicados na acdo do
homem letrado. A autoeducacdo era o fim ultimo da utilizacdo dos hypomnemata, pois sua
elaboragdo visava a corre¢do da conduta ou do fortalecimento da alma perante os infortinios
da vida. Sua elaboracdo implica ndo apenas num efeito externo da ag¢do, mas também na

subjetivagdo do discurso de quem o pratica:

Por mais pessoais que sejam, estes hypomnemata ndo devem porém ser entendidos
como didrios intimos, ou como aqueles relatos de experiéncias espirituais (tentagdes,
lutas, fracassos e vitdrias) que poderdo ser encontrados na literatura cristd ulterior.
Nao constituem uma “narrativa de si mesmo”; ndo tem por objetivo trazer a luz do
dia as arcana conscientiae cuja confissdo — oral ou escrita — possui valor de
purificacdo. O movimento que visam efetuar € inverso desse: trata-se, ndo de
perseguir o indizivel, ndo de revelar o que estd oculto, mas, pelo contrdrio, de captar
0 ja dito; reunir aquilo que se pdde ouvir ou ler, e isto com uma finalidade que ndo é
nada menos que a constituicdo de si (Ibid., p. 137).

Foucault denomina esse exercicio de askesis ou “adestramento de si por si mesmo”, a
partir de frases ou discursos retirados da tradi¢do e reconhecidos como verdadeiros para
transformar sua leitura e assimilagdo em principios que orientem o individuo para acdes
racionais. Para isso € necessdrio mais que a memorizacgdo do que foi lido, também ¢é
necessario que a alma do leitor seja por ela demarcada. Trata-se de transformar as fontes
dispersas numa unidade de identidade, isto €, na identidade e compreensdao do autor dos
hypomnemata. Neste sentido, enquanto a leitura implica numa abertura para o outro, pois esta
comparece como fonte de inspiracdo. Desta forma, a escrita desempenha uma func¢do
etopoiética, porque ela contribui para a constituicdo do sujeito da agdo racional. Por isso,
ambas as atividades ndo estariam dissociadas, uma alimenta a outra, e sdo realizadas mediante

objetivo previamente estabelecido:

[...] a pratica de si implica a leitura, pois ndo € possivel tudo tirar do fundo de si
préprio nem armar-se por si s6 com os principios de razao indispensdveis a conduta:
guia ou exemplo, o auxilio dos outros é necessdrio. Mas ndo se deve dissociar
leitura e escrita; deve-se ‘recorrer alternadamente’ a estas duas ocupagdes, e

‘temperar uma por meio da outra’ (Ibid., pp. 138-139).
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Considerando o contexto de desagregacdo do espago publico, com o Imperador Nero
no poder em Roma, os hypomnemata serviam como recurso do voltar-se a si mesmo, para o
cuidado de si e a busca do equilibrio. Bastar-se a si proprio e disto tirar proveito, ja que do
coletivo nada se espera. Esse movimento ndo significa um fechamento em si mesmo,
impermedvel as influéncias exteriores, pois os dados recolhidos das leituras de diversas
fontes, apesar de selecionados, constituem uma contribuicdo de fora que era submetida a uma

reelaboragao.

Foucault considera a redacdo dos hypomnemata uma maneira de contribuir para a
formacdo de si a partir dos logos dispersos. Apresenta trés razdes principais: A primeira € que
esse trabalho é um exercicio de razdo, uma atividade intelectual direcionada, diferente da
stultitia, que € o ato de realizar leituras infindaveis que acarretam na dispersao do leitor, na
confusdo intelectual em que nada se fixa. Esta s6 levaria o espirito a desejar novidades, isto &,

o novo pelo novo, afastando o homem que o pratica da verdade visitada nos textos.

A segunda refere-se a escolha de elementos heterogéneos. Epicteto opunha-se a prética
do ensino da filosofia baseado na exigéncia de que os aprendizes dominassem integralmente
uma escola filos6fica ou o seu sistema. Nao hé necessidade da leitura de todas as obras de
determinado filésofo. Passagens ou fragmentos escolhidos e copiados no caderno de notas
eram considerados vélidos, desde que obedecessem aos seguintes principios: “a verdade local
da mdxima” e “o seu valor circunstancial de uso”. O primeiro refere-se ao sentido interno do
fragmento selecionado; o segundo corresponde aos aspectos externos, as necessidades e as
solicitacdes do contexto em que a leitura e selecdo sdo feitas. Sempre tendo como centro o
leitor e suas finalidades. No trabalho com o ensino da filosofia, o professor precisa orientar os
alunos para que na tarefa de recorte da unidade de uma obra, esta seja contextualizada com

relacdo ao seu todo.

A terceira e ultima razdo € que o contraste dos elementos recolhidos ndo exclui a
unificacdo, isto €, a elaboracdo de uma escrita pessoal coerente através da subjetivacdo dos
dados, transformados num discurso pessoal e auténtico. S€neca, na carta 84, enviada a
Lucilio, brinda-nos com essa analogia: assim como as abelhas recolhem o néctar de flores
selecionadas diversas, e produzem o mel, um produto tinico e com sabor préprio, assim faz o

leitor que pratica a escrita dos hypomnemata.

Na parte final da Escrita de si, Foucault analisa a correspondéncia, as epistolas que
também eram comuns na época de Séneca. Semelhantemente aos hypomnemata, a

correspondéncia funcionava como um ‘“exercicio pessoal”, pois, ao escrever, o remetente 1€
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concomitantemente o que escreve, assim como ao dizer, ouvimos o que estamos a dizer.
Lembrada por Foucault, esta concepcdo € de Séneca. O que chama a atencao é que as relacdes
escrita/leitura e fala/audicdo sao apresentadas num mesmo nivel de importancia, provocando,
sem muito alarde, uma fissura na concepcao dialdgica platonica, referida no primeiro capitulo

desta dissertacdo, em quem privilegiava a fala sobre a escrita.

Diferentemente dos hypomnemata, que podiam permanecer no ambito da privacidade
de seu autor, as cartas visam, geralmente, o aconselhamento e o conforto do remetente ao
destinatério. Nelas, as relacdes entre este e aquele se realizam num plano de igualdade, porque
o sentido do contetdo transita em duas maos. Ao aconselhar, o remetente também sofre os
efeitos de suas palavras, isto €, seus ensinamentos, observacdes e exemplos sdo recursos
pedagodgicos para si mesmo. Ao aconselhar o outro € a si mesmo que também aconselha. Seu
texto abre as portas de seu ser para o outro. Na outra ponta também ha esse efeito de mao
dupla. O leitor, ao ter contato com o remetente desnudo em seu ser, equivale a um olhar sobre

o outro, mas também ser olhado pelo outro. Os conselhos de remetente também funcionam

como um olhar sobre suas fraquezas, mas um olhar ndo destrutivo, encorajador.

Nesse movimento, ocorre um processo de “objetivacdo da alma”: aprender a ver-se
pelo olhar do outro. Agir levando em conta o olhar do outro. A “presenca” deste ndo funciona
como a censura do tirano aos meus atos, como um puro impedimento que me submete as
vontades alheias, mas para lembrar-me que ndo estou sé no mundo. E um limite aos impulsos
egoistas da minha alma e também uma forga positiva que me encoraja para agdes construtivas.
Neste exercicio, aprendo que minhas decisdes ndo afetam somente a mim, mas ao outro

também, tanto no que pode favorecé-lo, quanto no que poderia a ele recair uma injustica.

Séneca considera que ndo € qualquer pessoa que pode desempenhar o papel de
destinatario, somente aqueles que desejam ser aconselhados e estdo abertos para a mudanca,
ou seja, tornarem-se melhores. Dessa forma, a escrita desempenha funcao etopoiética. Através
dela a verdade se transforma em ethos. Esse conceito Foucault importa de Plutarco, para
referir-se a essa relacdo escritor-leitor, tanto na producdo dos hypommnemata quanto das

epistolas.
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A escrita filosofica como uma escrita de si

Nas Orientacoes Curriculares para o Ensino Médio (2006): Conhecimentos de
Filosofia, o ensino da disciplina é proposto com &nfase no processo de aquisi¢ao de aptidoes a
partir do acesso do aluno a tradicdo da histéria da filosofia, para poder, assim, refletir,
tomando os problemas e as experi€ncias como ponto de partida.

O acesso a tradi¢do da filosofia para aprender a pensar de maneira filoséfica deve
ocorrer através dos instrumentais especificos da natureza argumentativa da filosofia. E nesse
sentido que, segundo esse documento, o aluno deve desenvolver as competéncias da fala, da
leitura e da escrita. Competéncias estas divididas em trés grupos diferentes de habilidades:
Representacdo e comunicagdo, Investigacdo e compreensdo e Contextualizacdo sociocultural
(Cf. Op. cit., pp. 33-34). Sendo o primeiro o que interessa de forma mais imediata ao tema
desta investigacdo. Sdo elas:

e Ler textos filosoficos de modo significativo,

e Lerde modo filosofico textos de diferentes estruturas e registros;

e FElaborar por escrito o que foi apropriado de modo reflexivo;

® Debater, tomando uma posigdo, defendendo-a argumentativamente e mudando
de posicdo em face de argumentos mais consistentes.

Note-se que das habilidades acima, somente a escrita comparece como instrumento de
coroamento ou registro de um pensamento ja elaborado. Sua presenga € secunddria em relagc@o
as outras, como se ao escrever, este ato nao pudesse contribuir para a estruturagdo das ideias.
Sendo assim, a escrita € vista como uma atividade posterior e nao concomitante a formacao e
elaboragao do pensamento.

E preciso ressaltar ainda que, “a leitura de modo filos6fico” exige também “uma
escrita de modo filos6fico”, ou seja, uma escrita em que estejam presentes aqueles elementos
essenciais do filosofar mencionados no inicio desta dissertacdo: a problematizagcdo, a
conceituacdo e a argumentac¢do, nado uma escrita distraida, superficial e por pura inspiracdo
ou entretenimento.

Assim, a escrita na filosofia, desde Platdo, ndo € valorizada como parte do processo de
elaboracdo e encadeamento dos argumentos que se pretende exprimir. Vem da concepg¢ao
platonica de que a escrita da alma e a escrita alfabética sao de naturezas distintas. A segunda
desempenharia apenas o papel de materializacdo do texto, antes apreendido pela mente,

através da intui¢@o ou do didlogo.
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O texto das Orientagées traz a exigéncia de que o professor de filosofia j4 tenha feito
uma “escolha categorial e axioldgica”, isto €, que ja tenha optado por uma escola filoséfica ou
pelo repertério de um filésofo e que nessa escolha sejam levados em conta os procedimentos
éticos condizentes com o seu conteido, para que possa ensinar a disciplina filosofia. Que o
professor tenha decidido por uma maneira de filosofar que considere justificada no plano
conceitual e ético-moral. Este fato é visto pelos organizadores do documento como sinal de
amadurecimento intelectual por parte do docente e € um dos elementos que poderia garantir
um bom trabalho, mas nada menciona sobre seu dominio em relagdo a producdo de textos
proprios, com base nessa escolha. Supde-se, € claro, o dominio e a pratica da leitura dos
textos da tradicdo, a prética do debate e a dialogia. Pergunta-se: como um docente pode ter
feito a escolha de uma filosofia para ensinar, e ensind-la para o modo de pensar criativo e
critico, sem ser reprodutivo, se ele ndo pratica as atitudes que ensina, se nao produz as suas
proprias reflexdes por escrito?

Parece que fica uma formagdo incompleta se esse professor, que visita autores e educa
para a autoria, ndo for ele proprio um autor no seu nivel de trabalho. Nao poderia dizer aos
seus alunos: “facam comigo” ou “reparem como eu fagco para fazerem ao seu modo também”.
Posto isto, defende-se aqui o argumento de que € possivel pensar a elaboracdo de uma escrita
de si no contexto do ensino da filosofia. Uma contribuicdo da disciplina filosofia para a
formacgdo do jovem contemporaneo brasileiro poderia advir do ensino que da énfase a préatica
da escrita reflexiva, isto €, pressupondo que hoje se faz necessdria a expressao do pensamento
filosofico a partir da escrita.

Por um lado, ela aparece como produtora de sentido, sendo que as atividades de pensar
e escrever coincidem. Assim, o texto funciona como produtor de identidade pessoal e plural,
pois essa atividade leva ao entendimento de si e do outro, isto é, tem um fundo ao mesmo
tempo epistemoldgico e ético. Por outro lado, a escrita aqui também € vista como resultado da
critica. Esta é necessdria porque amplia a compreensdo do que ainda ndo compreendemos. Ela
€ o espaco da crise — em que se inscrevem as diferencas e se forja o novo — e nao do
julgamento do que € certo ou errado. Enfim, a escrita é o espaco polifonico, de vozes

autdnomas em que um texto remete a outros.

z

A escrita produtiva e criativa € viabilizada com a atividade de leitura de quem

. . ., 14 . .
intenciona a escrita . Os alunos devem ser formados para o trabalho intelectual por meio da

4" As expressoes em itilico, presentes neste e nos dois préximos pardgrafos do presente capitulo, referem-se as
informagdes fornecidas por Jorge Ramos do O no curso desta faculdade, A critica pds-estruturalista e a
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escrita, pois a civilizacdo ocidental estd nela fundamentada; se é que se pretende a
participacdo plena e democrética desse jovem cidaddao no mundo contemporaneo. Distingue-

se desta a leitura para saber, acumular ou reproduzir conhecimento.

Quem I¢€ para escrever se envolve numa atividade dinamica, na qual o leitor recorta,
configura fragmentos, conceitos e idéias, agregando-os sob a forma de mapas que expressam
um pensamento diferencial, uma razdo nova, um caminho nunca dantes percorrido, o qual
possui sua prépria légica e relacdo, uma estrutura gramatical que expressa a articulacao dos
conceitos de forma coerente e objetiva, mas aberto, com “poros” que permitam novas

pesquisas.

Sobre a recep¢ao dos textos e a funcdo “do outro” enquanto “mediacdo” e
“destinacao” na cena filosofica, Cossutta (2001) concebe a ideia de que, na relacdo entre autor
e destinatdrio, este desempenha um papel ativo de opor a resisténcia potencial de sua
incompreensdo, de seus preconceitos e mesmo de suas objecoes. Esta maneira de ler € oposta
aquela ingénua, verificada Grécia Antiga, no periodo arcaico, em que os ouvintes recebiam
passionalmente os recitais dos rapsodos, cuja andlise, nesta dissertacdo, se encontra no
primeiro capitulo e se aproxima dos modos de leitura contemporaneos, cuja andlise € feita
mais adiante, neste capitulo (p. 82), através da andlise do artigo de Armando Petrucci (1999).
A leitura, no sentido que Cossutta propde refere-se a um lugar de resisténcia e que possibilita
a geracdo de uma escrita de resisténcia. A atividade do filosofar é privilegiada, pois sua
postura de problematizacdo, de ndo aceitar nada como verdadeiro antes de proceder a uma
investigacdo e de busca pelo sentido, faz dela um instrumento de formagdo para um pensar

criativo e responsavel:

Vé-se que a fungdo atribuida ao destinatdrio representa um papel primordial tanto
para a recep¢do do texto pela cena social e institucional em que ele se inscreve,
quanto para sua estruturagdo interna, jd que define em grande parte as condigcbes

de sua legibilidade (COSSUTTA, 2001, p. 23).

Trata-se de uma funcdo mediadora, em que transforma o texto lido num corpo vivo e
ndo na recepgdo passiva de uma obra acabada e definida. Pressupde-se, entdo, no trabalho de
interpretacdo, a tarefa de estruturagdo interna por parte do leitor. Entende-se que, quando o
leitor compreende o texto, é porque ele o escreveu internamente, isto €, estruturou-o

diferentemente do autor porque desempenhou um papel de coautoria, atribuindo sentido e

emergéncia de uma critica cientifica de si: os desafios de Barthes, Deleuze, Derrida e Foucault, no primeiro
semestre de 2006.
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ressignificando o que leu. Analogamente, pode-se supor que, ao escrever um texto num
suporte material, o autor o escreve internamente, concomitantemente. Deve garantir a sua
legibilidade e pressupor na sua recepcdo um destinatdrio ativo como numa espécie de

”15, cujo desafio é manter a vivacidade e a dinamica do pensamento, através do

“dialografia
exercicio solidario e democratico. Diferentemente do que pretendia Platdo, esta escrita ndo se
constitui idealmente, mas na pratica constante da tentativa e do erro, nas leituras e escritas
equivocadas para se aproximar das certezas, produzindo atrds de si rastros de pensamentos e
fragmentos de si mesmo.

A forma de pensar, aqui sugerida, se desenvolve por lateralidade e de forma eliptica,
sem a hierarquizacdo, tanto das autorias, quanto dos discursos. A idéia € a de que um autor
canibaliza o outro, resultando, assim, em produtos “impuros” ou “mesticos”. O ponto de

partida para a elaboracdo de um novo texto e de um novo discurso deve ser as nossas

preocupacdes e necessidades.

Essa concep¢do de considerar os textos e os autores pelo viés da horizontalidade
provém da critica de Foucault aos procedimentos de controle do discurso. Tanto os externos
(a palavra interdita, a distingdo da loucura e a vontade de verdade), quanto os internos (a
classificacdo, o ordenamento e a distribuicdo), nos apresentam uma maneira diferente de
concebé-los, sem critérios de hierarquizagdes, em que todos tém a mesma validade e
importancia, abrindo a possibilidade do leitor frequentd-los com intuito de produzir o seu
texto, sem os traumas decorrentes dos procedimentos de controle do discurso, procurando
enfrentd-los, mesmo consciente de que o principio de uma diferenciagdo encontra-se em
atividade o tempo todo, na relagcdo texto/leitor e talvez seja proveniente da vontade de verdade
e dos procedimentos de controle internos; mesmo assim seria desejdvel sua neutralizacdo, o
quanto for possivel. Parece-nos que a consciéncia desses mecanismos, O que procura
explicitar Foucault, servisse como resisténcia a esses controles, liberando o escritor para uma

producdo criativa:

[...] “Nao hd, de um lado, a categoria dada uma vez por todas, dos discursos
fundamentais ou criadores; e, de outro, a massa daqueles que repetem, glosam e
comentam. Muitos textos maiores confundem-se e desaparecem, e, por vezes,
comentdrios vém tomar o primeiro lugar. Mas embora os seus pontos de aplicacdo
possam mudar, a fun¢do permanece; e o principio de uma diferenciacdo encontra-se
sem cessar reposto em jogo. O desaparecimento radical desse desnivelamento ndo
pode nunca ser sendo um jogo, utopia ou angtstia [...] (FOUCAULT, 1997, p. 19).

> Por “dialografia” entende-se a busca pelo sentido entre razdes através da escrita, na relacdo entre autor e
leitor; uma vez que este ultimo nio permanece indiferente ou passivo diante do texto compreendido. Assume o
papel de emissor e criador de um novo texto, dando seu assentimento ou refutando o texto anteriormente
recebido.
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Pode-se ancorar a idéia dos procedimentos de controle acima referidos ao que Roland
Barthes denomina discurso de poder, i.e., um discurso que faz brotar no ouvinte a culpa.
Segundo o autor, o combate a esta modalidade de discurso ndo € tdo facil porque estda
disseminada nas relagdes sociais, por meio da lingua que compde a linguagem e presente no

interior das instituicoes:

A linguagem € uma legislacdo, e a lingua € o seu cddigo. Nao nos apercebemos do
poder que existe na lingua porque nos esquecemos que qualquer lingua é uma

z

classificagdo e que qualquer classificacio € opressora: ordo quer dizer
simultaneamente reparticdo e cominagdo. Jakobson demonstrou que um idioma se
define menos por aquilo que permite dizer do que por aquilo que obriga a dizer
(BARTHES, 1977, p. 15).

A lingua € uma classificacdo, por isso oprime, porque opera por exclusdo. Ela exclui o
que se encontra entre 0s opostos, 0 neutro ou o misto, € coage, ndo por impedimento, mas por
obrigar a dizer, i.e., ela demarca um territdrio, o territério da verdade e do instituido, ou serve
de instrumento para a moldagem das instituicdes que compdem o Estado, a exemplo do que
ocorre com a obrigatoriedade da elaboracdo dos relatérios por parte dos professores sobre os
procedimentos dos seus trabalhos. Ao fazé-lo é o préprio Estado que se forja, com suas regras
e seus valores. Por outro lado, fica excluido desses limites tudo o que poderia ser proferido,
diferentemente, ou seja, os discursos provaveis ou todas as possibilidades proibidas porque

trazem em seu bojo todas as formas subversiveis as estruturas vigentes.

~

A primeira vista, parece que ha uma contradi¢io entre o que diz Foucault sobre os
procedimentos de controle, de um lado, e Barthes, sobre a coer¢do da lingua, que nos obriga a
dizer. Entendemos que essa contradi¢do € aparente porque ambos referem-se a nossa falta de
autonomia na produgdo dos nossos discursos, dentro dos parametros em que a civilizacdo
ocidental foi edificada. O que esses autores pretendem romper € com as categorias estruturais
desse paradigma, por exemplo, com a ideia de razdo, sujeito, objeto, leitura, escrita, signo,
etc., no sentido moderno, de forma a viabilizar uma forma de pensar menos restritiva e que
ndo esteja atrelada a metafisica tradicional. Para realizar essa tarefa, ao invés de construir

outro repertorio com novos conceitos, realizam o trabalho de ressignificacao destes.

Armando Petrucci (1999), no artigo “Ler por ler: um futuro para a leitura”, chama a
atencdo para a questdo da condicdo da leitura no mundo contemporaneo. Inicia o texto
discorrendo sobre o controle da leitura realizado no século XX, no mundo ocidental

capitalista, tanto nos paises denominados desenvolvidos economicamente, quanto nas ex-
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colonias em que foram realizadas campanhas nacionais com o objetivo de melhorar a
capacidade de leitura, mas o mesmo ndo ocorreu com a capacidade de escrever. Houve
intervencdes pedagdgicas nas escolas, com a imposicio de novas metodologias de
aprendizagem e a expansdo e criacdo de bibliotecas para possibilitar a efetivacdo da
“ideologia democrdtica da leitura publica”. Segundo o autor, a industria editorial, em
concordancia com essa politica, interessava-se pela criacdo de um publico de leitores, mas ndo

de “escreventes”.

Foucault (1997, p.10 e ss.) afirma que esse procedimento de controle, selecdo e
organizacdo do discurso estd presente em todas as sociedades. Sdo denominados pelo autor de
procedimentos externos ou exercidos de fora do discurso. Indica trés principios que regem a
relacdo discurso/poder, sdo eles: a) os procedimentos de exclus@o, o interdito: ndo se pode
falar de qualquer coisa em qualquer lugar; b) a oposi¢do razdo e loucura: desde a época
medieval a palavra do louco passou a ser excluida por ser destituida da verdade. O louco é
aquele cujo discurso ndo tem a dignidade e valor, por isso ndo pode testemunhar, assumir
compromissos contratuais ou pronunciar-se sobre o sagrado; c¢) oposi¢do do verdadeiro e do
falso: no periodo de formacao da filosofia correspondente entre Hesiodo e Platao, a verdade
do discurso deixou de valer pelo que ele era ou fazia e passou a valer pelo que ele dizia. Do
ato ritualizado e justo, houve um deslocamento para o enunciado. Por isso Platio na
Repiiblica procura afastar os discursos poéticos e sofisticos. A vontade de verdade passou a
reger a vontade de saber. Em Kant também verificamos essa preocupacdo com o controle do
discurso. Somente os sdbios e eruditos estariam autorizados a participar do debate publico
porque eles, formados nos limites dos discursos autorizados, ndo colocariam em risco o

funcionamento das institui¢des € nem ameacariam o poder.

Foucault destaca também os procedimentos internos de controle e delimitacdo do
discurso e que operam como principios de classifica¢do, ordenamento e distribui¢ao. Por essa
perspectiva € que podemos perceber, por exemplo, de um lado, os discursos “fundadores”,
como Os Lusiadas de Camées ou A Critica da razdo pura de Kant e aqueles que os repetem
ou os comentam. E importante perceber também que a indiistria editorial, os sistemas que
organizam as bibliotecas e os conteidos curriculares incluem esses procedimentos como
critério, o que faz parte da instituicdo dos cdnones e excluindo ou atribuindo menos

importancia a certos discursos € aos seus respectivos autores.

Abaixo € transcrita a hipotese de Foucault a respeito da questdo do controle do

discurso:
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[...] suponho que em toda a sociedade a producdo do discurso € a0 mesmo tempo
controlada, selecionada, organizada e redistribuida por um certo nidmero de
procedimentos que tém por funcdo esconjurar os seus poderes e perigos, dominar o
seu acontecimento aleatério, esquivar a sua pesada e temivel materialidade.
(FOUCAULT, 1997, pp. 9-10).

Uma maneira eficaz de realizar esse controle da producao do discurso, foi a criacdo de
um corpus de obras para leitura, que representasse um cdnone fixo, que servisse como
autoridade, assim como aconteceu no periodo medieval em que a Igreja Catdlica estabeleceu a
lista dos livros recomendados, os que serviam como material e forma¢cdao do homem cristdo
porque fundamentavam seus dogmas, e a lista dos livros proibidos, aqueles que contrariavam
seus dogmas, para citar um exemplo extremo. Mas também como ocorre hoje, no Brasil, de
forma mais velada, com a escolha de uma lista de obras aprovadas pelo MEC (Ministério da
Educagdo), cujo formato e contetdos estdo de acordo com a politica educacional preconizada
pelo Estado; ou ainda, com a critica literaria que elege os autores e as obras que formam o
corpus da literatura brasileira consagrada, a partir de critérios que eles mesmos estabelecem e
estio de acordo. No territorio da filosofia ndo € diferente: ha os autores “autoridades”,
incensados nas academias e os “menos importantes”, por exemplo: um Martin Buber ou

Derrida ndo estariam a altura de um Platdo ou Kant.

Petrucci faz ainda uma observagdo a respeito da leitura nos Estados Unidos nas
ultimas décadas, mas que podem ser aplicadas no caso do Brasil. Para ele, da mesma forma
que o sistema educacional daquele pais estd dividido entre o grupo das escolas de elite, os
colleges e as escolas que realizam um ensino de massa. Nos primeiros sdo formados os
“leitores firmes”, freqiientadores das obras que compdem o “cdnone fixo” e que serdo os
formadores de opinido e continuadores do sistema instituido. Na outra esfera desprivilegiada
estariam os jovens formados pelas escolas de ensino tecnicista, sdo os consumidores de rock,
e da baixa literatura ou literatura popular. Se o primeiro grupo usa as novas tecnologias a
titulo complementar, como um suporte e freqiientam bons cinemas, teatros, concertos de
musica erudita ou jazz, exposi¢oes de artes e viagens que aperfeicoam suas perspectivas de
mundo, ou seja, t€ém acesso a todas as formas que compdem o circuito cultural de elite, os de
baixa renda ficam restritos ao acesso a tecnologia, mas com conteido de qualidade duvidosa.
Um exemplo sdo os aparelhos de TV feitos de tela de plasma e receptores de imagens em

HDTYV, mas cujo funcionamento nas residéncias populares estio restritos aos canais abertos.

Em outra passagem, Petrucci discorre sobre as caracteristicas da leitura nos dltimos

anos. Para ele, o cdnone corre perigo com a tendéncia do publico em geral para uma “leitura
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desordenada”, isto é, “ler o que cair a mao”. Corresponde exatamente o que Foucault recorda
da concepg¢do de Séneca sobre os hypomenata: a stultitia, a leitura sem critérios que acarreta
na dispersdo de quem a pratica, que visa a novidade por si mesma. Para Petrucci, essa postura
¢ fruto dos procedimentos da industria editorial, que hoje, orienta seus lancamentos segundo
as tendéncias de mercado. Deste modo, o livro acaba por assumir um cardter de mercadoria.
Os “leitores firmes”, atualmente compdem uma parcela cada vez mais reduzida da sociedade,
a qual nao € interessante a essa industria. Da mesma forma como ocorre no campo da musica,
o que interessa € o que vende e, para isso, procura-se atender ao gosto médio. Nem todos que
podem pagar possuem uma formagdo que permite a compreensdo e a assimilacdo das obras

mais elaboradas.

Outro fator € que, a partir dos anos 90, comecou a surgir outro tipo de publico, um
publico de pessoas que por razdes ideoldgicas estdo contestando o cdnone estabelecido,
segundo critérios ‘“‘eurocéntricos”. Sdo os imigrantes na Europa, os negros, os latino-
americanos que desejam ver incluidos na lista de grandes obras e autores, aqueles com os
quais se identificam, que tratam de temas, questdes que os afligem e que merecem estar ali

incluidos pela qualidade de suas obras.

Rousseau, no Ensaio sobre a origem das linguas, havia observado, de forma inédita e
contra o0 etnocentrismo europeu que, o estudo do homem e da origem das coisas exige uma
combinacdo do olhar em torno de si com um olhar mais abrangente, que permita a observagdo
das diferengas. Tardiamente, o mundo contemporaneo tem dado mais importancia a esse

critério de estudos, valorizando a diversidade e o respeito as diferencas:

[...] O grande defeito dos europeus consiste em sempre filosofarem sobre as origens
das coisas baseando-se no que se passa a sua volta. Nunca deixam de nos apontar os
primeiros homens, habitando uma terra ingrata e rude, morrendo de frio e de fome,
impelidos a conseguirem um abrigo e roupas; véem em todos os lugares somente a
neve e os gelos da Europa, sem se lembrarem de que a espécie humana, como todas
as outras, nasceu nas regides quentes, ¢ que em dois tercos do globo pouco se
conhece o inverno. Quando se quer estudar os homens, € preciso olhar em torno de
si, mas para estudar o homem, importa que a vista alcance mais longe; impde-se

comegar observando as diferencas, para descobrir as propriedades ¢ ROUVSSFAU. 1978, p.
174).

Uma outra observagao de Petrucci que vale a pena salientar € a postura da leitura que
também esta sofrendo transformacdes, o que afeta também a forma de recep¢do do cdnone.

Antes havia regras tradicionais instituidas para a leitura das obras consagradas:

Segundo tais regras, deve-se ler sentado em posicao ereta com os bracos apoiados na
mesa, com o livro diante de si, e assim por diante; deve-se ler com a mdxima
concentragdo, sem mover-se, sem fazer barulho, sem incomodar os outros, sem
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ocupar demasiado espaco; deve-se ler de maneira ordenada, obedecendo ao texto em
suas subdivisdes; folhear o livro com cuidado, sem dobra-lo, sem amassa-lo,
maltratd-lo ou danifica-lo. Com base em tais principios, foram projetadas as salas de
leitura das public libraries anglo-saxdnicas, lugar sagrado para a leitura “de todos”,
que, por conseguinte, se mostram praticamente idénticas as salas de leitura
tradicionais das bibliotecas de estudo, de trabalho, de pesquisa (PETRUCCI, 1999,
p. 221).

Os modos de leitura acima descritos, hoje, convivem com novas maneiras de
relacionamento com os livros e outras publicacdes escritas, denominadas pelo autor de
“potencialmente subversivas”, toleradas, mas vistas como secunddrias pelos guardides dos
cdnones. Sao a postura de ler sentado no sofd, deitado no chdo, sobre o tapete da sala ou
quando o leitor dobra o livro ou revista e o pega sem cerimdnia, como qualquer objeto.
Corresponde também ao modo de ler saltando partes ou capitulos, retornando as passagens
situadas no centro ou no inicio do texto. Ou ainda, ao procedimento de ler extraindo apenas
frases ou passagens consideradas interessantes. Esta postura menos formal de leitura vem
sendo reforcada pelo uso do computador como material de trabalho e estudo. Essa maquina
possibilita o recorte de partes, a montagem de textos, sons e imagens como em nenhuma outra
época fora possivel. Essas possibilidades implicam em novas formas de leitura e também de
escrita, diferentes daquelas tradicionais. Isto faz lembrar mais uma vez a tese do pesquisador
canadense Marshall Mcluhan, de que “o meio é a mensagem”. Certamente que essas
mudancas afetam o modo de ler e escrever textos filoséficos, implicando na necessidade de
um ensino da disciplina filosofia no Ensino Médio diferente daquela praticada na academia.
Ainda mais se for levado em conta que os mais jovens sdo aquelas pessoas mais abertas para
essas novas maneiras de freqiientar os textos escritos. O desafio maior do professor de
filosofia € o de conciliar essa novidade sem descaracterizar a atividade do filosofar, sem que
desapareca seus trés elementos essenciais: a problematizacdo, a conceituacio e a

argumentacao.

Posto isso, podemos ver o ensino da filosofia como uma atividade intelectual, feita de
pequenos relatos assistemadticos que poderiam permitir a elaboragdo de uma racionalidade
plural e em perspectiva, através da qual a escrita possa contribuir para que o jovem refaca os
caminhos de pensamentos que os filésofos ja percorreram, a partir de problemas considerados
relevantes no contexto de ensino na tradicdo filoséfica. Ao procederem desta maneira,
poderdo comparar as diversas maneiras de colocarem os problemas e raciocinar sobre eles.

Isto evita a postura dogmatica, a0 mesmo tempo em que os estudantes assumem posturas mais
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éticas e de responsabilidade, pois comecam a perceber as consequéncias, as mais imediatas e
as mediatas de suas decisoes.

O que queremos dizer € que, mesmo nao sendo um acervo cumulativo e progressivo, e
pensando a filosofia como jogos de linguagem aparentados entre si, a atividade do filosofar
pode contribuir com a formagdo do jovem contemporaneo. Ndo hd respostas prontas, mas
poderd haver o desenvolvimento de uma consciéncia do poder e dos limites da linguagem,
traduzindo-se em maneira de proceder mais responsavel e autbnoma. Pode contribuir para que
esse jovem desenvolva, a partir de um lugar de uso dos conceitos como um lugar de fala que é
apenas um apoio, para o seu amadurecimento como pessoa e cidaddo. Que se sinta importante

por contribuir com a sociedade, de maneira inovadora e ética:

Nunca acreditei que um estudante pudesse orientar-se para a filosofia porque tivesse
sede de verdade: a férmula € vazia. E de outra coisa que o jovem tem necessidade:
falar uma lingua da seguranca; instalar-se num vocabuldrio que se ajuste a0 maximo
as dificuldades (no sentido cartesiano); munir-se de um repertério de topoi — em
suma, possuir uma retérica que lhe permitird a todo instante denunciar a
‘ingenuidade’ do ‘cientista’ ou a ‘ideologia’ de quem ndo pensa como ele. Qual
melhor recurso se lhe apresenta sendo tomar emprestado um discurso filoséfico?
(LEBRUN, 1976, p. 148).

O valor da filosofia s6 se descobre a posteriori, isto €, apOs participar de suas
atividades, do exercicio do filosofar. E na prética do filosofar que o aluno apropria-se das
regras de seu jogo de linguagem. Sua compreensdo ¢ adquirida com a experiéncia, portanto,
seu ensino ndo comeca com o conceito do que € filosofia e tdo pouco com referéncia a sua
utilidade ou inutilidade. O desafio inicial é fazer o aluno entrar no jogo.

A legitimacao da filosofia enquanto disciplina é consequéncia da descoberta de seu
valor, pois esta, como foi dito acima, estd condicionada a sua pratica. O trabalho escolar com
a filosofia deve visar a formacao para a atividade propriamente intelectual de cardter tedrico.

Kant, na Logica (1992, p. 41), ja havia dito, ainda sob uma perspectiva moderna, que,
no seu conceito escoldstico, a filosofia é o sistema de conhecimentos racionais a partir de
conceitos € a ciéncia dos fins ultimos da razdo. E € este conceito que lhe confere um valor
absoluto. Concebia que seu valor tem cardter intrinseco e € a fonte de onde provém o valor
das outras formas de conhecimento.

Seguindo as pegadas kantianas, mas abandonando a idéia de que a filosofia legitima os
demais conhecimentos, Deleuze e Guattari (1992) propdem a filosofia como uma atividade
construtivista, cuja finalidade exclusiva é a de criar conceitos a partir de um plano de

imanéncia por ela também tragado. Esses filésofos consideram esse plano de imanéncia um

territorio pré-filosofico, mas situado no interior da filosofia. Ela € devir e coexisténcia desses
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planos; ndo sucessdo. Por isso ela ndo € histéria. Mas foi necessdrio, para o seu surgimento,
um encontro entre o meio grego e o plano de imanéncia. O elemento do meio grego destacado
neste trabalho € a inven¢ao da escrita, determinante para o aparecimento da filosofia e que
provocou profundas mudancas na cultura grega, anteriormente ja referido. E por esses planos
de imanéncia que os conceitos sdo criados na filosofia. Nao hd conceito simples. Todo
conceito é miltiplo e remete a um problema. E um ato de pensamento que opera em
velocidade infinita. Um conceito possui um devir que trabalha com relagdes de conceitos
pertencentes ao mesmo plano. Essas relagdes sdo ordenagdes das variagcoes, segundo
aproximacdes de vizinhanca. Os conceitos ndo t€ém referéncia porque sido autorreferenciais,
pdem-se a si mesmos € pdem seu objeto a0 mesmo tempo em que sdo criados. Esse cardter
construtivista da filosofia une o relativo e o absoluto. O filésofo, seu operador, desempenha o
papel de personagem conceitual, isto é, ele é o amigo do conceito, a condi¢ao de possibilidade
do pensamento, uma categoria viva, um vivido transcendental.

Deleuze e Guattari (Ibid., p. 37) demarcam nitidamente a geografia da filosofia, da
ciéncia e da arte. Se a filosofia cria conceitos das frases por ela produzidas, a ciéncia tira
prospectos, isto €, proposicdes que nao se confundem com juizos e os elementos da
proposi¢cdo: a funcdo proposicional, suas varidveis e seu valor de verdade, por exemplo.
Enquanto a arte produz perceptos ou afectos, distintos das percep¢des e dos sentimentos. A
arte seria uma forma de condensagdo de afectos e perceptos, independentes do seu criador e
do seu observador: sdo seres que valem por si mesmos e excedem qualquer vivido (...). O
artista cria blocos de perceptos e de afectos, mas a unica lei da criacdo é que o composto
deve ficar de pé sozinho (Ibid., 213-214).

Essa abertura para a criacdo no fazer filoséfico, segundo as concepcdes de Deleuze e
Guattari, unida a atividade da escrita, permite vislumbrar a possibilidade de um repertério
filoséfico inicial dos estudantes. A escrita pode ser vista como um instrumental artesanal, de
cardter a0 mesmo tempo externo e interno, pois, no exato instante em que se realiza na
materialidade das impressdes no papel, lousa ou na tela, ela se constitui e constitui
internamente seu operador, aquele que elabora o pensamento. Nao se espera do aprendiz a
originalidade de pensamento, ao nivel do filésofo profissional, mas que seu repertdrio seja
formulado também pelo ato de escrever, ndo somente no plano oral, em que os conceitos da
filosofia comparecam.

Numa entrevista concedida a Marta Vitéria de Alencar ¢ Homero Santiago e em
resposta a pergunta “Que contribuicdo a filosofia da a formacao escolar?”, Favaretto refere-se

a trés critérios sobre o ensino da filosofia: elaborar conceitos, problematizar e argumentar:
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O minimo que se deve esperar é que coloque os alunos numa atividade propriamente
intelectual de cardter tedrico, que esteja assentado em trés critérios: a elaboracio
conceitual; desenvolvimento de métodos e processos de problematizacio; que esses
modos de problematizagdo sejam efetuados por préticas argumentativas. Sem esse
tripé ndo se pode pensar a filosofia como uma disciplina que é especifica e, ao
mesmo tempo, educativa e necessdria no contexto cultural brasileiro, em que essa
formacdo conceitual, problematizadora e argumentativa faz uma falta enorme
(Revista Discutindo Filosofia, Ano 1, n° 1, Sdo Paulo: Escala Educacional, s/d., p.
28).

Entende-se esse modo de aprender a pensar o mundo filosoficamente, sugerido por

Favaretto, como possuindo duas dimensdes bésicas: a da linguagem e a da ética.

A da linguagem porque envolve o ato de refletir por meio de conceitos sobre questdes
de cardter vital e isto implica aprender a argumentar com coeréncia para formar opinides
autdnomas, fundamentadas na razoabilidade dos argumentos daqueles que compartilham e os

que nao compartilham o mesmo jogo de linguagem.

As “préticas argumentativas” ndo ocorrem no isolamento, mas num plano interpessoal
e pessoal: na leitura, no didlogo e, acrescentariamos, na escrita, sendo que € neste ultimo
passo que acreditamos culminar esse trabalho intelectual, uma vez que € através da escrita que

o aluno se defronta consigo mesmo, construindo sua autonomia de pensamento.

Ao fazé-lo, estard vencendo os desafios de ter que estruturar seus argumentos de
forma conceitual, sem os recursos da forma oral, perseguindo a elabora¢do de um discurso
proprio sobre as questdes estudadas, mas que ali se entreveja a presenca dos discursos por ele
visitados. Os produtos dessas atividades devem ser compartilhados e confrontados com o

professor e com a classe. Essa é a dimensao ética.

Essas dimensdes, da linguagem e da ética, fazem parte da filosofia como jogos de
linguagem aparentados entre si, pois se considerarmos a filosofia como uma atividade
intelectual feita de linguagem e de regras proprias, por exemplo, problematizar, argumentar e
conceituar, ¢ uma atividade comunitéria, depende do crivo de outras perspectivas intelectuais
e é elaborada a partir de outras perspectivas anteriores, refazendo raciocinios dos fildsofos
profissionais e autores de outras dreas do saber, tomando-os como ponto de apoio e
instrumentos para novos raciocinios. O ponto de partida dessa formacdo deve ser a
experiéncia problematizada.

A formagdo na disciplina filosofia implica em saber problematizar determinadas
situacOes com base no pensamento reflexivo. Levantar problemas a partir das mais diversas

experiéncias de vida. Esta tarefa constitui habilidade imprescindivel na atividade do filosofar:
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a elaboragdo de argumentos, oral e por escrito, isto €, transformar o pensado em escrita, como

resultado e produto desse trabalho de reflexdo, uma vez que sdo momentos de um processo.

A dificuldade € iniciar esse processo, pois ele advém da necessidade de reflexdo. Essa
necessidade € expressa quando o aluno percebe a importancia dessa atividade e o seu papel no
contexto contemporaneo. A formacdo, por isso, resulta do processo e ela nunca é conclusiva.
O tempo de formag¢@o ndo coincide com o tempo do curso da disciplina. Ela estéd para além do

trabalho desenvolvido na sala de aula.

Favaretto, na entrevista anteriormente referida, lembra que nesse tempo pds-sala de
aula, em que a formac@o continua seu trabalho silencioso de temperar as informacdes
anteriormente visitadas, somadas aos elementos “ndo-pedagdgicos” ou “imprevistos”’, mas
eminentemente humanos, das relagdes interpessoais entre professor e alunos: um gesto, uma
lembranca, uma frase solta, pode alimentar o “inensindvel”, aquilo que os curriculos e os
planos de aula, critérios e formas de avaliacdo ndo conseguem capturar com suas medidas
exatas e técnicas, pois ndo estdo na superficie, mas operam seu trabalho formativo,
invisivelmente. Talvez esse ambito corresponda a um aspecto da fonte criativa em educagao,
porque € o imprevisto que escapa em gérmen a postura de a tudo querer controlar e manipular

em educacdo:

O que acho mais marcante na vida de um professor em geral, ndo sé de filosofia, é

que a gente nunca sabe muito bem quando as pessoas aprendem e o que elas
aprendem. Mas dé para ter uma idéia (...) existe o “inensindvel” da educagdo, que
depende do que acontece na sala de aula, do que se fala, da relagdo entre aluno e
professor. Aquilo se grava em algum lugar, nio se sabe como. As vezes a gente fica
sabendo, mas ndo importa se ndo ficar (Ibid., p. 29).

Entendemos as dificuldades de leitura e escrita dos alunos como sendo obstdculos ao
bom andamento dos trabalhos e desenvolvimento do plano de curso, pois acarretam no
aproveitamento inadequado e insuficiente dos materiais, resultando num crescente
desinteresse dos alunos. Quando isso ocorre, ndo avancamos além das experiéncias pessoais,
transformando, assim, as atividades em sala de aula em produ¢des burocratizadas.

O trabalho em filosofia exige, do profissional e dos alunos, o abandono da postura
intelectual habitual que, se enrijecida, deve tornar-se maledvel; para tanto, é preciso o
abandono de praticas de pensamento que se tornaram viciadas ou insuficientes como, por
exemplo, a postura intelectual de hierarquizar autores e textos € que, por i$so, ndo nos permite

Ver novos aspectos ou em perspectiva.
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A selecdo, pelo professor, de passagens de textos significativos aos alunos pode servir
de fonte e inspira¢cdo para um didlogo produtivo na sala de aula e a producdo de textos pelos
alunos que se orientem pelas regras do filosofar, a0 mesmo tempo que contribuem para um
discurso que minimize a visdo fragmentdria do jovem perante um mundo de dispersdo e
saturacao de sentidos. Eles precisam se sentir coautores neste ambiente em que as pessoas se
esforcam para a construcio de uma identidade, mas que, infelizmente, se realiza na
precariedade do repertério cultural oferecido pela indistria cultural. O resultado ¢é
protagonizarem a cena como consumidores dvidos, mas sem perspectiva, sem recursos

intelectuais e imaginativos para desempenhar o papel de criadores e cidadaos conscientes.
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CONCLUSAO

No primeiro capitulo verificamos o impacto que a invencdo da escrita causou na
cultura da Grécia do periodo arcaico. A oralidade e a memorizacdo eram o0s recursos
principais, utilizados para conservar e fazer a manutengdo das tradi¢cdes. Os instrumentos
principais para esse fim era a poesia, constituida do recurso da repeti¢do das palavras-chaves,
nao permitia o esquecimento das mensagens contidas nos versos.

Havelock adota a perspectiva, a qual foi aceita neste trabalho, de que as producdes
escritas desse periodo e do seguinte, o cldssico, ndo correspondiam a um nucleo comum, ao
contrario, conviveram numa relacdo de tensdo criativa e havia diferencas de sintaxe e
composicao entre 0s autores gregos.

O fato € que a escrita ird “contaminar” até mesmo a cultura oral, levando a mudanga
inclusive na sua sintaxe. Inicialmente, a escrita serviu como instrumento para memorizagao e
armazenamento da cultura falada. Os primeiros escritos eram registros de pardbolas, histérias
mitologicas e lembretes. Esses documentos embriondrios permitiram o aparecimento da
postura de reconsideracdo do que estava escrito e a sua melhoria e autocritica. Esse processo
culminou na escrita das epopéias de Homero, a Illiada e a Odisséia, simbolos eminentes da
memoria coletiva grega. Estas, se no inicio eram declamados trechos em voz alta, passaram a
ser lidas para um publico ouvinte, na praga ou nas reunides promovidas pelos homens livres,
um verdadeiro espetdculo para a época, pois produziam efeitos de embevecimento nas pessoas
presentes.

Foi contra esse cendrio que os filésofos pré-socriticos Xendfanes, Herdclito e
Parménides se voltaram. Para combaterem essa postura do publico, tiveram que enfrentar um
obstaculo linguistico: produziram suas respectivas reflexdes através de uma linguagem
hibrida, devido a escassez de ouvintes. Ao mesmo tempo em que perseguiam uma forma
investigativa de pensar o cosmos, fizeram-no por meio da linguagem versificada, mas com
temas novos. Ao invés de temadticas sobre ocorréncias e conquistas passadas, os pensadores
criaram textos que continham proposi¢des investigativas.

Platao produziu uma filosofia que fechou aquele ciclo de transi¢do entre a cultura oral,
a invencdo da escrita e sua disseminacdo. Esse fildsofo identificou elementos prejudiciais
nessa nova tecnologia. Ela guardava em si o perigo do desaparecimento da memoria e do
distanciamento do homem em relacdo a verdadeira realidade: o mundo das idéias eternas, no

qual estavam as esséncias absorvidas pela alma. A escrita, por ser um suporte material,
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situava-se, tanto quanto as obras pictdricas, trés graus de distancia da realidade. Através dela,
o autor do discurso poderia perder o controle do que foi pronunciado. Os leitores poderiam
interpretar ou manipular o texto de forma indesejada pelo autor. Ela seria também causa da
situac@o de corrupg¢ao vivida na sua época.

Platdo aceita apenas a escrita “virtual” da alma, propondo a criacdo de uma sociedade
planejada e extremamente hierarquizada, que deve ser governada pela razdo. Os guardides
devem cuidar da seguranca e os artesdos € demais trabalhadores bracais, inclusive escravos,
devem cuidar da manuten¢ao material. Para tanto, propunha que o governo fosse encabecado
por reis-filésofos e que esses fossem preparados com ensino da filosofia. Deveriam ser
verdadeiros dialéticos. Estes seriam homens que sabem ver com os olhos da razdo e fazer as
relacOes necessdrias entre as idéias.

Mas seria preciso também afastar a populacdo das produgdes poéticas de Homero e
Hesiodo. Elas representam os suportes da tradicdo que Platdo deseja combater. Platdo ndo
estd sozinho como educador. Enfrenta também as investidas dos Sofistas sobre a educagdo
dos jovens. Tanto quanto os poetas, os sofistas, professores de oratéria, estdo comprometidos
com a producdo de discursos contraditérios e ambiguos, que visam o convencimento e nio a
reflexdo para a busca da verdade. O ensino da filosofia deve ser com base no didlogo, cujo
sentido etimoldgico é entre o logos. O didlogo ou método dialético permite a busca pela
definicdo. Através dela chega-se ao conceito.

Kant, na obra Ldgica, distinguindo o conhecimento universal in abstrato do
conhecimento in concreto, afirma que o primeiro é conhecimento especulativo da filosofia,
constituido de conceitos e de regras, enquanto o segundo é o conhecimento comum,
compreendido como aquele feito por imagens. Sdo, por exemplo, as narrativas miticas. Os
gregos teriam sido o primeiro povo a buscar os conhecimentos racionais, abandonando o

pensamento por imagens:

Dentre todos os povos, pois, os gregos foram os primeiros a tentar cultivar os
conhecimentos racionais, nao tomando as imagens por fio condutor, mas in abstrato;
ao invés disso, era sempre in concreto, através de imagens, que OS outros povos
procuravam tornar compreensiveis os conceitos.(KANT, 1992, p. 44).

No segundo capitulo, foi abordado um periodo de intenso debate em torno da cultura,
do conhecimento e da politica. Rousseau, o pensador aqui analisado, faz critica a cultura
europeia em nome de uma natureza humana boa, perfeita e que, naquele momento, estava
degenerada. Os livros e produgdes literdrias acumuladas contribuiam para o afastamento do

homem de sua natureza origindria. Propde uma mudancga radical na educagao.



94

A crianca deveria ser educada a partir do seu modo préprio de ser e ndo da perspectiva
adulta. Pretende, por meio desta nova educagdo da crianca, produzir a mudanga na sociedade.
Ao advertir para uma educacdo sem livros, Rousseau nao estd criticando a escrita em seus
fundamentos, como faz Platdo. Mas o uso que os escritores da sua época fazem da escrita €
que ndo faria bem para a formagdo. Aquelas produgdes s6 fazem documentar, oficializar e
conferir um ar de importancia aos valores indesejdveis.

A filosofia praticada em sua época seria prejudicial. A metafisica buscava as grandes
sinteses. As criancas e jovens deveriam, primeiramente, ser formadas pela experiéncia, pela
constatacdo ou testemunha dos fatos e das coisas e ndo expostas diante de opinides alheias.
Opinides errdneas, cheias de preconceitos e distor¢oes feitas segundo os interesses de seus
autores.

No terceiro capitulo, abordamos a concep¢do de Kant sobre a educacio e a filosofia.
Nas pegadas de Rousseau, Kant defende uma educacio que respeite o tempo de aprendizado
da crianca e a liberdade e autenticidade de pensamento. Porém, diferentemente do filésofo
suico, Kant ndo considera a natureza humana boa nem ma4, pois a moralidade do homem ¢
fruto da educacdo ou da sua formagdo que corresponde ao trabalho da disciplina e da
instrucdo. Pela primeira, o homem € lapidado de sua tendéncia natural para a selvageria,
enquanto, através da segunda, recebe os valores e conhecimentos da cultura. A liberdade, para
Kant, deve estar submetida as leis sociais, as quais sdo feitas pelo proprio homem, que tem
sua liberdade nelas fundada.

Kant concebe a prética da autonomia do pensar por meio da escrita a um grupo muito
restrito de cidaddos: os eruditos. Somente estes podem fazer o uso publico da razdo
escrevendo. Nao atribui papel a escrita no ato de ensinar a filosofar, mas considera esta
atividade um exercicio fundamental para o pensar bem e coerente.

No quarto capitulo, foi investigado o periodo de transicdo do século XIX para o XX. O
problema abordado foi o da crise da legitimacdo das metanarrativas, perspectiva
desenvolvida pelo filésofo Lyotard, partindo da nocdo de jogos de linguagem, elaborada por
Wittgenstein. A concepg¢ao idealista da filosofia como fundamentadora e organizadora do
conhecimento produzido pelas ciéncias particulares deixa de fazer sentido. Os discursos nela
produzidos tornam-se insuficientes e sem efeitos praticos. Sobre esse papel universalizante
perde sua razdo de ser. Kant denomina esse modo de fazer filosofia, de filosofia do mundo ou
cosmica. Esta visaria a utilidade e teria como projeto a totalizacao do conhecimento, ou seja,

todas a ciéncias particulares dela dependeriam para fundamentar-se.
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Kant denomina de filosofia escoldstica a tentativa de busca do saber e nunca um saber
pronto e acabado. Lyotard talvez admita essa modalidade de filosofar como uma forma de
busca de solugdes para os conflitos ou estado de tensdo — os diferendos — entre certos jogos de
linguagem.

Lyotard concebe a escrita literdria como uma forma de resisténcia a “linguagem
basica”, produzida pela midia ou pelos discursos oficiais do poder. Essa escrita apresenta uma
forca que resulta da criatividade e de seu carater que nao se deixa domesticar.

A escrita € uma das atividades essenciais do filosofar e possui cardter formador que
precisa ser valorizado. Esta pratica estimula a uma leitura interior que promove uma reflexao
mais consistente.

O tempo e o modo de elaboragdo dos textos produzidos na escrita filosofica servem
como resisténcia ao descartivel e aos discursos dominantes, pois a finalidade é produzir
sentido e autoidentidade, elevando, assim, a qualidade destas produgdes. Serd neste
movimento que a proposta no nivel da forma¢cdo média pode ser um contraponto as varias
modalidades de producdes disponiveis caracterizadas pela velocidade e superficialidade.

A escrita filoséfica € uma das maneiras apresentadas no Ensino Médio, pela qual
podemos afetar os alunos de forma positiva, posto que este exercicio nas aulas de filosofia
pode contribuir para a legitimacdo prética da filosofia, enquanto disciplina formativa. O
objetivo € fazer coincidir “a voz interior” ou “ escrita da alma”, como para Platdo, com as
expressoes impressas no papel. Ela € uma forma de reestruturacdo do pensamento através da

articulacdo dos conceitos, motivada pela problematizacdo do contexto vivido.
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