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RESUMO

FAUSTINO, D. D. O caso Schreber como um testemunho escrito. 2014. 143 f.
Dissertacao (Mestrado) — Instituto de Psicologia, Universidade de Sdo Paulo, S&o
Paulo, 2014.

Esta dissertacdo tem por objetivo discorrer sobre a paranoia de Daniel Paul
Schreber, mais especificamente, no que se refere a assuncédo de sua missao divina
como fruto de um trabalho do delirio através da escrita de seu liviro Memorias de um
Doente dos Nervos. Freud deixou uma marca indelével no campo das psicoses com
o estudo do caso Schreber: um passo importante na medida em que as producdes
delirantes sao legitimadas no plano proprio a experiéncia psicanalitica freudiana, o
do inconsciente. O avancgo teorico lacaniano abre as vias para uma inser¢do mais
efetiva do estudo acerca das psicoses enquanto clinica possivel. Conforme Lacan, a
psicose se distinguiria das outras estruturas clinicas pela foraclusédo (a Werverfung)
de um significante primordial na ordem simbodlico. Essa falta marca toda a
fenomenologia da psicose, implicando o estabelecimento de uma relacdo peculiar do
sujeito ao conjunto da linguagem: o psicotico € habitado pela linguagem;
contrariamente ao neurdético que habita a linguagem, ou seja, toma-a por todo seu
ser e enquanto fala. O sujeito habitado pela linguagem conota essa relagdo de
exterioridade que ha com o conjunto da linguagem: uma néo integracdo do sujeito
ao registro do significante, ao ponto que a andlise de um pré-psicoético vai leva-lo ao
desencadeamento da psicose. A entrada na psicose se manifesta com o surgimento
de uma linguagem preciosa por ser plena de significancia, mas também de uma
dimens&o do significante em seu aspecto material. E justamente na dimensdo da
fala do outro enquanto objeto, ao falar de si, que as ideias delirantes schreberianas
vém a superficie e seu quadro paranoico se revela para o ouvinte. O testemunho é
essa dimensao da fala na qual o sujeito est4 engajado. Assim, a escrita do livro de
memorias schreberianas € um testemunho aberto sobre essa especificidade do
psicético em sua relagdo a linguagem, mais nomeadamente, sobre a intrusdo do
discurso do Outro. A especificidade da funcdo da escrita, no caso Schreber, se
sustenta justamente na medida em que, conforme Lacan, neste nivel h4 algo da
ordem de uma reflexdo: livrar-se do parasita falador ou deixar-se invadir pelas
propriedades fonémicas da fala. Essa definicdo é magistral para lermos a paranoia
schreberiana: € em meio a esses dois polos que vislumbramos a sua escrita: a
lingua estrangeira plena de sentido (a lingua fundamental) e, no outro extremo, as
frases vazias dos passaros falantes que sucumbem com a homofonia. Evidencia-se
aqui sendo aquilo que a nocédo do inconsciente a céu aberto na paranoia mostra-se
devedora, ainda mais se considerarmos a formulagéo lacaniana do inconsciente ser
algo no real (Seminéario Les non-dupes errent - 1974). E por ser algo no real que
Lacan sustenta que € do lado da escrita que se concentra aquilo de onde tenta
interrogar essa sua formulacdo acerca do inconsciente. Por isso, ndo € sem razao
que, tal qual Lacan, € do lado da escrita que Schreber tenta interrogar isso que seria
expressao de sua paranoia: o retorno no real do significante foracluido no simbalico.

Palavras-chave: Schreber, paranoia, psicanalise, Lacan, escrita.



ABSTRACT

FAUSTINO, D. D. The Schreber case as a written testimony. 2014. 143 f.
Dissertacao (Mestrado) — Instituto de Psicologia, Universidade de Sao Paulo, S&o
Paulo, 2014.

This dissertation aims to discuss the paranoia of Daniel Paul Schreber, specifically,
with respect to the assumption of his divine mission as the result of a work of
delusion through writing his book Memoirs Of My Nervous lliness. The declared
extension of the clinical psychoanalytic treatment of psychotic patients was given by
Lacanian theories. Thus, there will be a primacy of the Lacanian theoretical
framework in this dissertation. However, Freud left an indelible mark in the field of
study of psychosis with the study of the Schreber case in a text from 1911: an
important step in the psychoanalytic research with respect to psychosis, because the
delusional productions are legitimized in the same plan of Freudian psychoanalytic
experience, the unconscious. The Lacanian improvement in this field opens the way
for a more effective insertion of the study of the psychosis as a possible clinical. A
next step in Lacan's theory occurs when he formulates that psychosis is distinct from
other clinical structures because in that case there’s a foreclosure (Werverfung) of a
primordial significant in the field of the Other. Thus, that lack defines all the
phenomenology of psychosis, implying the establishment of a special relationship of
the subject with respect to the set of language: the psychotic subject is inhabited by
language, unlike the neurotic who inhabits the language, in other words, he takes it
for his whole being and speech. The subject inhabited by language connotes the
relationship of exteriority with the whole language: A non-integration of the subject to
the field of the significant, what implies that the analysis of a pre-psychotic will lead
him to the triggering of his psychosis. The entry in psychosis manifests itself with the
emergence of a precious language full of significance, but also of a dimension of the
significant in its material aspect. It is precisely in the dimension of talking of the other
as an object, to talk about themselves, that Schreber’s delusions come to the surface
and his paranoia reveals itself to the listener. The testimony is this dimension of
speech in which the subject is engaged. Thus, the writing of the book of memaories by
Schreber is an open testimony about the specificity of psychotic in his relation to
language, most notably, about the intrusion of the discourse of the Other. The
specificity of the function of writing, for Lacan, is sustained according as at this level
there is something of the order of reflexion: get rid of the talkative parasite or let
yourself be invaded by the phonemic properties of speech. This definition is masterful
to read the Schreber's paranoia, because we envision his writing precisely in the
middle of these two poles: a foreign language full of meaning (the fundamental
language) and, at the other side, the empty phrases of talking birds who succumb to
homophony. It is evident here what the notion of the unconscious is at the surface for
the paranoid is too related, especially considering the Lacanian formulation of the
unconscious being something in the real (Seminar Les non-dupes errent - 1974). It is
because it's something in the real that Lacan argues that it is at the writing side that
he focuses on where he tries to interrogate this formulation about the unconscious.
So it is not without relation that, as Lacan, is at the writing side that Schreber tries to
interrogate what would be the expression of his paranoia: the return from the real of
the significant foreclosed in the symbolic order.

Keywords: Schreber, paranoia, psychoanalysis, Lacan, writing.
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INTRODUCAO

Como bem o campo da psicandlise ndo cessa de demonstrar, clinica,
pesquisa e teoria se entrelagam. Assim, é dessa concep¢do que tiramos a
legitimidade da atual dissertacdo que tem por objetivo discorrer sobre a clinica com
pacientes psicoticos. Um percurso que faremos tratando da paranoia do Presidente
Daniel Paul Schreber, mais especificamente, no que se refere a assuncédo de sua
misséo divina como fruto de um trabalho do delirio através da escrita de seu livro
Memoérias de um Doente dos Nervos (1905/1984).

Esse nosso tema surge da experiéncia clinica com as psicoses, esperando,
no decorrer da dissertacdo, fazer jus ao método de investigacdo préprio a
psicandlise, no qual se conjugam teoria e clinica. De tal modo, a medida que
apresentamos o campo da clinica psicanalitica da psicose, faremos a introducéo e o
delineamento tedrico da nossa questao.

Inicialmente, devemos destacar que a extensdo declarada da clinica
psicanalitica ao tratamento de pacientes psicoticos nos foi dada a partir das
producdes de Lacan. E nessa medida que havera uma primazia do arcabouco
tedrico lacaniano na pesquisa que aqui se pretende empreender. Todavia, €
inquestionavel o magistral tratamento tedérico ja nos dado por Freud nesse campo
com teorizagdes que concernem especialmente a paranoia, mesmo este psicanalista
tendo posto como infrutifera a clinica analitica com esses pacientes.

Freud deixou uma marca indelével no campo de estudo das psicoses com o
estudo do caso do Presidente Schreber em um texto de 1911, Observacoes
psicanaliticas sobre um caso de paranoia [dementia paranoides] relatado em
autobiografia. Esse foi um passo importante para a investigacdo psicanalitica no
campo da psicose na medida em que nesse texto Freud legitima as producdes
delirantes ao inseri-las no plano préprio a experiéncia psicanalitica freudiana, ou
seja, o inconsciente. Essa posicéo teve efeitos no campo psicanalitico, uma vez que,
mesmo fora do espectro de quadros clinicaveis, a psicose ja estava posta como
questao pertinente a psicanalise (Capitulo 1).

A versao brasileira do livro schreberiano traz dados importantes sobre a vida

de Schreber e de seus familiares: uma breve biografia que nos da acesso a



informacdes que, ao que se percebe no texto freudiano, ndo estavam disponiveis
para a Freud quando este escreve acerca do caso Schreber. Esses dados
biograficos mostram-se importantes para uma leitura desse caso de paranoia,
especialmente, no que concerne ao caso estudado como um trabalho do delirio
através da escrita de Schreber. Dentre os eventos relatados acerca da histéria de
Nosso juiz-presidente, destaca-se o fato de Schreber vir de uma familia burguesa e
culta que tinha uma longa dedicacéo a vida intelectual e vasta publicacdo de livros
em areas variadas. Assim, os Schreber buscavam a notoriedade através da escrita e
escreviam levando em conta os valores morais e o0 bem da humanidade, partindo do
lema “Wir schreiben fur die Nachwelt” (Escrevemos para a posteridade). Essa
caracteristica familiar dos Schreber, como dissertaremos mais a frente na nossa
analise, mostra-se relevante para o entendimento do desenrolar da paranoia
schreberiana.

Assim, apesar de afirmar que a psicanalise ndo se prestava ao tratamento
das psicoses, € de suma importancia frisar que tal recomendacéo freudiana advém
dos insucessos nestes casos no que concerne ao alcance da técnica psicanalitica
até entdo, e isso ndo implicou um recuo no campo de investigacdo. A psicose ja
estava posta como questdo para a psicandlise. Uma questdo que permeara o
percurso lacaniano inicial.

Em Lacan, o lugar reservado a psicose jA se esboca em sua Tese de
doutorado, em 1932, na qual tece um longo dialogo com a psiquiatria classica,
oferecendo um contraponto as teorias da época que postulavam a causalidade
organica das psicoses. No desenvolvimento de sua argumentacéo, ele sustentava
ndo sO a causalidade psicogénica, mas também equiparava o conhecimento do
paranoico ao conhecimento humano geral, descartando definitivamente da paranoia
o carater de déficit na cognigéo e restituindo-lhe sua expresséo subjetiva.

Essa perspectiva que d4 um novo status aos fendmenos da paranoia sO se
torna possivel na medida em que Lacan opera um avanco tedrico ao tecer uma
distincdo entre aquilo que no homem seria da ordem de sua propria génese,
enquanto humano, em referéncia aquilo que seria, nesse mesmo homem, de uma
ordem gnoseoldgica, ou seja, da ordem do conhecimento humano. Assim, a
confusdo no campo da psiquiatrica geral seria por considerar a paranoia como um

problema de ordem genética, ao passo que, para Lacan, esta era tida como um



problema da ordem do conhecimento humano. E justamente nesse ponto que reside
a originalidade de sua Tese e a genialidade de Lacan em adentrar inicialmente no
campo das psicoses: a diferenciacdo entre o Eu(moi), constituicdo imaginaria, e o
Eu (je), sujeito do conhecimento.

Assim, teremos o seu texto acerca do estadio do espelho’ como uma
elaboracdo Inicial para sustentar teoricamente como esse Eu (Je), sujeito do
conhecimento, advém e a sua relacdo com o Eu (Moi), instancia imaginaria e
originaria desse proprio Je. Entretanto, o mais revelador do estudo acerca da
constituicdo do Je, com a introducdo do esquema do estadio do espelho, é que,
nesse momento de seu ensino, a problemética da paranoia estaria na génese do Eu,
mais precisamente, do Eu enquanto Je que nao se safaria da alienacdo a imagem
especular, implicando o fracasso do sujeito em sua entrada na dialética social
(Capitulo 2).

O avanco lacaniano nesse campo abre as vias para uma insercdo mais
efetiva do estudo acerca das psicoses enquanto clinica possivel na psicanalise. Um
passo seguinte na teoria de Lacan € quando este formula que a psicose se
distinguiria das outras estruturas clinicas por uma recusa fundamental, por parte do
sujeito, do acesso de algo ao mundo simbdlico; em outras palavras, a Verwefung de
um significante primordial. E o que é alvo dessa foraclusdo (Verwerfung) reaparece
no real.

O desencadeamento da psicose seria em certa medida um apelo ao qual o
sujeito, no nivel significante, ndo p6de responder devido a incidéncia dessa
Verwerfung. Assim, para que a psicose de Schreber desencadeie é preciso que o
significante primordial, 0 Nome-do-Pai alvo da Verwerfung no lugar do Outro, seja
invocado em oposicdo simbdlica ao sujeito; e, como h4d a sua foraclusdo, a
representacdo do sujeito ndo se efetiva, ja que a funcdo do Nome-do-Pai é
justamente responder a esse apelo do sujeito (Capitulo 3).

Essa Werverfung de um significante primordial no campo deste Outro marca
toda a fenomenologia da psicose, implicando o estabelecimento de uma relagéo
peculiar do sujeito com relacdo ao conjunto da linguagem. Conforme Lacan (1955-
1956/2008), a psicanalise poderia ser tida como a ciéncia da linguagem habitada

pelo sujeito. E importante observar que Lacan expressa a linguagem enquanto

! O estadio do espelho como formador da funcéo do Eu [Je] (1949/1998)
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habitada na medida em que o sujeito a toma na fala e por todo o seu ser, sendo
gue, na neurose, isso vai repercutir de tal forma que as posi¢cdes, sejam na histeria
ou na obsesséao, serdo tidas como uma questdo, uma formula referente ao sexo.
Quando Lacan diz que o neurdtico habita a linguagem, logo define, na psicose, uma
posicao que se opde ao “ou... ou...” e ao “nem... nem...”, e € dessa oposi¢cao que

conclui que o psicético é habitado, o que se manifesta em uma relagdo de

exterioridade do sujeito com relacdo ao aparelho de linguagem (Capitulo 4).

O sujeito habitado pela linguagem conota essa relacao de exterioridade que
h4, na psicose, com o conjunto da linguagem. Uma linguagem que, segundo Lacan,
ele jamais habitou. Uma néo integracdo do sujeito ao registro do significante, ao
ponto que a andlise de um pré-psicético vai leva-lo ao desencadeamento da psicose.
Esse componente da experiéncia analitica que levaria ao desencadeamento estaria
no fato da anadlise visar justamente a “tomada da fala”, algo proprio ao habitar a

linguagem.

A psicose definida pela relacdo de exterioridade do sujeito com o aparelho da
linguagem mostra, no seu desencadeamento, uma dimensdo preciosa dessa
linguagem. Schreber nomeia essa linguagem preciosa, mas “intrusa”, de a lingua
fundamental (Grundsprache) - a lingua falada pelas vozes. E na lingua fundamental
que lhe vém os termos chaves do seu sistema delirante. Mas o desencadeamento
da psicose ndo se manifesta unicamente com o surgimento dessa linguagem
preciosa; nele também se expressa uma dimensao do significante em carater mais
formal, o significante em sua materialidade. Essa Ultima encontra-se naquilo mesmo
que Schreber define como sendo as falas dos passaros para os quais o sentido ndo
tem valor.

O caso Schreber evidencia uma caracteristica interessante e comum nos
quadros de paranoia: Schreber pode conversar sobre qualquer assunto proprio a um
homem culto e inteligente, como a sua formacéo justifica, sem apresentar qualquer
traco significativo de seu quadro paranoico. E justamente na dimensdo mesma
daquilo que Lacan especifica como sendo uma fala do outro enquanto objeto, ao
falar de si, que suas ideias delirantes vém a superficie e seu quadro paranoico se

revela para o ouvinte.
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Essa dimensdo da fala do outro apresenta uma estrutura diferente, sendo
definida, por Lacan, como da ordem de um testemunho. O testemunho é essa
dimenséo da fala na qual o sujeito esta engajado, na qual o conhecimento do objeto
como tal caracteriza-se pelo que Lacan definiu como conhecimento paranoico
(Capitulo 5).

E essa a marca que se percebe na medida em que ha um engajamento do
sujeito na ordem daquilo que se define como testemunho. H4 sempre uma luta
virtual quando se trata de algo da ordem testemunhal visto que essa dialética é a
propria do inconsciente que comporta sempre a possibilidade de que o sujeito seja
vigorosamente intimidado a anular o outro, na impossibilidade da coexisténcia com o
outro. E evidente que, em suas memorias, Schreber nos traz algo da ordem do
testemunho. A relacédo entre ele préprio e o seu Deus segue nessa conjuncéo de
uma luta, na qual esta em jogo a anulagao de si mesmo, correndo o risco de “ser
abandonado”.

Assim, o livro de memorias schreberianas é um testemunho aberto sobre
essa especificidade do psicético com relacdo a linguagem, mais nomeadamente,
sobre a intrusdo do discurso do Outro (0 inconsciente). O sistema delirante se
estabiliza na medida em que essa luta de anulagcdo com o outro cessa. Os arranjos
para tanto serdo particulares a cada quadro paranoico, a cada trabalho do delirio; e
Schreber, em seu livro, nos escreve sobre o seu.

A escrita de Schreber persiste até 1903, quando ja esta fora do sanatorio. Por
isso, pode-se dizer que ele nos escreve até um estagio final de elaboracdo de seu
quadro paranoico. Assim, podemos tecer uma aproximacdo dessa escrita com 0
trabalho do delirio na estabilizacdo de sua paranoia.

Concluiremos nossa dissertacdo, tecendo algumas consideracdes sobre a
funcdo da escrita no caso Schreber, uma vez que, no ensino lacaniano, a escrita se
define por uma especificidade em sua relacdo com a linguagem (Capitulo 6).

Para Lacan, é através da escrita que a fala decompdfe-se ao se impor como
tal, permanecendo ambiguo “saber se é de se livrar do parasita - do parasita falador
de que falei ha pouco - ou, ao contrario, de algo que se deixa invadir pelas
propriedades de ordem essencialmente fonémicas da fala, pela polifonia da fala.”
(1975-1976/2007, p. 93). Essa definicdo acerca da especificidade da escrita é

magistral para lermos aquilo que se passa na paranoia schreberiana, um vez que é

12



em meio a esses dois polos que vislumbramos a escrita do Presidente Schreber:
uma lingua invasora que é plena de sentido, mas que é parasitaria e expressao do
seu Deus, a lingua fundamental; e, no outro extremo, as frases decoradas e vazias

de sentido dos passaros que sucumbem com a homofonia.
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1. CAPITULO 1: Uma leitura com Freud da paranoia schreberiana

Se partirmos de uma teoria centrada na normatividade da neurose, opacamos

a loucura, tomando-a por uma forma deficitaria devido a um Edipo que fracassou e,

assim, ndo conseguimos avangar no campo das psicoses. Todavia, apesar de Freud

afirmar que a psicandlise ndo se prestava como método clinico para o tratamento

das psicoses, € de suma importancia frisar que tal recomendacgéo ndo significa um

recuo. Em Novas conferéncias introdutérias a psicanalise de 1933 — especificamente

em Esclarecimentos, explicacbes e orientacdes — Freud elucida esse ponto ao

observar que a técnica psicanalitica seria ineficaz nos casos de psicoses. De acordo
com ele,

[...] o terreno de aplicagdo da terapia analitica sdo as neuroses de

transferéncia, fobias, histerias, neuroses obsessivas, e também

anormalidades do carater desenvolvidas no lugar de tais doencas.

Tudo que ¢é diferente disso, estados narcisicos, psicéticos, €

inapropriado em maior ou menor grau. Seria perfeitamente legitimo

procurar evitar os insucessos, excluindo cuidadosamente esses
casos. (FREUD, 1933/2010, p. 319)

Mas essa observacao de Freud ndo poderia ser outra nesse momento. A sua
psicanalise nasceu com as histéricas e desenvolveu-se a partir dos casos clinicos,
predominantemente, neuréticos. Como veremos mais adiante, isso ndo se passa
com Lacan que inicia suas investigacdes no campo da psicandlise instigado pela

paranoia de sua Aimée.

Apesar de suas recomendacdes, Freud deixou uma marca indelével para a
psicanalise no campo das psicoses que se constituira. Em seu estudo do caso
Schreber, reconhece nas descricdes do delirio deste a teoria que ele propriamente
sustenta acerca da peculiar dindmica da libido na paranoia; e isso se faz a tal ponto
gue na conclusdo de seu texto, jocosamente ou ndo, faz notar a anterioridade de
sua teoria da libido ao seu contato com o livro de memorias do Schreber. Freud
conclui esse texto escrevendo que “O futuro decidira se na teoria ha mais delirio do
que eu penso, ou se no delirio ha mais verdade do que outros atualmente acreditam”
(1911/2010, p. 103).

14



Essa posicdo de Freud teve seus efeitos no campo da psicanalise, uma vez
que, ainda que considerada fora do espectro de quadros clinicaveis, a psicose ja
estava posta como questdo para a clinica e a teoria psicanaliticas. Tanto que o
estudo do caso de Daniel Paul Schreber a partir do livro autobiografico Memorias de
um Doente dos Nervos € paradigmatico para as investigacfes acerca da psicose no
campo da psicandlise. E importante ressaltar que esse livio de memoérias ao qual
Freud teve acesso para fazer o seu estudo de caso — em Observacdes psicanaliticas
sobre um caso de paranoia [dementia paranoides] relatado em autobiografia — foi
publicado em vida e por interesse do proprio Schreber, em 1905.

A versao brasileira do livro schreberiano traz dados importantes sobre a vida
de Schreber e de seus familiares em uma breve biografia escrita pela psicanalista
Marilene Carone que € também responsavel pela traducdo do livro. Assim, temos
informacdes que, ao que se percebe no texto freudiano, ndo eram acessiveis a
Freud, em 1911, quando esse escreve seu estudo acerca da paranoia de Schreber.
Tais informacgBes ndo s6 nos ajudam na compreensao geral do caso, mas também
na leitura da paranoia schreberiana, especialmente, naquilo que concerne ao caso
Schreber como um trabalho do delirio através da escrita.

Schreber vinha de uma familia burguesa e culta que tinha uma longa
dedicacao a vida intelectual e uma vasta publicacao de livros em areas variadas. O
seu pai, médico ortopedista e pedagogo, publicou mais de 20 livros. Segundo
Marilene Carone, os seus familiares buscavam a notoriedade através da escrita e,
com frequéncia, mostravam preocupagdo com a moralidade e com o bem da
humanidade nas suas obras, inclusive, um lema sempre presente nos livros do
bisavd de Schreber era “Escrevemos para a posteridade”. No estudo de caso
freudiano, esse traco familiar ndo ganha relevo, todavia, na nossa analise, essa
caracteristica coaduna significativamente com o desenvolvimento do quadro
paranoico schreberiano.

Schreber é o terceiro a nascer em uma familia de cinco filhos; destes, apenas
dois sdo homens: ele préprio, Daniel Paul, e o primogénito, Daniel Gustav — ambos
carregam o mesmo primeiro nome do pai, Daniel Gottilieb Moritz Schreber. A breve
biografia, na versao brasileira, traz um pouco da relacdo entre os Danieis da familia
Schreber, o que acaba por dizer também sobre a paranoia no caso estudado por
Freud.
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[...] quando ele [0 Daniel-pai] morre, em 1861, Daniel Paul tinha 19
anos e se encaminhava ndo para as Ciéncias Naturais, como
indicava sua predilecdo de adolescente, mas para o estudo do
Direito, seguindo as pegadas do irmdo mais velho, Daniel Gustav
[...]. Em 1877, mais uma grave perda na familia: Daniel Gustav, aos
38 anos de idade, solteiro, suicida-se com um tiro. Acabara de ser
nomeado para o cargo de Gerichtsrat (conselheiro do Tribunal).?
(SCHREBER, 1905/1984, p. 9)

No trecho citado, vemos que, com a morte do pai, Schreber passa a seguir 0s
passos do seu irmao, mas essa identificacdo ndo se restringe apenas a escolha pela
carreira do Direito. O suicidio que se seguiu a nomeacao de Daniel Gustav repete-
se, obviamente, o Daniel Paul ndo obtém sucesso nas inimeras tentativas®, mas ha
o desencadeamento de mais uma crise psicética que se segue igualmente a
nomeacao para um cargo importante no campo do Direito — no caso desse ultimo, o
de Presidente da Corte de Apelacéo.

Morto o irmdo, Daniel Paul ficava agora como o ultimo descendente
vardo da orgulhosa estirpe dos Schreber, com o encargo de resgatar
e perpetuar a tradigdo familiar — que exigia grandes feitos na area
intelectual ou uma descendéncia a qual pudesse delegar esta
miss&o.’ (SCHREBER, 1905/1984, p. 9)

Fagcamos relevo a isto (‘grandes feitos na area intelectual ou uma
descendéncia”) que € posto, nas palavras de Marilene Carone, como uma missao a
ser cumprida pelo ultimo Daniel, o Daniel Paul Schreber. Como veremos mais
adiante, a paranoia schreberiana expora claramente a sua missdo divina como
resultado da questdo entre ser um homem idiota ou uma mulher de espirito.

Um ano apés a morte de seu irmao mais velho, Schreber casa-se com Ottlin
Sabine Behr. Um casamento marcado pelas sucessivas tentativas de ter um filho —
ao todo, sua esposa teve seis abortos espontaneos. Mesmo com todo o sucesso da
carreira de jurista, Schreber, em seu livro, declara sua frustragcao por nao ter tido um
filho.

Na sua vida intelectual, Schreber teve grande sucesso como jurista do
Ministério da Justica do Reino da Saxdnia com sucessivas promocdes de cargo,

chegando a vice-presidéncia do Tribunal Regional de Chemnitz, em1884. Mas sua

2 O trecho citado é do texto redigido por Marilene Carone (Da loucura de prestigio ao prestigio da
loucura) como uma apresentacdo do caso schreberiano, sendo publicado na parte inicial do livro
autobiogréfico de Schreber (Memorias de um doente dos Nervos, 1905/1984).
® Ha relatos de inimeras tentativas de suicidio de Daniel Paul Schreber durante o periodo em que
permanece internado no sanatorio.
* O trecho citado é do texto redigido por Marilene Carone (Da loucura de prestigio ao prestigio da
loucura).
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ambicao de ascenséo esbarrou-se na derrota que teve ao concorrer, NnO mesmo ano,
as eleicbes parlamentares, na qual teve uma vergonhosa derrota, sendo alvo de
piada dos jornais.

Num jornal da Saxbnia saiu nessa ocasido um artigo irénico sobre
sua derrota eleitoral, intitulado: Quem conhece esse tal Dr.
Schreber? Para quem fora criado no culto orgulhoso dos méritos dos
antepassados e fora testemunha da celebridade do pai, este artigo
trazia impressa, como um insulto, a face publica do seu anonimato.’
(SCHREBER, 1905/1984, p. 10)

Nesse momento de sua vida, no final do ano de 1884, Schreber teve a sua
primeira crise psicética e foi internado na clinica para doencas nervosas da
Universidade de Leipzig. Nessa sua primeira internagcédo, o seu quadro era marcado
por delirios ndo sistematizados e por duas tentativas de suicidio. Em suas
memorias, ele faz pouca referéncia a esse periodo, mas ressalva que, até entdo, a
sua missao divina ainda néao Ihe tinha sido revelada. Dois anos ap0és esse incidente,
retoma suas atividades e assume o cargo de juiz-presidente do Tribunal Regional de
Leipzig.

No periodo de 1886 a 1893, a sua vida profissional em Leipzig prospera e
esse momento de sua vida, para Schreber, s6 perde seu esplendor diante da falta
que um filho lhe faz.

O épice de sua prospera carreira como jurista se da4 quando, em 1893,
Schreber recebe a nomeacao para o cargo de juiz-presidente da Corte de Apelacao
de Dresden, o qual, como Marilene Carone observa,

Era um posto excepcionalmente elevado para sua idade (51
anos), e a nomeacao era irreversivel: por ser determinagdo
direta do rei, era um cargo que nao podia sequer ser solicitado
e sua recusa implicaria em delito de lesa-majestade. O posto
era vitalicio, representando, portanto, para a carreira de
Schreber, seu ponto maximo e ultimo.® (SCHREBER,
1905/1984, p. 11)

No periodo entre sua nomeacdo e a posse do cargo de juiz-presidente,
teremos os primeiros sinais de desencadeamento de sua segunda crise psicética.
Em suas palavras, Schreber diz ter tido sonhos nos quais sua antiga doenca
nervosa havia voltado, o que lhe perturbara profundamente, e também relata que,

nesse momento, Ihe veio a ideia de que seria bom ser uma mulher na prética sexual

® O trecho citado é do texto redigido por Marilene Carone (Da loucura de prestigio ao prestigio da
loucura).
® O trecho citado é do texto redigido por Marilene Carone (Da loucura de prestigio ao prestigio da
loucura).
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— ideia que ele mesmo faz questao de ressaltar sua estranheza e divergéncia com
relacdo as suas vontades naquela altura de sua vida.

Ao assumir o cargo na Corte de Apelacdo, seus problemas de saude
aumentam com a carga de trabalho que, segundo ele, era enorme e “inspirado pela
ambicdo, mas também exigido pelo interesse do trabalho, acrescentou-se a isto o
esforco de conseguir por meio de uma indiscutivel dedicacdo a meu trabalho, antes
de mais nada, a necessaria consideracdo da parte de meus colegas e demais
circulos correlatos (advogados, etc.)” (SCHREBER, 1905/1984, p. 45). Nesse ritmo
de trabalho, em algumas semanas, Schreber se considera “intelectualmente
estafado”.

Com o agravamento do seu quadro pouco tempo depois, € internado e dessa
vez sua permanéncia no sanatoério serd longa: aproximadamente nove anos — de
1893 até 1902. No primeiro ano de internamento, no seu quadro clinico, destacam-
se as declaracdes de que se considera estar morto e em estado de decomposicao,
além das sucessivas tentativas de suicidio. No ano seguinte, em 1895, a ideia da
transformacao de Schreber em mulher comeca a se revelar em seu delirio. Segundo
seu livro de memodrias, esse periodo é o inicio de uma transformacdo fundamental
em sua vida, uma vez que sua transformac@o em mulher ocorrer4 com a finalidade
de gerar uma nova humanidade através de sua fecundacéao pelos raios divinos.

A conviccao da sua missédo divina é tema das cartas que comecga a enviar a
sua esposa, em 1899. Desde o periodo inicial da organizacdo de seu sistema
delirante com a ideia de sua transformagdo em mulher, Schreber direciona aquilo
que escreve para a sua esposa.

No prologo do seu livro, Schreber escreve que a publicacdo de suas
memorias ndo era inicialmente seu objetivo. Essa ressalva primeira a publicacéo,
segundo ele, deve-se a sua intencao inicial de escrever apenas para a sua esposa,
dada uma eventual saida sua do sanatoério. Todavia, Schreber na medida em que
avanca no desenvolvimento de seu livro, ocorre-lhe a ideia de que as suas
producdes escritas poderiam interessar a circulos mais amplos, especialmente, pelo
crescente teor missionario de suas ideias.

A motivagdo que o leva a publicar suas memorias fica mais evidente no trecho
seguinte: “[...] creio que poderia ser valioso para a ciéncia e para o conhecimento de

verdades religiosas possibilitar, ainda durante a minha vida, quaisquer observagoes
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da parte de profissionais sobre meu corpo e meu destino pessoal.” (1905/1984, p.
20). O alcance de seu livro de memdrias segue na linha daquilo que Schreber deve
dar como prova de seu intelecto ao seu Deus.

O desencadeamento de sua psicose e 0 desenvolvimento do seu sistema
delirante relacionam-se com a histéria de sua vida e esta perpassa a de seus
familiares. O estudo de sua misséo divina parece demonstrar-nos mais claramente
nao sO a importancia de tais eventos biograficos, mas, sobretudo, a relacdo entre o
desencadeamento e a estabilizacdo de seu sistema delirante; ambos atravessados
pelo lugar que essa sua missao ocupa em sua trama delirante.

Como bem a analise de Freud observa, a paranoia schreberiana é tida como
uma luta do homem Schreber contra Deus, sendo que a estabilizacdo de seu quadro
paranoico ocorre na medida em que ha uma reconciliacdo entre as partes. Todavia,
Freud rechaca explicitamente a consideracdo de tomar a paranoia de Schreber
como centrada no papel de redentor; de acordo com ele,

Os pareceres médicos levariam facilmente a conclusdo de que
temos, no caso Schreber, uma forma corrente da fantasia de
redentor. O paciente seria filho de Deus, destinado a salvar o mundo
de sua miséria ou da destruicdo que o ameaca etc. Por essa razdo
cuidei de expor minuciosamente as peculiaridades da relagdo de
Schreber com Deus. A importancia de tal relacdo para o resto da
humanidade é bem pouco mencionada nas Memodrias, apenas na
fase final de seu delirio. Consiste essencialmente no fato de que
nenhum morto pode alcancar a beatitude enquanto a maior parte dos

raios de Deus é absorvida pela pessoa de Schreber, em virtude da
sua for¢a de atragdo (FREUD, 1911/2010, p. 39).

Essa consideracdo de Freud merece duas observacées de nossa parte. Em
primeiro lugar, para Freud, o papel de redentor adviria apenas na fase final do delirio
e isto desqualificaria a importancia da fantasia de redentor na leitura desse caso.
Essa ressalva freudiana mais diz-nos sobre o momento de estabilizacdo de
Schreber com as forcas divinas, assim, ndo ha o que estranhar e, ainda mais,
guestionar sua ocorréncia na fase final — momento de resolucao dos conflitos do seu
delirio. Na verdade, espera-se que essa reconciliacdo dé-se nos ultimos momentos
descritos no livro; inclusive, ela perdurara por muitos anos, demonstrando-nos que
esse parece ter sido o melhor arranjo que a paranoia schreberiana péde alcancar.

A nossa segunda observacgao refere-se ao questionamento de Freud acerca
da importancia do papel de redentor ou missionario no quadro paranoico de

Schreber. Em relacdo a esse ponto, frisamos que a missdo a que fazemos
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referéncia, no nosso estudo, ndo se confunde com o papel de um salvador do
mundo; trata-se aqui de uma missdo que resulta de um trabalho do delirio, o qual
acompanhamos no decorrer da escrita do livro de memoérias de Schreber. Assim,
apesar da paranoia schreberiana culminar em algo da ordem missionaria
(transformar-se na mulher que repovoara o mundo), € importante observar que nesta
subjaz algo de primordial e que tem a ver com o proprio Schreber.

Uma analise do caso Schreber ndo pode dar-se sem passar pelas
peculiaridades da concepc¢do que esse Deus ganha em seu sistema delirante; uma
concepcao que se faz de uma mistura ambigua de adoracédo e revolta (FREUD,
1911/2010). A relacdo de Schreber com Deus, conforme a andlise freudiana, seria
uma complicacdo do complexo paterno de Schreber, assim, trata-se de ter na figura
de Deus o seu préprio pai. A partir dessa leitura, poderiamos dizer que a missao
schreberiana de gerar uma nova humanidade (filhos de Deus) seria 0 mesmo que
gerar os filhos de seu pai, fazendo sua descendéncia.

No decorrer de suas memdarias, vemos que a conciliacdo de Schreber com o
seu Deus da-se na medida em que o primeiro reconcilia-se com a ideia de tornar-se
mulher, mas ndo uma mulher qualquer ou para simples uso de seu corpo para 0
coito. Essa reconciliacdo s6 é alcancada quando essa sua transformacdo aparece-
lhe com fim missionario.

Freud (1911/2010) bem observa que, no periodo de laténcia da segunda
crise, Schreber tivera um devaneio de que seria bom ser uma mulher no ato do
coito. Ele observa ai um desejo homossexual latente dirigido ao seu médico, o Dr.
Flechsig. No entanto, € de suma importancia considerar que tal devaneio, o qual
Freud mesmo considera como primario ao quadro paranoico, ja se mostra como
inteiramente ligado a reproducéo. Schreber, nesse devaneio, assumiu a posi¢ao da
mulher no coito, assim, o que vemos mais claramente na fase final de estabilizagéo
do seu quadro delirante ja se figurava no periodo de laténcia do desencadeamento
de sua psicose. Isso s6 vem reforcar nossa analise de considerar a transformacéao
em mulher como intimamente ligada a questdo de dar continuidade a sua
descendéncia. Como ja dissemos, a sua esposa falha sucessivas vezes em dar-lhe
um filho.

Constam em seu livro de memdérias, mais especificamente no capitulo

Experiéncias pessoais durante a primeira doenca nervosa e inicio da segunda,
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aspectos importantes para nossa observagdo sobre 0s momentos em que se
desencadeiam suas duas crises psicoticas. De tal modo que podemos nos
assegurar com mais cautela sobre o momento de desencadeamento de sua
paranoia. No trecho seguinte, Schreber escreve acerca desse aspecto:

Estive doente dos nervos duas vezes, ambas em consequéncia de
uma excessiva fadiga intelectual; a primeira vez por ocasido de uma
candidatura ao Reichstag (quando eu era diretor do Tribunal de
Provincia em Chemmitz), a segunda vez por ocasido da inusitada
sobrecarga de trabalho que enfrentei quando assumi o cargo de
presidente da Corte de Apelacdo de Dresden, que me tinha sido
entao recentemente transmitido. (1905/1984, p. 44).

De acordo com as informacfes dadas por Marilena Carone, a sua primeira
crise teria sido motivada pela derrota sofrida nas eleicdes parlamentares, o que
colocava em cheque a notoriedade de Daniel Paul Schreber. Essa situacdo foi bem
figurada pela ironia de um jornalista da época que pergunta “Quem é esse Dr.
Schreber?”. Schreber vinha de uma familia marcada por sua grande notoriedade e,
nesse episodio, era tido como um desconhecido.

A sua segunda crise ocorre também por ter a sua notoriedade posta em
questdo. Ao assumir um cargo de alto nivel, ele percebe-se mais uma vez sob o
risco de ndo corresponder as expectativas para alguém que assumira um cargo de
tdo grande relevancia; como ele mesmo observa: “era importante antes de mais
nada, a necessaria consideracdo da parte de meus colegas e demais circulos
correlatos” (1905/1984, p. 45).

Todavia, é importante ressaltarmos que, em suas memorias, 0 proprio
Schreber coloca em um mesmo termo, “fadiga intelectual”’, a causa para suas duas
crises.

Se seguirmos o fluxo da escrita de Schreber, teremos bons elementos para
tecermos nossa analise sobre como suas duas crises dizem sobre a mesma coisa e,
em especial, sobre como tém relevancia, no desenvolvimento de sua paranoia, a
sua descendéncia e também a geracao de descendentes.

Apoés a descricdo sobre o intervalo entre as suas crises nervosas, segue-se
este relato: “Depois da cura de minha primeira doenga vivi oito anos, no geral, bem
felizes, ricos também de honrarias exteriores e apenas passageiramente turvados
pelas numerosas frustragbes da esperanga de ter filhos” (1905/1984, p. 45). Como
vemos, o fracasso de ter um filho tem bastante relevo para Schreber. Se seguirmos

a sua escrita mais uma vez, veremos que logo depois ele escreve sobre 0 momento
21



no qual vé os primeiros sinais — em um sonho e em um devaneio — de sua segunda
crise psicotica:

Sonhei algumas vezes que minha antiga doenca nervosa tinha
voltado, com o que, no sonho, eu ficava naturalmente téo infeliz
guanto me sentia feliz ao despertar, pelo fato de que ndo passava de
um sonho. Além disso, uma vez, de manha, ainda deitado na cama
(ndo sei mais se meio adormecido ou ja desperto), tive uma
sensacdo que me perturbou da maneira mais estranha, quando
pensei nela depois, em completo estado de vigilia. Era a ideia de que
deveria ser realmente bom ser uma mulher se submetendo ao coito.
(1905/1984, p. 45)

O sonho da volta de sua antiga crise nervosa vem como um dado importante
para confirmar que, em ambas as crises, trata-se, na verdade, da volta da mesma
questdo que, no nivel do seu discurso, passa-se como uma questdo dirigida a si
mesmo enquanto um Schreber. Considerando o fio de nossa analise, notemos que
ele escreve e remete o0 seu devaneio (ser uma mulher submetida ao coito) a esse
mesmo momento. De tal modo, podemos ndo s6 prosseguir com a nossa analise,
mas também operar um avanco, na medida em que observamos que o sonho e 0
devaneio de Schreber mostram-se como sendo as duas faces de uma mesma
moeda: ser/ter um descendente Schreber.

Se a primeira crise tem a ver com a questao do seu prestigio (“Quem é esse
Dr. Schreber?”), o que Ihe restaria ao faltar-lhe a notoriedade de um Schreber? Ele
nos escreve a sua resposta abertamente e nos seguintes termos: “Gostaria de ver
qgual o homem que, tendo que escolher entre se tornar um idiota com aparéncia
masculina ou uma mulher dotada de espirito, ndo preferiria a Gltima alternativa. Mas
€ deste modo e apenas deste modo que a questao se coloca para mim.” (1905/1984,
p. 126, grifo do autor).

Assim, o que |he restaria seria sendo passar adiante essa sua descendéncia
Schreber através de um filho que, nesse momento, conjuga-se no devaneio de ser
uma mulher submetida ao coito. O coito que possibilita a sua descendéncia. O coito
que fracassou com a sua esposa.

Retomemos que o primeiro interlocutor de Schreber quando aceita sua
missdo de tornar-se a mulher gestante dos novos filhos de Deus 6§,
inequivocamente, a sua propria esposa. E para esta que ele inicialmente escreve

sobre sua missédo de repovoar a Terra e suas convicgoes religiosas.
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Dessa forma, nao podemos deixar de ver que a questdo da sua
transformacdo em mulher, em sua escrita, vem a servigo disso que seria passar a
linhagem Schreber adiante. Em seu livro, vemos isso nos relatos de sua
emasculacdo que aparece ligada a gestacédo. Diz-nos Schreber:

J4& em duas ocasides diferentes (isto quando ainda estava no
sanatério de Flechsig) eu possui érgdos genitais femininos (embora
desenvolvidos de modo incompleto) e senti no corpo movimentos
gue correspondem aos primeiros sinais de vida do embrido humano.
Por milagre divino foram lancados no meu corpo os nervos de Deus
correspondentes ao sémen masculino, produzindo-se assim uma
fecundacéo. (1905/1984, p. 126)

Podemos apoiar-nos também na analise de Freud, na medida em que este
sustenta que a reconciliacdo final de Schreber com Deus e o término de seu
sofrimento se dao através da sua transformacdo em mulher, mas unicamente com a
finalidade de gerar uma nova humanidade. E isso representa grande parte do livro
de Schreber, assim como bem observa Freud,

[...] nenhuma outra parte do delirio é tratada pelo paciente de modo
tdo minucioso — tao insistente, poderiamos dizer — como a sua
alegada transformagdo em mulher. Os nervos por ele absorvidos
tomaram, em seu corpo, a caracteristica de nervos de volupia
femininos, dando a esse corpo um cunho feminino e a sua pele, em
especial, a maciez prépria do sexo feminino. (1911/2010, p. 44)

E essa sua transformacédo da-se em um nivel mais profundo:

Através do que chama de “desenhar” (imaginar visualmente), ele é
capaz de proporcionar, para si e para 0s raios, a impressao de que
seu corpo é dotado de seios e outros 6rgdos femininos [...]. Ele
chega a “afirmar ousadamente que qualquer pessoa que me vir de
pé diante do espelho, com a parte superior do corpo desnuda —
sobretudo se a iluséo for corroborada por algum acessaério feminino —
, terd a impressdo indubitadvel de um torso feminino.” (FREUD,
1911/2010, p. 45)

Esses relatos constatam que o delirio de transformar-se em uma mulher nao
trata apenas de uma exaltacdo de tracos femininos superficiais; o seu delirio
repercute no nivel do corpo, dotando Schreber de “seios” e “outros 6rgaos
femininos” que o habilitariam a exercer a fungéo reprodutora e, como ja vimos, a
gerar os descendentes do seu Deus. Para Schreber, o cultivo de sua feminilidade se
deu apoés a sua conciliacdo em fazer-se instrumento dos interesses divinos.

Podemos perceber essa nossa leitura em algumas passagens na andlise de
Freud, especialmente, no momento em que escreve sobre a fantasia de desejo

feminino em Schreber; ele expoe:
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O Dr. Schreber pode haver formado a fantasia de que, se fosse uma
mulher, teria mais éxito na geracdo de filhos, e assim achou o
caminho para colocar-se de volta na posicdo feminina ante o pai, dos
primeiros anos de sua infancia. O delirio, sempre adiado para o
futuro, de que com a sua emasculacdo o mundo seria povoado por
‘novos homens [saidos] do espirito de Schreber’, destinava-se
igualmente, portanto, a remediar sua falta de filhos. (FREUD,
1911/2010, p. 78)

A base da investigagao freudiana vai incidir sobre o mecanismo de formagé&o
de sintomas e de repressdo caracteristicos a paranoia. E ai, para nos valermos da
magistral experiéncia clinica de Freud em nosso estudo, atentaremos as suas
observacfes e ainda mais aquelas que, em suas palavras, sdo ressaltadas como
relevantes para esse quadro clinico.

Comecemos pela ressalva que Freud faz acerca do mecanismo da projecao
que, segundo ele, se apresenta na paranoia de modo muito mais evidente.
Tomemos suas palavras uma vez que pretendemos dar consequéncias a elas:

Na formacgdo de sintomas da paranoia € notavel, antes de tudo, a
caracteristica que recebe o nome de projecdo. Uma percepcao

7

interna é suprimida e, em substituicdo, seu conteudo vem a
consciéncia, apoés sofrer certa deformacao, como percepcédo de fora.
Essa deformacdo consiste, no delirio persecutério, numa
transformacédo do afeto; o que deveria ser sentido internamente como
amor é percebido como 6dio vindo do exterior. (FREUD, 1911/2010,
p. 88)

Se considerarmos as observacfes da clinica das neuroses, 0 mecanismo de
projecdo estaria longe de figurar como a especificidade da paranoia, no entanto,
nesse quadro, vemos a projecdo em toda sua magnitude. Em relagcdo a esse
aspecto, Freud propriamente argumenta que a projecdo nao teria 0 mesmo papel
nas variadas formas de paranoia e, também, como j& observamos, que tal
mecanismo seria comum a vida psiquica em geral. Assim, ele direciona seu estudo
para o mecanismo de repressao préprio dos casos de paranoia, justificando que “o

b

modo do processo de repressdo liga-se mais intimamente a historia do
desenvolvimento da libido e a predisposicdo que ela traz do que o modo de
formacdo de sintoma [i.e. a projegao]” (1911/2010, p. 89). Dessa forma, Freud
seguird com sua tese — difundida extensamente no campo da psicanalise — de que,
na paranoia, trata-se da repressao de uma fantasia de desejo homossexual.
Considerando o tema desta dissertacdo, a nossa investigacdo seguira na
pista deixada por ele acerca da projecdo como mecanismo de formagédo dos

sintomas na paranoia.
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De acordo com Freud (1911/2010), nos delirios persecutorios, trata-se do
efeito proprio ao mecanismo de projecdo: o amor ou o 6dio do proprio paranoico sdo
projetados na figura do perseguidor. Assim, o aspecto central da paranoia estaria
nessa relacédo de amor e 6dio. Todavia, ele nos observa que:

[...] ndo deixa de ser notavel que as principais formas conhecidas da
paranoia possam, todas elas, ser apresentadas como contradicGes a
frase: “Eu [um homem] amo ele [um homem]’, e que, de fato,
esgotem todas as formulag@es possiveis da contradi¢do. (1911/2010,
p. 83).

As contradicbes a frase “eu o amo” sado desenvolvidas por Freud
considerando 0 mecanismo projetivo caracteristico da paranoia, ou seja, aquilo que
€ negado internamente € projetado no exterior, mas de forma distorcida.

No delirio persecutério, teriamos: “eu ndo o amo, eu o odeio” e, assim, ele me
persegue porque ele me odeia. Podemos observar isso com bastante clareza nas
formacdes delirantes de Schreber na sua relacdo com Deus, principalmente, nos
momentos iniciais de sua crise, nos quais ele percebe-se como alvo da acdo dos
raios divinos que agem em Seu corpo e nos eventos de sua vida.

Na erotomania, trata-se do “eu ndo o amo” transformado em “eu amo a ela”,
e expresso em seu sistema delirante como “ela me ama”. Freud, seguindo sua tese
— a paranoia como expressao de um desejo homossexual irreconciliavel — considera
gue, no caso erotomaniaco, ndo haveria conflito consciente e teriamos assim a sua
revelacdo no paranoico da forma intermediaria “eu amo a ela”. Vemos mais uma
vez, nesse caso, 0 mecanismo através do qual se projeta 0 amor que se sente no
exterior e, assim, percebido como “ela me ama”.

A terceira forma de contradigdo se da no delirio de ciumes: “eu ndo o0 amo —
ela o ama”. Nesse caso,

A distorcdo através da projecdo deixa de ocorrer aqui, pois, com a
mudanca do sujeito que ama, o processo é lancado para fora do Eu.
Que a mulher ame os homens continua sendo algo da percepcéo
externa; que o individuo ndo ame, mas odeie [como no delirio de
perseguicdo], que ndo ame esta, mas aquela pessoa [como na
erotomanial, sao fatos da percepcéao interna. (FREUD, 1911/2010, p.
86).

Freud observa muito felizmente que a distor¢cao caracteristica do mecanismo

de projecao néo ocorreria no delirio de ciimes, uma vez que havendo a mudanca de

sujeito na frase — do “eu” para o “ela” — ndo se trataria mais de uma questao do “eu”.
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Um dado importante é que, nas memorias de Schreber, ndo temos nenhum
relato sobre a manifestacdo desse delirio de ciimes. Isso que seria da ordem de
uma percepgao externa que nao colocasse o “eu” — como objeto — néo teria lugar. E
frisemos bem que nos dois outros casos (delirio persecutoério e erotomaniaco) o “eu”
ocupa a posicao de objeto na frase: objeto de perseguicdo e de amor,
respectivamente. Esse serd um dado importante para nossa investigacdo. Essa
posicao de objeto que, na paranoia schreberiana, o “eu” assume nessas formas de
delirio.

Considerando as duas primeiras contradicdes a frase “Eu o amo’,
observamos ainda que a projecdo se mantém como um mecanismo privilegiado,
incidindo de modo tal que o sentimento interno seja percebido justamente como uma
percepcgao vinda de fora, na qual o “eu” se torna o objeto. Assim, o que se trata do
“eu”, enquanto sujeito da frase, projeta-se distorcidamente no delirio e o que se trata
apenas do outro, elidindo o “eu” na frase, mesmo no lugar de objeto da frase, nao
aparece nas formacdes delirantes de Schreber.

Em suma, podemos constatar, levando em conta as observacdes freudianas e
as nossas ultimas colocacbes, que se trata de um comparecimento do “eu”, no
paranoico, mas apenas enquanto objeto da frase. O nosso paranoico néo diz “eu o
amo” ou “eu amo Deus”, mas sim “Ele me ama” e/ou “Ele me odeia”.

De acordo com Freud (1911/2010), teriamos ainda uma quarta forma de
negacao para a frase paradigmatica “Eu o amo”; trata-se da negacéo completa dela:
“‘Eu ndo amo absolutamente, ndo amo ninguém?”, assim sendo, “Eu apenas amo a
mim”. Essa forma de contradigdo vai culminar no delirio de grandeza, devido ao
investimento maci¢o no préprio “eu”, mas, como bem a estrutura gramatical da frase
expressa, esse investimento incide sobre esse “mim”, o “eu” em sua face de objeto
da frase, tal como vimos nas duas primeiras formas de contradicdo expostas por
Freud e manifestas na paranoia schreberiana.

Sendo assim, Schreber fica restrito a posi¢cdo de objeto em seu proprio delirio:
objeto de 6dio do perseguidor, objeto de amor de um outro e, neste Ultimo caso,
objeto de amor de si mesmo.

Mas essa Ultima forma de contradicdo apresenta-se em uma poOSIiCao
inteiramente nova. A sintaxe da frase evidencia uma divisdo que ndo se colocava

nos outros tipos de delirios. Uma divisdo inesperada uma vez que o delirante
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apresenta-se enquanto “eu”, o sujeito da frase, e “mim”, o objeto dela. Nos outros
casos, temos um sujeito da frase que difere do “eu”: ele me persegue/ ele me ama.
Mas quem é o sujeito da frase no delirio de grandeza, no qual o paranoico se toma
como objeto? Quem é esse “eu” que ama e que se toma como objeto de amor?

Partimos da consideragdo de que o objeto desse amor é 0 “mim” e que isso
culminard no delirio de grandeza sabidamente caracteristico da paranoia. O mais
interessante dessa espécie de delirio é que enseja, no quadro paranoico, o “eu”
como objeto de amor em elevada magnitude.

Como vemos no desenvolvimento de todo o sistema delirante, Schreber, em
sua missao, toma-se como objeto de desejo de seu Deus, ou melhor, encarna esse
objeto de desejo. As palavras de Schreber, ao escrever sobre o cultivo da volupia,
bem exemplifica essa nossa colocacéao:

Este comportamento, no entanto, se tornou para mim uma
necessidade, por causa da relagdo contraria & Ordem do Mundo, que
Deus estabeleceu comigo; por mais paradoxal que isto soe, posso,
nesta medida, adotar para mim o lema dos cruzados da primeira
cruzada; Dieu le veut (Deus assim o quer). Doravante, por causa da
forca de atracdo dos meus nervos, que ha muito tempo se tornou
invencivel, Deus esta indissoluvelmente ligado a minha pessoa;
gualquer possibilidade de se libertar dos meus nervos — e a isto visa
a politica seguida por Deus — fica excluida para o resto da minha
vida, excetuando-se, talvez, o caso de se chegar a uma
emasculagéo. (1905/1984, p. 185).

Por fim, podemos dizer que as teorizagcbes freudianas possibilitam-nos
considerar a paranoia schreberiana como expressado do desejo enquanto desejo do
Deus de Schreber, no qual este ultimo é tomado, em seu sistema delirante, sempre
na forma de objeto de desejo do outro. Assim, na escrita de suas memarias, trata-se

de elaborar o que esse Deus deseja dele.
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2. CAPITULO 2: O primeiro passo de Lacan no campo da paranoia

O nosso estudo com Lacan comeca por sua obra inicial — a Tese de
doutorado em medicina, Da psicose paranoica e suas relacbes com a personalidade,
publicada em 1932 — na qual podemos notar uma ruptura com 0 que concerne
naquele momento ao estudo das psicoses pela psiquiatria tradicional. O nosso
interesse esta no ponto mesmo em que tal ruptura nos mostra a originalidade dos
caminhos iniciais que Lacan empreendeu no seu ensino acerca da técnica e teoria

psicanaliticas.

O titulo de sua Tese ja figura a originalidade e a ruptura da obra lacaniana.
Ambos qualitativos aqui se mesclam, na medida em que a originalidade de Lacan
da-se ao passo da ruptura com as conceituacdes de toda uma psiquiatria acerca dos
fenbmenos na paranoia em sua base mais fundamental visto que introduz para o
estudo desse campo as relagbes de compreensao pertinentes aos fenbmenos da
personalidade.

Em sua extensa revisdo bibliogréfica, Lacan (1932/1987) observa que o
campo da alienacdo mental era dividido em dois grandes grupos, o da deméncia
precoce e o0 da psicose. Nos estudos acerca da deméncia, apontava-se uma forte
correlagcdo dessa enfermidade com fatores organicos, o que fundamentava assim
uma nocdo de paralelismo entre as manifestacbes psiquicas, as quais seriam
causadas por lesdes ou alteracbes organicas respectivas. Tratando-se da psicose,
em contraste com esse primeiro grupo, ndo se apontava essa correlacao organica
direta nas manifestacfes sintoméaticas, assim, os estudos desses casos tratavam de
distarbios tidos como psicogénicos, dada a razdo que

[..] na auséncia de qualquer déficit detectavel pelas provas de
capacidade (de memoéria, de motricidade, de percepcdo, de
orientacdo e de discurso), e na auséncia de qualquer lesdo organica
apenas provavel, existem distdrbios mentais que relacionados,
segundo as doutrinas, a "afetividade", ao "juizo", a "conduta", sdo
todos eles distarbios especificos da sintese psiquica. (LACAN,
1932/1987, p. 2)

Essa concepcéo da psicose encerra-se em um grande problema, na medida

em que nao se sabe sobre a dindmica que assume a sintese psiquica nesses casos.
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Problema que vai estender-se a nosografia da paranoia. Lacan, em seu texto
Structure des psychoses paranoiaques (1931), nos diz que

A concepcao da paranoia que herdou ao mesmo tempo das velhas
monomanias e dos fundamentos somaticos a no¢ao de degeneracéo,
agrupou nela estados psicopaticos decerto muito diversos. Ela tem,
entretanto, a vantagem de evocar um terreno, base nao psicogénica
de todos estes estados. Mas o0 progresso da clinica, Kraepelin, os
italianos, Sérieux et Capgras, a isolaram sucessivamente dos
estados paranoides ligados a deméncia precoce, das psicoses
alucinatorias cronicas, enfim, dessas formas mais ou menos
transitérias de delirios que constituem a paranoia aguda e que
deviam entrar em quadros variados desde os acessos delirantes
polimorfos até os estados pré-demenciais passando pela confusédo
mental.’(LACAN, 1931, traducg&o nossa)

Assim, no que se refere a paranoia, dentro do grande campo da alienacdo
mental, podemos dizer que ela constitui-se sofrendo as consequéncias desses dois
grandes grupos iniciais. E 0s mesmos estudos que permitiram sua maior delimitacéo
conceitual ndo solucionaram o problema inicial que recaiu sobre todo o campo da

psicose, a saber, 0 enigma da sua caracteristica sintese psiquica.

A Tese lacaniana de 1932 presta-se a lancar luzes no que de enigmatico, de
irracional, de desrazdo continha no estudo acerca dos fendmenos paranoicos.
Segundo Lacan, essa obscuridade devia-se a auséncia de uma teorizacdo que
pudesse dizer sobre a sintese psiquica nesses casos. E para ele, essa sintese sera

sendo, em sua Tese, a propria personalidade.

Para tanto, o seu estudo desenvolve-se, no que se refere a esses disturbios
da sintese psiquica, agregando os estudos do campo da personalidade, tentando
definir os fendbmenos paranoicos como efetivamente humanos em suas relacfes de
compreensao. O que difere da concepcéo tradicional, na qual a manifestacdo da
paranoia é despida de sentido e vista como uma perturbacdo ao psiquismo sadio.

" Trecho original: “La conception de la paranoia qui héritait a la fois des vieilles monomanies et des
fondements somatiques de la notion de dégénérescence, groupait en elle des états psychopathiques
certes trés divers. Elle avait pourtant I'avantage d’évoquer un terrain, base non psychogénique de
tous ces états. Mais les progrés de la clinique, Kraepelin, les Italiens, Sérieux et Capgras, I'ont isolée
successivement des états paranoides rattachés a la démence précoce, des psychoses hallucinatoires
chroniques, enfin de ces formes plus ou moins transitoires de délires qui constituent la paranoia aigué
et qui doivent rentrer dans des cadres divers depuis les bouffées délirantes polymorphes jusqu’aux
états prédémentiels em passant par la confusion mentale.”
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A titulo de exemplo, consideremos a definicdo kraepelinana, de 1899, a qual,
segundo Lacan, representaria a maturidade do conceito tradicional de paranoia; em
sua descricéo, Kraepelin circunscreve a paranoia

[...] ao desenvolvimento insidioso, sob a dependéncia de causas
internas e segundo uma evolugéo continua, de um sistema delirante
duradouro e impossivel de ser abalado, e que se instaura com uma

conservacdo completa da clareza e da ordem no pensamento, ha
vontade e na agao. (1932/1987, p. 11)

Em tal conceituacéo, podemos ler que Kraepelin define a paranoia como uma
espécie de disturbio parasitario que, em sua forma mesma, néo se confundiria com o
que quer que viesse a ser da ordem subjetiva “original” do individuo, desenvolvendo-
se de modo insidioso ao desenvolvimento psiquico normal. E corroborando nesse
ponto, observamos mais uma vez esse discernimento em Kraepelin quando, ao
diferenciar a paranoia das parafrenias e dos estados paranoides, ele a distingue pela
“ordem que nela permanece conservada no pensamento, nos atos e na vontade’,
por sua invasdo sem ruptura (Schleichend) com a personalidade anterior, por sua
duracdo sem evolugao demencial’ (LACAN, 1932/1987, p. 107). Ou seja, ainda que
nao provoque uma ruptura, a paranoia € definida por seu carater intrusivo no

psiquismo humanao.

No entanto, Lacan ndo foge explicitamente dessa concepc¢do da psicose
paranoica como distinta do que viria a ser a personalidade, pelo menos em sua
Tese. Pensamos isso na medida em que, ao pretender discorrer sobre as relacdes
entre a paranoia e a personalidade, Lacan as faz, por certo, serem tidas como
unidades conceituais distintas. Mas podemos notar que mais se trata, na verdade,
de uma relacdo que diz respeito a inser¢cdo dos estudos dos fendmenos da
personalidade na compreensdo da paranoia, objetivando uma constituicdo tedrica
gue se contrapusesse a concepcédo doutrinal da paranoia como um déficit. A entéo
ciéncia da personalidade adentra na Tese, uma vez que, para Lacan, “os fendmenos
morbidos, que a psicopatologia situa dentro do quadro da psicose, dependem dos

métodos de estudo préprios aos fendmenos da personalidade” (1932/1987, p. 322).

Em favor dessa nossa observacdo, vemos que o conceito de personalidade,
apesar de perpassar por toda sua Tese a ponto de fazer-se presente em seu titulo,

tera pouquissimas referéncias no ensino lacaniano posterior e nenhum
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desdobramento tedrico-clinico; ao contrario da paranoia. Posteriormente, em 1975,
Lacan confirmara tal observagdo, ao dizer que “a psicose paranoica e a
personalidade ndo tém relacdes, pela simples razdo de que sdao a mesma coisa”
(1975-1976/2007, p. 52).

Advertidos dessa retificacdo, prosseguiremos nosso estudo com a Tese
lacaniana, na medida em que 0 nosso interesse verte-se para o conhecimento dos
passos iniciais de Lacan no campo da psicose paranoica que operam uma ruptura
com a concepgao psiquiatrica tradicional. Na citacdo a seguir, temos um primeiro
vislumbre disso:

Um delirio, com efeito, ndo é um objeto da mesma natureza que uma
leséo fisica, que um ponto doloroso ou um disturbio motor. Ele traduz
um distarbio eletivo das condutas mais elevadas do doente: de suas
atitudes mentais, de seus juizos, de seu comportamento social. Além
do mais o delirio ndo exprime este disturbio diretamente; ele o

significa num simbolismo social. Este simbolismo ndo € univoco e
deve ser interpretado. (Lacan, 1932/1987, p. 97)

Assim, o esforco de Lacan em reduzir as psicoses paranoicas as reacdes da
personalidade surte efeitos, na medida em que estas reacdes “sao caracterizadas
por sua insercdo num desenvolvimento psicolégico compreensivel, por sua
dependéncia da concepcéo que tem o sujeito de si mesmo, da tensdo propria a suas
relagbes com o meio social” (Lacan, 1932/1987, p. 97). Por isso mesmo, ainda que
retificada em um ponto importante, a Tese lacaniana firma-se mais como o inicio da
teorizacdo de um novo posicionamento frente as manifestacées paranoicas e que
avanca com grande rigor conceitual. Vemos, nessa posicao, efeitos de humanizacéao
do paranoico, como Lacan propriamente nos diz:

NOs definimos ai, com efeito, uma ordem de fenémenos por sua
esséncia humanamente compreensivel — quer dizer, por um carater
social, cuja génese, ela propria social (leis mentais da participacao),
explica a existéncia de fato. Entretanto esses fenbmenos tém, por um
lado, o valor de estruturas fenomenologicamente dadas (momentos
tipicos do desenvolvimento histérico e da dialética das intengdes);
por outro lado, eles estdo na dependéncia de uma especificidade
somente individual (momentos Unicos da histéria e da intengdo
individuais). Esses trés polos do individual, do estrutural e do social,
sdo os trés pontos de onde podemos ver o fendmeno da
personalidade. (1932/1987, p. 319)

Dessa forma, constitui-se uma teoria que reconhece nos sintomas morbidos

da paranoia, por mais anémalos que parecam, a manifestacdo de uma tendéncia
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concreta® que pode ser, em certa medida, inteligivel e definida em relagées de
compreensao humana. Essa perspectiva que da um novo status aos fendbmenos da
paranoia so torna-se possivel na medida em que Lacan opera um avanco tedrico, ao
fazer uma distincdo entre aquilo que, no homem, seria da ordem de sua propria
génese, enquanto humano, em referéncia aquilo que seria, nesse mesmo homem,
de uma ordem gnoseoldgica, ou seja, da ordem do conhecimento humano. Assim,
para ele, toda a confusdo gerada pela doutrina psiquiatrica era consequéncia de
situar o problema da paranoia como genético, enquanto, na verdade, seria mesmo
um problema da ordem do conhecimento humano, como o do eu, enquanto sujeito
do conhecimento. Podemos dizer que é nesse ponto que reside a originalidade de
sua Tese e a genialidade de Lacan em abordar a psicose paranoica.

N&o é inatil colocar assim esses problemas no plano de rigor
gnoseoldgico que lhes convém. Com efeito, tende-se muito, no
estudo dos sintomas mentais da psicose, a esquecer que eles sao
fenbmenos do conhecimento e que, como tais, ndo poderiam ser
objetivados no mesmo plano dos sintomas fisicos: enquanto estes,
com efeito, sdo diretamente objetivados pelo processo do
conhecimento, o préprio fendbmeno do conhecimento s6 poderia ser
objetivado indiretamente por suas causas ou por seus efeitos, que
ressaltam sua ilusdo ou sua legitimidade. (LACAN, 1932/1987, p.
346)

Essa nova perspectiva nos estudos da paranoia, em contradicdo expressa
com os estudos de seu mestre Clérambault, faz Lacan aproximar-se da doutrina
psicanalitica, sendo, aqui em sua Tese, que temos uma das primeiras exposicdes

acerca dessa aproximacao com Freud.

Conforme o préprio Lacan (1932/1987), a sua pesquisa acerca das psicoses
intui dar prosseguimento ao estudo psicanalitico naquilo mesmo que esse tem
encontrado barreiras ao seu avanco. O ponto em que Lacan esbarra na doutrina
psicanalitica das psicoses refere-se a nocédo de fixacdo narcisica, base de tais
estudos, mas que, segundo ele, mostrava-se insuficiente teoricamente, dada
estagnacdo de elaboracdo conceitual e a elasticidade de sua aplicagdo; como
tomamos nota, no trecho que se segue:

E preciso reconhecer, com efeito, que a teoria relaciona a esse
estado narcisico da organizacao libidinal todo o dominio das

® Em sua tese, Lacan usa essa expressdo para referir-se ao paralelismo nos sintomas mentais, para
ele, estes sO possuem valor positivo na medida em que estéo ligados a uma tendéncia concreta, isto
é, “a determinado comportamento da unidade viva face a um objeto dado”(1932/1987, p. 346).

32



psicoses, sem distingdo segura, desde a paranoia e a paranoidia até
a esquizofrenia, passando pela maniaco-depressiva. O narcisismo,
de fato, se apresenta na economia da doutrina psicanalitica como
uma terra incégnita, que os meios de investigacdo provenientes do
estudo das neuroses permitiram delimitar quanto as suas fronteiras,
mas que permanece mitica e desconhecida no seu interior.
(1932/1987, p. 330)

Diante de tal conjuntura, vemos as primeiras insercdes tedricas de Lacan
como psicanalista firmarem-se nessa problematica acerca do narcisismo e, também,
em um tema consequente desse — a constituicdo do eu. Conceitos probleméticos na
psicanalise, como ele nos exemplifica mais uma vez, ao discorrer sobre as
antinomias do tratamento psicanalitico com pacientes psicoticos que se encerram no
desequilibrio entre 0 macico investimento narcisico em detrimento da libido investida
nas relacbes objetais do sujeito, ao que ele aponta uma dire¢cdo ndo sé para o
tratamento, mas para a teoria.

Por isso o problema terapéutico das psicoses nos parece tornar mais
necessaria uma psicandlise do eu do que uma psicanalise do
inconsciente; quer dizer, € num melhor estudo do sujeito e numa
experiéncia nova de sua manobra que ele devera encontrar suas
solugdes técnicas. (LACAN, 1932/1987, p. 283)

Como dito, uma das primeiras incursdes de Lacan como propriamente tedrico
da psicanalise pode ser vista como consequéncia dessas problematicas apontadas
nos estudos da psicose. O esquema do estadio do espelho que Lacan apresentou
guatro anos apds a sua Tese, em julho de 1936, no congresso psicanalitico de
Marienbad, é tido como o primeiro pivé de sua intervencdo na teoria psicanalitica; e
podemos ver ja ai, além do narcisismo, as elaboracdes iniciais de Lacan no que
concerne a questdo problematica do eu na teoria analitica dos escritos de Freud e

que fez notar em sua Tese.

Segundo Lacan, a concepcao freudiana de Eu (Ich) necessitaria de uma
elaboracdo mais assertiva no que se refere a uma distingdo suficientemente clara
entre as tendéncias concretas referentes a constituicdo imaginaria desse Eu (moi) e,
ao mesmo tempo desse Eu (je) enquanto eu do sujeito do conhecimento. Ja
apontada por Lacan em referéncia as confusdes na doutrina psiquiatrica no campo
da paranoia, essa indistingdo ocorre em Freud, na medida em que este apenas
define o Eu como o nucleo do sistema percepcdo-consciéncia, ndo faz outra
distingao de sua génese que nao a tépica, de tal forma que “o Ego seria apenas a

"superficie" do Id e sé se engendraria por contato com o mundo exterior” (LACAN,
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1932/1987, p. 332); mas o que restaria de mais problematico nessa teoria do Eu

(Ich) freudiano seria que
[...] Freud invoca em sua génese (do Ego) a virtude de um principio
de realidade, que evidentemente se opbe ao principio do prazer, pelo
gual sdo reguladas as pulsdes do Id humano, como de toda vida. Ora
esse principio de realidade ndo é de modo algum separavel do
principio do prazer, se ndo comporta pelo menos a raiz de um
principio de objetividade. Isto €, esse principio de realidade sé se
distingue do principio do prazer num plano gnoseologico, e que,
assim sendo, é ilegitimo fazé-lo intervir na génese do Ego, uma vez

gue ele implica o préprio Ego enquanto sujeito do conhecimento.
(LACAN, 1932/1987, p. 332)

N&o sb objetivando aprofundar essas observacdes de Lacan com relacdo a
doutrina freudiana, mas também por ser tido por ele como essencial ao avan¢o no
estudo da paranoia, nos voltaremos as contribui¢cdes lacanianas na constituicdo de

uma teoria do eu na area da psicanalise.

A segunda tépica freudiana é considerada como um remanejamento da teoria
do inconsciente e do dualismo pulsional e, segundo Roudinesco (1998), foi a partir
desse movimento, centrado na dialética da vida e da morte e em uma oposic¢ao entre
0 Eu e o0 Isso, que se ocasionou o surgimento de diferentes correntes na psicanalise
moderna, entre elas, o lancanismo, kleinismo, psicologia do Eu etc. Os
desdobramentos dessa nova tépica (Eu, Isso, Supereu) estdo em trés grandes obras
freudianas: Mais-além do principio de prazer (1920), Psicologia das massas e
analise do eu (1921), e O eu e 0 isso (1923).

Assim, considerando as teoriza¢des vigentes no campo da psicandlise, dois
caminhos delineavam-se mais claramente: fazer do Eu uma instancia resultado de
uma diferenciac¢do do Isso, tomado como representante do principio da realidade e
encarregado de conter as pressdes das pulsdes oriundas do Isso, pelo principio do
prazer; ou deixar essa no¢do de autonomia egoica e estudar a génese do Eu em
termos de identificacdo, algo que Freud desenvolve, mais claramente, em Psicologia
de Grupo e a Analise do Ego. De tal forma, considerando as observacfes de Lacan
relativas a confuséo tedrica na definicAo do Eu como uma superficie do Isso e
centrado na concepc¢ao de percepg¢ao-consciéncia, veremos que o0 proximo passo de

Lacan sera o desenvolvimento da nog¢ao do Eu ligada a identificagao.
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O estadio do espelho como formador da fungdo do eu [Je]® é um dos
primeiros textos em que Lacan expde de forma mais clara sua teoria da constituicdo
do eu, partindo de uma maior insercdo e apropriacdo suas das teorias da
psicanalise. Lacan apresentou esse seu texto, em 1949, em uma comunicacdo no
XVI Congresso Internacional de Psicandlise, em Zurique. A fun¢do do imaginario
ganhara mais evidéncia nessa teorizacdo que Lacan inicia acerca do eu, enquanto
ligado a identificacdo. Veremos uma maior integracdo dos trés registros (imaginario,
simbdlico e real) no esquema do estadio do espelho apenas em seu primeiro
seminério, que vai ocorrer em 1953-1954. Nao esquecamos que esse texto sobre o
estadio do espelho teve uma primeira versdo, que foi apresentada em um

congresso, em Marienbad, no ano 1936, mas da qual ndo se tem o escrito original.

Mas, considerando a producdo escrita, a primeira referéncia ao estadio do
espelho consta em um texto produzido por Lacan para a Encyclopédie Francaise,
intitulado Os complexos familiares na formac&o do individuo, em 1938. E sobre ela

gue nos debrucaremos, inicialmente.

A importancia que se tem do estudo que Lacan apresenta, nesse seu texto,
revela-se por ser uma reiteracdo do carater essencial do seu posicionamento na
pesquisa em psicanalise, considerando o objeto estudado — no referido texto, a
familia — em seu condicionamento por fatores culturais, reconhecendo que o
essencial a ordem humana € a subverséo da fixidez instintiva, a qual, nos animais,
adere-se.

A excecdo humana deve ser explicada por sua expressiva impoténcia
bioldgica nos primeiros anos de vida em relacdo aos demais animais. De tal forma
que, segundo Lacan, ndo se deve hesitar em considerar que a crianga na primeira
idade encontra-se em um estado de prematuracdo biolégica fatal sendo ficasse sob
cuidados de um outro (LACAN, 1938/2003).

A contraposicao ao instinto, como um suporte organico regulador das funcdes
vitais, sera, segundo esse texto de Lacan, dada pela funcdo que os complexos

exercem gue, diante da expressiva insuficiéncia maturacional no homem, substituem

® Quando necessario, faremos uso dos dois termos franceses, “Je” e “Moi”, empregados na vers&o
original do texto lacaniano para referir-se ao Eu, uma vez que, dessa forma, poderemos seguir com
maior precisdo conceitual a nocdo do Eu que comeca a ser delimitada por Lacan, nesses seus
primeiros escritos.
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a insuficiéncia congénita dessas funcdes pela regulacédo, através da imago, de uma
funcéo social. No entanto, percebamos que

Ao opor o complexo ao instinto, ndo negamos ao complexo todo e
qualquer fundamento bioldgico, e, ao defini-lo por certas relacdes
ideais, nés o ligamos a sua base material. Essa base é a funcao que
ele assegura no grupo social, e esse fundamento biolégico pode ser
visto na dependéncia vital do individuo em relagdo ao grupo.
(LACAN, 1938/2003, p. 40)

Mas, de qualquer forma, Lacan foge do preconceito biologista uma vez que o
complexo, proprio ao psiquismo humano, ndo responde a funcdes vitais, mas a
insuficiéncia congénita dessas funcdes através do apelo ao outro. Esse é o0 recurso
tedrico através do qual vemos Lacan desenvolver seu percurso inicial como teorico
da psicandlise.

Como nao poderia ser diferente, nesse texto, vemos a elaboracéo teorica do
Eu seguir nessa mesma linha de conceituacdo, a qual leva em consideracdo 0s
complexos como organizadores do desenvolvimento psiquico humano e especifico
deste em sua relacdo social, ou seja, em sua relagdo com o outro. Para tanto, é o
complexo de intrusdo que servirA de base para a funcdo da identificacdo na
constituicdo do Eu.

Esse complexo de intruséo pode ser comprovado na observacao experimental
de criancas e nas investigacfes no campo da psicandlise, principalmente, referente
a situacao de rivalidade entre os irméos, mas, de um modo geral, ocorre entre as
criancas dada uma certa idade intervalar.

A novidade dos estudos que Lacan apresenta em seu texto esta na
descoberta de que a relagcdo de rivalidade estabelecida entre o0s infantes
manifestava, na verdade, uma identificacdo mental com o outro, o semelhante. Esse
fenbmeno da identificacdo mental ocorre nas criancas pequenas, sendo deixadas
sozinhas e a sua espontaneidade ludica. Entre as reacdes observadas, reconhece-
se objetivamente essa relacéo definida pela rivalidade:

[...] comporta com efeito entre os sujeitos uma certa adaptacdo das
posturas e dos gestos, qual seja, uma conformidade em sua
alternancia e uma convergéncia em sua sucessao, que 0s ordenam
como provocacdes e respostas e permitem afirmar, sem prejulgar a
consciéncia dos sujeitos, que eles discernem a situacdo como tendo
uma saida dupla, como uma alternativa. (LACAN, 1938/2003, p. 43)

Tais observacfes indicam que na medida em que ha uma adequacdo do

comportamento de uma crianga com a outra, podemos admitir que ha o
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reconhecimento do outro como rival, o que revela o reconhecimento do outro como
objeto. Contudo, para que esse efeito seja observado tem-se que respeitar uma
diferenca etaria especifica entre as criancas, caso contrario, as reacfes serao
distintas e aparecerdo atitudes como exibicdo, seducédo e despotismo etc. Ou seja,
em vez de uma relagéo conflitiva entre dois, como no primeiro enquadramento, ter-
se-a “um conflito entre duas atitudes opostas e complementares, e essa participacao
bipolar & constitutiva da propria situagdo” (LACAN, 1938/2003, p. 44). Mas o0 que
essa ultima configuracdo confirma de mais paradoxal é que, de fato, cada parceiro
confunde a parte do outro com a sua propria e identifica-se com ele, assim, ndo se
sabe quem estaria exercendo o papel do sedutor e o do seduzido, chegando, muitas
vezes, a manifestarem comportamentos discordantes entre si. O mais significativo,
nesse caso, em relacdo a primeira situacao, centra-se no fato de que cada uma das
criancas pode viver a sua situagdo sozinha sem a necessidade de uma participagao
efetiva do outro.

Com isso, Lacan conclui que “nesse estagio, a identificacao, especifica das
condutas sociais, baseia-se num sentimento do outro, que s6 pode ser
desconhecido sem uma concepcao correta de seu valor inteiramente imaginario”
(1938/2003, p. 44). Percebemos isso na medida em que para ocorrer uma “real”
interacdo entre as criangas, como na primeira situacao, € condicdo necessaria um
intervalo etario pequeno, ou seja, ha a exigéncia de uma semelhanca maturacional
significativa entre os sujeitos considerados. Evidenciando que sé assim ocorre essa
identificacdo mental com o rival na medida em que “a imago do outro parece estar
ligada a estrutura do corpo proprio, e, mais especialmente, de suas funcdes de
relacdo, por uma certa similitude objetiva” (LACAN, 1938/2003, p. 44). Essa
conclusdo nos da o simulacro do que Lacan vai desenvolver em sua teoria do
estadio do espelho que, neste caso, vai tratar da imagem do corpo proprio.

No campo da psicandlise, as observacbes que expomos em tais
experimentos, sdo discutidas em suas expressdes nas relacdes fraternas. Cabe aqui
ressalvar que, prontamente, acresce-se nas relacdes entre os irméos algo da ordem
da agressividade, secundaria a ocorréncia da identificacdo, comum nesses casos. E,
a experiéncia psicanalitica nos demonstra com mais claridade, nesse estadio, ao
definir a libido como sadomasoquista, que

[...] @ agressividade domina a economia afetiva nesse periodo, mas
também que ela é sempre simultaneamente sofrida e imposta, ou
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seja, sustentada por uma identificacdo com o outro que é objeto da
violéncia. (LACAN, 1938/2003, p. 45)

Veremos mais adiante como a agressividade e a identificagdo estabelecem
relacbes entre si e como serdo postas em sintonia na teoria da constituicdo do Eu,
em Lacan. Mas, por enquanto, prossigamos com O que ocorre nas relagbes
fraternas. Nestas, ndo ha a rivalidade especifica da identificacdo mental exposta
pelo primeiro experimento, ou seja, 0 irméo adentra nessa situagdo como neutro,
considerando as diferencas etarias. Entretanto, ocorre que a situacao de rivalidade é
muito comum entre irmaos, mas, nos salienta Lacan (1938/2003), ela s6 torna-se
possivel na medida em que haja previamente uma certa identificacdo ao estagio do
irmao.

E em meio a essas elabora¢des sobre um dado estagio de desenvolvimento
da crianca que a concepcao do estadio do espelho aplica-se. Lacan nos esclarece

A identificacdo afetiva € uma funcdo psiquica cuja originalidade a
psicandlise estabeleceu, especialmente no complexo de Edipo....
Mas o emprego desse termo, na etapa que estamos estudando, é
mal definido na doutrina; foi isso que tentamos suprir com uma teoria
da identificagdo cujo momento genético designamos pela
denominacao de estadio do espelho. (1938/2003, p. 46)

Mais especificamente, esse estadio ira corresponder ao declinio do desmame,
por volta do fim dos seus primeiros meses, no qual a crianca sofre do mal-estar
psiquico correspondente ao atraso de sua maturacao fisioldgica que, para Lacan, é

a base do desmame no homem.

Ora, o reconhecimento pelo sujeito da sua imagem no espelho é um
fenbmeno que, para a andlise desse estagio, € duplamente
significativo: o fenébmeno aparece depois de seis meses e 0 seu
estudo, nesse momento, revela demonstrativamente as tendéncias
gue entdo constituem a realidade do sujeito; a imagem especular,
justamente em razdo destas afinidades, fornece um bom simbolo
desta realidade: de seu valor afetivo, tao ilusério quanto a imagem, e
de sua estrutura, que, como ela, é reflexo da forma humana.
(LACAN, 1938/2003, p. 47)

No entanto, no ser humano, o fascinio pela imagem especular corresponde a
um determinado periodo que predominaria por volta do fim do primeiro ano; nesse
periodo, a inteligéncia instrumental humana equivale-se a do chimpanzé, o que
justificaria a semelhanca do comportamento lidico para com a prépria imagem vista
entre as duas espécies, se restringimos o humano a essa faixa etaria. Assim, a partir

desse momento, vemos uma outra forma de relagdo do homem com a propria
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imagem, fenbmeno que, como vimos, tem seu inicio nos primeiros meses de vida, e

agora assume outras caracteristicas, como bem nos descreve Lacan

[...] caracteristica de uma intui¢do iluminante, ou seja, contra o fundo
de uma inibicAo atenta, subita revelacdo do comportamento
adaptado (aqui, um gesto de referéncia a uma parte do corpo),
seguida pelo esbanjamento jubilatério de energia que assinala
objetivamente o triunfo, numa dupla reacdo que deixa entrever o
sentimento de compreenséo, em sua forma inefavel. (1938/2003, p.
47)

Esse novo momento da relagcdo do bebé com a sua prépria imagem seria
resultado do investimento libidinal que adentraria nesse estadio e que, para Lacan,
teria sua fonte nas condicfes as quais o filhote humano encontra-se submetido apos
0 seu hascimento. Assim, explica-nos que,

Essas condi¢Bes [libidinais] sdo apenas as tensfes psiquicas
provenientes dos meses de prematuracdo, e que parecem traduzir
uma dupla ruptura vital: a ruptura da adaptagdo imediata ao meio,
gue define o0 mundo animal por sua conaturalidade, e a ruptura da
unidade de funcionamento do ser vivo, que, no animal, submete a
percepcéo a pulsdo. (LACAN, 1938/2003, p. 47)

Em outras palavras, esse investimento libidinal na imagem, que apresenta um
ideal de unidade para o sujeito, ocorre devido ao nascimento do bebé humano em
condicbes ainda insuficientes para a sua sobrevivéncia, em termos de falta de
coordenacao, tanto das pulsdes quanto das funcBes organicas. Veremos assim,
nesse novo momento, um estadio afetivo e mentalmente constituido a partir de uma
percepcdo do corpo proprio como fragmentado, mas que se percebe em
movimentos diferentes:

[...] por um lado, o interesse psiquico encontra-se deslocado para as
tendéncias que visam a uma recolagem do corpo préprio; por outro
lado, a realidade, inicialmente submetida a um despedagamento
perceptivo cujo caos atinge até suas categorias — por exemplo,
“espacos” tao dispares quanto as sucessivas posigdes estaticas da
crianca -, ordena-se refletindo as formas do corpo, que fornecem
como que o modelo de todos os objetos. (LACAN, 1938/2003, p. 48)

Como podemos perceber, o mundo narcisico, proprio dessa fase, ndo se
explica apenas pelo investimento libidinal no préprio corpo, também se refere a
estrutura mental, e, Lacan o frisa no sentido mais préprio do mito de Narciso: “quer
esse sentido indiqgue a morte — a insuficiéncia vital de que proveio esse mundo —,

quer a reflexdo especular — a imago do duplo que lhe é central —, quer, ainda, a
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ilusdo da imagem — este mundo, como veremos, ndo contém o outro” (LACAN,
1938/2003, p. 48).

O que fica claro, com esse estudo acerca desse estadio no homem, é que a
busca humana por uma unidade mental encontra seu respaldo intuitivamente na
imagem especular, reconhecida como ideal da imago do duplo.

O duplo que se constitui com a imagem especular vem dizer sobre a
tendéncia externa propria a formacdo do Eu. Lacan designa essa intromissao da
imagem como uma intrusdo narcisica, uma vez que antes da afirmacdo de uma
identidade, é necessario que o0 eu aliene-se nessa imagem que o forma, nesse
momento original. Lacan ressalva que as marcas dessa intrusdo primordial
permaneceréo,

[...] o eu guardara dessa origem a estrutura ambigua do espetaculo,
que, evidenciada nas situagbes anteriormente descritas de
despotismo, seducao e exibicdo, da forma as pulsdes
sadomasoquista e escopofilica (desejo de ver e de ser visto), que
sdo essencialmente destruidoras do outro. (1938/2003, p. 49)

A saida possivel para essa situacdo especular com o duplo e constituicdo do
Eu é dada pelo ciime. N&do se confundindo com a rivalidade entre criancas com uma
faixa especifica de diferenca etaria que observamos no experimento exposto
anteriormente, o cilme enseja aqui uma nova situacdo para a crianca dada a
introducio de um objeto terceiro e de um outro com quem rivaliza. E nesse novo
enquadre que a confusdo afetiva e a ambiguidade especular com o duplo é
substituida pela concorréncia de uma situacao triangular, impulsionada pelo
sentimento de ciime (LACAN, 1938/2003).

O mais revelador dessa teoria da constituicdo do eu € que todo esse processo
pdde advir dada as condi¢cdes originais de insuficiéncia maturacional as quais o
homem encontra-se submetido no momento de seu nascimento (LACAN,
1938/2003).

N&o restam duvidas com relacdo as contribuicdes desse texto de Lacan para
esclarecimentos sobre a sua incursao inicial no campo da psicanalise. E a mais
importante que temos, nessa producdo, segue na referéncia que este faz a
concepcao do Eu(lch) na teoria de Freud e a elaboracéo inicial que tece sobre ela.
Para o psicanalista francés, a concepcao freudiana do Eu, ao designa-lo como um

“sistema de relagdes psiquicas segundo o qual o sujeito subordina a realidade a
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percepgao consciente” (LACAN, 1938/2003, p. 77), é insuficiente, principalmente, ao
se contrastar com as experiéncias clinicas da psicandlise que denunciam a
importancia nesse sistema das projegdes do Ideal do Eu que, “desde as imagens de
grandeza [...] até as fantasias que polarizam o desejo sexual e a ilusdo de vontade
de poder, manifesta nas formas imaginarias do eu uma condicdo ndo menos
estrutural da realidade humana” (1938/2003, p. 78).

Vemos essa concepcdo freudiana, a qual Lacan tece sua critica,
especialmente no texto O Eu e o Id, de 1923. Esse texto de Freud encontra-se em
uma perspectiva diferente acerca do estudo das patologias em psicandlise, uma vez
que vemos todo um construto teorico psicanalitico, desde sua fundacao, considerar
as ocorréncias do inconsciente em toda sua primazia para o estudo das doencas
mentais e, nesse, teremos um estudo sob uma outra perspectiva, a da consciéncia,
que, como veremos sera peca chave na sua nocdo de ego. No entanto, desde o
inicio, Freud ndo s6 nao confunde o ego com a consciéncia, como também nédo o
coloca fora do campo do inconsciente que, nesse caso, tem seu emprego restrito ao
sentido descritivo do termo, dando noticia da existéncia de um material reprimido na
instancia do ego. Assim, veremos a elaboracéo do Ego, em seu estudo, dar-se em
suas relagbes com os sistemas inconsciente (Ics), pré-consciente (Pcs) e consciente
(Cs); mas, além desses, acrescenta-se 0 sistema perceptual, que tera um papel
fundamental na nocéo que sera desenvolvida acerca do Ich freudiano.

Ao longo do texto, Freud busca desenvolver sua investigacdo a partir das
relacbes que o0 eu estabeleceria com as percepgdes, sejam elas externas (mundo
externo ao individuo) ou sejam elas, em termos dindmicos, oriundas do sistema Ics
(mundo interno), de tal modo que o individuo, nas palavras de Freud, seria
concebido como

[...] um id psiquico, irreconhecido e inconsciente, em cuja superficie
se acha o Eu, desenvolvido com base no sistema Pcp, seu ndcleo.
Se buscarmos uma representacao gréfica, podemos acrescentar que
o Eu nédo envolve inteiramente o Id, mas apenas a medida que o
sistema Pcp forma a sua superficie [do Eu], mas ou menos como o
“disco germinal” se acha sobre o ovo. O Eu n&o é nitidamente
separado do Id; conflui com este na diregdo inferior. (1923/2011, p.
31)

Como percebemos, nesse percurso, ao esclarecer as relacbes entre as
percepcgdes externa e interna com o sistema perceptivo-consciente, Freud concebe o

sistema perceptual como sendo o nucleo do eu. Mas, esse eu, como salientamos
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primeiramente no que concerne a esse texto, de acordo com Freud, ndo se restringe
a consciéncia, ou seja, ao sistema perceptual-consciente, haveria também nessa
instancia uma parte ‘inferior’ que se fundiria com o Id. Em outras palavras, o
reprimido também constituiria 0 ego, mas destacar-se-ia dele pelas resisténcias da
repressao egoica. Assim, segundo Freud,

[...] o Eu é aquela parte do Id modificada pela influéncia direta do
mundo externo, sob mediacdo do Pcp-Cs, como que um
prosseguimento da diferenciacdo da superficie. Ele também se
esfor¢ca em fazer valer a influéncia do mundo externo sobre o Id e os
seus propasitos, empenha-se em colocar o principio da realidade no
lugar do principio do prazer, que vigora irrestritamente no Id. A
percepcédo tem, para o Eu, o papel que no Id cabe ao instinto. O Eu
representa o que se pode chamar de circunspeccéo, em oposicao ao
Id, que contém as paixdes. (1923/2011, p. 31)

Assim, a influéncia do sistema Pcp desempenha um importante papel para a
formacéo e a diferenciacdo do Eu a partir do Id, que, para Freud, seria como um
segundo mundo externo, de tal modo que o Eu evoluiria na medida em que da
percepgcdo passasse para o controle dos instintos do Id. Uma outra consequéncia
dessa posicdo do sistema perceptivo na elaboracdo da nocdo do Eu, na
metapsicologia freudiana, da-se ao passo que, com base nisso, concebe-se o Eu
como o representante, nos termos de Freud, da realidade, dando o contraste entre o
que é real (mundo externo) e o que é psiquico (mundo interno).

Mas, mesmo para Freud, essa definicdo do Eu, como uma instancia psiquica
representante do mundo externo, ndo satisfaz conceitualmente as exigéncias da
experiéncia clinica na psicanalise. Nesse momento, ele remonta a existéncia de uma
gradacgao superior ao Eu, que ele chama de “Ideal de Eu” e “Supereu”, definidos
como uma parte do Eu que seria menos vinculada a consciéncia. Esse passo é dado
por Freud a partir dos estudos acerca da dinamica entre o Eu e as catexias de
objeto, considerando 0s casos em que ocorre um processo de introjecdo do objeto
no Eu, na medida em que a catexia objetal foi substituida por uma identificacéo
egoica. Segundo Freud, “tal substituicdo participa enormemente na configuracéo do
Eu e contribui de modo essencial para formar o que se denomina seu carater”
(1923/2011, p. 35).

As descobertas das experiéncias clinicas com os casos de melancolia dao
conta desse fendbmeno, na medida em que se observa, nesses quadros, que, a

perda de um objeto sexual, ocorreria uma alteracdo egoica que, para Freud, sO
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poderia ser descrita por uma instalacdo do objeto na instadncia do Eu. Esse
mecanismo de introjecao do objeto perdido poderia facilitar o abandono desse objeto
investido com as catexias do Id. De tal modo que, Freud lanca essa hipotese.

Talvez essa identificacdo seja absolutamente a condicdo sob a qual
o Eu abandona seus objetos. De todo modo, o processo € muito
frequente, sobretudo nas primeiras fases do desenvolvimento, e
pode possibilitar a concepcdo de que o carater do Eu é um
precipitado dos investimentos objetais abandonados, de que contém
a histéria dessas escolhas de objeto. (1923/2011, p. 36)

Uma outra implicacdo que pode ser tirada desse processo de introjecdo do
objeto é que o Eu, ao assumir as caracteristicas do objeto introjetado, toma-se como
objeto de amor do Id: uma forma compensatéria da perda sofrida por este Ultimo.

A origem do Ideal de Eu e Supereu adviriam dos efeitos das primeiras
identificac6es ocorridas na mais primitiva infancia que, segundo Freud, serdo gerais
e duradouras. Nesse momento, poderiamos ser levados a pensar que se trataria do
mesmo mecanismo de identificacdo decorrente da perda de um objeto, mas, como
se observa no texto freudiano, trata-se de algo diferente na origem, especificamente,
do Ideal do Eu,

[...] por tras dele [do Ideal do Eu] se esconde a primeira e mais
significativa identificacdo do individuo, aquela com o pai da pré-
historia pessoal. Esta ndo parece ser, a primeira vista, resultado ou
consequéncia de um investimento objetal; € uma identificagéo direta,
imediata, mais antiga do que qualquer investimento objetal. Mas as
escolhas de objeto pertencentes ao primeiro periodo sexual e
relativas a pai e mée parecem resultar normalmente em tal
identificacdo, e assim reforcar a identificacdo primaria. (FREUD
1923/2011, p. 39)

Na teorizacdo acerca do estadio do espelho, Lacan tirara consequéncias
disso que estaria numa ordem origindaria na constituicdio do Eu anterior a
identificac&o caracteristica do desfecho do complexo de Edipo. Mas, em continuacéo
com a elaboracdo freudiana, ndo teremos noticias maiores sobre esse momento
originério que jazeria por trds do Ideal do Eu, assim sendo, avancaremos nesse
ponto com as teoriza¢des lacanianas.

Segundo Lacan, essas observagfes a delimitacdo conceitual do Eu na teoria

psicanalitica mostram que

Se as instancias psiquicas que escapam ao eu aparecem
primeiramente como efeito do recalque da sexualidade na infancia,
sua formacdo se revela, na experiéncia, cada vez mais proxima,
guanto ao tempo e a estrutura, da situacdo de separacdo que a
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andlise da angustia faz com que se reconheg¢a como primordial, e
gue é a do nascimento. (1938/2003, p. 78)

Dessa forma, a concepcédo acerca do estadio do espelho ganha todo o seu
valor tedrico para dizer sobre a constituicdo do Eu na psicanalise, uma vez que
vemos, nesse momento original, a raiz do drama humano. Como Lacan nos
demonstra, a luz da trama edipica,

Ela [a concepcéo do estadio do espelho] estende o suposto trauma
dessa situacdo [edipica] a todo um estdgio de despedacamento
funcional, determinado pelo inacabamento especial do sistema
nervoso; ela reconhece, desde esse estagio, a intencionalizacao
dessa situacdo em duas manifestacdes psiquicas do sujeito: a
assuncao do dilaceramento original no jogo em que consiste em
rejeitar o objeto, e a afirmacdo da unidade do corpo proprio na
identificacdo com a imagem especular. (1938/2003, p. 78)

Todavia, € importante salientar que, nesse momento de seu ensino, Lacan
nao conta com a formulacdo de que nem tudo segue na via da alienacdo a imagem
especular, ou seja, que ha um nao-especularizavel em jogo nesse processo, 0 que

culminard, posteriormente, em sua teorizacdo acerca do objeto a.

De tal forma que O estadio do espelho como formador da funcédo do Eu [Je]
precisa ser considerado como um dos primeiros textos em que Lacan expbe de
forma aberta sua teoria sobre a constituicdo do Eu, confirmando a distincdo do Je
em relagdo ao Moi, 0s quais concentravam na obra freudiana, em um Unico termo, a
instancia do Eu (Ich). Trata-se, nesse texto, de um aspecto inicial e, a0 mesmo
tempo, uma primeira marca de originalidade nos estudos de Lacan no campo da
psicanalise. Este psicanalista ja tinha dado nota disso em sua Tese que, ao
circunscrever o problema da paranoia a ordem gnosioldgica, do Je, tece a distincao,
no campo dos fendmenos psiquicos, entre aquilo que seria referente ao Eu,
enquanto sujeito do conhecimento humano, e o que se referiria a génese proépria do
Eu. Assim, teremos esse seu texto acerca do estadio do espelho como uma
elaboracao para dar conta de como o Eu(Je), sujeito do conhecimento, advém e sua

relacdo com o Eu(Moi), instancia imaginaria e originaria desse proprio Je.

Essa cisdo terminoldgica do Eu ndo esta presente, como dissemos, em Freud
propriamente, mas tampouco nos primeiros textos de Lacan, incluindo a sua Tese,
apesar de nesta ja estar contida explicitamente uma elaboragéo tedrica acerca do

Eu, que apontava para uma clivagem futura, uma vez que conceitualmente ja se
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mostrava problematico concentrar em um Unico termo nocdes distintas e ja
delimitadas teoricamente. Ainda assim, coube a Lacan ndo s6 operar essa distingdo
terminoldgica, mas também elaborar teoricamente essa interseccéo, e isso ele o faz
ao introduzir o esquema do estadio do espelho, o qual, ndo por acaso, destaca a

imagem na constituicdo da funcéo do Je.

Incialmente, ndo podemos deixar de observar que o eu, Je, na experiéncia de
analise, mostra-se como contrario a proposicao filoséfica do Cogito, de tal modo que
nao poderemos conceber que esse Eu alcance, tal como a proposi¢ao fundamental
cartesiana, 0 sujeito pensante a respeito de sua propria natureza. Lacan segue uma
outra via e, esse caminho apontado pela experiéncia clinica da psicanalise explicita
essa divergéncia. O estadio do espelho ndo s6 mostra a alienagdo a imagem
especular como ponto de partida para a constituicdo do Je, mas também diz sobre o

seu destino alienante.

Lacan, no seu texto de 1948, A agressividade em psicanalise, explora essa
precisdo terminologica na nocdo de Eu, com mais evidéncia, na medida em que
guestiona a concepcéo defendida por Freud de identificar o Ich ao nucleo do sistema
percepcao-consciéncia, a partir da qual se difunde no campo da psicanélise a nogéo
de um eu centrado nos parametros das ciéncias naturais e fisicas. No entanto, as
observacdes clinicas freudianas continuam sendo a base para os passos iniciais de
Lacan, de tal modo que, como este préprio salienta, a instancia do eu, a ser
considerada, vai ser a reconhecida por Freud sob o aspecto da Verneinung. Assim,
Lacan recoloca, no centro da questdo do eu, a sua esséncia fenomenoldgica muito
difundida pelas observagbes clinicas de Freud nas ‘“reacbes de oposicao,
ostentacdo, denegacao e mentira que sao os modos caracteristicos da instancia do
moi no dialogo” (1948/1998, p. 111).

Lacan nos diz,

Em suma, designamos no eu [moi] o nlcleo dado a consciéncia, mas
opaco a reflexdo, marcado por todas as ambiguidades que, da
complacéncia a ma-fé, estruturam no sujeito humano a vivéncia
passional; esse eu [je] que, por confessar seu artificialismo a critica
existencial, opfe sua irredutivel inércia de pretensdes e
desconhecimento a problemética concreta da realizacdo do sujeito.
(1948/1998, p. 112)

Nesse trecho, podemos melhor nos situar em relacdo a delimitacdo desses

dois termos e nos referenciarmos, ainda que lateralmente, a questdo do sujeito (do
45



inconsciente). O moi, o eu no nivel da enunciacdo, como Lacan nos frisa bem,
revela-se nas paixdes da vida que, como séo para todos, ndo se dizem muito bem
em palavras, ou, resistem ao cogito humano. Fica evidente que esse Je (que, na
lingua francesa, presta-se apenas a ser pronome pessoal — sujeito da frase)
exerceria sua fungcdo de sujeito gramatical, mas na ignorancia da efetivacdo do
sujeito. Ora, é dessa funcao do Je, eu do discurso, que trata Lacan, um ano apos,
em sua comunicacdo no Congresso Internacional de Psicanalise, em Zurique, O
estadio do espelho como formador da funcdo do eu [Je] tal como nos é revelado na

experiéncia psicanalitica.

Nesse texto de 1949, Lacan traz a psicologia comparativa com animais para
deixar mais evidente os efeitos da imagem no desenvolvimento humano, citando o
estudo do psicélogo Wolfgang Koéhler, com o Aha-Erlebnis, que mostra como a
resolucdo de um problema poderia ser dada através de uma experiéncia de insight,
destacando assim a assuncdo de uma imagem em seu carater resolutivo. Charlote
Blhler, outra pioneira nos estudos acerca do impacto das imagens no
desenvolvimento humano, ganha mais evidéncia dado 0s seus estudos com
criancas que mostram flagrantemente no fenémeno do transitivismo infantil a teoria
gue Lacan desenvolve acerca das imagens no estadio do espelho. Bllher descreve
esse fenbmeno do transitivismo como uma interacdo prOpria entre criancas de
mesma idade, na qual a crian¢ca toma a imagem do corpo do outro (semelhante)
como a do corpo proprio, sofrendo os efeitos dessa introjecdo como, por exemplo,
no caso classico em que bate na outra crianca e chora. Tais estudos coadunam com
a teoria lacaniana que vai colocar no centro da constituicdo do Eu a imagem, mas

uma imago que vem do outro.

O estadio do espelho corresponde a uma fase, na crianga, em que vemos
surtir os efeitos transformadores da assuncdo de uma imagem pelo sujeito no seu
desenvolvimento. Lacan aponta o que ndo sO a experiéncia clinica, mas também a
vivencial de cada um que tem contato com criancas, ja pode atestar, a saber, 0
fascinio que a imagem de si mesmo exerce nos primeiros anos da crianca. Para
Lacan,

A assuncao jubilatéria de sua imagem especular parecer-nos-a pois
manifestar, numa situacéo exemplar, a matriz simbdlica em que o Eu
[Je] se precipita numa forma primordial, antes de se objetivar na
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dialética da identificacdo com o outro e antes que a linguagem lhe
restitua, no universo, sua funcao de sujeito. (1949/1998, p. 97)

Essa Gestalt situa a instancia do Je em uma linha que, segundo Lacan, dar-
se-ia no nivel da ficcdo, uma pré-histéria do sujeito, antes mesmo do processo
dialético no qual este se constitui. Essa forma (Gestalt) original sera “para sempre
irredutivel para o individuo isolado — ou melhor, que sé se unira assintoticamente ao
devir do sujeito, qualquer que seja 0 sucesso das sinteses dialéticas pelas quais ele
tenha que resolver, na condicao de [Je], sua discordancia de sua propria realidade”
(LACAN, 1949/1998, p. 98).

Para Lacan, a assuncao dessa imagem no sujeito deve ser dita como uma
identificacdo, no sentido proprio dado ao termo pela psicanalise, ou seja, aquela que
implica em uma transformacéo no sujeito. A experiéncia com os efeitos da imagem
do corpo préprio nas criangas nao difere em nada disso, na verdade, mostra-se mais
reveladora dos efeitos de uma identificacdo como fonte do desenvolvimento infantil.
Trata-se aqui de uma identificacdo a imagem e, ndo de uma imitacdo dela. Assim,
essa Gestalt antecipa uma conformacéo de unidade que no sujeito encontra-se
ainda em estado de poténcia, em termos ndo sé de sua maturacao fisioloégica, mas

também de ordem pulsional.

Fica, dessa forma, evidente que o desenvolvimento do bebé humano vai dar-
se em uma antecipacdo imaginaria que € externa ao individuo que é “mais
constituinte do que constituida, mas em que, acima de tudo, ela lhe aparece num
relevo de estatura que a congela e numa simetria que a inverte, em oposicdo a
turbuléncia de movimentos com que ele experimenta anima-la” (LACAN, 1949/1998,
p. 98). Com a introducdo do esquema do estadio do espelho, Lacan nos apresenta a
apercepcao espacial no homem, anterior a dialética que o constituira como sujeito,
explicitando o efeito do nascimento prematuro no bebé humano, no qual a imago
vem estabelecer uma funcdo deixada em aberto pela deiscéncia do organismo
humano nos primeiros anos de vida. Para Lacan,

O estadio do espelho € um drama cujo impulso interno precipita-se
da insuficiéncia para a antecipagdo — e que fabrica para o sujeito,
apanhado no engodo da identificacdo espacial, as fantasias que se
sucedem desde uma imagem despedacgada do corpo até uma forma
de sua totalidade que chamaremos de ortopédica — e para a
armadura enfim assumida de uma identidade alienante, que
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mascarard com sua estrutura rigida todo o seu desenvolvimento
mental. (1949/1998, p. 100).

Convém observar que esse estadio, apesar do termo propriamente atestar
que se trata de um momento do desenvolvimento humano, também se presta como
uma analogia a formacéo do Je, e Lacan a faz com suas préprias palavras,

A formacdo do eu [je] simboliza-se oniricamente por um campo
fortificado, ou mesmo um estadio, que distribui da arena interna até
sua muralha, até seu cinturdo de escombros e pantanos, dois
campos de luta opostos em que 0 sujeito se enrosca na busca do
altivo e longinquo castelo interior, cuja forma (as vezes justaposta no
mesmo cendrio) simboliza o isso de maneira surpreendente.
(1949/1998, p. 101)

N&o so6 as formacdes oniricas, mas também a sintomatologia das neuroses
evidenciam com clareza a concepcao do sujeito, na experiéncia, por exceléncia, de
linguagem da psicandlise. E a originalidade do estadio do espelho entraria nessa
questdo, como um esquema tedrico, baseado “num concurso de dados objetivos”,
que daria “a grade diretriz de um método de reducéo simbdlica” (1949/1998, p. 101)
para essa clinica, na medida em que através desse esquema pode-se instituir uma
ordem das géneses das defesas do Eu. Lacan “situa (contrariando um preconceito
frequentemente expresso) o recalque histérico e seus retornos num estadio mais
arcaico do que a inversdo obsessiva e seus processos isoladores, e estes, por sua
vez, como precedentes a alienacdo paranoica, que data da passagem do eu [je]
especular para o eu [je] social.” (1949/1998, p. 101).

A clinica freudiana ja nos concedeu uma vasta experiéncia no que concerne
aos ocasionais incidentes na trama edipica que originariam as neuroses de
transferéncia — a histeria e a neurose obsessiva. As observacgdes clinicas de Freud
evidenciaram que a manifestacdo da sexualidade humana responderia a uma lei
vigente, mas que dataria dos primeiros anos de vida do sujeito, quando este
vivenciava o drama do Edipo; e nos papéis de seducio ou revelacdo estavam 0s
acidentes que persistiam na neurose que se via desenvolver nos quadros clinicos.
Segundo Lacan (1938/1998), tais acidentes “desempenham seu papel, na medida
em que O sujeito, como que precocemente surpreendido por eles em algum
processo de sua ‘recolagem’ narcisica, ai os compde mediante a identificacao” (p.

81) de tal modo que, ao desfecho do Complexo de Edipo, essa parte sucumbira ao

recalcamento, mas levara consigo uma parte da estrutura narcisica. Dessa forma,
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“[...] essa estrutura faz falta na sintese do eu, e o retorno do recalcado corresponde
ao esforco constitutivo do eu para unificar-se. O sintoma exprime, simultaneamente,
essa falta e esse esforco, ou melhor, sua composicao na necessidade primordial de
fugir da angustia.” (1938/1998, p. 81).

A essa interpretacdo, genuinamente freudiana, Lacan acresce a clinica de
Pierre Janet, que coaduna com a sua investida tedrica de remontar os fendbmenos da

experiéncia de analise para um momento anterior ao drama do Edipo.

Assim, o0s sintomas histéricos como paralisia, anestesia, inibicéo,
escotomizagdo, entre outros, que dizem de uma desintegracdo de uma funcgao
somaticamente localizada devem ser entendidos como a forma psiquica
caracteristica do estagio do corpo despedagado; “E por um sacrificio mutilante que a
angustia se oculta ai, e o esforco de restauracdo do eu se marca, no destino da
histérica, por uma reprodugéo repetitiva do recalcado” (LACAN, 1938/1998, p. 81).
Como citamos acima, os fenbmenos psiquicos da histeria estariam entre os mais
arcaicos, considerando-se a constituicdo do eu [je], dai sua manifestacao remontar

ao despedacamento primordial no homem.

JA o0s sintomas obsessivos (escrupulosidade, obsessdo ruminante,
cerimoniais, impulsos obsessivos etc) centrar-se-iam numa dissociacdo das
condutas organizadoras do Eu, ou seja, remontariam, geneticamente, a um
momento posterior a histeria. A origem da neurose obsessiva estaria nas primeiras
atividades de identificacdo do Eu; e, segundo Lacan,

O esforco de restauracdo do eu traduz-se, no destino do obsessivo,
numa busca torturante do sentimento de sua unidade. E se
compreende a razdo por que esses sujeitos, que frequentemente se
distinguem por faculdades especulativas, mostram, em muitos de
seus sintomas, o reflexo ingénuo dos problemas existenciais.
(1938/1998, p. 82)

Assim, ao referir-se as neuroses de transferéncia, veremos que a origem esta
na atipia do Edipo, mas a forma do sintoma diz respeito a um momento anterior a

este e originario dele.

Entretanto, o mais revelador do estudo acerca da constituicdo do Je, com a
introducdo do esquema do estadio do espelho, € que a paranoia, no sentido
genético, estaria numa fase posterior aos quadros neuréticos. Ela, como Lacan bem

precisa, teria sua origem no momento de passagem do je — do especular para o
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social. Isso quer dizer que, na paranoia, ndo ha a resolutividade do periodo do
estadio do espelho que inauguraria o processo dialético, o qual, por sua vez,
constituiria a relacdo desse Je as situagdes sociais.

A concluséo desse estadio, segundo Lacan,

E esse momento que faz todo o saber humano bascular para a
mediatizacdo pelo desejo do outro, constituir seus objetos numa
equivaléncia abstrata pela concorréncia de outrem, e que faz do [je]
esse aparelho para o qual qualquer impulso dos instintos ser4d um
perigo, ainda que corresponda a uma matura¢do natural — passando
desde entdo a prépria normalizacao dessa maturacao a depender, no
homem, de uma intermediacédo cultural, tal como se vé&, no que tange
ao objeto sexual, no complexo de Edipo.” (1949/1998, p. 102)

Assim, nesse primeiro momento de seu ensino, com sua formulacdo acerca
da constituicdo do eu através da alienacdo a imagem do outro no espelho (o espelho
aqui considerado como uma metéafora para o que se constituira, posteriormente, em
termos tedricos, como o grande Outro), Lacan teoriza, da forma como ja observara
em sua Tese de 1932, que a problemética da paranoia manifestar-se-ia na génese
do Eu, mais precisamente, do Eu enquanto Je que ndo se safaria da alienacdo a
imagem especular, implicando o fracasso do sujeito em sua entrada na dialética
social. S&o nesses termos que podemos colocar o primeiro passo de Lacan no que

concerne a questao da paranoia no campo da psicanalise.
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3. CAPITULO 3: Schreber e o Outro na psicose

Ao aprofundar nosso estudo acerca da paranoia schreberiana, partiremos da
teorizacdo lacaniana em seu seminario terceiro, de 1955 a 1956, no qual se trata em
primazia da questéo da psicose no campo da psicanalise, mais especificamente, “As

estruturas freudianas da psicose'®”

. Lacan, em sua introdugéo, ja nos faz notar a
auséncia da aplicacdo, no ambito da psicose, dos achados clinicos, nosogréficos e
terapéuticos. Assim, trata-se, nesse seu empreendimento, ndo sO6 de uma
construcdo, mas, ao mesmo tempo, de um refinamento tedrico e técnico da

psicanalise concernente a clinica das psicoses.

A leitura da paranoia de Schreber, nesse seminario, vem como um ponto de
interseccdo bastante proficuo com os demais psicanalistas que se propuseram a
pensar sobre a psicose no campo da psicanalise. O caso Schreber tornou-se
paradigmatico para o estudo da psicose na psicanalise a partir da leitura de Freud,
em Observacdes Psicanaliticas sobre um caso de Paranoia, que se deu no ano de
1911. Mesmo Lacan, que iniciou seus estudos no campo da psicose em sua tese de
doutorado acerca da paranoia de Aimée, nome ficticio de Maguerite Anzieu, seguiu
também com o jurista em suas teorizacfes. Assim, o dialogo com Freud evidencia-

se ainda mais na teoria lacaniana acerca da psicose.

Sabemos que, em Schreber, trata-se de um discurso impresso e escrito pelo
proprio paranoico até a fase de estabilizacdo do seu sistema delirante. E, salienta
Lacan, o material desse discurso € o corpo proprio:

A relacdo ao corpo préprio caracteriza no homem o campo no fim de
contas reduzido, mas verdadeiramente irredutivel, do imaginario. Se
alguma coisa corresponde no homem a func¢éo imaginaria tal como
ela opera no animal, é tudo o que se relaciona, de uma maneira
eletiva, mas sempre tdo pouco apreensivel quanto possivel, a forma
geral de seu corpo em que tal ponto é dito zona erégena. Essa
relacdo, sempre no limite do simbdlico, sé a experiéncia analitica
permitiu apreender em suas Ultimas instancias. (LACAN, 1955-
1956/2008, p. 20)

1% | acan, propriamente, intitulou esses seus seminarios, dos anos de 1955 a 1956, de Les structures
freudiennes de la psychose, diferentemente do titulo expresso pelo estabelecimento do texto dos
seminarios por J. A. Miller, As psicoses.
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E como um testemunho escrito sobre essa relagdo, no limite do simbélico,
que entendemos o livio de memdrias de nosso paranoico. E, Lacan reitera, com o
estudo da paranoia de Schreber, a primazia da via simbdlica na psicanalise. Mas
essa primazia, nos fenbmenos clinicos, ndo se confunde com ficar no nivel do
significado ou da significagdo. Isso € um equivoco. Para Lacan: “ha verbalismo ali
onde se comete o erro de outorgar demasiado peso ao significado, ao passo que é
impelindo mais longe no sentido da independéncia do significante e do significado
que toda operagdo de construgdo logica adquire seu pleno alcance” (1955-
1956/2008, p. 266).

E com um estudo acerca da relacdo do sujeito com a linguagem que Lacan

avanca na teorizacao sobre as manifestacdes e a estrutura psicéticas.

Lacan, nesse ponto, faz um interessante retorno a Freud. Evidenciando as
elaboracdes freudianas concernentes a distingdo estrutural da neurose e da psicose,

ele tece um proficuo dialogo com elas.

De acordo com Freud (1924/2011), a realidade que é sacrificada, na neurose,
€ uma parte da sua realidade psiquica, propriamente do seu Isso. Essa parte,
apesar de recalcada, retorna, mas pela via simbdlica. O processo todo se d& no
nivel simbdlico. JA& na estrutura psicoética, trata-se de uma falha que incide
diretamente sobre a realidade exterior. Em outras palavras, na psicose, € a propria
realidade que apresenta um buraco a ser preenchido com a fantasia psicotica. Para
Lacan, isso culmina propriamente na sua formulacdo acerca da psicose, a saber,

uma rejeicdo no nivel simbdlico que retorna no real.

Como sabemos, em Freud, o mecanismo de projecdo estaria a servico da
construcdo dessa realidade fantasista na psicose, uma vez que aquilo que era alvo
da pulsao irreconciliavel era projetada para o exterior. Isso se apresenta nas trés
formas de negacdo, segundo a leitura freudiana de Schreber, da pulsdo

homossexual (eu 0 amo).

No entanto, segundo o préprio Freud, citado por Lacan, “Néo é correto dizer
gue a sensacao interiormente reprimida [...] € projetada de novo para o exterior [...]
Mas antes devemos dizer que o que é rejeitado [...] volta do exterior” (1955-

1956/2008, p. 59). Essa conceituacdo, para Lacan, ndo € compativel com a nogéo
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de projecdo psicologica. Para o francés, “a proje¢cao na psicose ndao € de modo
algum isso, € o mecanismo que faz voltar de fora o que esta preso na Verwefung, ou
seja, o que foi posto fora da simbolizacdo geral que estrutura o sujeito” (1955-
1956/2008, p. 60). E isso que retorna e é disso que se trata na fenomenologia

psicotica.

Assim, para dar conta do que ocorre na psicose, Lacan, em seu retorno a
Freud, cerne melhor essa questdo da estrutura psicotica, ao tracar uma
diferenciacdo acerca do fenémeno da Verwerfung (foraclusdo) do da mera
Verneinung (negacao), sendo que esta Ultima ocorreria em um momento ulterior em

relacdo a primeira.

Lacan constata nos textos de Freud, como suficientemente articulado e
distinto da funcéo do recalcado inconsciente, a nocdo de Verwerfung. Este termo se
articula com a auséncia de uma Beyahung (juizo de atribuicdo) — precedente légico,
nas teorizagbes freudianas, da ocorréncia da negagao (Verneinung)
(LACAN,1958/1998). A Verwerfung aparece também nessas palavras de Freud: “o
sujeito ndo queria saber da castracdo, mesmo no sentido do recalcado” (LACAN,
1955-1956/2008,). Ou seja, trata-se de uma exclusdo que se quer situa-se no nivel
do recalcado, uma vez que este ainda deixa provas de sua passagem, mesmo que 0
sujeito nada queira saber disso. Em outras palavras, na Verwerfung,

[..] trata-se da rejeicAo de um significante primordial em trevas
exteriores, significante que faltard desde entdo nesse nivel. Eis o
mecanismo fundamental que suponho na base da paranoia. Trata-se
de um processo primordial de exclusdo de um dentro primitivo, que
ndo € o dentro do corpo, mas aquele de um primeiro corpo de
significante. E no interior desse corpo primordial que Freud supde se

constituir o mundo da realidade, como ja pontuado, j& estruturado em
termos significantes. (LACAN, 1955-1956/2008, p. 178)

Essa Verwerfung definiria uma recusa fundamental, por parte do sujeito, do
acesso de algo ao seu mundo simbolico. O que ¢é alvo da foracluséo, pela recusa de
acesso ao simbdlico, reaparece no real. Sendo o seu maior exemplo, os fenbmenos
alucinatérios, caracteristicos das psicoses, 0 reaparecimento no real daquilo que
fora recusado pelo sujeito. De tal modo que, o recalcado neurdético ndo se situa no

mesmo nivel que do que se trata na psicose.

53



A entrada da psicose seria em certa medida um apelo ao qual o sujeito, no
nivel significante, ndo pode responder devido a incidéncia dessa Verwerfung em um
significante primordial. Assim, para que haja o desencadeamento, no caso de
Schreber, é preciso que o significante Nome-do-Pai alvo da Verwerfung, no lugar do
Outro, seja invocado, em P, em oposicao simbdlica ao sujeito, em S (no esquema R,

figura 1).

Figura 1 - Esquema R

Como hé a foraclusdo do significante da metafora paterna, a representacao
do sujeito, em S, pela imagem falica (®) ndo se efetiva, ja que a fungéo do falo é
justamente a de uma significacdo, no nivel do imaginario, evocada pela metafora
paterna'’. Lacan (1957-1958/1999) nos diz que é por intermédio de uma metafora
gue se engendra o sentido, e isso ocorre na medida em que ha a substituicdo de um
significante por outro significante num lugar determinado. Em conformidade com

essa definicdo, a metafora paterna pode ser posta nestes termos:

Mome-do-Pai Desejo da Mae

— Mome-do-Pai - |
Desejo da Mae Significado para o sujeito Phallus

Férmula da metafora paterna

Na formula da metéfora paterna, temos a substituicdo do Desejo da mée pelo
Nome-do-Pai. A metéfora paterna obtém sucesso pelo sentido gerado, que entrara
em jogo como a funcao do falo para o sujeito. Assim, 0 sujeito fica em condi¢des de

fazer uso dessa fungdo metaférica no futuro, o que, conforme Lacan, “leva a

1 Essa definicdo acerca da metafora paterna sera retomada por Lacan posteriormente em seu

ensino com algumas ressalvas, especialmente, naquilo que se refere a uma distingdo entre o
significante Nome-do-Pai e o falo (Phallus). Essas ressalvas serdo abordadas posteriormente em
nossa dissertagao.
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instituicdo de alguma coisa que é da ordem do significante, que fica guardada de

reserva, e cuja significacdo se desenvolvera mais tarde” (1957-1958/1999, p. 201).

De tal modo, “é a falta do Nome-do-Pai nesse lugar que, pelo furo que abre
no significado, da inicio a cascata de remanejamentos do significante de onde
provém o desastre crescente do imaginario, até que seja alcancado o nivel em que
significante e significado se estabilizem na metafora delirante” (LACAN, 1958/1998,
p. 584). Todavia, essa cascata de remanejamentos mostra justamente esse
significante foracluido como também sendo o significante que no Outro, a sede dos
significantes, € o significante do Outro como lugar do codigo. E é essa funcao
significante que é de suma importancia destacar no que diz respeito a Verwerfung
do Nome-do-Pai. De acordo com Lacan,

[...] quando contestam a fungéo que definimos, segundo Freud, como
sendo a da Verwerfung [foracluséo], acaso creem refutar-nos ao
observar que o verbo [foracluir] do qual esta é a forma nominal é
aplicado por mais de um texto ao juizo? Somente o lugar estrutural
em que se produz a exclusao do significante varia entre 0s processos
de uma judicatura unificada pela experiéncia analitica. Aqui [na
psicose], € na prépria sinfise do cédigo com o lugar do Outro que jaz
a falta de existéncia que nem a totalidade dos juizos de realidade em

gue se desenvolve a psicose conseguira preencher. (1960a/1998, p.
677)

Como a fenomenologia demonstra, ainda que haja a Verwerfung do
significante do Nome-do-Pai, é preciso que este seja convocado num certo lugar em
oposicao simbolica ao sujeito para que se dé o desencadeamento psicético. E essa
convocacgao, segundo Lacan, pode ocorrer “através de nada mais nada menos que
um pai real, ndo forcosamente, em absoluto, o pai do sujeito, mas Um-pai”, bastando
que este se “situe na posicao terceira em alguma relagéo que tenha por base o par
imaginario a-a’, isto é, eu-objeto ou ideal-realidade, concernido ao sujeito no campo

de agressao erotizado que ele induz” (Lacan, 1958/1998, p. 584).

Em Schreber, o desencadeamento de seu quadro psicético acontece dias
apos assumir a presidéncia da Corte de Apelagédo de Dresden, na qual contava estar
a altura de assumir o cargo diante de companheiros muito mais experientes que ele.
Poucos dias ap0s o inicio de seu trabalho como presidente, Schreber é internado e,
nessa crise, sua permanéncia no sanatorio sera de, aproximadamente, nove anos —
de 1893 até 1902.
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A sua funcéo de presidente da corte lhe é especialmente cara, tanto que, em
suas memorias, Schreber, nesse momento, define seu estado como
“intelectualmente” estafado. Ele nos diz,

[...] inspirado pela ambicdo, mas também exigido pelo interesse do
trabalho, acrescentou-se a isto o esforco de conseguir por meio de
uma indiscutivel dedicacdo a meu trabalho, antes de mais nada, a
necessaria consideracdo da parte de meus colegas e demais circulos
correlatos (advogados, etc.) (1905/1984, p. 45).

Antes dessa crise por ocasido da sua nomeacéo, o jurista teria passado por
perturbacdes semelhantes em dois outros momentos: em 1878, aos 36 anos, pouco
antes de casar-se com Ottlin Sabine, teve uma crise de hipocondria, mas nao
chegou a ser internado; porém, em dezembro de 1884, com um quadro
hipocondriaco, desenvolvido pouco tempo depois de ter sido manchete nos jornais
por seu grande fracasso nas eleicbes parlamentares, Schreber fica internado por
seis meses na clinica psiquiatrica da Universidade de Leipzig.

O sujeito € convocado a ocupar um lugar, no Outro, para o qual ndo ha
significante que responda a essa convocagdo. A Verwerfung do significante do
Nome-do-Pai faz com que o efeito metaférico do pai ndo se produza.

Ha uma falta no nivel simbélico na psicose. E em raz&o dessa falta, segundo
Lacan (1957-1958/1999), que a fala do Outro, enquanto sede da fala, ndo “passaria”
para o inconsciente, e o Outro fala ao psicético ininterruptamente. Em outras
palavras,

Tudo fala com ele, porque nada da organizacdo destinada a remeter
o0 Outro para onde ele deve ficar, ou seja, para seu inconsciente, se
realizou dessa ordem. O Outro fala com ele de uma maneira
homologa a fala primaria e primitiva que é a da demanda. E por isso
gue tudo se sonoriza e 0 isso fala, que esta no inconsciente para o

sujeito neuroético, estd do lado de fora para o sujeito psicotico.
(LACAN, 1957-1958/1999, p. 493)

E em funcdo da falta de mediacdo simbolica para dizer sobre o desejo do
Outro que a psicose se instala e se desenrola em seu maximo. Para Lacan, “as
formas da psicose, desde as mais benignas até o estado extremo de dissolucéo,
apresentam-nos um puro e simples discurso do Outro, que vem escandir-se aqui, em
s(A) sob a forma de uma significagao” (1957-1958/1999, p. 493).

Lacan, no seminario sobre as formag¢des do inconsciente (1957-1958), nos

traz 6timos exemplos sobre a falta do significante do Nome-do-Pai, na psicose, que
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se manifesta como uma tentativa do sujeito em construir uma supléncia, ainda que

imaginaria, para significar o que essa falta implica de perda para o sujeito.

Um exemplo genial € o do delirio de ciimes. Como ja citamos em outro
capitulo de nossa dissertacao, Freud articula esse tipo de delirio como uma negacao
da frase, por parte do sujeito, “Eu (um homem) o (outro homem) amo”, ou seja, a
formula de um amor homossexual. A nega¢do do amor, em Freud, vai se dar
justamente pela repressao a pulsdo homossexual: “Eu ndo o amo, € ela que o ama”.
Com Lacan, vemos isso se desenrolar da seguinta forma: “ndo € a mim que ele ama,
€ a ela”. Isso que foi lido, em Freud, como efeito do mecanismo de projecéo (ndo é
ele, mas ela que o ama), em Lacan, que ja descarta esse fenbmeno como projetivo,
ganha uma leitura que concerne a Verwerfung, na medida em que, através desse
delirio, 0 sujeito tenta instituir o desejo do Outro. Seguimos com suas proprias
palavras, gue encenam muito bem essa condicéo, na psicose,

A estrutura do delirio de ciime consiste, justamente, em atribuir ao
Outro um desejo — uma espécie de desejo esquematizado, esbogado
no imaginario — que é do sujeito. Ele é atribuido ao Outro — N&o é a
mim que ele ama, é a minha conjuge, ele € meu rival. Como
psicético, tento instituir no Outro o desejo que ndo me € dado por eu
ser psicotico, por ndo se haver produzido em parte alguma a

metafora essencial que da ao desejo do Outro seu significante
primordial, o significante do falo. (1957-1958/1999, p. 494)

3.1 Sobre a patogenia do caso Schreber

Com relagdo ao caso Schreber, Lacan (1955-1956/2008) aponta duas
grandes vias causais nos estudos psicanaliticos. Uma delas, desenvolvida
originalmente por Freud, refere-se a uma defesa de uma tendéncia homossexual
como ponto de desencadeamento de seu quadro paranoico. Uma segunda causa
levantada concebe que essa origem esta nos momentos em que ambas as crises se
desencadearam: a primeira, na derrota de sua candidatura ao Reichstag; e a

segunda crise, com a sua nomeacdo para presidente de um importante tribunal
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juridico de apelagdo. Para Lacan, essas hipoteses de leitura do caso Schreber
apresentam noc¢des ambiguas acerca de uma espécie de conflito como fator
desencadeador, mas isso, para ele, € um dado que, antes de invalida-las por
completo, diz respeito a ambiguidade propria a significacdo do delirio. E é por isso
que os psicanalistas precisam estar atentos a especificidade dos recursos
linguisticos na psicose: “E uma linguagem onde certas palavras ganham um
destaque especial, uma densidade que se manifesta algumas vezes na propria
forma do significante, dando-lhe esse carater indiscutivelmente neoldgico téo

surpreendente nas produgdes da paranoia” (LACAN, 1955-1956/2008, p. 43).

Por se tratar da andlise do texto de suas memoarias, em Schreber, podemos,
com mais clareza, observar, no uso de neologismos, essa discordancia do delirio
com o discurso comum. Ao ponto da escrita do seu livro de memorias ser,
inicialmente, direcionada a sua mulher com o objetivo de lhe expor as suas
concepcOes delirantes, as quais, segundo o proprio Schreber, careciam, e muito, de
uma apreensdo imediata pelos homens comuns. H4, nesse aspecto, uma clara
distincdo no que concerne ao léxico comum (compartilhado, empregado para
comunicar-se sobre os eventos cotidianos) e esse (carregado de neologismos) de
seu sistema delirante que se faz necessario a sua transmissao. Como Schreber bem

frisa na introducao de seu livro:

Considerando que tomei a decisdo de, em um futuro préximo,
solicitar minha saida do sanatério para voltar a viver entre pessoas
civiizadas e na comunhd@o do lar com minha esposa, torna-se
necessario fornecer as pessoas que vao constituir meu circulo de
relacbes ao menos uma nogdo aproximada de minhas concepc¢oes
religiosas, para que elas possam, se ndo compreender plenamente
as aparentes estranhezas de minha conduta, ter ao menos uma ideia
da necessidade que me impde tais estranhezas.

E a este objetivo que deve servir o texto que se segue, com o qual
tentarei expor as outras pessoas, de maneira ao menos inteligivel, as
coisas supra-sensiveis cujo conhecimento me foi revelado ha cerca
de seis anos. Nao posso contar de antemao com um conhecimento
completo, uma vez que se trata em parte de coisas que de modo
algum se deixam exprimir em linguagem humana, por ultrapassarem
a capacidade de entendimento do homem. (1905/1984, p. 25)

E nesse limite da relagdo do psicotico com a lingua comum que se evidencia
uma lingua “de sabor particular e frequentemente extraordinaria do delirante [...]”
(LACAN, 1955-1956/2008, p. 43). E justamente, nesse momento do seu seminario,

gue Lacan deixa mais explicito que, na psicanalise, ndo se trata de pensar que ha
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uma correspondéncia univoca entre o significado e o significante. Este deve ser
apreendido no sentido material da linguagem e o significado, longe de ser os objetos
ou as coisas, é simples significacdo, a qual sempre remete a uma outra,
indefinidamente. Assim, “O sistema de linguagem, em qualquer ponto em que vocés
o apreendam, nunca se reduz a um indicador diretamente dirigido a um ponto da
realidade, € toda a realidade que esta abrangida pelo conjunto da rede da
linguagem” (LACAN, 1955-1956/2008, p. 44).

O neologismo € uma construcado que deixa patente a discordancia com uso
comum da linguagem, aquela na qual, no nivel da significacéo, define-se por sempre
remeter a uma outra significacdo em sua rede de comunicag¢do. As producdes
neoldégicas expdem justamente o contrario: ficando irredutivel a uma outra
significacdo, ela significa em si mesma. Como diz Lacan, “o proprio doente sublinha
gque a palavra tem peso em si mesma, antes de ser redutivel a uma outra
significacdo, ela significa em si mesma algo de inefavel, € uma significacdo que

remete antes de mais nada a significagdo enquanto tal” (1955-1956/2008, p. 44).

A intuicdo delirante é tida, por Lacan, como sustentada por esse mesmo
fendbmeno do neologismo. De tal forma que esta revela para o paranoico uma
perspectiva tdo propria e original que ndo remete a mais nenhuma outra
significagdo. Um exemplo disso é o léxico do qual se constitui a lingua fundamental
schreberiana, “a lingua com um sabor particular’, que tem, como relata o proprio

Schreber, um carater sumamente original,

Quem quiser empregar aqui a expressao "puni¢cao” tera razao num
certo sentido; mas é preciso notar que, diferentemente do conceito
humano de puni¢édo, o objetivo ndo € infligir dano, mas obter uma
precondicdo necesséria a purificagdo. Deste modo se explicam, mas
em parte também precisam ser corrigidas, as representacdes
correntes na maior parte das religibes sobre o inferno, o purgatdério,
etc. As almas a serem purificadas aprendiam, durante a purificacéo,
a lingua falada pelo proprio Deus, a chamada "lingua fundamental",
um aleméo algo arcaico, mas ainda vigoroso, que se caracteriza
principalmente por uma grande rigueza de eufemismos (assim, p.
ex., recompensa com o sentido oposto, de punicdo, veneno por
alimento, suco por veneno, profano por sagrado, etc.). O préprio
Deus era designado como "a respeito daquele que é e que serd" —
perifrase da eternidade, e era tratado com "Sua Majestade
Fidelissima". A purificacdo era designada como "prova"; as almas
gue nao tinham passado pelo processo de purificagdo ndo se
chamavam, como seria de se esperar, "almas ndo provadas", mas,
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ao contrario, "almas provadas", conforme aquela tendéncia ao
eufemismo. (SCHREBER, 1905/1984, p. 32)

Essa tendéncia, descrita por Schreber, ao “eufemismo”, muito mais que o
sentido estrito dessa figura de estilo, vem justamente dizer sobre a diferenciacdo da
lingua fundamental em seu carater flagrantemente neoldgico com relacdo a lingua
comum. Mas ha ainda os casos em que a significacdo é tal que ndo remete a nada,
ndo tem significagdo alguma, manifestando-se como um ritornelo — uma espécie de

repeticdo de refraos estereotipados.

No que concerne a esses fendmenos neoldgicos, 0 mais importante a
observar é que eles tém o efeito de parar a rede de significacdo. Por isso mesmo,
eles sao tidos, por Lacan, como aquilo que distingue precisamente, no nivel do
significante, em sua materialidade, as manifestacdes delirantes da lingua comum.
Como ele bem diferencia, “é uma espécie de chumbo na malha, na rede do discurso
do sujeito. Caracteristica estrutural a que, ja na abordagem clinica, reconhecemos a
assinatura do delirio” (1955-1956/2008, p. 45). Essa marca do delirio é tdo evidente
que o préprio Schreber, no trecho citado acima, faz notar essa distancia da lingua

comum.

Assim, Lacan nos aponta uma via de prosseguir no estudo da paranoia
schreberiana: “E, portanto, a economia do discurso, a relacdo da significagdo com a
significacado, a relacdo de seu discurso com o ordenamento comum do discurso, que
nos permite distinguir que se trata do delirio” (1955-1956/2008, p. 45). Observemos
que Lacan pde no neologismo, que figura a dimensao significante em seu carater
material, a assinatura do delirio; ou seja, o significante em seu aspecto formal, em
sua materialidade, mas, ao mesmo tempo, uma criagdo sui generis do sujeito como

aguilo gue vem assinar o delirio paranoico.

Ainda que tenhamos no neologismo a marca do delirio em relacdo ao
discurso comum, precisamos observar um outro fator caracteristico das
manifestacdes paranoicas: a crenca delirante. Isso porque se faz mister notar que a
crenca delirante, uma das caracteristicas mais evidentes na paranoia, ndo se traduz
em uma certeza do sujeito sobre a realidade dos fenbmenos que vivencia, mas sim
de uma certeza radical sobre a referéncia dos eventos dessa realidade a si mesmo.

Isso é flagrante na paranoia.
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De fato, na medida em que seus delirios chegam a graus mais elevados, o
delirante fica mais certo do cunho fantasmatico e enigmatico dessas manifestacoes,
mas do que ele ndo duvida € de que estas tém um significado (que Ihe pode até ser,
em certo momento, desconhecido) e que este |he concerne. Schreber, ainda que
negue essa autorreferéncia, ndo deixa de situar muito bem esse aspecto da crenga

delirante, no trecho seguinte:

Quanto a incapacidade de Deus para compreender o homem vivo
como organismo e particularmente para julgar corretamente sua
capacidade de pensar, tenho ainda que acrescentar um outro ponto,
qgue em muitos aspectos se tornou importante para mim. Posso
descrever brevemente este ponto: tudo que acontece se refere a
mim. Ao escrever esta frase estou plenamente consciente de que as
pessoas logo pensardo em uma imaginagdo doentia da minha parte,
pois sei bem que justamente a tendéncia a referir tudo que acontece
a si mesmo, relacionando-o com a propria pessoa, € um fendmeno
gue acontece com frequéncia em doentes mentais. Mas na realidade,
No meu caso, se passa o contrario. Desde que Deus entrou em uma
conexao nervosa exclusiva comigo, eu me tornei para Deus, num
certo sentido, o homem, ou o0 Unico homem em torno do qual tudo
gira, ao qual tudo deve se referir e que por isso, também do seu
proprio ponto de vista, tem que referir a si mesmo todas as coisas.
(SCHREBER, 1905/1984, p. 174)

Mas de que realidade se trata, quando estamos no campo da psicandlise,
sendo a engendrada atraves do significante, sediado no Outro, enquanto lugar da
linguagem? E desse Outro referenciando toda a realidade significante para o sujeito
paranoico que se trata na crenca delirante. Algo da ordem de uma invocacédo do
Outro.

7

Dessa forma, € necessario considerarmos as manifestacdes psicoticas nao
apenas no nivel das significacdes, da sua proliferacdo imagindria, da sua crenca
delirante, mas, tal como na neurose, situarmos os fenémenos psicéticos no nivel das
relac6es do sujeito com o conjunto do significante. Todavia, advertidos de que, dada
a foraclusdo do Nome-do-Pai, a psicose carrega essa falta ao nivel do significante;
e, por isso, em Schreber, sem poder assumir a realizacdo da funcéo do pai, ao nivel
simbodlico,

O que lhe resta é a imagem a que se reduz a funcao paterna. [...] A
alienacdo é aqui radical, ela ndo esta ligada a um significado
aniquilante, como um certo modo de relacdo rivalitaria com o pai,
mas com um aniquilamento do significante. Essa verdadeira

despossessao primitiva do significante, sera preciso que o0 sujeito
dela se encarregue e assuma sua compensacao, longamente, na
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vida por uma série de identificacbes puramente conformistas a
personagens que Ihe dardo o sentimento do que € preciso fazer para
ser um homem. (LACAN, 1955-1956/2008, p. 239)

Lacan (1955-1956) afirma, em seu seminario sobre as psicoses, que a
sintomatologia pré-psicotica € muito parecida com os quadros neuréticos. Mas essa
aparéncia se mantém a partir de um recurso tipico da ordem imaginaria, uma
espécie de imitacdo, ao qual o sujeito, antes do desencadeamento de sua psicose,
se liga a um outro semelhante que lhe faz assumir uma aparéncia correlativa a seu
sexo. Trata-se de um recurso de compensac¢do imaginaria do fracasso do Complexo
de Edipo, um “como se”. O sujeito através da imitacdo de um semelhante assume a
virilidade que ndo lhe foi transmitida através da trama edipiana, ou seja, da via
simbdlica. Mas, como dissemos, esse mecanismo é da ordem imaginaria, nao
comportando a estabilidade prépria da ordem simbolica com o significante do Nome-
do-Pai. Essa compensacéao imaginaria gera uma certa estabilidade na vida.

Lacan nos diz que “o delirio comeca a partir do momento em que a iniciativa

vem de um Outro, em que a iniciativa esta fundada numa atividade subjetiva... O

Outro quer isso, ele quer sobretudo que se saiba disso, ele quer significar” (1955-

1956/2008, p. 226). O que faz com que percebamos que, ainda que se trata de um
delirio, estamos no campo da intersubjetividade e isso é fundamental, uma vez que

Trata-se, no fundo da psicose, de um impasse, de uma perplexidade

concernente ao significante. Tudo se passa como se 0 Ssujeito

reagisse a isso com uma tentativa de restituicdo, de compensacéo.
Suponho que o sujeito reage a auséncia do significante pela

7

afirmacdo tanto mais reforcada por um outro que, como tal, &
essencialmente enigmatico. Como o Outro esta excluido, enquanto
detentor do significante. Por isso ele é tanto mais potentemente
afirmado, entre ele e o sujeito, no nivel do pequeno outro, do
imaginario (LACAN, 1955-1956/2008, p. 227).

A apari¢do da questdo posta pela falta do significante foracluido se manifesta
por todo o corpo do conjunto dos significantes. De tal modo que o Outro, sempre
oculto na neurose, aparece, revelando-se em sua funcéo prépria. Assim, a excluséo
do Outro refere-se, mais precisamente, deste enquanto correlato da fala plena, onde
0 ser se realizaria através do “tu és”, no qual ele se situa e se reconhece como

sujeito. E nessa medida que o psicético encontra um outro puramente imaginario.

As memorias schreberianas nos ddo mostras de que esse outro € o que ha de

mais radical na alienagédo imaginaria, na medida em que essa captura pelo duplo “é
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correlativa da aparicdo do que se pode chamar o discurso permanente, subjacente
na inscricdo que se faz no curso da historia do sujeito, e duplicando todos os seus
atos” (LACAN, 1955-1956/2008, p. 244). Nao ha melhor exemplo disso sendo aquilo
gue Schreber nos relata como transcricdo dos seus pensamentos,
Mantém-se livros ou outro tipo de anota¢bes, nos quais ja ha anos
sdo transcritos todos os meus pensamentos, todas as minhas
expressdes de linguagem, todos 0os meus objetos de uso pessoal,
todas as coisas que possuo ou estdo nas minhas proximidades,
todas as pessoas com quem me relaciono, etc. Nado sei dizer com
seguranga quem é que se encarrega da transcricdo. Como né&o
posso imaginar a onipoténcia de Deus como inteiramente carente de
inteligéncia, suponho que a transcri¢do é feita por seres aos quais €
dada a forma humana, do tipo dos homens feitos as pressas, que
ficam em corpos césmicos longinquos, 0s quais por sua vez ndo
carecem totalmente de espirito; para o oficio de transcrever, que
realizam de modo totalmente mecanico, os raios colocam, por assim
dizer, de passagem, a pena em sua mao, para que 0S raios que

chegam depois possam entender o que foi transcrito. (SCHREBER,
1905/1984, p. 96)

No decorrer do seu seminario sobre as psicoses (1955-1956), Lacan nos
trouxe essa reducdo do grande Outro ao outro imaginario como um mecanismo
caracteristico da estrutura psicética, sendo propriamente essa a dificuldade para o
sujeito psicético, “precisamente em razdo da reducdo da duplicidade[...] do Outro
como sede da fala e garantia da verdade, e do outro dual, que é aquele diante de
quem 0 sujeito se encontra como sendo sua prépria imagem. O desaparecimento
dessa dualidade é justamente o que causa ao psicético tantas dificuldades de se
manter num real humano, isto é, num real simbdlico.” (Lacan, 1957-1958/1999, p.
15).

Para Lacan (1955-1956/2008), “Essa distingdo entre o Outro com A
maiusculo, isto é, entre o Outro enquanto ndo é conhecido, e o outro com a
minusculo, isto é, do outro que é o eu, fonte de todo o conhecimento, € fundamental’
(LACAN, p. 53). Se a dificuldade do psicético esta na reducdo do Outro ao outro
puramente imagindrio, teriamos na medida dessa diferenciacdo, dessa distancia, a
dialética do delirio. Mas, como dissemos, essa medida ndo é nula: a alienagéo
caracteristica da psicose ndo é puramente imaginaria, ndo se restringe ao pequeno
outro. O psicético ndo se mostra, em toda sua fenomenologia, como nos salienta
Lacan (1955-1956/2008), uma maquina de falar e, a partir do momento em que este

fala, temos que considerar sua relacdo com o grande Outro. Uma vez que o grande
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Outro €, como demonstrado no esquema L lacaniano, o que constitui a estrutura da
fala e abre as vias para qualquer possibilidade de uma intervencdo analitica.
Todavia, € inquestionavel que, no que se refere a psicose, essa dimensao da fala

necessita de importantes ressalvas.

Assim, para seguirmos nessa questdo, € essencial atentarmos ao que Lacan
propde, no esquema L, acerca da estrutura da fala, no qual fica patente a
formulacdo de que o sujeito recebe sua mensagem do outro sob uma forma
invertida. I1sso nao difere, na psicose; no entanto, essa relagéo de alteridade com o

outro se da em termos distintos.

@ cutro
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Figura 2 - Esquema L

Nesse esquema, este S, 0 sujeito, deve se tornar S no Outro (A), sede do
significante, atingindo a fala auténtica de uma experiéncia de andlise; e, como

esquematizado, é na linha imaginaria, entre a e a’, que temos a resisténcia da

passagem dessa fala. Assim, é o eu do sujeito que fala a um outro do Sujeito.

Os polos imaginérios do sujeito, a e a’, recobrem a relagdo dita
especular, a do estadio do espelho. O sujeito, na corporeidade e
multiplicidade de seu organismo, em seu espedagamento original,
gue esta em a’, se refere a essa unidade imaginaria que é o eu, a,
onde ele se conhece e se desconhece, e que € aquilo de que ele fala
— ele ndo sabe a quem, ja que ndo sabe tampouco quem nele fala.
(LACAN, 1955-1956/2008, p. 190)

O estado do sujeito, em S, seja na neurose Ou ha psicose, vai ser
determinado por aquilo que acontece no A, o grande Outro. E isso que se desenrola,
em A, articula-se como um discurso, propriamente falando: o inconsciente, enquanto
definido como o discurso do Outro. E €, nesse discurso, que 0 sujeito esta
completamente implicado, “enquanto repuxado para os quatros cantos do esquema,

ou seja, S, sua inefavel e estupida existéncia, a, seus objetos, a’, seu eu, isto &, 0
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que se reflete de sua forma em seus objetos, e A, lugar de onde Ihe pode ser
formulada a questao de sua existéncia” (LACAN, 1958/1998, p. 555).

Na psicose, diferentemente da neurose, mostra-se “o0 sujeito completamente
identificado ao seu eu com o qual ele fala, ou o eu totalmente assumido através do
modo instrumental. E ele que fala dele, o sujeito, o S” (LACAN, 1955-1956/2008, p.
24). Na alucinacéo verbal ocorre exatamente isso, “o sujeito fala literalmente com o
seu eu, e é como se um terceiro, seu substituto reserva, falasse e comentasse sua
atividade” (p. 24).

Isso s6 se sustenta teoricamente porque, para Lacan (1955-1956/2008),
existem duas formas de falar deste S, deste sujeito: se enderecar verdadeiramente,
na fala auténtica, ao grande Outro, e receber sua mensagem de forma invertida; ou,
no caso flagrante da paranoia, indicar sua direcdo, sua existéncia, sob a forma da
alusdo. E nisso que constatamos aquilo que Lacan quer dizer quando destaca a
“exclusdo” do grande Outro na psicose: a fala se exprime no real e o Outro do qual
se trata ndo esta além do semelhante, ele esth mesmo nesse pequeno outro. Essa &
a estrutura da alusdo, na qual o paranoico indica a si mesmo num além disso que
fala. Nos termos do esquema L, temos:

O pequeno a é o senhor [um semelhante qualquer] que ela [paciente
paranoica do estudo de caso] encontra no corredor. Nao ha o grande
Outro, ha algo que vai de a a a’ a’ é esse que diz “eu venho do
salsicheiro”, e de quem se diz “eu venho do salsicheiro”? de S. O
pequeno a lhe diz “Porca”; a’, a pessoa que nos fala e que falou
enquanto delirante, recebe sem dulvida alguma sua prépria
mensagem de qualquer parte sob uma forma invertida, ela a recebe
do pequeno outro [a], e isso que ela diz concerne ao além que ela
estd em si mesma enquanto sujeito, e que, por definicdo,
simplesmente porque ela é sujeito humano, ela ndo pode falar senéo

por alusdo. (LACAN, sessdo de 7 de dezembro de 1955, traducéo
nossa)*?

E por isso mesmo que este € propriamente um caso de paranoia. O ciclo para
esta paciente paranoica comporta uma exclusdo desse grande Outro, de tal forma
que o circuito se fecha sob a diagonal da relacdo imaginaria (a — a’), “os dois

pequenos outros que sao: a marionete em face dela que fala, e na qual ressoa sua

2 Trecho retirado da estenotipia da sessdo de 07 de dezembro de 1955 (seminario IlI) disponibilizada
no sitio da Ecole Lacanienne de Psychanalyse.
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mensagem a ela; e ela mesma que, como eu [moi], € sempre um outro e que fala
por alusdo.” (LACAN, 7/12/1955)

3.2 O sujeito psicotico como “tu és aquele que me seguiras”

O essencial da estrutura da fala é que o sujeito recebe sua mensagem do
outro de forma invertida, seja na neurose ou na paranoia, €, no seminario sobre as
psicoses (1956-1957), uma nova formulacdo lacaniana expressa essa relacdo do
sujeito com a mensagem do outro, nos seguintes termos: “tu és aquele que me

“

seguiras” ou “...me seguira”. Essa nova abordagem nos permitira demonstrar de
outro modo essa reducdo do Outro ao outro na paranoia e, mais explicitamente, a

relacdo do sujeito, na paranoia, com o significante.

Essa formula escreve que o sujeito “concorda ou n&o concordara com o tu,
segundo a maneira como o eu de que se trata, esta interessado, cativo, alfinetado,
preso no basteamento de que falava outro dia, segundo a forma como, na relacéo
total do sujeito com o discurso, o significante se engancha.” (LACAN, 1955-
1956/2008, p. 325). Em outras palavras,

Todo o contexto de tu és aquele que me seguirds muda segundo a
énfase dada ao significante, segundo as implicagcbes do seguiras,
segundo o modo de ser que esta atras desse seguiras, segundo as
significacdes ligadas pelo sujeito a um certo registro significante,
segundo a bagagem com a qual o sujeito parte na indeterminagéo do
gue sou eu?. (Lacan, 1955-1956/2008, p. 325)

A énfase da mensagem do outro (tu) ira se expressar nessa formulacéo
através da conjugacao do verbo (seguir), que virhA como complemento da primeira
parte (tu és aquele que...). Ao complemento “...me seguiras” (verbo conjugado na
segunda pessoa) correspondera a adesdo a mensagem do outro, diferente do que

L7

ocorre com o “...me seguira” (verbo conjugado na terceira pessoa).

Considerando a estrutura da fala, no esquema L, “0 S e o A sdo sempre
reciprocos, e na medida em que é a mensagem do outro recebida por nés que nos

funda, o A esta ao nivel do tu, o a’ ao nivel do que me, e o S ao nivel de seguiras.”
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(Lacan, 1955-1956, p. 326). Assim, a conjugacado do verbo seguir, em segunda ou
terceira pessoa, na formula, nos remetera ao tipo de relacdo com o significante:
enquanto conquistado e assumido pelo sujeito ou, no caso da psicose, alvo da

Verwerfung, o significante foracluido (Lacan, 1955-1956/2008).

Para Lacan, quando a frase se completa com um verbo na terceira pessoa,

“...me sequira”, trata-se apenas de uma constatacdo para o sujeito que recebe sua

mensagem; ao passo gque se a mensagem do outro chega ao sujeito como uma

delegacdo, aqui poderiamos dizer que se trata de uma missédo delegada pelo tu

(Lacan também chega a usar termo “missdo”, nessa ocasiao); o apelo se faz através

do “tu és aquele que me seguirds”, ou seja, com “me seguirds”, na segunda pessoa.

Essa marca desinencial no verbo “seguiras” marca a presenca do outro, do tu,

inclusive naquilo que corresponderia ao S. No esquema L, 0 seguiras esta no nivel
do sujeito e quem o sustenta na fala € o eu. Como nos atesta Lacan,

[...] ha outra coisa além do tu, que € 0 ego que sustenta o discurso

daguele que me segue quando segue minha palavra por exemplo. E

precisamente o0 mais ou menos de intensidade, o mais ou menos de

presenca desse ego que decide entre as duas formas [seguiras ou

seguird). [...] Esse ego esta além desse tu és aquele, que é o modo

sob o qual ele é chamado a se referenciar. Num caso [seguird], é ele

gue vai seguir, e com efeito 0 aquele se torna caduco — ele seguird,

ele Ihe sequira, é ele que seguira. No outro [seguiras], ndo é ele que
estd em causa, sou eu. (1955-1956/2008, p. 331)

O que constatamos nessa citacdo é que 0 eu seria 0 suporte desse tu, mas
seria equivocado supor que o eu desempenha esse papel em total concordancia
com a mensagem do outro. Segundo Lacan, isso jamais acontece. No quadro
paranoico, um tu, um outro, surge como aquele que comenta as suas agfes; um
outro que, nas palavras de Lacan, entra em uma relagdo com o sujeito como um
corpo estranho. Isso € bem evidenciado nas memorias schreberianas naquilo
mesmo que este define, em seu sistema delirante, como inicio da desordem do
mundo: o assassinato de alma, definido como o ponto maximo de interferéncia do
“sistema nervoso de uma pessoa” sobre o de uma outra, anulando-a em sua propria
vontade. Nas palavras de Schreber,

Ora, desde o inicio da minha ligagdo com Deus (meados de marco
de 1894), até agora, as vozes que falam comigo vém assinalando
diariamente como causa da crise desencadeada nos reinos de Deus

o fato de que, da parte de alguém, se cometeu assassinato de alma;
antes se apontava Flechsig como autor do assassinato de alma, ao
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passo que de um tempo para ca, numa inversdo deliberada da
situacdo, se quer me “"fazer passar' por aquele gue cometeu
assassinato de alma; chego entdo a supor que alguma vez, talvez
em geracdes anteriores, teve lugar um fendmeno qualificavel como
assassinato de alma entre as familias Flechsig e Schreber; da
mesma forma, com base em acontecimentos posteriores, estou
convencido de que na época em que minha enfermidade nervosa
parecia assumir um carater dificilmente curavel, da parte de alguém
se tentou, embora sem éxito, cometer assassinato de alma.
(1905/1984, p. 38)

Essa formulacdo lacaniana do tu, enquanto um corpo estranho, nos ajuda a
pensar as consequéncias da relacdo de sujeicdo, na psicose, ao significante.
Sabemos que esse tu remete a relacdo do sujeito com o significante; assim, é do
nivel em que se encontra essa relacdo que vai depender o estado do sujeito. Na
paranoia de Schreber, devido a foracluséo, o significante do Nome-do-Pai ndo tem
como aparecer no lugar do seguiras, configurando-se, dessa forma, uma
indeterminacdo no nivel do significante. O tu reaparece sempre porque a frase
permanece incompleta “tu és aquele que...?”. Nesse caso, segundo Lacan, “o
significante produz naquele momento uma reducdo, mas intensificada, a pura

relacdo imaginaria” (1955-1956/2008, p. 352):
“tu és aquele que...?”
“tu és aquele...?”
“tu €s...?”

Uma redugédo que chega ao sujeito nos termos “tu és”. Essa formula, em
francés, “tu es”, € homdnimo de “tues”, do verbo “tuer”, matar. Constatamos isso, na
paranoia schreberiana, naquilo que o préprio define como a ocorréncia de um
assassinato de alma como fator de inicio de sua crise. A rivalidade com a imagem
do outro (ou eu ou o outro), na psicose — lida como efeito da relacdo dual
estabelecida na ordem do imaginario, com a exclusdo do Outro — encontra aqui uma

outra referéncia, na relacdo do sujeito com o significante, no nivel do Outro.
Em relacdo a Schreber,

E obrigatoriamente pela relagdo puramente imaginaria que deve
passar o registro do tu no momento em que ele é evocado, invocado,
chamado pelo Outro, pelo campo do Outro, através do surgimento de
um significante primordial, mas excluido para o sujeito. Esse
significante, nomeei-o.... — tu és aquele que €, que sera, pai. Como
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significante, ele ndo pode em caso algum ser acolhido na medida em
gue o significante representa um suporte indeterminado em torno do
gual se agrupa e se condensa um certo nimero, nao exatamente de
significacdo, mas de série de significagbes, que vém convergir
através e a partir da existéncia desse significante. (LACAN, 1955-
1956/2008, p. 353)

Assim, é na medida em que esse “tu €s aquele que me seguiras” configura-se
como uma delegagao, o que vem como resposta é um “eu te sigo, eu sou, eu Sigo o
que tu acabas de dizer” (Lacan, 1955-1956/2008). Na traducéo dessa férmula para o
portugués, perde-se o jogo que Lacan faz com as palavras no francés. O verbo
seguir (suivre) conjugado na primeira pessoa em francés € homénimo do verbo ser
(étre) conjugado também na primeira pessoa do singular, assim, temos o “Je suis”,
significando tanto eu sou quanto eu sigo. E com esse jogo de duplo sentido que
Lacan nos diz sobre essa férmula concernente a relacdo do sujeito com o
significante, na estrutura paranoica. O sujeito € na medida em que segue. A
invocagao coloca o0 sujeito em uma sujeicdo radical ao desejo do Outro; em

Schreber, ao desejo de seu Deus.

E nesse “seguirds’, que se localiza, nesta formulacéo, no nivel do sujeito, que

encontramos a persisténcia do tu, o outro.

Nessa formula, ndo é portanto a um eu, enquanto eu o fago ver, que
me endereco, mas a todos os significantes que compdem o sujeito
ao qual eu estou contraposto. Digo todos os significantes que ele
possui, mesmo e inclusive seus sintomas. E a seus deuses como a
seus demonios que nos enderegamos, e é por essa razao que essa
maneira de enunciar a sentenca que chamei até o momento o
mandato, eu a chamarei a partir de agora de invocacdo com as

conotacgdes religiosas do termo. (LACAN, 1955-1956/2008, p. 352)
Essa dltima citagdo nos traz uma aproximacdo clara da paranoia
schreberiana. E Lacan segue dizendo que essa invocagao, nos termos da psicose,
tem a razdo de seu alcance na medida em que “sdao aos significantes que a
invocacdo se endereca, e por iSSO penso que o termo invocacdo é préoprio para
designar a forma mais elevada da frase, onde todas as palavras que pronuncio Sao
verdadeiras palavras, sdo vozes evocadas as quais cada uma das frases deve

responder, a divisa do outro verdadeiro” (1955-1956/2008, p. 352).

Nessa mesma linha, o desenvolvimento do sistema delirante do presidente

Schreber Ihe garante um certo grau de estabilizacdo ao passo que seu delirio vai se
69



caracterizando como um tipo de invocagdo, com uma emasculagdo como missao
divina. Em seu livio de memoérias, podemos acompanhar a evolucédo do seu delirio
até a sua estabilizacéo, e todo esse processo de escrita nada mais se mostra senao
como um trabalho do delirio. E isso que Schreber constréi e escreve, em pequenos
detalhes, em seu livio sobre um doente dos nervos: um lugar que, enguanto

emasculado, ele possa habitar.
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4. CAPITULO 4: A lingua fundamental na paranoia schreberiana: um sujeito
habitado pela linguagem

No campo da psicanalise lacaniana, o sujeito se define como aquilo que um
significante representa para outro significante, de tal maneira, ele vai sempre surgir
do dado dos significantes que o abarcam no grande Outro. E, como destacamos no
capitulo anterior, é sobre a Werverfung, a foraclusdo, de um significante primordial
no campo deste Outro, ou seja, na sede dos significantes, que Lacan centra sua
teorizagdo acerca da paranoia. Uma falta que marca toda a fenomenologia da
psicose, e que implica o estabelecimento de uma relacdo peculiar do sujeito com

relacdo ao conjunto da linguagem. Assim, para Lacan (1955-1956/2008), na psicose,

[...] tudo, do inicio até o fim, se deve a uma certa relacdo do sujeito
com essa linguagem, de uma so6 vez promovida ao primeiro plano da
cena, que fala sozinha, em voz alta, com seu ruido e seu furor, bem
como com sua neutralidade [...]. Se o neur6tico habita a linguagem, o
psicotico é habitado, possuido, pela linguagem. (p. 292)

E na sessdo de 31 de maio de 1956 que Lacan coloca nesses termos a
relacdo do sujeito, na psicose, com a linguagem. Uma formulacdo que expressa a
relacdo do sujeito, seja psicotico ou ndo, em um “habitar” a linguagem. Nao é sem
relagdo que, nessa mesma sessdo, Lacan inicia seu seminario com uma citagdo
direta de Freud®, extraida de um texto de 1913, O interesse da psicanélise, que,
como o proéprio titulo ja expde, versa sobre os interesses das outras areas na teoria
psicanalitica, e Freud trata disso muito bem com as suas palavras: inicia expondo o
interesse da psicandlise para as areas psicolégicas, e segue para as areas nao
psicolégicas, como as Ciéncias da linguagem, a Filosofia, Sociologia, etc. E do
interesse da psicanalise para as ciéncias da linguagem que Lacan retira sua citacéo,
e esta ndo é qualquer. Ao tratar do que a psicanalise poderia oferecer para a
linguistica, Freud inverte o jogo, e Lacan se interessa justamente por isso que uma

ciéncia da linguagem pode dizer sobre a experiéncia psicanalitica. O trecho citado,

¥ A versdo brasileira do seminario livro 3, As psicoses, de Lacan, traduzida a partir do

estabelecimento do texto por J. A. Miller, ndo explicita que o primeiro paragrafo do texto transcrito, na
verdade, trata-se de uma citacao direta feita por Lacan. O que pode prejudicar o entendimento de um
leitor desavisado.
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em seu seminario, apesar de omitir a parte inicial do texto original freudiano®, ndo

deixa duvidas sobre essa inversdo operada por Freud:

O mesmo paralelo é possivel em virtude da omissdo de diversas
relagbes que, nos dois casos, devem ser remediadas pelo contexto.
Se essa concepc¢ao do método de representacdo dos sonhos nao foi
até aqui seguida, isso, como se deve compreender logo de saida,
deve ser atribuido ao fato de que os psicanalistas sdo inteiramente
ignorantes da atitude e do modo de conhecimento com os quais um
filblogo deve aproximar-se de um problema como aquele que esta
presente nos sonhos. (FREUD, 1913/2012, citado e traduzido por
LACAN, 1955-1956/2008, p. 289)

Nessa aproximacdo com a ciéncia da linguagem, a interpretacdo psicanalitica
€ definida, por Freud, como “tradugbes do modo de expressdo que nos €
desconhecido para aquele que é familiar a nosso pensamento” (FREUD, 1913/2012,
p. 343), assim, “ao interpretar um sonho, apenas traduzimos determinado conteudo
do pensamento (0os pensamentos oniricos latentes), da ‘linguagem dos sonhos’ para

a de nossa vida desperta” (p. 343).

Nos termos de Freud, teriamos uma linguagem prépria a manifestacdo dos
sonhos, uma linguagem onirica, a qual, por ser constituida principalmente por
imagens, seria mais propriamente comparavel a um sistema de escrita tal como 0s
hierdglifos egipcios. Freud nos diz que “A polissemia de varios elementos do sonho
tem sua contrapartida nesses velhos sistemas de escrita, e do mesmo modo a
omissado de varias relacdes, que num e noutro caso tém de ser acrescentadas a
partir do contexto” ** (FREUD, 1913/2012, p. 345, grifo nosso).

Essa referéncia freudiana a escrita hieroglifica expde uma nova formulacao

acerca da funcao da imagem nos sonhos. A manifestacdo onirica se daria em uma

“ Trecho original integral do texto de Freud, na traducdo de Paulo César de Souza: “A polissemia de
vérios elementos do sonho tem sua contrapartida nesses velhos sistemas de escrita, € do mesmo
modo a omissdo de vérias relacdes, que num e noutro caso tém de ser acrescentadas a partir do
contexto. Se tal concepgdo da representacdo onirica ndo teve ainda maior desenvolvimento, isto se
deve a circunstancia, facilmente compreensivel, de que ao psicanalista faltam inteiramente os pontos
de vista e os conhecimentos com que um estudioso da linguagem abordaria um tema como o dos
sonhos.” (FREUD, 1913/2012, p. 345)
> “A polissemia de varios elementos do sonho tem sua contrapartida nesses velhos sistemas de
escrita, € do mesmo modo a omissdo de varias relagdes, que num e noutro caso tém de ser
acrescentadas a partir do contexto” (FREUD, 1913/2012, p. 345). A parte destacada em itélico foi
omitida por Lacan, em sua citacdo. A parte, sem italico, refere-se ao texto que se segue em Freud,
traduzido para o portugués por Paulo César de Souza. A traducdo de Lacan para essa mesma
passagem difere, mas nao significativamente, a saber: “O mesmo paralelo é possivel em virtude da
omissao de diversas relagbes que, nos dois casos, devem ser remediadas pelo contexto.” (LACAN,
1955-1956/2008 p. 289).
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linguagem propria, na qual as imagens enquanto tais intervém em uma escrita, ndo
apenas por seu préprio sentido e nem mesmo para serem lidas, mas, em alguns
casos, simplesmente para “determinar” como um outro elemento onirico deve ser
lido. (Lacan, 1955-1956/2008). E isso mesmo que se observa quando Freud traz
para seu texto a escrita antiga dos hierdglifos egipcios como anéloga a interpretacéo

dos sonhos, assim,

Quando Freud diz que um sonho deve ser decifrado como uma
escrita hieroglifica, é que efetivamente podem existir elementos com
valor ideografico e outros com valor fonogréfico. Um exemplo
bastante simples, mas um pouco grosseiro, porque nao temos o
sonho completo, as associagfes, etc, € se, num sonho, aparece um
peixe [poisson, em francés], podera tratar-se efetivamente de uma
histéria de peixe, de pesca, de espinha, ndo sei o que mais, mas
também pode tratar-se dessa imagem tomada no nivel fonografico,
onde ela ira falar do peso, “seu peso” [em francés, son poids].
(LETHIER, 2012, p. 25)

Nesse exemplo, a imagem do peixe do sonho pode néo intervir como
figurando um peixe (poisson), o animal, mas como escrevendo, pela homofonia
manifesta na lingua francesa, “peso seu” (son poids) como significante no sentido
lacaniano, na medida em que pode significar algo diferente do que se define pelo
codigo. A exploracdo dessa suscetibilidade do significante, no ensino de Lacan, sé
se torna demarcéavel através do escrito. E a homofonia que demonstra claramente a
nao identidade de si do significante (ALLOUCH, 2007).

E importante observar que, na constituicido de uma escrita hieroglifica, como a
egipcia, tém-se os ideogramas, e, portanto, ha uma relacdo entre um objeto e um
signo, mas também se tém os fonogramas. E, segundo Léthier (2012), ha ainda um
terceiro elemento: os determinativos, 0s quais entram nessa escrita para definir
como certos elementos devem ser lidos, se em seu carater ideografico ou fonético.
Em outras palavras, “Esse elemento determinativo ou shifter permite, por exemplo,
saber se € preciso ler o signo, se esse signo vai ser lido como “pao” ou como “T”. Se
esse signo estiver num cartucho, ele tera um valor fonogramatico. Vemos entédo que
o cartucho é um determinativo, que permite dizer que todos os hierdglifos que estéao
em seu interior sdo de fato fonogramas” (LETHIER, p. 24). Assim, um determinativo
indica, tal como Lacan apontou inicialmente como funcdo possivel da imagem nos

sonhos, o sentido que deve ter a leitura de um elemento equivoco, se é como
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ideograma ou fonograma que o hierédglifo deve ser lido. O determinativo em si

mesmo é vazio de sentido, ele intervém para suspender o equivoco.

Lacan segue nessa aproximagdo proposta por Freud quando traz, nesse
ensejo, o exemplo da escrita do pronome pessoal da primeira pessoa, 0 eu, nos

antigos hieréglifos. Ele diz,

[..] que este gque serve para desenhar o pronome na primeira
pessoa, e que se desenha por dois pequenos signos que tém um
valor fonético, pode ser acompanhado pela imagem mais ou menos
vigorosa, encorpada, conforme o individuo seja um jovem, que esta
ai para dar aos outros signos seus sentidos ligados pela sua
significacdo. Mas o0s outros signos, que ndo sdo menos autograficos
gue o jovem, devem ser lidos em um registro fonético. (LACAN,
sessdo de 31 de maio de 1956, traducdo nossa)*®

Assim, essa imagem acompanha o pronome da primeira pessoa (os dois
pequenos signos), eu, dando-lhe sua significacdo, que variara conforme a
representacdo do individuo se fara mais ou menos vigorosa nesta imagem. Essas
aproximacdes interessam na medida em que péem em relevo a funcdo da imagem
como um elemento determinativo e interferindo na leitura dos outros elementos

significantes.

Freud, muito frequentemente, faz comparacfes ao modo de pensamento e
estrutura significante da escrita hieroglifica e o faz, segundo Lacan, como grande
conhecedor do assunto. Mas aquele ndo aponta as consequéncias dessa
aproximacdo apenas naquilo que concerne a uma no¢do do que seria uma

linguagem prépria aos sonhos, afinal,

A linguagem onirica, pode-se dizer, é a forma de expressdo da
atividade psiquica inconsciente. Mas o inconsciente fala mais que s6
um dialeto. Sob as diferentes condicdes psicolégicas que
caracterizam e separam as formas de neurose, também sucedem
constantes mudancas em como se exprimem 0S impulsos
inconscientes. Enquanto a linguagem gestual da histeria geralmente
coincide com a linguagem visual dos sonhos, das visbes etc.,
ocorrem peculiares formagbes idiomaticas na linguagem de
pensamentos da neurose obsessiva e das parafrenias (dementia
praecox e paranoia), que jA podemos compreender e relacionar
umas com as outras numa série de casos. (FREUD, 1913/2012, p.
346)

10 Trecho retirado da estenotipia da sessdo de 31 de maio de 1956 (Seminario Ill) disponibilizada no
sitio da Ecole Lacanienne de Psychanalyse.
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Nessa passagem, Freud explicita que a expressdo dos sintomas, na
experiéncia psicanalitica, liga-se justamente a estrutura clinica em questdo, o que
implicaria diferentes dialetos da fala do inconsciente. Essa formulacdo é dada de

forma patente naquilo que ele exemplifica, logo em seguida, em seu texto,

O que uma histérica exprime através de vomitos, por exemplo, se
manifestara num doente obsessivo através de dolorosas medidas
protetoras contra infec¢cdo, e num parafrénico motivara queixas ou
suspeitas de que é envenenado. O que ai encontra variada
expressdao € o0 desejo, reprimido para o0 inconsciente, de
engravidamento, ou a defesa contra ele por parte da pessoa doente.
(FREUD, 1913/2012, p. 346)

Essa ultima citacdo do texto de Freud também € retomada por Lacan em seu
seminario, e este o faz na medida em que o pai da psicanalise trata genialmente ai
sendo do significante como devendo ser lido em sua relacdo com o corpo
significante. E isso fica patente, nesse momento, ja que nos trés casos (0 da
histérica, o do obsessivo e 0 do parafrénico), para Freud, tratar-se-do de diferentes
representacbes do “mesmo” impulso inconsciente, exemplificando, igualmente,

nessa variedade, aquilo que definiu como os dialetos da fala do inconsciente.

E dessa variedade de dialetos, formas de expressdo do discurso do
inconsciente, do Outro, que tratamos quando, na psicandlise, temos a no¢ao de uma
referéncia da realidade como sendo isto em torno do qual giram os fracassos, 0s
tropecos da neurose. Mas ndo devemos nos desviar da observacdo de que esta
concepcao é profundamente sustentada, tramada, por esta tranca de significantes
gue constitui a realidade, de tal forma que a relacdo com esse significante como tal &
algo que ndo devemos esperar que se dé em uma mesma perspectiva ou em planos
iguais. Isso € o que esta muito bem enfatizado no texto freudiano citado. Assim,

convém salientarmos que

Isto que nés demonstramos, tanto na experiéncia como na teoria que
conduziu Freud, é que ha uma certa maneira de se introduzir neste
relevo que é o significante fundamental; que o complexo de Edipo
esta justamente ai para isso, para algo que faz com que nos
admitamos agora como um fato da experiéncia corrente que por ndo
ter atravessado a prova do Edipo, ou seja, por ndo o ter vivido, se
abrir diante de si os conflitos e os impasses, e de ndo ter resolvido de
uma certa maneira, por uma certa integracdo, que nao é uma
integracdo de seus elementos no interior do sujeito, mas, entéo,
dados ao exterior. Se nés admitimos tao facilmente que o fato de ndo
ter realizado esta prova, deixa o sujeito precisamente em uma certa
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falha, em uma certa impoténcia da realizacdo da distancia justa que
chamam a realidade humana, é que nds temos justamente que o
termo da realidade implica esta integracdo a um certo jogo de
significantes. (LACAN, sessédo de 31 de maio de 1956, traduc&o
nossa)

Sendo a realidade um fato da trama significante, ordenada por um significante
que é transmitido, ou, melhor dizendo, herdado no desfecho edipico, a falta desse
significante primordial, na psicose, implicaria justamente a nao integracdo do
psicético nesse certo jogo dos significantes dos quadros neuréticos. E isso que a
experiéncia analitica expressa, segundo Lacan, quando caracteriza como sendo a
posicdo histérica uma questdo — e, muito precisamente, referente aos dois polos
significantes, do macho e da fémea —, na qual, o histérico se pergunta como se pode

ser macho ou ser fémea? S&o nesses termos que se coloca a histeria.

A questdo é aquilo no que se introduz, se suspende e se conserva,
toda a estrutura do histérico, com sua identificagdo fundamental ao
individuo do sexo oposto ao seu, por onde, de alguma forma, ele
interroga seu proprio sexo. A esta maneira de responder “ou... ou...”
do histérico, se opde aquela do obsessivo que responde pela
denegacgdo: a este “ou... ou...”, ele responde por um “nem... nem...”,
nem masculino, nem feminino. A denegacéo se faz sobre o fundo da
experiéncia mortal, a auséncia, a hesitagcdo de seu ser a questéo &
uma maneira de a deixar suspensa. O obsessivo € muito
precisamente isso: € que se vocés nao encontram ‘nem um nem
outro”, é que se pode dizer também que sdo “um e outro” ao mesmo
tempo. (LACAN, sesséo de 31 de maio de 1956, traducdo nossa)

Esse nosso percurso justifica-se na medida em que Lacan situa o psicotico
em uma posicdo que se opbe aquelas que expressamos nestes dois casos
neuréticos (o histérico e o obsessivo) em relacdo a questédo dos polos do sexo. Essa
posicdo distinta do psicético se expressara na formula que Lacan extrai do discurso
freudiano, a partir do qual define a psicanalise como a ciéncia da linguagem
habitada pelo sujeito.

Ao gue podemos constatar, essa leitura lacaniana de um Freud muito proximo
da linguistica é o ponto de partida da formulacdo lacaniana ndo s6 da psicose
enquanto habitada pela linguagem, mas também de uma definicAo mais geral, a
saber: a psicanalise como a ciéncia da linguagem habitada pelo sujeito. Essa
definicdo é formulada 15 dias antes da sessédo de 31 de maio, na ocasido das
festividades pelo centenario do nascimento de Freud, em 1956. Nessa

comemoracéo, Lacan profere a conferéncia “Freud no século”. E, nesse contexto, e
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por isso mesmo, embarcado numa ideia de retorno a Freud, que Lacan nos traz

essa definicdo acerca do campo da psicandlise.

“‘Na perspectiva freudiana, o homem € o sujeito preso e torturado pela
linguagem” (LACAN, 1955-1956/2008, p. 284): E essa a leitura lacaniana naquele
momento acerca da psicanalise de Freud. E, essa visdo se mantém ao longo do seu
ensino. Em Ouverture de la section clinique (1977), ele é categdrico, “é dificil negar
que Freud, ao longo de A Ciéncia dos Sonhos, ndo fale sendo de palavras, de
palavras que se traduzem. Nao ha sendo linguagem nesta elucubracdo do
inconsciente. Ele faz linguistica sem o saber, sem ter a menor ideia.”*’ (LACAN,

1977, traducdo nossa).

A psicanalise desde Freud ja fazia algo da ordem da ciéncia da linguagem.
Assim, segundo Lacan, o revelo da obra freudiana é essa aproximacdo com a
linguistica,

Esse é o registro que € o nivel normal do trabalho freudiano, é o
mesmo registro que faz da linguistica a ciéncia mais avancada das
ciéncias humanas, se € verdade que queremos reconhecer apenas
gue o que distingue a ciéncia positiva, a ciéncia moderna, nao € a
guantificacdo, mas a matematizacdo, e particularmente a

combinatoria, isto é, a linguistica, incluindo a série e a recorréncia.
(1955-1956/2008, p. 278)

De tal forma, nessa conferéncia, Lacan traz a interpretacdo dos sonhos néo
s6é nos termos da proposicao freudiana, mas |é, nas teorizacdes do pai da
psicanalise, a dimensdo do significante. O trabalho com os sonhos concebido a
partir do material significante € uma descoberta genuinamente freudiana, na qual
fica patente a sua originalidade: o recurso ao literal. A clinica da psicanalise, para

Lacan, s6 se mantém por essa via.

De ponta a ponta [...] Freud se colocou apenas, pessoalmente, uma
s6 questdo — como esse sistema do significante, sem o qual ndo ha
nenhuma encarnac@o possivel, nem da verdade, nem da justica,
como esse logos literal pode ter o controle sobre um animal que nédo
tem o que fazer com ele, e que com ele ndo se preocupa? — Pois

' Texto original, em francés, disponibilizado no sitio da Ecole Lacanienne de Psychanalyse: “Il est
difficile de nier que Freud, tout au long de La Science des Réves, ne parle que de mots, de mots qui
se traduisent. Il N’y a que du langage dans cette élucubration de I'inconscient. |l fait de la linguistique
sans le savoir, sans en avoir la moindre idée” (LACAN, 1977).
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isso ndo interessa em grau algum suas necessidades. No entanto,
isso mesmo que faz o sofrimento neurdético. (1955-1956/2008, p. 283)

Assim, ao dizer sobre o legado freudiano, Lacan define o retorno a verdade
de Freud sendo como o de uma psicanalise com métodos e formas préprios a
ciéncia da linguagem, esta enquanto habitada pelo sujeito. Para o psicanalista
francés, a antropologia desenvolvida por Freud “concerne ao que possui 0 homem e
faz dele, ndo o suporte de um irracional, mas o suporte de uma razdo da qual ele &
mais a vitima do que o senhor, e pela qual ele é de anteméo condenado” (1955-
1956/2008, p. 283).

No decorrer da conferéncia, ndo temos nenhuma referéncia a psicose, mas
também nao se pode afirmar que se trata de uma teorizacao acerca da relacdo do
sujeito com a linguagem exclusiva de uma estrutura neurética. Lacan néo tece
nenhuma distincdo, nesse momento, com relacdo a isso. Como dissemos
anteriormente, iSso ocorrera, na sessao seguinte, de 31 de maio. Mas o fundamento
daquilo que se trata nessa sua formulacao com relacéo a psicose ndo é sem vinculo:
a nocdo da estrutura psicotica como aquela na qual o sujeito é habitado pela

linguagem.

Habitar a linguagem é condicao para o sujeito toma-la na medida em que fala.
Para dizer sobre isso, 0 esquema L se mostra bastante instrutivo. Esse esquema
escreve nao so a interposicao da relagao imaginaria (a’-a) na relacdo do sujeito, S,
com o Outro, A, tesouro dos significantes, mas exemplifica também que o sujeito
esta fadado a isso e ndo pode advir sendo desse lugar Outro. Aqui podemos

compreender que se trata de o sujeito habitar, enquanto “ocupar um lugar”, o Outro.

{Es]S&_ s T s
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Figura 2 - Esquema L
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Na formula lacaniana, “o sujeito habita a linguagem”, se mantivermos “o
sujeito” e a “linguagem” na mesma posi¢cao, o que ocorrera, tratando-se da psicose,
€ a apassivacao da forma verbal, “habita”, passa para “é habitado”, o que faz
retornar para o sujeito a agao, ou seja, € o sujeito que sofre a acdo de “habitar”,
sendo habitado pela linguagem. Mas interpretar tal formula de maneira tao literal
seria um equivoco, ja que o sujeito, na psicandlise, é sendo um dado daquilo que um
significante representa para um outro significante. Nao ha possibilidade de uma

inversao literal, nestes termos.

A sujeicdo a linguagem é certa para todo e qualquer sujeito, de tal modo que,
partindo dessa formulagédo, sé podemos vislumbrar que essa sujeicdo se dard de
uma outra forma e, como as manifestacfes psicoticas demonstram, ainda mais
radical no que concerne a psicose. Nao ha nada mais claro, no decorrer do ensino
lacaniano, que o psicético como a testemunha atroz da condicdo do ser como

parlétre’®.

A concepcédo da linguagem enquanto habitada pelo sujeito esta justamente

demonstrada ai seja na posicao histérica do “ou... ou...”, seja na do obsessivo com

nem... nem”, na medida em que, na neurose, 0 sujeito toma a linguagem
literalmente na fala e, sobretudo, em todo seu ser. Ao passo que, tratando-se da
psicose, Lacan observa que,

[..] como podemos ndo perceber, sendo na fenomenologia da
psicose, sendo no fato que toda psicose, nisso que nés vemos do
inicio ao fim, é feita de uma certa relacédo do sujeito a esta linguagem
de repente promovida ao primeiro plano da cena, que de repente fala
s6, vem em voz alta, no seu ruido, como também na sua flria, como
também na sua cabeca, como também na sua neutralidade, e
seguramente vem, contrariamente a férmula, como na neurose que
habita a linguagem. [...] E é assim que devemos conceber. Ai
verdadeiramente, o psicotico é habitado e possuido pela linguagem.
Algo vem ao primeiro plano que demonstra um certo conflito, uma
certa distingdo, uma certa prova a qual o sujeito € submetido e que €
essencialmente problema de uma falta que concerne a este discurso
permanente que nds devemos conceber como sustentando o
cotidiano, o devir da experiéncia humana. (LACAN, sesséo de 31 de
maio de 1956, traducdo nossa)

O psicético habitado pela linguagem conota essa relagédo de exterioridade que

h&, na psicose, com o conjunto da linguagem. Uma linguagem que, segundo Lacan,

18 Neologismo lacaniano resultado da juncdo dos termos, em francés, parler (falar) e étre (ser).
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ele jamais habitou. Uma n&o integracdo do sujeito ao registro do significante, ao
ponto que a analise de um pré-psicético vai leva-lo ao desencadeamento da psicose,
“onde uma boa psicose, eu quero dizer uma boa psicose alucinatéria, eu ndo quero
dizer uma esquizofrenia precipitada, € desencadeada depois de uma ou duas
primeiras sessfes de analise um pouco quentes, onde o belo analista torna-se
rapidamente ‘um emissor’: o sujeito analisa, escuta, todo o dia isso que é necessario
que ele faga, isso que é necessario que ele nao faga” (LACAN, sessao de 31 de

maio de 1956, traducdo nossa).

Assim, justamente a experiéncia de andlise presta-se a nos expor os motivos
de desencadeamento de uma psicose, na medida em que um processo de analise
se mostra como um forte empuxo a isso. Esse componente da nossa experiéncia
estaria, muito precisamente, em algo que toda a analise visa, em “tomar a fala”, algo
bem préprio ao habitar a linguagem que definimos, anteriormente, na neurose. Mas

isso ndo é por acaso, para Lacan,

[...] as coisas tais como se apresentam ai [na analise], colocadas em
jogo para um homem em seu ser-no-mundo, ndo sao tdo presentes,
tdo urgentes, tdo precoces que ele de tal forma proceda mal em
enfrentar esta tarefa, talvez a mais ardua que possa ser proposta a
um ser humano. E isso que chamamos “tomar a fala”, eu quero dizer,
a sua, nada de dizer “sim, sim, sim” aquela do vizinho. (LACAN,
sessdo de 31 de maio de 1956, traducdo nossa)

Uma analise implica este insucesso do sujeito psicotico no momento de
abordar a fala verdadeira, na qual podemos situar a entrada da psicose. Mas, para
tanto, esse insucesso esta relacionado a algo que falta na relacdo do sujeito ao
significante como tal, aquilo que Lacan definiu como a Verwerfung do significante

Nome-do-Pai, no caso de Schreber.

N&do had nenhum meio de apreender, no momento onde isso falta,
algo que falta, algo que, dizem no caso, por exemplo, do presidente
Schreber, que seria justamente a auséncia desse primeiro nucleo,
desse primeiro visco, que se chamaria o significante como tal, este
algo ao qual o presidente Schreber péde parecer durante anos poder
se igualar, quero dizer, ter seu papel de homem: ter o ar de ser
alguém como todo mundo. (LACAN, 31 de maio de 56, traducdo
nossa)

E importante observar que Lacan expressa a linguagem enquanto habitada,

na medida em que 0 sujeito a toma na fala e por todo o seu ser, sendo que, na
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neurose, iSso vai repercutir de tal forma que as posi¢coes, sejam da histeria ou da
obsessdo, serdo tidas como uma questdo, uma férmula de colocar a questédo
referente ao sexo. Quando Lacan diz que o neurdtico habita a linguagem, logo

define, na psicose, uma posi¢cao que se opde ao “ou... ou...” e ao “nem... nem...” e é
dessa oposi¢cao que conclui que o psicético é habitado, o que se manifesta em uma
relacdo de exterioridade do sujeito com relacdo ao aparelho de linguagem. Mas essa
posicdo contraria ndo se traduz, obviamente, em uma nulidade de sua posicdo com
referéncia ao sexo, como observamos no sistema delirante de Schreber que nos da
provas claras de que também esta as voltas disso. A trama delirante schreberiana
desenvolve-se em torno de um homem que deve, no fim dos tempos, transformar-se
em mulher para ser fecundado pelos raios divinos e repovoar a Terra. E esse o eixo

central do sistema delirante de Schreber.

Nao diferentemente, Lacan destaca que, em relacdo ao nosso jurista, “a
virilidade significa algo para ele, porque também €& objeto sempre de seus vivos
protestos iniciais diante da invencdo dos fenbmenos do delirio, que se apresenta
imediatamente como uma questao sobre seu sexo, como um apelo que Ihe vem de
fora, como nesta fantasia: “seria bom ser uma mulher submetida ao coito” (LACAN,
sessao de 31 de maio de 1956, traducdo nossa). Esse apelo que lhe vem de fora
nos demonstra como a questdo se coloca para Schreber, sendo que o
desenvolvimento do seu delirio segue uma via na qual ndo se mostrara nenhum
outro meio de se realizar, ou, como propriamente Lacan diz, de “se afirmar como
sexual, sendo admitindo se reconhecer como uma mulher, e, portanto, transformado
em mulher” (LACAN, sesséo de 31 de maio de 1956, tradugdo nossa). E essa a
guestdo gque atravessa toda a paranoia schreberiana, ao passo da revelacdo de uma
certa falta, no nivel do significante, e da necessidade de reconstruir toda a realidade
em torno da sua emasculacdo — uma invocacéo do grande Outro, o Outro enquanto

absoluto.

Esse enquadre do paranoico coloca em cena a diferenca que h& entre este
pequeno outro (o outro da relacdo imaginaria, da alteridade em espelho da imagem
do semelhante) e o grande Outro em face do sujeito. Este Outro absoluto ao qual
nos enderecamos além do semelhante, cuja existéncia é tal que o fato de se

enderecar a ele, ou, em outras palavras, “de ter com ele como uma linguagem, é
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mais importante que tudo isso que, de fato, pode servir de aposta entre ele e nés.”
(LACAN, sessao de 31 de maio de 1956, traducdo nossa). Esse Outro é, segundo
Lacan, aquilo que Freud frisou quando teorizou sobre uma néo alteridade primordial
no recém-nascido; trata-se desse Outro enquanto “ele é verdadeiramente todo em
si — diz Freud — mas ao mesmo momento todo inteiro fora de si”(LACAN, sessao de
31 de maio de 1956, traducdo nossa). E dessa conceituacdo que parte a

possibilidade de uma relacao extatica com o Outro; assim,

E nesta relagdo a um Outro, na possibilidade da relagdo amorosa, na
medida em que ela é abolicdo do sujeito, na medida em que ela
admite uma heterogeneidade radical do Outro, na medida em que
este amor é também morto, que gira o problema, a distingdo, a
diferenca entre alguém que € psicotico e alguém que ndo o €.
(LACAN, sesséo de 31 de maio de 1956, traducdo nossa)

Assim, a relacdo do psicético com o Outro vem nos termos daquilo que Lacan
nos traz como a teoria do amor extatico. As observa¢cBes do psicanalista francés
Jean Allouch (2010), em seu livro O amor Lacan, ajuda-nos a entender melhor essa

formulacéo lacaniana acerca do amor na psicose.

Como o amor psicético, 0 amor extatico coloca a existéncia de um
Outro radicalmente Outro, mas a custa da abolicdo do sujeito. [...]
Lemos: “Mas esse amor é também um amor morto”. Lacan
certamente ndo diz que o amor extatico do psicético pelo Outro
absoluto € um amor morto. Ao contrario, ele fala claramente a esse
respeito de uma “possibilidade da relagdo amorosa”, referindo-se,
além disso, a um objeto bem definido, a “heterogeneidade radical do
Outro”. Em outras palavras, o psicético ama o Outro enquanto Outro.
Esse amor esta vivo. A sequéncia “na medida em que esse amor
também esta morto” quer dizer... que esse amor vivo, precisamente
na medida em que se realiza, implica, exige o desaparecimento do
sujeito, que ele é de ordem sacrificial. (ALLOUCH, 2010, p. 95)

Nada disso é mais nitido do que, ao inicio de seu livro de memdrias, Schreber
estar as voltas com um acometimento do assassinato de alma, mais precisamente,
de sua alma e o autor do crime esta na figura do Outro, o perseguidor. Ora, o inicio
do seu delirio centra-se neste fato: estdo tentando cometer o assassinato de sua
alma para apoderar-se do seu corpo tal como uma prostituta. Assim, conforme

Lacan salienta,

A férmula que ele [Schreber] emprega do assassinato d’alma como
sendo algo de inicial, de introdutivo a sua psicose, admiti-lo da
mesma forma, neste registro, como um eco bem singular da
linguagem — nds podemos dizer — do amor, no sentido técnico que eu
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tenho colocado em relevo diante de vocés, na maneira que nos
falamos da entrada no amor, no tempo da La carte du Tendre; Esse
assassinato d’alma, com isso que ele comporta de sacrificial e de
misterioso, de simbdlico, é algo de onde nds ndo podemos sentir um
eco de toda uma linguagem, mais especialmente, de um outro lugar
desta linguagem; ndo é por nada que eu faco alusdo a Carte du
Tendre, e mesmo aos Preciosos, porque este termo de “assassinato
da alma” se forma segundo uma linguagem preciosa na entrada da
psicose. (LACAN, sessdo de 31 de maio de 1956, traducdo nossa).

Assim, a psicose, enquanto habitada pela linguagem, expressa por Lacan,
como uma relacdo de exterioridade do sujeito com o aparelho da linguagem, mostra
agui também, no seu desencadeamento, essa sua dimensdo de preciosa. Na
entrada da psicose, é por “um certo apelo ao qual o sujeito ndo pdde responder que
algo se produz ao nivel do pequeno outro, algo que nés chamaremos um tipo de
proliferacdo de modos de ser, de relacdes ao pequeno outro, proliferacdo imaginaria,
proliferagdo que suporta um certo modo de linguagem e fala” (LACAN, sessao de 31

de maio de 1956, tradug&o nossa).

Schreber nomeia essa linguagem preciosa, mas “intrusa”- e é dessa maneira
que ele se refere a ela, como algo que Ihe fala, que lhe é exterior — de a lingua
fundamental (Grundsprache), a lingua falada pelas vozes, que, segundo o proprio,
seria um alemé&o arcaico (os alemaes como “o atual povo eleito de Deus”), vigoroso,
que se caracterizava especialmente por uma grande variedade daquilo que ele
mesmo define como eufemismo, mas logo percebemos que ndo se trata muito,
nessa lingua, de formas mais suaves de expressao de suas ideias, 0 que seria, em
termos gramaticais, proprio do eufemismo. E na lingua fundamental que Ihe vém os
termos chaves do seu sistema delirante como “assassinato d’alma”, por exemplo, e
estes estdo longe de significar formas mais amenizadas para aquilo de que se trata,

como podemos constatar em outras expressdes dessa lingua na tabela a seguir.

Tabela 1 - Exemplos de expressodes traduzidas por Schreber (1905/1984)

[...] A "Ordem do Mundo", em sua totalidade, se apresenta assim como uma "construgado

prodigiosa” [...] Mais uma expressao nao inventada por mim. (1905/1984, p. 36)

[...] os sanatérios para doentes mentais se chamavam, na lingua fundamental, "sanatorios

dos nervos de Deus". (p. 38)

[...] os nervos do entendimento do homem (o seu "subsolo", como diz a expressao na lingua
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fundamental) (p. 52)

[...] ser "deixado largado”, e portanto abandonado a putrefacéo. (p. 57)

[...] Da mesma forma, cada banho que eu tomava estava associado a ideias de afogamento.

Falava-se — na lingua dos nervos — de "banhos de purificacdo" e de "banhos sagrados".
(p. 57)

[...] eu Ihe pedia incessantemente cianureto ou estricnina para me envenenar (uma gota de

veneno-suco, como se dizia na lingua fundamental). (p. 58)

[...] Na lingua das almas, na época de que trata 0 presente capitulo, eu me chamava "O
Vidente", isto €, um homem que vé espiritos ou que tem relacdes com espiritos ou almas
defuntas. (p. 67)

[...] os enfermeiros eram chamados de "vigias de cées" pelas vozes. (p. 92)

[...] emitir exclamag¢Bes que na lingua fundamental servem para expressar 0 pasmo:

"caramba" e "mil vezes caramba". (p. 92)

[...] a expressdo "paz de Deus", nele recorrente, é a definicdo da lingua fundamental para o

sono engendrado por raios. (p. 92)

[...] a palavra "puta" — uma expressado muito comum na lingua fundamental quando se trata

de fazer com que uma pessoa que vai ser aniquilada por Deus sinta o poder divino. (p. 102)

[...] quanto as pecas do vestuario (a "armadura”, como diz a expressdo da lingua
fundamental). (p. 119)

[...] "Tirar as botas" era por isso uma expressao que queria dizer aproximadamente a mesma

coisa que emasculagao. (p. 119)

[...] as vezes deplorei ndo ter favorecido (“ter tranquilizado", como dizia a expressdo na

lingua fundamental) o milagre. (p. 120)

[...] as palavras "sujeitinho desgragcado" de fato ndo tém um sabor de raiva, mas pelo
contrario, como ja acontecia na lingua fundamental, exprimem uma espécie de

reconhecimento feliz ou de admiragéo. (p. 143)

[...] "O desenhar (no sentido da lingua das almas) é o uso consciente da imaginagéo, com o
objetivo de produzir imagens (predominantemente imagens mnemonicas) que depois sao

vistas pelos raios." (p. 157)

E regra ele fazer o uso das aspas quando se trata de um termo nessa lingua,
tal como, quando escrevemos em uma determinada lingua, devemos marcar uma
expressao que pertence a uma lingua estrangeira; mas também, usamos as aspas

para dizer de um discurso que nao nos pertence, frisando que tais palavras sao de
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um outro sujeito. Percebe-se assim que, nesse caso, 0 aspear € duplamente
significativo nas memoérias schreberianas.

Isso nos coloca em presenca daquilo que, nas suas memarias, Schreber nos
apresenta a lingua fundamental como sendo distinta da lingua comum, da qual
correntemente ele fazia uso para se comunicar com 0S 0outros; e, por iSSo mesmo,
em muitas passagens, ele nos faz essa espécie de traducao, referéncias a usos
antdbnimos de um mesmo termo nos dois registros etc.

Todavia, como ja foi observado, trata-se de um uso muito singular da sua
lingua, na qual vemos destacarem-se expressdes extremamente relevantes a
construcdo do seu sistema delirante, como: “assassinato d’alma”, “Ordem do
mundo”, “deixado largado”, “puta”, “tirar as botas” como emasculag¢ao, “desenhar”
etc. Entdo, sdo termos que ganham uma significacdo muito peculiar e, por isso,
muito sabiamente, Schreber faz suas tradugbes dessa lingua, que melhor se
definiria como uma espécie de “dialeto”. E ele que a pde nesse lugar ao qualifica-la
como um aleméao arcaico.

No capitulo V, Continuacéo, lingua dos nervos (vozes interiores). Coacdo a
pensar. Emasculacdo, em certas condi¢cdes, temos expressada uma caracteristica
muito peculiar dessa lingua fundamental: € que sua denominacdo como a lingua
falada pelos nervos tem também razdo no fato de tratar-se de uma voz interior.
Assim,

Além da lingua humana habitual ha ainda uma espécie de lingua dos
nervos, da qual, via de regra, o homem nao é consciente. Em minha
opinido, a melhor maneira de ter uma ideia disto é recordar os
procedimentos pelos quais 0 homem tenta gravar na memoria certas
palavras numa determinada sequéncia, como por exemplo gquando
um estudante decora uma poesia que precisa recitar na escola ou
um padre decora o sermdo que tem de dizer na igreja. As palavras
em questdo sdo entdo repetidas em siléncio (como em uma oragao
silenciosa que do pulpito se exorta os fiéis a fazerem), isto €, o
homem incita seus nervos a induzirem as frequéncias vibratorias
correspondentes ao uso das palavras em questdo, ao passo que 0s
instrumentos proprios da linguagem (labios, lingua, dentes, etc.) ndo
sdo postos em movimento ou 0 Sao apenas casualmente.
(SCHREBER, 1905/1984, p. 51)

Em outras passagens, em referéncia a lingua dos nervos, Schreber qualifica a
lingua humana como aquela que € a “sonora”. Por isso, essa descricdo mostra-se
muito mais como uma aproximacao daquilo que se passa com a intromissédo das

vozes (com suas frases repetitivas) em seu pensamento. Ele segue:
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O uso desta lingua dos nervos, em condigbes normais (de acordo
com a Ordem do Mundo), depende naturalmente apenas da vontade
das pessoas de cujos nervos se trata; ninguém pode por si obrigar
um homem a se utilizar desta lingua dos nervos. Mas no meu caso,
desde a mencionada reviravolta critica em minha doenca nervosa,
ocorre que meus nervos sao postos em movimento a partir do
exterior, e isto incessantemente, sem interrup¢do. (SCHREBER,
1905/1984, p. 51)

As almas, raios e nervos, na condicdo de seres falantes, sdo as vozes que
falam ininterruptamente com Schreber e sempre na lingua fundamental, que é
constituida ndo s6 por um léxico que carece de uma traducéo para a lingua comum,
mas também tem uma sintaxe propria, na qual, em um determinado momento, frases
incompletas ou interrompidas sdo uma forma de expressdo propria dessa lingua.
Como nos exemplifica, o trecho a seguir,

Por influéncia dos raios, meus nervos séo induzidos a vibra¢des que
correspondem a certas palavras humanas e cuja escolha, portanto,
ndo depende da minha propria vontade, mas sim de uma influéncia
externa exercida contra mim. A principio prevalecia o sistema do
ndo-falar-até-o-fim [frases interrompidas], isto &, as vibragcbes as
guais meus nervos eram induzidos e as palavras dai resultantes
continham predominantemente pensamentos incompletos, e
inconclusos em si mesmos, contendo apenas fragmentos de
pensamentos, cuja complementagdo em algum sentido razoavel era
colocada como uma tarefa para os meus nervos. E da natureza dos
nervos esforgar-se espontaneamente por encontrar o que falta para
chegar a um pensamento completo que satisfaca o espirito humano,
guando desse modo se lancam dentro deles palavras desconexas ou
frases interrompidas. (SCHREBER, 1905/1984, p. 148)

Assim, durante os primeiros capitulos do seu livro, as vozes que se
mantinham ininterruptamente em contato através de frases completas ou
expressoes, tais como as reproduzidas na tabela acima, com o tempo, segundo
Schreber, comecam a deixar de ter pensamentos proprios e, por isso, “ha anos sao
pronunciadas dentro dos meus nervos, com enorme frequéncia e repeticbes aos
milhares, apenas conjunc¢des isoladas ou locucbes adverbiais, destinadas a
introduzir orac6es secundarias, deixando aos meus nervos a tarefa de completar as
oracdes secundarias com qualquer conteudo que satisfaca o espirito pensante... e,
finalmente, certos fragmentos de locugdes que antes eram expressas de modo
completo” (SCHREBER, 1905/1984, p. 148).

Desse modo, essas locugdes incompletas (por exemplo, "Agora eu vou me",
"Vocé deve de fato"), dadas na lingua fundamental, seriam completadas na lingua

do préprio Schreber e por ele mesmo (“Agora eu vou me” render ao fato de que sou
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burro; “Vocé deve de fato” ser representado como renegador de Deus, dedicado a
excessos de volUpia, etc.). E uma fase na qual temos um declinio do uso da lingua
fundamental na medida em que se da a aproximagdo desta com a lingua comum.

A diminuicdo do carater intrusivo dessa lingua preciosa é acompanhada do
proprio declinio da figura de Deus frente a Schreber, no momento de
desenvolvimento do seu sistema delirante. Tanto que este diz que “O tema do nio-
falar-até-o-fim [ou seja, as frases interrompidas] € o mesmo que também se
apresenta em cada aspecto da conduta de Deus para comigo; a intencdo € de
escapar a necessidade de se dissolver no meu corpo por causa da forca de
atracdo.” (SCHREBER, 1905/1984, p. 149).

O uso da lingua dos nervos decai a um ponto em que as vozes passam a ser
apenas pequenos ruidos como “o som da areia que cai de uma ampulheta”. Isso
figura, no mesmo movimento, um processo de declinio desses seres fantasisticos e,
por conseguinte, do uso da lingua fundamental. Como 0 nosso jurista o destaca em
um dos anexos do seu livro, Sobre as alucinagdes, em fevereiro de 1901:

O ritmo com que se fala, a que ja me referi no capitulo XX das
Memorias [Concepcdo egocéntrica dos raios com relacdo a minha
pessoa. Configuracdo ulterior das relacbes pessoais], se tornou
muito mais lento, de um modo que quase supera qualquer
imaginacgdo. Ja se indicou anteriormente a raz&o disto; a volupia de
alma, devido ao afluxo continuo e ininterrupto dos nervos divinos,
aumentava de um modo rapido e constante, e quanto mais ela
crescia, tornava-se necessario falar cada vez mais lentamente, para
transpor com aquelas frases pobres e repetitivas, de que se
dispunha, a enorme distancia que separava meu corpo dos pontos
de partida. O zumbido das vozes por isso se compara hoje mais com
o efeito sonoro produzido pelo som da areia que cai de uma
ampulheta. Na maioria das vezes ndo consigo mais distinguir
palavras isoladas ou s6 poderia distingui-las se prestasse a maxima
atencdo. Naturalmente ndo fago o menor esfor¢o neste sentido, mas
pelo contrario, procuro ndo escutar o que é dito. (SCHREBER,
1905/1984, p. 200)

Schreber escreve que, pela aproximagao dos raios divinos com a sua pessoa,
principalmente através do mecanismo de transcricdo do seu pensamento, a lingua
fundamental, depois de um certo tempo, ja compreende uma grande parte do
conjunto das palavras da linguagem humana. Isso difere do que se passava
inicialmente para ele, quando essas linguas eram diferentes de forma tal que a

traducéo fazia-se necesséria. Em tal ponto, Lacan observa que:
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[...] o sujeito Schreber distingue perfeitamente as palavras que Ihe
vieram de uma maneira inspirada precisamente pela via da
Nervenanhang [adjuncdo dos nervos], e que sao palavras que lhe
vieram e que Ihe foram repetidas numa significacdo eletiva que ele
nao compreende sempre bem. “Assassinato d’alma”, por exemplo, &
para ele problemético, mas ele sabe que isso tem um sentido
particular. E de certo modo o livro é florido, adornado por isso, mas
ele fala em um discurso que é o nosso. Ou seja, que seu livro é
notavelmente escrito, claro, fluente [...]. (LACAN, sessédo de 7 de
dezembro de 1955, tradug&o nossa)*®

Assim, em relacdo a escrita de seu livro, a despeito de ser neste que

presidente Schreber nos apresenta sua lingua fundamental, é

[...] no discurso comum que ele se exprime para nos explicar iSso
gue Ihe veio, e isso que ainda perdura, de um modo de relacbes ao
mundo que ndés consideramos como real. E entendam bem que se
trata de ver a analise no seu discurso mesmo, enquanto que ele
testemunha as transformacdes que sdo, sem divida alguma, da
realidade, como nés dizemos, de uma realidade que ndo somente
testemunha, mas é através de seu testemunho e da sua estrutura
real, esse testemunho d& evidentemente as modificacdes da
estrutura, um atestado onde o verbal é dominante, uma vez que é
por intermédio desse testemunho escrito do sujeito que temos a
prova. E a partr do momento em que nos conhecemos a
importancia, na estruturacdo dos sintomas psiconeuréticos, da fala,
gue avangamos na analise do territorio, quero dizer, da psicose, que
nés avangcamos procedendo metodicamente; nés ndo dizemos que a
psicose tem a mesma etiologia que a neurose; nés nao dizemos
também que ela é, como a neurose, um puro e simples fato da
linguagem, longe disso, mas nds sabemos que a psicose, nesse
modo que ela pode exprimir no discurso, € muito fecunda. Nés temos
a prova nessa parte que nos transmitiu o Presidente Schreber, e que
promoveu nossa atengdo, a atengdo quase fascinada de Freud
também, e sobre a base desses testemunhos, por uma andlise
interna, ele nos demonstra um mundo estruturado. (LACAN, sesséo
de 14 de dezembro de 1955, traduc&o nossa)®

Assim, na escrita de suas memdarias, uma transformacédo se passa na medida
em que as linguas, ulteriormente, passam a comungar de um mesmo Iéxico e

Schreber ja ndo faz mais as traducdes com a mesma frequéncia.

As acOes dos seres falantes persistem e até passam a influir em todo o seu
ambiente préximo (pessoas, animais etc), mas isso ja nado implica mais uma lingua

tdo distinta quanto o fazia notar no inicio do desencadeamento do seu delirio. Ha

9 Trecho retirado da estenotipia da sessdo de 07 de dezembro de 1955 (Seminario Ill) disponibilizada
no sitio da Ecole Lacanienne de Psychanalyse.
%% Trecho retirado da estenotipia da sessdo de 14 de dezembro de 1955 (Seminario Ill) disponibilizada
no sitio da Ecole Lacanienne de Psychanalyse.
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uma imiscuicdo das linguas. E isso que precisamos colocar em relevo: a lingua
preciosa, esse dialeto, nos termos freudianos, que surge com o desencadeamento
da psicose, vai imiscuindo-se, no decorrer da escrita de suas memdarias, na lingua
comum. Todavia, esse processo ndo se da por completo, ja que a lingua falada por
Deus, em seu delirio, sempre vai ser referenciada como sendo a lingua fundamental.
A mudanca em que colocamos 0 acento € no carater inicial, flagrantemente
enigmatico, dos termos dessa lingua que, ulteriormente, podemos dizer, é

“traduzida” por Schreber.

Essa relacdo de Schreber com a lingua fundamental como lingua estrangeira,
intrusa, mas que, a0 mesmo tempo, indubitavelmente, lhe concerne, nos aproxima
da classica formulacdo, no campo da psicandlise, de que, na psicose, 0 inconsciente
esta na superficie. Mas, como salienta Lacan, é bem certo que, nesse caso, esta
perspectiva, apesar de instrutiva e facilmente observavel na fenomenologia
psicotica, ndo segue, evidentemente, a via que Freud sempre sublinhou acerca do
inconsciente como um traco negativo, e que justamente por ser Unbewust (ndo
consciente) € que o0 inconsciente teria sua eficAcia. E é por, na psicose, o
inconsciente ja estar ai que, segundo Lacan, ndo parece que isso tenha, de fato,

melhor e nem maior efeito (LACAN, sessao de 14 de dezembro de 1955).

Todavia, nessa questdo da psicose como 0 inconsciente a céu aberto,
podemos vislumbrar um passo a frente se partirmos da formulagédo lacaniana do
inconsciente estruturado como uma linguagem. Para Lacan, “E bem certo que isso
parece bem mais claro em nossa perspectiva [a do inconsciente ser estruturado
como uma linguagem], que o fato de que ele seja articulado, por exemplo, ndo
implica, afinal de contas, que, por isso, seja reconhecido, a prova é que tudo se
passa como se Freud traduzisse de uma lingua estrangeira, € mesmo a
reconstituisse em um recorte absolutamente fundamental.” (LACAN, sessédo de 16
de novembro de 1955, traducdo nossa)®’. Isso se aproxima claramente da posicdo
schreberiana em relagdo a lingua fundamental que lhe €, a0 menos nos estagios

iniciais de seu quadro psicético, inteiramente estrangeira. Aquilo do qual temos

! Trecho retirado da estenotipia da sessdo de 16 de novembro de 1955 (Seminario Ill) disponibilizada
no sitio da Ecole Lacanienne de Psychanalyse.
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inUmeros exemplos, em seu livro, é do estrangeirismo dessa lingua, de tal forma que
o préprio Lacan conjectura, com relagdo ao paranoico, que
O sujeito esta talvez muito simplesmente na mesma relacao que
Freud com sua linguagem, ele o esta também certamente, a saber,
gue o fenbmeno da Spaltung pode ser ai legitimamente evocado, e,
tdo quanto admitamos a existéncia de alguém que possa falar em
uma lingua que ignore totalmente, € a metafora que nos escolhemos

para dizer isso que ele ignora na psicose. (LACAN, sesséo de 16 de
novembro de 1955, traduc&o nossa) %

Desde a origem do delirio, essa lingua fundamental é definida como intrusiva
e com uma estruturacdo linguistica distinta da linguagem comum (a dos homens).
Para Schreber, Deus néo sabe fazer a distincdo desta sua lingua para a do discurso
comum do cotidiano dos homens. No texto de suas memodrias, esta distincdo é
literalmente tracada entre o que se referiria, em termos psicanaliticos, ao discurso
inconsciente e ao discurso comum. De tal forma que, para Lacan, “a prova é que ele
[Schreber] introduz nesta lingua fundamental também isto que se passa quando o
homem dorme, ou seja, seus sonhos: inteiramente, ele 0 pontua exatamente como
se ele houvesse lido Freud e como se estivesse introduzido na perspectiva
analitica.® (LACAN, sess&o de 31 de maio de 1956, traducdo nossa®¥). Ou seja, a
lingua fundamental estaria em uma equivaléncia com aquilo que definimos, no
campo da psicandlise, como a linguagem onirica e, por iSsso mesmo, expressao do

inconsciente.

2 Trecho original: “Le sujet est peut—étre tout simplement dans le méme rapport que Freud avec son
langage, il lI'est méme certainement, & savoir que le phénoméne de la Spaltung peut étre la
légitimement évoqué, et, si tant est que nous admettions I'existence de quelqu'un qui peut parler dans
une langue qu'il ignore totalement, c'est la métaphore que nous choisissons pour dire ce qu'il ignore
dans la psychose.” (LACAN, sess&o de 16 de novembro de 1955). E importante salientarmos que, na
versdo brasileira do Seminario livro 3, As psicoses, de Lacan, traduzida a partir do estabelecimento
do texto por J. A. Miller, esse trecho ndo consta integralmente, como podemos comparar, a segulir:
“...0 sujeito esta simplesmente, no que diz respeito a sua linguagem, na mesma relagdo que Freud. A
se supor que alguém possa falar numa lingua que lhe seja totalmente ignorada, diremos que o sujeito
psicotico ignora a lingua que ele fala.” (LACAN, 1955-1956/2008, p. 21)

% 0 interessante desse aspecto que se destaca aqui em Schreber, no que se refere a sua introducéo
na perspectiva psicanalitica, € que Lacan ja definiu em muitos momentos a experiéncia de um
processo analitico com isso que ocorre na paranoia, como “paranoizar” o paciente. Mas aqui se trata
de fazer de um paranoico um versado no campo da andlise. Isso € interessante se tomarmos uma
fala sua, em “Ouverture de la section clinique” (1977) , na qual Lacan, sendo questionado se seria,
ele mesmo, paranoico, responde negativamente, mas ndo deixa de salientar que seria melhor
analista se fosse mais paranoico.

** Trecho retirado da estenotipia da sess&o de 31 de maio de 1956 disponibilizada no sitio da Ecole
Lacanienne de Psychanalyse.
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Mas Lacan sublinha que o desencadeamento da psicose ndo se manifesta
unicamente com o surgimento dessa linguagem preciosa; nele também se expressa
uma dimensdo do significante em carater mais formal, o significante em sua
materialidade. Essa ultima encontra-se naquilo mesmo que Schreber define como
sendo as falas dos passaros. “Nos temos o significante vazio, nos temos o
significante igualmente retido, por suas qualidades puramente formais na medida em
que eles servem para fazer séries, similaridades, por exemplo: Le Jesum
Christum[...] Enfim, a linguagem dos passaros do céu, daqueles que nés
reconhecemos como as jovens mocas [isso dito por Freud], aguelas que Schreber
concedeu o privilégio do discurso sem significacdo” (LACAN, sessao de 31 de maio
de 1956, traducdo nossa). Dessa forma, é preciso fazer essa distingdo, uma vez que
€ entre estes dois polos, a lingua fundamental e a lingua dos passaros miraculados,
gue se situa o registro no qual vai se desenvolver toda a entrada na paranoia

schreberiana.

Esta biparticdo e isto no interior do qual vai se fazer, a medida que o
sujeito progrida na reconstrucdo desse mundo que tem tudo inteiro
afundado na confusdo com isso que eu chamo o toque do sino [le
coup de cloche] da entrada na psicose, a medida que ele reconstrdi
seu mundo, nGs 0 seguimos passo a passo, ele o reconstréi numa
atitude de consentimento progressivo, ambiguo, reticente, “relutante”,
como se diz em inglés. Ele admite pouco a pouco que é concebivel
apesar de tudo, que nés podemos admitir que essa seja a Unica
maneira de sair, que é necessario que ele conceba que de uma certa
maneira ele é uma mulher, e que se esta ai 0 Unico modo no qual ele
pode salvar uma certa estabilidade nas relagfes extraordinariamente
de intrusdo, invaséo, desejantes, que sdo estas que ele prova com
todas as entidades mudltiplas que sdo para ele os suportes dessa
linguagem desencaminhada [déchainé], de barulho interior, que
depois de tudo ele admite: “ndo vale mais ser uma mulher de espirito
que um homem burro?” (LACAN, sessédo de 31 de maio de 1956,
traducdo nossa)

Em relacdo a essa questdo, Schreber €& categérico em suas memodrias:
“Gostaria de ver qual o homem que, tendo que escolher entre se tornar um idiota
com aparéncia masculina ou uma mulher dotada de espirito, ndo preferiria a Gltima
alternativa. Mas é deste modo e apenas deste modo que a questdo se coloca para
mim.” (SCHREBER, 1905/1984, p. 126, grifo do autor). E a partir desse momento, ao
admitir sua transformacado em mulher que, segundo Lacan (1955-1956/2008), pode
advir um certo sentimento de realidade; sem divida, problemético e enigmético. E
em torno disso que gira a constru¢ao de seu sistema delirante, mas a estabilizacao
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de seu quadro paranoico, em termos persecutorios, requer uma reconciliagdo com
essa ideia de sua emasculacdo. Como se observou na citagdo lacaniana acima,
Schreber reconstréi seu mundo numa atitude de consentimento progressivo as

imposicdes desse seu Deus.

92



5. CAPITULO 5: O caso Schreber como um testemunho

Lacan (1953/1998) diz que, enquanto psicanalistas, “lidamos com escravos
gue se tomam por mestres e senhores e que encontram numa linguagem de missao
universal o esteio de sua serviddo, com os grilhdes de sua ambiguidade” (p. 294).
Se é de uma clinica que remedia essa escravidao, a experiéncia de analise segue
na liberacdo da fala do sujeito, introduzindo-o na linguagem do seu desejo “isto €, na
linguagem primeira em que, para-além do que ele nos diz de si, ele ja nos fala a sua
revelia, e prontamente o introduzimos nos simbolos do sintoma” (LACAN,
1953/1998, p. 294).

Para nos aprofundarmos nesse preceito lacaniano, devemos estar atentos a
como esse registro da fala é teorizado no campo da psicandlise. Mas antes disso,
precisamos levar em consideragcdo também uma importante observacao tecida
propriamente por Lacan acerca da linguagem, a saber: “A forma pela qual se
exprime a linguagem define, por si sO, a subjetividade. Ela [a linguagem] diz ‘tu iras
por aqui e, quando vires tal e tal, seguiras por ali’.” (LACAN, 1953/1998, p. 229).
Dessa forma, a linguagem comporta em si mesma sua funcdo de cddigo do
discurso, uma vez que seus elementos adquirem valor por suas relagcdes uns com os
outros, tanto na diviséo Iéxica dos semantemas quanto no uso posicional ou flexional
dos morfemas.

Segundo Lacan (1953/1998), a linguagem “se envolve na mais alta fungéo da
fala, na medida em que implica seu autor ao investir seu destinatario de uma nova
realidade: por exemplo, quando por um ‘tu €s minha mulher’ um sujeito marca-se
como sendo o homem do conjugio.” (p. 299). Sendo esta a forma — o recebimento da
sua mensagem de maneira invertida — o essencial da fala humana. Assim,

[...] a linguagem humana constituiria, entdo, uma comunicagdo em
gue o emissor recebe do receptor sua propria mensagem sob forma
invertida, formula esta de nosso pensamento, ou seja, que a fala
sempre inclui subjetivamente sua resposta, que o “tu ndo me
procurarias se ndo me houvesses encontrado” sé faz homologar
essa verdade. (LACAN,1953/1998, p. 299)

Assim, Lacan, em seu ensino, trouxe-nos que a dimensdo da fala
referenciada no fato de que a alocucéo do sujeito comporta sempre um alocutério.

Isso porque a fala transforma o sujeito a quem se dirige por meio da ligacdo que

93



mantém com o emissor, introduzindo propriamente o efeito significante. E dessa
maneira que a fala ndo se define, no campo da psicandlise, como um mero registro
da linguagem. A dimensao da fala vai comportar sempre sendo uma fala enquanto
dirigida a outros (parler & d'autres). E, a partir da experiéncia analitica, Lacan
distingue duas dimensdes no interior desse campo.

Em uma destas, na dimensao da fala enquanto falar ao outro (parler a l'autre),
trata-se de que falar ao outro € sempre fazer o outro falar como grande Outro,

Por uma razéo sem duvida diferente [différentes] ?°, como a cada vez
gue se é forcado a empregar signos suplementares aquilo que é
fornecido pela linguagem. Essa razdo diferente [différentes] é a
seguinte: Vocé é minha mulher [Tu es ma femme] — afinal, 0 que
sabem vocés disso? Vocé é meu mestre [Tu es mon maitre] — de
fato, estdo vocés tdo certos disso? O que constitui precisamente 0
valor fundador dessas falas, € que o que é visado na mensagem,
como também o que é manifesto no fingimento, € que o0 outro esta ai
enquanto Outro absoluto. Absoluto, isto é, que ele é reconhecido,
mas que ele ndo é conhecido. Da mesma forma, 0 que constitui o
fingimento é que vocés ndo sabem no fim de contas se é um
fingimento ou ndo. E essencialmente uma incognita na alteridade do
Outro que caracteriza a ligacdo da palavra no nivel que ela é falada
ao outro. (LACAN, 1955-1956/1998, p. 50)

Assim, 0 que caracteriza a fala fundadora tanto quanto o fingimento, no nivel
da fala ao outro, & essencialmente o desconhecimento da alteridade do Outro, mas,
ao mesmo tempo, 0 seu reconhecimento.

A outra dimenséo da fala que Lacan distingue concerne a fala do outro (de
I'autre), no nivel do outro enquanto objeto (parler de l'autre en tant qu'objet): a fala
privilegiada na experiéncia de andlise, quando o sujeito fala de si com o analista.
Essa dimensao da fala é claramente destacada, por Lacan, na citacdo que se segue:

Observem bem a nossa paranoica do outro dia, aquela a qual me
referi, aquela que empregou a palavra “galopiner”?®. Falo-lhes que ha
dois niveis: vocés sabem que ela € um sujeito — € uma aplicacéo
inteiramente imediata disso que eu venho dizer — vocés sabem que
ela é um sujeito — ou seja, que é isto que vocés exprimem na medida

*® Na traducéo da versdo brasileira, apoiada no estabelecimento do texto do seminério por J. A. Miller,
no lugar de “diferente” tem-se “delirante”, diferindo das estenotipias da mesma sesséo
disponibilizadas pelo sitio da Ecole Lacanienne. Nestas, esse mesmo trecho esta transcrito da
seguinte forma: “C'est sans doute pour des raisons différentes...comme chaque fois qu'on est forcé
d'apporter des signes supplémentaires a ce que nous donne le langage ...cette raison différente est la
suivante (...)"” (LACAN, sessdo de 30 de novembro de 1955). Optamos pela versdo da estenotipia
francesa por uma questdo de coeréncia légica do texto, a saber: Lacan aponta que o essencial da
fala ao Outro é o desconhecimento da alteridade do grande Outro, o que difere, por isso mesmo, do
campo do delirio; assim, nao se trata de uma razéo delirante quando se fala ao outro, fazendo o outro
falar enquanto Outro, mas sim de uma razéo diferente daquela do delirio quando isso ocorre.
*® Trata-se de um neologismo criado pela paciente paranoica. No francés, existe o termo “galopin”
que pode ser traduzido como “mogo de recados; garoto atrevido”.
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em que lhes digo que sua personalidade esta ainda sa, a saber, que
vocés tém algo como simplesmente um delirio parcial — com isto: que
justamente ela tenta lhes enganar, ou seja, que vocés reconhecem
clinicamente um delirio parcial, isso faz parte das hipdteses da
situacdo. E justamente na medida em que no outro dia eu pus uma
hora e meia para Ihe fazer sair seu “galopiner”, ou seja, que durante
uma hora e meia ela me teve no controle, e que durante uma hora e
meia ela se mostrou sa. E em toda esta medida que este seria sendo
um doente no limite disso que pode ser percebido clinicamente como
delirio. E nesta medida toda que vocés mantém que ha neste sujeito
isto que vocés chamam, no nosso jargdo, a parte sd de sua
personalidade, € bem na medida em que justamente ela fala do outro
[de l'autre], que ela é capaz de zombar dele, que ela existe como
sujeito. (LACAN, sessdo de 30 de novembro de 1955, traducéo
nossa)?’

A distincdo dessas dimensfes da fala, na experiéncia de analise, possibilita
uma leitura mais precisa do registro da fala nos quadros de paranoia, na medida em
que aponta a manifestacdo do delirio no limite da dimensédo da fala do outro,
enguanto objeto. Cabe aqui ressaltar mais uma vez que essa fala do outro refere-se
ao momento no qual o paciente fala de si com o analista, em outras palavras, a
dimensédo da fala a que uma experiéncia de analise visaria. E €, nesse nivel, que
poderiamos nos aproximar do que tratamos acerca do desencadeamento de uma
psicose no limiar, propriamente, daquilo que, nos termos lacanianos, seria a entrada
em uma experiéncia de analise, ou seja, a tomada da fala pelo sujeito.

A partir disso, no caso Schreber, em um momento ulterior, quando ja tinha
alcancado uma certa estabilidade em seu quadro paranoico, é exemplar que é
justamente ao falar de si que o seu delirio aparece de forma flagrante. Em um dos
laudos médicos feitos, nos anos finais de sua internacdo em Sonnenstein, em
novembro de 1900, quando ja tinha escrito suas memaorias e pouco tempo antes de

sua saida do sanatorio, o perito descreve que

" Trecho retirado da estenotipia da sessdo de 30 de novembro de 1955 (Seminario IIl) disponibilizada
no sitio da Ecole Lacanienne de Psychanalyse: “Observez bien que lorsque notre paranoiaque de
l'autre jour... celle a laquelle je me référais, celle qui employait le mot « galopiner »... vous parle, il y a
deux niveaux: vous savez qu'elle est un sujet... c'est une application tout a fait immédiate de ce que je
viens de vous dire... vous savez qu'elle est un sujet... c'est-a-dire que c'est ce que vous exprimez
dans la mesure ou vous dites que sa personnalité est encore saine, a savoir que vous avez affaire
simplement a un délire partiel... a ceci: que justement elle essaie de vous blouser, c'est-a-dire que
vous reconnaissez cliniquement un délire partiel, ¢a fait partie des hypothéses de la situation. C'est
justement dans la mesure ou l'autre jour j'ai mis une heure et demie a lui faire sortir son « galopiner »,
c'est-a-dire que pendant une heure et demie elle m'a tenu en échec, et que pendant une heure et
demie elle s'est montrée saine. C'est dans toute cette mesure que ce n'était qu'une malade a la limite
de ce qui peut étre pergu cliniquement, comme délire. C'est dans toute cette mesure que vous
maintenez qu'il y a dans ce sujet ce que vous appellerez dans notre jargon la partie saine de sa
personnalité, c'est bien en tant que justement elle parle, qu'elle est capable de se moquer de lui,
qu'elle existe comme sujet.”
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Em primeiro lugar, é preciso repetir aqui que no paciente, como
ocorre tdo frequentemente em paranoicos, a inteligéncia e o nexo
I6gico formal dos pensamentos podem ndo ter sofrido danos
consideraveis; o paciente dispde de um grande repertério de
representacoes, consegue expressa-las de um modo organizado, € 0
seu bom senso se apresenta igualmente intacto. O signatario ha
nove meses, durante as refeicbes quotidianas em sua casa, tem tido
farta oportunidade de conversar com o Sr. Presidente Schreber sobre
todos os assuntos possiveis. Qualquer que fosse o tema da conversa
— naturalmente com excecdo de suas ideias delirantes —, os
problemas da administracdo do Estado e da justica, politica, arte e
literatura, vida social, ou 0 que quer que fosse, sobre qualquer coisa
o Dr. Schreber revelava vivo interesse, conhecimentos profundos,
uma boa memoaria, um julgamento pertinente e, mesmo do ponto de
vista ético, uma concepcado que nao se poderia deixar de subscrever.
(SCHREBER,1905/1985, p. 246, grifo n0osso)

Mesmo sem os termos lacanianos, a descricdo do perito nos aproxima do que
tratamos nesse momento. Schreber pode conversar sobre qualquer assunto proprio
a um homem culto e inteligente, como a sua formacédo justifica, sem apresentar
qualquer traco significativo de seu quadro paranoico; €, assim como a citagcdo bem
destaca, na dimensdo mesma daquilo que Lacan especifica como uma fala do outro
enquanto objeto, ao falar de si, que suas ideias delirantes vém a superficie e seu
quadro paranoico se evidencia. Obviamente, ndo estamos aqui no mesmo estado
daquela paciente de Lacan, mas isso ndo deixa de nos demonstrar que é nesta
aproximacéo da fala do outro que se manifesta o delirio schreberiano.

Na apresentacdo de um caso de paranoia, em seu semindario (1955-1956),
Lacan afirma que essa dimenséao da fala do outro apresenta uma estrutura diferente,
definindo-a como algo da ordem de um testemunho: “ela [uma paciente paranoica]
me fala de alguma coisa que é para ela muito interessante, ardente, ela fala de
alguma coisa em que continua assim mesmo envolvida, em suma, ela testemunha”
(1955-1956/2008, p. 51). O testemunho é essa dimensao da fala na qual o sujeito
estd engajado, na qual o conhecimento do objeto como tal caracteriza-se pelo que
Lacan definiu como conhecimento paranoico.

Conforme o termo corpo despedacado demonstra, o sujeito humano é
originalmente um conjunto, uma colecdo de objetos. A unidade do eu humano so6
vem a partir de uma alienacdo ao outro, originaria e necessaria para a sua
constituicdo, dando a este ndo s6 sua unidade, mas o primeiro acesso aos objetos.

O objeto como desejado s6 o0 € enquanto objeto de desejo do Outro. Em suas
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préprias palavras®®, “Em todo objeto que nés falamos quando falamos do outro esta

implicada uma outra alteridade primitiva inclusa neste objeto, na medida em que o
objeto é primitivamente objeto de rivalidade e concorréncia, e que o objeto é de
interesse na funcao onde ele é objeto de desejo do Outro” (LACAN, sessao de 30 de
novembro de 1955, traducdo nossa).

Como bem frisa Lacan, trata-se aqui da fala do outro enquanto objeto que traz
as marcas da dialética primordial do ciime. O conhecimento paranoico € aquele
instaurado nessa rivalidade primitiva do acesso ao objeto como o objeto de desejo
do Outro. E a fala é justamente o que se configuraria como um pacto, um acordo,
superando essa fase concorrencial no fundamento do objeto. Todavia, a
agressividade prépria dessa ordem deixa sempre sua marca, seja no discurso sobre
0 pequeno outro, o Outro engquanto terceiro ou o objeto.

E essa a marca que se percebe na medida em que ha um engajamento do
sujeito na ordem daquilo que a psicanalise define como o testemunho na dimensao
da fala do outro. Por isso Lacan (1955-1956/2008) destaca que ha sempre uma luta
virtual quando se trata de algo da ordem testemunhal, visto que

Essa dialética comporta sempre a possibilidade de que eu seja
vigorosamente intimidado a anular o outro, por uma simples razdo. O
ponto de partida dessa dialética sendo minha aliena¢éo no outro, ha
um momento em que posso ser colocado em situacdo de ser eu
mesmo anulado porque o outro ndo estad de acordo. A dialética do
inconsciente implica sempre, como uma de suas possibilidades, a
luta, a impossibilidade da coexisténcia com o outro. (LACAN, 1955-
1956/2008, p. 52)

E evidente que, em suas memorias, Schreber nos traz algo da ordem do
testemunho. A relacédo entre ele préprio e o seu Deus segue nessa conjuncéo de
uma luta, na qual esta em jogo a anulacdo de si ou do outro. Observamos que, em
seu livro, Schreber nos traz inUmeras passagens que retratam essa relacao de luta e
possibilidade de anulagdo, quando escreve sobre o perigo que corre em “ser

abandonado”. No trecho seguinte, temos isso bem exposto:

8 A versdo brasileira do Seminario de 1955-1956, As psicoses, omite 0 primeiro trecho da citacéo
“Em todo objeto que nds falamos quando falamos do outro estad implicada uma outra alteridade
primitiva inclusa neste objeto [...]". Por isso trazemos ao texto uma traducéo nossa da citacdo integral
retirada da estenotipia desta sessao do semindrio de 30 de novembro de 1955, disponibilizada pela
Ecole Lacanienne de Psychanalyse em seu sitio eletrdnico. A omissdo prejudica severamente a
compreensdo do texto, uma vez que Lacan frisa que se trata, nesse momento, da fala do outro
enquanto pequeno a, ndo da fala ao outro. Distingdo que ele anteriormente, nessa mesma sessao,
trata de destacar.
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Que Deus, considerando a situagdo contraria a Ordem do Mundo que
surgiu em relacdo a mim, de modo algum possa reivindicar
infalibilidade, é algo que provém, sem duvida alguma, do fato de que,
em todo caso, foi Ele préprio quem determinou toda a linha de
orientacdo da politica conduzida contra mim e organizou,
relacionados com ela, os sistemas de anotacdo, do nao-falar-até-o-
fim, da ligacéo as terras, etc. Mas esta politica persegue justamente
um objetivo impossivel. Durante todo um ano, como foi mencionado,
acreditei que devia temer pelo meu entendimento, dado que na
época ignorava completamente os efeitos dos milagres e
considerando os sustos que me eram dados, que ultrapassavam
gualquer experiéncia humana. Mas de cinco anos para ca ficou
completamente claro para mim que nem para Deus a Ordem do
Mundo fornece os meios para destruir o entendimento de um
homem. Deus, por seu lado, até hoje se deixa levar pela concepcao
oposta, que resulta na representacdo da possibilidade de me "deixar
largado”, organizando continuamente novos sistemas coerentes com
esta concepgdo, e me enviando diariamente, exatamente da mesma
forma, as provas de que hoje, como anos atras, é impossivel para ele
se libertar daquela concepcéo errénea. (SCHREBER, 1905/1984, p.
175)

Um outro aspecto desse testemunho, conforme Lacan (1955-1956/2008),
constitui-se naquilo que seria o proprio fundamento da estrutura paranoica, “que o
sujeito compreendeu alguma coisa que ele formula, a saber: que alguma coisa
tomou forma de palavra falada, que Ihe fala” (p. 59). Assim, o paranoico testemunha
sobre a estrutura desse ser que lhe fala.

Considerando a paranoia schreberiana, esse ser que Ihe fala toma a forma,
em seu sistema delirante, sendo do proprio Deus (através dos nervos divinos) com
quem trava sua luta de possivel anulacdo de si. No préprio titulo de suas memdrias,
Schreber se define como um doente dos nervos. Ora, para ele, faz parte da razéo
propria dos nervos a fala e em uma lingua propria, a lingua fundamental, falada por
Deus e pelas instancias encarregadas da ordem divina.

Em Memoérias de um doente dos nervos, o essencial no quadro paranoico
desenvolvido por Schreber depende de sua relagcdo com os nervos divinos, a qual
comporta toda uma série de eventos fantasisticos descritos no decorrer de seu livro.
Em seu testemunho, a acdo desses nervos tem efeitos perturbadores durante a
evolucdo do seu quadro, integrando-se inicialmente ao Dr. Flechsig e, no final da
elaboracdo do delirio em seu livro, a estrutura de Deus. Os nervos, as almas, 0s
raios e as vozes sdo todas da ordem divina e, praticamente, tém empregos
sinbnimos em muitas passagens, sendo que todas falam a Schreber. Nao

diferentemente, o seu Deus é definido como puro nervo.
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No caso schereberiano, “Vocés podem entrever nessa teoria dos nervos
divinos que falam e que podem ser integrados pelo sujeito, embora sendo
radicalmente separados, alguma coisa que ndao é completamente diferente do que
eu ensino a vocés do modo como € preciso descrever o funcionamento dos
inconscientes” (LACAN, 1955-1956/2008, p. 38). Nao diferente disso, segundo
Lacan, as formas da psicose se apresentam como um discurso do Outro. Dessa
forma, o que se evidencia € que, na paranoia, 0 isso, 0 inconsciente como o discurso
do Outro, fala. “Naturalmente para que a questéo tenha sentido, é preciso que vocés
tenham admitido que esse inconsciente € algo que fala no sujeito, além do sujeito, e
mesmo quando o sujeito ndo o sabe, e diz sobre isso mais do que cré” (LACAN,
1955-1956/2008, p. 54).

Segundo Allouch (2007), que retoma muito bem essa questdo em seu livro A
Clinica do Escrito, no modo de enunciacdo da paranoia, o sujeito ndo desconhece
que algo o atravessa em forma de fala, ao ponto de s6 poder se posicionar como
testemunha e isso se sustenta por um “nao fui eu...”. Mas nisso mesmo que Lacan
nos referenciou como o fundamento da estrutura paranoica, Allouch (2007) conclui
que nNo gque concerne ao seu carater estrutural, s6 podemos conceber a existéncia
de delirios de perseguicao: “nao fui eu”, foi um outro.

O “dizem” responde a sua maneira — que nao é uma qualquer — ao
“nao fui eu quem...”. E [...] a estrutura do modo de enunciagao
paranoico € melhor “desprendida”, melhor “afrouxada” quando a
resposta ao “nao fui eu quem...” passa por uma réplica na terceira
pessoa, por alguma coisa que é, ndo um “foi vocé”, mas um “foi ele”,
pois o ele reclama a diferenciacdo entre aquele a quem se fala e

aguele de quem se diz que ele diz. (2007, p. 162)

Na paranoia de Schreber, é o seu Deus que responde pelo “foi ele” na trama
delirante, apés uma fase inicial em que seu perseguidor era encarnado pelo médico
responsavel pelo seu tratamento, o Dr. Flechsig. Assim, entrevemos no testemunho,
gue ja se configuraria como a intervencdo de um outro que Ihe fala, a perspectiva de
que o outro venha assumir, no contragolpe do “n&o fui eu”, o lugar do “foi ele”. Nas
memorias de Schreber, isso é patente durante algumas passagens no livro, como
exemplificamos a seguir:

Esta ideia ndo surgiu dentro de mim, mas me foi provocada pelas
vozes que falavam comigo, e depois, certamente, conservada por
mim durante bastante tempo; até que reconheci a inutilidade do
comportamento correspondente a ela. A imposicdo que os raios me
determinavam, de uma total imobilidade ("Nem o menor movimento",
dizia-me a frase frequentemente repetida), por sua vez, de acordo
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com minhas convicgdes, deve ser relacionada com o fato de que
Deus, por assim dizer, ndo era capaz de lidar com homens vivos,
estando acostumado a lidar s6 com cadaveres ou, em todo caso,
com homens adormecidos (sonhando). (SCHREBER, 1905/1984, p.
204)

Esse modo de enunciagcdo proprio da estrutura paranoica é retomado, por
Lacan em sua elaboracédo acerca da constituicdo do eu (moi). Como ja dissertamos
em um outro momento, 0 eu ndo tem outro meio de se constituir sendo atraves de
uma alienacdo ao outro, e o faz investindo sua libido em uma imagem que lhe é
externa. Mas “esta heterogeneidade fundamental do Eu se choca com o Eu, atinge
sua suscetibilidade, ndo convém aquilo que, nele — imposicéo da libido narcisica —
nao cessa de pretender o ‘Eu é Eu’, contra tudo e contra todos, o carater inalienavel
dessa propriedade do Eu de ser apenas Eu” (ALLOUCH, 2007, p. 165). Assim, algo
que reconduza o eu a sua origem no outro, suspendendo o desconhecimento proprio
ao homem de sua alienacdo fundamental, apresentara um valor persecutdrio; ou
seja, € essa propria alteridade que aparece como persecutoria.

Lacan trata disso em Formulagbes sobre a causalidade psiquica (1946/1998)
justamente no ponto em que nos interessa para seguirmos, ao expor uma das
possibilidades de “resolucdo” do cunho persecutério para esse modo de enunciagao
paranoico. Segundo ele, na paranoia,

[...] o sujeito ndo reconhece nessa desordem do mundo a prépria
manifestacdo de seu ser atual, nem que o que ele sente como a lei
de seu coracao é apenas a imagem tao invertida quanto virtual desse
mesmo ser. Ele desconhece duplamente, portanto, e precisamente
por separar a atualidade da virtualidade. Ora, ele s6 pode escapar
dessa atualidade através dessa virtualidade. Assim, seu ser esta
encerrado num circulo, a menos que ele o rompa por alguma
violéncia, na qual, desferindo seu golpe contra o que lhe parece ser a
desordem, atinge a si mesmo através do contragolpe social. (LACAN,
1946/1998, p. 173)

Nessas palavras, uma saida possivel para a estruturacdo combativa da
paranoia seria, nos termos lacanianos, a passagem ao ato: a resolutividade para a
atualidade persecutéria na paranoia estaria em desferir um golpe contra a desordem
do mundo, de tal forma que, assim, 0 sujeito atingiria a Si mesmo com o contragolpe.
Nesse enquadre, segundo Allouch (2007), o efeito de “cura” — ou seja, de fazer o
delirio persecutério ceder — da passagem ao ato ocorreria “pelo viés de uma
agressao suicida essencialmente narcisica, por ter obedecido ao voto de que o

combate dual perseguidor/perseguido cesse enfim, mesmo que para isso se tenha
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de pagar o pre¢co mais elevado, o do exterminio dos combatentes” (p. 166). O
sistema delirante cede, ou melhor, se estabiliza, na medida em que o combate
cessa. Os arranjos para tanto serdo diversos e particulares a cada quadro
paranoico, a cada trabalho do delirio; e Schreber, em seu livro, nos escreve sobre 0

seu modo.

5.1 O sistema delirante schreberiano

A escrita propriamente do livro Memorias de um doente dos nervos, em 23
capitulos, deu-se entre fevereiro e setembro de 1990, logo depois de Schreber
manifestar interesse em rever a sua situacdo legal e ter alta do sanat6rio. Por motivo
de sua doenca, ele era considerado incapacitado civiimente desde 1893, estando
sob curatela, o que lhe equiparava legalmente a “autonomia” de uma crianga de sete
anos de idade.

Schreber desenvolve um sistema delirante que coloca em cena as
experiéncias pelas quais passou devido as relagdes contrarias que surgiram entre
ele e Deus, sendo que sua exclusividade em relacdo aos demais homens estaria na
comunicacao direta e ininterrupta que mantinha com os raios divinos, mensageiros
divinos etc.

O inicio da exposicdo de suas ideias delirantes centra-se na acusacao de que
alguém cometeu um assassinato de alma que, segundo ele, seria quando o sistema
nervoso de alguém é influenciado pelo de outra pessoa, colocando-a sob controle ao
ponto de Ihe subtrair a vontade prépria. Isso se relaciona com o proprio titulo de
suas memdrias, as quais seriam propriamente relativas a um doente dos nervos,
como Schreber se considerava.

A ocorréncia desse assassinato inicia uma série de guestionamentos sobre
gquem teria cometido tal fato. As primeiras suspeitas recaem na figura de seu
médico, o Dr. Daniel Flechsig. Este ganha um lugar importante no sistema delirante
schreberiano, encarnando a figura de seu primeiro perseguidor.

Schreber nos relata que sua familia e os Flechsig tém uma historia marcada
por um evento comum: algum dos seus ascendentes cometeu um assassinato de

alma, situacdo esta vivenciada pelo jurista, nesse momento.
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Até se instalar a crise na Ordem do Mundo com o assassinato da alma, a
presengca ou a intervengdao de Deus na vida dos homens normalmente n&o
acontecia. Assim, para Schreber, sua ligacdo com Deus comecou como causa da
crise desencadeada nos reinos divinos por ocasido dessa tentativa de assassinato.

Esse mesmo fenbmeno do assassinato € comparado por Schreber aos
momentos em que estava em crise, nos quais ele nao vislumbrava qualquer
possibilidade de cura. Assim, 0 assassinato cometido teria como alvo ele proéprio, e 0
autor do crime seria o Flechsig:

Deste modo foi preparada uma conspiracdo dirigida contra mim (em
mar¢co ou abril de 1894), que tinha como objetivo, uma vez
reconhecido o suposto carater incuravel da minha doenga nervosa,
confiar-me a um homem de tal modo que minha alma lhe fosse
entregue, ao passO Que mMeu COorpo — numa compreensao
equivocada da citada tendéncia inerente & Ordem do Mundo — devia
ser transformado em um corpo feminino e como tal entregue ao
homem em questéo para fins de abusos sexuais, devendo finalmente

ser "deixado largado”, e portanto abandonado a putrefagéo.
(SCHREBER, 1905/1984, p. 56)

O perseguidor encarnado, nesse momento, na figura de seu médico, tem
como ato maior contra Schreber deixar-lhe largado (liegen lassen). Isso vai se repetir
para os seus perseguidores e serd o maior temor de Schreber.

No decorrer de sua elaboracéo sobre a tentativa de assassinato de sua alma,
Schreber expde que a figura por tras desse fato seria o proprio Deus, instigador do
plano que visava a esse assassinato e o abandono de seu corpo como prostituta. O
interessante € que essa formulacdo s6 Ihe vem ao comecar a escrita de suas
memodrias, ou seja, a partir de 1900, seis anos apdés o desencadeamento de seu
quadro psicético.

A partir desse momento de sua escrita, 0 assassinato liga-se a ideia de
emasculacdo, porém, com o fim de abusar de seu corpo feminino. Mas, nesse
quadro de embate, que lhe parece desfavoravel, Schreber concebe uma ordem
superior, a Ordem do Mundo que, da forma como é definida, entra como uma
instancia reguladora das rela¢gfes entre ele e Deus.

Estou por isso inclinado a considerar todo o desenrolar dos fatos do
ponto de vista de uma fatalidade, na qual ndo se pode falar de culpa
nem do lado de Deus, nem do meu lado. Por outro lado, a Ordem do
Mundo conserva toda a sua grandeza e sublimidade na Medida em
gue, num caso tao contrério as regras, ela nega até ao préprio Deus
0s meios de poder adequados para atingir um objetivo que a
contradiga. Fracassaram todas as tentativas de cometer assassinato
de alma, de emasculacdo para fins contrarios a Ordem do Mundo
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(isto é, para satisfacdo do desejo sexual de um ser humano) e,
posteriormente, as tentativas de destruicdo do meu entendimento.
(SCHREBER, 1905/1984, p. 59)

Assim, com a Ordem do Mundo, sua posi¢édo, em seu sistema delirante, torna-
se mais favoravel, na medida em que essa ordem entra como meio de barrar a

figura do seu perseguidor.

Na medida em que Deus, cuja poténcia de raios é construtiva e
criativa por natureza, tentou contra mim, em circunstancias contrarias
as regras, uma politica orientada sé para a destruicdo da integridade
fisica e do entendimento, entrou em contradicdo consigo mesmo.
Esta politica portanto sé poderia provocar danos passageiros, e hao
resultados duradouros. Ou entdo eu, servindo-me de um oximoro, na
luta dirigida por Deus contra mim, tive o préprio Deus do meu lado,
isto &, estive em condi¢Bes de levar para o campo Suas proprias
gualidades e forcas como uma arma de protecdo totalmente eficaz
para a minha autodefesa. (SCHREBER, 1905/1984, p. 59)

A emasculacgdo € posta, nesse momento de sua escrita, como uma finalidade
propria e em acordo com a Ordem do Mundo, que ndo apresenta cunho persecutério
em seu delirio. Desse momento, apresenta-se uma nova elaboracéo acerca dos fins

para sua transformac¢ao em mulher:

Para este fim, no inicio, tinha-se evidentemente em mente (cf.
capitulo 1IV) a minha emasculacdo, de acordo com a tendéncia
inerente & Ordem do Mundo. Mas ndo se pretendia com isso uma
emasculacao visando a renovacdo da humanidade, em acordo com a
Ordem do Mundo, mas se pretendia me infligir um ultraje,
imaginando ou talvez auto-enganando-se que um corpo emasculado
perderia a forga de atracdo sobre raios. Ainda durante muito tempo
depois da minha chegada a Sonnenstein a ideia da emasculacéo, por
assim dizer, vagava, se assim posso me expressar, pelas cabecas
das almas, Partes pequenas da alma de Flechsig, que permaneciam
bem longe e que por isso muitas vezes ficavam muito tempo sem
entrar em contato com meus nervos, costumavam exclamar,
repetidas vezes, como que admiradas: "Mas, entao, ele ainda nao foi
emasculado?" N&o raro, os raios divinos, aludindo a emasculacéo
supostamente iminente, acreditavam poder zombar de mim como
"Miss Schreber"; algumas das expressdes na época frequentemente
usadas e repetidas até a exaustdo eram: "Vocé deve ser
representado como alguém entregue a devassidao voluptuosa”, etc.,
etc. Eu proprio sentia o perigo da emasculacdo naturalmente como
uma ignominia que me ameacava, durante muito tempo, ou seja,
enquanto se falou de um abuso sexual do meu corpo por outros
homens.

Os nervos da volupia, ou nervos femininos, que ja tinham penetrado
macicamente no meu corpo, ndo puderam, por isso, no espaco de
um ano ou mais chegar a ter qualquer influéncia sobre a minha
conduta e sobre o meu modo de sentir.

Quando, com o passar do tempo, este fendbmeno foi-se tornando
cada vez mais nitido, Deus resolveu se dar conta de que a
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emasculagcdo como meio para me "deixar largado”, isto &, para se
livrar do efeito de atracdo dos meus nervos, era totalmente ineficaz.
Por isso a partir de entdo se passou para a ideia de me "conservar
do lado masculino”, mas — no fundo, mais uma vez hipocritamente
— nhdo para me restituir a salude, mas sim para destruir meu
entendimento ou me transformar num idiota. (SCHREBER,
1905/1984, p. 97)

A emasculagdo em conformidade com a Ordem do Mundo, diferente daquilo
que seria segundo o seu Deus, consiste na possibilidade de uma renovacdo da
humanidade, dada uma eventual catastrofe que aniquilasse todos os homens, fosse
pela imoralidade humana ou pela pura vontade divina. Em um dos relatos sobre sua
emasculacdo, Schreber elabora a transformacdo de seu corpo como, apesar de
imposta, necessaria para sua conciliacdo com o0s seres invasores.

De qualguer modo, a volupia de alma se tornara téo forte que eu
tinha primeiramente nos bragos e nas méos, depois nas pernas, no
peito, nas nadegas e em todas as demais partes do corpo, a
impressdo de um corpo feminino. [...] Alguns dias de observacéo
continua destes fenbmenos bastaram para determinar em mim uma
total modificacdo na diregdo da minha vontade. Até ent&o, eu sempre
contara com a possibilidade de acabar precisando p6r um fim a
minha vida por meio do suicidio, caso ndo sucumbisse antes a um
daqueles numerosos milagres ameacadores; além do autossacrificio,
sO parecia restar, no dominio do possivel, alguma outra saida de um
tipo terrivel, jamais verificado entre os homens. Mas a partir dai tive a
absoluta conviccdo de que a Ordem do Mundo exigia
imperiosamente de mim a emasculacdo, quer isto me agradasse
pessoalmente ou ndo e, portanto, por motivos racionais, nada mais
me restava sendo reconciliar-me com a ideia de ser transformado em
mulher. Naturalmente a emasculagdo sO poderia ter como
consequéncia uma fecundacéo por raios divinos com a finalidade de
criar novos homens. Esta mudanca na orientacdo da minha vontade
foi facilitada pelo fato de que eu naquela época ndo acreditava ainda
em uma humanidade real, existente fora de mim, mas considerava
todas as figuras humanas que via apenas como "feita as pressas”, de
modo que ndo era o caso de cogitar de qualquer espécie de
vergonha por causa da emasculacio. E claro que aqueles raios que
partiam da intencdo de me "deixar largado" e, com este objetivo, de
destruir meu entendimento, ndo perderam a ocasido de apelar
imediatamente — e de um modo hipécrita — para o meu senso de
honra viril; uma das locucdes inUmeras vezes repetidas desde entéo,
a cada manifestacdo da volUpia de alma, dizia: "Nao se envergonha
diante de sua esposa, ou, de um modo ainda mais vulgar: "Eis ai um
presidente da Corte de Apelacdo que se deixa f..." Mas por mais que
estas vozes fossem revoltantes mesmo para mim e por mais
frequentes que fossem as oportunidades de exprimir de algum modo
a minha justa indignagcdo, nas milhares de vezes em que estas
locucdes se repetiram, com o tempo ndo me deixei mais confundir no
comportamento, que dai por diante eu reconhecera como necessario
e salutar para todas as partes: para mim e para 0S raios.
(SCHREBER, 1905/1984, p. 126)
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Na medida em que sua emasculagcéo € concebida como inerente a Ordem do

Mundo, o culto a feminilidade entra em cena para Schreber como necessario para a

humanidade e para si, uma vez que o livra da perseguicédo de Deus. Essa questdo é

posta por Schreber, nestes termos:

Gostaria de ver qual o homem que, tendo que escolher entre se
tornar um idiota com aparéncia masculina ou uma mulher dotada de
espirito, ndo preferiria a Ultima alternativa. Mas é deste modo e
apenas deste modo que a questdo se coloca para mim. O exercicio
da minha antiga profissdo, a qual eu me dedicava com toda a minha
alma, qualquer outro objetivo da ambicdo masculina, qualquer outra
valorizagdo da minha energia intelectual a servico da humanidade,
agora, dado o rumo que as coisas tinham tomado, tudo isso me fora
subtraido; até mesmo o contato com minha esposa e meus parentes,
com excecdo de eventuais visitas e trocas de cartas, me foi
suprimido. Sem me preocupar com o julgamento dos outros, permito-
me tomar como guia um sadio egoismo, que justamente me
prescreve o culto da feminilidade. (SCHREBER, 1905/1984, p. 126)

O estabelecimento de uma outra relacdo com Deus, 0 seu perseguidor, da-se

as custas do cultivo da feminilidade por parte de Schreber e, assim, escreve que

“‘este comportamento, no entanto, se tornou para mim uma necessidade, por causa

da relacdo contraria a Ordem do Mundo, que Deus estabeleceu comigo; por mais

paradoxal que isto soe, posso, nesta medida, adotar para mim o lema dos cruzados
da primeira cruzada; Dieu le veut (Deus assim o quer)” (SCHREBER, 1905/1984, p.

185, grifo do autor). Nesse momento de elaboracdo de seu sistema delirante,

Schreber coloca-se em uma nova posi¢cao com relacdo a Deus, na medida em que,

através do culto a feminilidade, consegue que Deus fique indissoluvelmente ligado a

Sua pessoa.

Por outro lado, Deus exige um gozo continuo, correspondente as
condicbes de existéncia das almas, de acordo com a Ordem do
Mundo; é meu dever proporcionar-lhe este gozo, na forma de um
abundante desenvolvimento de volUpia de alma, na medida em que
isto esteja no dominio da possibilidade, dada a situacdo contraria a
Ordem do Mundo, que foi criada; se ao fazé-lo, tenho um pouco de
prazer sensual, sinto-me justificado a recebé-lo, a titulo de um
pequeno ressarcimento pelo excesso de sofrimentos e privagdes que
h& anos me é imposto; ha nisto também uma compensac¢éo infima
pelas mdltiplas situacbes dolorosas e adversidades que tenho que
suportar até hoje, principalmente nos momentos em que reflui a
volupia de alma. Estou consciente de nédo ferir nenhum dever moral e
de estar fazendo simplesmente o que a razdo impde, nestas
circunstancias contrarias as regras. (SCHREBER, 1905/1984, p. 185)

No decorrer de suas memorias, sua emasculacdo ganha um valor central em

seu sistema delirante, e é aquilo que se assume como o0 desejo de Deus (da
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reducdo do Outro ao outro) conforme a Ordem do Mundo. Assim, Schreber situa-se

em uma posicdo mais favoravel em relacdo a sua provavel transformagdo em

mulher.

O prato da balanca se inclina cada vez mais para a vitéria do meu
lado e cada vez mais a luta contra mim perde o carater odioso que
lhe era caracteristico, e em consequéncia do progressivo incremento
da volupia de alma a minha condic¢éo fisica e os demais aspectos da
minha vida externa tornam-se cada vez mais suportaveis. Assim,
acredito ndo me equivocar quando suponho que no final ainda serei
recompensado com uma palma da vitéria muito especial. Em que
consistir4, ndo ouso prevé-lo de um modo especifico. Apenas como
possibilidades que entram aqui em consideragdo, cito uma
emasculacéo a ser ainda completada, fazendo com que por meio da
fecundacéo divina nas¢a do meu ventre uma descendéncia, ou ainda
outra consequéncia: ao meu nome se ligaria uma fama que nao foi
concedida nem a homens com dotes intelectuais incomparavelmente
maiores que os meus. (SCHREBER, 1905/1984, p. 191)

Nos escritos finais de seu livro, Schreber nos descreve sua conciliagdo com

as figuras persecutorias iniciais. Um acordo com Deus, por meio da Ordem do

Mundo, que implica seu destino em um cunho claramente missionéario, sendo suas

memoérias direcionadas a reformulacdo das concepcdes religiosas, de tal forma que

Schreber pbe-se abertamente em uma misséo, sendo a publicag&o do seu livro parte

desta:

[...] as experiéncias e observacgdes relatadas nas minhas Memodrias
nao devem, sem mais, ser consideradas como uma quantité
négligeable, como fantasmagorias ocas de uma cabeca confusa, e
gue de antemao nao valeria a pena fazé-las objeto de uma reflexao
mais profunda e de eventuais observagcdes em minha pessoa. SO
assim talvez seja possivel fazer com que a Corte compreenda que no
meu caso — em se tratando de atingir um objetivo sagrado, que devo
simplesmente considerar como missdo de vida — tém pouco
significado ponderagbes mesquinhas que em geral sdo decisivas
para as pessoas, como a consideracdo pela suscetibilidade de uma
terceira pessoa, o temor de revelar os chamados segredos de familia
e até mesmo o proprio temor de uma condenacdo penal, etc.
(SCHREBER, 1905/1984, p. 253)

5.2 A reconciliagdo com a emasculagdo: a missédo divina como trabalho do

delirio

Nisso que Schreber nos comunica através de seu testemunho escrito, como

Lacan muito bem o frisa,
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Ha quem chame a atencao para a faculdade do sujeito paranoico. O
guerer, o agir, como dizia h4 pouco o Sr. Kraepelin, parecem-nos,
para ele homogéneos a tudo o que esperamos dos seres normais,
ndo ha em parte alguma déficit, falha, perturbacdo das funcdes. A
coisa que se esquece é que o préprio do comportamento humano é a
movéncia dialética das acdes, dos desejos, e dos valores, que os faz
ndo somente mudar a todo momento, mas de maneira continua, e
até mesmo passar a valores estritamente opostos em funcédo de um
rodeio do didlogo. Essa verdade absolutamente primeira esta
presente nas fabulas mais populares, que mostram o que era num
momento perda e desvantagem tornar-se no instante seguinte a
prépria felicidade concedida pelos deuses. A possibilidade de
recolocar em questdo a cada instante o desejo, a feicdo, e mesmo a
significacdo mais perseverante de uma atividade humana, a perpétua
possibilidade de uma inversdo de sinal em funcdo da totalidade
dialética da posicdo do individuo, é experiéncia tdo comum que se
fica estupefato de ver essa dimenséo esquecida, desde que se tem
de lidar com um semelhante, que se quer objetivar. (LACAN, 1955-
1956/2008, p. 34)

Mas é justamente neste insucesso dialético de seu discurso que se centra a
dificuldade de abordar o problema da paranoia na clinica. O delirio de emasculacao
de Schreber, irredutivel para este, esta aqui no nivel da interpretacdo, ou seja,
comporta uma significacdo dentro do sistema delirante que o jurista nos expde em
seu livro. Mas o que seu testemunho nos demonstra é que o sujeito, ao seu modo,
segue elaborando essa ideia de um homem que se transformard em mulher, na
tentativa de integra-lo ao dialogo comum. Isso é flagrante no decorrer do livro.

Em um esfor¢co nosso de circunscrever a evolucdo de sua elaboracdo em seu
livro, podemos dizer que: em um primeiro momento, a ideia de emasculagéo
relaciona-se com o assassinato de sua alma, na medida em que sua transformacgao
em mulher seria com a finalidade de ser abusado sexualmente ou, em outras
palavras, a emasculacdo como meio de “deixa-lo largado”; e, em um momento
ulterior, essa emasculacao estando em acordo com a tendéncia inerente a Ordem
do Mundo visaria a renovacdo da humanidade através de sua fecundacdo pelos
raios divinos, firmando-o como uma mulher que teria como parceiro ndo qualquer
homem, mas o proprio Deus. E € isso que o faz se reconciliar com a ideia de sua
emasculacdo e de seu clamor viril: entre um homem idiota e uma mulher de
“espirito”. Assim, é neste segundo momento que sua parceria com Deus deixa de
ter, como ele bem escreve, o carater odioso e, também, persecutorio. Schreber, ao

ser um homem que tem por misséao transformar-se na mulher de Deus, encontra no
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discurso religioso — ndo sem significativas reformulagdes — respaldo para sustentar
essa ideia de um homem que vai passar por uma emasculagéao.

A clinica perder-se-ia inteiramente ao ignorar a especificidade da dimensao
dialética na psicose.

Para o paranoico, alguns elementos de seu sistema delirante sao inabalaveis:
a emasculacdo de Schreber € posta como certa, mas a recepcdo dessa ideia
mostra-se passivel a uma elaboracgéo. Isso possibilita uma intervencéo: ha o que se
fazer na paranoia e a direcdo aponta para o trabalho com o delirio. Mas é de suma
importancia salientarmos que este trabalho deve adentrar no registro analitico,
partindo da consideracdo de que,

[...] o delirio de Schreber é & sua maneira um modo de relagdo do
sujeito com o conjunto da linguagem. [...] O que Schreber nos mostra
€ a unidade que ele sente vivamente naquele que sustenta esse
discurso permanente diante do qual ele se sente como alienado, e ao
mesmo tempo uma pluralidade nos modos e nos agentes
secundarios aos quais ele atribui as suas diversas partes. Mas a
unidade é bem fundamental, ela domina, e ele a chama Deus. Al a
coisa fica clara. Se ele diz que é Deus, aquele homem tem as suas
razbes. Por que lhe recusar o manejo de um vocabulo cuja
importancia universal conhecemos? (LACAN, 1955-1956/2008, p.
148).

Deus vem assumir um valor conjunturalmente necessario em seu sistema
delirante, entrando como uma garantia dessa nova realidade. E uma nog&o
fundamental a sustentacdo de sua realidade, de tal modo que vemos todo um
sistema delirante desenvolver-se a partir das relagdes que Schreber estabelece com
esse Deus. Em sua concepcéo, Schreber é o parceiro feminino de Deus e em face

disso, no seu mundo, tudo € arranjado, compreensivel e tem uma explicacédo divina.

7z

Ndo é a experiéncia que é garantia de Deus, é Deus que é a garantia da sua
experiéncia. Desse modo, conforme Lacan,

[...] a relacdo psicética, em seu grau ultimo de desenvolvimento,
comporta a introducdo da dialética fundamental do engano numa
dimensdo, se podemos dizer, transversal em relacdo aquela da
relacdo auténtica. O sujeito pode falar ao Outro na medida em que
com ele se trata de fé ou fingimento, mas é aqui — na dimenséo de
um imaginario submetido, caracteristica fundamental do imaginario —
gue se produz, como um fenbmeno passivo, como uma experiéncia
vivida do sujeito, este exercicio permanente do engano capaz de
subverter qualquer que seja a ordem, mitica ou ndo, no préprio
pensamento. O que faz com que o0 mundo, como vocés vao vé-lo ser
desenvolvido no discurso do sujeito, se transforme no que
chamamos de uma fantasmagoria, mas que €, para ele, o que ha de
mais certo de seu vivido, é esse jogo de engano que ele mantém,
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ndo com um outro que seria seu semelhante, mas com esse ser
primeiro, garante mesmo do real. (LACAN, 1955-1956/2008, p. 87)

Assim, em sua relagdo com Deus, trata-se do ordenamento de sua realidade.
Mas é uma relacdo na qual, para Schreber, sempre esta posta a possibilidade de ser
abandonado, ainda que isso diminua quando ocorre a reconciliacdo com a ideia de
sua emasculacéo para fins divinos. A expressao liegen lassen (ser abandonado) em
seu livro de memodrias,

[...] exprime para o sujeito o seu modo de relagdo essencial para com
o interlocutor fundamental e permite estabelecer uma continuidade
entre 0s primeiros e os ultimos interlocutores do delirio [...], em que
tudo parece no fim se resumir, a0 mesmo tempo que Schreber se
instala numa posi¢cdo megalomaniaca. Que isso seja no inicio (com a
ameaca da virilidade) [...] ou que seja no fim (com a volupia feminina)
[...] é disso que se trata, o que é mais atroz, é que “vao abandona-lo
sem mais nem menos”. (LACAN, 1955-1956/2008, p. 151)

Os fenbmenos que se sucedem no desenvolvimento de seu quadro paranoico
apontam, a partir do esquema L, para uma lei transversal (de a — a’), diagonalmente
oposta ao da fala em sua eficacia (do S, sujeito, ao A, Outro). Todavia, segundo
Lacan, ndo é por isso que o delirio das psicoses deixa de manifestar uma relacao
muito especifica do sujeito em relacdo ao conjunto do sistema da linguagem. O livro
de memdrias schreberianas é um testemunho aberto sobre essa especificidade
dessa relacdo, mais nomeadamente, sobre a intrusdo do discurso do Outro (0
inconsciente) que se mostra magistralmente naquilo que  Schreber,
apropriadamente, denominou como a lingua fundamental, a lingua falada por seu
Deus. E por isso mesmo que “a psicandlise da, em compensacdo, ao delirio
psicotico uma sancao singular, porque ela o legitima no mesmo plano em que a
experiéncia analitica opera habitualmente, e que ela torna a achar no seu discurso o
que comumente descobre como discurso inconsciente.” (LACAN, 1955-1956/2008,
p. 156).

De acordo com Lacan (1958/1998), o inconsciente coloca para 0 sujeito a
questao de: “na impossibilidade de ser o falo que falta a mae, resta-lhe a solucao de
ser a mulher que falta aos homens” (p. 572). E, como salientamos anteriormente,
Schreber equaciona, em seu inconsciente a céu aberto, sua questao nestes termos:
entre ser um homem idiota ou uma mulher dotada de espirito.

A solucédo schreberiana veio através de uma Verséhnung, uma reconciliagéo,

que Lacan define como sendo uma “expiagéo, propiciagdo e, em vista da lingua
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fundamental, deve ser ainda mais puxada para o sentido primitivo de Sihne, ou
seja, sacrificio, embora seja acentuada no sentido do compromisso (Compromisso
razoavel... com que 0 sujeito motiva a aceitacdo do seu destino).” (Lacan,
1958/1998, p. 573). Assim, a missdo schreberiana advém nos termos de uma
Verséhnung ou, em outras palavras, de um pacto com Deus. Na paranoia
schreberiana, a reconciliagdo com a ordem divina (o Deus que figura a reducao do
Outro ao outro perseguidor) da-se com um carater missionario fruto do pacto que
deve ser cumprido, sendo sua missao “ser a mulher que gerara os filhos de Deus no
final dos tempos”. E essa a condicdo da aceitacdo para sua emasculacdo e, por
conseguinte, da estabilizacdo do seu sistema delirante. E nesses termos que o
combate intenso entre Schreber e seu Deus, enfim, cessa. Esse € o resultado do
trabalho com o delirio que, através do seu livro de memdrias, Schreber nos da seu

testemunho.
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6. CAPITULO 6: Consideracdes sobre o lugar da escrita na psicanélise

6.1 ConsideracOes sobre a relacdo entre escrita e linguagem na psicanalise

No seminario XVIII, De um discurso que nao fosse semblante (1971), Lacan
sustenta categoricamente que ndo ha metalinguagem, colocando a escrita como a
via privilegiada de onde se pode questionar a linguagem. Todavia, € importante
salientarmos inicialmente que nado se trata de uma perspectiva que sustente algum
modo de primazia da escrita. Ndo h4 nenhuma metalinguagem no sentido de que
nao falamos jamais da linguagem sendo a partir da escrita.

E notorio, por muitos e pelo proprio Lacan, que seus seminarios sempre foram
permeados por uma incompreensao significativa, sendo generalizada, por parte dos
seus ouvintes. O que vale ressaltar é que, apesar do lugar que a escrita ocupa na
transmissdo de seu ensino, para Lacan (1971/2009), essa dificuldade de
compreensdao em muito se devia justamente ao fato de seu discurso ter sido
articulado de forma escrita — através de grafos, esquemas, formulas etc. A razéo
para tanto estaria em uma falta daqueles que na leitura de seus escritos nao
consideram nestes a fala, uma vez que € da fala certamente que se faz a via em
direcdo ao escrito.

Os seus Escritos, segundo o mesmo psicanalista, sGo uma tentativa de
escrito, mas concernem a uma fala, especialmente naquilo que se apresentam sob a
forma de grafos. E ainda mais: “convém n&o esquecermos essa fala, em razdo de
ela ser a mesma que se reflete a partir da regra analitica, que €, como vocés sabem:
fale, fale, combine coisas, basta vocé tagarelar, eis ai a caixa de onde saem todos
os dons da linguagem, uma caixa de Pandora.” (1971/2009, p. 58).

O que se evidencia é que esses grafos lacanianos, uma consequéncia de sua
tentativa de escrito, precisam ser alimentados com a sua fala e ndo o contrario.
Esses escritos nada podem falar sobre a origem da linguagem, pois o escrito ndo
pode ser colocado como primeiro em relacdo a funcdo de linguagem. Entretanto,
sem o escrito ndo haveria nenhuma maneira “[...] de voltar a questionar o que
resulta, em primeiro lugar, do efeito de linguagem como tal, ou, dito de outra

maneira, da ordem simbdlica, isto €, a dimenséao, para lhes dar prazer, mas vocés
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sabem que introduzi um outro termo, a diz-manséo [demansion], a residéncia, 0
lugar do Outro da verdade. (1971/2009, p. 60)". Assim, interrogar a dimensao da
verdade em sua morada, ou seja, no Outro, s é possivel através do escrito.

E se ndo ha metalinguagem para o ensino lacaniano, é justamente porque o
escrito ndo é a linguagem. Como destacado por Lacan, “o proprio escrito, na medida
em que se distingue da linguagem, esta ai para nos mostrar que, se € do escrito que
se interroga a linguagem, € justamente porque o escrito ndo é linguagem, mas sé se
constroi, s6 se fabrica por sua referéncia a linguagem.” (1971/2009, p. 60).

E partindo desse ponto que Lacan interroga uma formulacdo central no
campo da psicandlise, a de que ndo ha relacdo sexual no ser falante. Isso porque,
como ele observa,

Ha uma primeira condicdo que poderia imediatamente nos fazer
observar que a relagdo sexual, como toda outra relagdo, no ultimo
termo, ndo subsiste sendo da escrita. O essencial da relagdo € uma
aplicacdo: a aplicado sobre b, (a/b); e se vocés ndo escrevem a e b,
vocés ndo tem a relagdo enquanto tal. Isso ndo quer dizer que néo
se passem algumas coisas no real, mas em nome do que VOCés
chamariam isso de relacdo? Essa coisa grosseirissima, ja bastaria
para tornar concebivel, digamos, a inexisténcia da relagdo sexual,
mas nao resolveria em nada o fato de ndo conseguirmos escrevé-la.
(LACAN, sessdo de 17 de fevereiro de 1971, traducéo nossa)®.

A pretensa polaridade sexual é inteiramente insustentavel na experiéncia
psicanalitica; isso porque aquilo que se define, neste campo, como a fungéo do falo
torna doravante insustentavel a bipolaridade sexual, de tal forma que nao se trataria
aqui de dizer que a intrusédo do falo seria a falta de significante, mas que essa falta
do significante tratar-se-ia do obstaculo feito a relacdo. Assim, a ndo relagcédo sexual
no campo da linguagem liga-se propriamente ao falo, na medida em que este nao
introduz os polos sexuais masculino e feminino, mas sim uma questéo dirigida pelo
ser e o ter.

O que comprova, 0 que O sustenta, o que torna absolutamente
evidente e definitiva essa distancia, € isso... € isso que ndo parece
ter sido notada a diferenca: é a substituicdo da relagdo sexual pela
chamada lei sexual. E ai que esta a distancia em que se inscreve
gue nao ha nada comum entre: isso que se pode enunciar de uma
relacdo que se constituiria lei na medida em que emerge, sob uma
forma qualquer, da aplicac&o tal como estreitamente apreendida na
funcdo matematica; e uma lei que é coerente a todo o registro do
desejo, disso que se chama interdicdo, disso que sublinha que é da
hidncia da interdicdo inscrita que emerge a conjungdo € mesmo

? Trecho retirado da estenotipia da sessdo de 17 de fevereiro de 1971 (Seminario XVIII)

disponibilizada no sitio da Ecole Lacanienne de Psychanalyse.
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identidade — como eu ousei anunciar — desse desejo e dessa lei, e
isso que supBe correlativamente por tudo que emerge do efeito da
linguagem, de tudo que instaura a diz-mansdo [demansion] da
verdade a partir de uma estrutura de ficcdo. (LACAN, sesséo de 17
de fevereiro de 1971, traducao nossa)

O que Lacan, no decorrer do seminario (1971), acentua claramente € que o
ponto enigmatico do discurso psicanalitico se passa justamente nessa falta imposta
ao discurso quando se trata da relacao sexual, ou seja, no fracasso no nivel de uma
l6gica que se sustente na escrita.

Mas a escrita em si, ndo a linguagem, prové de 0ssos todos 0s gozos
gue, por meio do discurso, mostram abrir-se ao ser falante. Ao Ihes
dar ossos, ela sublinha o que decerto era acessivel, porém estava
mascarado, ou seja, que a relagéo sexual falta no campo da verdade,
posto que o discurso que a instaura provém apenas do semblante,
por s6 abrir caminho para gozos que parodiam — essa é a palavra —
aguele que é efetivo, mas que Ihe permanecem alheio. [...] Assim é o
Outro do gozo, para sempre proibido, inter-dito, aquele cuja
habitagdo a linguagem s6 permite ao lhe fornecer — por que eu ndo
haveria de empregar esta imagem? — escafandros. (1971/2009, p.
139)

Se a teoria freudiana pdde ser entendida por Lacan como uma ciéncia da
linguagem habitada pelo sujeito, ndo h& equivoco em ler nessa conceituacdo uma
linguagem em sua referéncia ao sexo e, mais precisamente, no fato de que a
relacdo sexual ndo pode ser inscrita nela. E isso que a clinica de Freud nos
demonstra: o fracasso da neurose. A descoberta freudiana € sendo o ponto onde se
articula a verdade de um fracasso (LACAN, 1971/2009).

Mas essa leitura lacaniana da psicandlise, no que diz respeito ao fracasso da
relacdo sexual, deve ser entendida ndo como uma impossibilidade dessa relacéo ser
enunciada na ordem da linguagem, mas sim de ser inscritivel. Essa precisdo é
fundamental uma vez que esse inscritivel define-se pela exigéncia de que haja algo
da ordem de uma funcdo matematica, o que implica que, da linguagem, algo possa
se produzir como escrita de uma funcdo como F numa certa relacdo com X, ou seja,
F(x). A inscricdo efetiva da relacdo sexual poria em relacédo os dois polos, masculino
e feminino, em um ser que, por habitar a linguagem, extrairia dai o uso da fala.

Assim, segundo Lacan, “a linguagem, em sua funcéo existente, s6 conota, em
dltima andlise — eu disse ‘conata’...hein! — a impossibilidade de simbolizar a relagéo
sexual nos seres que a habitam, que habitam a linguagem, em razdo disso que € a

partir desse habitat que eles sustentam a fala.” (LACAN, sessao de 9 de junho de
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1971, traducdo nossa)®. Isso implica, na formulagdo lacaniana, que ndo ha na
linguagem outra Bedeutung® senéo o falo, e é por sua constituicdo em torno dessa
Unica Bedeutung que os que a habitam sé podem se servir dela por meio da
metafora e da metonimia.

Em outros termos, toda palavra nunca pode sendo fazer uma conotacao ja
gue aquilo que pode ser indicado denotando toda a funcéo aparelhada da linguagem
é o falo, Bedeutung Unica: die Bedeutung des Phallus. Mas essa denotacéo Unica,
alias, jamais encontra correspondéncia e, por isso mesmo, o falo propriamente nao
pode ser dito como o significante da falta, mas sim aquilo que se chama e do qual
nao sai nenhuma palavra. Conforme Lacan, “O nome [préprio] € aquilo que chama —
mas o qué? E aquilo que chama a falar. E é bem isso que constitui o privilégio do
phallus, é que podemos chama-lo loucamente [éperdument], e ele continuara a ndo
dizer nada.” (Sesséo de 16 de junho de 1971, tradug&o nossa)®.

Isso tudo nos impde uma observacao acerca daquilo que em um determinado
momento do seu ensino Lacan definiu, na férmula da metafora paterna, o Nome-do-

Pai como o significante da funcéo do falo para o sujeito.

Mome-do-Pai Desejo da M3e

— Nome-do-Pai ' |
Desejo da Mae Significado para o sujeito Phallus

Férmula da metafora paterna

Obviamente, essa sua formulacao ndo se mantém inteiramente, uma vez que,
em primeiro lugar, o Nome-do-Pai enquanto significante é o falo — justamente porque
o falo é Bedeutung Unica da linguagem — mas também € um nome que retira sua

eficacia do fato de que, quando se chama, alguém se levanta para responder. A

% Trecho retirado da estenotipia da sessdo de 9 de junho de 1971 (Seminario XVIII) disponibilizada
no sitio da Ecole Lacanienne de Psychanalyse.
%' Lacan, nesse seu seminario, faz uso dos termos alemaes para tracar uma distincdo entre
Bedeutung e Sinn para dizer sobre a metafora como aquilo que engendraria o sentido. Apoiando-se
na ldgica de Frege, ndo é possivel, na totalidade dos casos, substituir, por exemplo, Machado de
Assis por o autor de Memorias Postumas de Bras Cubas. E nesta distingdo que o autor de Memorias
Péstumas de Bras Cubas veicula um sentido (Sinn) ao passo que Machado de Assis designa um
Bedeutung. Se a primeira expressao é um Sinn, € exatamente porque o autor de Memérias Péstumas
de Bras Cubas se apresenta como uma substituicdo de outra coisa que seria uma Bedeutung
especial e, que, nesta caso, seguindo a proposicdo de Frege, devemos rotular com o nome de
Machado de Assis.
%2 Trecho retirado da estenotipia da sess&o de 16 de junho de 1971 (Seminario XVIII) disponibilizada
no sitio da Ecole Lacanienne de Psychanalyse.
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partir disso, Lacan nos esclarece que “pelo angulo do que se passava na
determinacdo psicotica de Schreber, [foi] enquanto significante capaz de dar um
sentido ao desejo da mae que, justificadamente, [ele pode] situar o Nome-do-Pai.”
(1971/2009, p. 161), e se na neurose isso se mostra diferente do caso Schreber é

porque quando o neurdtico o chama, aquilo que de que se trata é que alguém fala.

6.2 Consideracdes sobre a especificidade da escrita na psicanalise

No seminario A identificacdo (1961-1962), Lacan formula que a origem da
linguagem estaria na operacdo de demarcagao da primeira conjuncdo de uma
emissdo vocal com um signo como tal. O interessante € que, segundo Allouch
(2007), essa definicdo ndo é apenas semelhante, mas identificavel aquela que o
proprio Lacan atribui & origem da escrita. E na espreita dessa aproximacdo que
tentaremos seguir nossa dissertacdo no que concerne a escrita das memorias
schreberianas.

A relacdo entre a escrita e a linguagem permeia boa parte do ensino
lacaniano. Mas, especialmente no seminario Les non-dupes errent (1973-1974),
Lacan sustenta que é “do lado da escrita que se concentra aquilo onde [tenta]
interrogar o que vem a ser o inconsciente, quando [diz] que o inconsciente é algo no
real” (Sessdo de 21 de maio de 1974, traducdo nossa)*. Nessa assercéo, trata-se
de pontuar a especificidade e o lugar que a escrita ocupa em seu ensino;
diferenciando-se desde entdo da linguagem, a escrita pde-se como um artificio
privilegiado para se interrogar o inconsciente que, em termos lacanianos, é sendo
estruturado como uma linguagem. Para Lacan (1973-1974), sem a escrita ndo ha
meio de tocar na dimensdo onde subsiste o saber privilegiado da experiéncia
analitica, o saber inconsciente.

Allouch (2007) acompanha passo a passo a formulacao lacaniana acerca da
origem da escrita e, nisso, nos aponta que nela a escrita vai ser definida como uma

funcdo latente na propria linguagem. Ao ponto de que, para seguirmos essa

% Trecho retirado da estenotipia da sessao de 21 de maio de 1974 (Seminério Les non-dupes errent)
disponibilizada no sitio da Ecole Lacanienne de Psychanalyse: « [...] mais que c'est du coté de
I'écriture que se concentre ce ou j'essaie d'interroger ce qu'il en est de l'inconscient quand je dis que
I'inconscient c'est quelque chose dans le réel».
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conjectura de Lacan acerca da escrita, inicialmente precisamos admitir que para o
humano estao postas duas séries: “por um lado, os objetos que a linguagem nomeia,
por outro lado, 0s signos, marcas ou tracos que, por mais longe que se remonte, ndo
podem de modo algum serem ditos a partir de um tempo segundo, e dos quais
alguns sdo imagens de objeto.” (p. 142). A conjectura lacaniana sobre a origem da
escrita admite que “ali onde um elemento linguajeiro veio ligar-se a um signo,
nomeando-o com o nome do objeto, é agora este signo que é tomado como
escrevendo este elemento da linguagem que o lia.” (p. 145).

Assim, o0 nascimento da escrita sustenta-se justamente nesse segundo
momento — o da inversao da relacéo instaurada pela primeira leitura de um signo —
uma vez que aqui este signo € propriamente 0 que escreve 0 elemento da
linguagem. Em outras palavras, o0 signo apresenta-se como escrita do significante
do nome quando o nome nao se relaciona mais ao objeto que correspondia
inicialmente, passando a corresponder a um outro objeto cujo nome € homdéfono.
Nesse caso, 0 signo tomou o nome por objeto e, considerando o seu aspecto
material, esse significante € tomado como denotando outro objeto com o qual
apresenta uma relacdo de homofonia. Ao cabo da operagcdo, o nhome mostra-se
suscetivel a uma outra significacdo, a qual, por sua vez, mostra-se distinta daquela
atribuida inicialmente pelo codigo linguistico. O mais importante a ser destacado é
gue esta operacdo da escrita da ao significante o estatuto de significante nos termos
préprios ao ensino lacaniano — a literalidade e o vazio de significacdo — e, nesse
mesmo feito, produz o objeto como objeto metonimico. Este “surge, assim, como um
fato da escrita, mas igualmente como um fato constituinte da escrita, a disjuncéo do
signo e do objeto, jA que, doravante, todo objeto com nome homodfono sera
suscetivel de ser associado ao signo considerado.” (ALLOUCH, 2007, p. 146).

Cabe salientarmos que, quando Freud define o sonho como um rébus, um
enigma figurado, enfatizando a primazia da imagem em sua constituicdo, iSso nao
implica — se considerarmos 0 sonho como a via régia do inconsciente freudiano —
segundo Lacan (1971/2009), uma contestacdo da formulacdo do inconsciente
estruturado como uma linguagem. O aparecimento do rébus justifica-se na medida
em que o0 sonho expressaria uma linguagem em meio a qual apareceu sua escrita.

Essa formulacdo lacaniana acerca da manifestacdo onirica como sendo de

uma linguagem na qual sua escrita emergiria, leva-o a sustentar que aquilo que se
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definiu por longa data como os efeitos do inconsciente — o ato falho, por exemplo, ou
mesmo o sintoma analitico — ndo teriam sentido se ndo considerassemos que estes
tém algo a dizer ou, nos termos de nossa discussdo, a se escrever. Como Lacan
bem frisa em um comentéario acerca de um lapso de um paciente seu que, em uma
sessdo de analise, fala repetidas vezes “minha mulher’ quando queria dizer “minha
mae”:

E claro que, se ele [o referido paciente] escrevesse minha mulher no
lugar de minha mée, ndo haveria nenhuma davida de haver um
lapso, mas haveria lapsus sendo calami [de escrita]**, mesmo
guando é um lapsus linguae [lapso da lingua]. Porgque a lingua, ela
sabe muito bem o que tem de fazer. E um falozinho [petit phallus]
muito gentilmente instigante. Quando ela tem de dizer algo, pois
bem, ela o diz. (LACAN, sessédo de 10 de margo 1971, traducdo
nossa)*>.

Um falo que, oportunamente, na lingua portuguesa, se conjuga muito bem na
primeira pessoa do singular do verbo falar: eu falo. E, considerando o estudo do
caso exposto por Lacan, esse exemplo enquadra-se expressamente naquilo que se
diz que nada é mais bem sucedido em uma experiéncia de andlise que um ato falho.
Tratava-se, no caso exposto, da mae como sua mulher.

Quando Lacan diz que s6 pode haver lapsus sendo calami [de escrita], isso
nos coloca noutro plano de investigacdo no campo da psicanalise e nos aponta para
0 motivo dele ter intitulado a insténcia da letra, e ndo do significante no inconsciente.
O que confirmamos no momento em que, ao se referir ao seu texto nos Escritos
(1998), Lacan nos diz. “ndo foi por nada que escrevi A instancia da letra no

Inconsciente. Eu ndo disse: ‘A instancia do_significante’, nesse caso significante

lacaniano, que se diz quando se quer dizer que eu o arrebatei indevidamente de
Saussure” (Sessdo de 10 de margo de 1971, traducéo nossa).

No seminéario XVIII, Lacan define a letra como constituindo o litoral entre o
saber e 0 gozo. Como bem demonstrou em seu texto A instancia da letra no
inconsciente freudiano (1957), apesar da letra simbolizar os efeitos de significante,
nao implica fazer dela um significante ou, mais ainda, atribuir-lhe uma primazia em
relacdo ao significante. Ao contrario: trata-se de p6r em jogo a estrutura literante em

gue se articula e se analisa o significante no discurso; o significante como nada

% Do Latim, lapsus (“lapse”) + calami (“da caneta”), o genitivo de calamus. Literalmente significa

"lapso de caneta/escrita”.
* Trecho retirado da estenotipia da sesséo de 10 de margo de 1971 (Seminario XVIII) disponibilizada
no sitio da Ecole Lacanienne de Psychanalyse.
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tendo a ver com a significagio, revelando-se em seu aspecto material. E por isso
mesmo que a letra, segundo a definicdo lacaniana, constitui-se como rasura,
distinguindo-se por ser ruptura do semblante, de tal forma que

[...] isso que de gozo se evoca hisso que se rompe um semblante, eis
0 que no real — ai esta o0 ponto importante — se apresenta como
ravinamento *. Isto é para lhes definir por que a escrita pode ser
dita, no real, o ravinamento do significado, seja isso que choveu do
semblante na medida em que isso constitui o significado. A escrita
n&o decalca® o significante. Ela remonta a ele sendo para pegar um
nome, mas exatamente do mesmo modo que iSSO acontece com
todas as coisas que a bateria de significante vem a denominar,
depois de havé-las enumerado. (LACAN, sessdo de 12 de maio de
1971, traducdo nossa)®

A patrtir disso, pode-se dizer que a escrita e a letra estariam do lado do real ao
passo que o significante, como consagrado, estaria no simbélico. Essa constatacao
faz Lacan se questionar se seria possivel desse litoral — ou seja, desse escrito que
se fabrica propriamente com a linguagem, mas através do ravinamento — constituir
um discurso tal que se caracterizasse por ndo ser emitido pelo semblante. No que
diz respeito a essa questdo, ele nos diz que a literatura de vanguarda mostra-se
como um fato de litoral, mas por isso mesmo nao prova nada, apenas demonstra a
ruptura como efeito de producdo de um discurso. E nesse contexto que o
neologismo lacaniano lituraterrar [lituraterrir] encontra sua motivacdo, uma vez que
abarca justamente essa literatura que traz as marcas da escrita como ravinamento.
Conforme Lacan (1971), para lituraterrar, fazem-se no ravinamento, decerto,

imagens, mas nenhuma metafora.

% Pprocesso de formacdo de ravina (‘depressd@o no solo')/ravina: depressédo no solo produzida pelo
trabalho erosivo dessas aguas de escoamento (AURELIO, 2012).
" Transferir (imagens gréficas) de uma superficie a outra, por calco (‘compresséo') ou copia; calcar
gAURELIO, 2012).
® Trecho retirado da estenotipia da sess&o de 12 de maio de 1971 (Seminario XVIII) disponibilizada
no sitio da Ecole Lacanienne de Psychanalyse.
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7. CONSIDERACOES FINAIS: O Caso Schreber como um testemunho

escrito

A formulacdo acerca da lituraterrar [lituraterrir] — uma literatura que traz as
marcas da escrita como puro ravinamento do significado no real, mas, que por iSso
mesmo, ndo produz nenhuma metafora — nos € especialmente relevante, na medida
em que ela nos aproxima daquilo que Lacan nos diz, no seminario Ill (1955-1956),
acerca da escrita schreberiana, a saber: enquanto escritor, Schreber nédo faz
metéforas. Salientando que, por mais competente que se mostre com a pena,
engquanto escritor, Schreber ndo escreve nada em que possamos nos colocar em
seu lugar ou primar por uma compreensao daquilo que nos escreve. No trecho que
se segue, Lacan nos relata abertamente essa nossa observagéo:

[...] ele [Schreber] é seguramente um escritor; ele ndo € um poeta;
ele ndo nos introduz numa nova dimensao da experiéncia que noés
temos cada vez que num escrito n6s somos introduzidos em um
mundo que €, ao mesmo tempo, algo ao qual nés ascendemos e que
€ outro que ndo 0 n0sso, mas que nos da a nocao de presenca de
um ser, de uma certa relacdo fundamental que torna-se tédo boa — e
por ai mesmo — doravante nossa; o que faz com gque, em Saint Jean
de La Croix, n6s nao possamos mais duvidar da autenticidade da
experiéncia mistica. Como também de qualquer outro: Proust, Gérard
de Nerval que certamente é a poesia que se chamam criagdo por um
sujeito que ai assume uma nova ordem de relacdo simbolica no
mundo. Bem contrariamente é nosso personagem de Schreber.
(LACAN, sesséo de 11 de janeiro de 1956, traducio nossa)>

Schreber néo faz poesia, na medida em que, segundo Lacan (1955-1956),
ndo se encontra nada em seu texto que se pareca com uma metéfora®. E esta é a
funcao propria da poesia. A metafora supde a significagdo como dado dominante, de
tal forma que comanda o uso do significante, o que, em outras palavras, implica um
uso da lingua que arranque o significante de suas conexdes lexicais e o coloque a
servico da significacdo. E, tratando-se de Schreber, ndo se poderia pér em melhor

evidéncia a emergéncia da prépria funcdo metonimica nos fenémenos alucinatorios,

% Trecho retirado da estenotipia da sesséo de 11 de de janeiro de 1956 (Seminario Ill) disponibilizada
no sitio da Ecole Lacanienne de Psychanalyse.
“ Isso foi observado pelo estudo atento da sua obra, a que Lacan se dedicou: “Eu me detive numa
série desses textos que se repetem, e que seria fastidioso lhes expor aqui em sua totalidade. Algo me
surpreendeu — mesmo quando as frases podem ter um sentido, nunca se encontra nada que se
parega a uma metafora.” (Lacan, I, p. 254).
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0S quais sao apresentados em seu livro como as falas interrompidas e as falas
inculcadas e sem sentido dos passaros miraculosos.

Assim, no caso Schreber, sdo as relacbes de contiguidades, ou seja,
metonimicas, que dominam em virtude de uma pobreza ou mesmo uma auséncia da
funcdo metaférica. E importante salientarmos que Lacan trata da prevaléncia dos
efeitos da funcdo metonimica nas manifestacdes psicoticas para dizer sobre essa
relacdo do sujeito psicético como aquele que estabelece uma relacdo com o
significante em seu aspecto literal, podendo ser definido como vazio de significacao.
Todavia, isso ndo abarca inteiramente o caso Schreber, principalmente nas
tentativas schreberianas de traducao da lingua fundamental.

A distincdo entre esses dois polos (da lingua fundamental e dos passaros
miraculosos) precisa ser enfaticamente observada, haja vista as formulacdes que
desenvolvemos anteriormente acerca da lingua fundamental e também o que
Allouch (2007) sustenta acerca da paranoia. No desenvolvimento do quadro clinico
de Schreber, temos um polo que prima pela significancia, no caso dessa lingua dos
seres invasores, e um outro da fala dos passaros, o qual aponta para uma via
adversa a significacao, sendo puramente fonética.

Na paranoia schreberiana, esses passaros miraculados ocupam-se apenas
de frases decoradas e nao tém qualquer consideracdo acerca do sentido de suas
falas; no entanto, apresentam uma sensibilidade natural a assonancia, segundo
Schreber. Este desenvolve uma estratégia para livrar-se do efeito persecutério dos
passaros justamente fazendo uso dessa fraqueza. Ele nos diz que

[...] se enquanto estdo ocupados em tagarelar as frases decoradas
percebem palavras que tém um som igual ou proximo daquele que
no momento estdo falando (tagarelando), seja nas vibracdes
provenientes dos meus préprios nervos (meus pensamentos), seja
pelo que é dito no meu ambiente, isto os deixa em um estado de
surpresa em consequéncia do qual, eles, por assim dizer, sucumbem
a assonancia, isto €, por causa da surpresa eles esquecem o resto
das frases que ainda tinham para tagarelar e passam subitamente
para uma sensacéo auténtica. (SCHREBER, 1905/1984, p. 144, grifo
do autor)

Alguns exemplos em seu livro expressam com mais clareza essa tendéncia
dos passaros sucumbirem a assonancia: "Santiago" por "Cartago"; "Chinesentum”
por "Jesum Christum"; "Abendrot® por "Atemnot"; "Ariman" por "Ackerman";
“Briefbeschworer” por “Herr Prifer schwort”. Nesses exemplos, percebe-se que a

semelhanca fonética entre as vozes emitidas pelos passaros e a resposta
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estratégica de Schreber ndo se d& inteiramente, apenas se procura o0 mesmo timbre
vocalico nas palavras: Santiago por Cartago.

Inequivocamente, trata-se de algo da ordem fonética. A efetividade desse
recurso, com a cessacao do seu efeito persecutério, mostra-se quando 0s passaros
manifestam a dita “sensag¢do auténtica” através de expressdes especificas como,
por exemplo, “sujeitinho desgragado”. Expressdes que atestam a tomada do
significante enquanto literal na medida em que o separam da significacao,
designando esta como vazia e revelando o significante enquanto valor material.

Na paranoia schreberiana, isso que corresponde aos passaros tem grande
importancia na teorizacéo lacaniana acerca das manifesta¢cées paranoicas, uma vez
que, excluindo a possibilidade dessa leitura se fundar no sentido, Lacan traz a cena
um novo estatuto do fendmeno elementar no campo da psicose. Temos essa
confirmacéo na sessao de 9 de maio de 1956, a saber:

[...] € sobre o plano de uma equivaléncia fonética, significante,
puramente significante, ja que se vé bem que ndo se chegara nesta
lista a dar nenhuma coordenagéo satisfatoria entre a necessidade de
ar [“Atemnot”] e o crepusculo [“Abendrot’]. Nés poderiamos sempre
tomar como entendida. Mas esté inteiramente claro que ndo é disto
gue se ftrata no fenbmeno elementar que uma vez mais aqui
Schreber, com toda sua perspicacia, nos coloca em relevo o
fendmeno na relagcdo de Jesum Christum com Chinesentum para
nos demonstrar uma vez mais a qual ponto isso que é procurado é
algo da ordem do significante, ou seja, da coordenagéo fonética. A
palavra latina Jesum Christum ndo esté ai verdadeiramente em seu
sentido, posto que na medida em que, em alem&o, a terminagéo
“tum” tem uma sonoridade particular; é por isso que a palavra latina
pode vir ai como uma equivalente de Chinesentum. (LACAN, sessédo
de 9 de maio de 1956, traducéo nossa)**

Essa sua formulacédo nos traz implicacdes importantes uma vez que é nesta
promocao do significante — aparecendo em seu valor literal, ou ainda, a “saida desta
subestrutura sempre oculta da fungédo da linguagem, que é a metonimia” (LACAN,
sessdo de 9 de maio de 1956, traducdo nossa) — que Lacan assenta o0 ponto
primordial da investigacdo psicanalitica acerca dos problemas funcionais da
linguagem. Sob o prejuizo de, ao desconhecermos o papel fundamental do
significante em seu aspecto material, ndo compreendermos os fenébmenos clinicos e
também inviabilizarmos qualquer tratamento, especialmente, no campo das

psicoses.

“ Trecho retirado da estenotipia da sessdo de 9 de maio de 1956 (Seminario Ill) disponibilizada no
sitio da Ecole Lacanienne de Psychanalyse.
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Em suma, no caso dos passaros miraculados, trata-se de uma
correspondéncia fonética ou termo a termo como recurso homofénico de combate as
frases inculcadas dos passaros. Sendo assim, na medida em que o0 que esta em
jogo é a equivaléncia de elementos escritos, pode-se sustentar que haja, nesse
caso, uma operacéao de transliteracdo na qual se toma letra por letra. Por isso que a
‘resposta homofbnica de Schreber aos passaros falantes, quando ela provoca o
retorno da humanidade destes, revela, assim, que eles observaram os elementos
discretos que eram o0s de sua propria mensagem, elementos literais, no sentido de
Lacan, ja que a letra se define entdo nele como a prépria descricdo significante. A
letra como ‘estrutura essencialmente localizada do significante’ [...]" (ALLOUCH,
2007, p. 188).

Convém, neste momento, salientarmos que a formulacdo lacaniana acerca do
significante em seu aspecto literal na psicose pode ser definida também por esse
significante se revelar, nestes quadros, equivalente aquilo que Allouch (2007) define
como nome proprio*. E é essa equivaléncia que o faz suscetivel, ndo a uma
traducdo, mas sim a operacao de transliteracdo, como o vemos com a estratégia
homofénica schreberiana, na qual o significante é tomado em seu valor material,
culminando em uma equivaléncia puramente fonética.

Tais formulacdes mostram-se de suma importancia para nossa investigacao
acerca do que consiste o0 escrever para Schreber e em que medida pode-se tomar
essa escrita como um recurso contra a persecucao caracteristica da paranoia.

Ao acompanharmos o seu quadro clinico, temos que quando Schreber entra,
em 1894, em Sonnenstein, um sanatério publico, ele ainda estd muito doente,
comecando a escrever suas memaorias apenas a partir de 1897-1898, periodo em
que permanecia em uma cela especifica, chamada de “cela de demente”, para a
qual ele levava uma pequena caixa com um lapis e alguns pedacos de papel. E
nesse momento que Schreber comeca a fazer pequenas notas ou, como ele mesmo

chamava, seus pequenos estudos, 0s quais eram numerosos: 80 notas,

2 Nome préprio, segundo a definicdo sustentada por Allouch (2007) : “Quando o nome proprio é
tomado como nome proprio, manifesta-se entdo que respeitamos sua cor. Mas este respeito nada
mais é que o fato de tomar o significante como objeto, nada mais €, por conseguinte, que essa
maneira pela qual Lacan revela a constituicdo do escrito. Esta ‘effagons’ nao é, pois, especifica do
nome préprio, mas o nome préprio a exemplifica: em lugar do nome proprio, € inevitavel este lago da
estrutura da linguagem com o escrito. [...] O nome préprio nunca € assoante, mas presta-se a entrada
em jogo da homofonia (no lugar da referéncia, a falta de referéncia), a partir da qual se 1é sua cor na
transliteragao da sua letra.” (p. 195)
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aproximadamente. Temos inimeras referéncias em seu livio a essas pequenas
notas, nas quais se constata abertamente o uso da escrita como um apoio a
elaboracdo de suas ideias delirantes**; assim, sua elaboracao através da escrita ndo
comeca propriamente com seu livro de memorias, mas certamente é neste que
culminam suas produgdes. No trecho destacado a seguir, Schreber nos retrata sobre
0 processo de sua escrita do livro:

Como a principio eu sé dispunha de alguns lapis de cor e mais tarde
também de outros objetos para escrever, comecei a fazer anotacdes
escritas; minha situacdo era tdo miseravel que um lapis ou uma
borracha eram conservados por mim como um tesouro, durante
muito tempo. As anotagbes consistiam inicialmente apenas em
apontamentos esparsos de pensamentos soltos ou lembretes; mais
adiante, a partir do ano de 1897, comecei a fazer um diario
organizado, no qual eu registrava todas as minhas experiéncias;
antes disso — ainda no ano de 1896 — eu tinha que me limitar a
anotacdes que fazia num pequeno calendario. Simultaneamente
comecei, ja naquela época, a fazer as primeiras tentativas de
esbocar um rascunho das minhas futuras Memdrias, cujo plano ja
tinha entdo concebido. Este plano esta num caderno marrom,
intitulado Minha vida, e me serviu como uma excelente base para a
elaboracédo das atuais Memoérias. Quem se interessar mais por este
rascunho estenografado, encontrard nele muitas referéncias que néo
retomei nas minhas Memdérias e que podem dar ao leitor uma ideia
de como o contendo das minhas revelacdes era infinitamente mais
rico do que o que eu pude trazer para o limitado espaco destas
Memoérias. Finalmente — a, partir do fim do outono de 1897 —
escrevi nos pequenos blocos B, C e |, destinados para este fim, as
observacgdes ou pequenos estudos, jA mencionados na nota 61.
(1905/1984, pp. 136-137)

Entdo, podemos considerar que os capitulos de suas memdarias propriamente
s6 passam a ser redigidos por volta de 1898, ja em meio ao processo que move
para derrubar a curatela a qual estava submetido desde os primeiros anos de sua
internacdo: acao judicial que € impetrada, inclusive, para viabilizar a publicacéo de
suas memorias. A escrita persiste até 1903, quando ja esta fora do sanatério. O

altimo texto que redige € a carta aberta dirigida ao Dr. Flechsig, em marco de 1903,

3 Trecho referido: “Estas anotagdes estdo contidas em pequenos blocos que retino ja ha alguns anos
e nos quais escrevi, ha forma de pequenos estudos, com nimeros progressivos e indica¢ces de data,
as reflexBes sobre as impressdes por mim recebidas sobre o desenvolvimento previsivel das coisas
no futuro, etc. No caso, que considero provavel, de que minhas Memérias — o presente trabalho —
se tornem um dia importante fonte de conhecimento para a construcdo de um sistema religioso
inteiramente novo, encontrar-se-a nas anotagdes destes blocos um valioso complemento das minhas
Memorias. Através deles se poderd ver como eu fui pouco a pouco chegando cada vez mais a
compreensdo correta das coisas sobrenaturais. Certamente muitas dessas coisas serao
incompreensiveis para os outros homens, pois fiz as anotagées inicialmente sé para tornar mais clara
para mim mesmo toda esta situacdo e portanto elas carecem, no momento, das explicacBes que
seriam necessarias para outras pessoas.” (Schreber, p. 131)
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a qual assina como “Dr. Schreber, Presidente da Corte de Apelagcdo, em
afastamento”. Por isso, podemos sustentar que Schreber nos escreve até um
estagio final de elaboracdo de seu quadro paranoico — a0 menos nNo que concerne a
essa crise psicotica, que teve inicio pouco antes de sua internacéo e interdicéo legal,
em novembro de 1893. De tal forma, podemos perceber a importancia dessa escrita
e tecer uma aproximacao da mesma com a estabilizacdo da paranoia schreberiana.

O trecho a segquir, retirado de suas memorias, coloca-nos no caminho deste
nosso tema: Schreber, com o objetivo de fundamentar o recurso que interpde, em
1901, para rever o indeferimento de seu primeiro pedido de retirada da curatela
provisoria (que Ihe privava de sua autonomia legal), faz uma interessante distingéo
entre aquilo que seria sua capacidade oratoria e a de sua escrita,

Em minha opinido, minha capacidade de expressar meu
pensamento por escrito ainda hoje poderia corresponder a
gualquer exigéncia que me fosse feita pela minha antiga profisséo de
juiz de um Tribunal superior; considero-me ainda hoje capaz de
lavrar satisfatoriamente uma sentenca, mesmo de acordo com as
regras mais exigentes; bem como qualquer outro trabalho escrito que
a profisséo de juiz comporta. Porque diante da expressao escrita do
pensamento todos os milagres se revelam impotentes; a paralisia
nos dedos que se tenta provocar de vez em quando de fato dificulta o
ato de escrever, mas ndo o impossibilita, e as tentativas de distrair
meu pensamento sdo facilmente superaveis quando posso me
expressar por escrito e tenho tempo suficiente para concentrar meu
espirito. Consequentemente, aquilo que escrevi, desde que me foi
posto de novo a disposicdo material para escrever e eu manifestei
inclinacdo a escrever, sempre, mesmo nos primeiros anos da minha
doenca, revelou um homem de mente absolutamente clara. E bem
diferente a situacdo quando se trata de uma expressdo oral do
pensamento. Ai os milagres que interferem em meus 6rgdos da
respiracdo e da fala, associados a dispersdo do pensamento, atuam
de um modo bastante perturbador. (SCHREBER, 1905/1984, p. 259,
grifo nosso em italico, grifo do autor em negrito)

7

E importante observarmos que essa distingdo € exposta justamente no
momento em que Schreber argui judicialmente sobre a interdi¢cdo legal a qual esta
submetido devido a seu estado mental. Nesse trecho, Schreber nos relata
claramente a impoténcia do efeito persecutério dos seres fantasisticos quando se
trata de sua capacidade de escrever.

Essa diferenga também foi observada em um relatério médico (Sonnenstein, 9

de dezembro de 1899)*: a ressalva feita pelo perito segue na via de uma diferenca

“ Trecho referido: “A partir da primavera de 1897, pbde-se observar uma mudanca no paciente,
quando teve inicio uma viva troca de cartas entre ele e sua esposa; a proposito, ndo se pode deixar
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do Schreber que escreve daquele que Ihe fala, a ponto de, através de sua escrita,
revelar-se como alguém sem as perturbagfes psiquicas comumente atribuidas aos
psicaoticos.

Assim, inicialmente, podemos observar que, dada a dificuldade de expressar-
se oralmente, a escrita advém, no quadro schreberiano, como um artificio essencial,
uma vez que se mostrou relevante ndo apenas para a exposi¢cdo de suas ideias
delirantes, mas, nesse mesmo feito, abriu a possibilidade de trabalho de sua
paranoia. Schreber explicita isso em varias passagens de seu livro. Em uma,
especialmente, podemos vislumbrar claramente como essa escrita pde-se como
uma ferramenta através da qual suas ideias vao sendo elaboradas e reelaboradas
varias vezes até o momento de publicacdo de seu livro; trata-se de um adendo
acrescentado, ja em marco de 1903, referente a um trecho do capitulo XV, o qual
deve ter sido escrito originalmente em meados de 1900:

O falar de todos os passaros voadores tem durado ininterruptamente
mesmo durante 0s anos transcorridos neste interim, nos quais mudei
varias vezes de residéncia, e perdura ainda até hoje. De resto, hoje,
em vez da expressdo "passaros miraculados”, utilizada no texto
acima, eu preferiria a expressao "passaros falantes". Antigamente eu
acreditava que s6 podia explicar o fato de que os passaros falavam
pelo fato de que esses passaros, como tais, seriam miraculados, isto
€, a cada vez criados de novo. Depois de tudo que pude
experimentar nesse meio tempo, prefiro considerar mais provavel
gue se trata de passaros nascidos por meio de uma procriagdo
natural, a cujos corpos foram acrescentados, ou cada vez
acrescentados de novo, os miseros restos dos "vestibulos do céu"
ainda existentes, e, portanto, de almas humanas que foram
beatificadas. Mas como antes, ainda € para mim absolutamente
indubitavel, pelas razdes desenvolvidas neste texto, o fato de que
estas almas (nervos) na realidade se encontram dentro do corpo dos
passaros (talvez ao lado dos outros nervos préprios de cada passaro,
mas, em todo caso, sem a antiga consciéncia de identidade).
(SCHREBER, 1905/1984, p. 147)

Também ¢é através da escrita de suas memdérias que Schreber comeca a
articular sobre a lingua dos seres invasores, a lingua fundamental, ao dar-lhe o

estatuto de uma lingua estrangeira, passa a poder, considerando essa qualidade,

de observar que as cartas eram escritas com corre¢éo e elegancia e ndo deixavam transparecer nada
de doentio, pelo contrario, percebendo-se até mesmo uma certa compreensdo da doenca: nelas ele
afirmava estar muito preocupado por ndo estar se dedicando a nenhuma atividade, mas que agora
estava bem melhor e ficava grato por todas as conversas estimulantes, etc. Ao mesmo tempo,
prosseguiam os costumeiros insultos, ataques de riso, gritos, etc., e ndo foi possivel suspender o
isolamento noturno.” (SCHREBER, 1905/1984, p. 239)
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traduzi-la. O que se evidencia no decorrer de seu livro € que ha nesse processo de
escrita ndo s6 uma traducdo de expressdes dessa lingua invasora, da qual ele se
serve para nos transmitir seu testemunho, mas, sobretudo, um estudo sobre a
sintaxe, a semantica e a morfologia dessa lingua estranha falada pelas vozes.

Sobre essas vozes que se impdem e ganham evidéncia nas manifestacdes
paranoicas, Lacan posiciona-se de uma forma inteiramente original no que diz
respeito a uma patologizacdo disso que € caracteristico do discurso do louco,
guestionando, contrariamente a um preceito estabelecido, que é mais digno de nota
a falta de percepcdo do homem sadio de que a fala € um parasita, ou mais ainda, de
que a fala seria uma forma de cancer humano (LACAN, 1975-1976/2007). A
especificidade da funcdo da escrita sustenta-se justamente nesse ponto, uma vez
que:

Sem davida, ha ai uma reflexdo no nivel da escrita. E por intermédio
da escrita que a fala se decomp@e ao se impor. Ao se impor como
tal, a saber, em uma deformacéo da qual permanece ambiguo saber
se é de se livrar do parasita — do parasita falador de que falei ha
pouco — ou, ao contrario, de algo que se deixa invadir pelas
propriedades de ordem essencialmente fonémicas da fala, pela
polifonia da fala. (LACAN, sessdo de 17 de fevereiro de 1976,
traducéo nossa)*

Essa definicdo acerca da especificidade da escrita € magistral para lermos
aquilo que se passa na paranoia schreberiana. E em meio a esses dois polos que
vislumbramos a escrita do Presidente Schreber: uma lingua invasora, que € plena de
sentido, mas que € parasitaria e € expressado de seu Deus; e, no outro extremo, as
frases decoradas e vazias dos passaros que decaem com a homofonia.

Lacan, no decorrer do seminario O sinthoma, no qual nos apresenta o caso
de James Joyce, tece importantes consideracdes sobre a funcdo da escrita no
campo da psicandlise, seja quando postula que toda a l6gica s6 se sustenta através
da escrita — e isso ja coloca esta num patamar importante em seu ensino — seja,
também, no momento em que a escrita desempenha um papel fundamental na
estabilizacdo da loucura joyciana. Essas duas consideracbes sao também
observadas no trecho a seguir, naquilo mesmo que expdem acerca da escrita do
real sob a topologia dos nés:

Considero que ter enunciado, sob a forma de uma escrita, o real em
guestédo tem o valor disso que chamamos geralmente de um trauma.

*Trecho retirado da estenotipia da sessdao de 17 de fevereiro de 1976 (Seminario XXIII)
disponibilizada no sitio da Ecole Lacanienne de Psychanalyse.
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[...] Digamos que é o forcamento. Um forcamento de uma nova
escrita. Uma escrita que, por metéfora, € dotada do que é preciso
mesmo chamar de um alcance simbdlico. E um forcamento de um
novo tipo, se eu posso dizer, de ideia que ndo é uma ideia que
floresce espontaneamente apenas devido ao que faz sentido, isto é,
ao imaginario. Tampouco se trata de uma coisa completamente
estranha. Direi até mais, é 0 que torna sensivel, permite rocar, mas
de um modo completamente ilusério, aquilo a que chamamos de
reminiscéncia. A reminiscéncia consiste em imaginar, a propésito de
alguma coisa que faz funcéo de ideia, mas ndo € uma, que a gente
se “reminisce” dela, se posso me expressar assim. (LACAN, sesséo
de 13 de abril de 1976, traducéo nossa)*®

Nesse momento em que Lacan apresenta 0 nO borromeano como uma
escrita, ele a define como um fazer que d& suporte ao pensamento. Nocdo que se
expressa através do neologismo apensamento [appensée]: a escrita como apoio
[appui] ao pensamento [pensée]. Todavia, € imprescindivel que se escreva o0 n6 para
dai se tirar a utilidade dessa escrita como apoio ao pensamento. E preciso fazé-lo,
ou melhor, escrevé-lo.

Mas guando consideramos o campo de uma experiéncia de analise, o que
vem a ser a funcdo escrita? Para Lacan, ndo € sem efeito quando alguém se presta
a escrever sobre suas recordagdes de infancia, uma vez que se trata, assim, da
passagem de uma escrita para uma outra. Nisso temos que as tais recordacdes ja
se encontram em algo no nivel de uma escrita. Entretanto, para esse psicanalista,

A psicanalise é outra coisa. Ela passa por um certo nimero de
enunciados. Nao esta dito que ela coloca na via de escrever. O que
estou lhes impondo através de minha linguagem: é que se deve
prestar muita atencdo quando se vem demandar, em nome de ndo
sei qual inibicdo, para ser colocado em condi¢cdes de escrever. [...]
Ndo esta de modo algum definido que, com a psicandlise, vai se
conseguir. Isso supfe uma investigagdo, propriamente falando, a
propésito disto que significa escrever. (LACAN, sessdo de 11 de
maio de 1976, traducdo nossa)*’

Nesse aspecto, o0 interessante € que 0 que se produziu no campo da
psicandlise, acerca do caso do presidente Schreber, deve-se, em grande parte, ao
que este mesmo escreveu sobre si em seu livro de memarias. Assim, trabalhamos
com um testemunho da ordem da escrita. Sem seus escritos, perderiamos a riqueza
da apresentacdo do desenvolvimento de seu sistema delirante e também dos

estratagemas desenvolvidos contra os fendmenos persecutorios do quadro

“® Trecho retirado da estenotipia da sessao de 13 de abril de 1976 (Seminario XXIlI) disponibilizada
no sitio da Ecole Lacanienne de Psychanalyse.
*" Trecho retirado da estenotipia da sessdo de 11 de maio de 1976 (Seminario XXIII) disponibilizada
no sitio da Ecole Lacanienne de Psychanalyse.
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paranoico. Mas, inspirados pela citacao lacaniana, o que significa, para Schreber,
escrever (schreiben)?

Sabemos que a escrita é algo que faz da familia Schreber ilustre. Como ja
relatamos anteriormente, seu pai tem uma quantidade consideravel de obras
publicadas (cerca de vinte livros). Isso ndo é pouco e exclusivo de seu pai em sua
familia; pode-se dizer que os Schreber schreiben (Schreber escrevem). Esse é um
traco de sua familia que ndo deve ser menosprezado na relacdo com a escrita de
suas memorias. E sobre esse aspecto que seguimos ao questionarmos em que
medida um artificio como a escrita de um livro de memdérias pode se apresentar ndo
apenas como uma exposicao de seu sistema delirante, mas como um trabalho do
delirio.

Assim, podemos seguir na evidéncia de que a paranoia schreberiana
desenvolve-se como uma compensacao da demissdo paterna, dessa Verwerfung
tdo apregoada por Lacan no campo da paranoia e no ponto mesmo em que
Schreber é imperiosamente chamado. Seu livio de memdérias ndo pode ser visto
sendo como sua elaboracdo acerca desse seu chamado, um chamado que se
desenvolve no sentido divino do termo a partir daquilo que nos escreve e que, no
final de sua obra, encontra sua resolucdo numa reconciliacdo, Verséhnung, atraves
da sua emasculacdo em nome de uma misséao divina.

Gostaria de ver qual o homem que, tendo que escolher entre se
tornar um idiota com aparéncia masculina ou uma mulher dotada de
espirito, ndo preferiria a Gltima alternativa. Mas é deste modo e
apenas deste modo que a questdo se coloca para mim. O exercicio
da minha antiga profissdo, a qual eu me dedicava com toda a minha
alma, qualquer outro objetivo da ambicdo masculina, qualquer outra
valorizacdo da minha energia intelectual a servico da humanidade,
agora, dado o rumo que as coisas tinham tomado, tudo isso me fora
subtraido; até mesmo o contato com minha esposa e meus parentes,
com excecdo de eventuais visitas e trocas de cartas, me foi
suprimido.(SCHREBER, 1905/1984, p. 126)

Nessas palavras, é de uma compensacdo que se trata em sua paranoia, mas
uma compensacao que se firma pela impossibilidade de uma ambicdo masculina
que se colocava como o uso de sua energia intelectual a servico da humanidade. E
interessante essa Ultima ressalva de Schreber, uma vez que as obras escritas por
seus familiares denominavam-se como “um servigo a humanidade”. Seu bisavd, em

seus livros, deixava uma nota, na qual se destacava a seguinte frase: “Escrevemos
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para a posteridade” (“Wir schreiben fiir die Nachwelt’). Como é observado por
Marilene Carone, em sua introducdo, nas Memérias de Schreber?.

E a seu proprio nome que Schreber quer que seja prestada honra jamais
concedida a qualquer outro homem. Julgando-se merecedor de “uma palma da
vitéria muito especial” e, sua emasculacdo estando completa, fazendo com que por
meio da fecundacao divina nasc¢a de seu ventre uma descendéncia, seu nome ligar-
se-ia a uma fama jamais concedida a qualquer outro homem, mesmo que com dotes
intelectuais superiores. Além disso, ndo podemos deixar de notar que o grande
interesse na publicacdo de seu livro de memorias deve-se a divulgacao de suas
ideias religiosas, as quais, segundo o préprio, provocariam uma reviravolta como
nunca antes tida nas concepcoes religiosas vigentes.

E esse chamado imperioso que se faz como empuxo a valorizacdo de seu
nome proprio. Lacan expde que “pode-se dizer que o nome préprio faz tudo o que
pode para se fazer mais que o S;, 0 S; do mestre, que se dirige rumo ao S que
convoguei com o indice pequeno de 2, aquele em torno do qual se acumula o que
concerne ao saber: [S; -, S;].” (Sessdo de 10 de fevereiro de 1976, tradugao
nossa)*®. Mas isso se d4 como uma tentativa de fazer o nome préprio entrar naquilo
que seria a ordem do nome comum. E isso Lacan bem exemplifica em seu
seminario:

Oui. Eh ben, écoutez, puisque j'en suis arrivé la a cette heure, vous
devez en avoir votre claque, et méme votre « Jacq’Lac », puisque
aussi bien jy ajouterai le «han !» qui sera I'expression du
soulagement que jéprouve avoir parcouru aujourd’hui que je réduis

8 Trecho referido: “Daniel Paul Schreber (1842-1911) provinha de uma familia de burgueses
protestantes, abastados e cultos, que ja no século XVIII buscavam a celebridade através do trabalho
intelectual. Muitos de seus antepassados deixaram obra escrita sobre Direito, Economia, Pedagogia e
Ciéncias Naturais, onde sdo recorrentes as preocupag¢des com a moralidade e o bem da humanidade.
Os livros de seu bisavd, p. ex., tinham por lema a frase "Escrevemos para a posteridade". Seu pai,
Daniel Gottlieb Moritz Schreber (1808-1861), era médico ortopedista e pedagogo, autor de cerca de
vinte livros sobre ginastica, higiene e educa¢do das criancas. Pregava uma doutrina educacional
rigida e implacavelmente moralista, que objetivava exercer um controle completo sobre todos os
aspectos da vida, desde os habitos de alimentacao até a vida espiritual do futuro cidaddo. Acreditava
que seu trabalho contribuiria para aperfeicoar a obra de Deus e a sociedade humana. Para garantir a
postura ereta do corpo da crian¢ca em todos os momentos do dia, inclusive durante o sono, D. G. M.
Schreber projetou e construiu varios aparelhos ortopédicos de ferro e couro. A retiddo do espirito era
fruto do aprendizado precoce de todas as formas de conten¢do emocional e da supresséo radical dos
chamados sentimentos imorais, entre os quais naturalmente todas as manifestagdes da sexualidade.”
gSchreber, p. 8)
*Trecho retirado da estenotipia da sessdo de 10 de fevereirol de 1976 (Seminario XXIII)
disponibilizada no sitio da Ecole Lacanienne de Psychanalyse.
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mon nom propre au nom le plus commun.*® (LACAN, sesséo de 10
de fevereiro de 1976, traducao nossa)

Nessa demonstracdo da passagem para 0 nome comum, teriamos 0 nome
proprio “Jacques Lacan” como expressdo da claque exaurida. E isso que Lacan faz
propriamente com seu nome, decompondo-o em “Jacq’Lac” (claque) e “han”(do
alivio).

Schreber traz algo que pode nos servir de ponto de partida para formularmos
como essa tendéncia de passagem (do nome proprio para o0 mais comum) ocorre
em seu caso. Trata-se de um relato daquilo que Schreber define como a
manifestagéo da “coagao a pensar”, no qual tece uma série de raciocinios acerca do
nome proprio (Schneider) de um conhecido seu:

[..] Assim que o vejo, naturalmente surge, involuntariamente, o
pensamento: "Este homem se chama Schneider", ou entdo "Este é o
Sr. Schneider". Apos a construcao deste pensamento, ressoa entao
nos meus nervos um "Mas por qué" ou "Por que, porque". Se uma
pergunta destas, neste contexto, fosse feita por um homem a um
outro no relacionamento quotidiano, a resposta provavelmente seria:
"Por qué! Que pergunta idiota, o0 homem se chama mesmo
Schneider." Mas 0os meus nervos, via de regra, ndo podiam ou nao
podem se conduzir assim, de um modo meramente defensivo, frente
a uma pergunta como esta. Sua tranquilidade fica perturbada pela
pergunta langada: porque o homem é ou se chama Sr. Schneider.
Por isso a pergunta sobre a causa, neste caso certamente bem
estranha, principalmente sendo repetida muitas vezes, os mantém
involuntariamente ocupados até que consigam encontrar uma outra
distracdo para o pensamento. Deste modo 0os meus nervos talvez
sejam induzidos a dar a resposta: sim, 0 homem se chama Schneider
porque seu pai se chamava Schneider. Com uma resposta tao trivial,
meus nervos ndo conseguem encontrar uma verdadeira
tranquilidade. Por isso acrescenta-se a este um outro processo de
pensamento sobre as razfes pelas quais foram dados nomes aos
seres humanos, sobre as formas em que estes nomes surgiram nos
diversos povos e nas diversas épocas, e sobre as diversas relacdes
(nivel social, ascendéncia, caracteristicas fisicas especiais, etc.), das
guais eles foram predominantemente extraidos. Deste modo, uma
percepcdo extremamente simples, sob presséo da coagéo a pensar,
se torna ponto de partida de um processo de pensamento muito
amplo, que na maioria dos casos ndo deixa de produzir seus frutos.
(SCHREBER, 1905/1984, p. 156)

0 O trecho original, em francés, foi mantido no texto, uma vez que sua traduco inevitavelmente
acarreta prejuizos ao entendimento. Todavia, segue-se uma versdo em portugués: “Pois bem,
escutem, ja que cheguei neste ponto a esta hora, vocés devem estar cansados [en avoir votre
claque], e mesmo seu ‘jaclaque’, uma vez que lhe acrescentarei um “han!’ que sera a expressao do
suspiro de alivio que experimento ter percorrido hoje que eu reduzo meu nome préprio ao nome mais
comum”.
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Assim, se dermos consequéncia a esse raciocinio de Schreber acerca do
nome proprio de seu conhecido Schneider® em sua “coagéo a pensar’, estaremos
diante de algo que nos serve como apontamento inicial para dizer sobre isso que foi
exposto por Lacan acerca da passagem do nome proprio para 0 nome comum. Ao
colocarmos essa “coacdo a pensar’, no caso do nome do nosso paranoico, teremos

a seguinte série de raciocinio:

» “Este homem se chama Schreber ou Este homem é o Sr. Schreber?”;
» “Por que esse homem € ou se se chama Schreber?”;

» “O homem se chama Schreber porque seu pai se chamava Schreber’
(resposta trivial);

» Coacdo a pensar: razbes da sua nomeacdo, 0 surgimento do nome
Schreber e sua relagdo com os aspectos do seu povo, da sua época, do
seu nivel econdmico, da sua ascendéncia, das caracteristicas fisicas
especiais da familia etc.

Seguindo os elementos que temos acerca do caso Schreber e o trago
marcante de sua familia como escritores, teremos, mais claramente, uma
demonstracdo do que seria 0 prolongamento dessa série de raciocinio e que
culminaria na passagem do nome préprio para um nome comum: 0s Schreber como
Schreiber (escritores). Ha nesses dois nomes (Schreber e Schreiber — que vem de
schreiben — escrever) uma notavel similaridade fonética que, a exemplo de Jacques
Lacan (“Jacg’Lac” (claque) e “han”), pode muito bem ser posta como a passagem
para o0 nome comum do nome Schreber. Ainda mais: podemos apoiar-nos em sua
histéria familiar de escritores com o lema “Escrevemos para a posteridade” (“Wir
schreiben fir die Nachwelt”). No caso do nosso paranoico, isso se mostra muito
pertinente, dado seu intuito de promover uma reformulacéo geral jamais vista nas
concepcoes religiosas de todo mundo.

Ainda que possamos dizer que com a publicacdo de seu livro de memorias
Schreber pdde seguir o traco que fez de sua familia ilustre, o seu estilo enquanto
escritor apresenta certas especificidades, como frisamos no inicio desse capitulo.
Ora, ndo é sem razao que, para Lacan, a leitura freudiana do livro de Schreber se

fez como uma “decifragdo champollionesca®”. Assim, podemos considerar o texto

°L Schneider, em alemao, como substantivo comum, significa alfaiate.
°2 Jean-Francois Champollion foi um linguista e egiptélogo francés, responsavel pela decifracéo dos
hierdglifos egipcios.
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schreberiano como sendo um texto cifrado. A leitura dificil de suas memodrias
testemunha tal forma e, a0 mesmo tempo, demonstra-nos que o dito inconsciente a
céu aberto da psicose ndo € menos enigmatico por estar ai na superficie.

E por isso que, segundo Lacan,

[...] quando se trata da psicose, n0s percebemos de imediato Freud
com uma audacia que tem o carater de uma espécie de comeco
absoluto. N6s acabamos por ndo mais nos darmos conta da trama
técnica. E uma espécie de criagdo. Devemos dizer que se ja ha
ciéncias que sao interessadas no sentido dos sonhos, isso ndo tem
absolutamente nada a ver com o0 método aplicado na
Traumdeuntung, com esse trabalho de pioneiro que é feito diante de
nossos olhos e que levou a formula: “o sonho vos diz algo” e a unica
coisa que nos interessa é esta elaboracdo através da qual ele diz
algo; ele diz algo como se fala. (LACAN, sesséo de 16 de novembro
de 1955, traducéo nossa)*?

Os sonhos, cuja abordagem freudiana abertamente aproxima-os da escrita
hieroglifa, sdo para serem lidos. E Freud, tal como fez com os sonhos, leu as
memdarias escritas por nosso paranoico como se fizesse um trabalho de decifracéo.
E nessa perspectiva e na aproximacdo com as manifestacdes oniricas destacadas
brilhantemente por Lacan que lemos as memarias schreberianas como um trabalho
propriamente escrito.

Na medida em que escreve, Schreber faz uma escrita cifrada; assim, nao se
trata de um escrito comum, e € isso que nos afasta de uma leitura imediata de sua
obra. E uma leitura dificil, pois exige um trabalho de decifracdo, “apesar” do aspecto
desnudado que a expressdo inconsciente a céu aberto da psicose pode nos fazer
supor inicialmente.

Ainda assim, definir seu texto como cifra coloca-nos outros questionamentos,
uma vez que a Schreber ndo se resume a tarefa de apenas transcrever algo que lhe
foi dito através “das vozes” — esse algo que toma forma de fala e que é o
fundamento caracteristico da estrutura paranoica. Schreber mostra-se como aquele
que também lida com uma mensagem cifrada, que lhe vem com a impressédo de
dizer algo que Ihe concerne, mas que € ao mesmo tempo plena daquilo que néo diz
ou é dito em uma lingua estrangeira. Portanto, isso que da impressédo de dizer
também coloca Schreber na posi¢éo de decifrador, uma vez que o isso fala de forma

cifrada. Nado é sem razdo que a lingua fundamental, por ser tdo enigmatica, seja

> Trecho retirado da estenotipia da sessdo de 16 de novembro de1955 (Seminario Ill) disponibilizada
no sitio da Ecole Lacanienne de Psychanalyse.
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tomada como estrangeira. Incompreensivel para os homens comuns, essa lingua é
aguela falada pelos seres divinos.

Essa lingua dos invasores € um ponto essencial para entendermos a paranoia
schreberiana. E através dessa lingua que s&o transmitidos termos importantes do
sistema delirante que Schreber desenvolve, como por exemplo, “tirar as botas” (Die
Stiefel ausziehen) que na lingua fundamental € uma expressao similar a
emasculacdo (Entmannung); "deixado largado" (liegen zu lassen) que queria dizer
abandonado a putrefacgéo etc.

Schreber a todo o momento estad as voltas com a traducdo da lingua
fundamental, uma vez que é nessa lingua que os seres invasores lhe falam
ininterruptamente. Todavia, esse exercicio de traducdo implica, nessa passagem
para a lingua de Schreber (a lingua compreensivel), um certo efeito de
apaziguamento que “se torna efetivo quando, pela leitura que é a interpretagao
delirante (porque existe ai um fato de leitura, isto €, de escrita daquilo que € lido), o
significante lido é disjunto desse efeito que seu surgimento no Outro provocava no
Sujeito, um efeito que é a perseguicao, produzida pela prépria leitura que visa anula-
la.” (ALLOUCH, 2007, p. 179).

Assim, a escrita de As Memodrias de um Doente dos Nervos seria sendo
expressdo da leitura schreberiana acerca de sua paranoia; ao mesmo tempo,
podemos considerar essa leitura (através de sua escrita) como um trabalho de seu
delirio, uma vez que se trata ai de anular o cunho persecutério desse Outro que lhe
fala em uma lingua estrangeira e através de enigmas.

Conforme o préprio Schreber,

E a este objetivo que deve servir o texto que se segue, com o qual
tentarei expor as outras pessoas, de maneira ao menos inteligivel, as
coisas supra-sensiveis cujo conhecimento me foi revelado ha cerca
de seis anos [aqui Schreber faz referéncia ao momento de
desencadeamento de sua crise psicose, em 1893]. N&do posso contar
de antem&@o com um conhecimento completo, uma vez que se trata
em parte de coisas que de modo algum se deixam exprimir em
linguagem humana, por ultrapassarem a capacidade de
entendimento do homem. Nem mesmo posso afirmar que tudo para
mim seja certeza inabalavel; muitas coisas permanecem também
para mim como conjectura e verossimilhanga. Sou também apenas
um homem e, portanto, preso aos limites do conhecimento humano;
s6 nao tenho divida de que cheguei infinitamente mais perto da
verdade do que os outros homens, que nédo receberam as revelacdes
divinas. (SCHREBER, 1905/1984, p. 25)
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A partir dessas palavras, a escrita de suas memorias pode ser definida
propriamente como um trabalho acerca daquilo que € revelado a Schreber em sua
experiéncia paranoica. Todavia, esse testemunho presta-se a passar para 0 escrito
nao uma experiéncia qualguer, mas algo que ultrapassa a linguagem. Com essa
ressalva do proprio Schreber, evidenciamos sendo aquilo de que a nocao do
inconsciente a céu aberto na paranoia mostra-se devedora, ainda mais se
considerarmos a formulacéo lacaniana (no seminario Les non-dupes errent - 1974)
de que o inconsciente seria algo no real.

Cabe ressaltarmos, por fim, que é pelo inconsciente ser algo no real que € do
lado da escrita que se concentra aquilo de onde Lacan, em suas teorizacdes, tenta
interroga-lo. Por isso mesmo, ndo é sem razao que, tal qual Lacan, € do lado da
escrita que Schreber tenta interrogar isso que seria expressao de sua paranoia: o
retorno no real do significante foracluido no simbdlico.
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