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BARBOSA, Barbara Cristina Souza, Trés notas sobre a clinica com moradores de rua,
ou aquilo que a clinica desvela a respeito do lagco. 2019. 128f. Dissertacdo (Mestrado) —
Instituto de Psicologia, Universidade de Sao Paulo, Sdo Paulo

RESUMO

A partir de trés notas, desenvolveu-se neste trabalho a investigacao do lago social,
ou daquilo gque se desvela do laco social, na escuta clinica com sujeitos que moram na
rua. O trabalho abordou a contextualizagdo da populagdo em situacdo de rua articulada
ao sistema capitalista. Depois, foi-se diferenciando terminologias e feita a escolha da
expressao “moradores de rua” para apresentar algo no que tange a clinica psicanalitica
com esses sujeitos. As notas séo modos de grifar, ressaltar, colocar em relevo algo da
experiéncia clinica com esses sujeitos, com todos os adendos, impasses, construgdes,
direcGes e descobertas envolvidas nessa travessia. A metodologia deste trabalho foi
realizada a partir da escuta de cenas e fragmentos clinicos vividos em cotidianos de
servicos, tanto do Sistema Unico de Satide (SUS), como no Sistema Unico da Assisténcia
Social (SUAS). Além da revisdo da literatura e da analise dessas cenas, optou-se por uma
escrita que trouxesse a dimensao da narrativa na construcao do trabalho. S&o trés notas
que disparam a tematica: 1) O testemunho da barbérie; 2) A aposta teimosa no direito de
desejar e 3) A vivéncia da rua articulada a dimenséo do inumano. Visou-se o exercicio de
“honestidade” na construgdo de um trabalho que ¢ atravessado por questdes complexas:
escuta clinica e dimensdo politica; efeitos da barbarie na experiéncia analitica/naquele (a)
que ocupa a funcdo analitica; exploracdo da nocao de desejo desatrelando-se da “vontade
individual”; exploragdo do lago social, proposto por Freud e por Lacan e assunc¢ao de um
laco em que considere o territorio brasileiro como digno de ser acentuado, ja que a escuta
se deu num pais, chamado Brasil.

Palavras-chave: Laco social; escuta clinica; moradores de rua; territorio.



BARBOSA, Barbara Cristina Souza, Three notes about the clinic with homeless people,
or what the clinic reveals about the bond. 2019. 128f. Dissertacdo (Mestrado) —

Instituto de Psicologia, Universidade de So Paulo, Séo Paulo

ABSTRACT

From three notes, it was developed in this work the investigation of the social bond or
what the social bond reveals in clinical listening with subjects who live in the streets. The
work approached the contextualization of the street population articulated to the capitalist
system. Later, we differentiated terminologies and made a choice of using the expression
"homeless people™ to present something about the psychoanalytic clinic with these
subjects. The notes are ways to underline, emphasize and highlight the clinical experience
with these subjects, with all addendums, impasses, constructions, directions and
discoveries involved in this crossing. The methodology of this work was based on the
listening of scenes and clinical fragments lived in daily services, from both United Health
System (Sistema Unico de Satde - SUS) and United Social Assistance System (Sistema
Unico da Assisténcia Social - SUAS). In addition to the literature review and the analysis
of the scenes, it was chosen a writing that would bring the narrative dimension in the
work construction. There are three notes that permeate the theme: 1) The testimony of
barbarism; 2) The insistence on the right to desire; 3) The street life articulated to the
inhuman dimension. The aim was to exercise honesty constructing a work that is crossed
by complex issues: clinical listening and political dimension; barbarity effects on the
analytical experience on that one which occupies the analytic function; exploring the
notion of desire unattached to the "individual will"; exploring the social bond, proposed
by Freud and Lacan; assumption of a bond that considers the Brazilian territory as worthy

of being marked, since the listening took place in Brazil.

Keywords: Social bond; Clinical listening; Homeless people; Territory.
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INTRODUCAO

Este trabalho parte da experiéncia clinica com sujeitos que moram na rua. O
objetivo desta pesquisa foi investigar a partir do dispositivo clinico os lagos sociais que
se desvelam na nossa cultura e apontar elementos da clinica psicanalitica em contextos
de wvulnerabilidade social, destacando impasses e desafios nesses encontros. Como
decisdo de escrita, foi mantida a pronuncia de certo coloquialismo em alguns aspectos do
texto.

——

A nota é o ato ou efeito de notar (Dicionario, 2019). Sinal para marcar ou fazer
relembrar. Apontamento. Indicagdo curta para lembrar alguma coisa, marcar alguma
coisa. Trés notas sobre a clinica com moradores da rua, ou aquilo que a clinica desvela
a respeito do lago é o titulo deste trabalho. O que estamos falando a tratarmos da clinica?
A clinica psicanalitica. O que é a clinica com moradores de rua? Tem algumas
especificidades. Quais especificidades? Algumas. O que a clinica tem a ver com o lago e
porque escolher aquilo que ela desvela do lago? Ha algo da escancaragdo em jogo, nisso.
A clinica pde em ato outro tipo de laco, também. O lago analitico. Quais lagos que se
desvelam na escuta desses sujeitos, os intitulados: moradores de rua? N&o s6 um tipo de
lago. O que estamos chamando de lago? Aparelhamentos de gozo pela linguagem. O que
€ gozo? Aquilo que ndo serve pra nada (Lacan, 1985/1973, p. 11) Ou ainda,
transbordamento da dimensdo do que seria utilitario. Se ndo serve para nada, pra que
existe? Existe nos interessando, quando comecamos a falar dele (Valas, 2001). O que
estamos chamando de lago?

Em Freud (1895/1996), a dimensdo do laco social esta encadeada ao desamparo
originario de cada sujeito, a propria entrada na cultura, a dependéncia estrutural ao outro
da qual ninguém escapa e o0 mal estar que essa dependéncia provoca. Freud (1930/2010)
chega a afirmar que a relagdo com outros humanos, dentre as vias possiveis de mal-estar
é a relacdo que mais nos assola ~ relacdo que protagoniza as narrativas de sofrimento dos
sujeitos que nos procuram. O laco € uma exigéncia para que um “pedago de carne” possa
se constituir como sujeito, desse modo, poderia dizer que ao nascermos somos todos
candidatos a sujeito, ja que advir como sujeito depende de algo que se estabelece com o
Outro.
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Freud, como critico de época, também aponta os efeitos e consequéncias de certos
tipos de lagos sociais na cultura, mencionando que determinados agrupamentos humanos
poderiam inclinar-se para movimentos de barbarie, principalmente os grupos “de
massa”l, em que ha certas elei¢cdes e identificacdes com lideres autoritarios, apagamento
de individualidades, homogeneizacdo de discurso e destruicdo de tudo que se apresenta
como alteridade (Freud, 1920/2011). Do mesmo modo, o0 autor indica que em muitos
momentos da historia, ndo sdo as grandes “diferengas” que desencadeiam processos
destrutivos entre os humanos, mas as pequenas — denominadas “o narcisismo das
pequenas diferencas”, tdo atual como no periodo vitoriano. Esta expressdo aparece em
alguns momentos da obra freudiana, nos textos “O tabu da virgindade” (Freud,
1918/1996) e “Mal estar da civilizagao” (Freud, 1930/2010), como uma reagdo ao
pensamento: “tudo que de mim difere, me ameacga” (Reino & Endo, 2011, p. 18) —
resultando em uma concepcao de amor a si proprio, que toma como afronta tudo aquilo
que provoca algum desvio a essa imagem e ao amor de si, tal como conserva certa
unicidade do Eu.

Na descontinuidade de sua obra (Birman, 2005), ou seja, na constatacao de que ha
rupturas do seu pensamento e ndo necessariamente justaposicoes, Freud alterna entre
considerar algumas saidas civilizatorias mais “sublimatorias” e outras mais catastroficas.
Podemos eleger uma frase presente na carta de correspondéncia com Fliess (Masson,
1986-1887/1904), em que Freud afirma: “eu ndo acredito mais em minha neurdtica”,

Como uma carta que se repete:

E agora quero confiar-lhe, de imediato, o grande segredo que foi despontando lentamente
em mim nestes Gltimos meses. Ndo acredito mais em minha neurética [teoria das
neuroses]. Provavelmente, isso ndo serd inteligivel sem uma explicacdo; afinal, vocé
mesmo considerou digno de crédito aquilo que pude Ihe contar. [...] Depois, a surpresa de
gue, na totalidade dos casos, o pai, sem excluir o meu, tinha que ser causado de pervertido
— a percepcdo da inesperada frequéncia da histeria, com predominio precisamente das
mesmas condi¢cBes em cada caso, muito embora, certamente, essas perversdes téo
generalizadas contra as criangas nao sejam muito provaveis. (Masson, 1986-1887/1986,
p. 265)

‘Em Psicologia das massas e analise do eu (1920/2011), Freud é categ6rico ao mostrar os fendmenos de
contagio, identificacdo ao lider e as formacfes em massa (que apaga a singularidade), mostrando as
consequéncias disso no lago social. O autor elege duas formagdes em que esse modo de enlagamento se
explicita: na formacgdo da igreja e do exército.
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Nessa carta Freud admite uma ‘“descrenca” na sua hipdtese, substituindo a
suposicao de que as histéricas eram abusadas por pais perversos e lancando méo da nogéo
de fantasia. Em varios outros momentos o autor parece reconhecer certos “equivocos
necessarios” no seu percurso de pensamento. Digo, carta que se repete, pois em relacdo a
prépria questdo do laco, ha, por exemplo, a alterndncia de um autor que lanca méo de
estratégias naturalistas, positivistas (ndo em vao, sendo acusado por alguns movimentos
de “alguém que beira ao essencialismo para explicar o humano™ para um autor que esta
sempre estabelecendo didlogos proficuos com a antropologia, as artes, a filosofia e tantas
outras areas do saber que tendem a ndo reduzir o humano a qualquer essencialismo
justificador. Aludido isso, o conceito de pulsdo parece fundamental para o que estamos
falando do laco, ja que a relacdo entre pulséo e civilizacdo é conflituosa por exceléncia
(Birman, 2005). A pulsado é uma forca constante (Freud, 1915/2010) e possui sempre,
como meta, a satisfacdo — de maneira que seus destinos na cultura sdo incontrolaveis e
ineducaveis. Assim, o que parece ser feito como tentativa por Freud (ao falar da
civilizagdo), nada tem a ver com manuais de aperfeicoamento civilizatorio (adaptacéo,
direcionamento da pulsdo, educacao da pulsdo, idealizacdo de seus destinos), mas sim
com uma escuta dos processos histdricos em que € possivel notar mudancas nas
disposicdes pulsionais do homem e certos destaques nas recomendacdes daquilo que ja
foi visto, em determinada época e parece estar dando as caras novamente.

Lacan retoma as trés profissdes impossiveis (educar, curar e governar) calcadas
por Freud (1925/1977), a fim de trabalhar a questdo do laco social. Em relacdo a cura,
Freud estava se referindo ao trabalho de psicanalizar. O que teriam de impossiveis,
mesmo se tratando de profissdes distintas? Sdo trés ocupacdes em que o critério de cada
atividade esta diretamente ligada a sua capacidade de se condicionar a um trabalho

concreto! e que néo é realizado pelo préprio trabalhador, ou melhor:

Aquele que governa trabalha para que outros possam exercer trabalhos especificos e
serem responsaveis pelos frutos de seus respectivos trabalhos. Aquele que educa trabalha
para gue o estudante possa aprender por si mesmo, e ndo simplesmente repetir o que lhe
é apresentado em sala de aula. (p. 42).

! Marx denomina de trabalho concreto aquela dimensdo da atividade humana responsavel pela

transformacdo direta e qualitativa de um dado material inatil em algo util, dotado de propriedades
determinadas adequadas a um determinado consumo (Tupinambé, 2014)
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E aquele que psicanaliza ndo produz nenhuma marca de um trabalho concreto, ndo
responde, efetivamente, a nenhuma demanda material (Tupinamba, 2014). Contudo,
alguns sujeitos ressurgem contra essa atividade, reclamando ao analista: “vocé ndo td me
servindo pra nada, nem sei por que volto aqui”. Inclusive, quando 0s sujeitos nos
procuram em seu sofrimento, tendemos a dizer que o trabalho realmente comeca quando
a via utilitaria trazida por ele se desloca. Compreende-se por tal via as seguintes
afirmagdes dos pacientes: “acabe com esse sintoma aqui”’; ou: “quero parar de usar
drogas, da um jeito nisso, doutora”. Ha algo impossivel no oficio de psicanalizar —
entende-se por “impossivel” (aquilo que ¢ atual na medida em que ndo tem manifestagdo
concreta, caso viesse a ter uma realidade, deixaria de ser o que €). Alguém que pede para
parar de usar drogas pode ser que pare em algum momento da sua vida, mas a
“mercadoria” oferecida pelo analista ndo tem nada a ver com a “interrupg¢do da substancia
psicoativa”.

O impossivel é essa categoria que opera a partir da negacdo da poténcia de passar
a atualidade, € aquilo que sé tem a poténcia de ndo ser. Ndo possui nenhuma semelhanca
com a impoténcia, pois esta se aproxima daquilo que, “ndo tendo como nunca se
manifestar, nada, portanto poderia” (Tupinamba, 2014). De outro modo, a impoténcia ¢é
uma resposta resignada diante do impossivel — ndo produz desejo, podendo advir em
diversas situacdes. Além disso, Bousseyroux (2012), na conferéncia “Praticas do
impossivel e teoria dos discursos”, propde o impossivel como especificacao do real que

limita o simbdlico e a verdade, presente no governar, educar, analisar.

A partir das trés profissdes impossiveis, Lacan (1969/2007) formaliza os quatro discursos,
articulando o lago social como discursos tecidos e estruturados pela linguagem,
aparelhamentos de linguagem que estruturam o campo do gozo (Quinet, 2009). As
atividades impossiveis, Lacan acrescenta o discurso histérico. Essas modalidades de lagos
sociais instauram relagBes fundamentais no campo do gozo, ndo sendo necessarias
enunciagdes para que o discuro se opere: “O discurso, esta estrutura necessaria, que
ultrapassa muito a palavra, é um discurso sem palavras, € que sem palavras, ele pode
muito bem subsistir” (Lacan, 1969/2007, p. 11)

Podendo subsistir, mesmo que seja sem a imperiedade das palavras, os quatro
discursos (universitario, do mestre, histérico e discurso do analista) estruturam quatro
modos distintos de ato, ndo sendo o setting o que os definem (Quinet, 2009). Isto €, o

discurso universitario pode ocorrer num ambiente demasiadamente distinto da sala de
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aula, assim como o analitico num ambiente distinto do consultério. Sendo modalidades
de ato que ultrapassam as palavras, uma fala num contetdo em torno da liberdade, por
exemplo, pode se produzir numa relagdo com Outro em situagdo de extremo
aprisionamento — € o ato subsistindo para aléem das palavras. Conforme Quinet (2012),
esses lacos ndo sdo fixos, o sujeito circula por eles, sdo lagos estruturados em torno da
relacdo do agente e de seu outro (0 parceiro).

O discurso que trata 0 outro como objeto é o universitario (imposicédo do saber ao
outro); o que trata 0 outro como mestre e senhor é o discurso histérico (elege 0 mestre
para desbanca-lo em seguida, fazendo o mestre produzir um saber — o ato histérico € fazer
0 outro desejar); o discurso do mestre, retomado pelo viés do senhor e do escravo da
dialética hegeliana, trata 0 outro como escravo (este lhe produz objetos de gozo); o
discurso analitico, por sua vez, diz respeito do outro como sujeito — neste, o analista ocupa
0 lugar de objeto, ndo aceitando, todavia, ser objetificado no sentido da
complementariedade (com aquele que fala), mas como semblante de objeto a, objeto
causa (Quinet, 2009). Por fim, Lacan (1969/2007) insere o discurso capitalista como uma
varia¢do do discurso do mestre, um “discurso do mestre pervertido” em que o saber é
convertido em mercadoria e foraclui dimensdes da castracdo, do amor, do desejo, da
alteridade — neste, quem encarna o outro é o Capital e, possui como caracteristica a
promocédo de um esvaziamento de tudo que é da ordem da vida.

Qual &, entretanto, o interesse nisso (nos lagos sociais), quando nos remetemos a
clinica com moradores de rua? O primeiro interesse seria pela constatacdo de que a
propria existéncia de tantos moradores de rua na nossa cultura, digo tantos, sem numerar,
se deu com o advento do sistema capitalista; nesta estrutura € preciso, sempre, ficar um
resto nas indignidades a fim de que a maquina opere na sua devida eficacia. Marx
(1890/2015) nomeou isso a que denomino resto como “exército industrial de reserva” e,
também, como “pauperismo”. Lacan (1969/2007) insistiu no capitalismo como discurso
e ndo como sistema econémico. Talvez ele conjecturava, que a mudanca de um sistema
econdmico para outro, ndo aplacasse de imediato o fim do discurso capitalista operando
nas relagdes. Contudo, é contundente no que diz respeito aos efeitos do discurso
capitalista: anuncia que esse discurso degrada o lago social, o abole, o leva ao
enfraquecimento, produzindo efeitos antissociais, por primazia (Declercq, 2006). A
proposta aqui é que assumamos o fato de que a presenga desses “tantos” moradores de

rua € a presentificagcdo do nosso fracasso civilizatorio e das promessas
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vindas com a modernidade: razdo, ciéncia, trabalho, liberdade, bom senso; e de que esse
fracasso interpela a clinica. A segunda razao se da pela prépria reformulacéo daquilo que
entendemos como clinica e escuta quando estamos diante desses sujeitos.

Rosa (2016) possui um trabalho extenso a respeito da clinica psicanalitica com
sujeitos reduzidos a condicdo de dejetos pelo discurso vigente. Ao falar da clinica, a
autora enfatiza a dimensao sociopolitica do sofrimento, mostrando que, dependendo do
campo em que se trabalha, a clinica apresenta certas especificidades ao lidar com esses

sujeitos. Um pouco das suas apostas:

“A problematizacdo da articulagdo entre sujeito ¢ enlacamento social langa-nos na
perspectiva da psicanalise implicada: aquela em que as teorizagdes sobre desejo e gozo
incluem 0 modo como 0s sujeitos sdo capturados e enredados na maquina do poder, de
modo que algumas vezes tenha suspendido seu lugar discursivo”. (Rosa, 2016, p. 28).

Outro apontamento importante realizado pela autora:

Todos n6s estamos inseridos nessa problematica e nesse discurso, mas é sobre uma
parcela da populagdo que sua verdade da a ver de modo mais evidente a face mortifera do
lagco — € fundamental destacar o modo parcial e desigual de incidéncia das violéncias que
envolvem as diferencas de classe, os jogos de interesse e o estranhamento das diferencgas
éticas e culturais. (Rosa, 2016, p.29).

Rosa (2016) observa, do mesmo modo, que a hipdtese do inconsciente ndo esta
presente apenas nas situacBes do setting analitico (seja qual for seu formato), mas,
igualmente, nas préaticas culturais e nos fendmenos sociais. A implicacdo da psicanélise
seria, entdo, uma estratégia a fim de refletir sobre esses eventos, assim como Freud
(1912/2013;1939/2006;1927/2014) fez nas construcdes a respeito do humano e da cultura.
A expressao “psicanalise implicada” se opde a “psicandlise aplicada”, que consistiria em
empregéa-la aos casos e situagfes sociais, de modo leviano. A psicanalise implicada se
atentaria no realce de taticas clinicas que escutam esses sujeitos situados precariamente
no campo social, criando taticas que possibilitem modalidades de resisténcia a
maquinarias de poder (Rosa, 2016).

Interessante notar que a psicanalista faz uma aposta ousada ao afirmar que no
processo civilizatério nem todos pagam o mesmo pre¢o por estar em civilizagdo (Rosa,
2016) assumindo, dessa maneira, ndo s6 diferencas na incidéncia das violéncias e de
trocas que o sujeito faz para se civilizar (ja que de algum modo, a rendincia tem a ver com

um jogo de trocas), mas também apontando, que pra alguns sujeitos o proprio



19

processo de constituicdo inclui um prego outro, ndo so articulado a singularidade de cada
um, mais adicionando “um pre¢o a mais”. Quantas libras de carne, eu perguntaria’.
Apenas uma, apostaria.

Também € exposto no seu trabalho (Rosa, 2016) que a suspensdo do lugar
discursivo, demonstra que na pélis a fala de alguns sujeitos sdo reconhecidas de modos
distintos, de modo que nem todo dito e sofrimento é elevado ao nivel de dignidade de ser
ouvido, quanto mais escutado. O trabalho de Alencar (2011) trata disso ao abordar a
tematica de mées que tinham filhos adolescentes assassinados e quando essas maes iam
aos orgdos publicos falarem disso (querendo muitas vezes apenas informagdes),
simplesmente eram deslegimitidas na sua perda e no seu enderecamento.

Broide e Broide (2015) ao mencionarem a clinica em situagdes sociais criticas,
destaca-a “‘como um dispositivo, a operagdo que permite a circulagdo da palavra e os
processos de singularizagdo dos sujeitos” (p. 9). Além da construcdo de diferentes settings
que possibilitam emergir e escutar o sujeito do desejo, nessa concepg¢éo de dispositivo,
inclui-se, com o intuito de enfrentar questdes que, as primeiras vistas, aparecem como
inabordaveis e inarticulaveis: a conversacdo do psicanalista com diversos atores que ali
estdo envolvidos na dindmica territorial (coordenadora da ong, secretario municipal, lider
comunitario) como um dos meios de se atuar nesses territérios (Broide; Broide, 2015).

Importante salientar, também, que, no que tange a escuta psicanalitica, hd um
elemento que nédo é subtraivel do processo: o sofrimento. Numa apontamento preciso e
sintético proposta por Dunker (2015), o sofrimento é um desejo que as coisas sejam
diferentes, principalmente pelo carater ativo no ato de sofrer (mesmo que na etimologia
do verbo (pathos) haja uma passividade semantica naquilo a que alude). Apesar de
compreendermos que haja sujeitos que sofrem e nem por isso demonstram qualquer
implicacdo inicial com aquilo que os acomete, o sofrimento tem uma carater politico na
existéncia, pois é a partir dele que se estrutura uma demanda. Soler (2012, p. 44), numa
direcdo parecida, aponta que o sofrimento em si, comporta uma implicacdo do sujeito e €

a partir dela que o analista pode intervir. Diante disso, a respeito desse dispositivo

2 Fago uma provocacéo, articulando a metéfora proposta por Lacan (1962/2005) (aonde ele recorre ao

texto “Mercador de Veneza” de Shakespeare) para ilustrar a relagdo do corpo com a linguagem, ao dizer
que para o sujeito se inserir no campo da linguagem, hé algo que ele precisa pagar, “pedago de si” que
funciona como moeda para 0 Outro, moeda para ingressar no campo linguageiro. A autora também se
utiliza da expressdo, preco e pagamento, se referindo ao processo de civilizar-se.
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analitico, faco dois parénteses em torno da associacdo livre e da transferéncia na clinica

com moradores de rua, dois parentes que se estenderdo nos capitulos do trabalho:

Transferéncia e Associacao Livre

Associacdo livre: A associacao livre é a regra fundamental (Freud, 1912/2010) para que
se abra a possibilidade de “produzir” efeitos analiticos nos atendimentos com os sujeitos
que nos procuram, sendo indicado por Freud como o convite para o sujeito dizer tudo que
Ihe vier a cabeca (sem censura), contudo, temos na clinica com moradores de rua duas
problematicas em torno desse “livre”:

a) Aprobleméaticaem comum vivida por qualquer falante, ja que a fala esta sujeita
as leis da lingua e a liberdade de se dizer “tudo o que pensa” € restrita por ser impossivel
deixar completamente de lado a censura (Lacan, 1958/1998). E inviavel, do mesmo modo,
destituir os mecanismos psiquicos de ignoréncia da verdade do desejo e a dificuldade de
tolerar esse “dito mais o livre possivel”;

b) Em determinados contextos, principalmente institucionais®, a associacdo livre
pode ser usada contra o préprio paciente, como nessa dada situacéo:

O analista convida a mae de uma crianca que esté prestes a ser institucionalizada
em um servico de acolhimento a falar sobre “qualquer coisa” em um grupo e a mulher
discorre sobre “fantasias relacionadas a incapacidade de ser uma mde ideal,
questionando se ela merecia ou ndo ficar com a crian¢a’”. Essa fala, para o processo de
um sujeito que estd se perguntando sobre seu lugar materno e os impasses que se
duplicam ao tornar-se mae, justamente por morar na rua, tem bastante pertinéncia.
Contudo, sua fala, em determinado lugares, pode ser entendida, por algum técnico,
como: “ela ndo tem o desejo de ser mae dessas criangas. Anotado na ficha”. Digo isso,
pois, nessa clinica, as instituicdes judiciarias, de controle e fiscalizacdo, estdo sempre
circulando por esses espacos, assim a “margem de liberdade da palavra” rapidamente
pode se transformar em mais um indicio de aprisionamento para algum paciente. E a
palavra da mulher sendo usada contra ela mesma. Isto posto, haveriam situacfes em que
o0 analista se resguardaria de convidar o sujeito a associar livremente? A experiéncia nos

mostra que sim.

® Broide (1993) trabalha com a ideia de que a rua também pode ser considerada um tipo de instituico,
com todas suas regras, hierarquias, liderancas, acordos, puni¢des, decisdes.
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Em contraponto a isso, ja presenciei uma situagdo curiosa: havia num grupo
terapéutico um sujeito (que estava ameacado por outro sujeito que também frequentava o
espaco. Nesse dia, contudo, esse ultimo “ndo quis participar do grupo”, mas ficava
circulando por ali). O grupo acontece “normalmente” e o sujeito que estava ameagado,
nesse dia em especifico, falava bastante do seu sofrimento, da dificil relagdo com seus
pais ¢ da impossibilidade de voltar para casa por ser tratado como “marginal”. Ele dizia
se sentir um “criminoso dentro de casa”, mencionando algo que se dispara numa cena
especifica: quando ele vé sua mae tendo uma reacao de “se amedrontar” diante dele, o
mesmo ndo consegue suportar vé-la cogitando a possibilidade de que ele podia bater nela
e assim, sai de casa novamente. Note, nesse caso, estar na casa da familia se mostrava
dificil para esse sujeito, mas ele encontrava jeitos pra lidar e permanecer, todavia, a partir
do momento em que ele se vé no olhar do Outro (a cena do olhar da m&e amedrontada se
repetia na fala dele) como alguém “capaz de bater na propria mae” (limite que ele
encarava como nao ultrapassavel), eclode o insuportavel e ele sai vagando pela rua. Isso
tem um efeito naquele outro que “ficava circulando no grupo”. O outro, Jhames*, é tocado
pela historia desse que ele “ndo gostava”, deslocando-se do édio, dissolvendo um pouco
a intensidade desse afeto. A identificacdo nesse caso, mesmo que momentaneamente teve
um efeito de neutralizagdo. De novo, para indicar algo no que se refere aos efeitos da

associacdo livre nesses espacos.

Transferéncia: Nos textos “Sobre o amor de transferéncia” (Freud, 1915/2010) e no
Seminério — Livro 8: A transferéncia, (Lacan, 1960-1961/1992), Freud e Lacan, cada um
a seu modo, e com suas diferencas acerca da concep¢ao do que seria “transferéncia ¢
manejo dela na clinica psicanalitica”, apontam para algo em comum: uma certa separagao
entre pessoa do analista e lugar que ele ocupa na posicao transferencial. Em 1915, Freud

atenta para a tematica do apaixonamento a figura do “médico” dizendo:

Ele tem que reconhecer que a paixdo da paciente é induzida pela situagdo analitica e ndo
pode ser atribuida aos encantos de sua pessoa [grifo meu], e que, portanto, ndo hd motivo
para ele ter orgulho de tal “conquista”, como seria chamada fora da analise. E sempre
bom ser lembrado disso. (Freud, 1915/2010, p. 161)

Isto posto, Freud menciona que dispensar o analisando quando diversos modos

*Todos 0s nomes que aparecerdo nesse trabalho sio ficticios.
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de apaixonamentos ocorrem, é se subtrair da transferéncia, ja que a transferéncia por si
s0 envolve atribuicGes amorosas que o analista ndo controla. A metéafora escolhida pelo
psicanalista alemdo para responder a esse entrave é a figura do quimico, que trabalha

com forcas explosivas, langando a pergunta:

O psicanalista sabe que trabalha com as energias mais explosivas e que necessita
da cautela e escrupulosidade de um quimico. Mas alguma vez se proibiu aos
quimicos de lidar com materiais explosivos, perigosos, é certo, mas indispensaveis
em sua eficacia? (Freud, 1915/2010, p. 170)

Freud aponta, entdo, como saida, a sustentacdo desses afetos como mola do
tratamento. Em Lacan (1958/1998), algo se radicaliza quanto a isso, principalmente por
ele ter experienciado os manejos realizados pela “psicologia do ego” em torno da
transferéncia e direcdes de tratamento que estavam sendo produzidas: o empréstimo de
“sentimentos” do analista nas interpretagdes, a identificacdo com o “ego forte” como
saida de analise ¢ o excesso de interpretacdo em volta da nogdo de que “0 analisando
esta resistindo ao tratamento”. E que de algum modo, a transferéncia envolve uma
relacao de poder. Com isso, Lacan (1960/1992) escolhe a figura do Sdcrates' para pode
apontar algo no que tange a funcdo do analista no manejo da transferéncia, Socrates
como esse que no banquete do Platdo, apresenta-se como suposto saber para 0 outro,
supunha saber nele a respeito do tema tratado no banquete
— o tema do amor. Socrates responde sustentando o desejo daquele que supde nele “a
grande resposta para 0 amor”, apagando sua pessoa do processo, ¢ deslocando o poder
que lhe foi atribuido — “o poder da cura” (cura no que se refere a relagdo com o ndo
saber, ele impulsiona o ndo saber) — operando pela fungdo de “causa do desejo” de um
processo que envolve, sobremaneira, o sujeito que sofre.

O paréntese que coloco a volta disso (da transferéncia): o analista ocupa um lugar

e paga com sua pessoa nesse processo (Lacan, 1958/1998)°, desde modo, essa é uma
separagdo fundamental no ato de clinicar, ja que o analista opera ocupando uma fungéo
na transferéncia. Contudo, quando lidamos com uma clinica em que a violéncia esta
presente no circuito cotidiano dos sujeitos, a violéncia seré enderecada em larga escala,

em algumas irrupgdes, e isso ndo esta necessariamente vinculado ao “analista

®Lacan (1958/1998), aponta o pagamento do analista a partir de trés vias: comsuas palavras,
COM sua pessoa e com o juizo intimo do seu ser.
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estar mal posicionado na transferéncia”, mas a certo circuito das relagdes que ja estdo ali
instaladas. Dessa forma, a pessoa do analista tende a emergir, principalmente, em
situagcbes em que se depara com o risco da violéncia a seu corpo, 0 risco do seu
desaparecimento. E emergir em determinadas situacdes € um modo de sobreviver a certas
ocorréncias atadas a barbarie®. Se o siléncio do analista é evocado como um modo de
instalacdo de se fazer causa de desejo do analisante, de apagamento para ser causa
libidinal do processo, digo aqui, que em determinadas circunstancias o analista é
convocado ao grito, ao grito de sua pessoa e esse grito, muitas vezes, pode ter efeito
analiticos para o sujeito, no territdrio e no circuito em que circula

No primeiro capitulo deste trabalho, intitulado: “Moradores de rua
(contextualizagbes — dados — escolha terminolégica)”, argumento acerca da escolha
pela expressao “moradores de rua” como operadora do meu trabalho. Além disso, fago
uma breve contextualizagdo do fendmeno “morar na rua”, articulando o aumento de
pessoas morando na rua ao sistema capitalista e as mudancas nas relacdes de trabalho
ocorridas nessa transi¢do. Retomo, do mesmo modo, o capitulo 24, do trabalho de Marx
(1890/2015) para indicar que, se o desemprego € tomado como elemento-chave na
quantidade de pessoas morando na rua, ¢ importante frisar que os “desempregados”, pela
perspectiva marxista, € um excedente que esta estruturalmente inscrito, ou seja, esta na
conta para que a légica lucrativa capitalistica opere na sua devida eficacia. Ressalto, do
mesmo modo, a perspectiva de que o sistema capitalista ultrapassa a dimensdo de uma
estrutura meramente politico-econdmica, embora traga, em seu bojo, um sistema de
crencas denominado, por Benjamin (2013), como um “fendmeno religioso”.

No capitulo: “Singularizar a brasilidade: o mal estar de um territério”, a partir
da definicdo de territério proposta por Santos (2009), apresento alguns dados sobre o
Brasil, articulado a uma metadiagndstica estudada por Christian Dunker (2015).
Conforme Dunker, vivemos uma “vida em forma de condominio”, em que a figura do
sindico assume certo protagonismo no modo de se relacionar. Essa modo de viver é uma
das expressOes daquilo que Lacan (1969/2003) propds como segregacdo e campos de
concentracdo — desenvolvo brevemente acerca do que o psicanalista francés considera
como fendmenos segregatdrios. A intencdo de destacar o mal-estar na brasilidade nédo se
faz sem assumir um risco. Evidenciar e se concentrar na diferenga e funcionamento do

mal-estar no Brasil pode desencadear uma cegueira e omissé@o em reconhecer que outros

“QOcorréncias que serdo melhores desenvolvidas na primeira nota do trabalho.
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paises e lugares passam, igualmente, por fendmenos parecidos. Portanto, considerar o
Brasil como o Unico lugar com essas modalidades de sofrimento € um modo
“umbiguista”’ de escuta®. Contudo — a partir dos estudos coloniais e de uma vivéncia em
torno de algumas formacdes em psicanalise que tendem a fazer uma constante busca nas
invengdes francesas, transpondo de maneira deslumbrada “aquilo que acontece na Franca
para o Brasil” — considero o risco da cegueira mencionada como menos iatrogénica do
que a cegueira do deslumbramento ao europeu, essa que muitas vezes desemboca no
esquecimento da historia do Brasil, que possui, sim, sua singularidade — Compreendendo-
a como constituida pelo Outro (portugueses, argentinos, franceses, ingleses etc).

No terceiro capitulo, apresento a primeira nota do trabalho: “Na clinica com
moradores de rua, o analista testemunha a existéncia da barbérie na cultura. A
barbarie tem estreita relacdo com a experiéncia do desamparo.” Investigo, a partir
dessa afirmativa, a concepcdo de barbarie, desamparo e cultura pela perspectiva
freudiana, a fim de articula-las com a experiéncia clinica. Insiro, da mesma forma, cenas
clinicas em que o analista testemunha a barbérie, intervindo de algum modo, em seus
efeitos marcados pelo sujeito que nos procura.

No quarto capitulo, apresento a segunda nota do trabalho: “Na clinica com
moradores de rua, o analista pratica certa ‘teimosia’ na polis: teima em apostar no
‘direito ao desejo’ desses sujeitos.” Nesse momento, exploro a nogdo de desejo tratada
por Lacan (1957/1998), principalmente no seminario 5 encadeando a tematica da
necessidade, demanda e desejo e a aposta de que, com sujeitos que moram na rua, é
preciso reconhecer o direito de desejar. Teimosa, ja que, com esses, considerados como
“Pobres e miseraveis”, € preciso insistir, ao se tratar de seus desejos, quase que de modo
obstinado, haja vista que alguns discursos aparecem numa perspectiva avessa. Procuram,
certas instituicdes hegemdnicas, a reducdo continua desses sujeitos, de modo, etolégico.
Abordo, nessa parte, uma cena clinica ocorrida numa oficina de escrita com moradores

de rua e o ocorrido em um evento, quando do langcamento de uma politica

"Que gira em torno do préprio umbigo.
8 Em um conjunto de entrevistas, propostas por PsiBr e Koltai (2016) na discussao sobre Psicanalise e
Politica, aponta essa problematica de modo muito claro, colocando os riscos dessa posicao.
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publica denominada “Alimento para todos”, na cidade de Sao Paulo. Desenvolvo esses
dois acontecimentos fundamentada nas teorias lacanianas.

No quinto capitulo, apresento a terceira nota do trabalho: “Na clinica com
moradores de rua, o analista escuta, de modo mais frontal, modalidades de laco que
perpassam pelo inumano”. A partir de dois fragmentos clinicos, trabalharei o que estou
considerando como “experiéncias em torno do inumano”, articulando com o trabalho de
Freud (1919/2010) do “Inquietante” e retomando um fragmento em que a narrativa em
torno da “liberdade” aparece na fala de alguns sujeitos. Nessa nota, aponto que o “assunto
sobre liberdade”, t&o caro para sujeitos que moram na rua, provoca uma questao no que
construimos, enquanto humanidade, nos processos de circulagao dos sujeitos pela cidade.

Em todos os capitulos a tematica do lago sera discorrida: a) A barbarie como um
modo de enlagcamento; b) O laco que insiste em igualar certos sujeitos ao registro do
campo da animalidade; c) Certa abertura ao inumano como modalidade de enlagamento
aos sujeitos que circulam pela cidade; d) O laco analitico e as consequéncias abordadas
nesse laco, quando se é operado em contextos de vulnerabilidade social; Temas
adjacentes serdo tratados como: o mal-estar no Brasil que muitas vezes se da num registro
paranoico (devido a ativacdo do medo como afeto central nas dindmicas de convivéncia);
a drogadi¢do como sintoma de uma sociedade contemporanea e o capitalismo como “um

fendmeno religioso” pra lidar com a questdo do desamparo.

Datando o inicio do interesse pelo tema...

No periodo da graduacdo de Psicologia, momento em que meu interesse pela
clinica articulada & drogadicdo ja comegava a dar noticias, fui a uma palestra de um
Redutor de danos, conhecido como Domiciano Siqueira®, que anunciou a seguinte frase
diante de uma pergunta feita por alguém do auditorio sobre os desafios dessa clinica:
“Quando vocé esta seguro da sua ética, quando vocé sabe o que esta fazendo, vocé vai até
o inferno e volta, quando vocé ndo estd, tudo fica muito vulneravel, muito dificil”. Havia
visto Domiciano duas ou trés vezes promovendo oficinas em instituicGes de satde mental,
palestrando e conversando sobre os “rumos que a Redugdo de danos estava tomando no

Brasil”. De inicio, a resposta dada por Domiciano a pessoa que 0

®Sobre o trabalho de Domiciano Siqueira acessar: http://domicianosiqueira.blogspot.com/.


http://domicianosiqueira.blogspot.com/
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interpelou, me causou certo arroubo. Eu ja tinha uma espécie de admiracédo por sua figura,
era alguém que ia conquistando seu espaco e se abstendo de fazer uma formacao no
ambito académico. Inclusive, mencionava certa burocratizacdo da Reducdo de danos no
espaco publico, suspeitava que a teorizacdo em excesso, vinda, em grande parte, do
discurso cientifico sobre a prética, arriscava a diminuir a poténcia dos servigos
direcionados a Reducéo de danos®? — pois esta possui algo “do pele a pele”, do territdrio,
da rua e, segundo Domiciano, era necessario que isso fosse constantemente lembrado e
ndo eclipsado (todavia auxiliado) pelo conhecimento universitario. Apds alguns anos na
minha experiéncia clinica com pessoas em situacdo de rua aquela fala retornava e o0 meu
enlevo comecava a ser nomeado por meio dos estudos psicanaliticos. A seguranca
apontada naquele periodo nada tinha a ver com garantia ou certeza do que advinha, mas
certa necessidade de uma aposta (“saber o que esta fazendo™), ou a procura de um rigor
para lidar com situagcbes que ndo estavam em manuais, catalogadas, teorizadas — se
mostrando, portanto, extremamente complexas quando suscitadas na pratica.

Desse modo, enfrentei um desafio, j& mencionado por outros psicanalistas em
alguns trabalhos: o desejo de operar a clinica em espagos que ndo se restringiam ao
consultério: CAPSad, Acompanhamento terapéutico, Ubs’s, Servico de Abordagem
Social (SEAS), Delegacia da Mulher, espacos em que fazer mencéo a propria palavra
“clinica” naquele periodo, ja induzia a certas antipatias e avisos: “ndo ¢ bom falar que
vocé € da clinica na entrevista, eles ndo querem gente fazendo consultério nesses
servicos”. Esse aviso me chamava atenc¢do por alguns motivos: 1) considerar a clinica
como sindnimo de consultério; 2) o fato de eu ter que esconder meu trabalho no
consultério, como se isso fosse contraditorio ao meu interesse por outros espacos; 3) a
faliciza¢do do fazer “fora” do consultério: a falacia de que “quem trabalhava em
ambientes fechados era considerado conservador, quem ndo, era Vvisto, por sua vez, como
um profissional “foda/subversivo”; e 4) a moralizagao que estava presente em dois
campos discursivos: nos grupos, alguns congressos e encontros na psicologia social e na

psicanalise.

A Reducéo de danos é uma politica de Estado (alguns aderem ela, outros n&o), uma estratégia no cuidado de
usuarios de alcool e outras drogas e também uma concepgdo a respeito do uso de substancias psicoativas que
diverge de outras politicas (Petuco, 2010). Para a Reducéo de danos, o uso/abuso de substancia psicoativa (néo é
uma doenca, um pecado, nem um crime), mas um direito, de modo, que mesmo sendo um direito, ndo se trata de
“fechar os olhos” para as consequéncias desse abuso de substancias, mas de estabelecer outras formas de cuidado.
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No territério em que me formei (naguele momento), a pratica de consultério era
moralizada, tida como necessariamente individualista e burguesa — fazer parte daquele
campo remetia, mesmo que implicitamente, a ndo trabalhar em consultério. A area
discursiva dos psicanalistas, considerava, por sua vez, as agdes nesses “eXtra-muros”
como qualquer coisa, exceto psicanalise. Assim, me vi diante de um impasse.

Retomo essa historia por considerar importante contextualizar a minha insercao
no tema e admitir que ainda me soa curioso o fato da clinica, fora dos espagos tradicionais,
sempre “precisar se justificar”. A impressao ¢ a de que, em alguns momentos, estamos,
ndo so6 tentando formalizar uma experi€éncia, mas, também, “comprovar” algo que a todo
tempo € colocada “sob tribunal”. As perguntas dirigidas a nds resumem-se em: “iss0 é ou
ndo ¢ clinica psicanalitica, quem baterd o martelo”? Ou entdo, quando essa justificativa
ndo estd no campo psicanalitico, toma outras versdes com adverténcias relacionadas a
uma suposta separagdo maniqueista entre “subjetividade e necessidades”, essa frase que
ouvi, por exemplo: “com pessoas de classe baixa, a gente precisa, primeiro, conseguir as
coisas, depois escuta-los, eles ndo tem muito insight”. Trago essas falas, adverténcias e
avisos ouvidos no cotidiano do meu trabalho por considerar necessario localizar meu
caminho e mostrar “o que eu fui conseguindo fazer e/ou ndo fazer” com tudo o que
permeou minha préatica. Trazer a clinica com essas pessoas, nesse instante, é uma maneira
de transmitir um encontro de experiéncias que, em alguns momentos, pareceram-me com
a “vivéncia de um verdadeiro inferno” e praticas em que escutei sujeitos inventando e
sabendo-fazer algo com sua existéncia diante de um desamparo aterrorizante.

De modo breve, o encontro com sujeitos que moram na rua, se deu, inicialmente,
num CAPSad em que iniciei uma pesquisa cartografica articulada a Andlise
Institucional numa organizacgdo, aderida aos pressupostos de Gregoério Baremblitt, e aos
estudos esquizoanaliticos. Depois disso, fui contratada nessa instituicdo como psicéloga,
iniciando um trabalho de escuta que envolvia modalidades diversas (atendimento
individual, familiar, domiciliar, oficinas, grupos terapéuticos, etc), momento crucial, pois
0 contato di&rio com esses sujeitos, numa carga horaria de 40 horas semanais, me langou
a diversas questbes, direcionadas, sobretudo, a vivéncia na rua e as ficcbes que 0s

sujeitos iam construindo em torno disso. A tematica da rua me

10 CAPSad é uma instituicdo de sadde do Programa da Satide Mental, que atende pessoas que apresentam
intenso sofrimento psiquico relacionado ao uso de alcool e outras drogas, oferecendo um trabalho composto
por uma equipe multiprofissional (Brasil, 2015).
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convocou de distintos modos: a paixao/sofrimento que aparecia na fala de alguns sujeitos
em relacdo a “morar na rua”, a anglstia em estado bruto que aparecia quando esses
sujeitos vinham para a unidade de servigo, ap6s dormirem varios dias na rua; os bastidores
dessa rua, as regras, os acordos de funcionamento, a vivéncia nesse espaco que afetava as
relacbes transferenciais com os profissionais. Depois desse trabalho, me enredei por
servicos como SEAS (Servico de Abordagem Social)*?, Ativacdo de rede®® e um trabalho
numa Pastoral de Rua, lugares que envolvem, igualmente, sujeitos que “fazem” da rua
espaco de moradia.

Acerca desses lugares, fagco algumas marcagdes contextuais importantes em torno

das conjunturas percebidas:

1) Capsad: Atraso frequente do salario, politicos do municipio sendo investigados por
desvio de verba publica, retirada de Ricardo Tykanori da coordenacdo de Saiude Mental,
varios movimentos (Filho, 2015) da satde mental ocupando o Ministério da Saude,
reclamacOes de pacientes e trabalhadores em torno da marmita comprada pela prefeitura,
queixas relacionadas a qualidade do alimento, presenca de supervisdo clinico-
institucional no servico, sustentacdo da politica da Reducdo de Danos como orientacao
do cuidado apoiada pela Coordenacdo de Saide Mental do municipio, reposicdo de
trabalhadores ocorrida de forma lenta, abaixo-assinado, reunifes e denuncias de vizinhos
para retirada do Capsad da regido, ameaca aos trabalhadores que ndo denunciavam
pacientes “acusados de furto” e aqueles que apoiavam a continuidade do Capsad naquele
local da cidade, alternancia entre momentos que tinham manteiga e café e dos que nédo
tinham, para a realizacao do café da manha na rotina do servico, etc.

2) Seas, Pastoral de rua: Eleicdo de Jodo Agripino Déria para prefeitura de Sdo Paulo,

desmonte do Programa de Bracos Abertos, varias operacgdes realizadas na regido da

2 SEAS é um servico especializado em Abordagem Social, que tem como finalidade assegurar trabalho
social de abordagem e busca ativa que identifique, nos territorios, a incidéncia de situacGes de risco pessoal
e social, por violacdo de direitos, como: trabalho infantil, exploragdo sexual de criancas e adolescentes,
situacdo de rua, uso abusivo de crack e outras drogas, dentre outras. A abordagem social constitui-se em
processo de trabalho planejado de aproximacao, escuta qualificada e construcdo de vinculo de confianca
com pessoas e familias em situacéo de risco pessoal e social nos espagos publicos para atender, acompanhar
e mediar acesso a rede de protecdo social. Um dos objetivos do trabalho é construir o processo de saidas
das ruas e possibilitar condigdes de acesso a rede de servicos e a beneficios assistenciais (Brasil, 2013, p.
9

BAtivacdo da rede foi um projeto vinculado & FioCruz e & Coordenacéo de Satide Mental Nacional, em que
profissionais de municipios diferentes foram contratados para trabalhar no Projeto “Engrenagens Percursos
Formativos da RAPS”. Uma das minhas fung¢des, neste, era promover discussdes, debates, articulagdo na
rede, vivificando a tematica “Alcool e outras drogas” nos territorios.
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Cracolandia#, intensificacdo na cobranca aos trabalhadores do SEAS na retirada de
pessoas em situacdo de rua das dreas publicas, internacdo compulsoria de “usuarios de
drogas” em Comunidades terapéuticas, deslocamento de varios grupos de pessoas que
estavam na Cracolandia para outras regides, inicio da corrida eleitoral para presidéncia

no Brasil, crescimento do deputado Jair Bolsonaro, elei¢éo de Jair Bolsonaro, etc.

Y0 coletivo Craco Resiste (S0 Paulo) realizou um dossié sobre as operacdes que ocorreram na
Crackolandia, na gestdo em que Jodo Agripino Doria estava ocupando o cargo da prefeitura. Esse dossié
se encontra nos arquivos do coletivo.
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METODOLOGIA

Pesquisa em psicanalise

A divisdo do sujeito é sempre provocadora de mal-estar, assim a criagdo da
expressao “resisténcia na transferéncia” (Freud, 1912/2010) foi um modo encontrado por
Freud de se perguntar algo do tipo: Como pode um sujeito estar em condig@o de extremo
sofrimento, mesmo assim arrumar tantos recursos psiquicos para ndo se haver com aquilo
que ele ignora: sua condi¢ao de falta, de divisdo, de que esse “eu falo” ndo governa a sua
prépria casa? (Freud,1917/2010). Dizendo isso, é metapsicologicamente impossivel ndo
haver resisténcia aos efeitos que a psicanalise pode provocar no campo social, ja que
como elucidado por Lacan (1974/2005), a psicanalise € um sintoma no mal estar de sua
época. Sintoma: verdade que retorna sob a forma de um enigma, de uma certeza, ou de
uma fetichizacdo (Quinet, 2002).

Desse modo, por mais discuss@es e trabalhos ja realizados por psicanalistas e
outros interlocutores em varios campos da cultura, sempre vemos o retorno de certas
questdes feitas por diversos atores sociais que aparentemente ndo cessam de serem
colocadas em pauta: as questdes sdo vérias, giram desde a hipoOtese do inventor da
psicanalise (Freud) ser considerado um charlatdo, até o questionamento da psicanalise
“ser eficaz” no campo das vulnerabilidades sociais ou ndo, o suposto saber ultrapassado
que a psicanalise tem na cultura, ndo estando assim, a relacdo entre ciéncia e psicanalise
fora desses questionamentos. Retornam-se de tempos em tempos, as perguntas sobre a
psicanalise ser ou ndo ciéncia, estar ou ndo bem fundamentada, “servir ou ndo” no campo
cientifico. Digo isso, pois para iniciar a proposta metodologica dessa pesquisa (algo que
no que tange a ciéncia), de algum modo podemos relembrar aquilo apontado por Lacan
(1974/2005): a psicanalise como sintoma no mal estar de sua época, opera com o retorno
de uma verdade que ndo cessa de se inscrever, sem certa resisténcia, ela poderia se tornar
uma religido.

Nessa leitura, Freud, como inventor e logo objeto de mira de uma sociedade

vitoriana que via nas suas produces uma heresia a sua época, talvez interpretaria certas
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recusas que retornam a psicanalise (inclusive a recusa que a atribui como ndo sendo
“digna de ciéncia”) como um dificuldade de suportar a subversdo da nocdo de
conhecimento langada pela psicanalise (Goldenberg, 2018), ja que aceitar de bom grado
a existéncia de um saber que determina seus destinos a sua revelia é de algum modo
metapsicologicamente impossivel. A contragosto, é preciso analisar outra chave de leitura
para esse carater da resisténcia, ja que ela em si traz paradoxos. Para Freud (1913/2010)
a resisténcia sempre esteve articulada a certo obstaculo em torno de alguma mudanga
realmente transformadora, o psicanalista via a resisténcia como um modo de conservacao
do mesmo, uma evitagdo contra os efeitos do inconsciente (Ventura, 2009), entretanto, a
resisténcia também se mostra como luta, como aquilo que nédo se sujeita as formas de
subordinacdo e colonizagédo (Ventura, 2009) dialogando com Lacan (1954/1985, p. 287)
na emblematica hipotese de que a “resisténcia ¢ sempre do analista”. Isto é, ndo € que
Lacan desconsiderava que nos processos de emersdo de um saber inconsciente, ndo
houvesse construgdes de resisténcia diante disso, mas ele também traz a resisténcia pro
lado de c4, dos analistas, pra dizer que de algum modo os analistas também ignoram um
saber e tambeém se horrorizam diante do seu ato, podendo se tornar colonizadores, no
campo cientifico ou em qualquer outro espaco. Essa resisténcia ao ato analitico, também
pode ser resisténcia a tudo que se apresenta como alteridade, ja que também presenciamos
o discurso lacanés® se colocando de forma predatéria no campo cientifico, em alguns
momentos: desvalidando continuamente a psicologia social, as construgdes de outros
psicanalistas (Melanie Klein, Donald Winnicott, Wilfred Bion, dentre varios outros),
deslegitimando a influéncia dos outros saberes, repetindo vernaculos em eventos
cientificos de modo desinteressado pelo que os outros campos tem a ouvir, a dizer. De
algum modo, essa outra chave nos conta que certas resisténcias a psicanalise, também
pode se articular a essa insubordinacdo quando o discurso impera por uma via
territorialista. Algo possivel, principalmente quando se trata de pesquisas que trabalham

no campo aonde as vulnerabilidades sociais circundam. E preciso se atentar a isso.

1> Coloco Lacanés, como essa circulacdo discursiva que se serve do ensino lacaniano, para exercer
mecanismos de controle e poder, repetindo de maneira orientada neologismos, com o objetivo de enfatizar
modos morais de se operar com a psicanalise em que se afaste toda possibilidade de questionamento diante
de uma orienta¢do “monopolista”. Goldenberg (2018) vai trabalhar isso de modos distintos, no “Desler
Lacan”.
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Assim, para evitarmos o efeito de romantizagdo dessa resisténcia, ou “heroismo”
desse saber, pensamos a relacdo da pesquisa, ciéncia e psicanalise como a possibilidade
de: inclusdo da sua diferenca. Diferenca na medida em que distinta de outras ciéncias ela:
tentar retirar de cada experiéncia o que pode revelar de uma estrutura (de invariante,
universal) (Pinto, 2018); acolhe os desvios e percalgos da pesquisa ndo como mero
acidentes, mas como fundamentais na producao e analise dos dados; considera a relacao
de implicacdo entre pesquisador(a) e objeto de pesquisa (envolvendo a temaética
escolhida, os textos selecionados, as partes grifadas, os autores elegidos para o debate);
pde em movimento a analise dos aspectos transferenciais entre pesquisador e pesquisado,
suspendendo qualquer ideal relacionado a neutralidade cientifica (Elia, 1999); opera com
a hipdtese do inconsciente, inconsciente compreendido como: “isso que teima em nao se
submeter a primeira pessoa do singular para alojar-se na terceira pessoa indeterminada”
(Safatle, p. 2012, 224) , com toda dimenséo sociopolitica em questdo.(Rosa, 2016).

Ferreira (2018) aponta também a importincia da “douta ignorancia” do
pesquisador diante do tema e do pesquisado, ja que por ser douta, ndo se trata de uma
ignorancia qualquer, mas daquela que permiti o analista-pesquisador esquecer ou ignorar
0 que se sabe, estando assim mobilizado pelo que ndo sabe podendo com isso supor saber
no pesquisado. E de grande desafio para uma pesquisa psicanalitica, o pesquisador néo
cair nas tentagdes de achar o que procura, de na escrita, no campo e na construcdo do
texto nédo se tornar um fiador da teoria, dos textos que leu, dos autores que se empolgou,
por isso se faz imprescindivel certa abertura para a errancia na pesquisa, sem que isso se

ecloda numa total desorientag&o.

Objetivo Geral
Investigar a partir do dispositivo clinico os lagos sociais que se desvelam a partir da

escuta clinica de sujeitos que moram na rua.

Objetivos especificos
1) Analisar cenas clinicas vividas com sujeitos que moram na rua focando na tematica

da barbérie e da civilizacao a partir da perspectiva freudiana;
2) ldentificar impasses vividos na clinica com moradores de rua, indagando elementos

que tangem a questao da associacao livre, transferéncia, e escuta clinica de modo geral;
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3) Discutir sobre a importancia da aposta do “direito ao desejo” com os sujeitos que
moram na rua a partir do desenvolvimento teorico da nogdo de “desejo” na psicanalise;
4) Trabalhar a temética do inumano, articulando a relagdo do homem com experiéncias

inumanas e a questdo da liberdade.

Método

O caminho para se construir as reflex6es dessa pesquisa se deu de seguinte modo:
a) Revisdo sistemética de literatura na busca eletrdnica em bases de dados cientificas,
digitacdo de palavras chave que iam de acordo com o interesse do tema. Os descritores
utilizados foram: “moradores de rua e psicandlise”, “pessoas em situacdo de rua e

9% ¢

contexto”,

99 ¢

moradores de rua e escuta” , “lago social e psicandlise”, “psicanalise e mal
estar”, “lago social, freud e lacan”, “barbarie e lago social”, “desejo, gozo e lago”,
“pessoas em situagdo de rua e capitalismo;”, pessoas em situagdo de rua ¢ moradia”;
dentre outros. b) Dialogo de pares e interlocutores de modo geral (orientadora, amigos,
colegas, professores, profissionais da area) no pedido de indicacdo de literatura nos
subtemas que atravessaram a pesquisa; ¢) Recuperacdo e leitura de diarios de campo
digitados e arquivados em pastas que foram escritos nos processos de trabalho em
Servigos de Saude e de Assisténcia social; d) Selecdo e analise de cenas clinicas (presentes
no diario de campo) a partir da perspectiva psicanalitica (especificamente os autores
Freud e Lacan, leitores deles, dialogando com interlocutores como Foucault, Benjamin e
Marx) e também selecdo desses fragmentos clinicos destacando a partir da perspectiva
psicanalitica como analisadora, elementos transferenciais, significantes, aspectos da
associacao livre, analise das dinamicas discursivas nos contextos de escuta, enunciados e
enunciacoes.

Freud ([1912]/2010) contou que seu método de registros dos atendimentos se
davam logo ap0s as sessdes, nos momentos em que ele chegava em casa a noite ou estava
no fim do expediente no consultério. Depois os relia. Quando articulava ciéncia e
psicanalise, menciona que pesquisa e tratamento coincidem, entretanto alerta sobre o risco
de objetalizacdo do sujeito para fins cientificos, sugerindo que ndo seria bom trabalhar
cientificamente num caso enquanto o tratamento ainda estava em curso, ja que para ele,
o0 elemento surpresa é de extrema relevancia no processo (Freud, [1912]/2010,

p. 114) e esse elemento de algum modo poderia ser colocado de lado no afa do cientista
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em ir atras dos resultados. Barros & Passos (2015) falam da importancia do registro

em relacdo a pesquisa.

“E para qué registrar o processo? O que fazer com este registro? A quem
enderecgé-1o? O registro do processo da pesquisa interessa porque inclui tanto os
pesquisadores quanto os pesquisados. Nesse sentido, tal registro se complementa
no ato de sua restituicdo. O texto a ser restituido aos diferentes intervenientes
permite a ampliacdo e publicizacdo da andlise das implica¢bes que se cruzam no
trabalho da pesquisa” (p. 172)

Nesse trabalho (Barros & Passos, 2015), também questiona o “como” registrar,
colocando em suspenso certas politicas de registros em que 0 pesquisador tenta-se manter
neutro ou apenas descritivo, apontando uma certa politica da narratividade no ato de
registro. Os registros utilizados para essa pesquisa, por exemplo, foram realizados de
modos distintos: em alguns momentos seguindo a recomendacdo freudiana (apos saida
do trabalho, anotacdes daquilo que se destacava da “atencao flutuante”; em alguns outros
momentos registros de ancoragem (momentos de extremo desespero diante de cenas
dificeis vividas, ia até a cozinha/pracga ou algum outro comodo e registrava nem que seja
uma palavra, ou uma frase saltada); registros pos- inicio do mestrado que se davam
especialmente dentro do metrd, no circular da cidade). Com o recolhimento de todos esses
registros, foi se estabelecendo os caminhos a se percorrer na pesquisa e as delimitacoes a
serem feitas.

Importante salientar a relacao estabelecida entre parte desse método que denomino
como “registros de ancoragem” com as cenas clinicas vividas. Essa articulagdo vem de
uma metodologia de trabalho apresentada por Broide & Broide (2015) em que eles
intitulam ““ancoragens” como a escuta dos “fios que amarram o sujeito a vida, o
mapeamento desses fios que se embrenha” (p. 30) como aposta na possibilidade de
alguma invencdo diante de situacBGes limitrofes, de extrema urgéncia, de grande
complexidade. E uma metodologia que diante de algumas situacdes, se enfatiza uma
espécie de pergunta: “diante de tudo isso, o que ainda sobra de vida, de possibilidade”?
Realizo essa pequena torcao, pois Broide & Broide (2015) estavam tratando da escuta dos
profissionais com 0s sujeitos que se encontravam. Aqui, tomo como “registro de

ancoragens” do lado do profissional, como esse fio que ainda resta
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naquilo que sobra de desejo de atuar ndo se resignando a tentagéo a burocracia®. Concebo
a burocracia aqui, ndo apenas pelo seguimento inflexivel da regra, mas como uma resposta
possivel articulada a indiferenca que ajuda aos profissionais e pesquisadores a suportar 0
trabalho em territérios de acentuada vulnerabilidade social. A burocracia tem um carater
mortificante diante da possibilidade de criagdo, mas também de protecdo diante daquilo

gue toma aqueles que estdo presentes nesses contextos.

Justificativa
O laco social, o mal estar da cultura e as dindmicas de discurso presentes num

territério afetam diretamente a vivéncia de sujeitos que circulam na polis, como também
afetam o trabalho do psicanalista que escuta esses sujeitos. A tematica do “morar na rua”
esta incluida em varios campos do saber, sendo considerada um problemade ordem social
por tocar em varios assuntos complexos no que tange a governabilidade: de
ordem/desordem das cidades, criminalidade, de saude publica, dos debates em torno da
drogadicdo, das discussdes em relacdo ao adoecimento de sujeitos, da relagdo com o
trabalho - emprego; convocando assim, varios atores sociais a dialogarem para tratarem
de assuntos tdo complexos. Laurent (1999) menciona a importancia de o analista ser
sensivel aos processos segregatérios e de que é importante recordar, que o discurso
analitico, para se perpetuar precisar operar numa forma democratica de vida, para que
com isso 0s sujeitos possam continuar “falando livremente” e possam colocar em ato
aquilo que ultrapassa a dimensdo do utilitarismo, logo a dimenséo do desejo.

Um trabalho que aborda o desvelamento dos lagos sociais a partir da escuta clinica
com sujeitos que moram na rua ¢ um modo de contribuir para compreensdo dos processos
civilizatorios/de barbarie que presenciamos, além disso, um modo de construir taticas
clinicas que possam contribuir para o exercicio de uma escuta atravessada por essas
questdes. Ademais, se fez imprescindivel colocar em voga nessa producédo, enunciados,
enunciaces, ditos e dizeres de sujeitos que moram na rua, como modo de apontar como
a dimensao do desejo resiste a processos violentos e como o aspecto da invencao emerge
em contextos tdo indspitos.

Com isso, trago também os limites e impasses encontrados nessa clinica,

apontando denuncias no que tange a condigdes de trabalho daqueles que estdo na lida

®Byrocracia compreendida como, um conjunto de regras e procedimentos a seres guiados arisca,
suspendendo qualquer processo de reflexdo e questionamento.
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diaria com esses sujeitos. Refletindo sobre os efeitos do discurso capitalista e a marca do
apagamento que esse discurso promove nos processos de socializac¢do, apontando as
consequéncias dele quando impera nos afetos em questéo.

Trazer a palavra dos moradores de rua, para esse trabalho, foi uma maneira de
relembrar a necessidade de construcdes de politicas publicas que podem advir, mais
atrelada aquilo que eles apresentam como “fundamental para suas vidas”, politicas

publicas que potencializam a poténcia criativa da existéncia desses sujeitos.
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CAPITULO 1

MORADORES DE RUA: CONTEXTUALIZACOES

“Jamais se honrou tanto o trabalho, desde que a humanidade existe. E mesmo, esta forade

cogitacdo que ndo se trabalhe.” (Lacan, 1969/2007, p. 178).

1.1-  Escolha terminolégica

Terminologicamente, pessoas em situacdo de rua sao aquelas que pertencemaum
grupo populacional heterogéneo, sem uma moradia convencional, vivendo em situagédo
de pobreza extrema, a procura de logradouros publicos (ruas, pragas, marquises, viadutos)
e areas degradadas (prédios abandonados, ruinas, cemitérios) como espagos de moradia
temporaria. Também utilizam albergues, casas de acolhida ou moradias provisérias para
pernoitarem durante um tempo e apresentam, em comum, vinculos familiares fragilizados
ou rompidos (Brasil, 2011).

A despeito disso, ha uma discussao em torno da terminologia mais propicia para
se referir a esse grupo. Mattos (2006) escolhe a expressdo “pessoas em situagdo de rua”,
enfatizando que a opg¢ao por “pessoa” se deve ao almejo por acentuar o pertencimento a
sociedade humana, afastando-se do termo “populagdo” — por se aproximar daquilo que
esse grupo teria em comum, na expressdo popula¢do, ha um empuxo aquilo que é da
ordem da generalizacdo. O autor também menciona a op¢ao pela expressdo “em situagdo
de rua” por considerar o carater transitorio e passageiro da situacao de rua, com foco na
transitoriedade dessa experiéncia. Nesse sentido, Mattos (2006) menciona o carater de
metamorfose ininterrupta das relagfes sociais humanas, considerando, entdo, que o uso
de “em situagdo” € um avango numa dire¢do oposta aquilo que tende ao definitivo. Nos
documentos oficiais, também se v€ a escolha pelo termo “pessoas em situagdo de rua”
como mais oportuno (Brasil, 2008, 2011).

Santos (2014), no entanto, problematiza essa escolha, por considerar que “pessoas
em situacdo de rua” ndo abarca a complexidade das relagdes estabelecidas com a rua,

questionando a eliminagdo daqueles que estdo vivendo na rua hd muitos anos, ndo
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necessariamente num carater de transitoriedade. De acordo com Santos (2014, p. 23):
“Entendemos que a terminologia ‘situacdo de rua’ reflete uma forma de lidar com o
fendmeno, que pressupde a saida das ruas, visto que a ‘situacdo’ representa
momentaneidade, algo da ordem situacional. Queremos estar atentos aos efeitos de tal
proposi¢ao” .

Ha que se questionar, ainda de acordo com Santos (2014), o distanciamento entre
a definigdo apontada nos documentos oficiais e a vivéncia de rua propriamente dita, pois
nao ¢ possivel generalizar que esse grupo apresente em comum ‘““vinculos familiares
fragilizados ou rompidos”, ja que muitos deles nascem nas ruas e/ou constroem familias
nas ruas. Nesse contexto, é importante afastar a nogdo de familia como algo relacionado
intrinsecamente a lagos consanguineos, pois as familias vdo se construindo, nesses
espacos, em diversos arranjos (Santos, 2014). Além disso, é importante destacar que ha,
na definicdo problematizada por Santos, uma ideia de que retirar as pessoas da rua e
direciona-las para moradias convencionais seja a solucgéo, a saida, para um problema tdo
mais complexo. Santos (2014) elege, assim, a expressdo “pessoas em vivéncia de rua”
como mais apropriada, dando destaque ao que € vivido nesse territorio.

Ja Melo (2019), em torno dessa escolha terminoldgica, em uma matéria na Revista
Cult, faz um desabafo sobre sua reacdo ao ver muitas pessoas em situagdo de rua na
metropole de Sdo Paulo, mencionando sua impressdo do aumento desse grupo e sua
indignacdo ao ver pessoas deitadas em colchGes molhados e camas de papeldo. Nesse
sentido, a autora coloca o uso da expressao “moradores de rua” como a “representagao da
banalizag¢@o do inconcebivel”; para a escritora, “morar” remete, justamente, ao contrario
daquilo para que servem as ruas — lugares de passagem, encontro, troca.

Nesse contexto, € necessario destacar que as definices e escolhas terminolégicas
ndo conseguem abarcar a complexidade da experiéncia em questdo, o que nao nos impede,
contudo, de ativarmos algumas hipoteses e adotarmos um significante emerso da escuta
desses sujeitos que fazem, da rua, espaco de moradia, passagem, enlacamento. Escolho,
portanto, neste trabalho, o significante “moradores de rua”, ndo sé como titulo, mas
também como uma posicao diante daquilo que escutei sobre a vivéncia de alguns sujeitos
com o espaco da rua. Algumas hipoteses do pensamento construido em torno disso podem

ser elencadas:
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1) A propria adi¢do do elemento “de rua’ ja nos indaga, pois, quando nos referimos a
alguém que mora numa casa, ndo dizemos: Beatriz € moradora de casa. O fato de Beatriz
morar numa casa, que seja alugada, comprada ou dividida, ja diz que a casa é uma
moradia. Cotidianamente, perguntamos “onde vocé mora?”, questdo em que a “casa’
estd implicita. Um componente, entretanto, entra em jogo nessa suposicao: toda casa €

morada para o sujeito? A casa em si ja se sustenta como moradia??

2) A escolha de marcar a transitoriedade na expressdo “em situagdo de rua’ também
supoe que “morar em casa’ ndo inclua certo aspecto tramsitorio. Ha um engodo
importante nisso. Na escuta clinica com esses sujeitos, € comum, pelas histérias de vida,
sabermos que muitos deles ja moraram em casas durante varios momentos das suas vidas
e, por diversas motivacdes, moram na rua. Além disso, 0 espanto de muitos ao
descobrirem, no primeiro contato com esses sujeitos, que eles ja trabalharam como piloto
de avido, cantor, empresario, vendedor, serralheiro, motorista de onibus, jogador de
ténis, empregada doméstica, agente comunitaria, psic6logo, médico, dentre outras
profissdes conhecidas no mercado de trabalho, revela uma nogdo comum de que

moradores de rua ndo tém outras predicagoes para aléem do “moradores derua”.

3)Em uma conversa, na cozinha de uma instituicdo, sou tomada por um elemento
surpresa em torno dessa questdao do “passar”, “morar”. Andrey esta lavando a louga e
comeca a me contar o que tinha programado para fazer depois do almoco e das
atividades ali presentes. Andrey estava animado naquele dia — era o dia em que iria até
um centro cultural da cidade, e Andrey mencionava que gostava de ir com “os irmdos da
rua até la toda semana”. Quando me fala do espago em que fica, um centro de acolhida

construido para pessoas que fazem abuso de substancia psicoativa,*® digo: Ah, entéo vocé

dorme 14? Ele responde: N&o, eu moro ld. “Mora?”. “E, eles podem me

7 Costa & Poli (2010) trazem a questdo da psicose como paradigmatica em torno do tema “uma moradia
possivel para o sujeito”, ja que a moradia ndo se delimita pela arquitetura da casa. As autoras trazem, para
isso, referéncias da reforma psiquiatrica e dos servigcos residenciais terapé@uticos, demonstrando a
importancia dessas politicas, mas ndo deixando de lado o fato de que a questdo do habitar, do morar, da
morada, para a psicose, sempre precisa ser colocada em interrogacgdo, ja que, em alguns casos, 0 que mais
se aproxima da “morada”, para o sujeito, ndo esta circunscrito a uma casa.

18 Andrey era um sujeito que ndo tinha problemas em relacdo ao abuso de substancias psicoativas, por

esse motivo, ele teve que articular, na rede, uma vaga nesse local, mesmo ndo sendo considerado
“toxicOmano”.



40

pedir pra sair em qualquer momento, eu sei disso, mas ja faz um tempo que eu t6 morando
la. Quando eu tiver que sair, eu saio”.

Nesse sentido, faz-se necessario, sim, “absurdar-se” diante do que vai sendo
banalizado, como apontado por Melo (2019). Contudo, ha sujeitos que nascem, vivem,
estudam, moram na rua, com todo o inconcebivel que muitas dessas experiéncias sao
vividas. A adogdo da expressao “moradores de rua” é, portanto, a constatacao de ha
sujeitos que moram na rua (dormindo no albergue, no centro de acolhida, na igreja, na
caixa de papeldo, no mocdé construido com barbante, na praca publica, no ponto de 6nibus,
na barraca), ndo necessariamente em concordancia ou em complacéncia com essa
realidade. A rua é um espaco de moradia e, muitas vezes, de morada para muitos sujeitos,

por mais absurdo que isso nos parega.

1.2 - Capitalismo, trabalho e o fendomeno “morar na rua”

No capitulo 24 do primeiro volume do livro O Capital (1890/2015), de Karl Marx,
o autor faz uma retomada de “leis sanguinarias” promulgadas em alguns momentos
histéricos, que tinham como objetivo punir pessoas que ndo trabalhavam, os intitulados
“vagabundos”, considerados, pela legislacdo, como ‘“delinquentes voluntarios”. Na

Inglaterra, essa legislagdo teve inicio no reinado de Henrique VII:

Henrique VI1II, 1530: mendigos velhos e incapacitados para o trabalho recebem uma
licenca para mendigar. Em contrapartida, acoitamento e encarceramento para 0S
vagabundos mais vigorosos. Estes devem ser amarrados a um carro e agoitados até
sangrarem, em seguida, devem prestar juramento de retornarem a sua terra natal ou ao

lugar aonde tenham residido durante os lltimos trés anos e de “se porem a trabalhar”.
(Marx, 1890/2015, p. 980 ).

A retomada de Marx (1890/2015) continua: “Elizabeth, 1572: mendigos sem
licenca e com mais de 14 anos de idade devem ser severamente agoitados e ter a orelha
esquerda marcada a ferro, caso ninguém queira toma-los a servigo por dois anos” (p.982).

Posteriormente, lemos:

Jaime I: alguém que vagueie e mendigue sera declarado um desocupado e vagabundo. Os
juizes de paz, nas Petty Sessions, tém autorizacdo para mandar agoita-los em publico e
encarcera-los, na primeira ocorréncia, por 6 meses, e na segunda, por 2 anos. Durante seu
tempo na prisao, serdo acoitados tanto e tantas vezes quanto os juizes de paz
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considerarem conveniente... Os vagabundos incorrigiveis e perigosos devem ser
marcados a ferro no ombro esquerdo. (Marx, 1890/2015, p. 982).

De acordo com os documentos histéricos, sempre houve pessoas morando na rua,;
seja por forca das circunstancias ou por decisdo deliberada, nas pequenas ou grandes
cidades, sempre estiveram presentes as pessoas que tinham a rua como espaco de moradia
(Silva, 2006). Contudo, com o advento do sistema capitalista e as mudancas nas relacdes
do humano com o trabalho, “morar na rua” tornou-se um fendmeno que cresce
periodicamente (Silva, 2006), com varios grupos populacionais heterogéneos passando a
ter a rua como espaco de moradia. Nesse sentido, criangas, idosos, imigrantes, pessoas
com ensino superior, trabalhadores,1? egressos prisionais e indios sdo alguns desses
grupos cuja presenca nas ruas é cada vez maior (Karam, 2015).

Especialmente no Brasil, o inicio da populacdo em situacdo de rua se deu com as
leis que foram “libertando” os escravos, como a lei dos sexagenarios, que libertava
escravos acima de sessenta anos de idade. A populacdo escravizada era composta, em sua
maioria, por analfabetos, que ndo recebiam qualquer indenizagdo por terem que se
submeter a trabalhos forcados, ndo eram vistos, pelos outros, como cidaddos (mesmo
sendo libertos) e eram atribuidos somente a trabalhos bragais, principalmente pelo fato de
serem negros, o que fez com que muitos deles passassem a viver nas ruas (Karam, 2015).
Silva (2006) aponta, também, que a transicdo do modelo feudal para um modelo de
producdo pré-capitalista deu-se com base nos processos de urbanizacdo, com o
surgimento de novas configuragdes de trabalho, de modo que muitos produtores rurais
que detinham os meios de producgédo foram expropriados e passaram a viver em centros
urbanos, vendendo sua forca de trabalho nos ndcleos industriais mais proximos. Nesse
contexto, um grande namero de pessoas ndo foram alocadas nas inddstrias na mesma
velocidade com que foram expulsas de suas terras, enguanto outras ainda nao
conseguiram se adaptar ao novo modo de trabalho, dando-se inicio, assim, ao fenbmeno

chamado pauperismo?0 (Silva, 2006).

19 Nas grandes capitais, como S&o Paulo, por exemplo, ja se encontra um contingente de pessoas que, por
trabalharem em locais muito distantes de casa e gastarem mais de trés horas sé de ida ou s6 de volta, acabam
dormindo em albergues ou mesmo nas calgadas, quando, porventura, ndo ha vagas em albergues ou centros
de acolhidas.

“Uma das defini¢des de pauperismo apontadas por Marx (1890/2015) engloba a classe trabalhadora que
vive em piores condicBes, 0 peso morto do exército industrial de reserva, que vegeta gragas as esmolas
publicas.
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Marx (1890/2015) demonstra, de modo claro, que o crescimento da riqueza de
uma nacao, as jornadas de trabalho extensivas e a existéncia explicita de uma populacao
que corresponde a forca do trabalho que excede as necessidades produtivas (os
desempregados) ndo sdo “um acidente de percurso” que escancara a fragilidade do
modelo capitalista. Essas massas humanas a que assistimos copiosamente nas filas
enormes de empregos sao, na verdade, massas “que pertence[m] ao capital de maneira tao
absoluta como se ele tivesse criado por sua prdpria conta” (p. 858), ou seja, sdo parte
essencial para que a maquina continue a girar na sua eficacia, ja que esse “exército
industrial de reserva”, sempre “disponivel”, corrobora para a manutengdo de empregos
desumanos, além de abrandar certas reivindicacdes, sempre lancando méo de afirmativas
em torno da ideia de que “O emprego ta ruim, mas, pelo menos, tem emprego”. Trata-se
de uma nocao gque convence o sujeito de que ele é uma espécie de privilegiado por ter um
emprego, mesmo que se trate de um emprego alienante e/ou dessubjetivante.

Silva (2006) mostra que, em pesquisas realizadas nas grandes capitais brasileiras,
como Recife, Porto Alegre, Belo Horizonte e S&o Paulo, entre os anos de 1995 e 2005,
buscou-se identificar varidveis como sexo, idade, escolaridade, origem, tempo na rua,
relagdes com a familia e relagbes com o trabalho antes e depois da situagéo de rua. Entre
os resultados dessas pesquisas, demonstrou-se que 77,87% das pessoas que moram na rua
sdo do sexo masculino, na faixa etaria de 25 a 55 anos, com escolaridade entre 12 e 82
série, e que, a excecdo de Sdo Paulo, em que a maior parte (65,71%) é procedente de
outros estados do Brasil, a maioria das pessoas entrevistadas haviam nascido nos estados
onde sobrevivem.

Em relacdo ao tempo de moradia na rua, notou-se que, nos Gltimos anos, houve
um crescimento do tempo de permanéncia nesses espagos, com 0 registro de pessoas que
ja moram na rua ha cinco anos ou mais — grande parte delas ndo esta acompanhada de
familiares de origem, tendo rompido/interrompido vinculos familiares anteriores. Além
disso, uma parcela significativa dessa populacdo declarou ter tido experiéncia de trabalho
e profissdo antes de residir na rua, sobretudo nas areas de industrias, servi¢os, construcdo
civil e ocupacdo doméstica. Ja na condicdo de rua, os relatos apontam que as praticas que
mais se destacam sdo os popularmente conhecidos “bicos” e a mendicancia, evidenciando
atividades como catacédo de materiais reciclaveis e ocupacdes relacionadas a carros (lavar,

manobrar, vigiar, guardar) (Silva, 2006).
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N&o é possivel delimitar uma causa para que alguém passe a viver na rua (Broide,
2017), mas € importante deixar em voga que o crescimento dessa populacdo tem estreita
associacdo com a questdo do trabalho, ndo sé pela auséncia de postos de emprego para
todos (é preciso que haja desempregados, como apontado anteriormente, para a
permanéncia da estrutura econdmica vigente), mas também por existir uma espécie de
ceticismo, na fala de alguns sujeitos, em relacdo a certas promessas em torno do
“trabalhar”. Trata-se de descrencas em relacdo a certos engodos culturalmente
transmitidos em torno da “importancia do trabalhar” independentemente das condi¢des
de trabalho. Essa é uma questdo interessante, que dialoga com a fala de Benjamin (2013)
sobre a ideia do capitalismo como religido — nesse sentido, a celebracdo do seu culto é
“sem trégua e sem piedade”, sem “dias normais em que ndo se festeja a ostentacdo da
pompa sacral” (p. 22), de modo que o trabalho exerce uma fungdo importante nessa
adoracdo. Desse modo, quando o autor articula o capitalismo como um fenémeno
religioso, é um sistema de crenca e rituais que ele esta apontando, em que o dinheiro#, as

cédulas bancarias, comparam-se as imagens dos santos:

O capitalismo deve ser visto como uma religido, isto é, o capitalismo esta essencialmente
a servico da resolucdo das mesmas preocupacdes, aflicdes e inquietaces a que outrora
as assim chamadas religides quiseram oferecer resposta [...]. Trés tragos ja podem ser
identificados na estrutura religiosa do capitalismo: ele € puramente cultual (tendo como
coloracdo religiosa o utilitarismo), seu culto dura permanentemente (ndo tem dia que nao
se festeja o culto); é o caso de culto ndo expiatorio, mas culpabilizador. (Benjamin, 2013,
p. 21).

De certo modo, Benjamin (2013) retoma algumas ideias weberianas em torno do
trabalho como salvacdo, mas toma outro rumo ao propor o capitalismo como um sistema
com uma estrutura religiosa, ndo apenas uma formacéo condicionada pela religido (Lowy,
2005). Sendo assim, como uma religido, o capitalismo passa a ser uma resposta para as
questdes da existéncia. Trabalhar passa a ser, entdo, uma maneira de se mostrar um bom
fiel. Esse culto de uma culpa que ndo se expia estd estreitamente relacionado a
ambiguidade da palavra Schuld (a0 mesmo tempo, culpa e divida); o sujeito, no

capitalismo, é um eterno endividado, de maneira que a culpa mitica e a

L Um fendmeno curioso que acontece na cidade de Sdo Paulo, sio ambulantes que vendem na linha

vermelha do metr6, nota-se que uma das taticas para eles venderem seus produtos é chegarem com muitas
notas de dinheiro na mdo numa “mostragdo”. Em uma conversa despretensiosa, me disseram que fazer
isso aumenta as vendas. S8o muitas cédulas as vistas, essas cédulas provocam uma espécie de fascinio
quando observadas.
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divida econdmica sdo inseparaveis nesse circuito. Assim, ha uma critica feroz, por parte
desse materialista, em relacdo a ideia do trabalho urgir para o progresso civilizatorio, ja
que o trabalho, nas condi¢Ges que séo colocadas, transforma os seres humanos em
“maquinas de trabalho”, além de ser degradado ao estado de uma simples técnica e
corrompido na sua propria nocdo, que, para o autor, estaria mais proximo da relacdo que
as criancas estabelecem com o brincar (Lowy, 2005).

As voltas disso, em um trabalho institucional (em um servico de sadde), ocorre
um fragmento curioso que me remete a essa tematica do trabalho: ha a deciséo, por parte
da coordenacdo da prefeitura, de afixar, na parede da unidade, por questdo de
“transparéncia com os usudrios que atendiamos”, uma folha em que constam as
informacdes sobre o salério e a carga horaria de todos os trabalhadores daquele local,
incluindo as minhas. Uma reacdo de um dos pacientes que circulavam por la dispara

alguns dias depois da colagem dessa folha:

Quanto vocé ganha aqui? Vocés ndo se divertem, ta todo dia trabalhando, acorda cedo,
vocé sabe quanto eu ganho olhando carro em poucas horas? Vou pegar minha marmita,

fico de boa, e vocés, ai, trabalhando, sendo mandado, sendo humilhado por paquitdo,22
gue chega tirando vocés, olha o que vocés aceitam, ficar sem receber[...].

Uma pequena contextualizacdo: éramos, em maioria, profissionais do sexo
feminino na instituicdo. Jamy era um paciente que compreendia as mulheres como
“sagradas”, dividindo, de modo categorico, mulheres sagradas e mulheres “putas” —
“absurdava-se” com gritos de “homens paquitdes” em direcdo a equipe, o que acontecia
quando ndo conseguiam uma vaga para dormir no local. Nos projetos, Jamy sempre
frustrava a expectativa de profissionais que viam, no “trabalho assalariado”, uma direg¢ao
para ele; Jamy chegava a entrar, mas nao permanecia nesses trabalhos, afirmando preferir
“vigiar carros”. Aindignacdo era um afeto recorrente nas suas falas.

H& algumas suposicdes antecipadas no dito de Jamy: a de que as mulheres
“sagradas” nao se divertem, a de que aceitdvamos nos sacrificar (a relagdo entre o sagrado
e o sacrificio) em relacdo aos paquitbes e, em alguns momentos criticos, ele havia
chegado a apontar que nos tinhamos um plano de usar os pacientes para ganhar dinheiro
ilicito, ja que “ndo fazia sentido” toparmos todo aquele trabalho dificil por amor. Trata-

se de uma questdo interessante, porque, apesar de essa indignagao, com o

P PRL)

22 “paquitdo” ¢ uma palavra do dialeto “da rua”, que se refere aquele “cara que se acha, que ja chega
botando a banca, que ndo tem humildade no trato com as pessoas”.



45

decorrer do tempo, ter ganhando um carater delirante — “vocés, mulheres, tém um plano
de me usar para ganhar dinheiro ilicito” —, a denuncia do Jamy era extremamente valiosa.
Foi depois da colagem dos nossos salarios na parede que isso eclodiu. Jamy nos
questionava sobre o valor que cobravamos para estar ali e sobre o porqué de toparmos um
salario tdo ruim, trabalhando, durante 40 horas semanais, com “noias”.23 Ndo havia, ali,
uma afirmacao de que Jamy nao sofria com o fato de trabalhar vigiando carros e de nédo
ter uma casa para morar, mas, sim, uma dendncia a légica em que nos encontrdvamos;
havia algo em torno da sua relacdo com o trabalho sendo colocado nessa fala enderecada
a nés. Jamy denunciava o fato de nos submetermos a um trabalho com salario atrasado.
Denunciava, sobretudo, qualquer direcionamento de projeto que o submetesse, também,
a esse tipo de trabalho. Sua fala coloca em xeque a questdo do valor: valor do salério,
valorizagao do trabalho, o valor do “noia”, valor da mulher, valor do propio Jamy.

Em outra circunstancia, uma paciente, ao dizer que havia saido da rua e alugado
um quarto pequeno para ela e sua filha, comecava a se questionar sobre o “ganho
prometido” de vida ao morar numa casa. Ela menciona que, na rua, sempre conseguia
comida e outras coisas para ela e sua filha, j& em casa, conseguia levar a garota para a
escola, mas o fato de ter que trabalhar em um emprego que néo fazia sentido nenhum para
ela, com praticamente todo o saléario indo para o aluguel e para as contas, deixava-a na
constatacdo de que “ndo compensava muito” ficar na casa, além de se entristecer com
todas as obrigaces advindas dessa casa, dos desafios em ir as reunides da escola da
menina, entre outros.

E intrigante notar essa articulagio entre morar na rua e trabalho, ja que muitas
politicas publicas sdo construidas com énfase nessa questdo. A titulo de ilustracdo: A
relacdo entre alguns centros que tratam de pessoas em situacdo de rua que faz abusos de
substancia psicoativa, construidos com énfase na questdo do “trabalho. Nao ha,
necessariamente, uma relacdo causal entre morar na rua e ser usuério abusivo de drogas
licitas ou ilicitas. Inclusive, uma pesquisa realizada no Rio de Janeiro (Carvalho, 2013)
mostrou que 65% dos moradores de rua ndo tinham relagdo abusiva com substancia
psicoativa. Ou seja, a vivéncia na rua esta muito alem de uma vivéncia em torno do

“objeto droga”, contudo alguns desses sujeitos tém relagcdes abusivas com alguma

ZExpresséo utilizada pelo proprio Jamy. Noia: aquele que faz abuso de droga, que so “pensa” em jeitos
de conseguir a droga. Que vive “noiado”.
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substancia e sdo internados em comunidades terapéuticas cuja principal atividade é a
chamada laborterapia. Vejamos uma definicdo, apresentada por uma comunidade
terapéutica, dessa “terapia” (Litoral Sul, 2016): “A laborterapia, que também pode ser
chamada de terapia ocupacional, € uma técnica psicoterapéutica, onde [sic] é utilizado
[sic] tipos de trabalhos para afastar a desocupacéo e outros problemas gerados pelo tédio
e pelo 6cio”.

No anuncio on-line dessa comunidade terapéutica em especifico, a descri¢ao
enfatiza que a “clinica” ndo tem lucratividade com a laborterapia,24 entretanto, em outras
comunidades, j& foram realizadas denuincias (Levy; Aradjo & Ferraz, 2018) em relacéo
aos produtos/objetos que os residentes estavam produzindo na “laborterapia”. Nesses
casos, esses produtos geravam lucratividade para os proprietarios da instituicdo e para a
empresa, que vendiam esses produtos, fazendo-nos concluir que, além de essa
“laborterapia” ter como objetivo o afastamento do “tédio e do ocio”, ela foi sendo
utilizada como um signo “gourmetizador” para a a¢do de escravizar sujeitos — um
sinbnimo de usar do sofrimento psiquico relacionado a droga para gerar lucros para certos
empreendedores. Muitos moradores de rua contam sobre essa vivéncia em comunidades.

Em 2017, na gestdo do ex-prefeito da cidade de Sdo Paulo, Jodo Agripino Doria,
um programa chamado “Trabalho novo” (Mello, 2017) foi lancado para pessoas em
situacdo de rua, com o objetivo de “oferecer emprego para pessoas que viviam nas ruas’.
Uma das exigéncias para se candidatar ao programa era ter “dentigdo frontal completa” e
ndo ter antecedentes criminais. O programa estava articulado a redes de lanchonetes como
McDonald's e outras empresas conveniadas. Muitos moradores de rua se candidataram ao
programa — alguns ndo conseguiram 0 emprego, outros ndo permaneceram; ha aqueles
que ficaram. Nesse contexto, representantes de servicos que trabalham diretamente com
pessoas em situacdo de rua criticaram o programa por nao oferecer tratamento dentario
para aqueles que queriam participar e ainda desconsiderar o grande percentual de pessoas
com antecedentes criminais. O fato é que, muitas vezes,

0 interesse imediato das pessoas que moram na rua por programas como estes advém do

*E importante lembrar que as comunidades terapéuticas surgiram inicialmente como uma proposta de
“humaniza¢do” do modelo psiquiatrico organicista; elas faziam parte do movimento das Psiquiatrias
Reformadas, que langavam mao de resgatar o potencial terapéutico dos internos no andamento do proprio
tratamento. O movimento da Antipsiquiatria e da Psiquiatria Democratica tinham uma concepgéo distinta,
de ruptura radical com o modelo psiquiatrico, inclusive com a propria ideia de “afastar os doentes” da
cidade, lancando méo de outras estratégias (Amarante, 2007).
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“desespero”, da necessidade de sair da rua, mas o resultado desse tipo de iniciativa
demonstra que ndo ha, necessariamente, permanéncia nos locais ligados a esses projetos,
por diversas razdes.

Isto posto, urge a necessidade de questionarmos a concepcao de trabalho que esta
em voga, 0 que ja esta sendo feito por alguns sujeitos que moram na rua, pois essa no¢ao
de trabalho que “afasta o tédio e o 6¢io” (porque ambos sdo considerados perigosos), que
promove a “gratiddo” de sujeitos simplesmente por estarem alocados em algum cargo,
que atua promovendo “promessas em paraisos” ligados a acumulagao de riqueza e bens
que, supostamente, poderiam ser atingidos por qualquer um, que exige critérios de
qualificacdo inumanos nomeados como “alta flexibilizagdo”, que considera a
meritocracia como pico da conquista e que apaga a singularidade do trabalhador,
convocando-o para se transformar em uma “peca de engrenagem” (Lustoza, 2009, p. 48),
é uma concepgdo que continuara contribuindo para que o fendmeno “morar na rua”
amplie-se constantemente. A marca de ferro, promulgada nas leis sanguinarias, para
aqueles que “se recusam” a trabalhar ou para aqueles que “vagueiam” na rua continua tao
vigente como nunca, s6 que sob outras aparéncias. Nao a toa, a pobreza, tomada, por
alguns discursos, como resultado da auséncia do exercicio do trabalho, ou seja, reduzida
a uma consequéncia individual da falta de “esfor¢o”, tem tido, como produto, a sua
criminalizacdo ostensiva.

A pobreza — e tudo o que remete a ela — é tomada como o grande crime na
sociedade capitalistica contemporanea, sendo assim, também se manifesta como uma
espécie de pecado, justamente por estarmos tratando do capitalismo como um fendbmeno
religioso; a dimensao do pecado esta atada. Desse modo, ndo é incomum que — nao so
uma, nem s6 duas vezes — algum morador conte-nos sobre a sua experiéncia de acordar,
na rua, com alguém dizendo: “vai trabalhar, vagabundo!”. Ou com alguém que permanece
numa ruminac&o culpabilizadora quando experimenta um tempo de 6cio no seu dia. E a

crenca na religido capitalistica circulando pela cidade.
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CAPITULO 2

SINGULARIZAR A BRASILIDADE: O MAL-ESTAR DE UM TERRITORIO

Uma frase mencionada por Lacan no texto “Fun¢do e campo da fala e da
linguagem” (1953/1998) se tornou iconica, em alguns trabalhos, ao reiterar a importancia

de articular a pratica da psicanalise com as questdes da cultura:

Que antes renuncie a isso (a pratica), quem nao conseguir alcangar em seu horizonte a
subjetividade de sua época. Pois, como poderia fazer do seu ser o eixo de tantas vidas
guem nada soubesse da dialética que o compromete com essas vidas num movimento
simbolico. (p. 322)

Renunciar, abdicar, declinar, recusar, palavras possiveis de se realizarem, frente
ao exercicio da pratica, que recua diante das transformacdes da cultura, das
preponderancias de certo tipo de laco com o outro, do sofrimento que chega a clinica na
suas mais diversas modalidades. Adverténcia que pode ser encarada de modo t&o incisivo,
devido aos efeitos iatrogénicos, que podemos provocar, enquanto analistas, ao ndo nos
permitirmos a alcangar “a subjetividade de sua época” ou, de outro modo, o “mal estar da
sua época”?®. De um lado corre-se o risco de lancar mdo de conceitos, nogdes e
recomendacgdes freudianas de maneira inflexivel, como se nada dos eventos sociais,
culturais e de linguagem pudessem interferir na teoria, nesse risco, a clinica insiste em ser
uma conservadora decidida. De outra parte, corre-se o0 risco de uma certa rebeldia mal
fundamentada, ao desprezar esses conceitos, no¢des e recomendacdes, desconsiderando
sua construgdo historica na obra freudiana. Ao deliberar “que certos textos e producdes
nao servem mais”, por estarmos vivendo “outros tempos”, entrariamos numa espécie de
“delirio de autonomia™?’, correspondente a uma certeza de que se pode fazer o que bem
entender com a praxis, sem realizar, entretanto, interlocu¢cfes com o campo e com tudo

que foi produzido até ali.

%6 Soler (2009), aponta como sindnimos o “mal estar da sua época”, (dito de modo freudiano ) com a

subjetividade de sua época.

27 Utilizo essa expressdo, “delirio de autonomia”, a partir da discussdo que Lacan (1959/2008) traz no
seminario da ética, a respeito dos trés ideias analiticos considerados problematicos para a pratica analitica.
Ele aponta o ideal de amor humano, da autenticidade e da profilaxia da dependéncia. Em relagdo ao Ultimo,
articulo isso a essa atuacdo em que se estabelece uma relagéo individualista com o campo e outros saberes,
decidindo por conta propria “o que fica, o que vai” da teoria.
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Alcancar o horizonte de seu tempo ndo nos parece, estritamente, pertencer a sua
propria época, nem, necessariamente, ou estar de acordo com ela, todavia de realizar o
exercicio de “ser contemporaneo” (Agamben, 2009). E necessério interpelar o tempo
historico, mantendo fixo o olhar no escuro do século, e, do mesmo modo, percebendo, ai,
uma luz que, dirigida a nos, distancia-se, infinitamente — “[o]u ainda, ser contemporaneo
¢: ser pontual num compromisso ao qual se pode apenas faltar” (p. 65). Dito isso, de que
mal-estar estamos falando, quando se trata de uma clinica com sujeitos que moram na
rua? Seria possivel, colocar mais um elemento nessa frase, por necessidade de
singularizar a brasilidade, ao dizer que, também, ndo é possivel renunciar ao mal-estar de

um espaco?® e ndo sé de um tempo?

*k%k

Em pesquisas realizadas nos anos de 2015 e 2016, o Brasil ocupava a posic¢ao de
um dos paises com a maior concentracdo de renda do mundo, com cerca de 889 mil
pessoas (que equivale a 1% da populacgdo brasileira) ganhando 36 vezes mais do que o
ganho de uma pessoa que integra o grupo dos “mais pobres”, cuja renda média € de
R$747,00 (Silveira, 2017). Essa conta escancara um dado civilizatério importante: a
monopolizacdo da renda e, consequentemente, do acesso a objetos produzidos pela
cultura afeta diretamente as dindmicas de sofrimento e os modos de reconhecimento desse
sofrimento (Rosa, 2016). O trabalho de Alencar (2011) é exemplar para mostrar essa
dindmica, pois, ao se tratar de uma investigacao acerca do sofrimento de mées de uma
comunidade periférica da cidade de Sao Paulo, que perderam seus filhos em contextos de
violéncia, mostra que os relatos expressam que a perda dessas mulheres é continuamente
desqualificada por varios 6rgdos publicos e pela sociedade civil, ndo s6 desvelando o
funcionamento de um territério, mas, também, tocando nos processos de luto dessas

mulheres. Esses sujeitos ndo sdo reconhecidos como dignos de luto e memadria, o que tem

. o .. « e by 2
estreita relacdo com o fato de serem sujeitos “pobres, da periferia e pretos”.” Tal

indignidade contribui para processos melancolizantes no que concerne a perda.

%Broide ¢ Broide (2015) de algum modo, j& apontam isso no artigo “A transferéncia e o territorio: algumas
consideragdes”, ao dizerem da importancia em se avangar na compreensdo de como se estruturam os lagos
sociais em determinados territdrios.

2 Se o sujeito, para a psicanalise, é sem predicados, ndo podemos desconsiderar que a politica de exterminio
mira na ideia de que “anatomia € o destino”, tem uma cor de pele que se v€ e a que se destina. Rodrigues
(2018) trata brevemente da expressdo “anatomia é o destino” num trabalho apresentado no X Encontro
Outrarte, intitulado “Liberdade tragica, destino do sujeito”.
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O Brasil também ocupa uma posigdo dramatica no quesito “libertacdo dos
escravos” — a excecdo de Cuba, o Brasil foi o Gltimo pais a abolir a dindmica de trabalho
escravagista (Kehl, 2018). Ainda assim, h4 documentos que expressam que ha mais
pessoas trabalhando em dinamicas escravocratas hoje do que no proprio periodo
escravagista, ja que trabalhar em troca de “comida e lugar para dormir” ja se configura
como trabalho escravo. Diante disso, as figuras dos senhores de engenho e as relacfes
que se baseiam nessa dindmica se enfatizam de maneiras diversas em alguns momentos
peculiares da nossa historia, escancarando fenémenos ligados ao racismo, a servidao, as
propriedades de terras, ao autoritarismo e aos abusos em varias modalidades

Com isso, emergem, também, os dispositivos de desobediéncia do povo brasileiro:
movimentos sociais, lacos de solidariedade entre povos, criagdes artisticas,
desenvolvimentos na culinéria, reivindicacdes na cena publica e privada, movimentos de
resisténcia e memaria que trazem a tona o impossivel de governar, com os quais qualquer

criatura caracterizada como senhor de engenho tera que se deparar.

2.1 - Subjetividades de um territorio: segregacao a brasileira

O sofrimento é trans-historico. Todavia, cada época apresenta um modo de sofrer
especifico e destinos pulsionais distintos para esse sofrimento. A toxicomania é um
exemplo basal disso, em que, com base nos efeitos do discurso capitalista contemporéneo,
alguns sujeitos passam a estabelecer na atual conjuntura, uma relagdo com o objeto droga,
distinta daquela relagdo estabelecida pelos movimentos hippies e de contracultura em
geral. Se a droga, nos movimentos de contracultura e, inclusive, em alguns movimentos
atuais (lembrando que a histéria sempre atualiza elementos que, aparentemente, ja
findaram), tinha/tem um lugar de reivindicacdo, contestacdo de uma ordem, elucubracdo
a respeito da importancia do écio, etc., hoje, também assistimos a droga assumindo o
carater de objeto regido pela logica da privacdo, em que o sujeito estabelece relagdes de
isolamento com o0 objeto, de apaixonamento, de escravizacdo em torno da busca
desenfreada por uma substancia psicoativa (Caravelli, 2005). Alids, num pais como o
Brasil, em que o significante droga circula sempre atrelado a questdo da “guerra as

drogas”, da raga, da periferia, na mesma velocidade do crescimento continuo
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das igrejas evangélicas, que se ocupam dessa tematica, as modula¢des em torno da relacéo
dos sujeitos com o objeto droga fazem-se, em alguns casos, sem se ligarem a visao dos
movimentos de reivindicacdo ou a da perspectiva relacionada ao isolamento, etc.; o tempo
historico e a dinamica territorial é que vao ditando essas modulacdes.

Diante dessas modulagdoes, abordaremos neste capitulo um metadiagnostico
calcado por Dunker (2015), articulado ao mal-estar, ao sofrimento e ao sintoma no Brasil,
entendendo que, ocasionalmente, faz-se preciso debrucar-se sobre o territério em que

clinicamos cotidianamente, territério depreendido por Santos (2009) como:

“O territorio € o chdo e mais a populagao, isto €, uma identidade, o fato e o sentimento de
pertencer aquilo que nos pertence. O territério é a base do trabalho, da residéncia, das
trocas materiais e espirituais e da vida, sobre os quais ele influi. Quando se fala em
territorio deve-se, pois, de logo, entender que se esta falando em territdrio usado, utilizado
por uma dada popula¢do. Um faz o outro, 8 maneira da célebre frase de Churchill: primeiro
fazemos nossas casas, depois elas nos fazem... A idéia de tribo, povo, nagéo e, depois, de
Estado nacional decorre dessa relagdo tornada profunda ( p.47)

Nessa perspectiva o territorio € um emaranhado de forcas, aonde o que estd em
jogo ndo é apenas o solo, ou o espaco fixo, mas um complexo de relagcGes econdémico-
sociais nos quais constitui-se o viver cotidiano das pessoas. (Martins, 2006). Compreendo
identidade nesta citacdo, ndo como algo fixo e ridigo, mas aquilo que vai se constituindo
nas relacdes dos brasileiros com essas forcas territoriais.

O diagndstico de Dunker (2016) articula-se ao capitalismo a brasileira para dizer
que existe um determinado modo de vida que impera chamado de vida em forma de
condominio, ou, légica do condominio.

Chamo de lI6gica do condominio a transformacéao dos problemas relativos a satde publica,

mental e geral, em meros problemas de gestdo. Assim, a logica do condominio replica de

maneira atualizada o impasse entre a apreensdo falsamente universal de uma particular e

uma apreensdo falsamente particular de um universal, que se pode extrair do ja referido

conto de Machado de Assis, “O alienista”. (Dunker, 2015, p. 42).

A figura ressaltada pelo autor é a propria imagem do condominio fechado de classe media
alta, ligada a uma estética construida, em torno desse condominio, com o objetivo claro de
incitar uma experiéncia de harmonia, serenidade e apaziguamento, que invista na ordem e
na protecdo dos moradores desses condominios. Um passeio por um desses condominios
revela uma engenharia urbanistica recheada de casas sem cercas, jardins frontais, limpeza,

assepsia e lugar “isolado do resto” (Dunker, 2015). E a construgio de
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uma forma de vida na qual a pobreza, a precariedade, o risco e a indeterminacdo séo
vendidos como inexistentes, ressaltando mensagens de marketing que vao nessa dire¢éo,
como alguns exemplos retomados pelo autor: “Portal do Morumbi, aqui, todo dia ¢
domingo”, “desperte o homem livre que existe em voc€, mude para a chdcara Flora”, dentre
outros.

Nesses condominios, o mal-estar (que ndo € elimindvel) é interpretado como
violagdo dos pactos de obediéncia; assim, vao se criando muitas regras, “acordos”,
“combinados”. Nesse sentido, hd a escolha de um sindico que gere todos esses pactos para
que essa comunidade “viva em paz”, investindo piamente na ideia de que essa parcela da
populacdo esta apartada do espaco publico e de que a compra de um lugar nesse espaco
garantird um retorno numa experiéncia paradisiaca e verdadeiramente livre.

O muro € algo de destaque na formacéo desse condominio, pois ele é uma estrutura
de defesa, uma forma de determinacdo do espago como territério (Dunker, 2015, p. 59),
que tem estreita relagdo com os modos de recusa de demandas sociais. Os muros, as
fronteiras, sdo marcas fixadoras de lugares; lugares daqueles que ficam de dentro e dos
que ficam de fora, registro das zonas de passagem e das zonas de interdi¢cdo. Nesse

contexto, Dunker (2015) diferencia 0 muro dos portdes e das cercas:

ndo se trata aqui de portdes, que restringem e orientam a circulacdo de pedestres, ou de
cercas, que delimitam simbolicamente o pertencimento e a obrigacdo de cuidado do
territorio, mas de muros de defesa, cujo objetivo militar é impedir a entrada, ocultar a
presenca de recursos estratégicos e facilitar a observacgdo do inimigo. (p. 50).

Essa facilitagdo na observagao do inimigo sinaliza o carater persecutorio de “quem
estd do lado de dentro”,* na medida em que o préprio condominio passa a ser um objeto
amoroso para 0 morador, de modo que quem esta do lado de fora € considerado aquele
que inveja esse condominio e que pode invadir a qualquer instante, interferindo na relagéo
amorosa e supostamente “perfeita” entre condomino e condominio. EXiste, portanto,

sempre, a ideia de que ha um “suposto invasor” querendo

0 E importante salientar, aqui, que ndo estamos falando de hipéteses diagndsticas dos sujeitos que moram
no condominio, mas, sim, da espoliacdo que uma estrutura de discurso faz do funcionamento psiquico. A
paranoia, por exemplo, é constitutiva de qualquer sujeito, na medida em que, na prdpria relagdo de
constituicdo, que envolve sobremaneira o outro semelhante, a paranoia esta presente; o eu é paranoico por
primazia. Desse modo, essa estrutura de condominio espolia essa questdo e faz, dela, uma mercadoria.
Safatle (2011) traz um pouco dessa discussdo, articulando paranoia e catastrofe social de modo mais
aprofundado.



54

entrar, de maneira que € necessario vigiar cada momento — tarefa atribuida a algum
trabalhador desse condominio. Os muros, geralmente, sdo altos, recuperam certa
arquitetura de castelos murados, apresentando uma visdo da altura como “proximidade
do céu”, como bem exibido no documentario Um lugar ao sol. Nesse documentario, a
titulo de exemplo, retratam-se pessoas que fazem a escolha de viver em coberturas; uma
das participantes, quando indagada a respeito da sua moradia na cobertura/condominio,

diz o seguinte:

Rio de Janeiro é um privilégio e eu sou mais privilegiada ainda, porque eu sempre morei
olhando por cima, olhando por cima, quer dizer, eu vejo as coisas assim como sao, sei Ia,
é como se tivesse pertinho do céu, mesmo. Eu fico brincando, aqui em casa, que a gente
leva um lance de escada, aqui, pra chegar, porque a gente consegue ver as coisas bonitas
do Rio de Janeiro... Vocé vé uma evolugdo, a vista mudou. (Um lugar ao sol, 2009).

Outro participante, a respeito da mesma indagacgéo, comenta:

Se vocé quer uma definigdo sobre cobertura, eu vou te dar uma coisa que eu acho. Vocé
sabe qual € a definicdo que vocé aprendeu no colégio de ilha? Ela ta errada. Ilha é um
pedaco de terra cercado de agua por todos os lados, é o que te dizem. Eu digo que tem
menos um gue é por cima, a cobertura é a mesma coisa, vocé tem outra dimensao, € por
cima. (Um lugar ao sol, 2009).

Em ambas respostas, o lugar de excecao entra em destaque. A maioria esta do lado
de fora, “eu estou de dentro”. Além disso, a palavra privilégio aparece de modo
interessante, ja que, geralmente, na atualidade, dizer “eu sou privilegiada” tende para o
reconhecimento de uma “injusti¢a”, como se alguém tentasse “se haver” com o fato de
ter nascido com caracteristicas e sobrenomes que ndo a colocam em grupos de
vulnerabilidade, reconhecendo a existéncia desses grupos. Nos exemplos do filme, o
privilégio aparece com uma funcdo ligada ao éxtase; é alguém que tem consciéncia quanto
ao seu privilégio social e esta decidido a continuar exercendo-o, sem culpa, ressentimento
ou reflexdo aparentes no video.

Na primeira fala, o particular € tomado como universal (Rio de Janeiro € um
privilégio, ha uma evolugdo no Rio de Janeiro, na perspectiva da participante) e a
moradora encontra-se “pertinho do céu”, culturalmente oposto ao inferno. Em um
momento da fala dessa personagem, ela diz, sobre escutar “tiros”, que, por estar em cima,
tem o privilégio de escutar tudo, mas da perspectiva de quem esta de fora — escuta, mas

ndo € atingida por esses tiros. O segundo entrevistado refere-se a cobertura
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como algo que ultrapassa a propria ideia de ilha, uma “ilha por cima”. Uma ilha mais
avancada que a propria ilha.

Para Dunker (2015), ha uma relagdo fantasmatica nessa “vida em condominio”,
de maneira que os trés tempos da fantasia operam o fascinio totalitario (a figura do
sindico, aquele que tem “pulsos firmes” para fazer a regra funcionar), a reducdo identitaria
(a suposicao de que ndo ha diferenca entre os que moram nesse espaco, de modo que ha
uma relacdo que se estabelece pelo viés da semelhanca) e a serviddo voluntéria (como
troca de protecdo e seguranca). No que se refere as demandas sociais apontadas
anteriormente, os muros sao compreendidos pelo autor como:

uma estrutura de defesa contra a falta (pedido), uma mensagem de indiferenca contra o

outro (recusa), uma alegoria de felicidade interna (oferecimento) e uma negacao

indeterminada de reconhecimento (ndo é isso) e também um é isso para 0s que estdo do
lado de dentro. (Dunker, 2015, p. 63 ).

Se a prépria construcdo desse muro é uma recusa de demanda eclodindo em
algumas intensificacdes patoldgicas (ressentimento, indiferenca, degradacdo dos pactos
de respeito, isolamento e exilio), isso ndo impossibilita que os enderecamentos cheguem
por outras vias: a escrita de mensagens, grafites e pichacdes, por meio dos quais novas
formacdes de demanda se inscrevem (Dunker, 2015, p. 67) e, na maioria das vezes, sdo
continuamente apagadas.3! Essa estrutura de condominio atua pelos afetos; a propagacdo
de que, nesse espaco, recupera-se uma experiéncia perdida, por exemplo, aproximada a
“vivéncia de um paraiso”, estd estreitamente articulada a primeira experiéncia de
satisfacdo inscrita no sujeito, mitica por exceléncia, fonte de prazer que se tenta, por
vezes, reviver (Fuks, 2003). Para Freud, essa experiéncia de satisfacao foi vivida e perdida
(1885/1996), para Lacan (1959/2008), assim como “a primeira” ou qualquer outra, a
experiéncia de satisfacdo sempre deixa uma insatisfacdo, por ndo ter havido uma
experiéncia de satisfacdo completa. A frase cotidiana “Eu era feliz e ndo sabia” traz um

pouco dessa concepcdo, apresentando a nog¢do de um passado protegido

*LE interessante pensar que o mesmo prefeito que exerceu 0 mandato na cidade de S&o Paulo (Jodo Agripino
Doria, no ano de 2017) investindo continuamente em “apagar moradores de rua” da cidade (seja autorizando
a internacdo compulsoria, derrubando prédios, retirando pertences e barracas, oferecendo trabalhos em
multinacionais com salarios miseros, investindo na “doa¢ao” de passagens para essas pessoas voltarem para
sua cidade de origem, etc.) investiu no apagamento da pichacdo na metrdpole, causando uma comocao
publica em torno de tamanho investimento. Em ambas situa¢@es, hd enderecamentos feitos na cena publica
(a pichacéo ¢ feita para ser vista e os moradores de rua, ao circularem pelos varios lugares da cidade,
também sdo vistos). Nas duas ocasifes, ha algo que salta aos olhos de quem circula pelo espaco publico.
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e, nele, uma felicidade realmente presente; a l6gica de condominio trabalha nesses
anseios.

Contudo, € importante ressaltar que essa vida em forma de condominio ndo é
circunscrita ao préprio condominio de classe média alta; ela se estende para outras classes
sociais. Na clinica com moradores de rua, € comum escutar, de alguns sujeitos que
moravam em periferias, comunidades, a obrigacao de ter que sair dessas comunidades por
ter quebrado alguma regra, ndo podendo retornar a esse lugar. Caso esse retorno
acontecesse, poderia ocorrer um tribunal entre os traficantes, que decidiriam pela vida ou
morte desse sujeito que “desrespeitou o aviso”.

Biondi (2018a, 2018b), uma antropologa, tem dois trabalhos colossais sobre a
articulagcdo entre o PCC (Primeiro Comando da Capital) e as comunidades, mostrando
alguns relatos de moradores que mencionam, de forma incisiva, que, com a entrada do
Comando na “geréncia” daquela comunidade, as coisas melhoraram e eles se sentem mais
seguros. Outros ja apontam um aspecto interessante dessa “evolucdo’: de que ha critérios
intuitivos, por parte desses moradores, para chamarem ou ndo o Irmdo para resolver
algum problema eclodido na regido, pois eles notam que, apesar de o PCC ter uma
ideologia comum sobre como “comandar uma quebrada”, o rumo da quebrada depende
dos irmaos que estdo nessa geréncia, ja que ha certa rotatividade desses irmdos e dos
modos como eles agem. Esses moradores apontam um aspecto do estilo de cada irméo e
de como cada um interpreta a ideologia do Comando; a depender dessa interpretacao, os
moradores consideram melhor ndo chamar. E interessante atentar para o fato de que
muitos desses “problemas” sdo “tretas de convivéncia”: um carro mal estacionado, a mée
que se queixa porque o filho “usa drogas”, a vizinha que fala alto demais, o morador que
ndo quitou a divida no dia combinado — todas essas solicitacdes podem chegar ao Irméo
gerente, para que ele resolva (Biondi, 2018b). Assim, ele também se torna um sindico,
que negocia e maneja esse “mal-estar” da vida cotidiana, nesse aspecto.

E sabido que, nessas comunidades, a violéncia do Estado é algo que acontece
rotineiramente, de maneira desmedida, com diversos arranjos. Essas violéncias
geralmente ocorrem de maneira mais direta por representantes do Estado. Abuso sexual
de mulheres da comunidade (Stabile, 2018), assassinato de adolescentes negros,
terrorismo cotidiano com a populacdo e guerra com o trafico sdo alguns dos exemplos

mais basais desses arranjos de violéncia. Dessa maneira, quando fago uma articulagao
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entre o sindico do condominio fechado e o “sindico” na figura do Irmdo, ¢ importante
deter-me em algumas diferencas.

No condominio de classe média, como demonstrado, 0 muro, a arquitetura e as
regras, de modo geral, sdo feitas para “preservar a vida” dos condéminos e para narcotizar
uma violéncia que pode advir abruptamente, que ndo esta contabilizada, mas é colocada
como “algo do lado de fora”, que pode invadir o “condominio”. J& o sindico da
comunidade periférica, apesar de assumir algumas tarefas semelhantes as do primeiro, é
uma figura que tem uma funcéo distinta, porque, nesse caso, a violéncia nédo ¢ algo que
pode acontecer, algo da ordem da contingéncia; a violéncia, nesses lugares, estd mais
proxima de algo habitual, ou seja, ela ocorre em meio a sua banalizacéo, esta fadada a ser
efetuada, inclusive, como projeto politico do Estado. Por isso, a propria existéncia do
trafico e dos irméos (além de todo o interesse politico-econdmico envolvido nisso),
muitas vezes, ¢ percebida, por alguns moradores da comunidade, como um “alivio”,
porque, diante de uma atuacao estatal rotineiramente violenta e onipotente, a atuacdo dos
irm&os seria vista como uma tentativa de limitacdo desse poder soberano; é como se 0
trafico, em determinadas regides, introduzisse outro aparelhamento de gozo na
comunidade, que, muitas vezes, tende a ter, como resultado, outra figura encarnada no
lugar daquele que “faz e acontece”, a imagem e semelhanga do pai totémico ressaltado
por Freud (1912/2013).

Diante disso, compreendemos essa metadiagnostica do trabalho Mal estar,
sofrimento e sintoma (Dunker, 2015), denominada “forma de vida em condominio”, como
uma das expressdes do fendmeno da segregacdo. E um outro arranjo do mal-estar da
civilizacdo, que ndo esta vinculado necessariamente aos sacrificios sexuais e as renuncias
pulsionais (Askofaré, 2009), mas, sim, configuram-se como discursos que se estruturam
em torno de um significante ideal, de um significante mestre em que as relagcdes se
fracassam na articulagéo entre diferenga e divisao (Dunker, 2015).

O significante irméo circula a todo tempo nesse trabalho. O Irmé&o relacionado aos
“irmaos do Comando”, o Irmao referente aos “irmaos da rua”, “irmaos filhos de deus que
moram na rua”, Irmao que vai com o outro até o centro cultural da cidade — essa questao
é notavel, também, porque, na leitura de Lacan (1969/2007) sobre Totem e tabu, ele
menciona que “nao ¢ um lote de cromossomos que nos determina como irméaos, ndo sendo
pela consaguinidade que se faz irmandade”. Entdo, o que nos tornaria irmaos? O que nos

torna irméos € reconhecermos que somos todos filhos da morte,
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tornado pai e mesmo nome-do-pai, ja que sdo os irmaos que assassinam o pai na horda
primitiva, pai que exercia o poder sem limites, que fazia exercicio do gozo sem interdito.
Esse mito, Freud o cria para mostrar o inicio da civilizacdo — ela comeca pela morte.
Contudo, qual é o efeito da irmandade produzido nessa fraternidade? S&o arranjos em
torno do significante mestre, que, por principio, € segregatorio (Askofare, 2009), por
estarmos isolados juntos, isolados do resto. Desse modo, a segregacao se configuraria
como principio dos lagos humanos.

Ja Lacan (1969/2003) também aponta a segregacdo como pratica articulada ao
discurso cientifico e as producdes dos gadgets®? no capitalismo contemporaneo. A
segregacao aparece como resposta diante da provocacao lacaniana a respeito das novas

modalidades de imperialismo que o0 crescimento dos “mercados comuns” iriam provocar:

“Como fazer para que massas humanas fadadas ao mesmo espaco, ndo apenas
geogréafico, mas, também, ocasionalmente, familiar, se mantenham separadas?” (Lacan,
1969/2003, p. 361).

Etimologicamente, o verbo segregar deriva do latim segregare, que significa
separar, apartar, afastar, isolar. Se ha, na segregacao, um isolamento, um afastamento, ha,
também, certo reconhecimento da diferenca, que pode ser tomada como justificativa para
abusos de poder (Prates, 2012). As praticas segregativas, de algum modo, reconhecem
que ha sujeito naquele que é escolhido como perigo eminente, contudo hé reconhecimento
atrelado a decisao de apagar todo e qualquer resto.

Nesse sentido, retomo, agora, momentos da pratica com sujeitos que moram na
rua, em que a figura do vizinho sempre aparecia com certo destaque nas queixas e pedidos
de retiradas desses sujeitos da rua, enviados para nds, que éramos funcionarios

“representando o Estado”. Especificamente, retomo uma cena clinica:

32 Gadgets sdo objetos fabricados pela ciéncia, artefatos de consumo que ndo interpelam o sujeito quanto

a seu desejo, quanto a seu amor, nem quanto ao seu gozo. Sao objetos parceiros com 0s quais o sujeito
acaba fazendo economia do lago social com o Outro (Rosa, 2010, p. 169).
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2.2 - A corda — retomando o diario de campo

Nesse fragmento, farei uma articulacdo entre essa metafora do condominio como um
modo de enlacamento que circula numa modalidade persecutoria dentro de um territério

especifico.

...apos a mudanga de uma institui¢do que atendia “populagdo em situag¢do de rua” para
um bairro elitizado da cidade, um movimento dos vizinhos a favor da retirada da
instituicdo daquele espaco se instala ali. De inicio, as abordagens comegavam pela via
do pedido: os vizinhos pediam para que “os moradores de rua” respeitassem a familia,
nao abusando de substancia psicoativa na regido, nao furtassem na regido e nao fizessem
suas necessidades fisiologicas no passeio da casa. Depois, ap0s varios movimentos
realizados pelos vizinhos e a deliberacdo da prefeitura em deixar a instituicdo
permanecer naquele local da cidade, os pedidos vao se transformando. Cada vizinho
vinha até nos, profissionais da instituicdo, a seu modo. Uma moca, com um bebé no colo,
olhos claros, chega me dizendo do quanto estava sofrendo apds a mudanca daquela
institui¢do para aquele local. Ela chora bastante ao dizer que “ndo chegava mais em paz
de madrugada” e que “tinha bebé recém-nascido”, que se sentia extremamente
desprotegida. N&do havia davida de que era alguém em sofrimento, tentando explicar da
insuportabilidade diante da convivéncia com “moradores de rua”, devido ao carater do
“risco” que essa experiéncia provocava nela. Outro vizinho dizia que eles haviam
perdido a paz e que a “praga, aos domingos, ndo era mais a mesma’’; agora, seus filhos
pequenos viam “homens fumando maconha, sujos”. Outro dizia de forma contundente:
“estamos tentando por bem, se eles ndo sairem daqui, eu vou botar fogo neles”. E ai que
se inicia de fato a contagdo por parte dos sujeitos que moram na rua, de que “dormir
naquele lugar passou a ficar moiado ( quando passa a ficar perigoso o espago)”, ja que
alguns deles estavam apanhando de madrugada e sendo constantemente ameacados. No
proprio grupo dos “moradores de rua’, comeca uma caga para descobrir quem era
aquele que podia estar furtando no bairro; para eles, “pegando esse cara”, as coisas
poderiam melhorar um pouco. Uma catéstrofe se instalava ali.
Lembro-me de, nesse periodo, ver-me tentando ter certa “generosidade” para com

os vizinhos daquela regido. Digo “tentando”, porque, para mim, recém-formada,
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meu impulso era uma vontade insaciavel de mandar todos aqueles vizinhos “irem a
merda” Estava identificada aqueles que estavam sendo expulsos do local. Hoje, ndo mais
tdo recém-formada, ndo acredito que o impulso teria mudado bastante, principalmente
quando o contetido discursivo girava em torno do “minha familia ndo tem mais a paz de
antes”, “a praca ndo ¢ mais a mesma”, “agora meus filhos veem homens fumando
maconha”. Algo em torno da hipocrisia escancarada me deixava surda diante de outras
modulag6es do que estava sendo dito ali. A hipocrisia é a colocacdo em a¢do de um acordo
em torno de um “jogo de enganagdes” que nos autoriza a localizar, no outro, o perigo da
contaminagdo, como se nos ja nao estivéssemos com o “pé na sujeira” o suficiente. Nas
brincadeiras em torno da hipocrisia, se alguém “fura” esse jogo, essa brincadeira levada
a sério perde o éxtase, como no paradigmatico exemplo em que a filha adolescente,
considerada rebelde, sai do quarto no momento em que seu pai esta falando, para o seu
amigo, num churrasco, da absurda relagdo “entre homossexuais, recheada de
promiscuidade, sexo a delivery”. Ela grita para o seu pai: “vocé s6 ndo comeu a minha
prima aqui dentro de casa porque ela fugiu daqui”, instalando um constrangimento no
ambiente. O jogo perde um pouco da graga naquele momento, porque o acordo ndo era,
necessariamente, de que as pessoas ali presentes ndo soubessem daquelas relacOes
estabelecidas, mas, sim, de localizar a promiscuidade num outro grupo. A frase “vocé so
ndo comeu a minha prima dentro de casa” ¢é certeira, porque traz a baila que a
“promiscuidade” ndo esta circunscrita a rua; ela é familiar.

A questdo da droga na cena da praca também traz isso um pouco a tona; a
maconha ¢ localizada num grupo especifico, com “alto contdgio”, como se a maconha
estivesse muito distante das casas de “classe média” daquele bairro, como se ela fosse um
objeto intrusivo, ali, a partir de uma data especifica: a mudanca da instituicdo para aquele
local da cidade. Havia uma insisténcia em jogo: o antes e o depois do suposto “tempo
utdpico” e da “perda do paraiso”, calcada na presenga dos moradores de rua. Com isso,
uma atribuicdo de poderes aos moradores de rua também é dada, ja que se investe poder
numa figura quando se diz que ela ¢ a instalacdo do grande problema da regido. Se o dito
era de que a presenca diaria daquelas pessoas tinha instalado um “antes ¢ depois”, os
“condominos”, a seu modo, a partir do significante “ladrdo”, também ordenam toda uma
dindmica de catastrofe social, ja que, entre os moradores de rua, uma espécie de
sindicancia também havia se iniciado; eram os sindicos tentando achar “quem era o

morador de rua” que estava roubando, “pra acertarem as contas”.
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A disparidade em torno da cor dos vizinhos reunidos e dos “moradores de rua”
reunidos também me ensurdecia, ja que eu olhava para a “moca de olhos claros” e olhava
para os pardos e negros moradores de rua, com sacolas nas costas e cobertores asperos —
de novo, me vinha a vontade de mandar os vizinhos “irem a merda”. A questao € que o
“vai a merda”, provavelmente, além do efeito catartico que poderia ter, em dose dupla,
me traria problemas em torno do meu emprego e nao provocaria nenhuma diferenca nessa
continuidade de 6dio “para todos os lados”. Lembro da frase “n6s vamos botar fogo neles”
me tomar como um susto. E como se fosse a primeira vez que eu tivesse
entendido/acreditado que, realmente, alguém ia botar fogo em alguém, ali, bem perto de
mim — ndo se tratava mais de uma metafora. Ali eu compreendia que ndo se tratava de
uma situagdo em torno da metéfora. Tornamo-nos, nos, profissionais, uma espécie de
bombeiros tentando apagar todo e qualquer fogo, dos moradores de rua contra si mesmos,
dos vizinhos contra os moradores de rua, dos vizinhos contra nés, dos moradores de rua
contra nds, etc. Quando a “coisa vinha para o nosso lado”, a tentativa era de partir para
a via da “lembranca”, lembrando que éramos meros trabalhadores ali, que ndo tinhamos
0 poder de tirar ninguém de lugar nenhum, sem deixarmos, em alguns momentos, nossa
vontade escapar: mesmo se tivéssemos qualquer poder, ndo gostariamos de ver a
instituicdo indo para outro local. Quando isso escapava, a ameaca direcionada a nds
ganhava fermento. Virdvamos cimplices de um grande “absurdo”. Foram muitas, muitas
conversas com esses Vvizinhos, assembleias, discussGes, caminhadas, todas estratégias
democraticas colocadas “na roda” e, com isso, a fragilidade dessas estratégias se
escancarava aos nossos olhos. E como se estivéssemos naquela brincadeira de “té frio ou
ta quente?” — para indicar se alguma coisa estava chegando perto, sentiamos, no grupo
que trabalhava naquele local, que “tava quente”. Numa reunido que tivemos com a policia,
os vizinhos e os moradores de rua, a policia trouxe dados factuais: “Pode ser que nao
estejam sendo registrados boletins de ocorréncia na delegacia, mas fizemos uma pesquisa,
como vocé pediram, e ndo ha aumento de roubos e furtos nessa regido pds-instalacao da
institui¢do aqui”. Ganhamos tempo — algumas semanas. Depois, as coisas retornaram com
forca. Um profissional do local relatava que, chegando ao trabalho, havia visto um vizinho
pegando uma corda para enforcar um morador de rua; o profissional interveio como pdde,
narrou o horror pelo caderno de plantdo. Lembro desse colega de trabalho, exaltado, na

reunido, dizendo (ap6s alguém mencionar, para ele, que ele ndo podia se
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meter nas brigas que acontecem “l4 fora”, porque tinhamos um limite): “eu ndo me meti
porque sou psicologo daqui, eu me meti porque sou humano, gente, ndo da pra ver alguém
enforcando alguém e ndo fazer nada”. Novamente, a suposta divisédo de dentro e fora

sendo colocados na roda.

O que, na figura dos moradores de rua circulando, ali, todos os dias, por aquelas
casas, era tdo insuportavel naquele bairro?

Capcioso questionamento, pois sé a partir do recolhimento do que aparecia, ali,
enquanto fala, é possivel criar algumas hipoteses diante desse insuportavel. Digo isto pois,
quanto a qualquer discurso em torno do 6dio, é sempre mais prudente perguntarmos, para
aquele que odeia, qualquer encaminhamento para que obtenhamos alguma resposta; a
questdo € que o ddio tende a ser o fechamento para qualquer pergunta que se instale, visto
que quem odeia ndo estd tomado por alguma pergunta, mas, sim, por certezas (Dias,
2012). Em relacdo aos vizinhos, ndo se tratava de “todos os vizinhos odiando os
moradores de rua”, mas de um movimento ali, um movimento de massa determinado em
retirar a instituicao daquele local. Trago, ainda, um lembrete de que, na histéria brasileira,
os “mendigos” figuram como aqueles mirados por dindmicas de 6dio (assim como
outros). Em 1960, houve a operacdo “Mata-mendigos”, protagonizada pela policia
militar, como uma operagdo ocorrida as vésperas da visita da rainha Elizabeth Il da
Inglaterra ao Brasil (Melo, 2016). O filme brasileiro Topografia de um desnudo retrata
esse massacre ocorrido em prol da limpeza social. Em 1933, acontece a Chacina da
Candelaria, em que foram assassinados oito criancas e jovens moradores de rua em torno
da Igreja da Candeléria, também no Rio de Janeiro. Além disso, no ano de 2004, houve
um acontecimento de grande repercussdo, chamado Massacre da Praca Sé, ocorrido na
cidade de Sao Paulo, em que dez pessoas que se encontravam dormindo nas ruas foram
atingidas na cabeca por fortes e precisos golpes (Lucca, 2016).

Nesse contexto, ha que se destacar uma fala muito comum: “o homem do saco vai
te pegar” — frase dita pelos adultos a criangcas em momentos de aviso em torno do castigo
que pode advir, caso a desobediéncia se perpetue. De onde vem o medo do homem do
saco? Se ele pega, leva para onde? Para onde vai essa crianca? Qual é o ponto de parada
do homem do saco? O homem do saco, o mendigo, o morador de rua, o “doido da rua”,

0 “usuario de droga”. Essa questdo dialoga com as reclamacgdes dos
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vizinhos da instituicdo; o elemento da droga aparecia com frequéncia nos relatos desses
vizinhos, principalmente quando o uso de droga estava associado ao domingo na praca e
a porta de casa. Tratava-se de um relato sobre algo impossivel de se “desver”, como
diziam.

Freudianamente, a aposta é sempre pela via de que: as manifestacbes de ddio
contam muito mais de algo proximo, do que de algo muito, muito distante” — € a pequena
diferenca. Qual ¢ a pequena diferenga entre “conddéminos” e moradores de rua? O mesmo
colega que disse que nao havia como ndo interferir na “hora da corda” diz, numa reunido:
“voceés sabem que, se a gente ficar sem uns banho e sem o nosso salério, a gente, pra virar
um morador de rua, € um pulo, né”? Talvez, a presenca de alguns moradores de rua, tdo
de perto, desvele essa miséria que todos trazemos em corpo. Como disse o colega: basta
alguns dias sem artefatos construidos pela cultura para “todo mundo feder aqui dentro”.
chuveiro, banheiro, toalha, desodorante e pasta de dente — sem deixar de fazer uma
generalizacéo, ja que muitos daqueles moradores de rua tomavam banho, periodicamente,
em postos de gasolina ou na prépria instituicdo. Trata- se, no entanto, do cheiro do mocod,
tdo particular, circulando por aquele territorio.

A corda é esse objeto de enlacamento (o 6dio esta no lago) que estrangula o laco
social. E uma agio que precipita a localizagdo de toda “sujeira, abuso de drogas, perigo,
indeterminacdo” numa figura encarnada: os moradores de rua. Alguns deles arrumaram
uma alternativa: comegaram a se oferecer para cortar a grama do vizinho, por um preco
muito abaixo do cobrado por cortadores de grama de vizinho. Alguns vizinhos toparam.

Outros, nao.
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CAPITULO 3

Nota 1: Na clinica com moradores de rua, o analista testemunha a existéncia da
barbarie na cultura. A barbarie tem estreita relacdo com a experiéncia do
desamparo.

“Todo documento da cultura ¢ também um documento da barbarie” ( Walter Benjamin)

3.1 - Desamparo, mal estar e barbarie
O mal estar da civilizagdo é um texto que aborda o laco social. Freud se pergunta

repetidamente como o sujeito se civiliza e se torna um ser social em prol de uma perda
nas suas quotas de felicidade e liberdade, ao ter que se submeter a certas “rentincias
pulsionais” para estar em comunidade. A renuncia pulsional &s vezes compreendida como
sindnimo de “renuncias sexuais” (diante de um espirito Vittoriano em que o periodo
histérico girava em torno de proibicdes), nos levaria a conclusdo antecipada que bastando
transformar “contetidos de proibi¢des” para “contetidos de liberdade” isso deixaria de ser

algo constitutivo. Safatle (2018) argumenta sobre essa questdo, por outra perspectiva:

A renlncia pulsional é também a recusa a polimorfia e a fragmentagdo de uma
sexualidade estruturalmente dispersiva e de uma estrutura pulsional sem telos definido,
pois sem objeto natural. Recusa que visa assegurar o ordenamento e hierarquia dos
prazeres ligados a reiteracdo dos limites identitarios do Eu (p. 220)

O mal estar da civilizacdo ndo adentra apenas na civilizacdo, mas na barbarie que
estd presente em todos os processos civilizatorios, nessa barbarie que se repete em
momentos histéricos distintos, em roupagens também distintas e nas saidas construidas
para que ndo se extermine até o ultimo homem (Freud, 1930/2010, p. 79), ou de outro
modo, para que a barbarie ndo se torne a regra de uma comunidade. De certo modo, Freud
(1930/2010) compreende essas rentncias como algo que o sujeito é obrigado a fazer para
assegurar a sua existéncia, ja que para o autor a tendéncia a destruicdo, a agressividade, a
aniquilacao do semelhante sempre aparece nos seus circuitos relacionais, fazendo o autor
questionar qualquer moral que exija do sujeito amar e ser amado por todo e qualquer

semelhante.

“Nenhum outro trabalho me deu a sensagdo, como este, de expor algo conhecido, de
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gastar papel e tinta e fazer trabalhar o tipografo, pra falar de coisas evidentes. (p. 54).

A evidéncia esta colocada na articulacdo intrinseca entre civilizacdo e protecao.
Na vulnerabilidade estrutural do sujeito que necessita do laco para se proteger e tentar
assegurar minimamente sua integridade, assim se enlacar no outro ndo se faz como uma
op¢do “autdbnoma”, mas como aquilo que exige que 0 sujeito seja tomado por um corpo e
seja provido nas suas necessidades mais iniciais. (Betts, 2014). Além disso, o que ele
chama de evidente é a consideracdo que o mal estar ndo € algo mais designado como
contingente a civilizagdo, mas da alcada do proprio ato de civilizar (Betts, 2014).. Nas

definigdes do que seria civilizatorio, o autor propde:

“[...] conceito de civilizagdo — tudo aquilo com que nos protegemos da ameaca das
fontes do sofrer (p. 30); soma das realizacdes e instituigdes que afastam a nossa vida
daquela de nossos antepassados animais, e que servem para dois fins: a protecdo do

homem contra a natureza e a regula¢do dos vinculos dos homens entre si” (Freud,
1930/2010, p. 33);

Vemos como culturais todas as atividades e valores que sdo Uteis para o ser humano,
colocando a terra a seu servigo, protegendo-o da violéncia das for¢as naturais etc. Sobre
esse aspecto do que é cultural ndo parece haver davida. Se voltamos suficientemente
atrds no tempo, os primeiros atos culturais foram o uso de instrumentos, o dominio sobre
o0 fogo, a construgdo de moradias (Freud, 1930/2010, p.33)

Nas defini¢bes freudianas de civilizagéo, o controle minimo da natureza € algo
que aparece em destaque, de modo que a natureza contém em si prépria algo de
incontrolavel, indomesticavel, indomavel, sendo parte do processo civilizatorio
construcdes de instrumentos que deixam a relacdo do homem com a natureza algo mais
palatavel. As ameagas das fontes do sofrer vem por “trés lados” substancialmente: do
préprio corpo, que esta fadado ao declinio, ao fim, a dissolucéo, da forca da natureza que
pode se abater contra ndés com suas forcas poderosas e das relages com 0s outros
humanos, que é a fonte experimentada com mais sofrimento. Em relagdo a forca da
natureza, Freud (1930/2010; 1927/2014) em muitos momentos destaca a ciéncia e 0s
produtos produzidos por ela como valorosos para o controle dessas forgas naturais
colocando num certo grau de valoracdo a ciéncia comparada a religido, mesmo que

desconfiando que até a propria ciéncia poderia servir também para a destruicéo:

atualmente os seres humanos atingiram um tal controle das forgas da natureza, que nio
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Ihes é dificil recorrerem a elas para exterminarem até o ultimo homem (p. 79)

Freud estava sempre atento para as “tentagdes” a barbarie e fazendo alertas sobre
respostas que poderiam advir de uma coletividade. A resposta religiosa, por exemplo,
aparece nos seus escritos como frequentemente combatida por ele, mesmo que
compreendida como umas das formas de “tratamento do desamparo”. Ja no que se refere
as relagdes com outros humanos, ele retoma uma frase do poeta filésofo Schiller de que
“a fome e 0 amor sdo a maquina do mundo” (p. 54), a fome como aquilo mais visceral no
plano da necessidade para se manter um corpo vivo e 0 amor como aquilo que enlaca o
sujeito no outro, no outro que o alimenta na sua fome, que atende o grito do bebé diante
de sensacOes corporais turbulentas, que faz intervencdes diante do apelo do sujeito (Freud,
1996/1885) quando “cai” no mundo da linguagem. Esse amor, como “maquina do
mundo” tem estreita relagdo com o desamparo originario de cada ser falante.

O desamparo é um conceito metapsicoldgico crucial trabalhado na obra freudiana,
crucial de modo que mesmo se tratando de uma obra com descontinuidades (Birman,
1999), esse conceito aparece no “Projeto para uma psicologia cientifica”
(Freud,1996/1885) com uma afirmacdo generalizadora e também em outros momentos
que tratarei a frente. Segue a afirmacdo generalizante apontada: o desamparo inicial dos
seres humanos ¢ fonte primordial de todos os motivos morais.

O “Projeto” ¢ um texto marcadamente articulado a elementos da biologia, da
fisiologia e da neurologia, momento que Freud esta tentando sustentar a psicanalise como
uma teoria cientifica e construir “credibilidade” para aquilo que se apresentava como
novo no &mbito da medicina: a nogdo do inconsciente e a hipdtese de que os sofrimentos
clinicos observados ndo se resolveriam com os procedimentos utilizados até aquele
momento. Freud vai se afastando dessa necessidade de incluir suas hipbteses e
construcdes no ambito medico, lancando com isso uma metapsicologia. Percebe-se que o
autor diz, nesse trecho que o desamparo é a fonte e ndo a causa de todos 0s motivos

morais, existe nessa afirmacdo algo da irredutibilidade na posicdo de sujeito

desamparado, algo de incuravel nisso, ja que se trata de um fonte (Birman, 2005)33. Ele

articula posteriormente:

* Birman (2005) vai falar nesse trabalho de certa gest&o infinita do desamparo, devido a essa
irredutibilidade prépria da condigdo de desamparo de cada ser falante, entretanto, apesar de concordar
com esse carater de incurabilidade, de algo que ndo cessa na vida do sujeito, ndo indicaria pelo viés da
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a) O desamparo e a religido de modo descontinuo. No mal estar da civiliza¢do e no futuro
de uma ilusdo, a religido é vista como saida infantilista do sujeito frente ao desamparo,
recorréncia entdo ao soberano e a servidao a esse “pai onipotente” desde que aja em troca
protecdo, seguranca e caminho tracado a se seguir; no Moises e Monoteismo (Freud,
1939/1996) a figura de Deus ganha um novo estatuto aquém e além do religioso, ja que é
introduzida a nogao de “verdade historica” em que a religido passa a ser concebida pelo
psicanalista como uma experiéncia de linguagem em que as palavras e as coisas ndo mais
se confundem. (Fuks, 2003);

b) Desamparo e amor ao dizer que nunca estamos mais desamparadamente infelizes do
que em momentos de perda amorosa ( Freud, 1930/2010) esfumando fronteiras entre a
perda do objeto amoroso quando se constitui de uma experiéncia “normal” e “patologica”,
tirando consequéncias e com isso estabelecendo a melancolia como uma categoria clinica
(Freud, 1917/1996)

¢) Ressaltaa ligacdo do desamparo com a finitude e traz a tona a condic¢do de desamparo

como aquilo que lanca o sujeito ao mundo linguajeiro, visto que o Outro insere com 0

“banho de palavras” (Santos; Fortes, 2011) esse “pedago de carne” na logica simbolica-
d) Desamparo, pulsdo de morte e sublimacdo, apontando o carater “criativo” dos destinos
da pulséo, marcando o trabalho do sujeito no ato de criar destinos eréticos para essa pulsdo

que tende a destruicdo dos processos de individuacdo e unidade sintética (Birman, 2005)3*

Sem demora, um retorno a isso que o0 autor chama de “desamparo inicial”:

O desamparo inicial se trata de uma experiéncia vivida pelo bebé nos seus
primeiros anos de vida, em que ele experimenta corporalmente a incapacidade de sanar
suas necessidades e apaziguar o tensionamento pulsional produzido na relagdo desse
corpo com o mundo. Nessa experiéncia, o bebé precisa do outro de maneira absoluta

como condicao de sua sobrevivéncia, ele vivencia excitagdes que se constituem como

gestdo como ele aponta, pois ndo é pela via da administrativa que o sujeito lida com sua condicdo de
desamparo. Mas por uma via criativa, que ndo necessariamente coincide com uma “boa gestao”.

Ha outras articulacdes feitas por Freud com a experiéncia do desamparo, como por exemplo, 0 uso pra
falar de fenbmenos como o estranhamento. Ressalto essas pela articulacdo pretendida com o tema do
trabalho.

34
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eXCcess0s para 0 organismo, excessos impossiveis de serem nomeados por ele préprio,
estando a mercé do outro, numa posicao de serviddo em relacdo a esse que cuida devido

a sua vulnerabilidade estrutural:

Falar em excessos de excitacGes implica uma relacéo entre a magnitude de excitagdes e
a inexisténcia de instrumentos para domina-la...o organismo humano seria fadado a
quietude e a morte se ndo fosse a presenca do outro no agenciamento de instrumentos
para construir destinos outros para a forca pulsional, assim é pelo outro que o organismo
humano poderia ser viavel para a vida propriamente dita, com isso a vida seria da ordem
da transmissdo e ndo uma qualidade e atributo inerente ao ser, mas algo que lhe foi
ofertado pelo outro (Birman, 1999)

Freud (1885/1996) chama esses instrumentos de “agdo especifica” promovida por
uma “ajuda alheia”, agdo especifica que marca profundamente a constitui¢do, ja que
permanece uma marca insuperavel de dependéncia ao outro, dependéncia que se
presentifica de forma mais radical em momentos em que 0 sujeito vivencia esse
desamparo, ndo se tratando assim de uma vivéncia pautada num tempo cronoldgico
especifico, mas de uma vivéncia em que 0 sujeito passa por desintegracdes e
desabamentos. Se a vida se trata assim de uma transmisséo, hd uma divida contraida nessa
transmissao, ja que essa vida ¢ “recebida” pelo outro pelas sendas da erogenidade
(Birman, 1999, p. 25), a vida nessa compreensao ndo é aquilo ofertado pela natureza, mas
pela transmissdo do outro como um dom. Ha algo que permanece impagavel nessa
transmisséo.

Deste modo, o desamparo na obra freudiana ndo se satisfaz como um estado inicial
afetivo de impoténcia a ser ultrapassado nos processos de maturacdo, mas de ressoamento
no sentido forte do termo em alemao Hilflosigkeit, ou seja, estar em uma “condigdo de
sem ajuda possivel”, condi¢do essa propria do funcionamento psiquico (Safatle, 2018). A
presenca do outro intervindo nesse estado inicial, o fato do sujeito se tornar
posteriormente um possivel possuidor de instrumentos para manejar melhor o excesso
produzido pelas excitagdes (Birman, 1999) e o verbo vindo desse que formata, o apetite
das necessidades (Soler, 2012), ndo finda esse desamparo. Estar desamparado € estar sem
ajuda, sem recursos diante de um acontecimento que ndo é a atualizacdo dos meus
possiveis (Safatle, 2018, p. 55), é vivenciar a suspensdo da capacidade de ordenamento
simbdlico que nos aproxima do que Lacan entende por experiéncia da ordem do real. Por
isso, na definicdo de Jacques André ele pontua: “Desamparo ¢ uma desesperada abertura

para o outro que nao responde” (Andre, 2001, p. 95) , j& que
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nenhuma resposta totalmente ampara o sujeito, a resposta bordeia, nomeia, interpreta,

inscreve, marca.

3.2 - Desamparo... barbarie...testemunha
As articulagdes entre testemunho, trauma, escrita e literatura sdo muitas, literatura

essa vinda do pds-guerra, em que sobreviventes passam ao papel e fazem escrita em torno
daquilo que foi vivido nos campos de concentracdo, nos periodos de horror, nos tempos
de barbérie. (Macedo, 2010). Quando pensamos no testemunho, compreendemos que ele
envolve uma confissdo e necessariamente um enderecamento (Koltai, 2016) ao
destinatario que nédo se personifica em um agente especifico, aléem disso, ele resisti a
significacdo e aborda a transmissdo de uma experiéncia traumatica, na tentativa de
traduzir o indizivel. Do mesmo modo, o testemunho aponta o limite do discurso e da
formalizacdo (Macedo, 2010), justamente por conter um impossivel, o impossivel de
testemunhar toda a vivéncia. Koltai (2016) na sua compreensao sobre o testemunho visto

na escrita literaria diz:

“Entendo esses testemunhos como um misto de confissdo, documento historico e
reflexdo que o sujeito faz sobre si préprio e que convém encarar ndo como uma mera
manifestacdo da memoéria, mas como uma atividade de pensamento aplicada a
compreensao do inumano enquanto producdo politica humana. (p. 25)

A vista disso, 0 sujeito que testemunha se depara com a sua prépria inumanidade,
enquanto aquele que produz e sofre as produgdes desse inumano. Sdo experiéncias de
horror em que o préprio sujeito questiona a capacidade daquela acdo ocorrer ou ter
ocorrido, niveis sofisticados de crueldade, certezas delirantes levadas a cabo, racismos
em suas diversas modalidades, grupos e massas contagiadas por certos discursos em prol
da destruicdo de uma nag¢do ou de alguns grupos. Texto como: “E isso ¢ um homem?”
(Levi, 2013) é um desses exemplos que testemunha essa vivéncia em primeira pessoa do
singular. Textos que atravessam o préprio tempo historico e que faz presente aquilo que
coletivamente cai no esquecimento.

O significante testemunho também aparece no ensino de Lacan formulado a
questdo da clinica em diferentes significacbes: ora como aquilo que se demonstra, ora
como limite l6gico do simbolico, de modo geral, o testemunho no seu ensino é uma
experiéncia intrinseca a propria experiéncia clinica. O analisante testemunha as
manifestaces do inconsciente no seu percurso analitico, o analista testemunha o0s

impasses nas direcdes dos casos e os limites do saber, hd em certo momento a aposta do
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testemunho de uma “verdade mentirosa” intitulada como passe® e também o discurso se
testemunha, mesmo sem o uso das palavras (Macedo, 2010). E reiterado o carater do
testemunho como a colocacdo e o limite do discurso e da formalizagdo diante da
experiéncia com a vida.

Aqui, na proposta lacaniana, o testemunho também esta ligado a aquilo que se
transmite. E também a presenciacao.

Gagnebin (2006) em seu texto “Memoria, historia e testemunho”, também nos

ajuda em torno da testemunha, articulando a experiéncia daquele que escuta:

“Testemunha também seria aquele que ndo vai embora, que consegue ouvir a narragao
insuportavel do outro e que aceita que suas palavras levem adiante, como num
revezamento, a histéria do outro: ndo por culpabilidade, ou por compaixdo, mas porque
somente a transmissao simbdlica, assumida apesar e por causa do sofrimento indizivel,
somente essa retomada reflexiva do passado pode nos ajudar a ndo repeti-lo
infinitamente, mas a ousar esbogar outra historia, a inventar o presente” (p. 57)

O que é insuportavel da narracao do outro? Que oferecimento se lan¢a quando se
diz: “aquele que ndo vai embora”. J4 que de antemao ndo se faz aconselhdvel uniformizar
“ndo ir embora” com a garantia de qualquer presenca haja o que houver, pois o analista
na sua posi¢do ndo seria um garantidor. Talvez, seria suportar escutar aquilo que esta
presente na vida de alguns sujeitos de modo mais visceral e mais habitual: a barbarie e os
efeitos dela na historia do sujeito que a seu modo nos endereca o sofrimento. Escutar isso
se diferencia de “reviver” a barbarie junto ao sujeito, pois ha algo da vivéncia mais direta
com a barbérie que é de uma experiéncia extremamente singular e dificil de ser colocada
em palavras, sendo a via da empatia (tentar se colocar no lugar do outro) a mais
desaconselhavel. Na experiéncia com a barbarie, muitas vezes o sujeito se encontra com
aquilo que é da ordem do traumatico, esse traumatico que tem um carater antinarrativo
por exceléncia, ndo palavriado, deixando o sujeito numa posi¢cdo de emudecimento, ndo
conseguindo assim transmitir algo dessas experiéncias e permanecendo capturado por elas
(Moraes e Perrone, 2014) O analista como testemunha pode criar formas para promover

descontinuidades nessa experiéncia de permanéncia do horror.

% Nio entraremos nesse trabalho sobre os rumos do “passe’ enquanto dispositivo da “verdade mentirosa”,
nem nas consequéncias politicas que esse dispositivo tomou nas Escolas Lacanianas e na transmisséo
da psicandlise, contudo, tema necessario de sempre retornar ao debate.
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A destruicdo, a desumanizacgdo dos lagos, 0 assassinato dos povos, o incesto, a
guerra, a autorizacdo da sociedade civil para ressuscitar o cadaver insepulto do pai
onipotente e permiti-lo atuar pela barbarie (principalmente em momentos de imenso
desamparo social) sdo alguns exemplos do que Freud considera como barbarie (Fuks,
2003). Com isso, as diversas formas de messianismo, tirania, colonialismo ou
totalitarismo que sdo forjadas no laco social respondem de forma alienada e alienante ao
desamparo estrutural (Betts, 2014), nomeadamente, porque a tirania vem sempre atrelada
a uma promessa de protecdo ao sujeito desamparado, promessa que pode se justificar
“tranquilamente” em morte de uns, mas em nome da prote¢do de outros. A tirania ¢é
atrelada a convicgdes absolutas e essas sdo sempre preludios para barbaries por
desconsiderar a propria alteridade presente no laco (Kehl, 2004). Um circuito tir&nico é
um modo de laco em que se investe na arte de fazer sujeitos se encontrar com a angustia,
angustia, afeto que ndo engana (Lacan, 1962/2005), como momento em que 0 Sujeito se
encontra com a certeza subita da sua condicdo de objeto, atualizacdo de um excesso
pulsional produzido pela sua condi¢do de desamparo. Podemos esgargar um pouco mais
os textos freudianos, dizendo que a auséncia de rede de esgoto num territorio faz parte da
barbarie, ja que 0o mesmo aponta a limpeza, higiene e ordem como invencdes civilizatorias
(Freud, 1930/2010, p. 39), que a ma distribuicdo de renda também é um elemento da
barbarie j& que a distribuicdo da riqueza disponivel em uma sociedade também é
civilizatoria (Freud, 1927/2014, p. 16). Que a fome, a sede e o frio também fazem parte
da barbarie, “que corpos desabados sobre o solo, envolvidos dos pés as cabegas por
cobertores &speros, corpos em confusdo extrema com acumulos de residuos
indeterminado na confusdo geoldgica entre humano e ndo humano (Costa, 2013, p. 3)
também € uma das formas de barbérie.

Reitero isso, que esta as vistas costumeiramente, por considerar que a barbarie ndo
se circunscreve apenas a grandes acontecimentos da Historia, como por exemplo: as
grandes guerras mundiais. A barbarie esta a espreita no café da manha, na padaria, no
onibus lotado, na ida do garoto pro primeiro turno da escola. A barbérie est4 no dia a dia,
nas banalizacbes da violéncia, na transformacdo de um ato de violéncia em um
acontecimento qualquer, transformando e entretenimento. (Endo, 2005) . Quando lidamos
com alguns sobreviventes de guerras, por exemplo, ou de ditaduras, dependendo do
territério e dos dispositivos de reconhecimento construidos nesse espago, um

sobrevivente pode ser reconhecido como uma espécie de heroi, por ter
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sobrevivido psiquicamente aquilo que é tdo dessubjetivante, aquilo que promove a
demolicdo subjetiva (Moraes e Perrone, 2014, p. 43), como uma vivéncia de tortura, por
exemplo. Nesse reconhecimento como um herdi, sdo criadas modalidades para que esse

(13

sobrevivente possa contar “suas estratégias de existir”, “os detalhes do horror”, “os
pensamentos que passavam no momento da tortura”. J4 quando estamos nos remetendo a
sobreviventes das barbaries cotidianas, esses sobreviventes sdo rapidamente esquecidos
ou nem sequer descobertos como sobreviventes, pois sobreviver ao dia a dia dessa
violéncia desregrada e polimorfa que ocorre de modo mais frontal pra alguns sujeitos, ndo
se apresenta como algo remetido a excecao, pois essa vivéncia cotidiana apaga inclusive
0 elemento da memoria e do arquivo, vemos rotineiramente exemplos de moradores de
rua que morreram de diversas maneiras (assassinados na praca publica, em hospitais apds
esperarem por horas no atendimento, dentro de uma comunidade terapéutica, apds
sobreviver a dias e meses) passando pelas timelines das redes sociais, mas se
perguntarmos o nome de algum morador de rua, notamos que nao se foi construido um
acontecimento em torno disso, apenas noticias, que passam e vao embora.

Além disso, é importante acrescentar que nao € possivel igualar ja de saida,
experiéncias de barbarie com experiéncias traumaticas, pois o trauma ndo pode ser
sinonimizado de acordo com o carater qualitativo da vivéncia, tal como igualar “ser
atingido por um tiro e se traumatizar com esse acontecimento”. O trauma esta sempre as
voltas com 0 modo que o sujeito significou ou nédo significou aquela vivéncia, “é quando
algo do real se coloca atravessado, atravessado naquilo que é esperado, previsto pelo
discurso em que cada um se banha, portanto, o trauma € isso que dilacera a trama
simbdlica. (Soler, 2016, p. 100) Alguns acontecimentos na vivéncia de rua, por mais
“horrorosos” que podem ser, ndo se estabelece em si como um acontecimento traumatico.

Diante do exposto, faremos uma articulacdo dessa construcdo em torno do
desamparo e mal-estar da civilizacdo, com a experiéncia do analista em testemunhar a
barbérie na clinica. Nas trés cenas, a dimensdo do desamparo esta atada, seja 0 desamparo
no que concerne ao “ser enterrado sem um nome”, no desamparo atrelado a vivéncia da
rua, no desamparo atrelado a rupturas familiares e na cena da ‘“Marmita vencida”, o
desamparo em estreita relagdo com o indice da angulstia. S&o cenas em que trago aquilo

que compreendi como barbarie, articulada aos acontecimentos diarios,
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presente de modo mais frontal na vida de alguns sujeitos. A instituicdo atendida apareceu
como o lugar aonde esses sujeitos fazem algum apelo. Apostando na institui¢do, enquanto

lugar, que promove alguma intervencao especifica diante do que foi vivido por eles.

Na clinica com moradores de rua, o analista testemunha a existéncia da barbarie na

cultura...
Trés cenas clinicas serdo tomadas nesse momento:
Cena A - Floréncia foi reconhecer o corpo
Cena B -Marmita vencida Cena
C - Um bixo ndo tem trés vicios

As trés cenas trazem a madrugada no seu bojo. A madrugada ndo é a noite e

também ndo é o amanhecer. Esta entre noite e entre dia. A madrugada tem sido o periodo

aonde a necropolitica é colocada em agdo sem constrangimento-- Necropolitia
compreendida como acdo de por em relevo a morte como tecnologia de governo, é um
estrutura de poder que produz morte e cria condicbes mortiferas para subordinar
populacOes, a morte passa a se tornar uma gestao politica (trazendo em seu bojo, tudo que

a envolve, controle de cadaveres, desaparecimento de corpos, etc) (Franco, 2018)%.

Cenas clinica

Titulo: Floréncia foi reconhecer o corpo.

“A Floréncia ndo podera ficar hoje, porque ela vai la reconhecer o corpo”. Eu ougo
aquilo, fico em siléncio e espero pra ver se entendi ou na verdade para tentar assimilar
aquilo que ja tinha entendido. A Floréncia era uma psicologa gque trabalhou comigo em

uma equipe com pessoas em situacdo de rua. O reconhecimento do corpo se tratava de

% Fabio, no seu trabalho “Da biopolitica a necrogovernamentalidade: um estudo sobre os dispositivos de

desaparecimento no Brasil” desenvolve a expressdo necropolitica cunhada por Achille Mbembe, um
socidlogo camaronés, articulando com um caso de vala clandestina, para demonstrar como nas regides
colonizadas, as especificidades das relacfes de poder entre morte e desaparecimento ocorrem.
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um dos pacientes que ela tinha atendido e que havia sido assassinado na madrugada, como
ndo havia familiar pra reconhecer aquele corpo e como a Floréncia ndo gostaria que esse
mesmo corpo fosse enterrado sem nome, ela se disp6s a ir ate o IML (Instituto Médico
Legal) Essa foi uma das primeiras “atividades” vistas/ouvidas por mim no cotidiano de
um trabalho, atividade essa que obviamente ndo constava no edital do processo de
selecdo, nem sequer era obrigatoria, mas que acontecia com certa frequéncia nesse local:

reconhecer o corpo de algum paciente que havia sido assassinado.

Quando ouvida a frase da coordenadora do servigo: “A Floréncia ndo podera ficar
hoje, porque ela vai reconhecer o corpo”. O que de imediato vem como inassimilavel pra
alguem que tinha sido contratada recentemente? O fato de o contrato ser recente? Certo
ineditismo pra alguém que comegava a trabalhar na profissdo de sua escolha? Ou ainda,
o fato de que essa acdo ndo estava na lista de atribui¢es do edital do processo seletivo

prestado? Imagina a que nivel de obscenidade um edital de sele¢do poderia chegar:

Atribuigdes do Psicologo — 40h — Vencimentos — R$2.600,00
-Realizar acolhimento, momentos de planejamento e reunides;
-Conhecer, diagnosticar, intervir e avaliar a pratica cotidiana de acordo com as
necessidades da populacao;

-Trabalhar em equipe multiprofissional;

-Reconhecer o corpo de pacientes assassinados quando necessario;

-Fazer plantéo nos finais de semana.

Broide (2017) ja aponta uma torcida no atendimento de sujeitos que moram na
rua: torcemos pro paciente aparecer no outro dia. Ele aponta isso ao constatar que durante
uma atividade de grupo que fazia numa regido bastante violenta de Osasco, no setting da
rua, anos depois com o retorno das atividades na regido, aqueles que foram atendidos, ja
ndo estavam mais vivos. Ele diz: de todos que acompanhei no grupo, ao longo de doze

anos e meio, nenhum sobreviveu (p. 12). Fazendo-nos concluir: ndo é
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uma torcida pra ele se implicar no seu dito, ndo é uma torcida pra ele ndo ceder de seu
desejo, torcidas essas que a menor ou maior grau a pessoa do analista deixa escapar em

algum momento. E uma torcida para o sujeito continuar vivo, pois até pra gozar e pra

narrar sobre sua modalidade de gozo é preciso um corp037. Mil pequenas perguntas
surgiam apos aquela frase: desde perguntas superegoicas em torno de uma suposta
obrigagdo “sera que eu também terei que reconhecer um corpo”, até outras que iam a
dire¢do do: “Como sera que vai estar esse corpo, em que condigdes, 0 que aconteceu, nao
precisamos tentar encontrar essa familia, e o enterro, a prefeitura paga, vai ter velorio?”.
Mas curiosamente, uma pergunta nao foi feita naquele dia em especifico: eu ndo perguntei
0 nome do paciente que foi assassinado. E era isso que Floréncia estava indo fazer,
reconhecer para ele ser enterrado com um nome. Nome, ser enterrado com um nome, 0
nome préprio. O nome de um sujeito é algo que Lacan (1961/2003) pediu para nos
prestarmos atencdo: "Vocés sabem, como analistas, a importancia que tem, em toda
analise, 0 nome proprio do sujeito. Vocés tém sempre que prestar atencdo em como se
chama o paciente” (p. 83). O nome vem do Outro: pode ser um nome homenageando um
avd, um nome calcando na pretensdo de ter um filho que se torne jogador de futebol,
pode ser um nome que retome o nome “do pai e do encontro horrivel com aquele pai”.
Pode ser um nome que retome o horrivel, mas mesmo o “horrivel” ¢ a inscri¢ao de um
desejo do Outro ali em questdo. O nome € a inscricdo em uma linhagem, em uma novela
familiar, € a inscricdo na cultura. E importante destacar, o sujeito ndo teve participacédo
na escolha desse nome, ele esté ali a sua revelia, vindo de uma historia que o precede. O
nome proprio é inclusive intraduzivel em outra lingua®, ndo portando significado
(Mariani, 2014), especificando o enraizamento do sujeito.

O que seria enterrar um sujeito sem nome?”. O morador de rua tem nome?
Antigona® insistiu em enterrar Polinices. Por que ele era seu irméo de sangue? Porque
ela era teimosa demais? Porque era uma histérica e queria desobedecer o todo poderoso

do Creonte? Mil interpretacfes que ja foram feitas diante de um ato inegociavel. De um

*" Pacheco (2009) aponta o corpo como “Lugar de gozo”, em sua dimensio real, simbolica, imaginaria.
Corpo encarnado, pelo lago social.

%...] “se 0 nome proprio ainda traz a marca disso até para nos e em nosso uso, sob essa forma que de uma
lingua para outra ndo se traduz, ja que ele apenas se transple , se transfere, e é exatamente essa sua
caracteristica - eu me chamo Lacan em todas as linguas e vocés também, cada um por seu nome. Isso
ndo é um fato contingente, um fato de limitacdo ,de importancia, um fato sem sentido, posto que, ao
contrario, é aqui que jaz, que reside a propriedade muito particular do nome, do nome proprio na
significa¢do.” (Lacan, 1961/2003, p. 101)

% A tragédia de Antigona sera trabalhada na nota trés deste trabalho.
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ato que ultrapassa as leis dos homens. Floréncia, a colega de trabalho ndo estava indo
imitar Antigona, longe disso, eu nem sequer acho que Floréncia conheceu Antigona. Mas
por algum motivo ela ia, eu também ndo perguntei qual. Nisso, eu ainda ndo havia
perguntando o nome, daquele paciente. Enterrar sem nome e a segunda morte. E que pra
alguns sujeitos ndo bastam uma, precisa de no minimo duas mortes. Essa morte que
procura nao deixar rastros de uma memoria. Qual é o sujeito que ndo é digno de luto e
memoria? Em que estado estaria aquele corpo, eu ainda me perguntava. O nome préprio
é aquilo que singulariza o sujeito. Enquanto uma ia, reconhecer o nome. Outra ia procurar
a familia e avisar do ocorrido. Uma pequena reunido se instalava para tentar retomar a
historia do paciente e tentar recuperar aquilo que ele tinha dito sobre sua familia. Sobre o
possivel lugar que seus familiares poderiam ser encontrados. Eram muitos pacientes que
frequentavam a instituicdo, quem se lembra da historia da familia dele? Perguntava a
coordenadora do servigo. Recortes iam aparecendo na fala de distintos profissionais.
Recortes sobre possiveis vestigios para se encontrar aquela familia. Se ndo encontrasse
algum familiar, quem iria “articular rede” para conseguir um enterro? O ritual finebre.
Morrer sem o reconhecimento do nome proprio € a face atroz do desamparo, é o
apagamento da marca distintiva do sujeito. Se pra viver, o sujeito precisa do Outro para

reconhecé-lo como sujeito, pra morrer também.

Titulo: Um bicho ndo tem trés vicios

Periodo da manha. Robin havia furtado objetos da casa aonde funcionava a
instituicdo de satde. Os outros pacientes estavam em desacordo com a presenca dele na
institui¢do e nos cobrava uma atitude “mais firme”, diziam que “passdvamos pano” pra
ele. A cobranca de uma atitude mais firme atravessada por alguns sujeitos que tinham na
sua histdria vivéncias na penitenciaria e/ou no PCC denotava: Robin tinha que arcar com

as consequéncias dos seus atos e arcar com isso é sempre de um modo brutal®. E

0 E importante salientar que houve uma mudanca em torno dos termos no manual do PCC: a mudanca
se deu do termo punigdo para consequéncia como apresentando no vocabulario do PCC (Primeiro
Comando da Capital). Essa mudanca se deu na tentativa de retirar a autoridade de uns sobre 0s outros
para depositar toda a responsabilidade por seus atos na pessoa que “vacilou”. Assim, quem aplica a
consequéncia ndo é considerado por esse grupo carrasco, punitivo ou autoritario, apenas estaria
cumprindo a Lei (Biondi, 2018).
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aqueles/a (no caso nos profissionais) que “passarem pano™*! pra Robin também teria que
arcar com as consequéncias. Conseguiamos pelo vinculo, nos grupos, nas assembleias dizer:
aqui ndo ¢ o PCC, nem sequer a penitencidria, ndo ¢ “essa le1” que impera aqui. Havia

reclamacdes, queixas, mas de algum modo isso funcionava por alguns momentos.

Conquanto, esse circuito “PCC de funcionar” estava sempre a espreita. Robin havia
roubado na madrugada junto a outro paciente da unidade um equipamento de um caminhao.
Fazia isso nos Gltimos dias repetidamente, tinha interrompido os atendimentos individuais
e a presenca nos grupos e também estava em uso intensivo de crack. Em atendimentos
anteriores conseguia nomear 3 vicios: pelo crack, pela familia e pela unidade de salde.
Esses trés vicios tinham uma funcdo de cura/veneno, a funcdo do proprio pharmakon
(Derrida, 1972/2005), qualquer estratégia direcionada para interrup¢do do convivio da
familia, da rotina da unidade ou do crack se apresentava como muito perigoso para esse
paciente. Transferencialmente, agredia mirando no ponto de cada profissional. Ele ia
apontando algum ponto dos profissionais e percebia que as pessoas iam se afastando. Chega
pela manha pedindo pra entrar, havia apanhando na madrugada quando é pego furtando,
escapa de tiros do proprietario do caminhéo, chegando atormentado, nervoso. Entramos no
carro da unidade e vamos direto para o pronto socorro, havia a suposi¢cdo de uma costela
quebrada, ndo deixando de frisar o quanto ele estava assustado. No pronto socorro tudo
acontece de maneira muito dificil, um lugar lotado, o técnico quando aponta pra ele se deitar
pra fazer o exame laboratorial faz de maneira rispida, pega o corpo dele e joga na maca .
Neste momento, Robin diz: “trata a gente como um bicho, aqui ndo ¢ bicho” e sai da sala,
irritado. Vamos para o consultério com o médico para analise do resultado, o médico olhava
e ficava em siléncio, quando faziamos perguntas ele continuava em siléncio, liberando
Robin sem explicar o resultado. Nesse momento questiono o profissional, sobre o resultado
e peco pra nos explicar o que ele “estava vendo na imagem de laboratorio”, ele se mostra
impaciente com qualquer pergunta que estava sendo realizada naquele momento. Saimos
do pronto socorro e retornamos para a unidade de referéncia.

Nos fragmentos de fala dos membros da equipe, principalmente aqueles que ja
trabalhavam na unidade ha vérios anos, o que aparecia era: “O Robin ja teve momentos
dificeis, muito dificeis, mas nunca vimos ele chegar a esse ponto, esta piorando muito”

diziam. Esse “nunca chegar a esse ponto” chamava-me atencao, eu questionava: que

**Passar pano.: Limpar a sujeira...
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ponto? Que ponto ele esta chegando? O roubo de equipamentos dos caminhoneiros
também chamava atencdo, porque ele fazia aquilo copiosamente, na fala de alguns outros
pacientes que tinham experiéncia com a rua, eles mencionavam “ele t& dando mancada”...
e de fato, Robin estava dando mancada. O que parecia extremamente proposital. Roubar
religiosamente 0 mesmo objeto nos mesmos lugares ¢ “pedir pra ser pego”. Contudo,
pedir pra ser pego nao desvalida que “ao ser pego” o tiro que quase o alcanga em cheio o
desperte um susto, tremendo. “Pedir para ser pego” parecia uma tentativa de limite diante
daquilo gque estava incontornavel. Era assim que ele havia chegado, assustado, exausto e
implorando pra entrar na unidade. Robin estava num momento de desligamento da relagao
com os membros familiares, as pequenas ligacdes e 0s contatos que se alternavam
estavam suspensos, apos tentativas inimeras de Robin voltar pra casa, permanecer por
alguns dias, mas nao conseguir continuar. Na casa de seus familiares dizia que se sentia
“um ninguém” ou um “objeto de extrema hostilidade”, dizia que os seus defeitos perto
dos defeitos dos familiares eram “sempre os mais destacados”. Em relagdo as tentativas
de emprego e vestibular, as coisas “ndo se sustentavam” e o pior, Robin era visto como
“um desperdicio”, pois havia passado em varios vestibulares em universidades publicas,
também passando em entrevistas de emprego (sem grandes dificuldades) e ndo
permanecia em nenhum, voltando “arrasado” dessas tentativas. Além disso, era
considerado um jovem “muito bonito”. Nota-se, diante dessa fala, a dubiedade do
significante “desperdicio” trazendo também aquilo que se remete ao que sobra, ao que
resta. De vez em quando, estava animado, principalmente quando tinha algum encontro
amoroso com uma parceira, esses encontros, o deixava com uma vivacidade, ele tomava
banho, colocava uma roupa de sua escolha, fazia algumas brincadeiras e as pessoas
diziam: “olha como esse moco € bonito, ele ta todo feliz hoje.” Era pequenos instantes de
“brilho”. Lembro-me de na cena do pronto-socorro, ficar muito tomada pela escancaracdo
das relagdes instituidas ali: a objetificacdo do discurso médico em torno do paciente (0
paciente ndo é considerado alguém que precisa saber sobre si mesmo, a pergunta sobre o
resultado do exame e o pedido de explicacdo e a impaciéncia do médico), a impoténcia
diante de ver Robin sendo jogado na maca, o excesso de pessoas ali chegando, as péssimas
condi¢des de trabalho de muitos daqueles profissionais presentes, além das lembrancas
de periodos que eu j& havia ido praquele pronto socorro por outras motivacoes, situacoes

corriqueiras e dificeis que contribuiram para eu “dormir no ponto~ diante da exclamacéo
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de Robin “trata a gente como um bicho, aqui ndo ¢ bixo”. Goldemberg (2019) chama
“dormir no ponto” (p. 273) momentos em que o analista ndo intervém em algo importante
que o sujeito disse, momentos em que de algum modo a resisténcia da escuta analitica
estd obstaculizando algo do processo. Sugiro isso, pois eu estava inebriada com todas
aqueles situacGes vividas ali naquele pronto socorro, inebriada numa posicao as voltas
com certa “histeria sintomatica”*?: aquela que via todo e qualquer furo no hospital: do
médico, do técnico de radiologia, da porta de entrada, sedenta por denunciar. O problema
ndo € a denuncia, dali a importancia do discurso histérico, que no caso, ndo € sintomatico.
O problema ¢ a “paixdo” pela denlincia, naquele situacdo, entdo. E algo ali passava de
raspao “Trata a gente como um bicho, aqui ndo ¢ bixo nao”. O bicho animal? O bixo
(meu amigo, xara, brother, & bicho), que bicho?Continuou: aqui ndo é bixo. Essa
exclamacdo pareceu uma exclamacgdo fundamental diante de tudo aquilo que estava
acontecendo. Fundamental, na medida em que, diante de um contexto de sofrimento que
esse sujeito estava as voltas, de uma vivéncia na madrugada em que Robin se depara com
0 horror do encontro de quase ser pego por um tiro (horror do encontro daquilo que ele
proprio estava produzindo, indo na direg¢ao de), também “por um raspao”, o bixo surge
como um grito & sua condigdo de “semelhante”. E que o bixo é uma expressio utilizada
no territdrio brasileiro também pra se referir a amigo, parceiro, ao semelhante. Robin faz
essa chamada no seu grito. Como Robin ja havia nos dito que os trés vicios (familia, droga
e unidade de satide) eram aquilo que “o curava” e o “envenenava”, temos um indicio que
a suspensdo do contato familiar o deixa vulneravel diante da sua condicao de desamparo.
Também se atualizava a vivéncia do par desamparo-angustia diante da concepcdo de
“responsabilidade” que estava como pano de fundo de um discurso atravessado pelo PCC
circulando pela unidade. Robin estava em risco na rua, na unidade e também dentro de
casa.

Os atos intitulados “delinquentes” de Robin (furto, roubo) eram uma tentativa de

que através deles, algo de uma inscri¢do simbolica pudesse promover uma

#2 Assim como fazemos certas confluéncias precipitadas entre “Discurso Capitalista e sistema
econdmico capitalista”, também fazemos algumas convergéncias entre “Discurso histérico” e “histeria
sintomatica”. Lembrando que 0 Discurso histérico como retomado por Lacan (1969/2007) promoveu
certa descontinuidade numa repeti¢do. Basta lembrarmos a prépria invencao da psicanalise: 0 encontro
de Freud com as pacientes histéricas. O que se descontinua ai: a hipétese do inconsciente enquanto uma
discursividade outra na histdria. Foi isso que aquele encontro promoveu. J& essa “histeria sintomatica” se
aproxima de algo da compulséo a repeticao.



80

descontinuidade naquilo que ele estava vivendo. Mas a intensidade deles, que por sinal,
chamava a aten¢do da equipe o “levava pra morte”. No grito “Trata a gente como um
bicho, aqui ndo € bixo ndo, Robin consegue colocar aquilo de mais imperioso da sua
condicdo, a ndo submissdo a condicdo de animal (aquele que é objetificado), mesmo
estando numa situagdo de “farrapo” (suas roupas, seu cansago, seus sapatos). Trazendo

em seu bojo, o semelhante, o bixo.

Titulo: Marmita vencida

Num domingo de plantdo numa Centro de Atencdo Psicossocial, funcionamento
24 horas, chegou um sujeito pedindo para entrar na unidade de satde. Apesar do caréater
“porta aberta” da politica, essa entrada era decidida pelos profissionais que ali estavam
presentes, na medida em que o plantdo no domingo funcionava com uma quantidade de
trabalhadores reduzidos. Assim a unidade no final de semana, mesmo sendo de porta
aberta, ndo funcionava da mesma forma que a rotina de segunda a sexta-feira, deixando a
cargo dos profissionais o critério de “quem entra”, “quem nao entra”, decisdo essa que
em varios momentos terminava em impasses, devido a dificuldade de estabelecimento de
critérios de urgéncia. Qual seria mesmo o critério, quando chegavam muitos pacientes?
Urgéncia subjetiva, sujeitos que ndo tinham outro lugar pra ficar no final de semana?
Sujeitos que estavam ha muitos dias no abuso de drogas e se mostravam precisando do
espaco?Sujeitos que apresentavam alguma questdo explicitamente organica? Critério
vindo da escuta clinica e do acompanhamento dos movimentos de cada caso? De tantos
que chegavam, quais de fato se tornavam um caso clinico na instituicdo?*3E mesmo
quando se estabelecia algum tipo de critério, esse era questionado pelos demais, por
motivos imaginados: o pedido de alguns em ficar naquele lugar (dia e noite). Simon era
um moco que frequentou a unidade por um tempo, mas havia saido da rotina, eu ja tinha
0 visto apenas algumas vezes bem rapido, nunca tinha trocado algumas palavras com ele
até aquele momento. Ele chega segurando uma bicicleta quebrada e entortada,
transpirando muito, nervoso, com a perna sangrando por ter caido da bicicleta, com

palavras “desconexas”, dizendo que havia visto um mogo

% Broide (2017) aponta que, atendimento de apelos ou demandas n&o € sindnimo de caso clinico,
principalmente em servicos aonde varias pessoas passam por eles, ha um tor¢cdo em jogo para que se
advenha como caso.
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levar um tiro no periodo madrugada-amanhecer, repetindo varias vezes a seguinte frase:
“eu peguei na cabeca dele, eu peguei no sangue, eu Vi a cabeca dele, eu abri a cabeca
dele”, mostrando com suas maos ao mesmo tempo em que dizia. Enquanto isso havia
outro paciente dentro da unidade que através do portdo gritava alguma coisa com Simon,
parecia uma rixa que tinha comecado na rua, iniciando ameagas um ao outro. A unidade
em si tinha uma histéria de violéncias que aconteceram |a dentro, existiam algumas regras
institucionais que tentavam ‘“minimizar” essas violéncias, regras essas que iam se
mostrando mais e menos capengas de acordo com cada momento. Simon era um paciente
mencionado em reunides e corredores de “dificil manejo”, “paciente dificil”*4, era “aquele
que quando resolvia brigar ninguém parava”. Essas caracterizagdes a respeito de Simon
intensificavam o risco da deciséo que iria ser tomada ali, existia um medo de que com sua
entrada, outra tragédia acontecesse, alem do medo relacionado ao corpo de cada

profissional que estava ali se colocando a frente dessas ameacas.

1) O fato do nome daquele sujeito circular nas reunibes da equipe como alguém
“perigoso”, dava consisténcia praquilo que perpassava pela instituicdo de que ali, eu
estava com alguém perigoso e que se caso ele entrasse, uma tragédia iria acontecer;

2) O plantdo aconteceu num dia em que se faltaram alguns funcionarios. Estadvamos num
periodo de “adoecimento geral de muitos trabalhadores”, por diversos motivos, além do
pagamento do salario estar constantemente atrasado. Eramos trés trabalhadores num
plantdo de 6 horas, em que alguns iam ficar 12 horas. Digo isso, pois a questédo do
pagamento e as condi¢cdes de trabalho como um todo também atravessam as questfes
transferenciais*;

3) A angustia daquele sujeito era algo avassalador, eu olhava praquela bicicleta
quebrada, pro seu joelho esfolado, pra sua fragmentagéo nas palavras e ndo me ocorria a
possibilidade de “decidir pela sua ndo entrada”, com todos os riscos em jogo, escuta-lo

me parecia algo inegociavel naquele momento;

* Figueiredo (2000, p. 33) traz uma discussio sobre “casos considerados dificeis” como aqueles que
ameagam nossas reservas chamando-nos para um aqui e agora alarmante em que nossa implicacéo nos faz
correr o risco de recorrer a regras disciplinares.

*® Atravessam, pois o pagamento é aquilo que coloca em ato, que a disponibilidade do corpo diante do
enderecamento transferencial, ndo é uma disponibilidade feita em nome do sacrificio. O pagamento resgata
a dimensdo do trabalho em questao.
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O portdo da unidade era um limite. Um limite simbdlico que inclusive nos
contavam como as coisas estavam indo por ali. O portdo nos contava, pois era um
portdo em que cada paciente estabelecia uma relacdo diferente com ele. Um abragava o
portdo, outro batia no portdo, outro pulava o portdo. O final de semana geralmente pra
guem ndo mora na rua tende a ser o momento esperado da semana. Sao aqueles dias,
que alguns brasileiros se programam como “o dia pra ficar em casa”. Descansar, estar
com a familia, fazer um churrasco, ir ao clube, ver um filme em casa, ver uma série,
muitas coisas sdo programadas pra se fazer nessa casa. Para muitos sujeitos que moram
na rua, o final de semana, principalmente o domingo é um dia delicado. O siléncio no
domingo de uma cidade pouco agitada, a auséncia da casa, a lembranga de lagcos rompidos
com os familiares de origem, o centro da cidade esvaziado (o que dificulta o pedido de
dinheiro para estranhos e tantas outras derivacdes) contribuiam para o domingo ser o
dia naquela unidade de extrema procura. As regras eram definidas na assembleia, mas
nenhuma regra e nenhum combinado sanava a urgéncia subjetiva de sujeitos que em
experiéncia de extremo desamparo “imploravam” para ficar na unidade. Muitos
profissionais diziam do incbmodo com essa “dependéncia” da instituicdo e apontavam
que alguns pacientes sé viviam de CAPS, que estavam |4 ha anos e que ndo se
deslocavam para outros lugares se ndo fosse as oficinas promovidas pelo CAPS em
outros lugares da cidade. Com o portdo, também dependendo da urgéncia cada relagdo
era estabelecida ali. Pra alguns sujeitos, o pedido pra entrar ocorria, mas que apos a
resposta negativa o desenlace tinha como: o pulo do portdo. E entravam, eram uma
média de trés que faziam isso. Os outros pacientes, quando apareciam e tinham como
resposta negativa ao pedido, iam embora, alguns muito enraivecidos. Outros pediam pra
tomar um copo de agua, outros um banho e iam embora. O que acontecia € que em
alguns dias que era “autorizada” a entrada, ocorria de alguns deles estarem alcoolizados
e brigas que ja se estendiam de alguma vivéncia na rua anterior ser resolvida dentro
daquele espaco, havendo situacGes de “extremo desespero” pela quantidade de facas,
canivetes, machados e outros objetos que viamos sendo ameagados um, no outro. Outros
domingos, havia momentos de extrema tranquilidade, alguém pedia um violdo, outro
escrevia poesia, outra descansava de uma semana exausta “do corre”, outro tomava
banho, outra pedia pra ajudar a escrever cartas pro seu marido que estava na
penitenciaria, outro desenhava um coracdo na carta daquela que pediu e assim as

coisas corriam. Simon ndo era um dos pacientes que procurava a unidade com
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frequéncia no domingo. Nesse dia em especifico, era uma semana em que recebiamos
“marmita com comida vencida” da prefeitura, e estdvamos todos sem receber o saldrio ha
mais de um més. Viamos-nos encurralados diante da ndo resolucdo da situacdo ao
procurarmos sindicato e outras instancias. No portdo havia uma espécie de acordo
implicito, aquele/a que chega primeiro no portdo é aquele/a que decide pela entrada ou
ndo entrada do sujeito. No maximo aconteciam alguns olhares de um profissional pro
outro diante do paciente, ou conversas, mas a decisdo mesmo, a de abrir ou ndo abrir o
portdo era de um. Alguns pontos em relacdo a essa cena:

d O fato de eu ndo conhecer a histdria de Simon deixava-me mais insegura em
relacdo a qualquer decisdo em questdo. De algum modo, porque um vinculo
construido anteriormente supostamente me deixaria mais confortavel? Ou ainda,
uma escuta anterior de Simon, que me desse, elementos sobre os significantes que
0 marcavam, sobre “sua modalidade de funcionamento” me deixariam mais
segura diante dessa decisdo?

b) Estava diante de um sujeito que tentava narrar uma experiéncia atroz que mexe
com o limite de qualquer construcdo fantasmatica diante do vivido. No portéo ele
tentava colocar o obsceno em palavras. O obsceno é esse vivido que se encontra
com o impossivel, o limite de qualquer ficcionalidade.

¢ Mesmo ndo frequentando a instituicdo de forma periodica, aquele espago foi
escolhido por Simon, como o local que ele apostou que iria acolhé-lo.

d) Questionava-me em seguida: “Ele viu um cara sendo morto por um tiro, mas

porque tocar, explorar, por a mdo na cabeca daquele que foi atirado™?

Quando saio do lado de dentro do portdo e vou conversar com Simon, 0 medo
comecgou a se dissolver. Era alguém que se mostrava extremamente exausto, pedindo,
apelando, repetindo o “peguei na cabeca dele”. Também chutava a bicicleta, nervoso.
Simon entra na unidade, menciona algumas palavras de ofensa praquele que ja estava
dentro da instituicdo e a enfermeira o chama para subir até a parte de cima da casa aonde
funcionava a instituicdo, com o intuito de fazer um curativo. Nesse momento, mesmo
com toda a dimensdo da soliddo em jogo (na deciséo de entra ou ndo entra), a presenca
de outra profissional foi “libertadora”, de algum modo me libertava de certa
responsabilizacdo individual do que poderia ter acontecido ali. No momento do curativo,
permane¢o escutando ele repetir varias vezes “o peguei na cabega dele”, tentando

construir uma linearidade do ocorrido. Mostra-me o
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celular com a tela rachada, mas ainda assim com a foto da sua neta. Diz: essa € minha
netinha, deixa eu te mostrar as outras fotos dela. E comeca a falar sobre o nome da neta,

sobre quem havia escolhido esse nome e o carinho que tinha por ela.
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CAPITULO 4

Nota 2: Na clinica com moradores de rua, o analista pratica certa “teimosia” na
polis: teima em apostar no “direito de desejar” desses sujeitos

4.1 - A arte de manguear

Mediava uma oficina de escrita semanal. Langco uma proposta para os sujeitos ali
presentes que era a seguinte: queria conhecer mais o dialeto da rua, digo que tinham
muitas palavras que eu ficava curiosa para compreender os seus significados e que
gostaria que colocassemos no papel algumas dessas, que emergiam no cotidiano daquele
espaco, pedindo para que cada um escrevesse a defini¢do que viesse a sua cabeca. Entrego
canetas e papéis. Alguns falavam, outros escreviam as palavras no papel. Montamos um
dicionério. Diziam-me que algumas dessas palavras vinham da vivéncia na penitenciaria.

Outras ndo. Abaixo, o dicionario construido:

*k*k

BOCA DE PAPAGAIO
e Vagabundo; nato é nois que ta até o final, 100% vagabundo;
CABREIRO
e Fica atento em todos os momentos de risco de quebrada, ndo confiar em ninguém
de gente palhaco;

e Maluco ndo dorme, descansa.

CORRE
e Corre é correr mesmo para o bem ou para o mal, fazer um corre, levar ou trazer
algo ou alguma coisa ou objeto;
CORUJA
e E um animal penado, quando a coruja canta em um telhado de uma casa algum
parente vai morrer, mais quando canta na parte de uma cadeia sua liberdade vai
cantar mais alto que o canto dela. E o que eu vejo e sei sobre este animal;

e Cueca;



Morte e vida;

Olha minha coruja no arame.

DESEMBOLAR

Ser ligeiro;
Fazer as coisas rapidas;

Ter atitude;

Tem 3, 4 na humanidade ja é embolado,complicado.

FICA AVIAO

Mulher bonita, ficar perto de mim, mulher gostosa, junto;

Fica esperto.

MANGUEAR

MOCO
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E pedir, usar a 1714, pesquisar os outros quem tem quem ndo tem, entrar no

psicolégico. E ai irméo 1 minuto da sua atencdo, estou precisando da sua ajuda,

ndo para comer rebater a revortose de hoje se puder me ajuda legal, mas na

préxima e nois; (gripo meu)
Adrenalina;

Prazer;

Eu uso o dinheiro dos playboy;

Arte de manguear, sou um mangueador;
Dominar a mente;

Receber o ndo da pessoa fortalece;

Eu vivo no mangueio ha 15 anos.

Babaca;

Cada um tem o seu mocd;
Esconderijo;

Buraco;

Cofre de seguranca;

#6171 esta contido no cédigo penal como um crime que envolve: obter, para si ou para outrem, vantagem
ilicita, em prejuizo alheio, induzindo ou mantendo alguém em erro, mediante artificio, ardil, ou qualquer
outro meio fraudulento (Brasil, 1940). Desenvolverei brevemente sobre isso, mais a frente, quando entrar
na questdo do mangueio.
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e Moco de rango;

e (asa.

MOIO

e Sujou;

¢ Pintou policia;

e Pessoa indesejada.
MOSCANDO

e Estou dando mole, ndo esté agindo de acordo com o outro.
POMBA ROLOU

e Te levando na conversa,;
e “Ei, vamo até ali, ¢ rapidinho, ¢ pertinho”;
e Vai te levar numa enrascada.

RAMELA

Bobao, mesma coisa que ndo sabe nada;
Vacildo.
Trouxa;

Fingir de morto pra comer o coracdo do coveiro.

Abrimos as palavras e os participantes da oficina iam expandindo os significados.
Contando de situacdes da sua vida que cada palavra fazia parte do contexto, dos
momentos em que “ramelou”, do dia em que “a casa caiu, moid”, do entusiasmo em
“desembolar” ideias com alguém, da necessidade de fazer o “corre” pra conseguir algo
que estava muito afim e assim foi indo. Algo em destaque acontece, que é a empolgacao,
e a acdo de a maioria deles se levantarem da cadeira no momento de definicdo do
“manguear”, um deles me pedindo: “Bérbara, deixa eu fazer com vocé pra vocé ver”, me
colocando no meio da roda e fazendo o “mangueio”. O mangueio envolve o pedido do
dinheiro. Enquanto ele pedia, todos levantados, concentrados, olhando o desenrolar da

cena.
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4.2 - Farinata

No ano de 2017, lanca-se uma campanha na cidade de Sao Paulo, no periodo em
que Jodo Agripino Déria ocupava a prefeitura da cidade batizada de “Alimento para
todos”. Nessa campanha, surge a proposta de produzir um alimento chamado farinata,
que esta baseada em sua composi¢do de alimentos proximos do vencimento ou fora do
padrdo de comercializacdo em supermercados, esses alimentos seriam submetidos a um
processo de desidratacdo e transformados em um “alimento completo” com proteinas,
vitaminas e minerais. O publico que receberia esses alimentos seriam aquelas pessoas de
“classes populares”, distribui¢do que seria feita em equipamentos de Assisténcia social
administrados pela prefeitura (Poltronieri, 2017). Em seguida duas imagens que foram
bastante veiculadas na midia a respeito dessa campanha, sdo alimentos feitos com

farinata:

Figura 1

Rapidamente essa farinata € batizada por varios grupos da sociedade civil de
racdo humana, emergindo uma polémica em torno dessa politica publica construida,
havendo com isso debates de nutricionistas e outros especialistas em torno dessa ideia,
tendo como um dos expoentes desse debate um nutricionista chamado Daniel Bandoni

que dispara 0 seguinte argumento:
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“Isso descontextualiza totalmente o carater do que é comer. Comer é um ato que vai
além de suprir nutrientes, a gente ndo coloca s6 a comida na boca, mastiga e engole.
(Poltronieri, 2017).

A vista disso, nas redes sociais e em outros locais, muito se discutiu sobre essa
campanha, havendo, nesse contexto, opinides que claramente divergiam. Ouco de um
conhecido certa indignacgao ao ver tantas pessoas contra essa campanha, ele menciona que
era uma forma “de matar a fome das pessoas pobres, de solucionar um problema” e que
ndo compreendia porque uma campanha que tinha como objetivo alimentar a populagéo

causava tanta polémica.

4.3 - Direito de desejar...na polis..

Rodrigues (2018) num trabalho intitulado “Liberdade tragica, destino do sujeito”
sustenta que a ética proposta por Lacan (1959/2008) no seminario 7, coloca no centro da
experiéncia analitica o para além do principio do prazer, o gozo, recusando a promessa
do utilitarismo técnico a servi¢co de um bem comum, deste modo, a psicanalise sustentaria
na polis o direito ao desejo, principalmente em tempos que ha a interrupcdo da
historicidade de cada um, como nos Sonhos no terceiro Reich (Beradt, 2017), que ao
repousar o corpo, aquele que sonha, vigia os significantes que podem escapar, pois 0s
sonhos, reveladores dos desejos, sdo proibidos. Curiosa afirmacéo, ja que na apresentacao
desse trabalho realizada num coléquio, algo salta aos ouvidos daqueles que estavam
presentes: a expressdo direito de desejar, de modo que a articulacdo entre desejo e direito
(que traz em seu bojo deveres) € uma articulagdo no minimo debativel e complexa. Diante
disso, lan¢co uma questdo: de que estamos falando em psicanalise quando mencionamos a
palavra “desejo”? E ainda, quando articulamos desejo como uma espécie de aposta do
analista nesse direito do sujeito?

No seminario 5, Lacan (1957/1998) ao falar de desejo, inicia dizendo de certa
confusdo feita em torno desse elemento, mencionando que “o desejo ndo ¢ um efeito
colateral, que temos na psicanalise que lidar”, ndo se tratando assim, como apontado na
critica deleuziana de que o sujeito teria sempre desejos demais ou desejos de menos*’,

mas que quando falamos de desejo, falamos da relacdo intrinseca com o significante.

*" Deleuze e Guattari (2006) apontam uma critica contundente a psicanalise quando notam que alguns

psicanalistas trabalhavam com a dimensdo da falta pelo via do déficit ou da resignagcdo, mencionando
também que a interpretacfo centrada no romance familiar, teria o efeito de certa patologiza¢do do
desejo. Em seguida, um pequeno trecho sobre isso: “para a psicanalise, pode-se dizer que ha sempre
desejos demais. Para nos, ao contrario, ndo ha nunca desejos o bastante” (p. 11)
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Observei que, até Freud, esse elemento em si sempre fora reduzido e, sob certo aspecto,
precocemente elidido. Isso é o que permite dizer que, até Freud, qualquer estudo da
economia humana partia mais ou menos de uma preocupac¢do com a moral, com a ética,
no sentido de que se tratava menos de estudar o desejo do que, desde logo, reduzi-lo e
disciplina-lo. Ora, é com os efeitos do desejo, num sentido muito amplo - o desejo ndo é
um efeito colateral -, que temos, na psicanalise, que lidar. (p. 261)

Apesar de ser uma expressao comumente compartilhada no cotidiano, desejo ndo
se iguala nem sequer se aproxima a uma vontade autdonoma e individual de cada um, a
essa suposta capacidade dos sujeitos de se autogovernarem e legislarem suas préprias
decisdes, mirada num objeto especifico. Avesso disso, quando tocamos na questdo do
desejo, dizemos que o sujeito passa por processos de alienacdo aos significantes do Outro
e também por processos de separacao, chegando a se afirmar que o desejo é o desejo do

Outro (Lacan, 1964/1996). Elencarei trés pontos sobre essa tese lacaniana:

a) O proprio desejo do Homem constitui-se sob o signo da mediacao (Lacan, 1901-
198/1998), com isso a relacdo do sujeito com os objetos existentes na realidade é uma
relacdo mediatizada, dependendo da instancia do Outro, assim quando falamos de desejo,
também falamos de linguagem, ja que a instancia do Outro é uma instancia linguageira.
Lacan (1946/1998) chega a dizer que devido ao efeito de alienacao do sujeito, € no Outro
gue o sujeito se identifica e se experimenta a principio, “desejamos antes de tudo, pela
identificacao” (Izcovich, 2013, p. 213) assim na experiéncia analitica a partir do momento
que o sujeito fala, os significantes da sua historia, os significantes que o determinam vao
aparecendo, acontecendo em alguns momentos uma experiéncia de susto quando esses
significantes emergem.

b) Nesse processo de alienagédo/separacdo do Outro, uma falta € encontrada pelo
sujeito no Outro, nos intervalos do discurso do Outro. “Nesse intervalo cortando os
significantes, é de la que se inclina, se desliza o desejo do Outro, que € apreendido pelo
sujeito naquilo que ndo cola” (Lacan, 1964/1996). Percebe, Lacan fala de desejo enquanto
deslizamento. Deslizamento metonimico. E também daquilo que ndo cola, o que é que
ndo cola? (...) Ele traz o exemplo das criangas que perguntam “os varios porqués” pro
adulto, menos atras de explicagdes racionais e mais colocando em xeque 0 enigma proprio

da estrutura do desejo. Colocando em xeque a caracteristica dos
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significantes de ndo estarem atadados de maneira inalterdvel a nenhum significado e isso
estar atrelado a dimensdo do desejo (Estévao, 2009).

0 No caso de se tratar de um deslizamento e o desejo ser marcado pela falta, o desejo
é sempre desejo de outra coisa, desejo de desejar, sendo uma presenca de algo que escapa
a apreensdo (Soler, 2013, p. 69), ndo sendo possivel nomea-lo, sendo articulavel apenas
pela relacdo do desejo de desejo (Lacan, 1996/1964, p. 222)

A0 expor que o sujeito se aliena aos significantes do Outro, fazemos destacar uma
relacdo de sobredeterminacgédo, em que se constitui uma cadeia significante que tem uma
determinada lei de funcionamento em que “as palavras sdo tratadas como puros sinais
sonoros, sem significado Unico, por onde desliza o desejo” (Quinet, 2003, p. 16). Nos
modos de se habitar a linguagem (as estruturas), encontramos diferencas nessa relacéo
com o desejo. Na neurose, o sujeito interroga o desejo do Outro: o que queres de mim?
Deseja um lugar no desejo do Outro, se submete a modalidades criativas de serviddes
voluntérias nesse processo, na tentativa de significantizar o enigma que a propria nogao
de desejo traz a tona. Na psicose, como o exemplo classico da parandia, o sujeito atribui
0 desejo ao outro perseguidor (Battista, 2013), tendo certeza desse desejo, que em
momentos de crise, ndo titubeia, fazendo com que o sujeito se refira ao outro como aquela
entidade sem furo que o invadird num gozo incontornavel®® -Lembrando que, no
consultério, na rua, ou em outros lugares essas estruturas (ficcdes ao qual o sujeito se
enreda que tem uma determinada l6gica) apenas nos servem como hipdteses na relacao
de manejo clinico, ndo tendo serventia como categorizacao e informagao ao sujeito “tu és
1Ss0”.

Na rua, por exemplo, vemos emergir em certos momentos circuitos psicéticos em
gue manejos relacionados a certo “secretariamento do alienado” podem ser fundamentais,
principalmente em momentos de crise. Propondo que, secretariar o alienado é uma
direcdo clinica apontada por Lacan (1955/1998) no tratamento da psicose, em que o autor
marca a importancia de levar ao pé da letra aquilo que aparece na fala do sujeito,
retomando a literalidade das palavras, fazendo-se parceiros das construces delirantes,

sem qualquer pretensdo de desvalidar a palavra do psicético,

*® Uma articulagéo sugerida a ser feita em algum outro trabalho seria a relagéo, por exemplo, entre o
atendimento na clinica com traficantes que estruturam-se de modo parandico e os efeitos que isso tem no
laco. De modo que, o circuito do trafico ja é um circuito que funciona numa persecutoriedade visceral.
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como se ela “ndo condisse com a realidade” e construindo junto a ele o oficio de
circunscricido do impossivel numa vertente ndo falica. E burlar-se da compreenséo
excessiva diante de um discurso que emerge numa dindmica de certezas construindo um
laco minimo de enderecamento com o sujeito (Costa & Freire, 2010). Quando marco,
circuitos psicoticos na rua € uma forma de trazer esse manejo do secretario a dimenséo

do coletivo.

4.2- Necessidade: desejo: demanda

No seminério 5, no subcapitulo: o pouco-de-sentido e o passo-do-sentido, Lacan
(1957/1998) trabalha a relacdo complexa entre demanda, necessidade e desejo no que
concerne a experiéncia do sujeito com os objetos. O psicanalista retoma um chiste
apresentado por Freud (1905/1996) a partir de uma cena em que um “individuo
empobrecido” pega emprestado um dinheiro de um conhecido seu. A cena resgatada ¢ a
do pedinte que, na sua acdo de mendigar, consegue um dinheiro de certo homem, e logo
em seguida, esse homem o encontra num restaurante comendo salmdo com maionese,
ficando com isso, indignado ao ver o seu dinheiro, seu “objeto de generosidade” (Lacan,
1957/1998), p. 92) ganhando outro destino daquele imaginado. O benfeitor, na indignagéo
questiona o pedinte: Mas foi pra isso que lhe dei dinheiro, pra se empanturrar de salada
de salmdo? O pedinte responde, com uma tirada espirituosa: Ora, ndo compreendo.
Quando néo tenho dinheiro ndo posso comer salada com salméo, quando tenho algum
também ndo posso comé-la, afinal, quando vou comer salada de salmédo? (p. 93)

Intrigante, pois Lacan (1957/1998) retoma a questéo do chiste para se desdobrar
sobre a articulacdo entre necessidade, demanda e desejo, ja que o chiste, tdo valorizado
por Freud na “Psicopatologia da vida cotidiana”(1901/1996) e no texto “Chiste e suas
relagdes com o inconsciente” (1905/1996) é um modo de dar énfase pra relacdo entre
significante e desejo, para o prazer do uso do significante em que o chiste provoca. Ele é
um modo de “ilumina¢do” em torno de uma verdade, mas também de provocar O

desconcerto. Nessa situacdo, o chiste aparece ap6s o atendimento de um

* Como apontado no “Seminério sobre a Obra de Lacan: A Garrafa de Klein e a dialética entre demanda
e desejo” ministrado por Christian Dunker, em 2014, na relagdo entre chiste e desejo.
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pedido, que se distingue da demanda do sujeito. Conquanto, o que é a demanda? E aquilo
que a partir de uma necessidade, passa por meio de um significante dirigido ao Outro
(Lacan, 1957/1998, p. 91). A necessidade estd remetida a satisfagdo, necessidade de
comer, de evacuar, de dormir (Quinet, 2003). O sistema de necessidades entra na
dimenséo da linguagem, como a necessidade de um cobertor ou uma blusa de 13 para ndo
morrer de frio quando se dorme na rua. Ha algo que se necessita ali em torno do calor que
aquele corpo precisa, conjuntamente a isso a prépria blusa de 1 ou cobertor ja é uma
palavra, qualquer coisa que se esquente para nao “morrer de frio” sera uma palavra.
Aquele que pode comprar um cobertor dird para o vendedor: ndo, eu quero é o azul.
Aquele que ndo, ndo dira, ou até dira. A distribui¢do de cobertores para moradores de rua
tende a ser de mantas de uma cor sd, “uma cor de burro fugido”. Meio cinza meio outra
coisa.

Por que o atendimento de uma demanda nao corresponde diretamente a satisfacdo
de uma necessidade? Porque o préprio exercicio de qualquer significante transforma a
manifestacdo da necessidade (p. 95), j& que o apelo passa pelo Outro, esse Outro traduz
esse apelo nas suas significacOes e assim aquilo que é significado se transforma em algo
pra além da necessidade bruta, dessa operagdo sobra um resto. Desde as primeiras

29 ¢¢

experiéncias, essas necessidades sdo significadas pelo Outro, “chorou = ¢ fome”, “chorou

29 ¢

de novo = quer agua”, “chorou mais forte = ta sentindo falta da mae, porque ela trabalha

9% ¢e

muito”, “gritou = personalidade forte igual a do pai” e assim vao vindo os exemplos
familiaristas mais banais possiveis. Nenhuma dessas significacGes (apesar de poderem
neutralizar certa excitacdo do bebé momentaneamente) conseguird nomear totalmente
aquela experiéncia vivida pelo infans. Em relacdo aos pedintes, e aos apelos Lacan

(1957/1998) pontua chamando de cria¢do de “demandas sempre renovadas”:

E s6 o que se vé: pedintes a quem se concedem coisas. Ou lhes é concedido o que eles
ndo pedem, ou, havendo obtido o que demandam, eles fazem outro uso disso, ou ainda
comportam-se perante quem lhes satisfez a demanda com uma insoléncia toda especial,
reproduzindo, na relacdo do pedinte com o solicitado, a bendita dimenséo da ingratidao
sem a qual seria realmente insuportavel assentir em qualquer demanda. Observem, com
efeito, como nos fez observar com muita pertinéncia nosso amigo Mannoni, num
excelente livro, que o mecanismo normal da demanda na qual assentimos é provocar
demandas sempre renovadas (p. 98)
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Curioso, porque nao se trata de dar ou ndo o objeto para o pedinte. Nem sequer de
desvalorizar politicas publicas que muitas vezes sdo feitas “para os pedintes” com o
objetivo de atender os apelos e demandas. J& que recusar ou aceitar uma demanda nao
quer dizer satisfazé-la, mas reconhecer a pertinéncia de sua formulacéo, sua inscricdo ao
significante (Dunker, 2015, p. 64) Contudo, apostar que aquele que pede se situa numa
dimensdo discursiva é apostar que ndo havera satisfacdo em sua plenitude e que a
“insoléncia toda especial” tem um carater subversivo, porque aponta pra algo da dimensado
do desejo. Talvez por isso, Lacan (1957/1998) aproxima o desejo daquilo que é da ordem
das perturbagcdes ao mencionar que ele € uma defasagem essencial em relacdo ao tudo o
que &, pura e simplesmente, da ordem da direcdo imagindria da necessidade, necessidade
essa que a demanda introduz numa ordem simbélica.

A farinata, ou numa brincadeira chistosa vindo de um amigo, “farinha da nata” é
a producdo de um alimento vindo do resto. A farinha é um alimento conhecido, por
exemplo, por familias de baixa renda, que quando desprovidas de qualquer alimento
outro, colocam farinha com leite e/ou 4gua para se manterem vivas. Quando uma politica
publica investe numa chamada intitulada “Alimento para todos”, distribuindo essa
farinata, ela esta a trabalho de igualar o sujeito ao reino animal, ja que ingerir nutrientes
como meio de manter o organismo “vivo” se situa no registro da etologia. E conceber o
sujeito como um animal, j& que os animais vao atras dos seus objetos na natureza. (Quinet,
2003). Diante do apelo: pobres precisam ficar vivos/comer, essa politica publica
responde: farinata. Quando o nutricionista discorda de colocar essa politica pablica em
voga, ele menciona a questdo da descontextualizacdo do carater de alimentar, ou seja, 0
alimento ja é um contexto, esta num contexto de cultura, num contexto de transmissao,
tem uma relagdo com o paladar, com as pupilas gustativas, com o ritual do preparo, ndo
se trata de coloca-lo “na boca, mastigar e engolir”, supor isso ¢ instalar uma relagdo
melancolizante com o alimento. Melancolizante jA que empobrece pulsionalmente a
relacdo do sujeito com o ato de se alimentar, incorrendo na hipotese de que o alimento
estd no campo exclusivamente da privacdo. A criacdo dessa politica publica é uma
resposta desmentida diante de um apelo, pois havendo o apelo da fome pela sociedade
civil: “muitos brasileiros passam fome, precisa-se lidar com isso”, hé a aceitagdao do apelo
“alimento para todos”, contudo, a estratégia de aceitar e logo em seguida recusar,
construindo uma proposta alimenticia que se distancia da relacdo desejante com o

alimento.
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Essa resposta no que se refere a fome, me faz lembrar um paciente contando de
um episddio da sua vida quando estava dormindo nas calgadas da rua:

Paul pegava comida do resto de um restaurante todos os dias, dizia que tinha um
acordo com um dos trabalhadores desse restaurante: o cara deixava dentro de uma
marmita a comida em determinado local do restaurante, com um n6 na sacola pléastica que
indicava que era dele aquela comida. A estratégia do né tinha dois objetivos: 1) Nao
prejudicar o trabalhador, ja que doar resto de comida é proibido pela fiscalizacdo; 2) O
no, especifico, indicava que era daquele paciente o alimento. Algo curioso na sua fala
aparecia, que era ele se enaltecer de conseguir esse “prestigio” com aquele trabalhador,
como acontecia em varios outros momentos da sua vida. Paul ficava contente quando
conseguia a vaga fixa no albergue (e via que os demais ndo conseguiam), me contando
das estratégias de “carisma”; ficava contente quando se sentia o preferido da
coordenadora de uma institui¢do, conseguindo um emprego nesse lugar (que varios outros
estavam na fila, fazia questdo de apontar isso) e num determinando atendimento
anunciava: “quando eu vejo eu ja to 147, 14 aonde, pergunto, “ destacando, liderando,
simplesmente acontece sem eu fazer nada”.

Interessante, que em alguns atendimentos esse tema da lideranca, do destaque e
de certo gosto em se “em se ver preferido” ia se apresentando como problemas. Paul ia
dizendo de certo deslocamento da posicdo de ser da massa dos moradores de rua e que
isso 1a despertando “inveja, provocagdes”, os irmaos o questionavam: “voc€ nao ¢ mais
um irmao da rua?”. Paul ficava nesse impasse: trair certa identificagdo ao “ser irmdo da
rua”, sendo acusado de “traidor” (a minima separagdo sempre envolve algum tipo de
traicdo, o que Paul estava traindo?), mas ao mesmo tempo apeténcia para ser algo pra
além do que “irmio da rua”, deslocando-se da condigio de dejeto. E que como bem
colocou Freud, em Psicologia das massas (p. 9), a identificacdo, ela é parcial, toma apenas
um traco da pessoa-objeto, apontando certa margem de liberdade, ja que nenhuma
identificacao ¢ Toda. Paul fazia valer isso. Nao sem se perguntar: “serd que eu to
abandonando os irmaos da rua”. De algum modo sim. Certo “abandono”, certa “traicao”
sempre envolve algum parentesco com a experiéncia de luto. E algo seu indo embora.
Quando ele comega a trabalhar numa instituicdo que “lidava” com pessoas em situagao
de rua, ele se perguntava (logo nos primeiros meses de servigo): “Eu fico pensando até
quando eu vou ficar aqui Barbara, eu vou ficar a minha vida inteira aqui?” Paul inquieto

de novo. E que trabalhar com “pessoas em situagdo de rua” pareceu uma
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solucdo em torno do conflito, uma tentativa de saida diante da mediacdo entre culpa e
movimentos do desejo. Ele continuava inquieto. Se perguntando.

Quando Paul mencionou na sua frase “acontece sem fazer nada”, ele solta um riso.
Talvez por saber que fazia sim, que tinha uma trabalheira em se fazer como excecao,
como escolhido, mesmo se percebendo refém, pois apos ser “escolhido”, a carga pesada
em ndo decepcionar aquele/a que o escolheu vinha em “combo”, momentos de extrema
angUstia pra esse sujeito. Eram momentos em que Paul estava sofrendo os efeitos da
demanda do Outro. Em um dos atendimentos ele conta que foi convidado pra um curso,
por uma coordenadora de um servico, e esse convite chega nele com uma
responsabilidade exorbitante, momento em que ele pensa “em jogar tudo pro alto e usar
muito crack”. Esse paciente narrava que teve periodos de ficar jogado numa praga da
cidade, sujo, em uso intenso de crack e ainda assim calculista: “ficava muito sujo Barbara,
fedendo, porque ai ninguém chegava perto”. Tentava calcular a proximidade/distancia. A
questdo € que aquele que anda sujo na cidade passa mais percebido do que alguém que
“esta limpo”, mesmo que seja pelo viés do asco, ha algo que tende a ser percebido ali.
Quando questiono sobre qual praca, ele responde que era uma que se localizava no centro
da cidade, também local de passagem de varias outras pessoas. Em momento drastico,
quando permanecia “jogado na praga”, com tuberculose, o Consultorio na rua® se
aproxima oferecendo alimento, agua, conversas. Escuta-se em torno desses alimentos: a
comida do restaurante jamais se aproximava de algo “apenas pra Paul se alimentar e se
manter vivo”, a vivacidade em jogo aqui, tinha estreita relacdo em se manter vivo no
desejo do Outro, o no especifico feito na sacola da marmita, se fazer escolhido nas outras
situacdes, ndo apenas escolhido, mas “preferido”. Com o Consultdrio na rua, também, o
alimento, a 4gua, as conversas se oferece como uma espécie de oferta amorosa, ndo sendo

515

em vao, que em alguns casos de “toxicomania verdadeira®*” o alimento tem uma fungdo

protagonizante, é ele que enlaga

> Consultério na rua é um dispositivo, equipamento itinerante de Satde que integra a Rede de Atengo
Bésica e desenvolve ac¢Ges de atencédo psicossocial, priorizando a assisténcia e o cuidado realizado no
proprio territorio da rua. (Brasil, 2012).

°1 Quanto utilizo a expressdo “toxicomania verdadeira” é pra destacar certa diferenca em relagdo as
toxicomanias que tentam prescindir do Outro daquelas que sdo muito mais uma tentativa de enlacamento
ao Outro (mais comum nas psicoses) (Lisita & Rosa, 2011), nesses casos é como se 0 objeto droga tivesse
uma funcao de tentar incluir o sujeito que ja esta foracluido do lago, a droga opera com uma supléncia de
amarragdo. A “verdadeira toxicomania” estaria mais proxima da fixagdo no objeto droga a tal ponto que
tende a ruptura de lago. No caso de Paul (havia uma aposta diagnéstica de neurose obsessiva), quando ele
diz ter calculado “pra ficar fedendo pra ninguém se aproximar”, mesmo que 0 contetido da sua fala tenha a
ver com afastamento, percebe o célculo esta se referindo ao
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alguns sujeitos que estdo numa condicdo de extrema simbiose com a substancia

psicoativa, ao permitir um investimento inicial pra outro objeto®?.

4.3. A “aposta teimosa” do direito ao desejo. O mangueio.

Brognoli (1996) a partir da experiéncia de campo com trecheiros, desenvolve o
mangueio como uma tatica de pedido de comida e/ou dinheiro que articula codigos
capazes de sensibilizar o doador, também chamado de Um-sete-um. “Vou mandar um
Um-sete-um nele”. Consiste em uma conversagao, contagdo de uma histéria de cunho
dramético em que se enfatiza a situacdo de sofrimento pela qual esta passando, onde o
elemento principal é a verbalizagdo. (p. 136)

O mangueio é uma tatica considerada como verdadeiro instrumento de trabalho:

“se por eles se entende as técnicas usadas para a subsisténcia e exploracdo dos recursos
disponiveis no ambiente, levando em conta que este “trabalho” ndo se da diretamente
sobre a natureza mas sobre outros seres humanos. Esta atividade ndo se encerra, no
entanto em seus fins praticos de sobrevivéncia, mas tem também um carater simbélico ou
expressivo por constituir um exercicio de poder, onde se pde alguma possibilidade de
sair-se vitorioso no jogo social onde normalmente estariam em desvantagem” (Brognoli,

1996, p. 136)

Salvo que, de modo geral, o objetivo do mangueio, estd intrinsecamente
relacionado & obtengdo do dinheiro, os estilos de mangueio sdo muito variados. Ha
sujeitos que convocam pela via da “piedade”. Ha outros que mencionam detestar se sentir
humilhados e que a estratégia do mangueio é chegar “na ideia sincera, mandando a real”,
com uma postura opulenta e incisiva. Em alguns casos, o elemento corporal é
extremamente empregado: jogar o corpo no chdo, chegar com o rosto no para-brisa do
carro, mostrar algum pedaco do corpo machucado, todos com a intengédo de provocar algo
no outro. De ocasido, um paciente, em um momento me diz que ele tinha muitos

problemas quando morou na rua “porque ele nunca aprendeu a manguear”. “Eu ndo era

bom no mangueio Béarbara, nunca soube pedir coisa pros outros, ai eu ficava com fome,

Outro. Aquele que “fede muito” também convoca o Outro, mesmo que seja a convocacao do asco, do nojo,
do cuidado ou da distancia.

*2Existem por exemplo, algumas intervengdes na toxicomania, que o primeiro contato do profissional com
o sujeito se da pelo “oferecimento de sopa na boca”, de modo insistente, até que esse sujeito comece a
trocar algumas palavras com esse profissional. Em casos muitos graves, isso é uma intervencao

encontrada.
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ndo gostava de ficar mangueando”. Saber-fazer manguear é elemento fundamental de
sobrevivéncia para aqueles que moram na rua. Retomo neste momento, a cena clinica
vivida na oficina da montagem do dicionéario, pra tentar articular a questdo do mangueio
com a tematica do desejo, trabalhada anteriormente.

O mangueio, como dito pelos sujeitos que estavam na oficina, visa muito menos
0 objeto especifico e mais o que se estabelecera ali enquanto troca. Quando diz: é
pesquisar...entrar no psicolégico, fala de uma certa investigagdo rapida feita com quem
tem mais chance de ser enredado pra essa cena, essa “sacada” precisa ser “ligeira”, ja
que se da antes mesmo de se estabelecer qualquer conversacdo. Por isso, pesquisa,
investigacdo. Entrar no psicoldgico, dominar a mente, envolve uma relacdo de poder em
questdo. A expressdo “entrar no psicolégico” aparece em situagdes na clinica, por
exemplo, quando um parceiro amoroso fala de outro pra dizer “ele entra no meu
psicoldgico”, como aquele que tem um saber sobre “meus modos de gozo e desejo que
me escapa”, me deixando “vulneravel”. Trata-se da dindmica do poder em questédo. O
mangueio envolve isso de tocar em algo intimo do outro, ndo em vao, algumas pessoas
dizem que quando vem um “mendigo pedir”, acham melhor “ja cortar de cara”, porque
néo cortar rapidamente se faz como um risco tentador, como um rapaz que me falou que
quando se deu conta, ja tinha ficado horas “ludibriado” por aquela conversa do
mangueador. E uma arte que envolve elementos de sedugdo. Nessa seducdo e nesse ato
de deixar o outro vulneravel, “os playboys” aparecem nas definicbes como aquele
“visado”, ja que “conseguir dinheiro dos playboys” ¢ destitui-lo, aparentemente restitui
algo no mangueador. “Eu sou um mangueador”, afirma. A identificagdo que organiza
pontos da existéncia desse sujeito. O que é ser um mangueador? “Eu vivo no mangueio
ha 15 anos”, lembrando que em um dos grupos que eu havia feito nesse mesmo espaco,
com o tema sobre “profissdes”, o mangueio apareceu como uma profissao, ja que envolve
um trabalho, um investimento, uma desenvoltura de certo talento pra manguear. O sujeito
gue me mangueou no centro da roda era aquele considerado pelos demais como o “melhor
mangueador”, isso dava um lugar de destaque pra ele, era aquele que por uma espécie de
“carisma” conseguia enredar o outro mais rapidamente, ja que em diversas situagdes o
mangueio pode ‘“ndo funcionar”. O carismatico ¢ esse que desperta algo de
irresistibilidade no outro, na perspectiva crista, se apresenta inclusive como um “dom do
Espirito Santo”. Retornando: Quando o mangueio ndo funciona? Quando ndo se da

atencdo ao mangueador. Pode ser que pra alguns,



99

principalmente para aqueles que estdo numa fissura com a droga, o objetivo do mangueio
em determinadas momentos pontuais se delimite em conseguir o dinheiro para comprar a
substancia. Mas, o que eles apontam no grupo, ¢ que “conseguir o dinheiro por si s6” ndo
atinge o que se esta sendo demandado ali.

Interessante, pois na cena clinica do grupo, além da excitacdo posta na definicdo
do manguear, essa excitacdo ganha intensidade na acdo performativa do mangueio.
Questionei-me, p6s-oficina, o porqué dizer sobre 0 mangueio nao era suficiente para eles?
Algo tinha que ser colocado ali em atuacdo, atuacdo que envolveu uma possivel
investigacdo a minha revelia, pois quando vi, ja estava no meio da roda. O lugar que eu
estava sendo colocada, também ja tinha sido dito, o lugar dos “playboys”. Adrenalina,
prazer, elementos do risco em jogo, o éxtase que circula no ponto culminante entre
“embaracgar” aquele que foi mangueado, toma-lo de surpresa. Alguém esta correndo na
cidade, o mangueador chega nesse alguém, o que esté correndo ja se antecipa: “ndo, ndo
tenho dinheiro ndao”, o mangueador responde: “calma, patrdo, eu vim aqui justamente pra
te ajudar, toma uma moeda pra vocé tomar um café”. Algo de constrangedor acontece
nessa manobra. A ironia do: “calma, patrao”. O “patrao” ri, se constrange diante da sua
antecipacdo, o mangueador fala da importancia desse riso. H4 um torcao realizada na
cena, em que o0 mangueador provoca. “Receber o ndo da pessoa fortalece” aponta um
deles. Isto ndo anuncia a negatividade do desejo em questdo? Esse relangamento continuo
para uma préxima mangueada. Persuasdo, necessidade do espectador, criacbes de taticas
de melhor mangueio, o ato de repetir 0 mangueio incessantemente, ser visto, ou ainda: a

arte de se fazer visto pelo Outro. S&o sujeitos restituindo o lugar de desejante na pélis.

O que o manguear, a farinata como politica publica e Paul “com o no especifico da
marmita que era deixada pra ele”, se articula com a “aposta teimosa do direito de
desejar”?

O desejo, como apresentado nesse capitulo, ndo é algo que se oferece ao outro,
que se dé, que se retribui. Ou numa perspectiva juridica, também ndo se trata da garantia
de algo, ndo se garante o direito de desejar através de uma criacdo de lei juridica. Ele é
constitutivo a partir das dindmicas de reconhecimento do Outro, escapa, desliza, aparece
nos sonhos, nas atuacdes, no tropeco da fala, é desejo de desejar. E singular, ndo se

coletiviza, ndo é universalizavel. Entretanto, em formas de vida fascistas, em que ha
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culto da violéncia, em que o medo aparece como afeto central da politica (Safatle, 2018),
em que se insiste em implodir construc6es de solidariedade que resultaria numa minima
coesdo social, sofisticando dispositivos de controle e dispositivos disciplinares, temos
como consequéncias, como retomado por Rodrigues (2018): o apagamento das
subjetividades, a destituicdo dos sujeitos e o aniquilamento da possibilidade de fala e
enderecamento.

Essa aposta vem na experiéncia de se deparar com sujeitos em que o direito ao
desejo é uma batalha permanente, em que sujeitos pagam com a morte, o tempo todo, a
insisténcia em circularem como desejante na polis, a insisténcia em se revoltarem contra
aquilo que os coloniza. N&o subtraindo as alienagdes, repeticbes, enlagamentos
imaginarios que esses sujeitos também estdo incluidos. Quando inicio esse capitulo,
trazendo o componente do alimento em jogo, € na tentativa de ilustrar, que aniquilar a
dimens&o desejante do sujeito muitas vezes comeca pela boca. O mendigar, apresentado
muitas vezes como sindnimo de mangueio se faz compreendido restritamente ao campo
da privacdo no que se refere a: comida, auséncia de dinheiro ou sanar necessidades
fisioldgicas, em geral. Nesse horizonte, apresento a complexidade que envolve o
manguear se distanciando dessa concep¢ado anterior. Ja que por se tratar, de sujeitos que
moram na rua, esses que trazem a tematica da miséria pra cena de modo t&o escancarado,
€ como se a partir da investigacdo dessa politica da farinata e das vivéncias de Paul,
morando na rua, fomos constatando que ha discursos que insistem em reduzir esses
sujeitos ao registro da etologia, das necessidades, daquilo que se precisa para se manter
vivo um corpo organicamente. Quando falamos de sujeitos, j& ndo mais se trata de um
organismo. E a teimosia seria essa aposta em fazer um movimento contrario, de modo
insistente que possa produzir furos nessa dindmica de violéncia a condig¢io desejante. O
desejo é antipredicativo e isso ndo é sem consequéncias quando dizemos que essa
afirmacéo independente de qual lugar o sujeito esta situado, se é na rua, num condominio
de luxo, ou qualquer outro espaco da polis. Laurent (1999) alerta que ha que se atentar
para a interlocugdo entre discurso analitico e democracia, ja que a psicanalise € uma
pratica inerente a formas democraticas de sociedade, e também que o ato inaugural de
Freud (trazer a associacdo livre a polis) € um gesto que precisa ser repetido diariamente
(Rodrigues, 2018), pois perder o direito a falar de si € algo que alguns sujeitos ja
experimentaram e que retorna. Prosseguir na aposta do “direito ao desejo” SO se

apresentou, quando na clinica assisti que o polimorfismo da violéncia,
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aniquila muitas vezes, a capacidade do sujeito conseguir narrar algo da sua histdria e das
suas hiancias, produzindo efeitos com que nem eles se reconhecam mais, enguanto

desejante.
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CAPITULO5

Nota 3: “Na clinica com moradores de rua, o analista escuta, de modo mais frontal,
modalidades de lagco que perpassam pelo inumano”.

5.1- “Ainda da tempo, da tempo de qué”

Oferto uma proposta para equipe, numa ocasido de supervisdo. Peco que trouxessem
algum caso em que a equipe se via “em impasse’’ para discutirmos e pensarmos em
estratégias. Inicia-se um burburinho: qual caso eleger. Fulano, Ciclano, até que alguém
diz: “‘é melhor um caso de alguém que ndo esta muito tempo na rua, porque ai da tempo”.
Questiono: da tempo de qué? “Da tempo de a pessoa sair da rua, porque tem uns que

nao sai mais nao .

Fragmento eleito: “Da tempo de a pessoa sair da rua, porque tem uns que num sai mais
ndo”. Peco para me falarem mais sobre isso, a equipe entra no assunto da liberdade. De
a liberdade ser um significante que circula o tempo todo quando falam da “vivéncia na

12

rua .

Temos nesse fragmento, na atividade de supervisao, informacdes em torno desse
“ainda da tempo”. Uma delas € que a equipe dessa instituicao, pela sua experiéncia na
lida diaria, haver notado algo em torno de “uma espécie de escolha” de alguns sujeitos
em permanecerem na rua. Lembrando que, nos capitulos anteriores deixo grifado que a
dimensdo da escolha ndo é via individuo com a adicdo da autonomia. Ela €
sobredeterminada, ndo sO pela cadeia significante, mas também sobredeterminada
historicamente. Por uma forma de producdo socioecondmica, datada, que se chama
capitalismo, que também se apresenta como um “fendomeno religioso” (Benjamin, 2013)
impondo relacBes de trabalho em que essa escolha se apresenta como Unica saida possivel
para alguns sujeitos.

Também tem um pedido da equipe enderecado na supervisdo: a equipe supde que
o gasto de tempo na discussdo de um caso precisa se orientar com alguém “que ainda da
tempo de sair da rua”, aqui, a direcao de trabalho dessa equipe claramente se orienta pelo
“sair da rua”. O que se apresenta, de fato, como um dos objetivos do servigo SEAS,

contudo essa orientagdo universalizada, ndo tomada de modo processual,
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ja é em si bastante problematica. Por isso, faco questdo de tomar como elemento
primordial esse fragmento de fala. 1sso me pareceu mais importante de ser analisado
naquele momento, até porque estava lidando com uma equipe se sentindo “fracassada”
em tirar as pessoas da rua®:. Era importante tocar nisso.

Daqui, podemos abrir algumas hipdteses em torno do fragmento “liberdade”. A
primeira, da liberdade, como uma construcao iluséria de alguns desses sujeitos que
moram na rua, ilusdo, aqui tomada no sentido freudiano do termo (Freud, 1927/2014), j&
gue como a rua existe em duplicidade com o “morar na casa”, quando muitos desses
sujeitos tomam a casa de origem como referéncia possivel, a rua pra eles se parece como
algo mais “suportavel” do que a vivéncia naquela casa. Nesse caso, ¢ como se a rua fosse
um vestigio de liberdade comparado as vivéncias anteriores a moradia nesse espaco.

A segunda hipdtese seria a rua, enquanto um espaco de partilha, troca, aonde o
sujeito estabelece relagdes com a cidade que ndo se reduzem a dimensdo da barbarie,
espacgo aonde sujeitos constroem redes de afeto, de solidariedade, de compartilhamento,
de comércio de objetos, de mapeamento dos territdrios, de circulacdo, de dinamicas
amorosas, de exploracdo da cidade numa perspectiva em que as ruas, calgcadas, comércios
ndo sejam meros estabelecimentos com objetivos delimitamente definidos, mas espagos
aonde a dimenséo do lago social é exaltada.

E a terceira: Em articulacdo com o que foi trabalhado até agora, principalmente
no capitulo 2 e 3, as experiéncias em torno da “barbarie”, do “desamparo” e do “inumano”
foram destacadas como experiéncias que circulam “o morar na rua”. Nesses capitulos
essas trés expressdes foram associadas a dimens@es das catastrofes cotidianas, dos abusos
promovidos no circuito da polis, dos efeitos da acentuada desigualdade social, da
destruicdo do nome proprio, da violéncia desmedida. Contudo, como apontado naquilo
que aparece no fragmento da supervisdo, haveria alguma articulagdo entre “barbarie,
desamparo e inumano” com a vivéncia desses sujeitos com aquilo que € da ordem de uma

“liberdade”?

*% Broide (2017) tem um trabalho sobre supervisdo clinico-institucional que toca em invencdes de
estratégias clinicas junto a equipes da Assisténcia Social em torno de varios elementos como: frustragéo,
relacdo entre profissionais, demanda, apelo, desejo, lugar de escuta do supervisor, dentre outros.
Demonstra como € importante deixar a palavra dos profissionais circularem sobre o caso e ir recolhendo
esses fragmentos e construindo diregdes de tratamento para eles. Compreendo aqui, diregdo de
tratamento, ndo como “todos os casos passarem por uma experiéncia analitica”, mas tratamento dessas
historias, dessas hiancias, dos horrores, das violéncias sofridas, das construgdes de dispositivos
coletivos.
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A rua na madrugada doutora, € a selva, com um monte de bicho, dorme na rua um dia
pra vocé ver”. O paciente me procura logo apos um grupo realizado, o grupo girava em
torno das vivéncias de quem mora na rua. Ele espera pra adicionar essa fala, fora do
grupo, enfatizando que se “eu estava querendo saber mesmo” o que se passa na rua, eu
precisaria dormir nela um dia. Em seguida, uma profissional que participou como dupla
na coordenacdo do grupo me diz de uma vontade inconfessa, também fazendo uma
espécie de convite: “Bdrbara, eu acho que eu vou fazer isso um dia, s pra ver como é,
vocé ndo tem vontade ndo?. Sem pestanejar, respondo: “Sério amiga? eu to de boa viu,

vou ficar por aqui”.

5.2 - Inumano, barbérie e desamparo

No “circuito dos afetos”, Safatle (2018) retoma a tragédia de Ulisses® para tratar
da tematica das dinamicas de reconhecimento, politica e rela¢cbes humanas. Ulisses,
depois de lutar a guerra na cidade de Troia com os gregos, retorna numa longa
peregrinagcdo a sua jornada para casa. Jornada essa repleta de aventuras, desafios,
estratégias de sobrevivéncia, ocorrida em varios anos. Muitos dos seus vizinhos ja o
tinham concebido como morto. Ulisses chega a casa travestido de mendigo, na “soleira
da porta de casa esta seu cdo, Argos” (Safatle, 2018, p. 195). Quando Ulisses partiu, ele
era um filhote, j& estava velho o cdozinho. Velho, pulguento, sem forca pra ficar em pé.
Entretanto, quando Ulisses aparece, ndo ha duvida, o Argos, seu cdo, o reconhece de
imediato, sem conseguir correr pros bracos do seu dono. Ulisses deixa escorrer uma
lagrima. Penélope, sua esposa, ndo reconhece Ulisses. O cdo sim, sua mulher ndo.
Inclusive, ela ndo estava segura de ter ao seu lado seu marido, precisava de uma prova,
de memdria ou de amor, pergunto? Acontece que o ponto-chave tomado por Safatle
(2018) nessa historia é esse reconhecimento que passa pelos olhos daquilo que néo é
humano. A ironia de pensarmos que ao voltar pra casa, apés um tempo de exilio, é a
qualidade inumana que indica “o retorno ao meu lugar”.

Na nota 3 e 4, pontuo ostensivamente a violéncia incrustada quando se reduz

sujeitos ao registro da etologia. O sujeito € falante, o cachorro ndo, apesar de se

*  Ulisses (Homero) é uma tragédia grega que conta o percurso de Ulisses contra Trdia e o retorno para

sua patria (que durou dez anos), destacando elementos de coragem, amor e heroismo (Assuncao,
2003).
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comunicar. “O processo simbdlico como tal, ¢ inoperante no mundo animal”, aponta
Lacan (1959/2008, p. 59). Acontece que quando falamos de sujeito em psicanalise, ndo
estamos necessariamente falando do humano, mas disso que ultrapassa a propria
dimensdo da humanidade. Freud disse isso, de algum modo. De algum modo, porque
como apontado por Goldenberg (2018), o objetivo do psicanalista estava de alguma
maneira sempre atado a necessidade de tornar a psicanalise cientifica, de coloca-la no
campo das ciéncias naturais: o autor vai a fisica, na biologia e na fisiologia pra criar a
conceito de pulsdo e isso produziu consequéncias em momentos de extrema positivizacao
(positivismo) de alguns conceitos, ndo sé pelo préprio Freud, mas por pés- freudianos.

Ja a retomada lacaniana da pulséo e a criacdo do conceito de gozo torna a pulséo
uma instalagdo surrealista, “esse encontro fortuito de um guarda-chuvas com uma
maquina de costurar sobre uma mesa de dissec¢ao”, (Goldenberg, 2018, p. 143), aqui ¢ a
dimensdo do desordenado, do inumano, do sem forma, presente. O interessante é que
talvez isso, essa aproximacgdo com as ciéncias naturais (ndo so pelo contexto de formacao
na psiquiatria) também se tratasse de uma tentativa de demonstrar a descoberta em torno
de algo da relagdo com o “inumano”, disso que pde em cheque o limite da dimensao
simbdlica. Isso que guarda tracos da animalidade: os impulsos, as pulsdes, 0s desejos
inconfessos, que é radicalmente impessoal e despersonalizado (Safatle, 2012, p. 232).
Animalidade ndo concebida pela via do inatismo, do essencialismo, ou do organicismo,
mas a experiéncias em que a propria dimensdo de homem se dissolve.

A afirmacdo de certo reconhecimento em torno do inumano vai aparecer
articulada no trabalho de Safatle (2012) ao que Lacan (1959/2008) percorre no seminario
da Etica, conjuntamente, com a chamada de outros interlocutores que o fildsofo traz a
baila para esse debate. O questionamento posto seria a possibilidade de pensarmos em
modos de enlagcamento em que a dimensdo do inumano ndo fosse expulsa e renegada aos
“confins do inferno”, de modo que ao constatarmos certo esgotamento na humanidade
calcada na ideia de homem (em que o homem se torna um projeto filos6fico “a imagem
e semelhanca de Deus”), poderiamos considerar que aquilo que “emerge” como inumano
na prépria humanidade € a condicdo para que 0s sujeitos deixem de ser escravos de uma

forma normativa de homem (Safatle, 2012).
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Exatamente por ndo acreditar que a humanidade do homem ja esteja realizada, podemos
encontrar em todos eles, por razGes distintas, uma relevante defesa do inumano. Isso
significa defender que a capacidade de confrontagdo com o inumano, com 0 que, no
sujeito, ndo porta a figura atual do homem, seria a condi¢cdo maior para a regulacéo de
toda e qualquer politica que se queira ainda fiel a exigéncias gerais de emancipacéo. No
entanto, e fato que aprendemos a associar 0 inumano a dimensdo das catastrofes
histdricas, um pouco como se as portas da violéncia destruidora ou da desagregacao
normativa fossem sempre abertas quando esquecemos 0 que 0 homem deve ser, quais
os atributos essenciais de sua humanidade, quais os predicados que lhe determinam.
(Safatle, 2012, p. 222)

O autor faz uma proposta civilizatoria diante dessa afirmacdo do
“inumano”, proposta ao passo que ele articula a avaliacdo de possibilidades (ao levarmos
a nocgéo de sujeito a frente) e com isso a confrontagdo com o impessoal que se manifesta
no desejo, no corpo, na sexualidade e na politica. E de alguma jeito, uma proposta de
diregdo civilizatoria, pois se articula “inumano” a emancipagéo.

Mas o que seria esse “inumano”? O inumano ¢ um conjunto de experiéncias
vividas pelo sujeito aonde a imagem do homem se dissolve, “da mesma maneira que
dissolvemos um rosto de areia na borda do mar” (Safatle, 2012, p. 227). E uma
potencialidade para aonde o homem pode sempre retornar, € 0 que 0 humano nega para
se afirmar como tal. E o impessoal, o despersonalizado, compreendido como aquilo que
ndo pode ser mais individualizado através da personalidade psicologica do Eu. Para
Safatle (2012) os sofrimentos viscerais ndo se dao apenas quando 0s sujeitos estdo
experienciando processos de indeterminagdo e “auséncia de lugares identitarios”, mas
também pelo excesso de determinacdo, pela impossibilidade de descolagem de uma
identidade que aprisiona e asfixia o sujeito.

A figura da personagem Antigona da tragedia de Sofocles é retomada nessa
discussdo. De modo sucinto, Antigona é aquela que insiste em enterrar seu irmao
Polinices, para que o corpo dele ndo fique exposto a putefracdo e dilaceracdo, sendo o
mais decisivo em relacdo ao ndo recuo de enterra-lo, o fato de que na lei dos deuses o
ritual fanebre é incondicional, independente de quem se enterra, o ritual € inegociavel,
pois instaura uma sociedade minimamente reconciliada (Safatle, 2012). Na contraméo,
temos Creonte (tio de Antigona), o Rei da Tebas. Creonte esta apegado a traicdo do
Polinices, é o irmdo que o traiu na retomada pelo poder de Tebas. Apegado, decide ndo
enterra-lo. A tragédia se da num longo didlogo, com a presenca do Coro, entre Antigona
e Creonte. Creonte é o aspecto particularista da lei, aquele que transforma uma vontade

individual em soberania numa pélis, apegado que &, usa de sua autoridade para ser
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irredutivel: ndo enterrar Polinices, “ndo me interessa a lei dos deuses, eu a desrespeito”>,

Ameaca enterrar Antigona viva, caso ela o desobedeca a sua ordem.

O interessante nessa tragédia é que a dimensdo do desamparo esta presente na
jornada de Antigona pelo enterro do seu irméo. Ela vai até Isménia (sua irma), ndo para
perguntar a Isménia o que ela achava da sua decisdo. Ela vai pedir ajuda. Isménia se

concentra no risco de tal ato e se retira dessa tarefa:

Isménia: Mas, minha pobre irmd, em tais condi¢des, em que te posso eu valer, quer
por palavrar, quer por atos?

Antigona: Quereras auxiliar-me? Agiras de acordo comigo?

Isménia: A que perigos pensas arriscar-te ainda? Que pretendes fazer?

Antigona: Ajudaras estes meus bragos a transportar o cadaver?

Isménia: Queres tu, realmente, sepulta-lo, embora isso tenha sido vedado a toda
cidade?

Antigona: Uma coisa € certa: Polinice era meu irmdo, e teu também, embora recuses o
gue eu te peco. N&o poderei ser acusada de traicdo para com 0 meu dever.

Isménia: Infeliz! Apesar da proibicdo de Creonte? (Sofocles, 440 A.C/ 2005, p. 7)

O desfecho da obra é Antigona enterrando seu irméo, se matando antes de Creonte
chegar a tempo para buscé-la e o desencadeamento de varias mortes suicidas na familia
de Creonte. Creonte se culpabiliza, menciona os erros da sua insensatez e se autoconclama
como um: “desgracado”.

O ato de Antigona esta para além da sua propria pessoa. Ela ndo resguarda a sua
pessoa, nem reflete no calculo dos riscos e dos prejuizos da sua decisdo. Importante
destacar, que em nenhum momento Lacan (1959/2008), nem Safatle (2012) traz essa
tragédia para fazer uma espécie de “apologia ao suicidio ou a morte”. Mas para
demonstrar a anunciacdo de Antigona: ndo ha vida possivel numa pdlis incapaz de
garantir as condi¢cOes para processos minimos de reconciliacéo e de reconhecimento do
carater inalienavel da condicéo de sujeito (p. 42). E que o Estado que se apega a figura
do Homem é um Estado que ruma a prépria ruina em termos civilizatorios, € um Estado
baseado no medo, Estado de excecdo (Safatle, 2012). E essa mesma lei da p6lis que agiu
expulsando Edipo (na trilogia) pela sua “monstruosidade” por ser um sem lugar; que
elevou a Polinicies a condicéo de bicho ao impedir o seu enterro (por ele ter se aliado ao
estrangeiro); que decidiu punir aquela que denunciou o carater particularista de uma
cidade que aniquila o inumano, realizando seu destino como despersonalizada.

Monstruosidade, estrangeiro, bicho, despersonalizada, dimensdes do inumano.

**Essa fala ndo aparece desse modo na tragédia de Antigona escrita por S6focles.
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Perfazendo, Antigona é uma figura de uma humanidade que nédo apela mais a figura do
homem, (Safatle, 2012, p. 244), aqui, humano e inumano nao sdo pecas avessas que se

contrapde, mas movimento dialetizavel.

5.3 — Inumano, Inquietante e cemitério

Em 1993, Broide ao escutar clinicamente sujeitos que moram na rua, constroi no
seu trabalho a ideia de que a rua seria uma espécie de porta-voz do “sinistro, do estranho”

que é constitutivo de todos noés:

“E interessante observar que na rua ocorrem fendmenos semelhantes aos que Freud
descreve como aqueles contetdos reprimidos que reaparecem no sinistro. A morte, a
violéncia repentina, a realizacao direta das pulsdes sexuais e agressivas, a regressao a um
estado simbidtico de dependéncia em relagdo ao espaco fisico e, mais ainda, a
animalizacdo do ser humano empurrado a estas condi¢6es, fazem com que levantemos a
hip6tese de que esta populagéo representa o papel do duplo, ou seja, do que foi reprimido
e cindido pela cultura” (Broide, 1993, p. 94).

Pegaremos agora um rumo distinto de Broide (1993), na medida em que o autor
se concentra no carater “regressivo” da experiéncia com o sinistro. Distinto, contudo,
sem considerar essa localizacdo na escuta, que me parece bem peculiar: a articulacdo
entre morar na rua e a experiéncia do “inquietante, sinistro”. Freud (1919/2010) faz uma
vasta investigacdo sobre os significados da palavra unheimlich e também busca na
literatura e na narrativa dos seus pacientes vivéncias que despertariam o “inquietante”.
O autor desenvolve que a partir das suas buscas nos dicionarios e em varias apari¢oes da
expressdo, nota que ela esta nas falas corriqueiras, no cotidiano e que o inquietante seria
uma experiéncia que desperta angustia, ou coisa assustadora que remete a algo muito
familiar. Seria tudo aquilo que deveria ter permanecido secreto, oculto, mas apareceu.

Somos lembrados de que o termo heimlich ndo é univoco, mas pertence a dois grupos de

ideias que, ndo sendo opostos, sdo alheios um ao outro: o do que é familiar, aconchegado,
e do que é escondido, mantido oculto (Freud, 1919/2010), p. 254)

Freud (1919/2010) percebe que o “inquietante” é uma experiéncia que emerge

em situa¢Ges muito diversificadas: nos pensamentos méagicos e onipotentes de alguns
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pacientes (pensou na morte da pessoa, no outro dia recebeu a noticia que ela morreu), no
medo da perda ou furo nos olhos (ndo a toa quando remetemos a algo que temos muito
apreco ¢ valor, dizemos: “ela ¢ a menina dos olhos™), na angustia de ser enterrado vivo,
no contato com corpos desmembrados (cabeca separada), na divida de que o ser esteja
Vvivo ou ndo, ou de que um objeto inanimado esteja ganhando vida (a mocga que narra 0s
olhos da boneca olhando pra ela); na autocritica e auto observacéo elevada a uma poténcia
como se estivesse um duplo objetificando e julgando o Eu, a sensacdo de que a vivéncia
daquela situacéo ja aconteceu, entre outros. Sao situacfes em que os objetos trazem em
si mesmo a negacédo da submissdo da identidade e que a nogao de correr perigo entra em
cena. (Safatle, 2012)

E a partir dessa negacdo da submissdo da identidade que o inquietante ganha
terreno. O inquietante carrega o residuo do absurdo, daquilo que ndo se consegue
representar. Em visitas domiciliares durante o periodo da noite, em alguns territérios da
rua, 0 encontro com alguns corpos se da tangenciado por essa experiéncia do inquietante.
O corpo do sujeito, que faz uso abusivo de crack, sem camisa com o destaque das costelas
amostra, numa desfiguracao de imagem corporal sem qualquer simetria, ainda com olhos
esbugalhados. A entrada em uma ponte aonde um sujeito construiu uma moradia dentro
dela e aquilo de ser tomada por um “ndo saber absoluto” sobre o que vai encontrar dentro
daquele buraco/casa/ponte, em que ndo ha luzes, mas movimento de balanco da ponte
acontecendo. O corpo exposto no chdo coberto de plastico da cabeca aos pés, em que ndo
se sabe se é um corpo vivo ou morto. O andar até a barraca, na auséncia de barulho dos
movimentos dos carros e a tentativa de chamar alguém na barraca, sem saber o que ali se
encontrard. Experiéncias que despertam a angustia, de modo que o sinistro também porta
a angustia. Diante disso, trago uma experiéncia de descoberta: descoberta, na medida, em
que isso jamais havia passado pela “minha cabec¢a” antes de escutar sujeitos que moram
na rua. Descoberta que articulo com isso que estou chamando de inquietante e inumano.
O fato que me tomou como descoberta: o cemitério passou a ser o local onde alguns
sujeitos que moram na rua dormem. N&o apenas dormem, mas estabelecem relacGes ali
dentro.

O cemitério € um lugar comentado no senso comum, como “ndo visitavel” por

muitos, principalmente no periodo da noite.
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“Para muitas pessoas, ¢ extremamente inquietante tudo o que se relaciona com a morte,
com cadaveres e com o retorno dos mortos. Ja vimos que em algumas linguas modernas
a nossa expressao “uma casa unheimlich” pode ser vertida apenas por “uma casa mal-

assombrada” (Freud, 1919 /2010, p. 269)

Cada cultura terd uma narrativa sobre 0 morrer, a morte em determinadas religiées
pode ser algo extremamente temido, em outras, considerada apenas mais uma passagem
importante da vida. Caputo (2008) mostra que a partir do século XX, a morte passou a ser
um interdito, sendo um dos fatores responsaveis por isso, a construgdo de cemitérios
distante dos “vivos”, na tentativa de separagdo bem delimitada entre “os vivos” e os
“mortos”, além da mudanga do veldrio das casas das familias para locais especificos, que
também contribuiu para essa mudanga. Para Freud (1919/2010), a morte ndo é algo que
se inscreve no inconsciente. O medo dos mortos, e de tudo que se aproxima a eles, se
refere a relacdo de inaceitacdo com a finitude e 0 medo de que se aproximando de
cadaveres “eles como inimigos” (Freud, 1919/2010, p. 270) podem levar os vivos para
outra existéncia. Além disso, a morte porta incertezas, se tornando um assunto “proibido
de se tocar”, porque caso se toque, a palavra pode chamar por ¢la, o conhecido: “vira essa
boca pra la”.

Alguns sujeitos que moram na rua, contam que passaram a retirar ossadas de
dentro de timulos e dormir dentro deles. Além disso, 0 cemitério passa a ser o lugar de
“convivéncia pra alguns”, muitos deles bebem alcool dentro do espago, namoram, se
alimentam, fazem comércio no local. Surge o lugar escolhido por “ndo ser invadido por
policiais” devido ao carater sagrado, sendo assim um lugar minimamente “protegido”.
Também surge a questdo de “os mortos terem um lugar pra dormir ¢ eles ndo” e os
questionamentos no que tange a vida e a morte. Um deles menciona: “ah ¢ um lugar
sossegado”. Ainda sobre, uma profissional, numa conversa sobre esses cemitérios,
comenta que em um desses cemitérios acontecia coisas “que até Deus duvida”.
Desenvolverei sobre isso posteriormente.

Um lugar culturalmente temido por muitos, passa na fala de um deles, a ser
chamado de “ah, ¢ um lugar sossegado”. O apontamento sobre os “mortos” terem um
lugar pra dormir, um lugar minimamente protegido e eles ndo terem, é um apontamento
que provoca questdes sobre “o que ¢ estar vivo, € o que ¢ estar morto”, além de denunciar
0 quanto em termos de construcdo civilizatoria, vivemos num periodo em que alguns
sujeitos para se manterem vivos precisaram se deslocar para um cemitério. O

deslocamento ao cemitério e a subversao do cemitério enquanto possibilidade Unica de
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sentido: “lugar para se colocar os corpos falecidos”. E o carater da pulsio, essa forca
constante, com todo inumano que ela carrega. E lapide sendo feita de encosto pra marmita
e pro carotinho® comprado no comércio proximo ao cemitério. E sexo, conversas
acontecendo nesse lugar “do siléncio eterno”. E gente tirando ossada pra dormir dentro
do timulo. No inquietante, Freud (1919/2010) aponta que um dos terrores comuns dito
por narracao de sonhos dos seus pacientes, ¢ o medo de “ser enterrado vivo”. Pergunto,
qual a dimens&o do medo foi jogada as tragas nesse acontecimento? Dormir dentro do
timulo, tocar nas ossadas, ser vizinho de cama de um morto? Zizek (2003) aponta certa
paixao pelo real. Pelo desnudamento da cena, pelo encontro com o objeto perdido, levado
as ultimas consequéncias. O real é o que resiste a entrar no campo simbolico (Soler, 1989),
0 que ndo cessa de ndo se escrever, a paixao nesse caso seria esse forgcamento ao acesso a
Coisa, acesso insuportavel e inatingivel para o sujeito. A Coisa € isso que nao pode ser
predicado (Safatle, 2012), é esse objeto originalmente isolado pelo sujeito na relagdo com
o Outro, ¢é o “primeiro exterior”, objeto perdido (Lacan (1959/2008), diz respeito tanto ao
desejo como ao gozo. E a busca da coisa em si (Zizek, 2003). A simples narracio de
alguns acontecimentos que “até Deus duvida” comentado por uma das profissionais,
desvela certa insuportabilidade de inclusive escutar a narracdo dessas coisas. De que, deus
duvidaria? Se deus, construido como uma figura onipotente, que tem um saber sobre 0s
seus filhos, que inclusive “escuta o que passa no coracao dos seus filhos”, duvida de algo
que acontece nesse espaco, ha algo nessa vivéncia que nao estaria sabido, calculado e
inventado por uma figura absoluta. Sdo vivéncias que escaparia a qualquer absoluto, a
qualquer dimensdo do saber, ja que a divida € também uma forma de mostrar que o saber
esta “capengando”. A droga: o alcool, o crack, a cocaina, a maconha, o cigarro que
perpassa por esse circuito do cemitério se distancia de qualquer relacdo voltada ao
principio do prazer, ja que principio do prazer é rebaixamento da tensdo (Freud,
1920/2006), apaziguamento. Acontece que o deslocamento para o cemitério também
porta a recriacdo de lacos ali dentro. Tem uns que levam o cachorro, pois ali o cachorro
pode dormir, no albergue ndo. E reportam também a dormida “com” outros seres vivos:
a barata, o rato e a necessidade de limparem o timulo. O cemitério retoma tanto o
abandono, como a memdria. Alguns deles falam que além da dificuldade de entrada nos
albergues, ha um excesso de regras nesses lugares. E um excesso de regras, também, em

*Carotinho é uma bebida alcodlica com forte teor de alcool.
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postos de trabalho que se faz mais insuportavel que a estadia no cemitério. Também
h& a montagem de tendas dentro desses cemitérios, um arruma a tenda,
outro o sofg, outro pega a comida, o carote e se sentam neste local por periodos e periodos
do dia. Nos dias de chuva, também construiram algumas estratégias pra “ndo se
molharem”, estratégias que envolvem tocar no marmore, na lapide, no timulo. Também
mencionam que dormir dentro de uma sepultura € uma maneira de se proteger do frio.
Alguns deles falam sobre terem a casa dos filhos para voltarem, ou dos pais, mas que
preferem “ndo incomodar” e ficarem por ali. Outros, nao tém pra onde voltar. Um retoma:
dormir sem a parceria do cachorro no albergue ndo se faz como uma hipétese possivel. E
a parceria amorosa dele, objeto de amor que ele ndo abrira mao para “nao morrer de frio”.
Porque no caso, 0 amor, que seja pelo bicho ainda o deixa vivo, é ligacdo libidinal.
Encontrara outro lugar para “nao morrer de frio” junto ao seu objeto de amor (cachorro),
no cemitério. Os municipes fazem pedido a prefeitura para fazer rondas no local, ja que
algum dos seus parentes que morreram estdo por la e se deparar com o cemitério sendo
“dessacralizado” ¢ afrontoso. A ronda ¢ realizada, o retorno dos moradores de rua ao

cemitério pos-ronda também.

5.4 - Retorno ao fragmento clinico: “liberdade”

A: A rua na madrugada doutora, € a selva, com um monte de bicho, dorme na rua um dia

pra vocé ver”.

B: “Barbara, eu acho que eu vou fazer isso um dia, so pra ver como é, vocé ndo tem

vontade ndao?”,

Sobre o convite da minha colega: H4 um engodo em questao diante da suposicéo
de que, defronte uma narragcdo em torno da vivéncia na rua, em que se experimentando
dormir nesse local, seria possivel acessar o0 que estava sendo dito no grupo.
Provavelmente, dormir na calgada, na ponte, no mocé ou qualquer outro lugar, poderia
ser uma experiéncia na vida da minha colega de trabalho, mas clinicamente falando, ndo
se tratava de “pagar pra ver”, como se “pagando pra ver”, a escuta ¢ construgao do que
estava sendo feito ali ganhasse um grau a mais legitimidade e de compreenséo. Por essa
régua, entrariamos num problema tacito de que sé seria possivel, por exemplo, escutar

em torno da vivéncia de um sujeito com o objeto droga se o analista for um “viciado em
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alguma substancia”. O que mais nos interessa nessa analise, é justamente o indice de
incompreensao.

Contudo, o convite da minha colega ndo me pareceu reduzido a essa suposi¢édo (de
dormir no local e descobrir o que € a rua). O que me interessou nesse convite foram dois
pontos. Primeiro, o fato do convite, vir duplicado: primeiro do paciente, depois o dela. E
segundo, o ponto em que a “curiosidade” da minha colega surgiu apds um grupo, aonde
Varios sujeitos que moram na rua falaram dessa experiéncia, algo de enigmatico, nessa
transmissdo da rua, havia causado uma espécie de feitico, ndo apenas nela, mas também
em mim. No caso, minha colega, foi porta-voz disso. Feiti¢o principalmente no que tange
a “liberdade”.

A liberdade é um dos assuntos principais no que se refere aos lagos sociais no
contemporaneo. E um assunto, de ordem estritamente politica. Seja pela liberdade ser
vendida por discursos mercadoldgicos como sindbnimo de consumo (Rodrigues, 2018),
seja a liberdade em torno do par: seguranca-liberdade, ou ainda a liberdade enquanto um
sonho neurdtico (Calligaris, 1989). Sonho, porque a liberdade na fantasia neuro6tica traria
processos libertadores no que se refere: a divida simbdlica, ao carater imperativo da
dindmica superegdica (que funciona como um verdadeiro tribunal psiquico), as
obrigacOes e deveres para com a sociedade, a liberdade em relagdo aos significantes que
nos determinam, a liberdade enquanto uma espécie de “paz” que a neurose sempre espera,
um dia experimentar. Digo isso, pois tudo que circula em torno da liberdade, provoca uma
espécie de feitico, como na cena com o grupo, com moradores de rua.

Contudo, precisamos ir além, de modo que nao basta dizer que a liberdade é uma
fantasia, um sonho, ou uma ilusdo, mas que ha margens de liberdades possiveis no circular
pelo mundo, e que a narrativa desses sujeitos que moram na rua, provoca justamente uma
questdo em que tipo de civilizacdo, estamos construindo, ao apontar de alguma maneira,
que a liberdade tem relacdo com experiéncias que tocam o inumano. Disso, faco questao
de enfatizar, que minha posicao, ndo ¢ a de que “os moradores de rua sao mais livres, que
qualquer outro”, mas de que ha uma questdo levantada nesse tema (que eles
protagonizam), que carece de ser desenvolvida.

A escolha do cemitério (como aquela que restou) ndo nos parece mera
coincidéncia. O cemitério, como lugar que porta a morte, também se apresenta como
aquilo que porta a negatividade, negacdo de tudo que os condiciona, 0s oprime, 0s

determina. E o aspecto da vivacidade que parece estar em relevo, ndo em véo, a imagem
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das roupas penduradas apds serem lavadas, as relacdes sexuais acontecendo, a relacdo
com a substancia psicoativa que traz também o elemento da vida, com todos 0s seus
excessos. Essas experiéncias-limite (tocar na ossada, entrar dentro do tumulo, certa
profanacdo do espaco) sdo experiéncias que bordejam a loucura, loucura compreendida
como concernente ao préprio pathos que todos portam, loucura que esta no amago da
propria nogdo de humanidade (Lacan, 1946/1988)%’.

Pra continuar (ainda em torno dessa questao em torno das determinac@es). A perda
do documento de identidade®, por exemplo, é tratada por profissionais que trabalham
com esses sujeitos (como a acgdo apresentada, por eles, como cansativa no que tange a
retirada de novo de outro documento). Essa perda esta referida aos furtos que acontecem
na rua, a desprotecdo e muitas vezes a queima desses documentos por parte de agentes da
policia (a0 menos o que aparece nos relatos), contudo, ndo foi uma, nem duas vezes, que
algum desses sujeitos fez o pedido: “Tem como vocé guardar essa identidade pra mim,
eu vou ali e depois eu busco”. Nao estaria apontando, nesse pedido, o carater repressivo
de tudo que concerne a “identidade”, a essa modalidade de reconhecimento que se
estrutura por enlacamentos aonde a expulsdo a experiéncia de impessoalidade e de
indeterminacédo ndo os cabe? Aqui me utilizo do significante identidade, ndo da identidade
plastificada em si, pois um sujeito com esse papel plastificado ndo é sinbnimo de
“auséncia de experiéncias de indeterminacdo”. Mas o pedido, “guarda minha identidade,
eu vou ali” demonstra que certas vivéncias desses sujeitos carecem de “levar o documento
de identidade”. Papel esse tdo imprescindivel que supostamente nos asseguraria como
cidaddos. Sao sujeitos provocando questdo sobre o que construimos enquanto cidadania,
enquanto modalidade de laco. A experiéncia do cemitério marca isso.

Finalizando esse capitulo, retomo uma definicdo de liberdade, apresentada por
Safatle (2012, p. 219) que se articula com esse inumano, definido muitas vezes com tudo
que se refere a loucura: “a liberdade ¢ uma forma de reconciliagdo na qual meu pathos é
a expressao de uma necessidade que pode ser reconhecida em seu valor universal”.

Pathos, ndo enquanto resultado de uma regressao social, mas enquanto

> [...] E o ser do homem, néo apenas ndo pode ser compreendido sem a loucura, como ndo seria o ser do
homem se ndo trouxesse em si a loucura como limite da sua liberdade (Lacan, 1946/1988, p. 177).

*8 Em muitos servigos de supervisdo, os profissionais queixam-se, que alguns sujeitos que moram na rua
perdem constantemente o documento de identidade acionados por esses servigos, documentos que
permitem a entrada e inscricdo em varios locais da cidade.
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motor que permite 0s sujeitos uma abertura ao inumano que 0s reconstitui, inumano que
ndo se delimite a vivéncia em torno da miséria, mas a fazer causa, da prépria miséria que

de algum modo, concerne a todos.
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CONSIDERACOES FINAIS

Para concluir, sublinhamos alguns aspectos que este trabalho abordou, relangando
questdes fundamentais desenvolvidas no texto. E importante sublinhar que ndo existe A
clinica com moradores de rua, mas aquilo que a escuta clinica com sujeitos que moram na
rua desvelam a respeito do laco social, e os desafios suscitados para o dispositivo analitico
no que concerne a propria experiéncia de escuta com esses sujeitos. Destaco isso, pois pelo
proprio carater textual dos subtitulos desenvolvidos neste trabalho, corrermos o risco de
supor a existéncia de “uma categoria clinica”, distinta, devido a uma construcdo que tratou
da especificidade de uma experiéncia. Presumo que a escuta clinica, se d&
independentemente das predicacfes, contudo, hd algo que a escuta clinica (a titulo de
exemplo) com a anorexia desvela a respeito da nossa relagdo com a falta, assim como ha
algo que a escuta clinica com a toxicomania desvela a respeito da nossa relacdo com 0s
objetos de consumo, assim como a escuta clinica com mulheres violentadas pelos parceiros
desvela algo a respeito da nossa relacdo com amor. Trago esses pequenos exemplos, pra
ilustrar como essas “predicagdes” ao invés de nos produzir fechamentos, podem ser o
primeiro passo para abertura, abertura pra algo que aparece no particular, mas que toca no
universal.

A figura do analista aparece sobressaltada, em todas as notas do texto. No que se refere
ao analista exercendo determinada fungao, mas também no que se refere a pessoa do analista,
com todo o risco, que essa Ultima afirmacéo carrega. A pessoa, justamente, porque estamos
lidando com um corpo (com toda sua dimensdao psiquica) que esta defronte de situacfes em
torno da barbarie, da miséria, do desamparo, de alguns discursos que tendem a apagar,
constantemente, a dimensdo do desejo desses sujeitos que moram na rua. E esse corpo néo
passa sem ser marcado por essa experiéncia vivida de modo téo visceral.

Também recolocamos em pauta que a divisdo tdo “bem definida” entre psicologia e
psicanalise se esfumaca quando estamos lidando com uma clinica que acontece no Servico
Publico. Esfumaca-se, ndo porque sdo duas areas do saber que se equivalem, nem porque
trabalham com a mesma noc¢do de ética e direcdo clinica. Porém, € preciso retomar certos
aspectos materiais, sendo trés deles: o pagamento, o contrato e o coletivo, que apesar de
aparecer neste trabalho de modo pouco destacado, é o cerne disso que estou tratando. Esse
que ocupa a funcdo de analista é contratado na rede publica como: Analista de Saude

(Psic6logo). Insistindo no discurso em torno da “ruptura entre Psicologia e Psicanalise”,
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caimos num engodo de que essas duas areas nao estdo o tempo todo se encontrando. O valor
do salério pago ao analista é o valor do salario pago ao psicélogo, com todos 0s impasses
que se encontra no gque tange a formacgdo, ndo em vao, vi muitos colegas psicanalistas
mencionarem terem ‘“saido da ponta na rede publica” e permanecido no consultorio
particular, devido as condi¢Bes de trabalho nessa rede, a impossibilidade de continuar no
exercicio nesses espacos. Junto a isso, neste trabalho, em varios momentos aparecem grupos
que realizei com profissionais que ndo escutam por uma perspectiva analitica e isso foi
extremamente rico para a conducdo desses coletivos. Menciono isso pra recolocar uma
questdo: que modalidade de laco que o campo psicanalitico esta se propondo a fazer com a
psicologia, enquanto area do saber, e ainda com os outros campos dos saberes?

A partir das cenas clinicas e fragmentos, notamos dois elementos chaves naquilo que
aparece nas narrativas desses sujeitos. O primeiro deles € o carater da denuncia. A dendncia
no que se refere as demandas sociais produzidas e o recurso a desobediéncia a algumas dessas
demandas. Demandas a formas de vida produzidas no sistema capitalista, a exigéncias que
sdo apontadas por eles como verdadeiras violéncias as quais alguns reafirmam tentar se
deslocarem dessas exigéncias, a todo tempo. Contudo, esse carater de denuncia e de
desobediéncia ndo é sem consequéncias. Sao sujeitos que aparecem na clinica, em situac6es
de extrema angustia, em sofrimento, afetados por outras violéncias principalmente em
relacdo a moradia na rua, sujeitos que pagam de outros modos, por estar na civilizagdo. O
segundo desses elementos € o carater da invencdo. O dialeto que aparece na rua, a
criatividade, a producdo de formas de vidas ndo catalogadas, que trazem aquilo que resiste
da condigé&o criativa de cada sujeito.

Apresentamos algumas hipdteses no que se refere aos “moradores de rua” se tornarem na
histéria brasileira, sujeitos visados, no que tange ao aniquilamento em praga publica Pela
metafora do condominio, apresentamos uma patologia social que circula pelo Brasil, que
funciona num circuito parandico, aonde dimensdes da especularidade, do narcisismo, e da
pequena diferenca desfecha modalidades de atuacdes que tende ao aniquilamento do
semelhante, e da alteridade que o semelhante nos provoca. Fazendo com isso, um pequeno
adendo sobre a relacdo entre hipocrisia e expulsdo daquilo que nos é familiar.

Por fim, trabalhamos a hipdtese de que experiéncias em torno do “inumano” provoca uma
questdo naquilo que produzimos enquanto sociedade, cultura, humanidade e modalidade de
se enlacar no outro. De modo que, quando estabelecemos outra relagdo com aquilo que nos
despersonaliza, com aquilo que escapa a nossa compreensao, com aquilo que dissolve nossa
imagem de Homem, isso tem efeitos na relagdo com o outro e de modo geral, com a

circulagdo pela polis, ja que circular pela cidade é também circular pelos afetos dessa cidade.
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