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RESUMO

SOUZA, M. R. de. Experiéncia do Outro, Estranhamento de Si: dimensoes da
alteridade em antropologia e psicanalise. 2006. 211 f. Tese (Doutorado) — Instituto de
Psicologia, Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, 2007.

O presente trabalho consiste em um estudo acerca do impacto psiquico provocado pela
experiéncia da alteridade. Com efeito, enfatizando a dimensao inconsciente que permeia
tanto a pratica clinica quanto a pesquisa com grupos das mais diversas naturezas, visa
estabelecer pontos de contato entre a antropologia e a psicandlise no terreno interpretativo
e politico da negociacdo de sentido. Para tanto, realizou um percurso histérico por
algumas das principais escolas da antropologia para, em tal movimento, localizar um
contraponto nas matrizes dessa disciplina que pode ser qualificado como “explica¢do”
versus ‘“‘compreensdo”. Ou seja, trata-se da maior ou menor afirmac¢do da capacidade de
traduzir ou representar objetivamente as diferencas expostas por culturas alheias. Visando
propor saidas para tal dilema ao mesmo tempo €ético e epistemoldgico, este estudo
ampliou tal discussao para nela incluir um outro ramo do saber: a psicandlise. Entdo, pela
via de leituras pormenorizadas dos conceitos de “inquietante” e de ‘“‘construcdo”,
alcancou a idéia de que a diferenca imposta pelo outro no contexto da clinica é
inseparavel da diferenca do Inconsciente, dono de uma narrativa e de uma temporalidade
particulares que se recusam a obedecer aos ditames do pensamento representacional. Em
decorréncia disso, o estranho e o negativo do encontro analitico passam a aparecer como
lugares do possivel, ampliando o conceito de alteridade e as capacidades da interpretagcdo
— agora um meio termo entre a produgdo de sentido e a experiéncia do vazio. Eis a li¢ao
da ndo-li¢do proposta por este inquietante outro do Inconsciente a etnografia € mesmo as
chamadas Ciéncias Humanas como um todo: admitir a possibilidade do sentido, mas nao
necessariamente o seu encerramento, fornecendo assim uma expressio menos
comprometida a um estrangeiro agora irredutivel a codigos pré-estabelecidos. Isso
significa a admissdo de que o movimento do conhecimento ndo pode prescindir da
criacdo de espagos para o novo € mesmo para o desconcertante, incluindo-se ai tudo
aquilo que escapa a procura racional, como os afetos, as surpresas e, com eles, uma por
vezes dolorosa — mas, a0 mesmo tempo, potencialmente criativa - sensagdo de
incompletude.

Palavras-Chave: Psicandlise. Antropologia. Alteridade.



ABSTRACT

SOUZA, M. R. de. Experience of the Other, Strangeness of the Self: dimensions of
otherness in anthropology and psychoanalysis. 2007. 211 f. Thesis (Doctoral) -
Instituto de Psicologia, Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, 2007.

This work studies the psyquic impact provoked by the experience of otherness.
Furthermore, emphasizing the unconscious dimension that is present in clinical practice
and in researches concerning groups of different natures, it intends to establish points of
contact between anthropology and psychoanalysis in the political and interpretative field
of negotiation of meaning. To pursue this aim, it performed an historical review of the
contributions of some of the most important anthropological schools, locating in the
matrix of this discipline a counterpoint that can be qualified as “explication” versus
“comprehension”. In other words, the problem here is to affirm the major or minor
capacity to traduce or represent objectively the differences exposed by alien cultures. In a
way to propose some possibilities for this ethical and epistemological dilemma, the
present study extended this discussion to include on it the knowledge brought by
psychoanalysis. Therefore, by detailed readings of the concepts of ‘“uncanny” and
“construction” it reached the idea that the difference imposed by the other in the clinics is
not separated from the difference of the Unconscious, owner of particulars narrative and
temporality that refuse to obey the principles of representational thought. Because of that,
the strangeness and the negative of the analytic encounter become places of possibility,
amplifying the concept of otherness and the capacities of interpretation — now placed in a
mid-point between the production of sense and the experience of emptiness. That’s the
lesson of non-lesson proposed by this uncanny other of the Unconscious to ethnography
and even to Human Sciences as a whole: to admit the possibility of sense, but not
necessarily its ending, offering a less compromised expression to a stranger that now
cannot be reduced to previously set codes. This means to admit that the movement of
knowledge cannot give up the creation of spaces to the new and even to what is
disconcerting, including all that escapes a rational search, like feelings, surprises and,
together with them, a sometimes painful — but also potentially creative - sensation of
incompleteness.

Keywords: Psychoanalysis. Anthropology. Otherness.
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INTRODUCAO

“Crise de paradigmas”, “pds-modernidade” e o amplo questionamento da razao.
Estes sdo alguns dos termos com os quais se defronta a atividade cientifica contemporanea.
Neste sentido, um breve olhar histérico aponta o importante papel de duas areas do saber
que, a despeito de uma trajetéria de contatos marcada pela ambigiiidade de uma certa luta
armada e também da mitua admiracdo, enfatizaram sempre a possibilidade e mesmo a
necessidade da desconfianga quanto as possibilidades do sujeito cognoscente e seu apelo
por uma suposta neutralidade axioldgica. Trata-se da Psicandlise e da Antropologia que,

conforme Rinaldi, seguindo Michel Foucault:

...s30 produtos da modernidade, onde nasceram e proliferaram sob os parametros
que constituem o saber moderno. Razdo e sujeito, baluartes da ciéncia moderna,
sdo imprescindiveis para se pensar tanto uma quanto a outra. Entretanto (...) elas
assumiram, no espaco geral da ‘episteme’, uma posi¢ado critica, de contesta¢do do
saber adquirido. Isto lhes permitiu colocar em questdo o império da consciéncia e
da racionalidade ocidental. Assim como na psicandlise a descoberta do
inconsciente veio a quebrar a unidade do sujeito racional, na antropologia, a
descoberta de outras racionalidades, presentes em outros universos culturais, veio
contestar a universalidade dos principios ordenadores da racionalidade ocidental
moderna (RINALDI, 1996, p. 113).

Além disso, ambas remetem a fundamental importancia da alteridade na
constituicdo do saber, seja na antropologia, onde o encontro com o diferente acaba por
transportar o pesquisador de volta a sua propria cultura, seja na clinica psicanalitica, onde,
como nos mostra Mezan: “O paciente acede a sua verdade mediante o Outro, isto €, o
analista” (1998, p. 242). A crise da razdo cientifica e a sua relacdo com o inconsciente e
com a alteridade se constituem, portanto, em pontos-chave para a discussdo que permeia
este trabalho, onde, tomando por base a perspectiva acima, adota-se a premissa de que,
mais do que a teoria que comporta, um projeto de pesquisa certamente também carrega
consigo as experiéncias prévias e subjetivas do seu autor.

Assim, no que se refere aos variados aspectos da prdtica antropolégica, um
certamente merece destaque especial: aquele das inter-relagdes entre pesquisadores e

grupos estudados, permeadas pela cumplicidade e por uma constante trocas de experiéncias

(e mesmo de favores) entre ambas as partes. Quanto a este tema, particularmente a drea de
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estudos da antropologia da religido chama aten¢do pela freqii€ncia com que nela ocorre
uma certa inversao da tradicional relagc@o epistemoldgica entre sujeito e objeto.

Em outros termos, € relativamente comum a conversio de pesquisadores que,
encantados pelas ofertas simbdlicas dos grupos religiosos que estudam, acabam por aderir a
estes ultimos, ofuscando assim a pretensa neutralidade que supostamente caracterizaria o
trabalho cientifico. Por outro lado, ndo € menos comum verificar o fato de que também os
agentes religiosos mais e mais freqiientam cursos e semindrios acerca da opcdo religiosa
que professam, chegando mesmo, em varios casos, a se tornarem académicos e autoridades
cientificamente reconhecidas em seu métier (Cf. POLLAK-ELTZ, 1995; SILVA, 1991;
2000).

Cientes desta aparente inversdo de valores, as Ciéncias Sociais (e, mais
particularmente, a antropologia dita “pds-moderna”) vém dedicando um espago cada vez
maior ao estudo de tais relacdes de reciprocidade entre pesquisadores e grupos estudados.
Quanto a isso, bons exemplos podem ser encontrados em trabalhos como os de Becker
(1977), DaMatta (1978), Brandao (1981), Velho (1987) e, mais recentemente, Cardoso
(1997). Ja no que se refere aos “interesses religiosos” dos estudiosos da religido, cabe um
destaque particular aos textos de Pierucci (1997; 1999).

Pois bem, ocorre que também a psicanélise, embasada na ja centendria experiéncia
da sua pratica clinica, ocupa-se e mesmo deve boa parte da sua tradicio a um estudo
semelhante: o da troca de afetos entre as figuras do analista e do analisando. Assim, longe
de negar a importancia das relacdes intersubjetivas, acabou por tomé-las como uma das
suas maiores ferramentas terapéuticas, elevando-a ainda a qualidade de fértil campo de
pesquisas.

Com isso, o presente trabalho, de natureza eminentemente tedrica e transdisciplinar,
ocupar-se-d4 do impacto psiquico provocado pela experiéncia da alteridade. Neste sentido,
enfatizando a dimensao inconsciente que permeia tanto a pratica clinica quanto a pesquisa
com grupos ou “tribos” das mais diversas naturezas, propde-se a estabelecer pontos de
contato entre a psicandlise e a antropologia no terreno interpretativo e politico da

imposicdo/negociacio de sentido'.

' Nio faz parte das nossas inten¢des aqui tragar um histérico do contato entre as duas disciplinas que, em
maior ou menor escala, acompanhou tanto o desenvolvimento da psicandlise quanto de diversas escolas do
pensamento antropolégico. De qualquer forma, uma andlise mais detalhada deste processo pode ser
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Uma vez que as Ciéncias Humanas adotam como objeto privilegiado as relagdes
sociais, enfatizamos aqui a transferéncia de afetos entre pesquisadores e seus grupos de
estudo como condicdo bdésica para esta modalidade de pesquisa. Afinal, antes mesmo dos
primeiros contatos, entendemos que o antrop6logo ja carrega consigo expectativas prévias
em carater duplo: em relagdo a alteridade nativa e, a0 mesmo tempo, a familiaridade dos
seus pares académicos (para os quais terd a tarefa de traduzir especificidades alheias).
Estas, por seu turno, possivelmente serdo transformadas ao longo do tempo e da
convivéncia junto ao outro em um movimento que também mobilizard novas respostas por
parte do pesquisador.

Destarte, nossa perspectiva norteadora aqui € a de que, assim como na clinica
psicanalitica, cabe ao antropdlogo utilizar sabiamente os sentimentos que mobiliza. Ou seja,
nesta dimensdo ao mesmo tempo ética e técnica, nem invadir o outro em demasia com uma
visdo de mundo que, na verdade, ndo lhe pertence (mas que serviria ao propdsito de melhor
“traduzi-lo” para a academia), e nem tampouco se deixar seduzir e inundar por sistemas
simbdlicos estranhos e que comprometeriam um necessario afastamento entre o cientista e
o fiel, por exemplo.

Tal escolha se justifica uma vez que, além de implicagdes metodoldgicas, as
inquietacoes que permeiam este estudo detém, em ultima andlise, um cardter
epistemoldgico. Isso porque apostam no valor da confrontacdo conceitual entre a
antropologia e a psicandlise como um exercicio util ao redimensionamento do alcance das
proprias Ciéncias Humanas no contexto do saber contempordneo, cada vez mais ciente
sendo do fim da dicotomia sujeito-objeto, pelo menos das possiveis interferéncias do
primeiro em relacdo ao segundo. De maneira a tentar viabilizar tal proposta, dividimos a
nossa argumentacao em trés momentos especificos.

Primeiramente, tomando como referéncia os dominios da Psicopatologia
Fundamental e a sua definicio do conceito de pathos a partir da Grécia antiga (Cf.
BERLINCK, 2000), efetuaremos uma reconstituicdo histérica que forneca ao leitor —
particularmente aquele oriundo da psicologia ou de outras &dreas do saber ndo

necessariamente familiarizadas com as ciéncias sociais — elementos suficientes para a

encontrada em trabalhos relativamente novos como os de Micela (1984), Obeyesekere (1990), Musumeci
(1991), Heald e Deluz (1994), Rinaldi (1996) e Souza (2003).
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compreensdo dos novos rumos tomados pela disciplina antropoldgica a partir das primeiras
décadas do século XX. Aqui, vale adiantar, ganha enorme &nfase a progressiva adocao de
uma nova modalidade intensiva de estudos de campo que, propondo uma revisdo do
cartesianismo relativo a uma clara separacao entre sujeito e objeto de pesquisa, acabou por
tornar imprescindivel um maior vinculo do etnégrafo com os grupos dos quais se ocupa. O
aperfeicoamento de tal procedimento conduziu, por fim, a criacdo do que se convencionou
chamar de a ferramenta-mor da antropologia: a observagdo participante, que toma o intenso
convivio com os ‘“nativos” enquanto condicdo sine qua non para um bom trabalho de
descrigdo e andlise das culturas (Cf. MALINOWSKI, 1978; DURHAM, 1978; CARDOSO
DE OLIVEIRA, 1991b; GEERTZ, 1997 e CLIFFORD, 1998).

Neste sentido, passaremos em revista as principais contribuicdes e limitacdes do
evolucionismo social e do difusionismo cultural enquanto duas escolas do pensamento
antropolégico que, embora pioneiras na organizacdo de sistemas explicativos
razoavelmente integrados e voltados ao estudo da cultura, careciam ainda de uma
metodologia de trabalho convincente e que, para além do mero preconceito ou conjectura,
desse conta do nativo de carne e osso. Isto €, compreendendo-o a partir da sua prépria
légica ou visao de mundo, a mesma que fornece sentido as suas manifestagcdes culturais.

Ao chegarmos a uma terceira € ndo menos importante escola, a do funcionalismo
britanico, adotaremos um procedimento andlogo, expondo algumas das suas idéias
fundamentais, acrescidas de uma discuss@o acerca da sua relagdo particular com aquelas
mudancas operacionais descritas hd pouco. Para tanto, torna-se impossivel ndo fazer uma
referéncia ao nome de Bronislaw Kaspar Malinowski (1884-1942), considerado o
verdadeiro precursor desta renovacao no terreno das humanidades.

Com isso, misturando elementos biogréficos, histéricos e filoséficos, dividiremos a
nossa exposi¢cao em trés partes distintas. A primeira abordard as premissas essenciais do
funcionalismo a partir da formagdo académica inicial de Malinowski ainda na Polonia e, em
seguida, na sua defini¢cdo do conceito de cultura. A segunda, situada em territério inglés,
colocard o leitor em contato com o mainstream da discussao antropoldgica da época, a qual
proporcionou a realizagdo efetiva dos trabalhos de campo que mudariam os rumos da
disciplina. Finalmente, condensando em termos de teoria e pritica os elementos destes

momentos anteriores, um terceiro esforco serd dedicado a andlise do tipo de pesquisa
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empreendida por Malinowski conforme a introdu¢do metodolégica proposta pelo proprio
autor em um dos seus mais famosos livros: Argonautas do Pacifico Ocidental (Cf.
MALINOWSKI, 1978).

Apdés percorrermos um pouco desta histéria da antropologia moderna,
particularmente no que se refere a constru¢do do que, mais especificamente a partir da
década de 1920, viria a se constituir em uma espécie de modelo do trabalho etnogréfico,
convidamos o leitor a um salto no tempo de aproximadamente 40 anos. Isso porque € a
partir do contexto especifico da década de 1960 - a qual presenciou tanto a descolonizac¢io
das coldnias inglesas e francesas até entdo ‘‘etnografdveis” quanto a rebelido dos
tradicionais “objetos” destas etnografias - que seria preparado o terreno para algumas das
discussdes que, evidenciando o pathos por nds associado a antropologia contemporanea,

fundamentam o presente estudo. O seguinte trecho do artigo de Montero (1991) engloba tal

processo de forma bastante acurada:

Filha do encontro entre a “civilizacdo” e a “barbdrie”, ela [a antropologia] se
funda na afirmac@o da identidade universal da psique humana e na promessa da
explicacdo das diferengas. No entanto, o humanismo antropoldgico deve enfrentar
agora um novo desafio (...) A dura realidade da descolonizagado traz no seu bojo a
crise do humanismo, peca-chave do edificio epistemolégico das ciéncias
humanas. Nao é mais possivel esquecer que o principio da “identidade subjetiva
do espirito humano”, garantia da transparéncia da cultura tribal para o
pensamento antropolégico, foi postulado pelo colonizador para desvendar o
coracdo do colonizado. A pretendida imanéncia acabou por revelar-se uma
afirmacgdo da universalidade do logos ocidental e como tal se tornou inaceitavel
para o colonizado (MONTERO, 1991, p. 109-112).

Nestes termos, passaremos a abordar o atual momento da Antropologia. Qual seja,
aquele da mudanca de paradigmas em uma disciplina que, apés adotar anteriormente a
proposta epistemoldgica de um funcionalismo cuja fungdo era predominantemente
explicativa, percorre novos rumos ao se aproximar da perspectiva mais artesanal e
compreensiva que caracteriza a teoria hermenéutica. Para melhor ilustrar esta transi¢ao,
iremos nos valer inicialmente tanto de uma breve leitura de alguns dos principios bésicos
deste ramo da filosofia quanto, ja no terreno da antropologia, das idéias desenvolvidas por
Cardoso de Oliveira (1988a; 1988b; 2000), preciosas fontes de informacdo ao abordarem
precisamente o tipo e a qualidade da mudancga paradigmadtica que caracteriza o presente

antropolégico.
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Em seguida, conferiremos um destaque particular a alguns trechos da obra de
Clifford Geertz - figura verdadeiramente central na constituicdao deste foco interpretativo da
antropologia. Neste sentido, de maneira a fornecer uma visualizacdo mais adequada do
contraponto estabelecido pelo antrop6logo norte-americano entre a sua proposta e o tipo de
orientacdo tedrico-metodoldgica até entdo validada no campo da pesquisa antropoldgica,
utilizaremos o mesmo expediente anteriormente valido no percurso que fizemos pelo
trabalho de Malinowski (1978). A saber, elegeremos um texto particular e representativo
das idéias de Geertz para, a partir dele, esmiucar nossa andlise com base em um exemplo de
natureza mais pratica, buscando situar o leitor no terreno das principais contribui¢cdes e
limita¢des do projeto geertziano.

De forma a cumprir esta espécie de “anamnese”, dedicaremos um terceiro momento
a andlise dos esforcos de alguns outros herdeiros norte-americanos desta perspectiva
hermenéutica: os chamados antropélogos “pds-modernos”. Estes, a partir do referencial
inaugurado por Geertz, propdem novos experimentos ao questionarem o tipo de identidade
e autoridade construidas nos aproximadamente cem anos da constituicdo da antropologia
enquanto disciplina cientifica, qualificando ainda a atividade etnografica como
eminentemente “reflexiva”, “dial6gica” ou mesmo “polifonica”.

Em outros termos, ao adotarem como vélida a metafora geertziana da cultura como
um texto a ser interpretado e, a partir dai, questionarem a prépria possibilidade
epistemoldgica do conhecimento etnografico, tais tedricos simultaneamente tomaram para
si a tarefa de desvendar, desmascarar ou desconstruir as praticas retorico-discursivas que,
segundo eles, seriam responsdveis pela constru¢do tanto da identidade quanto da
autoridade do etndgrafo enquanto tradutor referendado de outras visdes de mundo. Dai
elegerem como seus “nativos’” ou “informantes” os antropdlogos do passado e do presente,
0s quais agora sdo, também eles, observados e descritos por sobre os seus proprios ombros.
Dada a sua notabilidade, pode-se vincular a tal contexto trabalhos como os de Marcus e
Cushman (1982), Marcus e Fischer (1986), Clifford e Marcus (1986) e Clifford (1998),
autor esse do qual também nos ocuparemos mais pormenorizadamente.

Assim, esperamos haver atingido o fundamento desta revisao histérica, conduzindo
o leitor a uma definicdo cada vez mais clara do tipo de mal-estar presente na

contemporaneidade antropoldgica, mal-estar esse que permitird uma intervencio de ordem
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psicanalitica. Trata-se da énfase “pds-moderna” na dimensdo retérica da etnografia, o que
resultou em um questionamento epistemoldgico acerca da prépria natureza e limites desta
atividade, aliado a uma perigosa aproximacao entre si e a fic¢do literdria.

Ocorre, porém, que nem todos os antropdlogos da atualidade sdo partidarios desta
polémica criada pela escola norte-americana. Com efeito, serd no terreno das ressalvas a
este “pos-modernismo” etnografico que, finalizando este primeiro momento, alcangaremos
a perspectiva que mais diretamente influenciou na proposta desta tese. Ela se apresentard no
escrito de Peirano (1995), que, partindo em defesa da etnografia, sugere que um saber
especifico como o da psicandlise poderia avaliar satisfatoriamente aquela que talvez seja a
maior riqueza da atividade etnogrifica: sua qualidade fenomenoldgica de encontro
intersubjetivo, incluindo-se ai as dores e delicias provocadas pela vivéncia de um confronto
tao direto com o outro.

O presente trabalho acolhe de bom grado tal sugestao de um didlogo produtivo entre
a antropologia e a psicandlise no terreno da alteridade. Mas, de que forma seria possivel
realizd-lo? Buscando respostas para esta questdo, voltar-nos-emos em nosso segundo
capitulo a uma discussao sobre o outro a partir do referencial tedrico inaugurado por Freud.
Para melhor preparar o leitor e a n6s mesmos para esta nova etapa, optamos por realizar em
primeiro lugar um percurso pela questdo do estrangeiro no pensamento do pai da
psicandlise, histdrico esse que incluiu, ainda que brevemente, comentirios que se
estenderam desde os “Estudos sobre a Histeria” (Cf. FREUD e BREUER, [1893]1996) até
“A Negac¢ao” (Cf. FREUD, [1925a]1996). Neste sentido, valemo-nos da preciosa ajuda de
trabalhos como os de Kristeva (1994) e Koltai (2000).

A partir dai, passaremos a direcionar o nosso foco rumo a um texto especifico do
mestre de Viena. Trata-se de “O Inquietante” (Cf. FREUD, [1919]1976), o qual representa
um importante momento de transi¢cdo na metapsicologia freudiana, precedendo a
reorientacdo tedrica da psicandlise rumo a uma nova teoria das pulsdes, agora balizada no
postulado de que a vida psiquica seria regida por dois principios simultaneamente
antitéticos e complementares: Eros e Thanatos (as pulsdes de vida e morte).

Curiosamente, todo este movimento serd feito a partir dos dominios da estética.
Assim, no artigo em questdo, encontraremos Freud ([1919]1976) as voltas com aquela

capacidade da obra de arte de causar em ndés a sensacdo de uma desconfortivel
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“inquietude” (Das Unheimliche) , experiéncia essa relativa aquilo que seduz e, a0 mesmo
tempo, aterroriza. O que, porém, de mais especifico caracterizard a abordagem freudiana de
tal fendbmeno do sinistro € o fato de remeter o leitor a uma dimensao dltima permeada pela
familiaridade. Desta maneira, hd aqui a afirmacdo de que, sob o aparentemente
incompreensivel e/ou atemorizante, esconde-se algo originalmente muito préximo, ainda
que afastado da consciéncia — um estranho de nds mesmos, por assim dizer, muito bem

expresso por Kristeva (1994) nos seguintes termos:

2

Estranhamente, o estrangeiro habita em nds: ele é a face oculta da nossa
identidade, o espaco que arruina a nossa morada, o tempo em que se afundam o
entendimento e a simpatia. Por reconhecé-lo em nds, poupamos-nos de ter que
detestd-lo em si mesmo. Sintoma que torna o “ndés” precisamente problemadtico,
talvez impossivel, o estrangeiro comega quando surge a consciéncia de minha
diferenga e termina quando nos reconhecemos todos estrangeiros, rebeldes aos
vinculos e as comunidades (KRISTEVA, 1994, p. 09).

Ocorre que, a despeito do tipo de andlise que se faz presente em “O Inquietante”
haver se voltado principalmente ao reino da criacdo artistica — em particular a fic¢ao
literaria -, suas implicagdes em muito extrapolam este dominio, estendendo-se também para
aquele outro, tdo caro a prética clinica. Diante disso, complementaremos a linha de
raciocinio presente neste segundo capitulo e, seguindo uma perspectiva anteriormente
defendida por Kofman (1973), Chnaiderman (1997) e Silva Junior (2001), teceremos
algumas consideragdes acerca da abertura e fragmentacdo de sentido presentes na hipdtese
da pulsdo de morte, levando em conta aqui as suas possibilidades no que se refere ao papel
desempenhado pelo analista no cotidiano da sua pratica profissional.

Eis quando prestaremos uma merecida homenagem ao pensamento de Fédida (1988;
1991a; 1991b; 1996), para o qual a escuta analitica se situa estrategicamente em um lugar
do ndo-lugar caracterizado como “sitio do estrangeiro”. Afinal, sugere o autor francés, se o
estranho abordado por Freud ([1919]1976) reside no Inconsciente — ou seja, naquilo que
temos de mais intimo -, € somente pela via de um outro estranho (aquele da transferéncia)

que, na clinica, poderemos travar contato com essa alteridade que nos é constitutiva®.

Nestes termos, enfatizando os temas da linguagem, da familiaridade e da distancia,

2 Outro esse da linguagem, do negativo e de uma auséncia da transferéncia que, vale a pena adiantar, ndo se
confunde (ou ndo deveria jamais se confundir) com a prépria pessoa do analista.
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encerraremos esta segunda etapa do nosso trabalho esmiucando o sinuoso e desafiador
caminho que vai do siléncio do analista a interpretacao enquanto campo do possivel.

Entdo, em um terceiro momento, apds travarmos um contato mais intimo com este
forasteiro de nés mesmos denominado Inconsciente, dedicaremos todo um capitulo a
complementacdo da discussdo psicanalitica sobre alteridade iniciada anteriormente. Desta
feita, utilizando um outro conceito advindo da obra freudiana: aquele de construgcdo em
andlise (Cf. FREUD, [1937]1976). Mediante este recurso, buscaremos saidas para o dilema
“pés-moderno” que parece assombrar tanto o trabalho de campo do antropélogo quanto a
pratica clinica do analista, ambos vitimas de uma querela que, como apontam autores como
Figueiredo (1998b) e Ahumada (1999), envolve os partiddrios das chamadas alas “realista”
e “construcionista” destas duas dreas.

Nossa abordagem do tema se dard sob trés Oticas distintas, ainda que
complementares. Em primeiro lugar, privilegiaremos aquela que se faz presente no texto
original em que Freud ([1937]1976) debate as construcdes em andlise a partir das criticas
de que, em seu cotidiano, a clinica por ele inaugurada nao teria se livrado de todo da pratica
da sugestdo. Neste sentido — ou seja, na procura de argumentos que fornecessem garantias
quanto a seriedade e utilidade do tratamento analitico -, nosso autor relativizard a nogao de
“verdade” com a qual lidava em seus atendimentos, demonstrando, por exemplo, a
precariedade de se tomar as respostas diretas dos pacientes como critério tinico ou mesmo
principal para a validag@o de hipdteses.

Com efeito, o mesmo Freud ([1937]1976) apontara a necessidade da observagao de
reacOes outras de cardter mais sutil, como estados de humor, lembrancas e/ou associacdes
que, insepardveis do fendmeno transferencial, viessem a complementar as deducdes hd
pouco referidas. Finalmente - e isso adquire suma importancia -, através da proposta de
uma divisao entre realidade psiquica e material, o mestre de Viena nos mostrard que os
“fatos” com os quais trabalha o analista sdo aqueles referentes as leis do desejo, e ndo
necessariamente acontecimentos traumaticos dos quais pudéssemos derivar uma correlagao
imediata do tipo causa e efeito.

Ainda assim, torna-se possivel perceber no escrito de Freud ([1937]1976) os
resquicios da presenga de um certo realismo e, com ele, a crenga tanto na adequagao entre a

metapsicologia e os conteudos inconscientes quanto na neutralidade do analista em sua
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tarefa de recuperar e/ou traduzir estes elementos da “outra cena”. Eis o mote para que
reorientemos a nossa aproximacao do tema das construcdes — e, com ela, da questdo da
alteridade em psicandlise - rumo a uma segunda abordagem.

Como veremos nas pdginas seguintes, esta serd defendida por Viderman (1990;
1995), cujos trabalhos se constituem na qualidade de marcos do construcionismo em
psicanélise ao discordarem amplamente de Freud ([1937]1976) quanto a possibilidade do
estabelecimento da neutralidade do analista no desempenho de uma atividade de resgate de
supostas verdades enterradas no Inconsciente. Assim, o autor francés apostara as suas
fichas na tese de que o sentido em psicandlise € construido no e pelo espaco do setting
clinico, pouco importando a verdade do Inconsciente em si mesma — insubmissa e refratdria
por exceléncia -, mas a verossimilhan¢a moldada pela interpretacdo. Em decorréncia, serdo
a linguagem tedrica do analista e a susceptibilidade imposta pelo amor da transferéncia que
aparecerdo como responsiveis por trazer a tona os supostos vividos inconscientes no
presente da situacdo analitica, fornecendo ainda, dependendo do caso, maiores ou menores
garantias para que o par analitico siga em frente (ou nio).

E entdo, qual das duas linhas de raciocinio escolher? Talvez nenhuma delas
exatamente. E o que nos diz Figueiredo (1994a; 1994b; 1996a; 1998b), autor esse que, a
partir de uma série de didlogos com a filosofia heideggeriana, romperd as barreiras
impostas pelo entrechoque entre realistas e construtivistas (ou seja, entre o resgate e a
criacdo de sentido em psicandlise). Com efeito, apontard o quanto ambos, a0 permanecerem
tomando a nocdo de experiéncia sob a primazia da presentificacdo (leia-se também: da
representacdo), revelam-se incompativeis com as exigéncias da atividade clinica do
analista, marcada pelo contato direto com o cardter extemporaneo, fragmentado e
sobredeterminado do Inconsciente.

Os reflexos de tal orientacdo aparecerdo mais claramente na leitura empreendida por
Figueiredo (1996a) de Construcoes em Andlise (Cf. FREUD, [1937]1976), a qual adotard a
perspectiva de que ja ali seria possivel encontrar certos modos de ver, escutar e pensar ndo
necessariamente atrelados nem a uma metafisica da presenca e nem tampouco as exigéncias
representativas do chamado “Principio de Razdo”. Nestes termos, nosso autor observard
ainda que embora teorias como aquela proposta por Freud inevitavelmente detenham

principios ordenadores do tipo realizador, no momento do encontro analitico podem e



22

devem funcionar como dispositivos desrealizantes’, exigindo do analista a capacidade nada
desprezivel de sustentar uma hermenéutica de resposta em que: “...cada um deixou-se fazer
pelo outro, acolhendo em si a alteridade do outro e permitindo que se despertem em si as
proprias alteridades ressoantes” (FIGUEIREDO, 1994b, p. 20).

Na pratica, isso significa buscar um meio termo entre a pressa de realizar uma
completa tradu¢do do discurso alheio e a tentagdo de se deixar influenciar demasiadamente
por ele. Assim, ao contrdrio da tradicio que acabou por se impor ao longo da histéria do
pensamento ocidental, o conhecimento obtido na clinica analitica nao aparece tomado como
“estado” ou ente acabado (metafisica da adequacdo ou correspondéncia entre representacao
e representado), mas enquanto acontecimento. Por conseguinte, resgatando a sua forma
grega de aletheia, a “verdade” adquire (ou melhor, readquire) a qualidade de drama ou
encenacdo, conservando uma reserva que lhe permite manter a atividade interpretativa em
perpétuo movimento.

Eis as principais idéias que permeardo as (in)conclusdes deste trabalho, onde,
resgatando o fio condutor do nosso raciocinio, debateremos o interesse da psicandlise para a
antropologia e, em escala mais ampla, para as préprias Ciéncias Humanas. Como veremos,
ele reside no terreno da ética, mas ndo de uma ética qualquer. Trata-se daquela que, ao
evitar reduzir o outro a cdédigos semanticos pré-definidos, admita a intima e, assim,
inquietante relagdo que se estabelece entre conhecimento e alteridade. Assim, e somente
assim, poderd nos servir de guia em um passeio rumo ao estrangeiro que nao tem hora e

nem tampouco lugar para acabar. E que facamos uma boa viagem.

> Como nos mostra Figueiredo (1994a), a fala aqui é expropriada de uma atividade interpretativa que,
limitando-se ao estabelecimento de relacdes como as de causa e efeito, concentra-se no que aparece
explicitado no discurso. Entdo, ao invés do decifrar, ela adquire um outro movimento de aproximagao e, ao
mesmo tempo, recuo, circundando de siléncio o dito para que ele ressoe no lugar que o precede, reserva e
rege: o lugar do ndo-dito. Somente assim fornecerd a este mesmo Inconsciente do qual falamos ha pouco um
espago de figurabilidade em que possa se expressar o mais livremente possivel. Isto é, no lusco-fusco, na
diferenca e na estranheza que lhe sio constituintes.



CAPITULO 01

A Constituicao de um Pathos: realidade e ficgcao na

pratica antropolégica

Desde a sua fundacdo por Sigmund Freud, a psicandlise € tradicionalmente
convocada a partir de um mal-estar. Ou seja, advinda da prética clinica do seu criador,
configura-se enquanto uma ética e uma técnica eminentemente ligadas a dimensao tragica
da vida que, na sua persisténcia, teima em lembrar a humanidade acerca do carater finito e
imperfeito da sua existéncia na terra, ocasionando assim um estado ou sentimento muito
bem expresso pela sabedoria grega através do termo pathos. Em um rico trabalho que visa
situar o leitor brasileiro quanto a posicdo da Psicopatologia Fundamental no campo da
clinica psicanalitica, Berlinck (2000) faz uma viagem ao classicismo da cultura greco-
romana para dai extrair detalhes sobre este conceito que tanto nos interessard a partir de
agora. Assim, o texto em questdo funcionard como um bom ponto de partida para o
presente capitulo. Vejamos o que tem a nos dizer.

Inicialmente, Berlinck (2000) prima por situar seu leitor quanto as matizes de

sentido da expressdo posi¢do, tanto no contexto romano quanto no grego:

Posigdo, que se origina no vocabuldrio militar romano, quer dizer, inicialmente,
lugar onde uma pessoa ou coisa estd colocada (...) Uma vez ocupado um
territério, conquistada uma posi¢do, o exército romano o integrava, com tudo que
continha (...) Os gregos, por sua vez, ndo tinham essa preocupacio colonizadora.
Na civilizacdo grega, especialmente na Atenas de Péricles, a no¢do de posicao,
tendo também uma referéncia territorial, € de natureza muito mais relacional. As
posicdes, em Atenas, referem-se a postura do corpo, a maneira, a pose como 0s
moradores da polis — cidaddos e escravos, autdctones e estrangeiros — se
relacionam numa trama discursiva que se realiza, por exceléncia, na dgora, ou
seja, no espaco da retérica (BERLINCK, 2000, p. 11-12).

Com isso, a leitura do trabalho de Berlinck (2000) nos mostra ainda como uma
no¢do mais clara do significado de pathos enquanto paixdo, sofrimento ou passividade
originalmente ligados ao teatro pode ser obtida mediante a sua comparagao com duas outras

posi¢des bastante caras a Grécia de Péricles: orthos e historie. Quanto a primeira - que,
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inclusive, daria origem mais tarde a ortopedia e a ortodoxia -, esta se associa a uma
irrepreensibilidade na conduta dos habitantes da polis, particularmente no que diz respeito a
postura corporal. Neste sentido, um andar calmo, firme e com o corpo ereto denotava
civilidade, corre¢do e uma postura ativa diante da vida e das relagdes sociais.

Ja no que se refere a historie, a posicdo e o discurso do historiador ndo estdo
necessariamente associados a uma postura irrepreensivel no contexto da dgora, mas sim a
viagens e visitas que, por intermédio do préprio olhar daquele que reportava, ou ainda
através da utilizacdo de testemunhas, serviam para registrar o que ocorria 14 e em outros
lugares cada vez mais freqiientados por estrangeiros. Em outras palavras, também se
constituia em importante funcdo do historiador aquela de garantir aos cidaddos gregos o
reconhecimento de si mesmos diante da crescente ameaca oferecida pelo outro, pelo
diferente, pelo conquistado e, assim, incorporado.

De qualquer forma, segue Berlinck (2000), tanto orthos quanto historie
pressupunham a mobilidade, o movimento corporal, quer seja daquele que se expde, quer
seja daquele que registra. Tal ndo ocorria na terceira das posi¢des manifestas na polis:
aquela do teatro, onde, devido a propria natureza das encenacdes e da distribui¢cdo dos
lugares destinados ao publico, este ultimo permanecia sentado, relativamente imdvel e,
importante, obrigado a dobrar o torso para melhor ver e ouvir o espeticulo que lhe era
oferecido, abandonando, desta forma, aquela postura ereta que, como vimos hé pouco, seria
recomendada ao cidadio.

Mas as diferencas ndo param por ai, assumindo maiores propor¢des ao penetrarem
na esfera da prépria qualidade do discurso ou do tipo de experiéncia proporcionada pela
linguagem falada. Enquanto no terreno da dgora a oratoria produzida devia
necessariamente se vincular a razao légica, uma vez que visava o convencimento de uma
audiéncia critica, a situacdo mitica do teatro possibilitava a emergéncia de um outro tipo de
falante: aquele que, livre das amarras da verdade, conduzia a sua performance de maneira a
provocar em seu publico uma experiéncia: “A posic¢ao do teatro se opde, assim, a do orthos
porque aquele ndo pretende convencer o interlocutor da irrepreensibilidade de sua posi¢ao
e, sim, apresentar um discurso mito-poiético epopéico que produza experiéncia”

(BERLINCK, 2000, p. 17).
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Por derivagdo, € este afastamento de um ideal de forga, correcao e integridade que
acabaria por permitir ao teatro grego exibir um outro tipo de corpo que, desligado da sua
condi¢do “natural”, revelaria ao publico o seu pathos. Ou seja, o seu sofrimento e limitagao
ontoldégicas diante da inexorabilidade tragica da vida e do destino. Mais uma vez nos

esclarecedores termos de Berlinck:

Este sujeito, que nao € nem racional nem agente e senhor de suas a¢des, encontra
sua mais sublime representacdo na tragédia grega (...) Nesse sentido, quando
pathos acontece, algo da ordem do excesso, da desmesura se pde em marcha sem
que o eu possa se assenhorar desse acontecimento, a ndo ser como paciente (...)
Nessa inferioridade do padecer, encontra-se, assim, a desqualifica¢do, prépria dos

N

classicos gregos, da mobilidade relativamente & imobilidade. E por conter
matéria, isto é, indeterminacdo, que um ser se move. O fato de ter de mudar (de
lugar ou de quantidade ou de qualidade) para receber uma nova determinacgio
mostra que ela ndo possui todas as qualidades de uma sé vez, e que a aparigdo
dessas depende da intervencdo de um agente exterior (...) Portanto, ndo existe
pathos, no sentido mais amplo, sendo onde houver mobilidade, imperfeicio
ontoldgica. Se assim for, pathos é um dado do mundo sublunar e da existéncia
humana. Devemos contar com pathos. Devemos até aprender a tirar proveito
dele. Tirar proveito de pathos significa transformd-lo em experiéncia, ou seja, ndo
sO considerar pathos como estado transitério, mas também como algo que alarga
ou enriquece o pensamento (2000, p. 18-20).

Uma vez configurado em maiores detalhes o sentido original da expressdao grega
pathos, € chegada a hora de estabelecermos uma ligacdo entre esta e os objetivos deste
primeiro capitulo. Neste sentido, considerando-se a validade da nossa sentencga de abertura,
segundo a qual a psicandlise é tradicionalmente convocada a partir de um desconforto,
pretendemos tracar nas paginas seguintes um perfil ou enquadre do mal-estar presente na
discussdo antropoldgica contemporanea, possibilitando, assim, um contato fecundo entre
estas duas dreas do saber.

Para tanto, realizaremos um percurso histérico que, seguindo a dindmica proposta
por Berlinck (2000), buscard localizar na sucessdao de algumas das principais escolas da
antropologia moderna um momento especifico. Qual seja, aquele da transi¢do da posi¢ao de
orthos a pathos, da passagem de um discurso caracterizado pela certeza quanto a
fidedignidade da representacdo de outras culturas rumo a uma diferente modalidade
discursiva marcada pelo reconhecimento das limitagdes do projeto etnografico. Seriam
kafkianas as conseqiiéncias deste processo? Retornemos no tempo para, a partir dai, buscar

respostas a esta pergunta.
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Evolucionismo Social e Teoria Antropologica

Autores como Voget (1975) ou Evans-Pritchard (1981) buscaram tracar preludios
do pensamento antropoldgico respectivamente na cultura greco-romana e em filésofos
como Montesquieu. No entanto, parece haver certo consenso, conforme sugere DaMatta
(1987), que os primeiros passos da antropologia enquanto saber verdadeiramente cientifico
tenham se dado com alguns hoje criticados eruditos do séc. XIX, os quais caracterizaram
uma escola que se convencionou chamar de “evolucionista”. Observemos, entdo, algumas
das suas principais caracteristicas.

Um primeiro ponto a ser ressaltado € evitarmos a confusdo entre o evolucionismo
sOcio-cultural e a teoria darwinista da evolucao bioldgica. Neste sentido, devemos tomar a
ambas como reflexos simultineos de um mesmo momento histérico do pensamento
ocidental. Nas palavras de Harris: “A explosdao de atividade na Antropologia ‘cultural’
depois de 1860 ndo foi engatilhada pelo livro de Darwin, mas antes o acompanhou,
enquanto um produto das mesmas influéncias geradoras” (1968, p. 142)*. E Herskovits,
contudo, quem explicita um pouco mais esta idéia, ressaltando o vinculo do pensamento
evolucionista a especificidade de uma Inglaterra vitoriana e colonialista: “Sua hipdtese
representava uma afirmacdo positiva das aspiracdes dos tempos da rainha Vitdria,
encarnadas na palavra progresso...” (1952, p. 502)°.

De fato, o século XIX corresponde a um periodo de grande conquista colonial e é
exatamente neste contexto que toma forma a moderna antropologia e a teoria evolutiva.
Afinal, € exatamente a rede de informagdes criada nas novas colonias que acabou por
fornecer o material de andlise das hoje classicas obras de eruditos do vulto de Frazer ou
Morgan.

Entretanto, como nos mostra Evans-Pritchard (1978), nenhum destes notaveis

tedricos evolucionistas jamais efetivara uma verdadeira pesquisa de campo entre 0S povos

* No original inglés: “The burst of activity in ‘cultural’ anthropology after 1860 was not triggered by
Darwin’s book, but rather accompanied it, as a product of the same generative influences” (trad. nossa, MRS).
> No original espanhol: “Su hipétesis representaba una positiva afirmacién de las aspiraciones de los tiempos
de la reina Victoria, enncarnadas en la palabra progreso” (trad. nossa, MRS).
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dos quais se ocupavam®. Assim, da confianca em relatos de cronistas e viajantes é que
acabaram resultando andlises sobre dados por vezes imprecisos e incorretos. Além do mais,
bastante seletivos, uma vez que tanto os informantes quanto os tedricos de que falamos
deitavam no papel particularmente os aspectos que mais lhes chamavam a atencdo enquanto
sensacionais ou “exdticos”. Dai a excessiva €nfase no que supunham serem as populagdes
“mais arcaicas do mundo”: os aborigines australianos, com seus diferenciados sistemas de
parentesco, rituais magicos e crengas religiosas.

Quanto a estas ultimas, é interessante notar que geralmente detinham prioridade
sobre outros afazeres domésticos ou mais cotidianos. Conforme Evans-Pritchard: “...por dar
excessiva importancia ao que consideravam como supersticoes curiosas, fatos misteriosos e
ocultos, os observadores tendiam a pintar um quadro em que o mistico (...) ganhava na tela
uma por¢ao muito maior do que ocupava na vida real dos povos primitivos...” (1978, p. 21).
Como conseqiiéncia, tendia-se a formar uma imagem no minimo caricatural da mente
“primitiva” enquanto supersticiosa, infantil ou incapaz.

Ainda neste sentido da andlise e disposi¢cao dos dados obtidos, vdrios autores sdao
unanimes em afirmar que, na falta de provas cientificas convincentes, o que preenchia os
volumosos livros da época era mais uma compilagdo de dados manipulados e isolados de
seus contextos do que verdadeiras etnografias (HERSKOVITS, 1952; HARRIS, 1968;
EVANS-PRITCHARD, 1978; LAPLANTINE, 1991). Tudo isso em nome de um método
comparativo que, tomando por base sociedades “primitivas” do presente, evidenciaria
através destas o que a vida deveria ter sido em ‘“‘etapas evolutivas” anteriores. Vemos assim
que esta preocupacdo com um saber sobretudo acumulativo mais visava demonstrar a
veracidade de uma tese previamente formulada do que a verificacio de uma hipétese
genuinamente cientifica.

Para além de todos estes aspectos, porém, destaca-se nestas obras uma enorme
ambicdo. Diferentemente da antropologia contemporinea, mais comedida em analisar as
particularidades de contextos locais especificos, o que se via no século XIX eram
verdadeiros tratados etnogrdficos sobre a humanidade como um todo. Desta forma,

buscavam categorizd-la em uma escala evolutiva unilinear que, iniciada pelos povos ditos

® E bem verdade que se deve conceder a Tylor o mérito de haver sido um critico arguto desses relatos
(LARAIA, 1993). No entanto, mesmo ele ndo escaparia ao rétulo de “pesquisador de gabinete”, tomando-se
por base o modelo de pesquisa instaurado com o funcionalismo de Malinowski.
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“primitivos”, culminaria nas nagdes européias. Para Laraia: “Etnocentrismo e ciéncia
marchavam entdo de maos juntas” (1993, p. 34).

E claro que ndo houve uma plena uniformidade destas idéias, até porque nem todos
os tedricos evolucionistas foram tdo generalistas, contentando-se alguns em aplicar suas
idéias sobre aspectos especificos da cultura, como a arte, o Estado ou a Religido.” Embora
sejam numerosos oOs representantes desta escola, como Lubbock e MaclLennan, na
Inglaterra, Bastian e Wundt, na Alemanha, e Comte, na Franca, destacamos neste trabalho
as figuras de Morgan, Tylor e Frazer, tanto por sua importancia para a antropologia quando
pela atracdo que viriam a exercer em outras disciplinas, como, por exemplo, a entdo
embriondria psicandlise (MUSUMECI, 1991; SOUZA, 2003).

ApOs estas observacdes, analisemos a seguir uma nova etapa do processo historico
de constitui¢do da antropologia como disciplina. Desta feita, construida pelos chamados
difusionistas que, ainda que contemporaneos — e, em certo sentido, colaboradores — dos
antropologos de gabinete estudados hd pouco, seguramente deram um passo adiante rumo a
uma crescente valorizacao da pesquisa de campo. Ou seja, de um contato efetivamente mais

préximo junto ao outro.

Antropologia e Difusionismo Cultural

Se seguirmos de perto o estudo de Barbosa (1986), reconheceremos o ano de 1930
como aquele da primeira utilizacdo em lingua inglesa do substantivo diffusionism enquanto

algo:

...usado para designar a corrente antropoldgica que procurava explicar o
desenvolvimento cultural através do processo de difusdo de elementos culturais
de uma cultura para outra, enfatizando a relativa raridade de novas invengdes e a
importancia dos constantes empréstimos culturais na histéria da humanidade
(BARBOSA, 1986, p. 348).

’ Desta forma, propde Herskovits (1952) que autores ditos evolucionistas, como Haddon e outros, trataram da
evolucdo nas obras de arte desde o realismo ao convencionalismo, enquanto Maine, por exemplo, concedeu
mais atencio ao Estado, inicialmente em sua organiza¢do em termos de parentesco e, mais tarde, no aspecto
territorial. Mesmo Tylor, que concentrou sua atengdo em tantos aspectos da cultura, mereceria assim uma
“men¢do honrosa” no campo da religido, desenvolvendo sua teoria sobre um conceito original de espirito
baseado inicialmente na crenca em almas e fantasmas para, em seguida, chegar a sistemas mono e politeistas.
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Entretanto, ao prosseguir em sua andlise, a autora citada faz duas ponderagdes
importantes. Primeiro, que o periodo de maior alcance da perspectiva difusionista teria se
dado um pouco antes, ao longo de toda a década de 20. Em segundo lugar, corroborando
com o pensamento de outros cientistas sociais, como Harris (1968) e Richaudeau (1972),
que a origem de tais idéias ja se faria presente nos escritos de Edward B. Tylor, o qual,
como vimos hd pouco, é hoje considerado um dos mais famosos evolucionistas sociais do
século XIX®.

Neste sentido, € o trabalho de Harris (1968) que vai mais fundo nesta discussao ao
destacar a faldcia - na sua opinido divulgada pelos difusionistas — de que o evolucionismo

antropolégico teria menosprezado a possibilidade da ocorréncia de empréstimos culturais:

Sob a influéncia dos particularistas histéricos e das escolas difusionistas alema e
inglesa cresceu o mito de que os evolucionistas sociais do século dezenove
negaram a importincia da difusdo (...) Os difusionistas ndo somente
estabeleceram a dicotomia entre “empréstimo” e “invencdo”, mas também
dogmaticamente negaram que invengdes semelhantes poderiam dar conta da
similaridade ao redor do mundo (...) Esta dicotomia é falsa em dois sentidos.
Primeiro, ela ndo reflete apropriadamente a posi¢do dos evolucionistas, nenhum
dos quais propds, em termos de principios, que as similaridades teriam se
desenvolvido mais freqiientemente da invencdo independente que da difusdo. E a
dicotomia € também logica e empiricamente falsa pois se apdia na insustentdvel
nocdo de que a invencdo independente e a difusdo seriam processos
fundamentalmente diferentes (HARRIS, 1968, p. 173-174).

De volta a nossa discussdo, o que verdadeiramente interessa enfatizar aqui € (malgré
elles) uma aproximacao entre estas duas escolas do pensamento antropoldgico tanto no que

se refere a um certo etnocentrismo quanto no que tange a utilizacdo de metodologias de

8 Nascido em Londres, o contexto intelectual da formacao de Edward Burnett Tylor (1832-1917) ndo foi outro
sendo o de uma Inglaterra vitoriana e progressista, repleta de ideais evolucionistas como os de Darwin e
Spencer. Assim, a particularidade do seu pensamento residia em situar a Cultura como ramo de uma ciéncia
natural, histérica e total, conferindo importancia ndo ao estudo de nag¢des ou tribos especificas, mas a
categorias gerais como o conhecimento, a religido e a arte destes povos. Segundo Tylor (1970), um primeiro
passo no estudo da cultura seria dissecar a civilizacdo em detalhes, classificando-a em grupos apropriados.
Exemplos de elementos classificatérios seriam as armas, arte téxtil, mitos, ritos e cerimdnias. A fun¢do do
etnégrafo seria, entdo, classificar estes detalhes, distribuindo-os histérica e geograficamente, mas, a0 mesmo
tempo, demonstrando as relagdes entre eles. Com isso, ainda utilizando como referencial as ciéncias naturais,
é que Tylor introduz a nocdo de dois tipos de difusionismo: aquele realizado em uma escala maior, ou seja,
em regides afastadas e, além desse, o difusionismo em um mesmo pais. Ambos, porém, corroborando com a
nocdo de uma udnica “natureza humana”, seja pela suposta ocorréncia de fendmenos culturais semelhantes,
simultaneos ou ndo, em diferentes partes do mundo, seja pela ocorréncia de consensos ou acordos gerais
quanto a utilizacdo de elementos culturais semelhantes por diferentes populacdes. Este todo cultural, embora
em diversos graus de evolucdo, poderia entdo ser medido por uma estatistica comparativa, onde os artefatos
“sobreviventes” enquadrariam cada povo nos diferentes pontos de uma escala evolutivo-cultural.
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pesquisa insuficientes e baseadas, por sua vez, mais na especulacdo tedérica do que na
evidéncia empirica. Sem, porém, nos alongarmos nestas ressalvas, as quais serdo retomadas
mais adiante, passemos a uma panoramica dos pressupostos essenciais do difusionismo,
bem como das principais escolas representativas deste movimento, que, conforme
Herskovits (1955) e Harris (1968), seriam basicamente trés: a inglesa, a alema e a norte-
americana.

Sob a lideranca do anatomista Sir Elliot Smith, a hipdtese apresentada pelo grupo
inglés, também conhecido como hiperdifusionista ou heliocéntrico, era a de que, ha 4000
anos atrds, o antigo Egito teria se constituido na fonte tinica de todos os aperfeicoamentos
culturais mais tarde espalhados pelo mundo, quer se tratasse da Africa, da India, da
Polinésia ou das Américas. Desnecessdrio dizer que a arbitrariedade de tal postulado,
elevando as ultimas conseqiiéncias a idéia da predominancia dos empréstimos culturais
sobre a pouca (quase inexistente) inventividade humana, carecia totalmente de dados
etnograficos concretos, baseando-se muito mais nas conjecturas pessoais dos seus autores,
0s quais negavam ndo somente a chance da ocorréncia de multiplas difusdes, mas também a
possibilidade de cria¢des culturais independentes e simultineas’.

Ja a escola difusionista alema, também conhecida como histérico-cultural, inspirou-
se nas idéias da antropogeografia de Friedrich Ratzel, tendo nas figuras de F. Graebner e
W. Schmidt os seus principais tedricos. Embora, em certo sentido, associados aos seus
colegas ingleses tanto pelo descrédito conferido a capacidade inventiva da humanidade
quanto pela adocdo de explicacdes arbitrarias para as diferencas entre os povos, deve-se
conferir aos alemdes o mérito de um maior refinamento e ponderacdo nas suas idéias. Em
primeiro lugar, pelo reconhecimento de variados centros de difusdo (denominados “circulos

culturais” [Kulturkreise]), mesmo que a partir de algum lugar incerto no interior da Asia'’.

Ao fazermos referéncia ao difusionismo inglés, cabe destacar também, como o faz Barbosa (1986), o
importante papel desempenhado por W. H. Rivers, cujas principais contribui¢des residiram, ao contrario, na
importancia conferida a pesquisa de campo, particularmente nos estudos do parentesco. Na qualidade de
profissional da satde, Rivers efetivou a aplicacdo de testes psicoldgicos entre nativos da Nova Guiné e, ainda,
propds o que considerava ser uma frutifera aproximagdo entre a etnologia e a psicandlise. Para um contato
mais préximo com a sua obra, uma boa indicacdo € a coletdnea de artigos organizada no Brasil por Cardoso
de Oliveira (1991a).

' Segundo Schmidt, a chave para a compreensio do mapa de distribui¢do da cultura contemporénea residiria
na definicdo precisa dos seus circulos originais de difusdo, grandes complexos de tracos culturais que teriam
perdido a sua unidade geografica original e, desde entdo, estariam espalhados pelo mundo. Contudo, cada
circulo (Kreise) estaria associado a uma fase anterior da histéria da humanidade: primitiva, primdria,
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Finalmente, por uma preocupacdo metodolégica refletida na melhor qualidade da sua
documentagao e das regras utilizados para avaliar a pertinéncia dos empréstimos culturais'".

De qualquer forma, as deficiéncias desta escola se revelam pela auséncia de um
trabalho de campo sistematico, pela manipulagdo de dados e pela natureza hipotética das
suas conclusdes, ainda dependentes do instrumento fundamental dos evolucionistas: o
método comparativo. Sim, aquele mesmo que, como vimos anteriormente, buscava tragar
origens e modificagdes experimentadas pela cultura através da andlise de certos povos
contemporaneos supostamente ‘“‘selvagens”, os quais representariam de maneira
relativamente intacta o passado da nossa espécie (HARRIS, 1968).

Boa parte da perspectiva exposta acima pode também ser aplicada ao difusionismo
norte-americano, cuja influéncia recebida de Franz Boas — alemdo de nascimento, mas
posteriormente radicado nos Estados Unidos — fez com que fossem adotados na América
pressupostos oriundos da escola germéanica (como a nog¢do de “circulos culturais”). Tal
processo culminou na criacdo do conceito de “dreas culturais” (cultural-areas), definidas
por Harris como: “..unidades geograficas relativamente pequenas e baseadas na
distribuicio contigua de elementos culturais” (1968, p. 373)'%. Estas, partindo de um
hipotético circulo central rumo a periferia, serviriam basicamente para precisar 0s avancos
de tragos culturais especificos.

Para além desta heranga, entretanto, 0 movimento americano inovou ao realizar
diversas pesquisas de campo junto as tribos indigenas de seu pais. Neste sentido, ao invés

de adotar como principio metodolégico os estudos comparativos em larga escala, optou por

secunddria e tercidria, por sua vez ligadas respectivamente as atividades de caga, horticultura, pastoreio e, por
ultimo, a sociedade estratificada (HARRIS, 1968).

" Neste sentido, Graebner desenvolveu os critérios de “forma” e “quantidade”, cujo significado é
consideravelmente simples: dadas as similaridades entre as caracteristicas de dois diferentes grupos, a
probabilidade de tais tracos derivarem de uma Unica fonte seria diretamente proporcional ao nidmero e
complexidade da sua ocorréncia. Assim, quanto maiores € mais imbricadas as similitudes, maior seria também
a chance de haver ocorrido um empréstimo cultural (HERSKOVITS, 1955).

12« _relatively small geographical units based on the contiguous distribution of cultural elements” (trad.
nossa, MRS). Ainda de acordo com a andlise empregada por Harris (1968), tal conceito teria se originado de
exigéncias de ordem pratica enquanto um instrumento heuristico para o mapeamento das tribos norte-
americanas, visando ainda uma classificagdo mais adequada dos utensilios daqueles povos nas entdo
emergentes colegdes etnograficas de instituicdes como o American Museum of Natural History e o Chicago
Field Museum.
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uma linha de pesquisa de cardter mais estrito e localizado que ndo priorizava as
reconstrugdes historicas dos contatos em si, mas a dinamica cultural deles resultante'.

Contudo, tal proposta de trabalho também detém algumas limitacOes a serem
assinaladas. Por exemplo, a rigidez da nocdo de éarea cultural, a qual ndo acompanha
adequadamente as transformagdes pelas quais pode passar um determinado local com a
adocdo de novos costumes por parte dos seus habitantes, processo esse que, ao longo do
tempo, pode, inclusive, motivar tanto uma inversdo entre centro e periferia quanto a
ocorréncia de diferentes culturas dentro de um mesmo espago previamente delimitado.

Em outros termos, temos ai o grave problema do determinismo geogréfico,
particularmente relevante se considerarmos que o fato de estarem situados em contextos
ambientais semelhantes certamente ndo se torna um empecilho para que os indmeros
conglomerados humanos ao redor do planeta adotem costumes rigorosamente distintos. Ou
seja, nao s6 o meio fisico deve ser levado em conta na pesquisa antropoldgica, mas também
a sua fundamental interacdo com a tecnologia empregada no cotidiano de cada grupo
(HARRIS, 1968).

Uma vez realizada esta breve exposicdo do que consideramos serem as principais
caracteristicas do legado difusionista é chegado o momento de finalizar este topico. Para
tanto, contamos com a ajuda dos precisos termos de Barbosa (1996) que, ao descortinarem
alguns pontos-chave para uma aproximacdo entre as idéias do evolucionismo social e do
difusionismo cultural, sintetizam boa parte do contedido das péaginas anteriores e nos
fornecem ainda um 6timo ponto de partida para uma compreensdo adequada do alcance e
dimensdo epistemoldgica da mudanca operada pelo funcionalismo de Malinowski no

terreno da antropologia contemporanea:

Tendo surgido na época como uma oposicio ao evolucionismo e a sua
simplificacdo da histéria humana, tal oposicio do difusionismo ¢é hoje
considerada mais aparente do que real. Autores difusionistas, como é o caso de
W. Schmidt e F. Graebner, ndo conseguiram desvincular-se de certas nogdes do
pensamento evolucionista do séc. XIX e impregnaram suas obras de conceitos
caracteristicos dessa escola. Ademais, ambas as correntes do pensamento
antropoldgico adotaram os métodos comparativo e de reconstituicdo histérica
como tema central das suas formulacdes. E, ao adotarem essa perspectiva

" Segundo Herskovits (1955), Boas teria reconhecido desde cedo que o objeto fundamental da antropologia
ndo seria necessariamente a ocorréncia das trocas entre os povos, mas sim os efeitos destas no que se refere a
mudanga cultural.
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diacrdnica, em pouco divergiram entre si, pois, ao se deterem na reconstitui¢do do
passado, ndo perceberam a complexidade do presente (BARBOSA, 1986, p. 349).

Antes de encerrarmos, porém, cabe aqui uma ultima observacdo: ainda que
destacadas estas semelhangas entre evolucionismo social e difusionismo cultural enquanto
andlises da cultura permeadas simultaneamente pelo pioneirismo, mas também pela
conjectura e pelo dogmatismo, acreditamos que a exposi¢do separada destas duas escolas
do pensamento antropoldgico se torne interessante para os nossos propdsitos aqui uma vez
que a sua caracteriza¢ao permite ao leitor notar uma gradativa mudanca de procedimentos.
Em que sentido? Sobretudo no crescimento da importincia conferida a coleta de dados
etnogréficos in loco™.

Com isso alcancamos a perspectiva funcionalista inaugurada por Malinowski, onde,
mais do que um imperativo técnico, a presen¢a do antropélogo junto ao outro adquire uma
dimensao verdadeiramente ética na busca do significado do costume de um determinado
povo dentro do préprio contexto cultural em que este se insere (uma imbricagdo, portanto,
entre manifestacdes culturais e circunstancias histéricas particulares). Para tanto, temos a
utiliza¢do de um instrumento metodoldgico como aquele da observacao participante, a qual,
como veremos a seguir, viria a fornecer maior credibilidade as conclusdes resultantes deste

contato.

A Perspectiva Funcionalista de Malinowski e os Novos Rumos da Etnografia

Polonés de nascimento, foi na Universidade da Cracdvia — onde, inclusive, realizou
seu doutoramento - que Malinowski tracou boa parte da formacdo académica que o tornaria

um dos mais influentes antropélogos do século XX'°. Neste sentido, o artigo de Paluch

14 Particularmente com a escola difusionista norte-americana, que, a despeito das deficiéncias anteriormente
relatadas, acabaria por antecipar alguns dos principios norteadores da antropologia contemporanea. Em
primeiro lugar, ao considerar a descri¢do como um pré-requisito para a andlise interpretativa da cultura. Nesta
mesma linha de raciocinio, por privilegiar o estudo de grupos particulares ao invés de propor grandes tratados
gerais sobre a humanidade. Mais ainda, por buscar compreender os tracos culturais segundo relagdes e
significados ditados néio pelo pesquisador, mas pelo préprio nativo (HERSKOVITS, 1955).

!> Relevantes apreciacdes da vida e obra de Malinowski podem ser encontradas em variados trabalhos
razoavelmente conhecidos do publico brasileiro, como os de Firth (1960), Kuper (1978) e, particularmente,
Durham (1978; 1986). Gostariamos, porém, de destacar aqui o valor histérico do artigo de Richards (1943),
que, publicado logo ap6s a morte do antropdlogo polonés, destaca, entre outras coisas, a formagao original de
cunho naturalista do autor de Argonautas do Pacifico Ocidental (1978), bem como a sua posterior dedicacio a
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(1981) nos oferece algumas reflexdes bastante relevantes para uma avaliagdo da influéncia
deste periodo na carreira de um dos futuros expoentes maximos do funcionalismo cultural
inglés. Vejamos algumas das principais idéias do trabalho em questao.

Segundo Paluch (1981), ja na tese de Malinowski, intitulada On the Principle of the
Economy of Thought, haveria uma clara presenc¢a da filosofia positivista tal como esta se
dava ao final do século XIX. Afinal, no trabalho em questdo, Malinowski defendia a
economia do pensamento como uma metodologia ndo explicavel somente em termos de leis
psicoldgicas, mas essencialmente no relacionamento concreto do homem com o mundo,
sendo tal relacdo definida em termos de necessidades biolgicas'®. Ainda conforme Paluch
(1981), poder-se-ia vislumbrar em tal monografia dois principios fundamentais do que viria
a se tornar a antropologia do autor dos Argonautas do Pacifico Ocidental: a €nfase nas
explicacdes funcionais e a no¢do de cultura enquanto todo instrumental.

Entretanto, afirma Paluch (1981), a presenca destas orientacdes ndo restringe
Malinowski a qualidade de um positivista stricto senso. Isso porque, em sua obra, o
etnografo polonés opta por adotar apenas parcialmente uma radicalizacdo do empiricismo
muito em voga na comunidade intelectual da Cracdvia da época. Trata-se do principio do
“experimento puro” ou “pura descri¢do”, o qual rejeitava qualquer expressao inverificavel
enquanto sentenca descritiva da realidade. Para Paluch (1981), Malinowski tinha
consciéncia da impossibilidade de um tal apelo descritivo, até mesmo porque tanto a vida
em sociedade quanto a prépria ciéncia empirica sdo pré-determinadas por sistemas tedricos

de orientacdo da realidade.

antropologia, permeada por uma vasta experiéncia de campo repleta de variados interesses, como a religido, o
direito e a sexualidade. Ao tomar como principal contribuicio de Malinowski a instauracdo de uma nova
modalidade de pesquisa de campo baseada na empiria do contato intimo e prolongado com os grupos nativos,
Richards (1943) reconhece ainda a qualidade literdria dos escritos do mestre, os quais inaugurariam também
um novo tipo de retdrica antropoldgica: aquela do “estar 14”. Finalmente, na opinido do autor, o nome de
Malinowski deveria ser lembrado ainda pela formacdo de uma nova geragdo de antropdlogos de lingua
inglesa, fornecendo, assim, um “novo foélego” a disciplina.

'® Como aponta Kolakowski (1974), a economia do pensamento aparece na histéria da filosofia enquanto um
conjunto de hipéteses diversas e que abarcaram uma variedade de temas, como a fisica e mesmo a teologia,
mas que, diretamente associadas a empiria do positivismo l6gico — portanto, avessas a qualquer metafisica -,
guardariam sempre uma certa proximidade na defesa do conhecimento como uma experi€ncia
economicamente ordenada cujo contetido ndo iria além da experiéncia. Em sua vertente bioldgica, consiste na
regra metodoldgica segundo a qual o acimulo do saber humano seria compreensivel enquanto uma exigéncia
de ordem funcional imposta ao cérebro pela sua relacdo com o meio-ambiente. Nestes termos, a economia do
pensamento em si mesma ndo diria nada sobre a “verdade” do conhecimento, descrevendo somente as leis
organicas que regulariam a assimila¢éio de contetdos pela consciéncia.
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Esta divergéncia, segue Paluch (1981), ao mesmo tempo em que afasta a
perspectiva de Malinowski da filosofia positivista da época, acaba por aproximé-la de uma
outra tradi¢cdo do pensamento ocidental: a do neo-kantismo, que, vale lembrar, postulava a
necessidade da adocdo de formas cognitivas a priori como recurso necessario ao estudo da
realidade. Com isso, em termos conciliatérios, Paluch (1981) sustenta a hipétese de que o
positivismo teria sim se constituido em um ponto de partida para a proposta antropoldgica
de Malinowski, o que, inclusive, poderia ser atestado pela insisténcia na qualidade empirica
do trabalho de campo. Entretanto, a vivéncia de situacdes reais entre os nativos teria
revelado ao etndgrafo polonés que, especialmente nos estudos da cultura, os principios
elaborados por Comte e seus discipulos também detinham as suas limitacoes.

Assim, apesar destas diferentes origens (ou melhor, exatamente devido a elas),
aposta Paluch (1981) que as questdes fundamentais na obra de Malinowski residem na
oposi¢do entre uma visdo humanista e outra naturalista da realidade social, permeadas por
uma concepgdo holistica, integrada e funcional da cultura. A leitura deste artigo nos
fornece, portanto, duas liches importantes: a primeira delas é que a ci€ncia social
funcionalista teria nascido ndo em campo, nas ilhas Trobriand da Nova Guiné, mas nos
estudos tedricos de Malinowski ainda na Cracévia. Finalmente, que a moderna antropologia
seria filha da discussdo filoséfica presente na virada do século XIX, dividida entre
humanistas e naturalistas, aprioristas e empiricistas. Portanto, de forma alguma livre de pré-
conceitos e das suas conseqiiéncias'’.

Este é um quadro que, anos mais tarde, poderia ser bem visualizado nos principios
basicos do funcionalismo Malinowskiano, expostos por exemplo, no seu conceito de

Cultura, vista na qualidade de um:

...todo integral constituido por implementos e bens de consumo, por cartas
constitucionais para os varios agrupamentos sociais, por idéias e oficios humanos,
por crengas e costumes. Quer consideremos uma cultura muito simples ou
primitiva, ou uma extremamente complexa e desenvolvida, deparamo-nos com

"7 Ainda segundo Paluch (1981), este confronto - nem sempre bem resolvido, é verdade - motivou em boa
parte da comunidade antropolégica contemporinea um certo consenso de que Malinowski seria um brilhante
etndgrafo, mas um tedrico desinteressante ou pouco inspirador. Neste ponto, o autor parte em defesa do seu
conterraneo, afirmando que o verdadeiro problema de Malinowski residiu ndo na caréncia de teorias
convincentes — algo facilmente atestado pela qualidade do seu trabalho de campo, invidvel sem precisas
decisdes metodoldgicas ou reformulagdes técnicas, por sua vez impossiveis de serem realizadas sem um
amplo lastro tedrico -, mas na adocéo de certos pressupostos positivistas nio suficientemente desenvolvidos
posteriormente.
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uma vasta aparelhagem, em parte material, em parte humana, em parte espiritual,
com a ajuda da qual o homem é capaz de lidar com os problemas concretos,
especificos, com que se defronta. Esses problemas surgem do fato de que o
homem tem um corpo sujeito a varias necessidades organicas, e que ele vive num
ambiente que € o seu melhor amigo; visto que ele fornece as matérias-primas para
o seu trabalho manual, e é também um seu perigoso inimigo, porquanto abriga
muitas forcas hostis (MALINOWSKI, 1970, p. 42).

Ou seja, eis ai uma teoria que, em primeiro lugar, vincula a criagdo dos recursos
culturais a satisfacdo de necessidades bésicas ditadas pela biologia visando a manutengao
da espécie humana, aqui tomada na sua condi¢do animal (necessidades instrumentais). Tal
necessidade, por sua vez, geraria novos padrdes culturais que imporiam ao homem em
sociedade novos e secunddrios tipos de determinismo: aqueles de cardter simbdlico
(necessidades integrativas).

De posse de tais defini¢des, para Malinowski, além de tomar uma cultura particular
como todo coerente, o etnégrafo deveria também especificar os determinantes gerais aos
quais seu objeto de estudo deveria se conformar. Esta metodologia poderia leva-lo também
a uma série de predi¢cdes normativas para a pesquisa de campo. Note-se aqui a busca de
padrdes de pesquisa verdadeiramente cientificos para uma nova antropologia social que nao
mais considerava a cultura como “colcha de retalhos” (leia-se: costumes dispersos e
coletados pelos evolucionistas sociais como exemplos do “primitivo”, ainda que nao
relacionados as realidades culturais especificas dos quais faziam parte).

Como vimos hd pouco, essencial nesta ciéncia proposta por Malinowski € a
definicdio de relacdes claras entre realizagdes culturais e necessidades humanas
biologicamente determinadas. Precisamente aqui reside a importancia do conceito de
funcdo enquanto satisfacdo de tais necessidades pela via de uma atividade instrumental e
realizada em conjunto. Alids, levando em conta este dltimo aspecto, para Malinowski a
andlise cientifica da cultura estaria incompleta se prescindisse de um outro conceito, o de
organizacdo: um esquema aplicdvel a totalidade dos grupos organizados. FEis aqui
exemplificada uma pretensdao evolucionista que, conforme propde um autor como Kuper
(1978), nao teria sido totalmente abandonada por Malinowski: a de alcangar universais do
comportamento. Desta feita, visualizaveis nas instituicdes como unidades de cooperagdao

humana.



37

Neste sentido, Malinowski insistia na necessidade de um acordo, por parte da
comunidade antropolégica da época, acerca da definicio de uma unidade cultural concreta
(isto é, visualizavel no cotidiano dos povos estudados), pré-requisito para uma andlise
cientifica da cultura. Isso ndo significaria, apressa-se em dizer, sugerir que todas as culturas
seriam necessariamente idénticas ou que o antropdlogo devesse desprezar as diferencas
para se concentrar unicamente em padrdes estdveis de conduta, mas sim que “...a fim de
compreender divergéncias € indispensdvel uma medida de comparagdo clara e comum”
(1970, p. 45).

Portanto, cria Malinowski, somente as analises funcional e institucional dariam
conta de uma definicdo mais precisa, exaustiva e concreta da cultura enquanto conjunto
integrado de institui¢cOes parcialmente coordenadas e parcialmente autdbnomas, mas unidas
por principios como o sangue comunitdrio, o espaco geografico, a especializacdo de
atividades e, ndo menos importante, o uso do poder politico. E mais: tais principios
possibilitariam ao investigador relativizar a estranheza em geral atribuida as culturas
diferentes da sua, passando, entdo, a vislumbrar nestas ultimas a existéncia de elementos
culturais universais e constitutivos da espécie humana. Enfim, um movimento que iria do
particular ao geral e do estranho ao universal, mas cujo reconhecimento garantiria tanto a
descric@o quanto a explicacao do “exdtico”.

Em tal processo, pondera Malinowski, haveria ainda a necessidade de incluir a
varidvel tempo enquanto elemento associado a mudanga. Com isso, a evolugdo social e o
difusionismo cultural passam agora a ser caracterizados como mudancas institucionais ou
readaptacOes funcionais. Neste sentido, uma outra caracteristica da andlise funcional da
cultura é a demonstracdo de que nenhuma inven¢do ou revolugdo cultural se déd a revelia
(leia-se: independentemente da criagdo de novas necessidades).

Em dltima andlise, a antropologia cientifica de Malinowski repousa no estudo
concreto das instituicdes enquanto manifestacdes reais, cotidianas e, importante,
integrativas, representando amplamente uma determinada organizacdo social. Nestes
termos, conforme seu autor, ndo negaria totalmente a validade das pesquisas histéricas ou
evolucionistas, mas as suplementaria através da incorporacao de um referencial cientifico.

Toda esta reconstituicao histérico-filoséfica se torna interessante na medida em que,

fornecendo ao leitor um quadro epistemoldgico geral, pode lhe proporcionar ainda uma
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compreensdo adequada do principal objetivo do funcionalismo de Malinowski: a partir da
adocdo de uma nova modalidade de pesquisa antropolégica baseada na empiria de um
contato efetivo, intimo e prolongado junto aos grupos estudados, propor novos rumos para
o desenvolvimento da andlise da cultura, até entdo permeada pelo preconceito especulativo
que, em larga escala, caracterizou boa parte das escolas antropoldgicas anteriores'®. Note-se
desde ja a preocupacdo com o respeito ao outro em seus proprios termos, sem inferéncias
etnocéntricas, principio este que acabaria por demarcar sobremaneira o desenvolvimento de

toda a antropologia posterior. Conforme Laplantine:

...a etnografia propriamente dita s6 comeca a existir a partir do momento no qual
se percebe que o pesquisador deve ele mesmo efetuar no campo sua prépria
pesquisa, e que esse trabalho de observacgdo direta é parte integrante da pesquisa.
A revolucdo que ocorrerd na nossa disciplina durante o primeiro terco do século
XX ¢ consideravel: ela pde fim a reparti¢do das tarefas, até entdo habitualmente
divididas entre o observador (viajante, missiondrio, administrador) entregue ao
papel subalterno de provedor de informagdes, e o pesquisador erudito, que, tendo
permanecido na metrépole, recebe, analisa e interpreta — atividade nobre! — essas
informacdes. O pesquisador compreende a partir desse momento que ele deve (...)
como aluno atento, ndo apenas viver entre eles [0s nativos], mas a viver como
eles, a falar sua lingua e a pensar nessa lingua, a sentir suas proprias emocodes
dentro dele mesmo (...) Em suma, a antropologia se torna pela primeira vez uma
atividade ao ar livre... (1991, p. 75-76).

Tal perspectiva, que acabard por significar uma considerdvel reformulagdo na
pesquisa antropoldgica até entdo desenvolvida, responde pelo nome de uma orientagdo
tedrica especifica: o chamado Funcionalismo. Como apontam Kuper (1978), Paluch (1981)
e Durham (1978; 1986), um conjunto coerente de idéias que, embora os anteceda, somente
adquiriria consisténcia apds os hoje famosos trabalhos de campo de Malinowski nas ilhas

Trobriand, os quais, por sua vez, somente se tornariam possiveis por intermédio da London

'8 Para uma apreciacio mais detalhada dos contrastes entre as perspectivas antropolégicas evolucionista e
funcionalista, particularmente centradas nas figuras de James Frazer e Bronislaw Malinowski, consultar o
artigo de Leach (1966). Nele, a partir de uma polémica discussdo acerca da real validade ou qualidade
cientifico-literdria dos escritos de Frazer, o autor passa em revista a vida e carreira do evolucionista inglés
para, a0 mesmo tempo, contestar tanto os seus métodos de trabalho quanto a relativa importancia conferida a
sua obra ainda na década de 1960. A partir daf, como um contraponto imediato, realiza um percurso
semelhante, desta feita voltado a biografia de Malinowski. Neste sentido, ressalta tanto a qualidade empirica
da pesquisa de campo empreendida por este ultimo quanto, diretamente associada a esta, o novo paradigma
antropoldgico por ela instalado: aquele do respeito a alteridade em que cada cultura somente faria sentido se
considerada em seu contexto particular, e ndo em comparagdo com outras sociedades supostamente mais ou
menos “evoluidas”, pois a humanidade, enquanto espécie portadora de idénticas necessidades bioldgicas, seria
a mesma em todo lugar.
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School of Economics, nova morada do entdo estudante polonés a partir de 1910". Vejamos

como se passou esta histéria um pouco mais de perto.

A Antropologia Britanica do Inicio do Século XX e os Primérdios da

Pesquisa de Campo

Segundo autores como Kuper (1978), Durham (1986) e Stocking Jr. (1992), a
principal caracteristica da antropologia britanica das primeiras décadas do século XX
residiu em um esfor¢o no sentido do acimulo de dados, haja vista que as generalizagcdes
conceituais evolucionistas e difusionistas até entdo vigentes comecavam a se revelar
inadequadas. Daf o ressurgimento do empirismo inglés naquele contexto onde os fatos (que
deveriam ser coletados antes do completo exterminio dos povos “primitivos”) falariam
mais que as teorias.

A partir dai podemos melhor compreender a crescente necessidade da constituicao
de um trabalho de campo cientificamente consolidado, no que contribuiu, por exemplo, a
expedicdo organizada pela Universidade de Cambridge ao Estreito de Torres em 1898-99,
onde cientistas como Haddon, Rivers e Seligman, ainda que parcialmente dependentes das
opinides de informantes, davam um passo a frente em relacdo aos pesquisadores de
gabinete no sentido da pesquisa in loco, aquela orientada pelo contato efetivo junto aos
povos estudados. Para além do terreno inglés, contudo, também a antropologia norte-
americana, influenciada pela meticulosidade das pesquisas etnograficas operadas pelo

difusionismo de Boas, passava por um processo semelhante. Como nos mostra Durham:

E importante notar que todo esse periodo, em que Malinowski inicia a sua
carreira, estd marcado por uma enorme efervescéncia intelectual na antropologia.
A publicacdo, no final do século XIX, da obra de Spencer e Gillin sobre a
Australia, baseada em material colhido diretamente com os nativos, e a
organizagdo, na mesma época, da Expedicdo Cambridge ao Estreito de Torres (...)
abriram novas fronteiras para a antropologia (...) Nessa mesma época, nos
Estados Unidos, Boas promovia igualmente a pesquisa de campo, construindo

' Ainda em termos biograficos, apés haver deixado a Polonia e antes de chegar i Inglaterra, Malinowski se
fixou por aproximadamente dois anos em Leipzig, Alemanha. Segundo Kuper (1978), a influéncia deste
periodo ndo deveria ser subestimada, uma vez que 14, além de aprofundar seus conhecimentos da sociologia
durkheimiana, Malinowski se tornou aluno de Wundt, cuja Volkerpsychologie, sumamente interessada pelas
manifestagdes culturais, forneceria, em estado embriondrio, um principio integrativo mais tarde adotado pelo
funcionalismo.
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uma outra abordagem culturalista. A experiéncia desses pioneiros, acrescida da
reflexdo teérica de Durkheim, formou uma nova geracdo de antropdlogos, que

2

transformou profundamente a antropologia. Malinowski é uma das figuras
centrais dessa geragdo (1986, p. 08).

Com isso, podemos deduzir que, acompanhando a nova tendéncia, o investigador de
campo tinha de, cada vez mais, tornar-se um especialista ou scholar verdadeiramente
treinado em seu oficio. Estava, entdo, configurado o contexto intelectual propicio ao
desenvolvimento das futuras pesquisas de Malinowski, o qual, como se pode notar, embora
ndo um pioneiro nos trabalhos de campo, acabaria por estabelecer a particularidade da
etnografia em termos de um contato tanto intimo quanto prolongado com o nativo em seu

3

proprio meio, a ponto de ser classificado por Kuper (1978) como: “...0 primeiro
antrop6logo social britdnico profissionalmente treinado a executar pesquisas intensivas
dessa espécie...” (p. 18).

Ainda assim, a grande chance de Malinowski iniciar seus estudos de campo somente
apareceu em 1914, quando, entdo com 30 anos de idade, este foi contemplado com uma
bolsa de estudos que lhe possibilitou trabalhar por algumas semanas junto aos Mailu da
Melanésia. Na qualidade de sudito austriaco, porém, o inicio da primeira guerra mundial
acabou por inviabilizar o seu retorno ao Reino Unido. Assim, aliando a isso uma certa
insatisfacdo com os resultados da pesquisa anterior, tanto em termos de método quanto de
resultados, Malinowski, ap6s uma breve retorno a Australia, aportou nas ilhas Trobriand da
Nova Guiné em junho de 1915, 14 permanecendo até maio de 1916 e depois retornando em
outubro de 1917 para uma nova estada de um ano.

A experiéncia de campo realizada ao longo deste periodo acabou por se revelar
crucial para o desenvolvimento da metodologia de trabalho que, mais tarde, tornaria
Malinowski famoso gracas a publicacdo de nada menos que sete monografias entre 1922 e
1935. Como veremos a seguir, Argonautas do Pacifico Ocidental (1978) desempenhou um
papel fundamental neste processo. Antes, porém, de nos dedicarmos especificamente a este

livro, guardemos conosco outros dos ensinamentos de Durham:

Mas, embora ndo se possa dizer que a experiéncia do trabalho de campo entre os
trobriandeses tenha sido responsdvel pela orientagdo metodoldgica desenvolvida
por Malinowski, nao resta divida que sua longa permanéncia entre 0os nativos e a
enorme riqueza do material que coletou tiveram uma importincia decisiva em
toda a obra posterior. E, se os problemas basicos que marcam sua reflexdo ja se
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encontravam esbocados nos trabalhos mais antigos, é a vivéncia da situagdo da
pesquisa de campo e a prépria natureza da sociedade trobriandesa que forneceram
os materiais sobre os quais desenvolveu, no decorrer dos anos, sua Vvisdo
particular do objeto e dos métodos da Antropologia (1978, p. 45).

Com a Palavra, os Argonautas: a génese da observagao participante entre

os nativos da Nova Guiné

Ao iniciar esta andlise do texto de Malinowski (1978), uma observacao se faz
necessdria: em se tratando de um trabalho riquissimo em termos de dados etnogréficos e de
sugestoes para reflexdo, ndo temos aqui a pretensao de abarcar todo o seu contetido. Assim,
como exposto no inicio deste capitulo, nosso olhar estard orientado para dois pontos
especificos, que sao o estabelecimento e a exposi¢ao de principios metodoldgicos regulares
para a realizacao de um trabalho de campo verdadeiramente eficaz — incluindo-se ai o papel
da observacdo participante - e, estritamente associada a este aspecto, a importincia
concedida a subjetividade do pesquisador em tal atividade. Enfim, questdes de ordem
metodoldgica, mas que de forma alguma aparecem separadas de um contorno ético. Com
isso, evidenciam ainda as idéias particulares de um autor que recusava ao cientista um
papel de suposta neutralidade, fornecendo-nos algumas pistas tteis. Vamos a elas, entao.

E claro que podemos remontar, por exemplo, a Descartes ([1637]1989) a utilizacdo
de autobriografias de cunho metodolégico como um recurso retérico bastante util em
termos de propagacdo de idéias. Contudo, € inegdvel também que o esfor¢co de Malinowski
(1978) neste sentido guarda 14 os seus encantos. Desta maneira, este ultimo autor inicia sua
introducdo aos Argonautas por uma breve descricdo das populacdes da costa e ilhas
periféricas da Nova-Guiné enquanto eximios navegadores, comerciantes e artesaos.

Em seguida, dada a natureza econdmica (a0 menos a priori) da pesquisa que deu
origem ao livro em questdo, expde ao leitor o tipo especifico de comércio do qual se
ocupard ao longo das paginas seguintes. Trata-se do Kula, um sistema de trocas nativas
que, segundo Malinowski (1978), assumiria na cultura trobriandesa o estatuto de fenomeno
central e que, na perspectiva funcionalista e integradora adotada pelo etndgrafo polonés,
acabard por ser analisado em termos globalizantes.

Porém, antes de se voltar prioritariamente a descricio do Kula em si, Malinowski

(1978) enfatiza um aspecto que muito nos interessa no momento: a absoluta necessidade da
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probidade etnogréfica, devendo o pesquisador, de maneira diddtica, tornar claros os

métodos de coleta e obtencdo de dados utilizados em seu trabalho. Afinal, pensa ele:

Os resultados da pesquisa cientifica, em qualquer ramo do conhecimento
humano, devem ser apresentados de maneira clara e absolutamente honesta (...) A
etnografia, ciéncia em que o relato honesto de todos os dados € talvez ainda mais
necessdrio que em outras ciéncias, infelizmente nem sempre contou no passado
com um grau suficiente deste tipo de generosidade. Muitos dos seus autores nao
utilizam plenamente o recurso da sinceridade metodoldgica ao manipular os fatos
e apresentam-nos ao leitor como que extraidos do nada (...) Em obras deste tipo,
ndo hd nenhum capitulo ou pardgrafo destinado ao relato das condi¢des sob as
quais foram feitas as observacdes e coletadas as informacgdes. A meu ver, um
trabalho etnografico s6 terd valor cientifico irrefutdvel se nos permitir distinguir
claramente, de um lado, os resultados da observacdo direta das declaragcdes e
interpretacdes nativas e, de outro, as inferéncias do autor, baseadas em seu
préprio bom-senso e intui¢cdo psicolégica (MALINOWSKI, 1978, p. 18).

Cabe aqui nos remetermos ao contexto da época em que tais palavras foram escritas
(segunda década do século XX) para com isso enfatizar a intencdo de Malinowski (1978)
em garantir um status cientifico a entdo embriondria pesquisa antropolégica. Aqui € tomado
como referéncia o cardter controlado e replicivel do método de trabalho utilizado pelas
ciéncias naturais, entdo mais consagradas junto aos canones académicos. Tal preocupagao,
vale lembrar, advém de uma espécie de “m4d reputacdo” adquirida pela antropologia gragas
aos procedimentos adotados pelos primeiros tedricos da disciplina ainda no século XIX, em
pleno periodo da expansdo imperialista européia.

Neste sentido, a viruléncia critica do trecho acima destacado tem um enderego certo.
E a chamada “Escola Evolucionista”, que, como vimos, precedeu o particularismo
funcionalista de Malinowski, preocupando-se em obter conclusdes bastante generalistas, as
quais, para os padrdes da antropologia contemporanea, além de carecerem de uma base
empirica convincente, refletiam certos posicionamentos etnocéntricos de seus autores,
baseados na nocdo de que a sua prépria sociedade do tipo vitoriano situar-se-ia no topo de
uma suposta escala evolutiva da humanidade.

De volta ao trabalho de Malinowski (1978), alcangamos um trecho que seguramente
pode ser tomado como ‘“cldssico” no métier antropoldgico. Trata-se de uma descricdo em
certo sentido poética e bastante sedutora acerca da grande aventura proporcionada pela
pesquisa etnografica, que, ao mesmo tempo, brinda o pesquisador com deliciosas

expectativas e descobertas, mas também com recorrentes desanimos e frustracoes.
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Interessante notar ainda duas outras presencas simultaneas e absolutamente imbricadas no
texto do nosso scholar: o rigor metodolégico aliado a consciéncia do dever e a confissdao
subjetiva e autobiogrdfica. Com a palavra, o préprio autor. O resto € por conta da

imaginagao:

Imagine-se o leitor sozinho, rodeado apenas de seu equipamento, numa praia
tropical préxima a uma aldeia nativa, vendo a lancha ou o barco que o trouxe
afastar-se no mar até desaparecer de vista. Tendo encontrado um lugar para morar
no alojamento de algum homem branco — negociante ou missiondrio — vocé nada
tem para fazer a ndo ser iniciar imediatamente seu trabalho etnografico.
Suponhamos, além disso, que vocé seja apenas um principiante, sem nenhuma
experiéncia, sem roteiro e sem ninguém que o possa auxiliar — pois o homem
branco esta temporariamente ausente ou, entdio, ndo se dispde a perder tempo com
vocé. Isso descreve exatamente minha iniciagdo na pesquisa de campo, no litoral
sul da Nova Guiné. Lembro-me bem das longas visitas que fiz as aldeias durante
as primeiras semanas; do sentimento de desespero e desalento apds intimeras
tentativas obstinadas mas intteis para tentar estabelecer contato real com os
nativos e deles conseguir material para a minha pesquisa. Passei por fases de
grande desinimo, quando entdo me entregava a leitura de um romance qualquer,
exatamente como um homem que, numa crise de depressdo e tédio tropical, se
entrega a bebida (MALINOWSKI, 1978, p. 19).

Bronislaw Malinowski foi, entre outras coisas, um grande contador de histdrias (no
melhor sentido do termo). Assim, prossegue descrevendo momentos outros da sua jornada,
como a chegada efetiva na aldeia, os contatos com 0s nativos € 0S primeiros ensaios
interpretativos acerca daquele todo aparentemente tao coerente em si, mas tao estranho para
um outsider como ele. Entretanto, para ndo se ater somente as dificuldades, nosso guia
discorre também sobre as saidas por ele encontradas para tentar alcancar uma coleta de
dados minimamente satisfatéria. Com isso, ja que problemas de comunicagdo e linguagem
impossibilitavam, em um primeiro momento, a obtencdo de material “vivo” — aquele
proveniente das declaragdes da propria comunidade local acerca dos seus habitos culturais
—, surge a alternativa da procura por dados concretos e viabilizdveis por meio de
recenseamentos, genealogias, esbogos, desenhos, etc.

Uma outra aposta de Malinowski (1978) que, apesar de supostamente promissora no
inicio, acabou por se revelar deveras frustrante foi o apelo por informag¢des junto a alguns
moradores brancos do distrito, os quais, por desinteresse, ignorancia ou preconceito, pouco
ou nada sabiam sobre as atividades aborigines. Dai a constatacdo de que, paradoxalmente,

0s maiores progressos do antropélogo se dariam em meio ao isolamento, transformando-o
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em uma espécie de solitdrio em meio a multiddo. Tal afirmacdo, contudo, ao invés de
significar um problema, aparece aqui como apenas mais uma das caracteristicas do que
Malinowski denominou de a “magia do etnégrafo”, aquela que lhe permitiria a
13

surpreendente capacidade adaptativa e empatica de

nativos...” (1978, p. 20) .

...evocar o verdadeiro espirito dos

E bem verdade que o sucesso dos magicos profissionais depende de pelo menos dois
aspectos: um certo carisma e mistica pessoais, aliados a curiosidade do expectador e,
fundamentalmente, a manuten¢do do segredo quanto ao “pulo do gato”. Ou seja, a
obediéncia a regra de um estrito siléncio quanto as técnicas de ilusionismo que lhe
conferem uma qualidade de ser quase sobrenatural. Malinowski (1978), porém, é mais
generoso com seus leitores, preocupando-se, nos pardgrafos seguintes, em revelar em alto e
bom som (ou melhor, em palavras simples e didaticas) as trés unidades que, segundo ele,
comporiam os principios metodolégicos de uma boa etnografia.

Em primeiro lugar, o pesquisador deveria obter condi¢des adequadas ao estudo
etnogréfico. Isso seria vidvel mediante o afastamento dos seus proprios pares, em um
contato o mais proximo e intimo possivel com os grupos dos quais se ocupard em seu
trabalho. Por exemplo, acampando dentro das aldeias destes ultimos. Para Malinowski
(1978), uma atitude dessas forneceria a vantagem de um conhecimento e familiarizagdao
com a vida nativa bem superiores aqueles conseguidos via informantes pagos e estrangeiros
a cultura local, os quais, como vimos had pouco, em muitos casos agiriam de ma vontade ou
repletos de preconceitos. Como exemplo desta proposta, eis um trecho extraido dos

Argonautas:

E enorme a diferenga entre o relacionar-se esporadicamente com os nativos e
estar efetivamente em contato com eles. Que significa estar em contato? Para o
etnégrafo significa que sua vida na aldeia, no comec¢o uma estranha aventura por
vezes desagradavel, por vezes interessantissima, logo assume um cariter natural
em plena harmonia com o ambiente que o rodeia. Pouco depois de me haver

* H4 uma certa discussdo acerca das eventuais diferencas entre os termos “etnégrafo” e “etnélogo”. Alis, em
uma nota de rodapé, o préprio Malinowski (1978, p. 22) precisa melhor o sentido destas expressdes,
classificando o primeiro como empirico e descritivo, ao passo que o segundo seguiria o rumo da teoria
especulativa. J4 Kuper (1978) acrescenta ainda que estas divergéncias terminoldgicas refletiriam diferentes
orientagdes tedricas, com os etndlogos se aproximando da perspectiva difusionista, ao contrdrio dos
etndgrafos, mais influenciados pelo funcionalismo. Para os propdsitos deste trabalho, porém, tais adjetivos
serdo utilizados de maneira basicamente indistinta, o que, acreditamos, ndo prejudique o conteido geral do
texto.
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fixado em Omarakana (ilhas Trobriand), comecei, de certo modo, a tomar parte
na vida da aldeia; a antecipar com prazer os acontecimentos importantes e
festivos; a assumir um interesse pessoal nas maledicéncias e no desenvolvimento
dos pequenos acontecimentos da aldeia; a acordar todas as manhas para um dia
em que minhas expectativas eram mais ou menos as mesmas que as dos nativos
(...) Com o passar do tempo, acostumados a ver-me constantemente, dia apds dia,
os nativos deixaram de demonstrar curiosidade ou alarma em relacdo a minha
pessoa nem se sentiam tolhidos com minha presenca... (MALINOWSKI, 1978, p.
21).

Apesar do seu otimismo quanto a possibilidade de uma real imersao, identificacao
ou empatia com a cultura alheia, o préprio Malinowski (1978) parece perceber também
que, em ultima instancia, este ideal é inalcancdvel. Ou seja, um sujeito socializado nos
moldes académicos ocidentais jamais poderia se tornar verdadeiramente um nativo das
ilhas Trobriand e nem ser aceito por tal comunidade de uma maneira absolutamente plena.

O trecho a seguir, também retirado dos Argonautas, ilustra bem esta ponderacao:

Sabendo que eu metia o nariz em tudo, até mesmo nos assuntos em que um nativo
bem educado jamais ousaria intrometer-se, 0s nativos acabaram por aceitar-me
como parte de sua vida, como um mal necessirio, como um aborrecimento
mitigado por doagdes de tabaco (MALINOWSKI, 1978, p. 21-22).

Como podemos perceber, é fundamental e recorrente esta relacdo entre
subjetividade e pesquisa empirica, a qual permeia variados trechos da introducdo de
Malinowski (1978). Assim, passemos agora a segunda exigéncia feita pelo nosso autor para
a constituicdo de uma pesquisa de campo satisfatéria. De cunho eminentemente
fenomenolégico, ela reside na problematizacdo da relacdo entre conhecimento tedrico e
prdxis.

Em outros termos, nosso autor evidentemente reconhece que o dominio sobre
critérios cientificamente validados se constitui em condicao sine gua non para um trabalho
que pretenda ser levado a sério pela comunidade académica. Entretanto, mais uma vez
utilizando o exemplo dos evolucionistas sociais que o precederam, Malinowski (1978)
alerta para a necessidade da recusa a uma total submissdo a este enquadramento enquanto
idéia preconcebida. Isso porque, como mencionado anteriormente, uma das maiores criticas
hoje feitas aos primeiros antrop6logos do século XIX € a de que, de posse de um esquema

previamente formulado acerca de como deveriam ser a vida e o pensamento dos nativos,
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utilizava-se os relatos imprecisos de informantes e missiondrios muito mais para comprovar
uma tese anterior do que para verificar a sua real plausibilidade.

Assim, ainda que destacando os trabalhos de relevantes tedricos do seu tempo,
como Sir James Frazer e Emile Durkheim, Malinowski (1978) insiste que, no caso da
pesquisa etnografica, caberia separar bem o joio do trigo — ou seja, a empiria da
especulacdo. Neste sentido, insiste o etndgrafo polonés, para além do preconceito, a ci€éncia
antropoldgica deveria resgatar em sua andlise a 16gica da visdo de mundo prépria ao nativo
e, ainda, a coeréncia da sua organizagdo social, relativizando com isso a suposta condi¢ao

de “primitivos” ou “selvagens” para povos simplesmente diferentes:

Conhecer bem a teoria cientifica e estar a par de suas ultimas descobertas nio
significa estar sobrecarregado de idéias preconcebidas. Se um homem parte numa
expedicao decidido a provar certas hipéteses e € incapaz de mudar seus pontos de
vista constantemente, abandonando-os sem hesitar ante a pressao da evidéncia,
sem duvida seu trabalho serd initil. Mas, quanto maior for o nimero de
problemas que leve consigo para o trabalho de campo, quanto mais esteja
habituado a moldar suas teorias aos fatos e a decidir quio relevantes eles sdo as
suas teorias, tanto mais estard bem equipado para o seu trabalho de pesquisa. As
idéias preconcebidas sdo perniciosas a qualquer estudo cientifico; a capacidade
de levantar problemas, no entanto, constitui uma das maiores virtudes do
cientista... (MALINOWSKI, 1978, p. 22).

7z

Mais adiante, é ainda dialogando com os evolucionistas que Malinowski (1978)
defende a premissa fundamental que caracteriza a sua propria abordagem funcionalista: um
ideal de pesquisa baseado na totalidade e na completude, sem conferir privilégios a
caracteristicas especificas — ainda que “exéticas” — da vida nativa, mas sim partindo em
busca de leis e padrdes gerais que fornecessem um contorno claro e firme das culturas
estudadas. Enfim, uma espécie de gestalt integrativa entre o todo e as partes.

Precisamente aqui tem inicio a terceira das recomendacgdes feitas pelo etndégrafo
polonés para a obten¢do de uma quimica que garantisse a consisténcia da “pocao mégica” a
ser utilizada pelo antrop6logo em seu oficio: a aplicacdo de métodos especificos de coleta,
manipulacdo e registro de evidéncias. Quanto a este aspecto, uma pergunta-chave passa a
ser a de como tentar estabelecer leis culturais se tais pardmetros ndo se encontram
formulados ou cristalizados entre os nativos. A resposta de Malinowski € clara: coletando

dados concretos sobre os fatos observados, formulando, a partir dai, inferéncias gerais.
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Desta forma, ao invés de questionamentos gerais e abstratos, mais valeria tomar
como referéncia um acontecimento concreto, como um crime, por exemplo, para, a partir
dai, interpelar a comunidade sobre quais os mandamentos ditados pela sua tradi¢ao. Entao,
uma vez que as reagdes individuais seriam orientadas pelo fato social coercitivo, poder-se-
ia, em um movimento indutivo, juntar opinides e, organizando-as em um todo coerente,
organizar principios ordenadores da cultura®',

Em tal processo que, vale lembrar, deveria abarcar ndo somente alguns fatos
isolados, mas todos os eventos que estivessem ao alcance do antrop6logo, seria mais bem
sucedido, pensa Malinowski (1978), aquele cujo “esquema mental” (organizado sempre a
partir da experiéncia empirica do contato etnografico) melhor pudesse ser encarnado em um
“esquema real” com quadros sindticos, mapas, planos e diagramas. Estes, por sua vez,
também deveriam dar conta do maior nimero possivel de aspectos da vida dos grupos
estudados, incluindo-se af a sua economia, politica, religido, etc. Temos assim o método de
documentacgdo estatistica por evidéncia concreta.

Neste ponto, um aspecto interessante a ser destacado € a cobranca de Malinowski
(1978) no sentido da utilizacdo prévia deste novo método de apresentacdo de dados
primeiramente no proprio etndgrafo, separando, assim, os resultados obtidos pela via da
observacdo direta daqueles outros que aquele porventura recebesse indiretamente no
didlogo com os nativos. Embora tal recomendacio possa até nos fazer recordar a saga de
Dr. Jekyll & Mr. Hyde, seguramente ndo contém em si nenhuma loucura. Ao contrario,
aparece aqui como uma clara preocupa¢do com a autenticidade dos variados elementos
pertinentes ao trabalho de campo, inclusive no que se refere a subjetividade do pesquisador,
a qual também deveria ser levada em conta na separacdo entre evidéncias concretas e
inferéncias interpretativas.

Ao defender a constru¢do de uma etnografia genuinamente cientifica, porém,
Malinowski (1978) parece mais uma vez reconhecer os limites da empiria e da observagao
controlada ao procurar associar aquela uma caracteristica que considera positiva nos

trabalhos amadores: a apresentacdo dos fatos intimos do cotidiano nativo, traco este menos

! Interessante notar aqui o esforco de Malinowski em demonstrar, a partir do seu préprio exemplo
etnografico, a imbricada relacio entre empiria e construgdo tedrica. Nestes termos, a experiéncia vivida da
alteridade (o “eu estive 14”) garantiria a validade cientifica tanto da tese escrita quanto das proposicdes
metodolégicas nela contidas, surgidas ndo de especulacdes, mas de problemas reais enfrentados e
solucionados em campo.
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permeado pela objetividade e somente alcangdvel através de uma vivéncia estreita e
prolongada junto ao outro. Trata-se, portanto, de transformar o verbo em carne e sangue,
preenchendo o esqueleto tedrico e abstrato com a realidade proporcionada pelos risos e

lagrimas caracteristicos das relagdes humanas:

Aprendemos muito a respeito da estrutura social nativa mas nao conseguimos
perceber ou imaginar a realidade da vida humana, o fluxo regular dos
acontecimentos cotidianos, as ocasionais demonstragdes de excitacdo em relagdo
a uma festa, cerimOnia ou fato peculiar. Ao desvendar as regras e regularidades
dos costumes nativos, e ao obter do conjunto de fatos e de assercdes nativas uma
férmula exata que os traduza, verificamos que esta prépria precisdo € estranha a
vida real, a qual jamais adere rigidamente a nenhuma regra. Os principios
precisam ser suplementados por dados referentes a0 modo como um determinado
costume € seguido, a0 comportamento dos nativos na obediéncia as regras que o
etnégrafo formulou com tanta precisdo e as préprias excegdes tdo comuns nos
fendmenos sociolégicos (MALINOWSKI, 1978, p. 27-29).

Malinowski (1978) denomina de imponderdveis da vida real a estes acima referidos
fendmenos impassiveis de registro estatistico, mas cuja importancia residiria na sua
qualidade de “cimento social”. Dai o clamor pela atencao do pesquisador aos aspectos
intimos da vida grupal, diferente do quadro frio das relagdes sociais apresentadas em
separado do seu contexto fenoménico original. Com isso, também atos aparentemente
prosaicos, como os rituais e confraternizacdes, deveriam ser apresentados segundo o seu
préprio tom e detalhes especificos, e ndo somente enquanto esbocos gerais. Subjacente a
“

estas afirmacgdes aparece a sua intencdo ultima:

expressa” (1978, p. 29-30).

...atingir a atitude mental que neles se

Mais uma vez, portanto, parece surgir no texto de Malinowski (1978) a crenca em
uma capacidade empdtica e camalednica do antropdlogo. Sim, aquele que, vivendo junto ao
diferente, identificar-se-ia com ele, sentindo o que este sente e, assim, deixando de lado
toda uma socializagdo prévia e moldada conforme o padrio académico, seria capaz de,
novamente se dirigindo aos seus pares, traduzir a cultura alheia conforme expressa nas
mentes individuais que a viabilizam.

Associado a esta proposta aparece um outro tema importante € que também muito
interessa aos nossos propdsitos aqui. Em Malinowski (1978), tal exigéncia cientifica vem
acompanhada de um novo reconhecimento: o de que dificilmente seria possivel brincar tao

proximo ao fogo e permanecer incélume. Em outras palavras, para além da personalidade
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nativa per se, hd aqui um retorno ao tema da inevitavel influéncia da constituicao psiquica
do etndgrafo — sua educacdo, preferéncias, anseios, medos, etc. — na realizacio de uma
pesquisa de campo desta natureza, a qual exigiria uma exposi¢io e implica¢do
consideravelmente maiores do que coletas de dados cristalizados como as do tipo survey.

Ainda assim, preconiza Malinowski, todo um esfor¢o deveria ser feito no sentido de
“...deixar que os dados falem por si mesmos” (1978, p. 31). De que maneira? Registrando
por escrito a observacao dos fatos etnograficos logo em seguida a sua ocorréncia e desde os
primeiros contatos, pois mesmo que certas manifestacdes culturais somente se tornassem
perceptiveis apds um certo tempo de convivéncia e adaptacdo junto aos costumes locais,
outras poderiam deixar de ser notadas conforme o grau com que nos familiarizamos com
elas. Paralelamente as anotacdes sobre os comportamentos mais tipicos (ditados pelas
regras da tradicdo), dever-se-ia, ainda, registrar aqueles ligeira ou acentuadamente
desviantes, determinando assim os dois pdélos de uma ‘“‘escala da normalidade”. Para a
realizacdo desta tarefa, nada mais apropriado do que o didrio etnogrdfico, exaltado aqui
como instrumento ideal e companheiro de viagem.

Agora, fundamentalmente, embora pondere que tal atitude de pesquisa, orientada
por um verdadeiro mergulho na vida nativa, possa vir a ndo ser uniformemente bem
sucedida (permanecendo vdlida, porém, enquanto tentativa possivel), Malinowski (1978)
recomenda aos seus leitores aprendizes de antropdlogos que, vez ou outra, deixando de lado
caderno, lapis e maquina fotografica — objetos que caracterizam uma clara separacao entre
o universo do pesquisador e aquele dos povos que estuda -, entregassem-se a uma
verdadeira participacdo pessoal nas cerimOnias, brincadeiras, jogos ou conversas
comunitérias. Desta maneira, gragas a tal interacdo, poderiam obter uma visdao mais clara do
jeito de ser dos nativos em variados tipos de transacdes sociais.

Como ja deve haver notado o leitor atento, precisamente neste ponto da introdugdo
de Malinowski aos Argonautas do Pacifico Ocidental (1978) chegamos a génese do
conceito de observacdo participante. Em outras palavras, o movimento do etndgrafo em
termos de uma interagdo efetiva e profunda com o nativo de maneira a obter, pela via de
uma espécie de contato empatico entre subjetividades, uma reconstru¢ao da realidade alheia

a mais verossimil possivel.
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De volta a nossa andlise, apds passarmos em revista as preocupagdes metodoldgicas
de Malinowski (1978) no sentido do registro e apreensdo tanto do esqueleto estrutural da
vida tribal, representado pela sua tradi¢do e por atos culturais previamente fixados, quanto
da sua carne e sangue, referentes, por sua vez, a padrdes mais ou menos varidveis de
respostas comportamentais e cotidianas aquelas prescricoes, alcancamos o que se
constituiria, segundo nosso autor, no terceiro e iltimo objetivo da etnografia. E o
estabelecimento do “espirito” local. A saber, as idéias e definicdes dos nativos acerca do

seu proprio sistema cultural. Afinal:

...em todo ato da vida tribal existe, primeiro, a rotina estabelecida pela tradicdo e
pelos costumes; em seguida, a maneira como se desenvolve essa rotina; e,
finalmente, o comentdrio a respeito dela, contido na mente dos nativos (...) Tais
idéias, sentimentos e impulsos sdo moldados e condicionados pela cultura em que
os encontramos e sdo, portanto, uma peculiaridade étnica da sociedade em
questdo. Deve-se, portanto, empenhar em seu estudo e registro (MALINOWSKI,
1978, p. 32).

Assim como em suas propostas metodoldgicas anteriores, mais uma vez Malinowski
(1978) parece se mostrar consciente dos riscos embutidos nesta dltima sentenga, cujo objeto
poderia soar demasiado vago ou indefinido. Em sua defesa, o autor dos Argonautas
sustenta uma argumentacdo que ja pode ser pré-visualizada no trecho acima: a da
estereotipia dos pensamentos e emogdes individuais, os quais seriam antecipadamente

configurados segundo os ditames da cultura:

Enquanto sociélogos, ndo nos interessamos pelo que A ou B possam sentir como
individuos no curso acidental de suas préprias experiéncias; interessamo-nos,
sim, apenas por aquilo que eles sentem e pensam enquanto membros de uma dada
comunidade. Sob esse ponto de vista, seus estados mentais recebem um certo
timbre, formam-se estereotipados pelas instituicdes em que vivem, pela
influéncia da tradicao e do folclore, pelo préprio veiculo do pensamento, ou seja,
pela lingua. O ambiente social e cultural em que se movem forga-os a pensar e a
sentir de maneira especifica (MALINOWSKI, 1978, p. 32).

E assim, portanto, que deveria ser compreendido o terceiro mandamento da pesquisa
de campo em sua procura pela correspondéncia entre modos de pensar e sentir individuais e
seus determinantes em termos de instituicdes socio-culturais. Tomando por base o
“contorno verbal” do pensamento nativo oferecido por trabalhos anteriores de colegas da

Escola de Cambridge, como Rivers e Seligman, Malinowski (1978) sugere como método
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util para a viabilizagdo desta empreitada a apresentacao de termos de classificagdao advindos
dos préprios nativos e, ainda, a citagdo literal de asser¢cdes importantes também produzidas
por eles.

Em seguida, porém, demonstrando uma preocupag¢do de contorno hermenéutico
referendada pela sua prépria experiéncia etnografica e bem de acordo com o tipo de
raciocinio metodoldgico que adota, Malinowski (1978) enfatiza a necessidade do etndgrafo
dar um passo adiante nesta linha de acdo. Afinal, a tradu¢do em muitos casos destituiria o
termo nativo de vdrias das suas caracteristicas essenciais. J4 a sua preservagdo, ao contrario,
dependeria da familiariza¢do e aprendizado da lingua nativa por parte do pesquisador, 0s
quais habilitariam-no a ser capaz de, escrevendo (e mesmo raciocinando) em tal idioma,
utilizar este corpus inscriptionum como instrumento investigativo, reproduzindo, assim, de
forma a mais fidedigna possivel, a mentalidade e o “espirito” estrangeiros.

A introducdo subjetivo-metodoldégica de Malinowski (1978) alcanga ent@o o seu fim
com um resumo dos trés caminhos vidveis para a obtencdo de uma boa etnografia, aquela
que, conforme a metédfora funcionalista, incluiria o esqueleto, a carne/sangue e o espirito
nativos. Neste sentido, temos primeiramente a exposi¢ao das regras culturais determinantes
e solidamente constituidas pelos povos estudados, o que poderia ser obtido por intermédio
do método de documentagdo concreta e estatistica. Em termos complementares vem a
andlise da vivéncia cotidiana e efetiva destas prescricdes, marcada pelos imponderdveis da
vida real e pelos tipos de comportamento mais ou menos desviantes, devidamente
registrados com o auxilio do didrio etnogrdfico. Finalmente, a coleta das opinides
individuais acerca da (in)coeréncia deste todo, tornada possivel gracas ao corpus
inscriptionum € seu apanhado de assercOes, narrativas e formulas magicas, por exemplo.
Tudo isso visando aquela que se constituiria na finalidade dltima da pesquisa etnografica

(sem esquecer toda a sua enorme carga subjetiva):

Em breves palavras, esse objetivo € o de apreender o ponto de vista dos nativos,
seu relacionamento com a vida, sua visio de seu mundo (...) Estudar as
instituicdes, costumes e cddigos, ou estudar o comportamento e mentalidade do
homem, sem atingir os desejos e sentimentos subjetivos pelos quais ele vive, e
sem o intuito de compreender o que é, para ele, a esséncia de sua felicidade, €, em
minha opinido, perder a maior recompensa que se possa esperar do estudo do
homem (MALINOWSKI, 1978, p. 33-34).
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Eis a tarefa certamente desafiadora proposta por Malinowski: conciliar
subjetividade e método em uma pesquisa etnografica cuja pretensdo totalizante visava
abarcar ndo sé a estrutura social, mas o préprio espirito nativo. Como interpreta-la? Seria
coerente em si mesma ou mostrar-se-ia perdida a meio caminho entre influéncias
romanticas e positivistas ao reconhecer a unicidade das emocdes e sentimentos tanto do
nativo quanto do préprio cientista e, simultaneamente, parecer buscar “cientificizd-las”,
cristalizando-as em esbogos e quadros sindticos generalizantes?

Como exposto no inicio deste capitulo, a perspectiva funcionalista € bastante rica
em seu cardter inovador, principalmente se considerarmos a ideologia evolucionista ainda
vigente a época (inicio do século XX). Precisamente por isso, permanece viva €
homenageada com sempre renovadas criticas. As mais recorrentes dizem respeito a uma
dificuldade de generalizacdo tedrica decorrente do tipo de metodologia adotada por
Malinowski. Neste sentido, embora deixando de lado o método comparativo
tradicionalmente desenvolvido pelos evolucionistas para propor descricdes minuciosas de
sociedades particulares, autores como Durham (1978) demonstram que o etndgrafo polonés
nao abandona de todo uma pretensdo universalista ao reduzir em grande parte as
manifestacdes culturais a qualidade de respostas a necessidades de cunho biolégico, op¢ao
esta que empobrece o fértil solo aberto pelos seus trabalhos de campo.

Ou seja, ainda conforme Durham (1978), a despeito dos avancos do funcionalismo
como uma tentativa de andlise sistemdtica da cultura que preserva as particularidades de
cada grupo estudado, esta teoria detém um cardter naturalista exageradamente otimista que,
em sua rigidez e finalismo bioldgico, privilegia o equilibrio e a estabilidade por intermédio
das instituicdes. Desta forma, defronta-se com grandes dificuldades no que se refere a
temas como a mudanca cultural e a patologia social. Assim é que, para DaMatta (1986), o

grande perigo da sua utilizacdo reside em:

...tomar a forma pelo seu conteddo, desde que o pesquisador fique contente em
apenas dizer que tudo tem de fato uma fun¢do e neste esquema acabe encaixando
todos os costumes humanos, dos mais patéticos aos mais cruéis. Nessa
perspectiva e distincia corre-se o risco de deixar de lado o estudo do especifico
que, afinal, cada instituicdo também contém (...) Por causa desta confusdo, B. K.
Malinowski (...) acaba por sucumbir as tentagdes do universalismo formalista,
propondo uma teoria da cultura onde o cultural surge como resposta funcional a
certos impulsos e/ou motivagdes bioldgicas (DAMATTA, 1986, p. 504).
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Finalmente, para além do campo tedrico, € em termos éticos que Laplantine (1991)
condena tal perspectiva “cientifica” da cultura por ocultar a realidade colonialista da década
de 1920. Quanto a este aspecto, as seguintes palavras de Richards (1943) acerca da relacdo
entre a teoria funcionalista e o trabalho desenvolvido por Malinowski na Africa a partir de

1934 parecem bem representativas:

...para ir de encontro as necessidades dos estudantes indo a trabalho nas
sociedades em répida transformacio na moderna Africa, ele adaptou seu approach
tedrico para o estudo dos contatos culturais e foi largamente responsdvel pela
répida difusdo do interesse nas aplicacdes praticas da antropologia no terreno da
administracio colonial (RICHARDS, 1943, p. 02).*

Sem nos aprofundarmos na discussd@o quanto ao maior ou menor teor de verdade
contido em tamanhas ressalvas, esperamos haver realizado a contento a tarefa de percorrer
junto ao leitor as trilhas que levaram os antropdlogos a um contato cada vez mais efetivo e
intenso com os seus grupos de estudo, desde os primeiros teéricos “de gabinete” até o
trabalho desenvolvido pelo autor de Argonautas do Pacifico Ocidental (1978). Mais do que
isso, esperamos haver tornado claro que o estabelecimento de tal técnica de trabalho ndo se
deu ao acaso, mas enquanto parte integrante de toda uma nova ética embutida na
perspectiva de Bronislaw Malinowski. Como enfatiza Durham (1978), trata-se daquela que
considera como principal tarefa da antropologia a reconstrugdo da realidade cultural alheia
em seus proprios termos (alcangando assim, como vimos, o “ponto de vista do nativo”).

Conforme demonstrado nos pardgrafos anteriores, a viabilidade de tal pretensdo
dependeria de um reconhecimento tanto da integracdo quanto da interdependéncia dos
varios componentes e multiplas determinagdes do chamado “comportamento real”. Afinal,
neste estariam contidas ndo somente as leis reguladores da sociedade, mas também a
realizacdo ou ndao destes mandamentos em termos de uma prética efetiva e, ainda, a
reflexdo, por parte daqueles que vivem sob a sua tutela, do significado destes principios
ordenadores para a vida cotidiana. Eis ai definido o contexto favordavel a compreensdo da

importancia da observagao participante do antrop6logo, uma vez que:

2 No original: “...in order to meet the needs of students going to work in the rapidly changing societies of
modern Africa, he adapted his theoretical approach to the study of culture contacts, and was largely
responsible for the rapid spread of interest in the practical applications of anthropology in the field of colonial
administration (trad. nossa, MRS).
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...nesta abordagem, o préprio observador € parte da observacdo, pois €, em si, 0
instrumento capaz de recriar subjetivamente, para analisar objetivamente, a
experiéncia subjetiva do observado. A observacdo participante, preconizada por
Malinowski, constitui justamente uma técnica destinada a promover este processo
(DURHAM, 1978, p. 167).

Pois bem, ocorre que, a despeito de fornecer as bases metodoldgicas da antropologia
moderna (ou precisamente por isso), este observar participando acabaria por adquirir ao
longo dos anos um duplo carater, proporcionando também a margem para a critica “pos-
moderna” aos pressupostos desta disciplina - préximo objeto do nosso estudo. Antes,
porém, cabe fazermos um breve passeio pelos campos da Hermenéutica, ramo da filosofia
que, incorporado sobremaneira pela atual discussao antropoldgica, muito nos interessard a

partir de agora.

A Virada Hermenéutica e o novo Paradigma Antropolégico

Do grego hermeneutikés (declarar, interpretar, traduzir), a Hermenéutica surgiu
como uma drea do saber originalmente ligada a exegese dos textos sagrados que, mais
tarde, no século XIX, sob a influéncia inicial de Schleiermacher e Dilthey, alcancaria o
status de importante vertente da filosofia, englobando o sentido mais amplo de uma
completa metodologia visando o entendimento da producdo humana em geral — verbal e
ndo verbal, antiga e contemporanea. Neste sentido, de forma a estabelecer um contraponto
imediato em relagdo ao iluminismo de Kant - o qual isolava o conhecimento da sua
dimensao vivida em busca de uma razdo “pura” -, Dilthey resgata a ‘“consciéncia
metafisica” do homem, expressa, por sua vez, em uma dimensdo histérica que englobaria
componentes vitais, como o sentimento € o desejo de acdo. Assim, este ultimo autor
construiu seu método pela fundamental distin¢do entre a maneira como compreendemos um
objeto e uma outra pessoa, resumindo ainda tal distingdo com duas categorias de contraste
baseadas na explicacdo e compreensdo: as chamadas Naturwissenschaft — “ci€ncias da
natureza” - e as Geistswissenschaft - ou “ciéncias do espirito” (PALMER, 1969).

Tal saber gerou uma série de conceitos particulares. Dentre eles, podemos citar o
foco no contexto histérico e psicolégico do autor ou agente, a €nfase na individualidade do

objeto a ser estudado, a delimitacdo do objeto como alguma forma de expressao humana, a
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andlise do texto ou documento enquanto totalidade de significado na qual a parte e o todo
sdo compreendidos de forma interdependente (circulo hermenéutico), além da nocao de que
o entendimento somente se configuraria enquanto um didlogo entre intérprete, autor e texto
ou agente (DILTHEY, 1976).

Entretanto, a despeito do avanco em relacdo a Kant, dada a inclusido da varidvel
histérica no ambito do conhecimento humano, a perspectiva de Dilthey ainda permaneceria
partidaria da busca de um objetivismo que, no seu caso especifico, acabaria por se revelar
incongruente. Isso gracas a conceituagdo da tarefa hermenéutica como reconstituicdo de
uma ‘“verdade” interpretativa supostamente contida na intenc¢ao original de um autor. Em
tal contexto, a chamada “experiéncia vivida” funcionaria como algo dado a observagdo
empirica e o conceito de “reviver” acabaria por se assemelhar ao da observacao praticada
pelas ciéncias naturais. Nestes termos, garantir-se-ia ao conhecimento interpretativo
fornecido pelas “ciéncias do espirito” a veracidade de uma cépia reproduzida por uma
consciéncia isolada e isenta de subjetivismos. A seguinte passagem, extraida do trabalho de
Bleicher (1992), ilustra bem o contetido desta ressalva a teoria hermenéutica cléssica de

Dilthey:

Considerando as objectivacdes histéricas como ‘“‘aquisi¢des” que podem ser
decifradas com o auxilio de técnicas hermenéuticas, Dilthey ndo conseguiu fazer
jus a sua caracterizagdo da relagdo intérprete-texto como uma relacio
sujeito/sujeito, estilizando-a na familiar relagdo sujeito/objeto. O preco da
garantia de um grau de objectividade no estudo das expressdes de uma outra
mente € a incapacidade de dar o passo do ‘“conhecimento histérico” para a
“experiéncia histérica” ou “conhecimento hermenéutico”; quer dizer, Dilthey
estava demasiado preocupado em salientar a necessidade e o valor de assumir
uma posicdo critica em relagdo ao passado e também em tentar garantir uma
posicao objectiva para esta realizacdo. Esta posi¢do revela-nos Dilthey como filho
do Tluminismo e na senda da tradicdo cartesiana; mas ela leva-o a ignorar o
desafio que um “objecto” histérico pode lancar as concepcdes e valores do
intérprete, e a fechar os olhos a necessidade de auto-reflexdo, em que o sujeito se
compenetra da sua divida para com a tradi¢do e a linguagem como bases e meios
do seu pensamento... (BLEICHER, 1992, p. 40).

Assim é que, ja no século XX, a Hermenéutica voltaria a se tornar alvo das
reflexdes de importantes figuras do pensamento contemporaneo, como Martin Heidegger e
seu discipulo direto, Hans-Georg Gadamer. Porém, ndo mais aprisionada pela busca da
reconstituicdo objetiva da “experiéncia vivida”, e sim revitalizada pela perspectiva do

restabelecimento de uma abertura de sentido entre o0 mundo cientifico-tecnolégico e aquela
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outra dimensdo da nossa experiéncia que, menos manipuldvel ou controldvel, demandaria
simplesmente respeito. Com isso, levando-se em conta a fundamental importancia da
linguagem e da tradicdo no ambito do processo interpretativo, buscou-se evitar um
aprisionamento do movimento criativo de cada nova interpretacdo, resgatando ainda a
dimensdao pré-ontolégica do conhecimento em detrimento da tentagdo apofantica da
adequacao entre sujeito e predicado (ou seja, entre o que se propde e o que “€”).

Para Gadamer (1992), por exemplo, ndo restariam ddvidas de que o horizonte geral
do passado, enquanto fonte dos parametros orientadores da cultura do presente,
influenciaria os nossos desejos e esperangas do futuro. Eis uma divida para com Heidegger:
a histéria s6 se faria presente em nés em face da nossa futuridade. E desta forma que
Gadamer se preocupa em reabilitar a nocdo de preconceito do cardter negativo a ela
atribuido pelo Iluminismo do século X VIII.

Ainda segundo Gadamer (1992), porém, reconhecer o valor dos preconceitos nao
significa necessariamente submeter a eles o potencial criativo e inovador da experiéncia.
Portanto, ndo se trata de propor uma anticiéncia, mas sim um resgate da imaginagdao
(phantasie) e do desejo do conhecimento como os pilares do trabalho investigativo. Em
outros termos, para além da repeticao e certeza buscadas e, a0 mesmo tempo, impostas pelo
método, caberia ao investigador saber apreciar o beneficio oferecido pela divida,
combustivel e motor do pensamento.

Eis, portanto, a consciéncia produzida pela histéria aparecendo aqui na qualidade de
uma construgao lingiiistica articuladora do mundo que proporciona a esquematizagao inicial
para as nossas possibilidades cognitivas. Neste sentido, para além da mera repeticdo, essa
mesma histdria aparece ainda como possibilidade de vida e produtividade. A Hermenéutica,
assim, inserir-se-ia em um contexto dialdgico entre a nossa imersdo em um mundo ja
previamente interpretado (papel da linguagem) e o potencial reorganizador desta tradi¢ao
representado pela nossa propria experiéncia de vida. Com isso, deduz-se que tal
reconhecimento da necessdria vinculagdo entre compreensido (Verstehen) e linguagem
jamais nos deveria conduzir a uma posicdo dogmatica que trata esta dltima como um

sistema hermético de sinais com fungdo unicamente comunicativa, ja que assim
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acabariamos com o seu infinito potencial criativo, por sua vez associado a nossa
experiéncia do mundo enquanto movimento e liberdade™.

“Mas”, deve estar se perguntando o leitor, “como se deu a apropriacao deste saber
pelos antrop6logos?”’. Uma visao histérica e panoramica deste processo nos € fornecida por
Cardoso de Oliveira (1988a), que, inspirado na reflexdo heideggeriana acerca do SER da
Filosofia, postula que também a antropologia - na sua costumeira pratica etnografica rumo
ao outro - seria portadora de um instrumental que lhe permitiria alcancar uma tal
compreensdo de si mesma somente acessivel mediante o ‘“espanto” ou o auto-
estranhamento®”.

Neste sentido, Cardoso de Oliveira (1988a) nos convida a refletir sobre as seguintes
questdes: o que € a antropologia? O que torna possivel aos antropdlogos se espantarem com
o préprio saber? Teria o seu ja secular estranhamento diante do outro embotado
historicamente a possibilidade do confronto consigo mesmos? A resposta do nosso autor
para esta ultima pergunta vem na forma de uma sonora negativa e € neste sentido que ele
adota como objeto de estudo a prépria disciplina antropoldgica enquanto uma espécie de

3

“cultura” ditada pela formagdo profissional. Com isso, pretende: “...captar a esséncia das
tradicdes que cultivamos (e muitas vezes cultuamos), inscrita nos paradigmas (quem sabe,
nossos mitos) que conformam aquilo que se poderia chamar de ‘matriz disciplinar’ da
antropologia” (1988a, p. 15).

De forma a realizar tal tarefa, Cardoso de Oliveira (1988a) recorre inicialmente a
uma técnica estrutural de constituicio de campos semanticos, caracterizando
preliminarmente duas tradicdes antropoldgicas distintas, as quais denomina de

“intelectualista” e “empirista”. Em seguida, realiza um cruzamento entre estas e a categoria

tempo em termos de sincronia ou diacronia. Segundo o autor, em sua associag¢do bindria e

» Novamente segundo Bleicher (1992), um terceiro movimento interpretativo - a “Hermenéutica Critica” —
daria prosseguimento a algumas destas preocupagdes. Porém, rumo a uma critica ideolégica orientada pelo
Marxismo e pela Psicandlise. O esmiucamento desta e de outras tendéncias mais recentes, contudo, excede as
pretensdes do presente estudo. De qualquer forma, em termos de referéncias bibliogréaficas, além do trabalho
de Bleicher (1992) ha pouco citado, uma outra boa introdu¢io ao pensamento hermenéutico estd disponivel ao
leitor de lingua portuguesa em Coreth (1975).

* Trata-se da hoje relativamente conhecida conferéncia de Martin Heidegger intitulada “Que é isto — a
Filosofia?”, proferida na Normandia, em 1955, e que pode ser encontrada pelo leitor brasileiro em
HEIDEGGER, M. (Cole¢@o Os Pensadores). 2* Ed. S@o Paulo: Abril Cultural, 1983. Dentre outros aspectos,
este texto chama ateng@o pelo seu cardter delimitador quanto a nova démarche que, dali em diante, ditaria o
rumo das idéias do fil6sofo alemdo em dire¢do a uma hermenéutica orientada para o esmiugamento dos temas
da tradicdo e da linguagem (o chamado “segundo Heidegger”).
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antindmica, estas duas perspectivas englobariam todas as possibilidades paradigmaticas
inscritas na matriz. No caso, a antropoldgica. O resultado desta combinagdo seria a
demarcagdo de quatro paradigmas bdsicos, por sua vez associdveis aos nomes de pelo

menos quatro figuras centrais da antropologia moderna:

1. Do cruzamento entre a tradi¢do intelectualista e a perspectiva sincronica
terfamos, enquanto um primeiro dominio, o paradigma racionalista,
representado pela chamada “Escola Francesa de Sociologia” (Durkheim);

2. Ja esta mesma sincronia, desta feita cruzada com a tradicdo empiricista,
resultaria no paradigma estrutural-funcionalista, caracteristico da “Escola
Britanica de Antropologia” (Rivers);

3. O empiricismo, porém, em se aliando a diacronia, causaria o paradigma
culturalista, em geral associado a “Escola Histérico-Cultural Norte-
Americana” (Boas);

4. Fechando este circulo, a prole do casamento entre o intelectualismo e a

diacronia antropolégicos responderia pelo nome de paradigma

hermenéutico, um cagula também com nacionalidade americana (Geertz)

Conforme Cardoso de Oliveira (1988a), em maior ou menor escala, os trés
primeiros paradigmas representariam os principios norteadores de uma razao iluminista
que, sem levar em conta a dimensao histérica que abarca o encontro etnografico, orientaria
os seus esforcos na busca de um conhecimento cientifico pretensamente objetivo. Nestes
termos, o recurso cartesiano ao método fecharia as portas a uma maior intromissdo da
subjetividade na atividade da pesquisa antropoldgica.

Ja o quarto e ultimo paradigma se constituiria como reacdo aquela mesma razao
Alfkldrer (“esclarecida”), sendo responsével, inclusive, por uma certa desordem na matriz
disciplinar da antropologia. Isso ocorreria gragas a um processo de transformacgdo do tempo
em categoria interiorizada e bilateral (véalida, portanto [e simultaneamente], para os
universos do pesquisador e do pesquisado), o que acarretaria no fim da anulacdo da posi¢ao

histérica do hermeneuta, agora pensada como condicdo inerente ao préprio percurso do
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conhecimento antropolégico. Como nos mostra novamente Cardoso de Oliveira (1998b),

desta feita em um outro trabalho:

O quarto paradigma de nossa matriz disciplinar, que chamei de hermenéutico,
abre seu espago na antropologia primeiramente por uma negacdo radical daquele
discurso cientificista exercitado pelos trés outros paradigmas; em segundo lugar,
por uma reformulacdo daqueles trés elementos que haviam sido domesticados
pelos paradigmas da ordem: a subjetividade que, liberada da coercdo da
objetividade, toma sua forma socializada, assumindo-se como inter-
subjetividade; o individuo, igualmente liberado das tentagdes do psicologismo,
toma sua forma personalizada (portanto o individuo socializado) e ndo teme
assumir sua individualidade; e a histéria, desvencilhada das peias naturalistas que
a tornavam totalmente exterior ao sujeito cognoscente, pois dela se esperava fosse
objetiva, toma sua forma interiorizada e se assume como historicidade. Esses trés
elementos, assim reformulados, passam a atuar como fatores de desordem
daquela antropologia que os interpretativistas tendem a chamar de “antropologia
tradicional”, sustentada pelos paradigmas da ordem (CARDOSO DE OLIVEIRA,
1988b, p. 97).

Contudo, apesar do que pode parecer a primeira vista, Cardoso de Oliveira (2000),
estabelecendo uma diferenca entre a sua proposta e aquela anteriormente feita por Kuhn
(1962), sustenta que, em se tratando da antropologia, um paradigma (o hermenéutico-
compreensivo) ndo necessariamente substitui o outro (o racionalista-explicativo). Na
verdade, ambos sobreviveriam em simultaneidade. E mais: mantendo, cada um, a sua
validade e maneira prépria de apreensdao da realidade social. Com isso, o miutuo
reconhecimento (e a tensdo dele resultante) é pensado aqui como benéfico a atualizagdo da

disciplina como um todo:

Com a introducdo pelo paradigma hermenéutico de alguma desordem na matriz
disciplinar — constituida, originalmente, pelos paradigmas orientados pelas
ciéncias naturais -, o que se viu foi uma sorte de rejuvenescimento da disciplina, e
isso gracas ao aumento da tensdo entre os paradigmas circunscritos na matriz: se
j4 havia essa tensdo entre os primeiros paradigmas, com a inclusdo do tltimo ela
aumentou em escala, dinamizando extraordinariamente a antropologia de nossos
dias. Portanto, nunca € demais insistir que a hermenéutica nao veio para erradicar
os paradigmas, hoje chamados tradicionais, mas para conviver junto a eles,
tensamente, constituindo uma matriz disciplinar efetivamente viva e produtiva
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 2000, p. 64).

Ainda assim, é bem verdade, Cardoso de Oliveira (1988a; 1988b) alerta para o
dever de mantermos nossos olhos sempre abertos a eventuais distor¢des e modismos que

poderiam ocasionar um “desenvolvimento perverso” deste processo — como, por exemplo,
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um certo “interpretativismo”, também qualificado como “pds-moderno”, recentemente
desenvolvido pela antropologia norte-americana a partir do quarto paradigma. Este, porém,
€ um outro topico a ser abordado mais adiante. Antes devemos nos ater ao proprio Clifford
Geertz, figura a qual, como sugerido hd pouco, coube o papel principal na tarefa de buscar
adaptar o tipo de orientagdo filosofica que caracteriza a teoria hermenéutica ao campo de
estudos préprio a antropologia sécio-cultural. Neste sentido, as seguintes palavras de
Michael Fischer, também ele um representante contemporaneo desta antropologia

interpretativa, servem como um bom preambulo para a nossa tarefa seguinte, que € a de nos

situarmos no projeto geertziano:

“Antropologia interpretativa” € um rétulo recente (e talvez uma tendéncia
substantiva) que corresponde a uma iniciativa aparentemente cristalizada na
Universidade de Chicago no anos 60 sob a lideranca de David M. Schneider e
Clifford Geertz, mas que interessou ativamente quase todo corpo docente. Na
época, tendia-se a chamar essa iniciativa de vdarias maneiras: antropologia
“cultural” (em oposi¢do a “social”), ou antropologia “simbélica”. Simbdlica,
cultural, interpretativa, todas essas denominagdes se reportam ao debate do século
dezenove na Alemanha sobre o papel da Verstehen (compreensdo) na
metodologia das ciéncias sociais. A questdo inicial era a ji eterna: ha, em
principio, uma diferencga entre os métodos das ciéncias naturais e os das ciéncias
humanas ou sociais? Fazia-se o esfor¢co de combinar, através da nocdo de
Verstehen, as metas cientificas de objetividade com o reconhecimento de que,
pelo fato de os homens refletirem sobre o que fazem (e agirem de acordo com
essas reflexdes), € dificil tratd-los meramente como objetos (FISCHER, 1985, p.
56).

Clifford Geertz: a antropologia por sobre os ombros do nativo

A reviravolta tedrico-metodolégica operada por Clifford Geertz, muito
provavelmente o antropélogo mais lido da atualidade, comecou a ganhar projecao ao longo
da década de 60, tendo como singular companhia o processo de descoloniza¢do que, como
vimos ha pouco, acabaria por minar o tipo de etnografia “colonial” até entdo constituida.
Seguramente, a antropologia ndo saiu ilesa deste encontro. Assim, vale a pena nos determos
em algumas das principais caracteristicas da obra deste antrop6logo norte-americano. Ou,
dito de outra forma, do modo como este se apropriou dos principios fundamentais da teoria
hermenéutica que expomos anteriormente, diferenciando, assim, a sua perspectiva do tipo
de antropologia anteriormente preconizada por Malinowski. Neste sentido, a leitura de

alguns textos do préprio Geertz (1989a; 1989b; 1997a; 1997b), bem como dos trabalhos de



61

comentadores da sua obra, como Shankman (1984) e Azzan Jr. (1993), certamente nos
fornecerda um bom material de analise.

Em primeiro lugar, podemos destacar a pretensdo de Geertz em efetuar uma
verdadeira mudancga paradigmatica no terreno da antropologia de forma que esta (e, por
derivagdo, a prépria ciéncia social mais ampla) passasse a se ocupar nao mais de leis e
instancias como totalidades explicativas, mas sim de casos culturais especificos enquanto
possibilidades de interpretagcdes particulares (microscopicas). Eis um movimento que vai da

explicacdo a compreensao e do objetivismo ao intersubjetivismo:

Com relacdo as ciéncias sociais, o que isto significa € que a falta de personalidade
que lhes era atribuida e freqiientemente lamentada ndo as separa mais das outras
ciéncias (...) Mas tudo isto € para o bem geral: livre da obrigacdo de erguer-se as
custas da taxonomia, ji que ninguém mais os ergue, os individuos que se
consideram cientistas sociais (ou comportamentais, ou humanos, ou culturais)
podem agora moldar seu trabalho de acordo com as necessidades que estes
apresentem e ndo para satisfazer percepgdes externas sobre aquilo que devem ou
ndo fazer (..) muitos deles adotaram uma abordagem essencialmente
hermenéutica (...) Os bosques estdo hoje repletos de intérpretes entusiasmados
(GEERTZ, 1997a, p. 35-37).

Tal reorientagdo tedrico-metodolégica vem necessariamente acompanhada de um
novo conceito de cultura, agora uma atividade simbdlica, significativa e ndo analisdvel
simplesmente pela via dos comportamentos apresentados pelos seus personagens em si
mesmos, mas pelas teias de significado que a permeiam de maneira particular. Mais uma

vez nos termos de Geertz:

O conceito de cultura que eu defendo, e cuja utilidade os ensaios abaixo tentam
demonstrar, é essencialmente semiético. Acreditando, como Max Weber, que o
homem ¢ um animal amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu,
assumo a cultura como sendo essas teias e a sua andlise; portanto, ndo como uma
ciéncia experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia interpretativa, a
procura do significado (1989a, p. 15).

Nesta perspectiva, um grande valor passa a ser concedido as metiforas e analogias,
particularmente as retiradas das humanidades, em detrimento daquelas outras oriundas das

ciéncias naturais. O conhecimento antropolégico, portanto, adquire novo status:

A explicacdo interpretativa (...) concentra-se no significado que institui¢des,
acdes, imagens, elocucdes, eventos, costumes — ou seja, todos os objetos que
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normalmente interessam aos cientistas sociais — t€m para seus “proprietdrios”.
Por esta razdo, seus instrumentos de trabalho ndo sdo leis, como as de Boyle, nem
forgas, como as de Volta, ou ainda mecanismos, como os de Darwin, mas sim
constru¢des como as de Burckhardt, Weber ou Freud (...) Todas elas, no entanto,
representam esforcos para formular conceitos que expliquem como este ou aquele
povo, este ou aquele periodo, esta ou aquela pessoa, fazem sentido para si
mesmos, e, quando este processo torna-se claro, buscam explicacdes para a
ordem social, para mudangas histdricas, ou para o funcionamento psiquico de um
modo geral (...) Os instrumentos do raciocinio estdo se modificando. Representa-
se a sociedade cada vez menos como uma maquina complicada ou como um
quase-organismo e, cada vez mais, como um jogo sério, um drama de rua, ou um
texto sobre comportamento (GEERTZ, 1997a, p. 37-38).

No trabalho de Geertz em particular, a metafora privilegiada é a literdria, com a
cultura sendo tomada na qualidade de uma espécie de texto (ou contexto) a ser interpretado.
Assim, a tarefa do antropdlogo se aproxima daquela pertinente as atividades do exegeta ou
do filélogo. Quais as implicacdes deste postulado? Fundamentalmente, a determinagdo do
carater historico e situacional (portanto, interessado) da compreensdo humana, a qual se
constitui apenas na e pela tradicdo. Em outros termos, a interpretagdo aparece aqui sempre
como uma interpretacdo-para. Vale a pena chamar aten¢do a este aspecto porque
precisamente ele nos conduz a uma outra importante (talvez a principal, dai figurar no
subtitulo com qual inauguramos esta secdo) caracteristica da antropologia interpretativa de
Geertz: o reconhecimento da impossibilidade de uma leitura absolutamente “clara” ou
“objetiva” acerca da cultura do outro.

Em outros termos, ndo interessa a “descricdo densa” de Geertz a dimensao dltima
do comportamento humano - ou seja, o que este representaria de fato. Ao invés disso,
sugere 0 nosso autor, vale mais a pena levarmos em conta o significado a ele atribuido
pelos membros de uma determinada comunidade, inclusive porque aquela primeira tarefa
(de natureza ontoldgica) estd inelutavelmente interditada ao antropdlogo, ja que somente o
proprio nativo, aquele que verdadeiramente experiencia a sua cultura, deteria desta ultima
uma interpretacio de primeira mdo.”> Ao etndgrafo restaria, entdo, uma compreensio de

natureza no minimo secunddria. Portanto, “por sobre os ombros” do nativo:

* E neste sentido que podemos compreender a critica de Geertz ao que considera como as “falicias”
behaviorista e cognitivista. No caso da primeira — particularmente a psicologia comportamental do tipo
skinneriano — a sua falha residiria em seu cardter simplista ao considerar o valor do comportamento em si
mesmo, tomando-o ao pé da letra. J4 a segunda pecaria por uma crenca exacerbada na capacidade empatica da
ciéncia, tomando as praticas culturais como fendmenos mentais acessiveis ao pesquisador através de métodos
formais e emprestados da légica e da matemadtica. Ao antropdlogo interpretativista caberia, entfio, a tarefa de
se “situar” na cultura do outro, nio com o objetivo de alcangar causas determinantes para o comportamento
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A cultura de um povo é um conjunto de textos, eles mesmos conjuntos, que o
antropd6logo tenta ler por sobre os ombros daqueles a quem eles pertencem.
Existem enormes dificuldades em tal empreendimento, abismos metodolégicos
que abalariam um freudiano, além de algumas perplexidades morais. Esta ndo é a
unica maneira de se lidar sociologicamente com as formas simbdlicas. O
funcionalismo ainda vive, € 0 mesmo acontece com o psicologismo. Mas olhar
essas formas como “dizer alguma coisa sobre algo”, e dizer isso a alguém, € pelo
menos entrever a possibilidade de uma andlise que atenda a sua substincia, em
vez de férmulas redutivas que professam dar conta dela (...) as sociedades, como
as vidas, contém suas proprias interpretacdes. E preciso apenas descobrir o acesso
a elas (GEERTZ, 1989b, p. 321)

Sem duvida, esta € uma decorréncia bastante importante da perspectiva
desenvolvida por Geertz. Resta ainda o seu complemento imediato: a assuncdo de que,
considerando-se que o antropélogo jamais alcangaria verdadeiramente o “ponto de vista do
nativo”, uma vez que sua andlise jd estaria necessariamente orientada por conceitos

. .. . o 1 . N
previamente definidos pela sua prépria cultura (ou “tradi¢do”), ndo restaria, entdo, a
monografia etnografica uma qualidade outra que ndo a de ficcdo. Conforme Geertz

(1989a):

Resumindo, os textos antropolégicos sdo eles mesmos interpretacdes e, na
verdade, de segunda e terceira mio (por defini¢do, somente um “nativo” faz a
interpretacdo em primeira mao: € a sua cultura). Trata-se, portanto, de ficgdes;
ficcdes no sentido de que sdo “algo construido”, “algo modelado” — o sentido
original de fictio — ndo que sejam falsas, ndo-fatuais ou apenas experimentos de
pensamento (...) Convencer-se disso é compreender que a linha entre o modo de
representacio e o conteido substantivo € tdo intragdvel na andlise cultural como é
na pintura (GEERTZ, 1989a, p, 26).

Mas, pode-se perguntar, como exatamente Geertz lida com todas estas questdes?
Como, ainda assim, pretende alcangar qualquer tipo de objetividade, repudiando, ao mesmo
tempo, as explicagdes antropoldgicas que o precederam e as “faldcias” cognitivista e
psicologista? Em outros termos, temos aqui mais uma vez diante de nds a famosa discussao

acerca do “ponto de vista dos nativos”.

alheio e nem de “tornar-se nativo”, penetrando em seu universo mental, mas sim buscar uma espécie de
alargamento discursivo. Aqui, as seguintes passagens se tornam bastante elucidativas: “Situar-nos, um
negécio enervante que sé é bem-sucedido parcialmente, eis no que consiste a pesquisa etnogrifica como
experiéncia pessoal (...) Nao estamos procurando, pelo menos eu nao estou, tornar-nos nativos (...) O que
procuramos, no sentido mais amplo do termo, que compreende muito mais do que simplesmente falar, é
conversar com eles, o que é muito mais dificil (...) Visto sob esse angulo, o objetivo da antropologia é o
alargamento do universo do discurso humano” (GEERTZ, 1989a, p. 23-24).
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Cabe guardarmos conosco tal expressao, pois ela confere parte do titulo de um outro
trabalho de Clifford Geertz do qual nos ocuparemos a seguir de maneira mais detalhada.
Sua escolha se justifica, a nosso ver, por se tratar de uma exposic¢ao clara de varios dos
temas que vimos debatendo até aqui. Na verdade, uma reflexao posterior do proprio Geertz
sobre questdes pertinentes a sua obra que, inclusive, guarda uma certa proximidade com a
psicandlise. O que, entretanto, torna o trabalho em questdao mais interessante aos nossos
propositos € o fato de este estabelecer um contraponto direto entre a proposta geertziana e o

tipo de antropologia anteriormente difundida por Malinowski.

Do Ponto de Vista de Geertz, o “Ponto de Vista dos Nativos”

Ao iniciar seu texto, nosso autor adota como ponto de partida a seguinte indagagao

de cunho epistemoldgico:

...se ndo € gracas a algum tipo de sensibilidade extraordindria, a uma capacidade
quase sobrenatural de pensar, sentir e perceber o mundo como um nativo (...)
como € possivel que antropdlogos cheguem a conhecer a maneira como um
nativo pensa, sente e percebe o mundo? (GEERTZ, 1997b, p. 86).

Para Geertz (1997b), a melhor forma de colocar o problema é vé-lo pela 6tica de
dois conceitos, ambos elaborados pelo psicanalista Heinz Kohut: “experi€éncia-préxima” e
“experiéncia-distante”. O primeiro deles corresponde aquilo que podemos denominar de
uma ‘“visdo de dentro”. Ou seja, a definicdo usada sem esfor¢co por um nativo para
qualificar o que seus semelhantes sentem. Ja o segundo é a ferramenta utilizada pelos
especialistas de qualquer tipo, de forma a organizar seus objetivos cientificos, filoséficos ou
praticos. Por exemplo, “amor” pertence ao reino da experiéncia proxima. Ja “catexia” em
um objeto, de experiéncia distante. Portanto, trata-se aqui de uma oposi¢do em termos de
grau, mas nao de mutua exclusdo.

Assim, de acordo com a antropologia interpretativa, um conceito ndo aparece como
necessariamente melhor do que o outro. Toma-los desta maneira seria, por um lado,
aprisionar-se em um emaranhado vernacular. Por outro, perder-se em abstragdes. Com isso,
Geertz (1997b) propde que reflitamos sobre os papéis desempenhados pelos dois conceitos

na andlise antropoldégica. Enfim, como utilizd-los de forma que nossa interpretacdo de um
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modus vivendi nao se torne nem “...limitada pelos horizontes mentais daquele povo (...)
nem que fique sistematicamente surda as tonalidades de sua existéncia” (GEERTZ, 1997b,
p- 88).

Desta forma, diz-nos Geertz (1997b), faz-se mister que passemos a uma outra
ordem de questdes: ao invés de conjeturarmos acerca de que tipo de “constitui¢ao psiquica”
(camaleodnica, inclusive) seria ideal para os antropélogos, que nos perguntemos qual a
melhor maneira de levar adiante uma pesquisa antropolégica e de organizar seus resultados.
Trata-se, enfim, de abandonarmos a possibilidade de qualquer espécie de “empatia
espiritual” para com outras almas que, para si mesmas, sdo absolutamente singulares e que,
a partir dai, tentemos simplesmente descobrir: “...que diabos eles acham que estdo fazendo”
(GEERTZ, 19970, p. 89).

Em ultima andlise, ninguém sabe isso melhor do que o préprio nativo. S6 que esse
pensamento ndao nos confere o direito a ilusdo de querer “nadar na corrente das suas
experiéncias”’, nem de achar que algum dia fizemos tal coisa. Neste sentido, ainda segundo
Geertz (1997b), para estes mesmos nativos as idéias e as realidades que elas representam
estdo naturalmente unidas (a “experiéncia proxima”). Porém, o etnégrafo ndo consegue
perceber exatamente aquilo que seus informantes percebem. O que ele percebe ou pode vir
a perceber, mesmo que com certa insegurancga, € o “com o que” ou “através de que” os
outros percebem.

Em decorréncia disso, afirma Geertz (1997b), ndo cabe ao antropélogo buscar
entender o que as pessoas sentem, mas como — ou seja, gracas a que teias simbdlicas - elas
constroem a sua visdo de mundo e de si mesmas. Portanto, para entender os outros se faz
necessdrio que, ao invés de tentarmos encaixar as experiéncias e concepgdes destes na
moldura das nossas, deixemos de lado as nossas concep¢des e busquemos ver as
experiéncias dos outros em si mesmas - ou melhor, relacionando-as com a prépria rede
simbolica que as concebe.

Com isso, cria-se uma oposi¢do entre “teia simbdlica observdvel” e “espirito nativo”
a ser incorporado. Porém, retornando a nossa questdo principal, vejamos o que esta
discussao nos diz sobre o ponto de vista nativo. Ou, nas palavras do préprio Geertz: “O
que € exatamente que afirmamos, quando declaramos compreender os meios semioticos

através dos quais, nesses casos, as pessoas se definem e sdo definidas pelas outras: que
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entendemos as palavras ou que entendemos as mentes?” (1997b, p. 105). Respondendo a

esta pergunta, nosso autor observa que:

...0 movimento intelectual caracteristico, € o ritmo conceptual interno de cada
uma dessas andlises (...) € um bordejar dialético continuo entre o menor detalhe
nos locais menores e a mais global das estruturas globais, de tal forma que ambos
possam ser observados simultaneamente (GEERTZ, 1997b, p. 105).

Aqui saltamos de uma visao da totalidade através das partes (sinédoque) para o seu
inverso, buscando que uma seja a explicagdo para a outra naquilo que Dilthey (1976)
chamou de “circulo hermenéutico”. Neste sentido, Geertz (1997b) se esforca em
demonstrar que tal raciocinio € tdo essencial em etnografia quanto em interpretacdes
literarias, psicanaliticas ou biblicas, aproximando mais uma vez a andlise cultural da leitura
e interpretacdo de textos. Eis o porqué do nosso autor se intitular “um etndgrafo de
significados e simbolos” que tem sempre em mente duas perguntas bésicas: “como € a sua
maneira de viver?” e “quais sdo os veiculos através dos quais tal maneira de viver se
manifesta?”.

De maneira conclusiva, vé-se que o interpretativismo geertziano sugere um
entendimento do outro (um relato de subjetividades) que ndo necessariamente oblitera o
ego alheio e nem tampouco toma o seu lugar, sentindo o que este sente. Isso porque, em tal
proposta, a compreensdo (Verstehen) depende da andlise de modos de expressdo, de
sistemas simbdlicos, e ndo de almas. O caminho de Geertz (1997b) vai, portanto, da recusa
a tese da “empatia antropoldgica especial” — marca constituinte do tipo de autoridade
etnogréfica instituida por Malinowski - a proposta de uma andlise da teia simbdlica e
textual das culturas (evidenciada em variadas posturas e institui¢cdes) que forneceria ao
nativo a sua concepcao de mundo e de si mesmo.

Assim, apds passarmos em revista este trabalho particular de Geertz (1997b),
tomado aqui como um bom exemplo da natureza do seu pensamento, ¢ chegado o momento
de fazermos uma espécie de balanco geral das suas idéias.Com efeito, torna-se impossivel
ndo enfatizar o cardter inovador e a sedutora légica prépria desta nova modalidade de
antropologia. Entretanto, como veremos adiante, também ela € passivel de algumas

ressalvas.
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Desta forma, autores como Shankman (1984) questionam a dubiedade da pretensao
gnoseoldgica de Geertz: seria a teoria interpretativa uma ‘“ciéncia” ou o que? Em caso
afirmativo, haveria ai muitos problemas a solucionar em termos da elucidag¢do de critérios
para a verificacdo de um “boa” ou “md” interpretacdo. Como, enfim, afirmar algo
“verdadeiro” sobre o outro ou mesmo escolher entre duas ou mais propostas contrarias
sobre um mesmo povo? Trata-se, portanto, de critérios obscuros de verificacdo. Quanto a
este aspecto, prossegue Shankman (1984), Geertz parece apelar a peculiaridade de cada
caso, o que resultaria em uma confusa mistura entre descricdo e explicacdo. Que tipo de
generaliza¢des podemos esperar dai? Como alcangar um conhecimento acumulativo? Eis as

questdes sugeridas em passagens como a seguinte:

Embora Geertz seja bem claro quanto as diferencas entre a teoria interpretativa e
a ciéncia normal (leia-se: natural), o vocabuldrio por ele empregado permanece
uma fonte de preocupacdo. Argumentando que uma completa objetividade seja
impossivel, mas também que nio se pode simplesmente “deixar os sentimentos
fluirem livremente” (...) Geertz deixa em aberto uma 4rea talvez mais ampla
sobre a qual a imaginacdo intelectual pode vagar. Ao mesmo tempo, ndo nos
oferece nenhuma clarificag¢do acerca do status ontolégico do conhecimento obtido
pela via do exercicio da interpretacdo cultural, qualificando este assunto como
pouco importante (...) Geertz parece mais interessado em sugerir uma ciéncia da
interpretacdo do que em desenvolvé-la de um modo rigorosamente sistematico
(SHANKMAN, 1984, p. 264)*.

“Ontologia”, portanto, aparece aqui como uma palavra-chave. E precisamente com
base nela que Shankman (1984), talvez de uma maneira exageradamente pessimista, preve
um futuro pouco promissor para o projeto intelectual desenvolvido por Geertz. Segundo
aquele autor, a antropologia interpretativa padeceria, ja na atualidade, do mesmo cancer por
ela diagnosticado nas teorias antropoldgicas do tipo explicativo: pretender realizar um
estudo da cultura com base em padrdes ou modelos de andlise previamente estabelecidos e

que nao dariam conta do carater fenomenoldgico da vida enquanto movimento:

%% No original: “Although Geertz is quite clear about the differences between interpretive theory and normal
science, the vocabulary that he employs remains a source of concern (...) Arguing that complete objectivity is
impossible but that one cannot simply “let one’s sentiments run loose” (...) Geertz leaves a rather large area
over which the intellectual imagination can roam. At the same time, he offers no clarification of the
ontological status of knowledge gained in the exercise of cultural interpretation, regarding this issue as
unimportant (...) Geertz seems more concerned with suggesting a science of interpretation than with
developing it in a systematic rigorous fashion” (trad. nossa, MRS).
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O que parece estar ocorrendo no desenvolvimento do trabalho de Geertz é
dificilmente surpreendente (...) Ao se tornar mais criptografica, a andlise do
significado parece ter adquirido o mesmo cardter elusivo que a teoria funcional
detinha 20 anos atrds e que a andlise estrutural portava ha pouco mais de uma
década (...) H4 mais e mais descrigdes “exéticas” — etnografias mais densas e
detalhadas — mas estas ndo parecem produzir um maior desenvolvimento tedrico.
Ao invés disso, conduzem a intensificagdo de um padrdo pré-existente, um
padrio que estd se tornando progressivamente involuido (...) Garantidos as idéias
os adjetivos de atraentes, excitantes e até mesmo glamourosas, a avaliagdo da
teoria ndo € simplesmente uma questao de gosto (...) Ha a possibilidade de que a
teoria interpretativa permanec¢a como pouco mais que um estilo, uma moda, um
género... (SHANKMAN, 1984, p. 269-270)"".

Ja segundo Azzan Jr. (1993) - que, apoiando-se em autores consagrados, como P.
Ricoeur e J. L. Austin, analisa as antropologias estruturalista e interpretativa através de
trechos das obras dos seus principais representantes, Lévi-Strauss e Clifford Geertz -, toda
hermenéutica que se pretenda auténtica deveria alcancar obrigatoriamente trés instancias
significativas: a do autor, a do objeto e a do leitor. Todavia, a proposta de Geertz falharia
nestes dois ultimos aspectos e tal fracasso remontaria a uma contradi¢do primeva e relativa
a sua propria constituicdo enquanto projeto intelectual: a pretensdo em se apoiar
simultaneamente na semidtica de Pierce e na hermenéutica, tomando, neste caso, a tradicao
alema de Dilthey como principal influéncia.

Desta maneira, tal interpretacdo da cultura nio levaria a hermenéutica as ultimas
conseqiiéncias porque, a despeito de se ocupar dos temas do significado e da interpretagao,
a semiotica, pelo menos em certa medida, psicologizaria a busca do significado,
preocupada que estaria com a subjetividade do intérprete. J4 a hermenéutica - na sua
acep¢do moderna, enquanto teoria do sentido e da acdo -, ndo seguiria este mesmo
caminho, libertando o significado, agora “objetivado”, daquele que o originou. Deixemos o

préprio Azzan Jr. (1993) esclarecer a sua hipétese:

Qualquer teoria que se coloque a tarefa de interpretar, e se pretenda caudatiria de
uma ‘“hermenéutica cultural”, ndo pode resvalar nos perigos do psicologismo.

%7 No original: “What seems to be happening in the development of Geertz’s work is hardly unexpected (...)
As the analysis of meaning has become more cryptographic, it seems to have acquired the same elusiveness
that functional analysis had 20 years ago and that structural analysis had a little over a decade ago (...) There
are more and more “exotic” descriptions — denser, more detailed ethnographies — but they do not seem to
yield greater theoretical development. Instead, they lead to an intensification of an already existing pattern, a
pattern that is becoming increasingly involuted (...) Granted that the ideas are alluring, exciting, and even
glamorous, the assessment of theory is not merely a matter of taste (...) There is the possibility that
interpretive theory will remain little more than a style, a fashion, a genre...” (trad. nossa, MRS).
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Como a semibtica peirciana coloca essa problemdtica, pois o psicologismo é af
recuperado com fung@o explicativa, ndo parece muito adequado a antropologia
interpretativa de Geertz (...) Chega-se a conclusio de que Geertz inspira-se numa
hermenéutica, declara-a em seus principios interpretativos, assumindo algumas de
suas caracteristicas, mas ndo leva adiante seu projeto, inclusive por nido haver
adequacdo quanto a linguagem em que expressa suas conclusdes. Parece, de fato,
trabalhar intengdes hermenéuticas, mas com um Iléxico semiético (...) A semidtica
peirciana que ele toma como base, como léxico, ndo coteja, teoricamente, as
caracterfsticas necessdrias a uma hermenéutica. Seria necessdrio para tal uma
teoria da acdo (AZZAN JR., 1993, p. 148-153).

Neste sentido, ainda na perspectiva de Azzan Jr. (1993), o texto geertziano acabaria
utilizando a descri¢do como um recurso empirico excessivo, visando com isso atenuar a
falta de uma sustentacdo tedrica mais adequada. O tiro, no entanto, sairia pela culatra
porque, desta maneira, Geertz, demasiadamente atrelado ao campo do significado,
desprezaria a a¢do enquanto importante elemento hermenéutico. Com isso, além de conferir
pouca voz ao ator ou nativo, o antrop6logo norte-americano deixaria ainda de provocar em
seu leitor (terceiro componente da triade hermenéutica [0 outro seria o autor - no caso, o
proprio Geertz]) a possibilidade de novas interpretacdes. Em outros termos, faltaria a teoria
geertziana o sentido de uma agdo interativa que verdadeiramente permitisse ao leitor a
liberdade de um movimento que o conduzisse a perpetuacdo da infinddvel tarefa
hermenéutica da busca pelo significado.

Finalmente, ainda no campo tedrico, Azzan Jr. (1993) sustenta que, ao seguir a
tradi¢do inaugurada por Dilthey, Geertz aposta na diferenca e mitua exclusdo entre a
explicacdo e a compreensdo. Desta forma, seu projeto careceria ainda de uma maior
maleabilidade como aquela obtida por representantes mais modernos da filosofia
hermenéutica, como P. Ricoeur, o qual trataria os conceitos em questio como polos
complementares.

E precisamente neste terreno das criticas ao projeto geertziano que pode ser
compreendida a chamada antropologia “p6s-moderna”, préximo objeto do nosso estudo.
Em uma espécie de relacdo “edipiana”, seus principais representantes — a grande maioria
norte-americanos — a despeito de terem as suas idéias inspiradas na antropologia
interpretativa de Geertz, parecem pretender assassinar o pai totémico, demarcando os
limites do tipo de andlise da cultura proposta por este autor e, simultaneamente,
estabelecendo os rumos de uma nova etnografia de cunho experimental. Oucamos, a seguir,

o que t€m a nos dizer estas vozes emergentes, qual o tipo de relagdo que estabelecem entre



70

si mesmas e as modalidades antropolégicas das quais tratamos até o momento e,
principalmente, até que ponto sdo responsaveis pela constituicdo deste pathos etnogrifico
que, objeto maior do nosso interesse, convoca a psicandlise para um encontro

possivelmente produtivo.

Os “Pés-Modernos”: a antropologia por sobre os ombros do antropélogo

Como insinua o titulo deste capitulo, o contraponto entre realidade e fic¢do parece
mesmo se constituir na mola-mestra de boa parte das discussdes antropoldgicas da
atualidade, onde, ¢ bem verdade, a modalidade etnografica desenvolvida por pioneiros
como Malinowski volta ao centro das atencdes. Porém, nao mais associada ao glamour da
constru¢do de herdis da cultura. Ao contrdrio disso, a nova postura vem marcada pela
iconoclastia de destruir aqueles idolos do passado que supostamente se sustentariam em pés
feitos de barro. Dentre eles, o proprio Geertz.

Eis ai, portanto, plenamente configurado o pathos que associamos a discussao
antropoldgica contemporanea. Neste sentido, a irrepreensibilidade da conduta etnogréfica
que caracterizava, por exemplo, o funcionalismo de Malinowski e sua pretensdao
cientificizante de uma explicacdo completa e fidedigna dos diferentes universos culturais
cede, a0 menos em parte, lugar a um outro tipo de discurso que, consciente das suas
limitagdes ontoldgicas, promove o afastamento de um ideal de correcdo e integridade
visando ndo exatamente o convencimento do seu publico, mas conduzi-lo a uma espécie de
experiéncia de natureza mito-poética onde o “explicar” € substituido pelo “evocar™®®. As
seguintes palavras de Marcus e Fischer (1986), dois dos maiores representantes desta

antropologia critica, podem nos oferecer uma idéia mais clara deste processo:

O atual escopo dos experimentos contemporaneos na escrita etnogréfica deriva do
impacto que a revisdo da antropologia interpretativa vem tendo no processo da
pesquisa etnogrédfica (...) A tensdo essencial que preenche este tipo de

* H4 virios trabalhos em lingua portuguesa voltados ao pés-modernismo etnografico, cada um deles
enfatizando pontos especificos desta nova tendéncia da discussdo antropoldgica (Cf. FISCHER, 1985;
TEDLOCK, 1986; PEIRANO, 1986, 1992 e 1995; TRAJANO FILHO, 1988; CARDOSO DE OLIVEIRA,
1988a, 1988b e 1991; MARCUS, 1991 e 1994; MONTERO, 1991 e 1993; SILVA, 1991 e 2000;
DAMATTA, 1992 e 1993; CLIFFORD, 1998; SAHLINS, 2004). Contudo, aquele leitor interessado em textos
que abordem o tema de uma maneira mais panoramica, boas op¢des podem ser encontradas na abrangente
revisdo bibliografica efetuada por Caldeira (1988) e também no artigo de Canclini (1993).



71

experimenta¢do reside no fato de que a experiéncia tem sido sempre mais
complexa do que permite a sua representagdo pelas tradicionais técnicas de
descricdo e andlise da escrita socio-cientifica (...) A tarefa deste tipo de

z

experimentacdo ¢é, assim, a de expandir as fronteiras existentes no género
etnografico de maneira a escrever mais completas e mais ricas descri¢cdes
evocativas de uma outra experiéncia cultural (MARCUS e FISCHER, 1986, p.
43-44)7.

Uma vez minimamente caracterizada a natureza do empreendimento etnografico
pOs-modernista, resta ainda situar o leitor no terreno das suas principais propostas. Para
tanto, como se pode notar pela citagdo acima, serd necessario efetuar um contraponto entre
esta nova tendéncia da antropologia contemporianea e as outras orientacdes tedrico-
metodoldgicas que acompanhamos até o momento. Neste sentido, uma revisao bibliografica
como a de Marcus e Cushman (1982) merece destaque ao evidenciar a particular atencio
fornecida pela contemporaneidade antropolégica norte-americana a escrita do texto
etnogréfico e a propria etnografia, agora vista como atividade que ultrapassa o trabalho de
campo, como um produto da pesquisa que nao se restringe a uma simples questdo de
método.

Em outros termos, trata-se de uma reacao as convencdes etnograficas sobre as quais
parece haver se estabelecido um certo consenso tacito por aproximadamente 60 anos. Trata-
se ainda de uma experimentacdo que visa provocar a reestruturacdo da natureza da
etnografia em termos de ambigdes tedricas e praticas de pesquisa. E neste sentido que se
pode também associar o pds-modernismo etnografico a uma preocupagdo de ordem
epistemoldgica que opera com a consciéncia da constru¢do textual do outro. Como
expresso na seguinte citagao:

A maior caracteristica compartilhada pelas etnografias experimentais € que elas
integram, no interior das suas interpretacdes, uma explicita preocupacio
epistemoldgica acerca de como elas construiram tais interpretacdes e de como as
estdo representando textualmente enquanto um discurso objetivo acerca dos
individuos entre os quais a pesquisa foi conduzida (...) a meta de explorar temas

epistemoldgicos enquanto parte integral e vital da andlise da cultura distingue
estes textos e, em decorréncia, estd tornando seus autores, bem como seus

* No texto original: “The actual scope of contemporary experiments in ethnographic writing follows from the
impact that the revision of interpretive anthropology is having on the ethnographic research process (...) The
essential tension fueling this kind of experimentation resides in the fact that experience has always been more
complex than the representation of it that is permitted by traditional techniques of description and analysis in
social-scientific writing (...) The task of this trend of experimentation is thus to expand the existing
boundaries of the ethnographic genre in order to write fuller and more richly evoked accounts of other cultural
experience” (trad. nossa, MRS).
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leitores, progressivamente conscientes das suas estruturas narrativas e retdrica
(MARCUS e CUSHMAN, 1982, p. 25-26)*.

Neste contexto, a representagdo das experi€éncias de campo se torna uma técnica
vital para a estruturacdo de narrativas de descri¢do e andlise, com trabalhos orientados por
uma escrita pessoal, com maior presenca do autor e em busca de novas metas e convengoes
retéricas mais plausiveis. Por exemplo, ao invés dos grandes projetos explicativos que
englobavam varios volumes, caracteristicos do pioneirismo do realismo etnografico a la
Malinowski, as pesquisas contemporaneas pretendem se revelar menos pretensiosas € mais
voltadas a problemas especificos, acrescentando a atividade do etnégrafo, contudo, uma
gama extra de tarefas descritivas e interpretativas.

Ao darem prosseguimento a sua andlise, Marcus e Cushman (1982) enfatizam,
entretanto, o cardter nao-homogéneo dos experimentos contemporaneos, o que se reflete em
diferentes aproximagdes dos principios bdsicos da etnografia enquanto descricio e
interpretacdo das culturas. Em outras palavras, vemos que hd entre os proprios
representantes do pds-modernismo antropolégico diferencas de abertura quanto as
convengdes de género até entdo aceitas como determinantes na escrita sobre o outro.

Que tipo de convencdes sdo essas? Bem, para melhor compreendé-las — e também o
préprio movimento da etnografia pés-moderna — Marcus e Cushman (1982) nos propdem
um retorno aos cldssicos da antropologia, periodo constituido sobretudo a partir da década
de 1920 e que, em uma referéncia direta ao tipo de literatura que caracterizou o século XIX,
nossos autores denominam de “realismo etnografico”. O que o determina, bem como as
suas convencoes textuais? Estes sdo alguns dos topicos abordados a seguir, quando o artigo
dos antropdlogos norte-americanos tragca um paralelo histérico do desenvolvimento do
realismo etnografico enquanto conjunto de convengdes retéricas que marcaram a
antropologia de uma época até a contemporaneidade de uma veemente reacdo a estes

mesmos géneros de escrita.

% Conforme o original: “The major characteristic shared by experimental ethnographies is that they integrate,
within their interpretations, an explicit epistemological concern for how they have constructed such
interpretations and how they are representing them textually as objective discourse about subjects among
whom research was conducted (...) the goal of exploring epistemological issues as an integral, vital part of
cultural analysis distinguishes these texts, and, in addition, is making their authors, as well as their readers,
increasingly conscious of their narrative structures and rhetoric” (trad. nossa, MRS).
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Neste sentido, ao buscarem no didlogo com a critica literdria uma ampla fonte de
inspiracdo, podemos perceber que as ressalvas dos antrop6logos pds-modernistas vao de
encontro a alguns temas especificos da pratica etnografica, como a questio da identidade e
da autoridade do etnégrafo. Além disso, problematizam as garantias de plausibilidade e
autenticidade das interpretacdes feitas acerca de outras culturas e a sua receptividade por
diferentes tipos de leitores. Finalmente, visam ainda o fornecimento de modalidades
alternativas para a escrita antropoldgica de acordo com novas perspectivas acerca da teoria
e do trabalho de campo.

De volta ao texto de Marcus e Cushman (1982), vale a pena chamar ateng¢do para o
fato de os autores apontarem como principal caracteristica do chamado “realismo
etnografico” a pretensdo de representar universos culturais especificos em termos globais,
fornecendo ao leitor uma descri¢do fechada e completa do cotidiano nativo e das suas
relagdes pessoais e institucionais. Para tanto, utilizava-se como recurso uma divisdo da
sociedade em setores especificos (politica, religido, economia, etc.) e, a partir dai,
propunha-se a alusdo ao todo por intermédio das partes, enfatizando-se ainda uma grande
quantidade de detalhes e demonstracdes redundantes de que o autor realmente “esteve 14”.

Ainda segundo Marcus e Cushman (1982), a emergéncia de tal etnografia de cunho
realista enquanto um género de escrita plenamente estabelecido teria sido resultante da
fusdo de dois eventos histdricos particulares. A saber, o estabelecimento da antropologia
como disciplina académica e, por uma questdo de legitimacdo em termos de objeto e
método de trabalho, a institui¢do da pesquisa de campo profissional, a qual alcangou o
status de pré-requisito necessdrio para a obtencao de dados culturais.

A partir dai, Marcus e Cushman (1982) passam a tarefa de uma identificacao
detalhada das convengdes de género que, segundo eles, caracterizam o tipo de escrita da
etnografia realista. Dentre os varios tipos listados (nove ao todo), podemos citar: a narrativa
global (totalitdria e generalista), a auséncia da escrita na primeira pessoa (visando a
objetividade cientifica sustentada pela distancia entre “sujeitos” e “objetos” da pesquisa), a
substituicdo do nativo particular (de ‘“carne e 0sso”) por uma criacdo homogénea e
representativa do grupo como unidade mais ampla e a descri¢do detalhada das situagdes e
experiéncias de campo (uma questdo de legitimacdo da pratica etnografica pela via do

“estar 14”). Além destes predicados, sugerem os nossos autores, havia ainda uma busca
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autoritaria e auto-confiante no sentido de alcancar o “ponto de vista dos nativos” (ja que
representar uma outra realidade seria também ter acesso a qualidade dos pensamentos dos
seus membros), o uso de jargdes especificos que confeririam a determinado texto o titulo de
“etnografia” e, finalmente, uma exegese contextual dos conceitos e discursos nativos
(evidenciando a competéncia lingiifstica do etnégrafo)’’.

Diante disso, Marcus e Cushman (1982), utilizando o contraste como recurso
didatico, passam a se ater as caracteristicas especificas dos novos experimentos
etnograficos. Neles um aspecto seguramente merece destaque especial: a preocupagdo com
o exame explicito dos bias ou preconceitos do antropdlogo que, refletidos na sua escrita e
na sua retdrica, teriam sido responsdveis pela constru¢@o do tipo de autoridade profissional
a qual nos referimos nos pardgrafos anteriores. Desta maneira, para os autores em questao,
0 que caracteriza o pés-modernismo etnogréfico € fundamentalmente a busca por um outro
tipo de autoridade, agora construida em um contexto hermenéutico e pautado pela reflexao
e pela auto-consciéncia autorais. Aqui, a experimentacdo se evidencia pela maior inclusao
do etnégrafo em seu proprio texto, inclusdo essa que equivale a situar o pesquisador
historicamente tanto em relacdo aos seus leitores e pares académicos quanto no que se
refere aos proprios “objetos” do seu saber: 0s nativos.

Neste contexto, a nova autoridade etnografica e os novos tipos de organizacdo
textual escolhidos ndo mais visam seduzir ou “instruir” pela organizagado e pelo detalhe. Ao

invés disso, utilizando-se de uma perspectiva desconstrucionista, propdem uma certa

31 Ao leitor interessado nesta discussdo acerca da dimensdo retdrica contida na prética etnografica, duas boas
outras fontes de informacdo podem ser encontradas em Stocking Jr. (1992) e Clifford (1988). Segundo este
ultimo, um contato como o de Malinowski junto aos nativos da Nova Guiné teria revelado ao antropdlogo
polonés textos culturais de natureza “frouxa” (retalhos do mundo) que, incongruentes em si mesmos,
deveriam ser transformados em cenas coerentes e provaveis. Assim, para unificar seria preciso combinar,
selecionar e reescrever tais textos cadticos. Nesta perspectiva, a etnografia de Malinowski seria exemplar
enquanto processo de automodelagem ficcional em um sistema relativo de cultura (processo este encarnado
na monografia dos Argonautas), resultando tanto na producdo de uma ficcdo quanto na emergéncia de uma
persona cultural: o proprio Malinowski enquanto representante de um novo estilo antropolégico. Ainda
conforme Clifford (1988), importaria chamar atencdo ao fato de que tal persona — aquela, dotada da chamada
“magia do etnégrafo — ndo seria exatamente construida no campo, mas sim posteriormente. Em outros termos,
ndo representaria, mas sim racionalizaria a pesquisa junto ao outro, contando para isso talvez mais com a
ajuda da escrita do que com a sua experiéncia etnografica propriamente dita. Portanto, ja nos termos de
Stocking Jr. (1992), a validacdo do estilo de trabalho de campo proposto por Malinowski estaria ligada a uma
qualidade literdria e figurativa: aquela de conseguir transportar o leitor a um lugar magico e determinado pela
fenomenologia da experiéncia etnogrifica, ao mesmo tempo repleta de riscos e de promessas, utilizando o
recurso literdrio da “magia do etnégrafo” para suprimir em seu texto lacunas de ordem epistemoldgica.
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anarquia ou embaralhamento das cartas com textos menos formais ou assépticos que, na sua
necessdria incompletude, exigem do leitor um papel ativo na interpretacdo do outro.

Assim, seguindo Marcus e Cushman (1982), torna-se possivel pensar atualmente em
pelo menos dois estilos de apresentacao de dados mais ou menos combindveis entre si -
ambos, vale dizer, diretamente relacionados a maneira como o préprio autor se insere no
texto etnogréfico. Falamos do modo textual e do modo dialégico. O primeiro, tipico do
realismo etnogréafico e partidario de um modelo purista de “ciéncia social”, seria marcado
pela abstragdo, com o etndgrafo interessado em performances nativas, mas sem levar em
conta contextos performaticos especificos onde ele mesmo estaria presente enquanto
participante direto, alterando, assim, em maior ou menor escala, a realizacdo do evento
original.

J4 o modelo dialdgico, mais préximo do que Marcus e Cushman (1982) classificam
como um tipo de mentalidade associada ndo exatamente a “Ciéncia”, mas as
“humanidades”, primaria pela maior concretude na ligacdo entre o texto etnogréfico e o
dado bruto, agora situado e contextualizado na prépria interpretacdo que dele se faz. Neste
sentido, temos aqui a imagem de um antrop6logo mais atento ao fato de que o bojo da

3

andlise etnografica residiria em uma negocia¢do de “verdades” entre o pesquisador e o
nativo.

Exemplo de um trabalho especificamente voltado a esta temdtica pode ser
encontrado no pioneirismo de Crapanzano (1977), o qual toma a etnografia como um
confronto gerador de ansiedade, uma inevitdvel perturbacdo em termos de self entre o
etnografo e seus “informantes”, permanecendo a escrita etnografica como uma continuagao
deste confronto. Ou seja, em seu retorno para casa, seria inevitdvel ao antropdlogo sentir
um choque inter-cultural tdo ou mais dificil que o préprio encontro inicial com a alteridade.
Dai a necessidade de uma reafirmacdo/ reconstitui¢ao do proprio self, tarefa a ser cumprida
precisamente pela escrita etnografica.

Para Crapanzano (1977), qualquer escrita — incluindo-se ai a etnografica — seria em
si um ato de comunicagdo. Portanto, um apelo ao reconhecimento por parte do outro, o
qual, inclusive, constituiria o sentido do self daquele que escreve, confirmando a sua

significacdo do/no mundo. Em contrapartida, também este outro seria constituido através

do ato comunicativo. Assim, no caso especifico da escrita:
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...a evocacdo da resposta do outro e, portanto, a constituicdo do self e do seu
mundo de significado — ¢ reificada no seu produto, a palavra escrita. O self é
objetivado na palavra escrita e, enquanto o self é objetivado, também o é o outro
(CRAPANZANO, 1977, p. 7T1)™.

De acordo com esta perspectiva, propde Crapanzano (1977) que, em se tratando da
etnografia, o escritor usaria as palavras para falar a si mesmo, ainda que pretendendo ser
ouvido. O ato da escrita etnogréfica seria, entdo, uma tentativa de constitui¢do do self, uma
disposi¢ao rumo a sua objetivagdo, ainda que sob o peso da alienagdo. Alids, terfamos nesta
ultima (na alienacdo) uma caracteristica inevitavelmente associada a escrita que, mais do
que a criacdo, objetivacdo ou constitui¢ao, seria em sua natureza um ato de exorcismo da
figura do etndgrafo do confronto estabelecido pelo encontro etnografico.

Diante de tal argumento, pergunta-se Crapanzano (1977), quem seria este outro
utilizado pelo etndégrafo como uma espécie de espelho ou contraponto para a constitui¢ao
do seu proprio self de escritor? Admitindo-se como correta a afirmacdo anterior acerca do
carater multidimensional do outro, prossegue Crapanzano (1977), este representaria mais
do que o “nativo” ao qual supostamente se voltaram os esfor¢cos do etndgrafo, mas também
ndo figuraria entre a platéia — leiga ou profissional — para a qual se dirigiria o etnégrafo ao
retornar ao seio da sua comunidade académica. O predicado deste outro seria mais

complexo. Na verdade, bifurcado:

O outro da etnografia é, sugiro eu, um outro essencialmente mais complexo — um
outro bifurcado. Ele é, de uma sé vez, o outro significante do préprio mundo
cultural do etnégrafo e o outro do confronto etnogréfico. O escritor de etnografias
escreve — e cria — uma dupla audiéncia: a da sua prépria gente e aquela das outras
pessoas as quais ele se refere, em um ato de suposicio ou mesmo presungosa
incorporacdo, como “minha gente”. A escrita da etnografia — e isso deve ter um
efeito na objetividade, sendo na validade cientifica do trabalho — € essencialmente
uma formacio de compromisso (CRAPANZANO, 1977, p. 72).”

3 No original: “the evocation of the response of the other and the constitution thereby of the self and his
meaningful world — is reified, in its product, the written word. The self is objectivated in the written word, and
insofar as the self is objectivated, the other is also” (trad. nossa, MRS).

3 No original: “The other of ethnography is, I suggest, an essentially more complex other — a bifurcate other.
He is at once the significant other of the ethnographer’s own cultural world and the other of the ethnographic
confrontation. The writer of ethnography writes — and creates — a double audience: the audience of his own
people and the audience of those other people whom he refers to in an act of presumptive if not patronizing
incorporation as ‘my people’. The writing of ethnography — and this must have an effect upon the objectivity
if not the scientific validity of the work — is essentially a compromise formation” (trad. nossa, MRS).
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Com isso, em um didlogo com a psicandlise, Crapanzano (1977) atinge o que parece
se constituir no ponto alto do seu trabalho: como vimos, esta atribuicdo da qualidade de
formacdo de compromisso a escrita etnogréafica. Neste sentido, nosso autor propde que a
ambivaléncia do etnégrafo em relacdo as suas duas outras audiéncias (a “nativa” e a dos
seus proprios pares académicos), bem como em relacio a si mesmo - enquanto
personalidade afetada pelo encontro etnografico e que agora retorna para casa — seria
trabalhada precisamente no texto etnografico em uma espécie de dialética entre a criacdo e
a destruicdo, o encantamento e o exorcismo, a qual, por seu turno, precisaria ser desvelada
assim como se faz com as estruturas miticas e oniricas, objetos privilegiados pela
psicanélise. Em ultima analise, sugere Crapanzano (1977), caberia ao etndgrafo reconhecer
o seu produto etnografico (a propria monografia) pelo que este seria de fato: o sintoma de
um confronto extremo com a alteridade que somente seria melhor aclarado pela via de uma
leitura verdadeiramente corajosa daquilo que ele mesmo (o etnégrafo) deita sobre o papel.

Ao dar prosseguimento a esta perspectiva, Dwyer (1977) questiona o tipo de
objetivacdo dos outros e de si mesmos criada pelos antrop6logos em suas monografias,
particularmente no que se refere aqueles momentos em que a qualidade da interacdo social
com os nativos poderia ser posta sob suspeita em termos de relacdes de poder. Neste
sentido, o foco do trabalho deste autor recai sobre o tema da criacdo antropoldgica da
alteridade, partindo em busca de uma nova orientacdo etnogrifica onde ndo mais se
distorcesse a relacdo entre o self e o outro, violentando, assim, a pratica de ambos, ja que a
insisténcia etnografica no respeito a particularidade paradoxalmente criaria tanto um
“outro” quanto um self antropolégicos congelados e ja previamente definidos.

Na sua critica ao que qualifica como o tipico encontro etnogrifico: aquele cego a
natureza criativa da interacdo humana, ao seu status ontolégico de comunicagdo crescente
entre pessoas, Dwyer (1977) parte em defesa de uma historicidade e didlogo préprios a
pesquisa de campo. Ou seja, respeitados na sua particularidade temporal e ndo
generalizaveis (despersonalizados) em absoluto. Esta seria a condi¢do bdsica para uma
aproximagao com a natureza criativa do encontro intercultural.

Logo, contra os tipos até entdo criados pela pratica antropolégica — o outro como
uma abstragdo universal ou abstracdo particular -, Dwyer (1977) propde um novo tipo de

interagdo entre antrop6logo e nativo, a qual denomina de outro como ‘“concretude singular”.
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H4 aqui um apelo a concretude da experi€éncia mutua, sem reduzi-la a um lugar ditado pela
atemporalidade ou pela abstracdo que, conforme este autor, caracterizaram a antropologia
que até entdo se pretendeu ‘‘cientifica”. Nestes termos, ndo caberia negar a diferenca
(singularidade), mas antes afirma-la, elabora-la e articuld-la na monografia antropoldgica.
Conforme Dwyer (1977), a possibilidade de uma reconciliacdo entre o antrop6logo
e o nativo seria gerada a partir do encontro etnogrifico, e ndo de maneira independente a
este. Com isso, um retardamento da reconciliagdo com a diferenca expressa no outro
adquiriria um grande potencial criativo em termos da realizacdo do préprio self (do
antrop6logo) e da transcendéncia do self do outro. Para Dwyer (1977), tal articulagao da
alteridade através de uma experiéncia criada em conjunto evitaria tanto a justaposi¢do
conceitualizada de “exemplos” ou “espécimes” de diferentes culturas (visdo relativista)
quanto a idéia de um projeto comum entre o “eu” e o “outro” que, gracas a uma imagem de
absoluta transparéncia, permitiria ao etndgrafo a ilusio da verdadeira partilha de um

universo simbolico diferente do seu:

A emergéncia de um modo concreto e singular de alteridade chama atencao as
suas proprias origens na relacdo entre centro e periferia e nos permite conceber
um projeto que, encorajando a destruicdo das antinomias da a¢do antropoldgica,
possa informar a a¢do dentro da esfera efetiva do cotidiano do antropdélogo. Ele
também trabalha no sentido de erodir a barreira que talvez seja a mais bésica para
a manutencdo do centro e da periferia: aquela entre o conhecimento e a acao,
entre a teoria e a pratica (DWYER, 1977, p. 150)**.

Ja Tedlock (1986), também ele um outro representante deste dialogismo
etnografico, inicia seu trabalho chamando aten¢do para as variadas vozes que se
esconderiam por detrds da etnografia, aqui tomada como género de fic¢do. Neste sentido,
sugere o autor, caberia ao antropdlogo manter o espaco intermedidrio originalmente criado
pelo didlogo etnografico enquanto atividade voltada a uma compreensdo das diferencas
entre os mundos de pessoas anteriormente distantes. Tal tarefa, contudo, permaneceria
invidvel caso a antropologia permanecesse insistindo em “simular” as ciéncias naturais,

utilizando o espaco do gabinete académico (aquele para onde se retorna apés o trabalho de

* No original: “The emergence of a concrete singular mode of otherness calls attention to its own origins in
the relationship between center and periphery and allows us to conceive a project which, encouraging the
destruction of the antinomies of anthropological action, can inform action within the effective sphere of the
anthropologist’s daily life. It thus works to erode de barrier which is perhaps most basic to the maintenance of
center and periphery, that between knowledge and action, between theory and practice” (trad. nossa, MRS).
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campo) para uma assepsia do conteido experiencial ou fenomenoldgico decorrente do
confronto com a alteridade, visando com isso um ideal de objetividade e neutralidade
cientificas. Diante disso, Tedlock (1986) atinge o fundamento do seu trabalho, o qual reside
na contraposi¢do entre dois tipos distintos de antropologia, qualificados como analogica e

dialogica. Nas suas palavras:

...a “objetividade” que normalmente se atribui as ci€ncias sociais ndo € nada mais
que a ‘“subjetividade” do observador, fazendo suas préprias afirmagdes além
daquelas do sujeito observado. Aqui nés deixamos de lado a possibilidade de uma
antropologia que permanece fiel a situa¢do dialégica e entramos no dominio do
que chamo de antropologia analégica. Uma antropologia dialdgica seria
conversar de um lado para o outro, ou alternadamente, o que € algo que todos nds
fazemos durante o trabalho de campo, se nio somos apenas cientistas naturais (...)
A antropologia analégica, por outro lado, envolve a substituicdo de um discurso
por outro. Afirma-se que esse novo discurso, por mais a parte que pareca estar, é
equivalente ou proporcional, num sentido quase-matemadtico, ao discurso anterior
(...) O didlogo é um processo que continua e, por si sO, indica processo e
mudanga; o que se chama de andlogo, por outro lado, € um produto, um resultado
(TEDLOCK, 1986, p. 185).

Como se pode perceber, a idéia geral que trespassa a no¢ao de antropologia
dialogica de Tedlock (1986) é a de um movimento interpretativo. Contudo, trata-se aqui de
uma mobilidade hermenéutica que ndo necessariamente abdicasse da l6gica metddica, mas

que, ao contrdrio, visando maior fidedignidade, optasse por inclui-la entre os temas

privilegiados pela sua discussdo™:

Mas ndo € certo que o caminho dialégico requer o abandono geral da metodologia
existente (...) E ndo € o caso de o didlogo ser, em si, um método no sentido de que
possa suplantar “outros” métodos ou métodos “anteriores” (...) O didlogo ndo é
um método, mas uma forma, uma forma de discurso dentro da qual podem existir
momentos metddicos, de qualquer um dos lados, e dentro da qual os métodos
podem se contar entre os possiveis assuntos em discussdo, tanto no campo quanto
no gabinete (...) dentro do campo dialdgico as conversas vao durar ou cair por
terra segundo seus proprios méritos, como o ponto de encontro entre dois
mundos, mas ndo com base na possibilidade de o investigador ter conseguido o
que afirma ter procurado (e a qualquer preco). O perigo se encontra em qualquer
dos lados do didlogo e estd sempre por perto, tanto no gabinete, quanto no campo
(TEDLOCK, 1986, p. 194-195).

¥ Seguramente, pode-se afirmar aqui uma inspiracio gadameriana no texto de Tedlock (1986). Basta
lembrarmos do resgate da nocdo de “preconceito” proposto pela hermenéutica do filésofo alemdo (Cf.
GADAMER, 1992).
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E em tal critica a um tipo de etnografia que supostamente apresenta o nativo como
produto final, acabado e indubitavelmente “representdvel” que podemos compreender a
relacdo “edipiana” que anteriormente apontamos como caracteristica do vinculo entre os
“p6s-modernos” e a antropologia interpretativa de Clifford Geertz*®. Neste sentido, o texto
de Tedlock (1986) se revela tipicamente partiddrio desta nova tendéncia ao sugerir que,
assim como na etnografia “classica” (ou “realista”), os relatos de campo construidos por
Geertz forneceriam muito pouca margem a falas genuinamente nativas, as quais, nas
escassas vezes em que podiam se expressar em sua propria lingua, o fariam apenas
coletivamente - ou seja, enquanto um todo integrado que serviria como sustentdculo para

teorias ou conclusdes previamente definidas:

Pelo menos em teoria, Clifford Geertz chega perto de defender uma volta ao
didlogo, mas quando nos instiga a “conversar com eles” (...) ele, aparentemente,
se refere a uma conversa puramente metaférica com um “eles” coletivo e, a julgar
pela escassez de citagdes em seu proprio trabalho, a pritica daquilo que ele
denomina “descricdo densa” (...) equivale a uma “gag rule” ou lei de restricdes ao
discurso nativo (TEDLOCK, 1986, p. 198-199).

Nesta nossa breve revisdo bibliografica, vale a pena analisarmos ainda a
contribuicdo de Tyler (1986), outro grande representante desta atual antropologia critica
norte-americana. Ao privilegiar o “discurso” (e ndo o “texto”), este autor enfatiza o valor
do didlogo ao invés do mondlogo, sustentando ainda que a situagdo etnografica deteria uma
natureza eminentemente cooperativa que contrastaria com a ideologia cientifica da
observagdo transcendente. Na verdade, ainda segundo Tyler (1986), o pds-modernismo

etnografico rejeitaria mesmo a cldssica divis@o entre observadores e observados (sujeitos e

3% Um outro trabalho que segue esta mesma linha em termos de ressalvas ao projeto etnografico de Geertz é o
de Crapanzano (1992), também este ultimo um dos principais nomes da antropologia “dialdégica”
contemporanea. O texto em questdo compara o oficio do antropdlogo a figura mitica de Hermes, um
mensageiro que, para “traduzir” o texto de uma cultura alheia, precisaria primeiro produzi-lo. Ou seja, ele o
interpretaria. Em seguida, para cumprir a sua fung@o, necessitaria também de recursos retdricos para se fazer
ouvido. Com isso, Crapanzano (1992) enfatiza sempre a validade da proposi¢do de que qualquer transagdo
social envolveria necessariamente uma negociacdo de sentido. Isto €, uma tentativa de determinar
pragmaticamente os termos pelos quais tal transagc@o poderia (ou deveria) ser entendida. Apostando, portanto,
na afirmacdo de que o discurso racional ndo estd separado de contetidos valorativos, este autor enfatiza as
vérias estratégias retdricas do texto etnogrifico geertziano, mascaradas pela €nfase convencional na sua
dimensdo puramente semantica. Desta maneira, a linguagem é percebida ndo s6 como instrumento, mas como
articuladora de desejos, com o poder institucional intervindo (in)diretamente sobre os limites interpretativos
da escrita (ou na forma como esta pode ser “lida”). Assim, também é questionado o fosso que separa a
observacio etnografica das conclusdes efetivamente publicadas e problematizado o papel da subjetividade do
antropélogo neste processo.
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objetos do conhecimento) em prol do ideal de uma producdo dialégica do discurso
enquanto histéria cooperativa ou texto polifdnico. Desta maneira, o préprio sentido de uma
“forma” ou funcdo simbdlica precisa e fixada no texto etnogrifico perderia a sua
importancia primordial. Esta (a forma) acabaria por emergir do trabalho em conjunto do
etnégrafo com os seus parceiros nativos e o texto etnografico perderia o seu cardter objetal,
assumindo, assim, a qualidade de meio ou veiculo mediador para uma transcendéncia do

discurso em termos de espago e tempo:

A énfase é no cardter emergente da textualizagdo enquanto apenas 0 movimento
interpretativo inicial que prové um texto negociado do leitor ao intérprete. O
processo hermenéutico ndo permanece restrito a relacdo do leitor com o texto,
mas inclui também as praticas interpretativas dos participantes do didlogo
original (TYLER, 1986, p. 127)".

Na perspectiva de Tyler (1986), o atual significado do texto etnogrifico ndo estaria
contido em si mesmo (ou seja, na representacdo), mas sim na compreensdo, da qual,
inclusive, aquele nada mais seria que um fragmento. Neste contexto, a “evocagdo” aparece
como uma palavra-chave, ja que este termo ndo precisaria representar 0 que evoca, mas
servir como meio para uma outra representacdo. O “evocar” de Tyler (1986) serve,
portanto, ndo como uma presenca que invocaria algo ausente no texto, mas como um vir-a-
ser daquilo que ndo estaria nem presente e nem ausente. Em outros termos, trata-se aqui do
carater unico (unicidade) da evocacdo, que deveria ser compreendida em si mesma, € ndao
como ligacdo entre diferencas de espaco e tempo (o evocado e o que evoca).

Com o “evocar”, aposta Tyler (1986), a etnografia se libertaria da mimesis e do
modo inapropriado utilizado pela retdrica cientifica, a qual trabalha com os conceitos de
“sujeito”, “objeto” e “verdade”. Conforme nosso autor, tais conceitos nao teriam validade
ou equivaléncia no campo etnografico ou na sua escrita, pois aqui ndo haveria ‘“coisas”
estdticas ou congeladas a serem representadas, mas sim um discurso que nao seria nem um
objeto representdvel e nem tampouco a representacdo de um objeto.

Assim, continua Tyler (1986), toda ideologia da significacdo representativa

equivaleria também a uma ideologia de poder. Quebrar o seu encanto exigiria um ataque a

7 No original: “The emphasis is on the emergent character of textualization, textualization being just the
initial interpretive move that provides a negotiated text for the reader to interpret. The hermeneutic process is
not restricted to the reader’s relationship to the text, but includes as well the interpretive practices of the
parties to the originating dialogue” (trad. nossa, MRS).
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escrita enquanto representacdo totalitdria, mas também ao tipo de autoridade até entdo
atribuida a figura do autor’®. Tyler (1986) vé na chamada etnografia pds-moderna a
possibilidade da desconstru¢cdo de tais pressupostos textuais e autorais. Assim,
desconfiando de grandes sistemas explicativos, como o funcionalismo e o estruturalismo, o
tipo de escrita caracteristico da contemporaneidade etnografica ndo apresenta um carater
organizado, mas, ao contrdrio, um género necessariamente fragmentado, a exemplo da

propria vida que tenta descrever:

Nos confirmamos em nossas etnografias a nossa consciéncia da natureza
fragmentdria do mundo pés-moderno, uma vez que nada define melhor o nosso
mundo do que a auséncia de uma alegoria sintetizante (...) N6s sabemos que estes
transcendentes textuais, estas invocagdes de holismo, de sistemas funcionalmente
integrados, s@o tropos literdrios, veiculos que conduzem a imaginacdo da parte ao
todo, do concreto ao abstrato, e conhecé-los pelo que eles sdo, sejam mecanicos
ou organicistas, faz-nos suspeitar da ordem racional que eles prometem (TYLER,
1986, p. 132)™.

Ao dar prosseguimento a sua leitura desconstrutiva da etnografia enquanto escrita
cientifico-representativa, Tyler (1986) decreta ainda a caducidade da busca por um
momento holista (ou, nas suas palavras, ‘“transito-transcendental”), o qual seria
determinado pelo texto ou por um suposto direito exclusivo do seu autor. Em outros
termos, no que se refere a etnografia, desconfia-se aqui de ‘“verdades” culturais
secretamente escondidas no texto em si (ou entre textos), na mente do autor ou mesmo na
interpretacdo do leitor, apostando-se em um conhecimento derivado do didlogo, em um tipo
de “mente emergente” e com infinitos locus possiveis que, inclusive, deteria a:
“...capacidade paradoxal de evocar a transcendéncia sem a sintese, sem criar dentro de si
mesma recursos formais e estratégias conceituais de ordem transcendente” (TYLER, 1986,

p. 132)*.

¥ Neste ponto, referéncias explicitas sdo feitas por Tyler (1986) a ideologia fragmentaria de Theodor Adorno
e Walter Benjamin, bem como a proposta desconstrutiva que caracteriza o projeto filoséfico de Derrida.

¥ No original: “We confirm in our ethnographies our consciousness of the fragmentary nature of the post-
modern world, for nothing so well defines our world as the absence of a synthesizing allegory (...) We know
that these textual transcendentals, these invocations of holism, of functionally integrated systems are literary
tropes, the vehicles that carry imagination from the part to the whole, the concrete to the abstract, and
knowing them for what they are, whether mechanismic or organismic, makes us suspect the rational order
they promise” (trad. nossa, MRS).

* No original: “...paradoxical capacity to evoke transcendence without syntesis, without creating within itself
formal devices and conceptual strategies of transcendental order” (trad. nossa, MRS).
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E desta maneira que Tyler (1986) propde uma outra espécie de holismo: aquele que,
ao invés de ser simplesmente fornecido como dado, traria em si mesmo uma qualidade
emergente a partir da reflexividade contida na relagdo texto-autor-leitor, sem privilegiar
nenhuma destas trés instancias como local exclusivo do significado. E mais: seguindo esta
linha de raciocinio, nosso autor aposta ainda que este todo emergente ndo seria
caracterizdvel enquanto objeto, permanecendo, portanto, inacessivel as caracteristicas do

método simbdlico-sintético:

z

...eis o porqué da etnografia pds-moderna ser um documento oculto; é uma
enigmadtica, paradoxal e esotérica conjun¢do de realidade e fantasia que evoca a
simultaneidade construida que ndés conhecemos como realismo ingénuo. Ela
conjuga realidade e fantasia uma vez que fala do oculto na linguagem do realismo
ingénuo e do cotidiano na linguagem oculta, fazendo assim da razdo de uma a
razoabilidade da outra (...) A etnografia pés-moderna € um objeto de meditacao
que provoca a ruptura com o mundo do senso comum e evoca uma integracio
estética cujo efeito terapéutico € trabalhado na restauracdo deste mesmo mundo
do senso comum. Diferentemente da ciéncia, ela ndo é um instrumento de
imortalidade, pois ela ndo sustenta a falsa esperanca de uma transcendéncia
permanente, utdpica, a qual s6 pode ser adquirida pela desvalorizagdo e
falsificacdo do mundo do senso comum, criando em nés, desta forma, um sentido
de permanente alienacdo da vida cotidiana (...) Ao invés disso, ela adota como
ponto de partida o mundo do senso comum somente como uma forma de o
confirmar e nos retornar a ele, renovados e conscientes da nossa renovagao
(TYLER, 1986, p. 134)*".

De volta ao trabalho de Marcus e Cushman (1982), vemos que, além deste
questionamento da autoridade do antropélogo — ou, mais precisamente, associado a ele —
também faz parte do rol de preocupagdes pds-modernas a questdo da
autenticidade/plausibilidade etnograficas. Com efeito, a0 mesmo tempo em que assumem
as dificuldades impostas pela tarefa da tradug¢do de culturais alheias, os representantes da
antropologia critica contemporanea conferem ao tema da retérica uma dimensdo bastante

privilegiada, discutindo o etnocentrismo presente na linguagem com a qual se representa o

*' No original: “...that is why the post-modern ethnography is an occult document; it is an enigmatic,
paradoxical, and esoteric conjunction of reality and fantasy that evokes the constructed simultaneity we know
as naive realism. It conjoins reality and fantasy, for it speaks of the occult in the language of naive realism
and of the everyday in occult language, and makes the reason of the one the reasonableness of the other (...)
Post-modern ethnography is an object of meditation that provokes a rupture with the commonsense world and
evokes an aesthetic integration whose therapeutic effect is worked out in the restoration of the commonsense
world. Unlike science, it is not an instrument of immortality, for it does not hold out the false hope of a
permanent, utopian transcendence, which can only be achieved by devaluing and falsifying the commonsense
world and thereby creating in us a sense of permanent alienation from everyday life (...) Instead, it departs
from the commonsense world only in order to reconfirm it and to return us to it renewed and mindful of our
renewal” (trad. nossa, MRS).
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outro. Afinal, pensam eles, ndo € porque uma certa dimensdo comparativa se apresenta
como parte constituinte da prépria escrita etnogridfica que esta ndo poderia ser

problematizada em si mesma. Conforme o trecho a seguir:

O contraste comparativo nas etnografias adotou novos contornos e vem sendo
visto como a encarna¢do do problema da traducio cultural (...) Este € o dilema de
expressar as diferencas culturais pelo uso de uma linguagem e de conceitos
sutilmente enviesados, os quais os antropélogos tomaram emprestados do uso
cotidiano em sua prépria cultura ou de disciplinas especializadas como a
economia e o direito, voltadas ao estudo de institui¢des ocidentais (MARCUS e
CUSHMAN, 1982, p. 49-50)*.

Assim, a comparagdo intercultural pela via de uma linguagem mais direta (“nés”
versus ‘‘eles”), caracteristica da etnografia ‘“realista”, assume na pds-modernidade
etnografica o papel de um importante tépico para reflexdo. Com isso, parte-se em busca de
um novo € menos ambicioso plano representativo da alteridade, agora pautado pela
individualidade da anélise caso a caso: o “eu” e “eles”, onde o leitor seguiria mais de perto
o sinuoso percurso do antrop6logo em sua partilha de significados culturais pela via do
confronto com a diferenca.

Entretanto, ao enfatizarem o valor conferido a retérica na contemporaneidade da
discussao antropoldgica, Marcus e Cushman (1982) destacam também que o estilo da
escrita por si s6, a despeito de alcangar uma dimensao relativamente autbnoma em termos
da avaliagdo critica da etnografia, ndo ocuparia o lugar nem da l6gica e nem tampouco da
evidéncia argumentativa, atuando de maneira complementar. Ainda segundo nossos
autores, a aten¢do pdés-moderna ao problema retérico também ndo teria como finalidade
ultima a construcdo de modelos de como ler ou escrever monografias, ja& que estes
acabariam por reificar o cardter eminentemente criativo da pratica etnogréafica.

Nestes termos, a efetividade da andlise retdrica residiria menos em um método
congelado do que na proposta de renovados tépicos para discussdo, destacando sempre a
importancia fundamental da escrita na constru¢do da autoria (e da autoridade) de um texto

como o etnografico. Como vimos, tal aspecto fora até entdo deixado mais de lado pelas

*2 No original: “Comparative contrast in ethnographies has taken an additional turn and has come to be seen
as the embodiment of the key problem of cultural translation (...) This is the conundrum of expressing
cultural differences through the use of subtly biased language and concepts, which anthropologists borrowed
either from everyday usage in their own culture or else from specialized disciplines, such as economics and
law, oriented toward the study of Western institutions” (trad. nossa, MRS).
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etnografias de cunho ‘“realista”, as quais tradicionalmente destacavam o valor
comprobatdrio da experiéncia de campo - do “estar 14" — como atributo de legitimidade
tanto da pesquisa quanto da escrita antropoldgicas. Agora, porém, dado o questionamento
das convengdes realistas, a énfase recai ndo somente no trabalho de campo em si, mas
também na sua teorizag¢ao e representacao intelectual.

Desta forma, pode-se dizer que, através do refinamento tedrico das diferentes
possibilidades de textualizacio da experiéncia etnogrifica, a critica antropoldgica
contemporinea busca aproximar a pritica, a teoria e a escrita. E neste sentido que coloca
em xeque a mera busca frenética por dados empiricos — aqui percebida como justificativa
para as pretensdes explicativas de grandes sistemas comparativos que a precederam, como
o funcionalismo malinowskiano ou mesmo a propria antropologia interpretativa de Geertz.
Eis ai, portanto, uma revisdo sem precedentes que perturba o consenso rumo ao maior
desenvolvimento nao sé da andlise do contetido, mas também da forma como se representa

0 outro:

A virtude da tendéncia da experimentagdo etnografica é que ela estd encorajando,
se ndo forcando, esta conscientizagdo critica por parte dos leitores da etnografia,
ndo pela imposicao de métodos criticos, mas através de uma verdadeira ruptura
com as convengdes que hd muito vinham constituindo o senso comum e
profissional de leitores e escritores de etnografia (MARCUS e CUSHMAN,
1982, p. 66)*.

Com isso, tendo em mente este panorama geral do pdés-modernismo etnografico
norte-americano, sigamos agora os exemplos anteriormente validos para os comentarios
que fizemos acerca do pensamento de Malinowski e Clifford Geertz e passemos a anélise
especifica de um dos textos mais representativos desta reconfiguracdo do pensamento

antropolégico contemporaneo. Trata-se do trabalho Clifford (1998).

® No original: “The virtue of the trend of ethnographic experimentation is that it is encouraging, if not
forcing, this critical awareness on the part of readers of ethnography, not by the imposition of methods of
criticism, but by a de facto disruption of the conventions which have long been the professional common
sense of readers and writers of ethnography” (trad. nossa, MRS).
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James Clifford: a identidade e a autoridade etnogrdaficas em xeque

O estudo de Clifford (1998) tem como objetivo tracar a formacao e a desintegracao
da autoridade etnogréifica na antropologia social do séc. XX. Para este autor, com a
constituicdo de um mundo globalizado como o atual, ndo cabe mais somente ao europeu o
direito a interpretacdo. H4 diversidade de idiomas e, como conseqiiéncia, deve haver
também uma “etnografia generalizada”, pautada pela heteroglossia.

E com base em tal perspectiva que Clifford (1998) problematiza a real possibilidade
de uma representacdo fidedigna do outro. Neste sentido, pergunta-nos: como evitar a
parcialidade e o etnocentrismo, ja que as imagens que construimos de culturas diferentes
das nossas ndo sdo neutras, mas construidas em meio a relacdes histéricas? Como um
encontro intercultural sobredeterminado e atravessado por relacdes pessoais e de poder
pode ser circunscrito a uma sé versao adequada do mundo alheio, versao essa composta por
um unico autor individual? Enfim, como padronizar uma experiéncia tao particular e de que
“visdo” falamos?

A partir destes questionamentos, Clifford (1998) ressalta o valor do trabalho de
campo como método util para uma andlise/reflexdo de natureza pritica sobre a
representacao cultural. Isso porque o exercicio da observagdo participante obrigaria seus
praticantes a experimentar as “vicissitudes” fisicas e intelectuais da tradu¢do. Com efeito, a
etnografia alcancaria um “status exemplar”, uma vez que nela a producdo de conhecimento
estaria associada a um intenso envolvimento subjetivo.

Ap6s estas consideragdes iniciais, Clifford (1998) passa a um tracado histérico do
desenvolvimento da ciéncia etnografica no século XX, com a emergéncia do trabalho
antropolégico de campo institucionalizado e padronizado (leia-se: realizado por
especialistas treinados). Neste sentido, nosso autor descreve a criacdo do status mais
competente e diferenciado do etnégrafo como “autoridade” da representacdo intercultural,
tarefa para a qual a experiéncia pessoal de Malinowski contribuiu sobremaneira*’. Em

conseqiiéncia disso, acrescenta Clifford (1998), teria emergido dai uma fusdo entre teoria

* Como vimos na parte inicial deste capitulo, adquire fundamental importncia neste contexto a iniciativa da
observacdo participante, com a convivéncia prolongada do antropdélogo junto aos povos que estuda,
dominando a sua lingua e sendo por eles iniciado em um outro universo cultural. Assim, nos termos de
Clifford (1998), além de uma narrativa sobre aspectos particulares da vida trobriandesa, os Argonautas do
Pacifico Ocidental ganha ares de arquétipo do novo status “cientifico” da etnografia.
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geral e pesquisa empirica (etnologia e etnografia), tendo o agora tedrico-pesquisador de
campo substituido a antiga divisdo entre o informante/viajante em contato com o “exotico”
e o socidlogo ou antropdlogo “de gabinete”.

Nesta perspectiva, prossegue Clifford (1998), a década de 1920 trouxe consigo um
novo e poderoso gé€nero cientifico-literario: a etnografia, agora um estilo de representagcao
que, baseado na observacao participante, contornaria os obstaculos ao rapido conhecimento
e apreensdo de culturas estranhas. Com isso, nosso autor propde uma lista de inovagdes
institucionais e metodolégicas que, segundo ele, garantiram esta hd pouco mencionada

“cientificidade” da etnografia:

1. em primeiro lugar, houve necessariamente a legitimac¢do da propria persona
do pesquisador de campo, que, agora suficientemente treinado, poderia ter
um acesso de natureza mais profunda e imparcial ao cerne das culturas
alheias (questdo de rapidez e totalidade);

2. com efeito, o etndgrafo do novo estilo estava agora autorizado a utilizar as
linguas nativas, ainda que sem domina-las adequadamente (uma justificativa
para a legitimidade de estudos que detinham como pré-requisito o
aprendizado da lingua, mas que teriam sido realizados com pouco tempo de
convivio);

3. nesta etnografia marcada por uma acentuada énfase no poder de observacao
(primazia do visual), a cultura passou a ser pensada como conjunto de
cerimOnias e gestos caracteristicos, algo passivel de observacdo e registro ao
observador treinado;

4. associada a este aspecto, havia a crenca em poderosos esquemas e abstracoes
tedricas que possibilitariam alcancar mais rapidamente a estrutura ou
esqueleto da vida nativa;

5. e mais: ainda que a cultura como um todo estivesse além do alcance de uma
pesquisa de curta duracdo, o novo etndgrafo poderia focalizar algumas
institui¢des especificas. Assim, pela via da sinédoque (andlise das partes
especificas de um conjunto), fatalmente chegaria a uma ampla compreensao

da cultura alheia;
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6. por fim, na sua busca pelo tracado de um “presente etnografico”, a nova
etnografia operava de maneira sincronica. Ou seja, abdicando da utilizagdo

de uma pesquisa histérica extensiva e diacrdnica.

Segundo Clifford (1998), para além de tais inovagdes, uma andlise eficiente deste
contexto da formacao da autoridade etnogréfica na década de 1920 deveria levar em conta
ainda o estabelecimento da juncdo estratégica e legitimadora entre a andlise abstrata e a
experiéncia concreta do observador que “esteve 14”. A observacdo participante apareceria,
assim, como uma espécie de fusdo entre a objetividade cientifica e a subjetividade do
pesquisador (teoria prévia mais experiéncia prépria), autorizando, portanto, as afirmacoes
do etndgrafo, este novo “herdéi da cultura”.

Entretanto, novamente conforme Clifford (1998), significativas mudancas
ocorreram no rumo das discussdes antropoldgicas ao longo destes aproximadamente setenta
anos que nos separam da era de pioneiros como Malinowski. Destarte, nosso autor aposta
que, na contemporaneidade, a autoridade do etnégrafo mais e mais se constituiria sobre
outras bases, com a énfase no contetido interpretativo da antropologia equilibrando um jogo
de forcas que, até entdo, pendera bem mais para o lado da experiéncia empirica.

Assim € que, nas proximas paginas, o texto de Clifford (1998) exploraréd as atuais
formas de inter-relacio entre experiéncia e interpretacio nos terrenos da pesquisa de campo
e da escrita etnografica. De maneira a viabilizar esta tarefa, retoma sinteticamente algumas
das idéias desenvolvidas até aqui acerca do processo de legitimacdo do trabalho
antropolégico de campo, inicialmente centrado na experiéncia do scholar treinado que
observava e participava. Afinal, para Clifford (1998) foram construidas a partir daf tanto a
imagem quanto a narrativa da entrada e da iniciacdo de um estranho nas desconhecidas e
potencialmente perigosas florestas de simbolos de outros povos, um tipo de odisséia que
prosseguia com o estabelecimento de relacdes com a alteridade e que, finalmente,
possibilitava a emergéncia de um texto representacional sobre este outro.

Entdo, ainda nos termos de Clifford (1998), o pressuposto a ser questionado passa a
ser aquele segundo o qual, em etnografia, anterior a qualquer teoria ou método haveria
sempre o incontestdvel argumento do “eu estava 14", com a experiéncia do antropélogo

funcionando como plena justificativa para a sua autoridade de pesquisador. Todavia,
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pergunta-se o nosso autor, até onde a experiéncia ndo seria j& em si mesma uma
interpretacdo?

E com base neste argumento que o texto de Clifford (1998) resgataré as idéias da
teoria hermenéutica de Dilthey (1976) para, em seguida, qualificar a etnografia como a
constru¢do de um mundo comum de significados a partir de intuicdes e inferéncias,
sentimentos e percepcdes, fazendo ainda uso de tragos e pistas de sentido antes de
desenvolver interpretacdes estdveis. Com isso, pensa Clifford (1998), tornar-se-ia facil
perceber a vulnerabilidade da observacdo participante em seu cardter vago e
excessivamente confiante, por exemplo, nos miraculosos poderes da empatia do
antrop6logo em relacdo aos grupos que estuda.

Eis, portanto, sustenta Clifford (1998), o segundo momento desta dialética
antropoldgica: a vez da interpretagdo, a qual, inclusive, teria surgido precisamente como
alternativa a afirmacgdo, hoje ing€nua, de uma autoridade etnogrifica absolutamente
baseada na experiéncia. Porém, o que significa exatamente tomar a cultura como uma série
de textos a serem interpretados? Para responder esta indagacao, o autor norte-americano se
utiliza do referencial da filosofia de Ricoeur (1971), onde a “textualizacdo” € entendida
como processo onde o comportamento nio escrito vem a ser demarcado enquanto um
‘

corpus. Ou seja:

discursiva ou ‘performativa’ imediata” (CLIFFORD, 1998, p. 39).

‘...um conjunto potencialmente significativo, separado de uma situacao

Assim, na experiéncia etnografica de Clifford (1998), “textualizar” é separar um
conjunto, uma teia de significados das suas expressdes nos comportamentos cotidianos.
Portanto, um processo que vai do latente ao corpus e do corpus ao contexto interpretativo
onde este mesmo corpus pode, posteriormente, retornar e vir a ser particularizado. Em
ultima andlise, trata-se do isolamento de padrdes posteriormente contextualizados em
instituicdes ou comportamentos. De tudo isso, propde Clifford (1998), o importante é
percebermos que, na atualidade antropoldgica, ha uma transferéncia de autoridade da
experiéncia rumo a interpretacao.

Para entendermos esta mudanca, prossegue Clifford (1998), ha que
compreendermos também que, para ser interpretado enquanto texto, um discurso como o da
cultura - de natureza eminentemente contextual - deve necessariamente ser transformado

em algo autdbnomo. Com isso, certos rituais ou eventos, por exemplo, quando textualizados
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e apartados tanto de uma locugdo particular quanto de uma inten¢do autoral, passam a nao
mais guardar ligacdo alguma com a sua producdo por pessoas especificas, tornando-se
meras evidéncias de uma realidade cultural maior. A relevancia disso para a etnografia €

6bvia, ja que:

Em dltima andlise, o etndgrafo sempre vai embora, levando com ele textos para
posterior interpretacdo (...) Se muito da escrita etnogréfica é produzido no campo,
a real elaboracdo de uma etnografia ¢ feita em outro lugar (...) A realidade das
situacdes discursivas e dos interlocutores individuais € filtrada (...) Os aspectos
dialdgicos, situacionais da interpretacdo etnografica tendem a ser banidos do
texto representativo final (CLIFFORD, 1998, p. 40-42).

Neste ponto, a critica de Clifford (1998) vai mais além ao sustentar que, mesmo
tendo trazido grandes inovagdes, particularmente em termos de uma contribui¢do para o
carater auto-reflexivo da discussdo antropolégica contemporinea, também a antropologia
interpretativa divulgada por Geertz (1989) nao estaria de todo livre de um certo
“colonialismo”, uma vez que, também ela, separaria o processo da pesquisa dos textos que
produz. Trocando em mitdos: nem a experiéncia € nem tampouco a interpretacao poderiam
ser consideradas, digamos assim, “autoritariamente inocentes”.

Para tentar sanar este problema, sugere Clifford (1998), pode-se propor uma
“negociacdo construtiva” em etnografia que, envolvendo mais de um sujeito consciente e
politicamente significativo, transforme paradigmas de experiéncia e interpretacdo em
paradigmas discursivos com didlogo e polifonia. Afinal, da maneira como € pensado aqui, o
trabalho de campo é composto por eventos de linguagem, mas a linguagem repousa entre o
eu e o outro, impedindo assim que as palavras da escrita etnografica possam ser tomadas
como a legitima declarag@o ou interpretacdo acerca de outras culturas.

Em outros termos, pensa Clifford (1998), hoje ndo haveria mais vez para a pretensa
“neutralidade” do observador-participante. Neste sentido, ao se pautar no dialogismo, o
novo modus operandi etnografico negocia uma visdo compartilhada da realidade,
modificando a antes intocdvel autoridade do etndgrafo como narrador e intérprete. Com
isso, rejeita ainda:

textualizado” (CLIFFORD, 1998, p. 45).

‘...qualquer separacdo nitida entre um eu que interpreta € um outro

Assim, ao dar continuidade a sua discussdo, Clifford (1998) persiste no alerta aos

antrop6logos quanto aos perigos da tendéncia tipificadora de se transformar o outro falante
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em um ‘“representante’” da sua cultura. Dever-se-ia, entdo, resistir ao impulso de representar
a alteridade de forma auto-legitimadora, tendo-se a habilidade de manter sempre a
estranheza da sua voz. Porém, levando-se em conta esta crescente importancia conferida a
voz nativa, poderia mesmo vir a acontecer da balanga acabar pesando mais para o “outro
lado”. Ou seja, desta mesma voz nativa acabar por direcionar ou circunscrever em demasia
o trabalho etnografico. Assim sendo, pergunta-se hoje: quem é, na verdade, o autor da
pesquisa de campo? De quem € a autoridade? De quem € a autoria do texto etnografico?
Como a presenca autoral do nativo pode se manifestar no texto “de gabinete?”

Se levarmos em conta tais questdes, diz-nos Clifford (1998), a etnografia debater-

3

se-ia entre duas alternativas claras. A primeira delas seria retratar: “...0 que os nativos
pensam a maneira do flaubertiano ‘estilo indireto livre’, um estilo que suprime a citacio
direta em favor de um discurso controlador” (CLIFFORD, 1998, p. 50). Ou serd que o
retrato de outros modos de subjetividade requereria uma segunda versio menos
homogénea? Novamente para o nosso autor, ainda que fosse inevitdvel ao etndgrafo fazer
um certo uso do estilo indireto, ndo caberia a este atribuir estados subjetivos aos povos dos
quais se ocupa, misturando a sua voz a de outras culturas. Da mesma forma, ndo seria
cabivel fornecer a palavra somente a certos informantes privilegiados. Vemos, portanto,
que as dificuldades da antropologia contemporanea ultrapassam o tema da compreensdo da
cultura nativa para alcancar também a encenac¢do do discurso dos seus membros.

Desta maneira, ao caminhar para o seu final, o trabalho de Clifford (1998) sustenta
que, se etnografar € inventar culturas, esta atividade escapa ao controle de um tnico
individuo, sendo, entdo, necessariamente regida pela polifonia. Com isso, embora
reconheca o cardter utdpico de tal posicdo, nosso autor propde uma partilha da
responsabilidade etnogréafica mediante a estratégia textual alternativa da atribui¢do, também
ao nativo, de direitos autorais sobre a escrita da sua cultura. Tal ruptura pressupde ainda um
redirecionamento da etnografia, agora voltada para vdrios leitores, inclusive o autdctone.
Neste caso, o poder interpretativo passaria do autor ao leitor, que também deteria um
enorme poder sobre o texto, jd que o reinterpretaria de maneira pessoal, fornecendo,
inclusive, a sua propria coeréncia.

Dado o cardter ostensivamente polémico que notabiliza a empreitada do pds-

modernismo etnografico, ja era de se esperar a torrente de ressalvas que, nos ultimos anos,
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recai sobre si, advinda de tradi¢cdes antropoldgicas tdo distintas quanto a norte-americana, a
francesa e a brasileira®’. Neste sentido, o foco de um autor como Rabinow (1985) reside no
que qualifica como o exagero de se tomar a produgdo textual como a metifora-guia do
encontro etnografico. Assim, pensa ele, devemos desconfiar de tais textos “polifénicos”,
pois a inser¢do do discurso nativo pode, j4 em si mesma, funcionar como uma falsa
autenticacdo ‘realista” ou “interpretativa” — inclusive porque, no fim das contas,
geralmente cabe ao préoprio etndgrafo a selecdo prévia das falas daqueles com os quais
“dialoga™*®.

Entdo, prossegue Rabinow (1985), para além do nivel textual (formal), cabe ainda
ao antropdologo indagar a si mesmo acerca das varidveis politicas e sdcio-estruturais que
influenciam no produto final da etnografia. Isso porque também esta dltima se insere em
um contexto maior em termos de préticas socio-histoéricas institucionalizadas, incluindo-se
af as relacdes de poder inter e intradepartamentais nas universidades®’.

Com isso, Rabinow (1985) chama a nossa atencdo para niveis mais amplos de
intersecdo entre discurso e poder em termos micro € marco relacionais. No caso dos
primeiros, além das relagdes etndgrafo-nativo proporcionadas pelo trabalho de campo

(objetos, como vimos, de grande parte dos trabalhos “p6s-modernos”), haveria ainda as

* Alids, como veremos mais adiante, é exatamente no terreno da antropologia tupiniquim que encontraremos
uma boa sugestdo para, levando-se em conta o pathos que associamos a esta disciplina, estabelecer uma ponte
(oxald firme!) com a psicandlise.

% Qutras observagdes consistentes quanto aos exageros do pés-modernismo etnogrifico podem ser
encontradas no artigo de Peirano (1986), que, a partir da leitura do livro de Crapanzano (1985), postula que,
diante da atual busca por uma total auséncia do autor na etnografia, faltaria reconstituir a totalidade desta
conversa, ji que, agora, nela somente se faria presente um representante: o nativo. Neste sentido, ainda
segundo Peirano (1986), em nome da “reflexdo dialégica” Crapanzano (1985) abriu mao da interlocu¢do e do
contexto, paralisando a si mesmo enquanto pesquisador, ator etnografico e, mais grave ainda, enquanto sujeito
tedrico. Ao se posicionar desta maneira, prossegue Peirano (1986), Crapanzano (1985) ndo estaria levando em
conta que ja a auséncia tedrica em si mesma também atuaria como uma posi¢do tedrica. Nestes termos, a
perspectiva moral tem necessariamente de contribuir para uma discussio no terreno antropolégico. De outra
forma, perde a sua validade.

7 Corroboram com tal perspectiva trabalhos como os de Caldeira (1988), Montero (1991), DaMatta (1992) e
Peirano (1992). Em se tratando de textos produzidos no Brasil e, assim, cercados pelas particularidades tanto
do nosso sistema universitdrio mais amplo quanto do tipo de antropologia produzida aqui nos trépicos, estes
esfor¢os acrescentam a toda esta discussdo um outro dado seguramente importante: a imperiosa necessidade
de se contextualizar diferentes antropologias, incluindo-se af as “periféricas”, sob o risco de uma importacao
de teorias balizada pela absoluta auséncia de critérios. Nas palavras de Trajano Filho: “Repito, Writing
Culture faz mais sentido nos Estados Unidos; na realidade, ele € um produto da academia americana em crise
causada por problemas na produ¢do da demanda. Embora pareca apontar para questdes gerais da
Antropologia e, de certo modo, assim o faz, devo lembrar que o mais saliente e o mais real (ista) é afirmar a
existéncia de antropologias. E aquelas feitas no Brasil, India, Nigéria, México...ndo sdo exatamente idénticas
e ndo dividem as mesmas questdes daquela feita na América do Norte. Temos sempre que perguntar até onde
chegou o p6s-moderno” (1988, p. 150).
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relagdes internas a antropologia enquanto disciplina, as quais, por sua vez, compreenderiam
os proprios membros académicos da “comunidade interpretativa”. Ao destacar estas
ultimas, Rabinow (1985) ressalta ainda o fato de que, na sua trajetdria ascendente, o atual
p6s-modernismo antropoldgico teria se beneficiado de movimentos outros nao
necessariamente ligados ao texto etnografico, como, por exemplo, uma fragmentagcao
ocorrida na antropologia desde a década de 70, aliada a transposi¢cdo de fronteiras
intelectuais até entdo bem demarcadas dentro do sistema universitario norte-americano.

Ja em termos de macro-andlises que dessem conta da imbricacdo entre o discurso
etnogrifico e os momentos histéricos que o condicionam, Rabinow (1985) sustenta que
hoje terifamos melhores condi¢des de avaliar o contexto do surgimento da antropologia e de
outras ciéncias descritivas do outro, aproximando as condi¢des locais das mundiais. Neste
sentido, nosso autor qualifica como verdade apenas parcial a associacdo comumente feita
entre a proposta de uma nova escrita etnogrifica e o contexto da descolonizag¢do. Para
Rabinow (1985), além de tal aspecto, deveriamos levar em conta as transformacdes
ocorridas na prépria academia como um todo (particularmente nos EUA) ao longo das
décadas de 70 e 80.

Com isso, pergunta-se o mesmo Rabinow (1985), por que ndo explorar mais
profundamente a politica que se encontra por detrds da prépria comunidade interpretativa
em antropologia, quebrando a cumplicidade de um siléncio que até hoje se manteria sobre
este assunto? Dito de outra maneira, caberia observarmos com mais atengdo os modismos
académicos, inclusive aquele proporcionado pela prépria desconstrug¢do, tdo em voga na
atualidade antropoldgica, ja que todo este apelo “textual” estaria situado de acordo com
condi¢des materiais fornecidas por trocas e micro-politicas universitarias.

Enfim, na sua critica a leituras que privilegiam sobremaneira a dimensao retérico-
textual da escrita etnogréfica, faz-se presente o interesse genealdgico de Rabinow (1985)
pelo lugar ocupado por politicas como a académica na descricdo social do outro. Dai a
proposta de um questionamento mais amplo da escrita em termos sdcio-historicos
concretamente definidos. Portanto, uma espécie de apelo pela volta da linguagem ao

mundo:

Minha aposta é que olhar para as condigdes sob as quais as pessoas sao
contratadas, tornadas catedrdticas, publicadas, creditadas e festejadas dentro da
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academia americana (...) compensaria nossos esfor¢os. Nao ha divida de que um
dos maiores desenvolvimentos na academia americana nos ultimos dez anos ¢ a
explosdo da andlise textual, agrupada de maneira geral sob o rétulo da
“desconstrugdo” (...) Como as carreiras sdo construidas na atualidade? Como as
carreiras sdo destruidas na atualidade? Quais sdo as fronteiras entre o bom e o
mau gosto? Vamos transformar esta conversa de corredor em discurso (...) Tais
questdes sdo definidas como pequenas e sem importincia; mas essas sao as
dimensdes das relacdes de poder as quais Nietzsche corretamente nos exortou a
estarmos escrupulosamente atentos (...) Isso promove um nidmero de questdes
genealdgicas acerca do lugar das formas de descricdo social e das estratégias
politicas. Isso coloca, espero eu, um meio para questionarmos o lugar da escrita
em termos histérico-sociais concretos (RABINOW, 1985, p. 11-12).48

Ainda privilegiando uma dimensdo politica, desta feita mais abrangente por
enquadrar em seu foco a propria histéria recente da sociedade norte-americana, a critica ao
pés-modernismo etnografico efetuada por Augé (1997) seguramente faz jus a uma tradi¢cao
que, pelo menos desde Voltaire, garante um cardter verdadeiramente citrico a verve
francesa. Assim, para aquele autor, tal movimento ndo € nem majoritdrio € nem tampouco
intelectualmente importante, aparecendo mais como uma espécie de novo “filao”
académico e mercadolégico a ser explorado por, sob influéncia das teorias
desconstrutivistas, deter como uma das suas caracteristicas fundamentais a preconizacdo do
fim da capacidade explicativa de grandes teorias sociais como, por exemplo, 0 marxismo
ou o estruturalismo.

Segundo o mesmo Augé (1997), o problema € que tal modalidade de argumentacdo
“pés-moderna” corre o sério risco de relativizar a si mesma ao sabor das vagas da

atualidade. Conforme os trechos a seguir:

2

Realmente, ora a mudanca do paradigma antropolégico ¢ atribuida a
consideracdes globais e ao ‘ar do tempo (...) ora ela € atribuida a modificagcdes no
objeto especifico da antropologia, a saber um ‘ethnographic other’ definido de
forma inicialmente tdo vaga que se pode desejar sem medo boa e longa estada
aqueles que ndo acabaram de descobrir sua diversidade e de notar que ele muda
com o resto. Esta dltima atribui¢do repousa, de fato, numa definicio muito
tradicional do ‘outro etnografico’ (o conjunto daqueles que os etndgrafos estudam

* No original: “My wager is that looking at the conditions under which people are hired, tenured, published,
granted and féted within the American academy (...) would repay our efforts. There is no doubt that one of
the major developments in the American Academy in the last ten years is the explosion of textual analysis,
loosely grouped under the banner of ‘deconstruction’ (...) How are careers made now? How are careers
destroyed now? What are the boundaries of good and bad taste? Let’s turn this corridor talk into discourse
(...) These questions are defined as small and petty; but those are the dimensions of power relations to which
Nietzsche rightly exhorted us to be scrupulously attentive (...) This raises a number of genealogical questions
about the place of forms of social description and political strategies. This poses, I hope, a means for
questioning the place of writing in concrete historical and social terms” (trad. nossa, MRS).
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tradicionalmente) e numa defini¢do ainda por cima conservadora porque exclui
precisamente o fato de eles poderem estudar ‘outros’... (AUGE, 1997, p. 57).

Entdo, ao prosseguir em seus argumentos, Augé (1997) pergunta o que se faz
necessdrio estudar deste outro tdo cldssico a ponto de nos permitirmos o questionamento da
pratica da pesquisa de campo antropoldgica, mas, simultaneamente, ainda o mantermos (o

3

outro, o ‘“selvagem”, o “exotico”) na condicdo de ser “etnografivel”’. A resposta mais
freqiiente parecer ser a sua “cultura”. Entretanto, sugere o nosso autor, grandes expoentes
do pdés-modernismo etnografico americano, como James Clifford, hesitam em
problematizar a fundo esta complicada nocdo e mesmo a prépria andlise cultural em si

mesma enquanto pratica recorrente. Disso resulta que:

O fim da ‘grande partilha’ hoje pareceria assim ligado ao fato de que os
etnologizados aprenderam a ler e a escrever: novas diferencas surgem deste fato,
e se estd claro, no espirito de Clifford, elas criarem as condi¢des de um didlogo
mais igual, estd igualmente bastante claro que, de certa maneira, o outro
etnografico persevera em seu ser; ele se transforma permanecendo diferente (...)
E surpreendente ter de ressaltar que para o antropélogo ‘pés-moderno’, a cultura,
singularmente substantivada, reificada, sé se transforma no interior de seus
préprios limites, nunca sai de sua reserva, tomemos o termo metaforicamente ou
nio (AUGE, 1997, p. 58).

E assim que Augé (1997) atinge um dos pontos altos da sua critica, acusando os
“pbés-modernos” norte-americanos de contraditérios em pelo menos dois pontos. Por um
lado, tomam como objeto ndo mais a cultura como texto, mas o proprio texto etnografico
enquanto artificio retoricamente construido - e nisso, além de ndo atribuirem outra
realidade a prética etnografica sendo a textual, trazem a reboque nesta generalizacdo
apressada também a prépria nog¢do de cultura, produto necessario desta mesma pratica. Por
outro lado, permanecem obcecados pela escrita etnogrifica como se a tarefa da tradugdo
fosse o tnico problema vélido e ofertado pelas transformagdes contemporineas em termos
de tecnologia e globalizacdo. Para Augé (1997), porém, tal preocupacdo, além de ndo
conter nada de verdadeiramente novo, j4 € em si mesma reificadora, pois permanece

tomando os outros como ‘“culturas de véspera”. Novamente nos proprios termos do autor

francés:

A diversidade destas descri¢des, tomada numa histéria em movimento que
redistribui os papéis, proibiria, assim, qualquer generalizagdo e qualquer
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comparagdo. Empirismo estreito e relativismo cultural sdo assim reempregados
para legitimar um projeto que associa, sob o nome de pds-modernismo, uma
conceituagdo conservadora a uma escritura estetizante (AUGE, 1997, p. 59-60).

Augé (1997) finaliza, entdo, observando que caberia distinguir claramente alguns
questionamentos fornecidos pela prépria existéncia deste pds-modernismo. Neste sentido,
propde um considerdvel abismo entre consideracdes de ordem epistemoldgica que
poderiam invalidar desde o inicio todo o esfor¢o interpretativo dos antropdlogos e
flutuagdes histéricas que afetariam realidades ou grupos existentes e criariam novos
fendmenos, como os meios de comunicacao ou os tipos de urbanizacdo. Assim, ainda que
valida, esta énfase em uma pluralidade étnico-cultural ndo se constituiria no Unico
problema da nossa contemporaneidade, j4 que também ela possibilitaria uma situagao
inédita: pela primeira vez todos os homens poderiam pensar a si mesmos COmMo
contemporaneos. Eis ai um novo objeto para uma nova antropologia.

Muito bem. A partir de agora, para além do apelo a natureza sdcio-politica do
encontro etnografico, presente nos trabalhos de Rabinow (1985) e Augé (1997),
observemos mais de perto a critica “tot€émica” de Geertz (1988) a estes mesmos “pOs-
modernos”, a qual privilegiard uma outra dimensdo: a artistica. Nestes termos, cabe
destacar inicialmente que Geertz (1988) adota como ponto de partida para as suas
consideragdes o fato de que, ndo obstante as enormes distancias fisico-geograficas
percorridas pelos antrop6logos na sua tarefa de coleta de dados, € no being here, no “aqui e
agora” do conhecido e, assim, confortdvel, territério académico que tais informacgdes
ganham seu corpo final enquanto monografia.

Segundo o préprio Geertz (1988), tal constatagdo em si mesma ndo representa
nenhuma novidade. Entretanto, a questio é que, na atualidade da antropologia
(particularmente a norte-americana), o paradoxo da existéncia desta dupla-realidade do
trabalho de campo, dividida entre o “estar 14” e o “estar aqui”, alcanca uma importancia
mais acentuada. Neste sentido, o que antes era apenas uma dificuldade “técnica” de
tradugdo, agora ganha contornos morais, politicos € mesmo epistemologicos. Ou seja, a
pergunta da ordem do dia é: “o que acontece com a realidade quando ela embarca para
longe?”. Afinal, com o processo de descolonizagdo da década de 1960, uma série de
transformagdes ocorreu tanto no mundo “de 14” (antes “primitivo”) quanto no “de ca”

(antes “civilizado”), balangando, inclusive, as estruturas do préprio lugar etnografico.
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Em tal processo, pensa Geertz (1988), cabe ainda levar em conta o seguinte e
importante agravante: o progresso tecnolégico, seja nas telecomunicacdes, seja nos meios
de transporte — em outros termos, a chamada ‘“globalizacdo” — faz cada vez mais cair por
terra um dos pressupostos fundamentais do tipo de antropologia praticada, por exemplo, no
tempo de Malinowski. A saber, que os “sujeitos” e os “objetos” etnograficos estariam nao
s geogréifica, mas moralmente separados, o que conferiria aqueles pioneiros da traducio
cultural a prerrogativa de uma descri¢do praticamente impune e/ou incontestdvel.

Este desequilibrio, prossegue Geertz (1988), conduziu vdrios antropdlogos da
contemporaneidade a uma série de questionamentos que adotam o tema da retérica como
objeto privilegiado de andlise. Desta forma, a prépria escrita etnogrifica se tornou uma
atividade de risco, com o apelo antropoldgico agora facilmente tomado como palco para as
lutas de grupos de variadas espécies, como os que clamam por representacao e os que,
outrora representados, jazem agora insatisfeitos com o tipo de imagem de si mesmos
construida no e pelo Ocidente®.

Para Geertz (1988), tdo ou mais curiosa que todo este movimento histérico em si
mesmo € a reacdo por ele provocada em antrop6logos do presente que, embora tenham
adotado uma profissao largamente formada no contexto do colonialismo, deste dltimo
praticamente ndo tiveram experiéncia alguma. Qual o teor da reacdo em questao? Uma
busca por absoluta distincia da assimetria de poder que, de acordo com o discurso “pds-
moderno”, teria sempre caracterizado o encontro etnografico. Novamente conforme Geertz
(1988), o problema é que isto acaba por produzir na atualidade uma atitude ambivalente em
relacdo a propria idéia de etnografia: seria ela uma ciéncia ou um instrumento de
dominagdo?

Com tudo isso, continua Geertz (1988), criou-se um clima de incerteza quanto ao
futuro de uma etnografia que, anteriormente, a despeito do seu “realismo” colonialista,

detinha o indubitdvel mérito de ampliar os horizontes conceituais dos seus leitores,

* Em termos de Brasil, uma apresentacio mais pormenorizada deste tema pode ser encontrada no artigo de
Montero (1993). A partir da inter-relagdo entre religido e alteridade em nosso pais, o trabalho em questdo
debate a diminuicdo das distancias entre pesquisador e pesquisado e, neste sentido, a apropriacdo ndo-erudita
do patrimdnio conceitual do antropdlogo, chamando ainda a nossa aten¢do para a possibilidade da prdpria
antropologia se tornar um discurso legitimador na luta entre diversos agentes pelo controle de estratégias
culturais de integragdo/separagdo (uma transformacdo da realidade a partir da teoria). A partir dai, Montero
(1993) atenta para a necessidade de uma etnografia que, simultaneamente, abarque a encarnacio das 16gicas
universais nas vivéncias locais e que, para além da fic¢do, recupere a intengdo cientifico-explicativa dos seus
conceitos.
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convencendo-os acerca da riqueza expressa na diversidade dos costumes. Hoje, porém, que
tipo de trabalho restaria aos antropélogos? Enfim, o que seria possivel fazer diante deste

quadro atual onde:

...a0 mesmo tempo em que os alicerces morais da etnografia foram chacoalhados
pela descoloniza¢do em termos do Estar L4, seus fundamentos epistemolégicos
foram sacudidos por uma perda geral de fé em estdrias recebidas sobre a natureza
da representagdo, etnogrifica ou qualquer outra, em termos do Estar Aqui
(GEERTZ, 1988, p. 135)™.

Conforme Geertz (1988), pode-se pensar tais questdes a partir de uma perspectiva
artistica - literdria, para sermos mais exatos. Mas o que isso significa? Antes de mais nada
que, em se tratando de etnografia, a responsabilidade autoral jamais pode ser evitada em
nome do “método”, da “linguagem” ou de uma pretensa relacdo de “co-autoria” com os
informantes. Isso porque a atividade da escrita e da traducdo de culturas alheias esta
inevitavelmente ligada ao trabalho da imaginacdo do pesquisador.

Desta forma, ainda segundo Geertz (1988), o ponto-chave aqui reside na busca por
um intermezzo entre os textos etnograficos demasiadamente saturados em termos autorais e
aqueles outros onde o escritor, visando um tipo de objetividade como a das Ciéncias
Naturais, simplesmente desaparecia nos tracos da sua prépria obra. E exatamente a
construgdo de tal lugar que surge como uma espécie de desafio proposto por Geertz (1988)

aos “pdés-modernos’:

Sua tarefa ainda é a de demonstrar ou, mais exatamente, demonstrar novamente,
em distintos tempos e de diferentes maneiras, que relatos de como outros vivem
que ndo sio apresentados nem como estdrias sobre coisas que ndo ocorreram de
fato e nem tampouco como descri¢cdes de fendmenos mesurdveis produzidos por
forcas calculdveis podem guardar convicgdo (GEERTZ, 1988, p. 141-142)°".

E bem verdade que o préprio Geertz (1988) reconhece os riscos da sua proposta de

associar em importantes aspectos a vocacdo etnografica a literdria. Dentre eles, pode-se

3

 No original: “..at the same time as the moral foundations of ethnography have been shaken by
decolonization on the Being There side, its epistemological foundations have been shaken by a general loss of
faith in received stories about the nature of representation, ethnographic of any other, on the Being Here side”
(trad. nossa, MRS)

> No original: “Their task is still to demonstrate, or more exactly to demonstrate again, in different times and
with different means, that accounts of how others live that are presented neither as tales about things that did
not actually happen, nor as reports of measurable phenomena produced by calculable forces, can carry
conviction” (trad. nossa, MRS).
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citar o perigo de que tal empreitada seja tomada como uma variante da filosofia lingiiistica
- em suas intermindveis discussdes conceptuais acerca dos significados das palavras - ou
mesmo como um simples jogo de seducdo verbal. Finalmente, hi ainda a ingrata
possibilidade de cairmos em um esteticismo estéril onde os etndgrafos e seu publico
passam a analisar o valor da escrita etnogriafica unicamente com base nos prazeres
provocados pelo texto, pela leitura em si.

Ainda assim, sustenta Geertz (1988), todos estes riscos valem a pena. Entre outras
razdes, por uma em particular: eles nos conduzem a uma saudavel revisao das idéias que
temos acerca do que seja a tarefa de alargar a consciéncia de um determinado grupo sobre
as formas de vida de outros grupos diferentes do seu e que, de maneira especular, t€ém
muito a dizer acerca de si mesmos (portanto, um caminho da alteridade rumo a identidade).
E nestes termos que Geertz (1988) define a atividade etnogrifica como tradugio ou
performance dos fatos, um tipo de vitalidade fraseada (cristalizada no papel) que detém na

persuasdo a sua ferramenta tltima:

Esta capacidade de persuadir os leitores (...) de que o conteiido da sua leitura
reside em um auténtico relato de alguém pessoalmente familiarizado com o modo
segundo o qual a vida procede em algum lugar, em algum tempo, entre algum
grupo, € a base sobre a qual repousa, em udltima escala, qualquer coisa a mais que
a etnografia procure fazer — analisar, explicar, divertir, desconcertar, celebrar,
edificar, justificar, surpreender, subverter (GEERTZ, 1988, p. 143-144)52.

Portanto, avanca Geertz (1988), longe das certezas hierdrquicas e retéricas de
outrora e, a despeito das tentativas contemporaneas de ‘“‘co-autoria” ou andlise da
subjetividade etnogréfica, a construcdo deste novo terreno para a pratica antropoldgica
ainda esta longe de ser concluida — se € que o serd um dia. De qualquer forma, enfatiza o
nosso autor, cabe manter sempre em mente o inelutivel fato de que toda descri¢do
etnografica é “feita em casa” (homemade), permanecendo sempre como a palavra daquele
que descreve, mas nao daquele que € descrito.

Entdo, de volta a pergunta que norteia o seu texto — “o que, afinal, seria possivel

fazer?” -, Geertz (1988) sugere que evidentemente nio hd uma tnica resposta a ser

> No original: “This capacity to persuade readers (...) that what they are reading is an authentic account by
someone personally acquainted with how life proceeds in some place, at some time, among some group, is the
basis upon which anything else ethnography seeks to do — analyze, explain, amuse, disconcert, celebrate,
edify, excuse, astonish, subvert — finally rests” (trad. nossa, MRS).
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oferecida. Contudo, para si, mais que a eventual constituicdo de uma cultura universal do
tipo “esperanto” e também para além da possibilidade da constru¢do de uma ampla
tecnologia de gerenciamento humano, resta a busca por aquele j4 mencionado alargamento
da inteligibilidade discursiva entre povos com diferentes interesses, mas que, na atual
sociedade globalizada, permanecem em inevitdvel e ininterrupta conexao.

De acordo com o que foi exposto até aqui, pode-se notar que tanto 0 movimento
pos-moderno em antropologia quanto a critica a este ultimo privilegiam um didlogo de
natureza transdisciplinar com areas do saber tdo diversas quanto a filosofia, a sociologia ou
a literatura. E exatamente ao perpetuar tal perspectiva da quebra de fronteiras
departamentais que o texto de Peirano (1995) atinge a razdo tultima desta nossa revisao
histérico-bibliogréifica ao propor que, diante das incertezas e ansiedades provocadas pelo
atual questionamento da prédtica etnogrifica, poder-se-ia obter um auxilio bastante
interessante precisamente no campo da psicandlise. Mas, cabe perguntar: de que maneira?
Para tentarmos responder esta pergunta vale a pena destacarmos alguns dos pontos
principais do trabalho em questdo. Por exemplo, a sua afirmagcdo de que o “ruido”

produzido pelo p6s-modernismo etnografico se baseia:

...em um processo de reinven¢do da histdria tedrica da antropologia que, além de
repetir antigas féormulas, revive dicotomias que ji deveriam estar ultrapassadas.
Velhos debates, como iluminismo vs. romantismo, ci€ncia vs. arte etc., renascem
e na versdo atual assumem a forma/férmula positivismo vs. interpretativismo,
canone vs. pds-etnografia (PEIRANO, 1995, p. 33-34).

Na analise de Peirano (1995), tal “reinven¢do” do percurso tedrico da antropologia
estd associada a dentincia de um suposto “modelo candnico” e positivista de etnografia que
formularia generalizag¢des totalizadoras a partir de eventos “exéticos” locais, problema esse
cuja solucao demandaria uma nova antropologia comparativa, seguida, por sua vez, de uma
também nova escrita etnogréfica. Contudo, pergunta-se a nossa autora, em quem caberia tal
carapuca? Assim € que, provando ndo estar convencida da plena veracidade deste
diagnostico, Peirano (1995) parte em defesa (ou, como ela mesma diz, “a favor”) da
etnografia enquanto uma ferramenta artesanal e, por isso mesmo, verdadeiramente
insubstituivel no estudo das diferencas culturais, tarefa para a qual convoca o auxilio das

obras de dois antropdlogos “classicos”: Malinowski e Evans-Pritchard.
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Desta maneira, Peirano (1995) sustenta que ja nos trabalhos destes pesquisadores —
ou seja, hd décadas atrds — far-se-iam presentes topicos “pds-modernos” como os da co-
autoria etnografica, além desta hoje tdo festejada discussdo sobre a inter-relacdo entre
etnografia e tradu¢do. Quanto ao primeiro caso, um exemplo seria a postura de Malinowski
em nao traduzir o termo nativo “Kula” para o inglés de maneira a preservar a fidelidade de
uma nog¢do trobriandesa que ndo conhecia equivaléncia ocidental. J4 o segundo aspecto se
revelaria na dimensdo comparativa (logo, tradutora) defendida por Evans-Pritchard como
caracteristica essencial ao trabalho do antropdlogo, incluindo-se toda a carga afetiva
presente no confronto com o outro. Novamente segundo Peirano (1995), poderiamos

deduzir daf as seguintes implicacdes:

1*) o processo de descoberta antropolégica resulta de um didlogo comparativo,
ndo entre pesquisador e nativo como individuos, mas entre a teoria acumulada da
disciplina e a observacdo etnogréfica que traz novos desafios para ser entendida e
interpretada (...) Esse € um exercicio de estranhamento existencial e tedrico que
passa por vivéncias miltiplas e pelo pressuposto da universalidade da experiéncia
humana, que o antrop6logo aprendeu a reconhecer, de inicio, longe de casa; 2%)
nao hd cinones possiveis na pesquisa de campo, embora haja, certamente,
algumas rotinas comuns, além do modelo ideal (...) Na antropologia a pesquisa
depende, entre outras coisas, da biografia do pesquisador, das opc¢des tedricas da
disciplina em determinado momento histérico mais amplo e, ndo menos, das
imprevisiveis situa¢des que se configuram no dia-a-dia local da pesquisa; 3*) na
medida em que se renova por intermédio da pesquisa de campo a antropologia
repele e resiste aos modelos rigidos. Seu perfil, portanto, dificilmente se adequa a
um modelo ‘positivista’, como se tenta caracterizd-la atualmente em certos
setores (PEIRANO, 1995, p. 44-45).

A leitura do trecho acima torna clara a aproximacdo proposta por Peirano (1995)
entre teoria, pesquisa e trajetorias individuais (biogréficas) no campo da antropologia. Com
isso, evidencia também a sua preocupacdo em eliminar dicotomias infundadas - como
aquelas do tipo “antes-positivismo/hoje-interpretacio” -, resgatando ainda o cardter
eminentemente criativo da pratica antropoldgica, cuja riqueza ultima apareceria nos
residuos provocados por uma “tensdo 6tima” entre os ensinamentos dos livros e a coleta

empirica de dados in loco:

Sem o impacto existencial e psiquico da pesquisa de campo, parece que o
material etnografico, embora presente, se tornou frio, distante e mudo. Os dados
transformaram-se, com o passar do tempo, em meras ilustracdes (...) Isto
significa, em outras palavras, que o didlogo entre as teorias dos antrop6logos (no
caso, ocidentais) e as teorias nativas (sejam elas Ndembu, trobriandesas,
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islamicas ou outras), didlogo este que se dd no antropologo, desapareceu. O
pesquisador, agora sozinho, sem interlocutores interiorizados, voltou a ser apenas
ocidental (PEIRANO, 1995, p. 51-52).

E neste sentido que Peirano (1995), deixando de lado rivalidades do passado,
convoca a psicandlise como uma preciosa aliada. Afinal, pensa esta autora, através do
estudo da carga afetiva mobilizada pelo encontro do antrop6logo com o nativo, tal saber
corroboraria na constatacido do cardter tnico e imprescindivel da atividade etnografica
enquanto recurso exemplar para se pensar um estudo do outro e da sua visdo de mundo

particular:

A meu ver o impacto profundo da pesquisa de campo sobre o etnélogo ainda nao
recebeu a atencéo devida. Uma evidéncia da sua complexidade estd na freqiiéncia
com que antropdlogos renunciam a pesquisa, antes ou logo apds o seu inicio (...)
Tais ocorréncias apontam para um impacto psiquico de tal dimensdo que, em
algumas circunstancias, se transforma em um desconforto insuportdvel (...) No
entanto, acredito que vale a pena, em qualquer das circunstancias, propor que o
instrumental de uma outra disciplina, no caso a psicandlise, talvez ajude a
esclarecer certos processos de descoberta etnogrifica (...) Seria o momento,
entdo, de aproveitar esse vinculo entre as duas dreas. Penso, especificamente, na
idéia de ‘transferéncia’ e seu potencial de criatividade no processo de descoberta
antropoldgica e na relagdo entre a transferéncia analitica e o impacto que Evans-
Pritchard identificou como constitutivo da pesquisa de campo (PEIRANO, 1995,
p. 53-54).

Como vimos ainda na introdu¢do que precedeu este primeiro capitulo, o presente
trabalho aceita a proposta deste didlogo entre antropologia e psicandlise. Eis, na verdade,
seu fundamento ultimo. Alids, foi precisamente visando estabelecer um ponto de contato
entre estas duas areas do conhecimento que nos dedicamos a um percurso histérico por
algumas das principais escolas antropolégicas com o intuito dltimo de situar o leitor neste
que consideramos como o pathos da antropologia contemporanea. Qual seja, a €nfase na
dimensao retérico-textual do estudo das culturas, acompanhada de uma critica radical
quanto aos limites epistemoldgicos da etnografia.

Desta maneira, apostamos aqui na validade do recurso a psicandlise enquanto uma
mediadora ttil nesta discussdo “pds-moderna” acerca do tipo de identidade e/ou autoridade
exercidos pelo antropdlogo. Inclusive, como nos mostra um autor como Ahumada (1999),
pelo fato de que tal questionamento atinge diretamente a configuracdo do préprio encontro

analitico, o qual, também ele, encontra-se em meio a um certo fogo cruzado que envolve
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correntes empiristas e narrativas: “No limite, a partir da postura lingiiistica pés-moderna
(...) afirma-se que o psicanalitico ndo € sendo uma modalidade peculiar do literario”
(AHUMADA, 1999, p. 309).

Com efeito, artigos outros como os de Leary (1994), Elliott e Spezzano (1996),
Mitchell (1998), Shapiro (2000) e Hirsch (2002) nos confrontam hoje com as seguintes
perguntas: “até onde vai a propalada neutralidade do analista?”, “que direitos tem ele de
contar uma histdria sobre o outro?”. E mais: “a partir de que bases tedricas?”’. Temos,
portanto, no trato com a alteridade um assunto de fundamental importdncia na
contemporaneidade tanto da pratica antropoldgica quanto da psicanalitica. Vejamos, entao,
nos proximos capitulos, o que o saber inaugurado por Freud tem a nos dizer sobre o tema,

iniciando por um trabalho publicado pelo pai da psicandlise ainda em 1919 e que traz

consigo o instigante titulo de “O Inquietante” (Das Unheimliche).



CAPITULO 02

A Psicandlise diante do Outro: revisitando o

“inquietante” freudiano

Conforme sugerido ainda no capitulo anterior, voltar-nos-emos a partir de agora a
questdo da alteridade em psicandlise, incluindo-se ai as suas implicacdes em termos
clinicos e metapsicoldgicos. Neste sentido, privilegiando a originalidade do referencial
freudiano, iniciaremos por um breve percurso pelo tema do estrangeiro na obra do mestre
de Viena, tarefa para a qual contaremos com o precioso auxilio de trabalhos como os de
Kristeva (1994) e Koltai (2000).

Como veremos em um segundo momento, trata-se da prépria alteridade do
Inconsciente, analisada por Freud ([1919]1976) em “O Inquietante” (Das Unheimliche),
texto do qual nos ocuparemos mais detalhadamente. Aqui, além de situar o trabalho em
questdo no contexto em que se insere - aquela da transi¢cdo da primeira para a segunda
tépica -, procuraremos demonstrar como, sob o pano de fundo da estética literéria, o pai da
psicanélise nos brinda com uma inovadora abordagem do outro que, ao invés de rechaca-lo
ou projetd-lo alhures, qualifica-o como inerente a tudo que é humano, cindido por
exceléncia. Desta forma, partiremos em busca do potencial criativo presente nessa cisio e
em um dos seus correlatos imediatos: o conceito de pulsdo de morte, acompanhando, assim,
a perspectiva de autores como Kofman (1973), Chnaiderman (1997) e Silva Junior (2001).

Em seguida, alcangaremos nosso terceiro e ultimo foco de interesse, relacionando o
tema da alteridade em psicandlise as particularidades da atividade clinica. Assim, através da
leitura pormenorizada de alguns trechos da obra de Fédida (1988; 1991a; 1991b; 1996),
articularemos este estranho de nds mesmos representado pelo Inconsciente a estranheza
caracteristica da prépria funcdo do analista, profissional regido por uma ética bastante
particular. O que a singulariza? O fato de ser regida ndo por principios impostos de fora — a
despeito da teoria -, mas pela abertura de sentido propria, ainda que tantas vezes estranha,

ao desejo daquele que, a partir do diva, ousa perguntar.
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Algumas Consideragcoes Preliminares (aliadas a um breve
percurso pelo estrangeiro em Freud)

Uma boa maneira de iniciar esta aproximag¢do junto ao tema da alteridade em Freud
nos € fornecida por Kristeva (1994), autora que, curiosa e simultaneamente, estabelece uma
filiagcdo e um contraponto entre a perspectiva do outro inaugurada pelo pai da psicandlise e
o contexto mais amplo do humanismo e romantismo alemaes dos séculos XVIII e XIX.

Passemos-lhe a palavra:

Com a nocdo freudiana de inconsciente, a involucdo do estranho no psiquismo
perde o seu aspecto patolégico e integra no seio da unidade presumida dos
homens uma alteridade a0 mesmo tempo biolégica e simbdlica, que se torna
parte integrante do mesmo. A partir de entdo, o estrangeiro ndo é nem uma raga
nem uma nagdo. O estrangeiro ndo é magnificado como Volksgeist secreto, nem
banido como perturbador da urbanidade racionalista. Inquietante, o estranho estd
em nds: somos nds proprios estrangeiros — somos divididos (KRISTEVA, 1994,
p- 190).

Além disso, voltando-se ao atendimento clinico, a generosidade intelectual da
psicanalista bulgara nos presenteia ainda com um interessante material para reflexdo ao
destacar o quanto € pela via da transferéncia — logo, a partir do outro -, que o sujeito
poderia se reconciliar com a clivagem ou estranheza constitutivas da sua propria

subjetividade. Mais uma vez nos termos de Kristeva (1994):

E por desatar a transferéncia — dinimica maior da alteridade, do amor/édio pelo
outro, da estranheza constitutiva do nosso psiquismo — que, a partir do outro, eu
me reconcilio com a minha prépria alteridade-estranheza, que jogo com ela e vivo
com ela. A psicandlise sente-se entdo como uma viagem na estraneidade do outro
e de si mesma, em direcio a uma ética do respeito pelo inconcilidvel. Como
poderiamos tolerar um estrangeiro se ndo nos soubermos estrangeiros para nos
mesmos? (...) Inquietar-se ou sorrir, esta é a escolha quando o estranho nos
assalta; ele depende de nossa familiaridade com os nossos proprios fantasmas
(KRISTEVA, 1994, p. 191-200).

Se seguirmos esta linha de raciocinio, avanga Kristeva (1994), veremos que o
carater inovador da reflexdo freudiana sobre a nossa préopria desintegracdo se reveste de
grande importancia ao alertar sobre os perigos de projetarmos o estrangeiro alhures. Assim,
para além da reificacdo totalizante, da integracdo apressada e da perseguicdo irracional,

torna-se possivel pensar um outro desfecho neste trato com o outro: o acolhimento advindo
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da consciéncia de que a sua aflitiva estranheza € também a nossa. Nestes termos, pode-se
apostar na psicandlise como uma politica cosmopolita de tipo novo. Afinal, sua
solidariedade aparece fundada na consciéncia do Inconsciente ndo como apelo a
fraternidade, mas como reconhecimento do desamparo enquanto condicao ultima do nosso
ser conosco e do nosso ser com 0s outros.

Também o livro de Koltai (2000) adota esta premissa ao representar o “‘estrangeiro”
como figura limitrofe entre a subjetividade e o contexto sdcio-politico mais amplo. Assim,
toma a alteridade como ponto de partida para uma andlise do racismo enquanto sintoma em
nossa prépria civilizacdo. Como se pode perceber, temos ai um tema bastante propicio ao
didlogo transdisciplinar entre a psicandlise e as chamadas ‘“ciéncias humanas”. Afinal,

3

lembra-nos a autora, a modernidade: “...d4 a luz ndo s6 ao conceito sociopolitico do
estrangeiro, como também ao sujeito que se vive como estrangeiro, ancorado nesse
significante para nomear a auséncia de um nome” (KOLTALI, 2000, p. 22).

Com efeito, Koltai (2000) constréi um trabalho instigante e que destaca o quanto o
questionamento acerca do outro invariavelmente atravessa a psicandlise e remete a cena do
Inconsciente (com as variadas implicagdes desta dltima em termos da constituicio da
subjetividade). Assim, torna-se digna de nota, por exemplo, a relacdo estabelecida pela
autora entre o estranho enquanto forasteiro (Fremd) e aquele outro — o do unheimlich -,

privilegiado por Freud ([1919]1976), aproximando-os no movedi¢o e, assim, inquietante

terreno do inominavel:

...podemos dizer que se, num primeiro momento, apenas estamos diante de
reacdes de recuo perante o rosto desconhecido, num momento mais tardio da
socializacdo surgird um “nds” que situard o estrangeiro, para a crianca maior e
que ja fala, numa categoria significante que até entdo estava a procura de um
nome. A crianga aos poucos vai nomeando e reconhecendo o que é familiar — que
separa do resto do mundo — e aquilo que lhe é desconhecido e que ndo pode
nomear. Persiste nela algo do ndo-separado, que ndo entra em nenhuma
representacdo. Persistem esses restos de imagos, esse objeto-pulsio ndo-
identificado — o estranho que permanece a espera de ser figurado. O estrangeiro
surge, entdo, como a figura ideal para fixar esse objeto ndo-identificado. Essa € a
origem da xenofobia ordindria, em que o outrora se transforma em alhures e o
estranho em estrangeiro (KOLTAI, 2000, p. 23-24).

E, contudo, mais adiante que Koltai (2000) atinge em cheio um aspecto que muito
nos interessa em seu trabalho. Isso por tornar ainda mais clara a idéia de que no imigrante

repousa o estatuto por exceléncia do sujeito psicanalitico, um estrangeiro para si mesmo, ja
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que definido a partir do Inconsciente, este Outro que o habita, mas que, a0 mesmo tempo,
tao pouco lhe € familiar. Em outros termos, este Outro que assusta, mas que € necessario

acolher:

Qual a grande descoberta de Freud? Justamente a de que o homem ¢é impelido por
algo que lhe € estrangeiro, que ele ndo ¢ integrado em si mesmo. E é no interior
de si mesmo, em seu aparelho psiquico, que o homem vive com inquietagdo o
sofrimento do que lhe ¢ estrangeiro (...) Quanto a uma psicandlise, 0 minimo que
se pode esperar dela é que nos familiarize com o estrangeiro em nds mesmos,
uma vez que s6 assim poderemos modificar, em profundidade, nossa relacdo
singular com o outro (...) Afinal, o que pode ser mais estrangeiro do que aquilo
que nos acontece sem que possamos nos reconhecer nele? Lapsos, atos falhos,
sonhos, esquecimentos se apresentam a nds como enigmas que devem ser
decifrados e pedem resposta a questdo: o que € mesmo que isso quer dizer?
(KOLTALI, 2000, p. 27-28).

Destarte, mantendo-se fiel a sua proposta, Koltai (2000) esmiugard posteriormente
os significados do termo “estrangeiro”. Primeiro, no campo do social — leia-se: da politica -,
gracas a um breve histérico que contrapord os contextos da Grécia antiga e da
Modernidade, passando por algumas particularidades do povo judeu enquanto representante
privilegiado da diferenca. Em segundo lugar, no proprio terreno da psicandlise freudiana.
Neste sentido, nossa autora destaca como, muito embora uma das maiores virtudes do
trabalho de Freud tenha sido a de demonstrar que o homem € regido por algo que lhe é, ao
mesmo tempo, intimo e estranho (o Inconsciente), o conceito de “estrangeiro” ndo teria
merecido, por parte do mestre de Viena, sendo uma qualificacdo negativa e assustadora.

Assim, levando em conta ainda o fato de que o mesmo termo ‘“‘estrangeiro” aparece
em Freud tanto nos textos mais notadamente clinicos quanto naqueles relativos a cultura —
bem como no que se refere ao proprio lugar do analista -, nossa autora parte rumo a uma
sucinta reconstituicdo historica do percurso deste conceito na obra do pai da psicanéllise53 .
Considerando os nossos propdsitos aqui, vale a pena acompanhé-la nesta viagem.

Koltai (2000) inicia sua andlise do “estrangeiro” em Freud pelos Estudos sobre a
Histeria, onde o adjetivo apareceria pela primeira vez, aqui associado ao trauma psiquico e,
posteriormente, a sua rememoracdo, 0s quais agiriam como uma espécie de ‘“‘corpo

estranho” (Cf. FREUD e BREUER, [1893]1996). Este ultimo, por seu turno, seria

> Com ligeiras modificacdes, tal histérico seria posteriormente retomado por esta autora em um outro
trabalho (Cf. KOLTALI, 2002).
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equivalente a um material patégeno que, conforme as orientagdes médico-anatdomicas,
deveria ser extirpado do corpo do paciente. Em se tratando do contexto psiquico, porém, tal
tarefa ganharia outros contornos e estaria mesmo fadada ao fracasso, pois aqui a invasdo do
elemento estranho acabaria por se arraigar a propria estrutura do aparelho mental, ndo
permitindo, portanto, uma clara separacao entre o joio e o trigo. Ou seja, entre o patolégico
e 0 ndo patolégico.

Aqui, Koltai (2000) faz uma referéncia explicita ao trabalho de Zygouris (1983),
segundo o qual ja entdo seria possivel perceber a totalidade do problema do estrangeiro na
obra de Freud. Em termos gerais, tratar-se-ia, primeiramente, da necessidade de uma
assimilacdo que, uma vez impossivel, provocaria um segundo movimento voltado a
extracdo. Diante da inviabilidade também deste ultimo, ocorreria, entdo, um obrigatério
retorno daquele mesmo material patégeno. Para além destes aspectos, porém, Koltai (2000)

chama nossa aten¢ao para o seguinte fato:

E importante notar que, jd nesta primeira teoria, para Freud a sexualidade implica
sempre a relacdo do sujeito com o outro. Note-se, também, que, nesse contexto,
muito freqilentemente, o carater traumdtico das primeiras experiéncias sublinha o
fato de que elas tém algo do desencontro, do mal-vindo, de precoce ou tardio,
como se a sexualidade se apresentasse imediatamente como um corpo estranho
em relacdo ao conjunto da vida sexual. Resumindo, podemos dizer que nesse
momento Freud identifica dois tempos: um primeiro, no qual a sexualidade
irrompe do exterior, perturbando o “inocente mundo infantil”’; e um segundo, no
qual o acontecimento se transforma em acontecimento interno, corpo estrangeiro
(KOLTALI 2000, p. 81).

O momento seguinte da retrospectiva de Koltai (2000) aparece voltado ao Projeto
para uma Psicologia Cientifica (FREUD, [1895]1996), onde o estrangeiro se relaciona a
descri¢cdo do primeiro encontro da crianga com o outro, ser humano designado pelo espago
que ocupa de acordo com a equacdo entre proximidade e amparo. Em outros termos, uma
ajuda exterior marcada pela ambigiiidade entre as possibilidades de satisfacdo e hostilidade.
Logo, inauguradora de uma clivagem que diz respeito a chamada das Ding, algo entre um
perto e um distante que remete nossa majestade o bebé a prépria imagem de seu eu.
Segundo o referencial freudiano, eis ai a divisdo do préximo fundando uma outra, relativa a
subjetividade, configurada, portanto, no enigma do gozo alheio.

Ja em As Pulsoes e suas Vicissitudes, continua Koltai (2000), o tema do estrangeiro

aparece associado pelo pai da psicandlise a0 mundo externo, tomado aqui enquanto uma
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espécie de inimigo hostil ao eu em suas diversas fases de desenvolvimento. Com efeito,
pensava Freud ([1915]1996) a época, o inicio da vida psiquica seria marcado por um
narcisismo primério onde o investimento pulsional estaria focalizado no préprio sujeito,
capaz de, pelo menos em parte, satisfazer a si mesmo auto-eroticamente. Logo, diante desta
relagc@o entre o eu e o prazer, ndo haveria necessidade de uma atencao particular ao exterior,
considerado indiferente ou mesmo desprazivel.

Entretanto, novamente para Koltai (2000), Uma Dificuldade no Caminho da
Psicandlise, trabalho publicado dois anos depois, ja inaugurava uma perspectiva diferente e
menos radical quanto a oposi¢do entre o eu e o outro. Isso porque, ao apontar as idéias
subitas e impulsos involuntdrios como hdspedes alienigenas que mostravam ndo ser o €go o
legitimo dono de sua propria casa, Freud ([1917]1996) acabaria também por tornar mais
claro o estatuto do estrangeiro como uma parte considerdvel do psiquismo que, mesmo
alijada da consciéncia, promoveria um embate entre duas forcas distintas dentro de um
mesmo sujeito. Eis ai, portanto, o sujeito da clivagem, o sujeito do Inconsciente ou, se
preferirmos, o proprio sujeito da psicandlise.

E assim que o histérico proposto por Koltai (2000) alcanca O Inquietante, excursio
do mestre de Viena pelo terreno da estética literaria que afirma a perturbadora estranheza
da familiaridade. Ou seja, enfatiza a presenca do inusitado mesmo em terrenos
aparentemente tao sélidos quanto o da consciéncia e, ao fazé-lo, incorpora alguns dos temas
discutidos até aqui. Por exemplo, a qualificagdo do Inconsciente como um estrangeiro tao
préximo em termos de vida mental.

Mais ainda, o texto de Freud ([1919]1976) nos remete de volta ao infantilismo
psiquico para estabelecer uma ponte entre este e o contexto da chamada “segunda topica”,
ligada, por sua vez, aos temas da pulsdo de morte e compulsdo 2 repeticio’*. Isso porque,
segundo o pai da psicandlise, a angustia e o terror associados a desconfortavel sensag¢do do
sinistro, do inomindvel e do incontroldvel estariam intimamente vinculados a uma sensacao

de indiferenciacdo entre o eu e o outro, entre o sujeito e o mundo externo.

> Ou seja, para além da linguagem, para além do limite da compreensdo e, inclusive, para além da
continéncia possivel em termos do préprio aparelho psiquico. Entramos, portanto, ja dizia Garcia-Roza (1986;
1990), no terreno do pulsional por exceléncia. Voltaremos a isso, bem como ao texto de Freud ([1919]1976),
oportunamente.



110

De volta a andlise de Koltai (2002), um outro trabalho que aparece como relevante
neste histérico acerca do tema do estrangeiro em psicandlise é A Negacdo (Cf. FREUD,
[1925a]1996). Aqui serd retomada a questdo das possibilidades da representacdo a partir
dos conceitos de bom e ruim, ambos subordinados ao dualismo pulsional da segunda tépica
(pulsdes de vida e morte): enquanto o primeiro seria introjetado, o segundo, ao contrario,
acabaria expulso do psiquismo, constituindo o ndo-eu, o estrangeiro.

Ainda para Koltai (2000), mais um ponto importante no artigo em questdo € a
relacdo que nele se pode perceber entre o eu-estrangeiro e o estrangeiro ao eu. Por sua vez,
tal relacdo estaria ligada a transi¢do entre diferentes tipos de representacao psiquica: de um
lado, objetos percebidos em si mesmos ou somente de acordo com a sua qualidade mais ou
menos agraddvel. De outro, a diferenciacdo entre tais objetos e os humanos enquanto
figuras potencialmente identificatorias.

Nestes termos, prossegue Koltai (2000), Inibicdo, Sintoma e Angiistia acabaria por
revelar o seguinte percurso: o estrangeiro se configuraria inicialmente enquanto algo
incomodo ou desagraddvel e estaria vinculado as sensagdes corpdreas. Mais adiante,
alcancaria o status de objeto parcial e, finalmente, o de figura paterna, primeiro sinal de
alteridade genuinamente humana. A esta dltima se seguiriam tipos outros, como o0s
membros externos a familia, grupo social, pais, etnia ou mesmo ideologia (Cf. FREUD,
[1926]1996).

E precisamente tal contato entre o individuo e os diferentes grupos sociais que
motiva um retorno de Koltai (2000) aos anos de 1918 e 1921, quando Freud publicaria
respectivamente O Tabu da Virgindade e Psicologia de Massas e Andlise do Ego. Ambos
os trabalhos aparecem unidos pelo tema do “narcisismo das pequenas diferencas”, a partir
do qual poderia se pensado tanto o estrangeiro quanto a sempre recorrente hostilidade que o
acompanha. Neste sentido, a repulsa do outro é tomada como expressdo de um amor de si,
particularmente quando confrontado com a ameaga de uma reatualizacdo do desamparo
infantil. Este dltimo, por seu turno, seria motivado por um semelhante que nado € idéntico ou
imediatamente assimildvel e que, por isso mesmo, apareceria como a projecdo externa de
algo interior e constituinte em termos de subjetividade: a propria cena do Inconsciente (Cf.

FREUD, [1918]1996; [1921]1996).
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O esfor¢co empenhado na realizagdo deste historico serve para que Koltai (2000)
enalteca o cardter subversivo da psicandlise, a qual nos revela que, em termos psiquicos, a
unidade ndo € mais que um fantasma e que, para além do efeito de superficie representado
pela razao instrumental, o homem nao € senhor em sua prépria casa. Corroborando com
esta perspectiva é que nossa autora aposta que nada haveria de mais estrangeiro ao sujeito
do que a sua prépria e inquietante exterioridade.

Nestes termos, enfatizando o tema do racismo — foco dltimo do seu interesse -,
Koltai (2000) sustenta ainda que a forma como cada um de nds lida com essa alteridade
constituinte determinaria sobremaneira qualquer relacdo com o Outro enquanto estrangeiro.
Afinal: “As manifestagdes racistas surgem, justamente, quando o sujeito se nega a ver a
propria divisdo, se recusa a ver que traz em si mesmo esse Outro gozo” (KOLTALI, 2000, p.
123).

Como se pode perceber do que vimos até o momento, tanto Kristeva (1994) quanto
Koltai (2000) conferem a figura do emigrante o lugar de estatuto do sujeito psicanalitico,
sempre definido a partir do seu lugar perante o outro. Logo, temos que, na especificidade
do seu saber, a pratica psicanalitica inevitavelmente pde em jogo os (de)sabores do
confronto com a alteridade, percebida nio somente enquanto presenga ou afirmagdo, mas
também na qualidade de auséncia e negatividade. E o que bem resume Koltai (2002) em um

outro trabalho:

Uma psicandlise pode ser definida como um trabalho de reintegracdo, a esfera
consciente, da producdo heterogénea decorrente da exclusdo interna da outra
cena. Afinal, o que pode ser mais estrangeiro do que aquilo que nos acontece sem
que nos possamos reconhecer nele? (...) As chamadas formagdes do inconsciente
— incluindo af o sintoma analitico — apresentam-se como produgdes nas quais, no
mais intimo familiar, existe um estrangeiro, um ser do qual nada queremos saber
(KOLTALI, 2002, p. 69-70).

Em uma palavra, afirma-se diante de nds a prépria alteridade do Inconsciente, lugar
do ndo lugar, terreno da sombra, do excesso e da diferenca explorado em maiores detalhes
por Freud ([1919]1976) em “O Inquietante” (Das Unheimliche). E deste texto que nos
ocuparemos mais detalhadamente a seguir, fazendo nossa a perspectiva de Kristeva (1994),
a qual valoriza o trabalho em questdo por considerar que foi por esta via que o mestre de

Viena introduziu uma ética bastante peculiar a psicandlise: aquela que, ao tratar do
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“estranho”, nao aborda exatamente um estrangeiro, mas detecta a estranheza do

Inconsciente enquanto inomindvel de nés mesmos.

Acerca de “O Inquietante” (Das Unheimliche)

Originalmente publicado por Freud em 1919, na quinta edi¢do da revista Imago, O
Inquietante detém, entre outras, pelo menos uma caracteristica que o individualiza
sobremaneira. Como bem lembra Cesarotto (1996), trata-se do texto que funciona como

“dobradi¢a” entre as chamadas primeira e segunda tépicas freudianas:

Considerado um fruto tardio da Metapsicologia, esse trabalho encerra a década de
10 concluindo, também, uma etapa tedrica marcada pelo tema do narcisismo, cujo
pano de fundo era o primeiro modelo pulsional (...) Por outro lado, O sinistro
projeta-se num futuro préximo, ao anunciar e, de certa forma, resumir, o que —
embora jd escrito — sé seria publicado no ano seguinte: Além do principio do
prazer (CESAROTTO, 1996, p. 109).

Neste sentido, vale lembrar, ha aqui reformulacdes tedricas ocorridas em dois
planos: o topico e o econdémico. Em relacdo ao primeiro (organizacdo do aparelho psiquico
em “instancias”), a grande mudanca se fez uma vez que, citando Garcia-Roza: “Enquanto a
primeira tépica voltava sua aten¢do para a economia libidinal, a segunda esta voltada para o
confronto da libido com algo que lhe é externo: a exigéncia de renuncia imposta pela
cultura” (1995, p. 206). Em outras palavras, foi incluido entre as “instancias” psiquicas o
conceito de Superego.

Quanto ao plano econdmico (jogo das cargas energéticas do funcionamento
psiquico), Freud havia proposto inicialmente a dominéncia do “principio de prazer”, o qual
postulava que todo organismo visaria alcancar um grau estdvel de tensdo minima. No
entanto: “Se tal dominancia existisse, a imensa maioria de nossos processos mentais teria
de ser acompanhada pelo prazer ou conduzir a ele, ao passo que a experiéncia geral
contradiz completamente uma conclusao desse tipo” (FREUD, [1920]1996, p. 20).

Este é o paradoxo que atormentou o mestre de Viena, levando-o a questionar suas
idéias iniciais e a elas acrescentar o que denominou de “compulsdo a repeticdo” - ou seja,
uma tendéncia do psiquismo a reproducdo de experiéncias desagradaveis e inviabilizadoras

de satisfacdo. Isso possibilitou uma reorientagdo da teoria psicanalitica, agora equilibrada
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na forca de dois conceitos especificos: Eros e Tanatos, responsdveis, respectivamente, pelas
pulsdes de vida e morte. Novamente segundo Garcia-Roza (1995), porém, este novo
posicionamento ndo teria representado a completa refutagdo dos escritos anteriores de

Freud, mas somente uma espécie de mudanga de rumo:

Com Além de Principio do Prazer, tem inicio o que se costuma chamar de
“viragem” dos anos 1920. Essa viragem ndo representa propriamente uma ruptura
com a primeira tépica (...) O que ocorre a partir de 1920 é muito mais um
deslocamento temdtico do que uma restruturacdo tedrica (...) Trata-se de uma
outra ordem de questdes (1995, p. 205-206).

Uma perspectiva semelhante é adotada por Figueiredo (1999), para o qual o
problema das leituras “candnicas” de Além do Principio de Prazer residiria na sua énfase
exagerada e simplificadora quanto a um dualismo pulsional de natureza estatica. Tal
postura exclusivista, pensa nosso autor, reduziria a alteridade do proprio texto,
aproximando-se ainda de uma certa metafisica. Com isso, para Figueiredo (1999), a
despeito, talvez, da prépria intencdo do pai da psicandlise, seria possivel perceber uma

l6gica da suplementaridade no que se refere aos pélos compostos por Eros e Tanatos:

...0 que Freud nos oferece € uma sinuosa argumentagcdo na qual a sociedade, a
natureza, o individuo e as relacdes entre individuo e cultura, longe de formarem
sistema, sdo surpreendidos em seus movimentos, nOs processos extremamente
complexos em que se opdem e se conciliam, se diferenciam e se reinem segundo
uma ldégica ndo-identitdria, uma légica da suplementaridade (FIGUEIREDO,
1999, p. 34).

Neste mesmo sentido, torna-se interessante mencionar aqui os trabalhos de Kofman
(1973) e Chnaiderman (1997), os quais, convidando-nos a um retorno a O Inquietante,
apontam a ocorréncia desta acdo complementar entre as pulsdes de vida e morte no proprio
texto freudiano. Em primeiro lugar, pela sua estrutura fragmentada, marcada
simultaneamente pelo desejo de unidade e pela necessidade da introducdo de variadas
rupturas e distingdes™ . Em segundo, pela conjuncdo de temas aparentemente tdo dispares,

como a estética e a angustia, a beleza e o terror:

% Aspecto esse também destacado por Cesarotto (1996) nos seguintes termos: “Chama a atencio, nesta obra,
o teor dos argumentos esgrimidos para fundamentar as teses expostas. Freud néo hesita em utilizar elementos
dos mais variados discursos, montando uma estrutura légica que se sustenta pelo acimulo de referéncias, em
detrimento da profundidade. A pertinéncia dos temas em jogo € legitimada pela sua articulagdo, apesar de
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E interessante observar que o texto que prenuncia a tltima elaboracio freudiana
da teoria das pulsdes tenha como horizonte o sentimento estético, unindo a
questdo do belo a indagagdo sobre a morte. O que seria o sentimento “negativo”
fornece prazer, um prazer do além do principio do prazer. Eros e pulsdo de morte
passam a se implicar (CHNAIDERMAN, 1997, p. 219).

Uma vez exposto em linhas gerais o contexto histérico da publicacdio de O
Inquietante, passaremos agora a uma breve pesquisa de natureza etimoldgica, a qual,
pensamos, além de auxiliar o leitor na compreensdao dos meandros do texto freudiano,
servird ainda para demarcar os limites das concep¢des antropoldgica e psicanalitica acerca
da alteridade. Para tanto, como se verd adiante, contaremos com a preciosa ajuda de Hanns

(1996).

Mas o que é o Unheimliche, afinal?

E o que nos responde com maestria Hanns (1996), para quem o substantivo alemio
“Das Unheimliche”, titulo original do artigo de Freud ([1919]1976), publicado em
portugués com o nome de “O Estranho”, significa algo ‘“inquietante”, “macabro”,
“assustador”, “esquisito” ou “misterioso”. Ap0s esta defini¢do primdria do termo, nosso
autor passard a um aprofundamento da sua andlise, esmiucando a inter-relacdo entre a
lingua germéanica e os pormenores da escrita freudiana. Desta forma, tracando o mesmo
percurso de Freud no artigo em questdo (FREUD, [1919]1976), Hanns (1996) abordara
inicialmente os significados do adjetivo heimlich para, em seguida, ater-se mais
especificamente ao substantivo das Unheimliche mencionado acima.

Assim, vemos que dentre os possiveis sentidos de heimlich aparecem as nocdes de:
a) “familiar”, “conhecido”; b) “secreto”, “oculto”; e ¢) “inquietante”, “‘estranho”. Mais uma
vez de acordo com Hanns (1996), o “ponto de torcao” onde o adjetivo alemdo passaria de
“familiar” e “conhecido” para “inquietante” e ‘“estranho” se daria no sentido b, uma vez
que, dependendo do ponto de vista — seja ele o de quem participa de um segredo ou daquele
outro sujeito que dele é excluido — uma mesma coisa poderia ser tomada de diferentes

3

maneiras. Ou seja, “conhecida” ou “oculta”. Logo: “...os sentidos a, b, e ¢ formam uma

serem, ocasionalmente, de ordens diferentes. Numa sorte de colagem tedrica, em que o menor traco de
surrealismo € esquivado, abolido por uma assumida postura racional, sdo incorporadas a perspectiva
psicanalitica, desde citagdes literdrias até evocagdes mitolégicas, numa abordagem intertextual

(CESAROTTO, 1996, p. 110)”.
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seqiiéncia que comega com o mais “‘conhecido” e chega ao mais “estranho” justamente por
uma contigiiidade que pode percorrer gradagdes que se iniciam no familiar, passam pelo
intimo-secreto-furtivo e conduzem ao estranho” (HANNS, 1996, p. 231).

Em seguida, Hanns (1996) passa a se ater aos sentidos do adjetivo unheimlich que,
como se pode notar, ainda que derivado de heimlich, comporta na sua estrutura o prefixo de
negacdo caracterizado pelo un (proximo ao “des” ou ainda ao “in” — de “desconhecido” ou
“incomum” — da lingua portuguesa). Com isso, seguindo o exemplo anterior, nosso autor
aponta os seguintes significados para unheimlich: d) “levemente estranho”, “levemente
assustador”, “inquietante”, “sinistro”, “esquisito”, “incdmodo”, “mal-estar”’; e) “enorme”,
“grandioso”, “gigantesco”, “fantdstico”; f) “muito”, “incrivelmente”; e g) “indefinivel”,
“indeterminado”, “ansidégeno”, “inquietante’.

E desta maneira que, enriquecendo a sua descri¢io, Hanns (1996) estabelece
algumas pequenas distingdes, demonstrando, por exemplo, como, em termos conotativos,
unheimlich diz respeito a algo insidioso, sussurrado, insuspeitado ou mesmo grandioso que,
pairando no ar, representa uma sorrateira ameaga ao sujeito. Mais ainda, nosso autor aponta
como o adjetivo mantém nas acepcdes d e g um cardter indefinivel e/ou desconfortdvel,
diferente de uma situacdo de panico relativa a um determinado perigo ou catdstrofe que,
embora de stibita emergéncia, revele-se bem delineada. Finalmente, mantendo o unheimlich
no cerne da sua discussdo, Hanns (1996) tece ainda um interessante contraponto entre a

concepcao lingiiistica e a freudiana do fenomeno:

Do ponto de vista estritamente lingliistico, a palavra unheimlich e a
substantivacdo, das Unheimlich, possuem somente os sentidos ¢ e d: inquietante,
sinistro. Nao hd no emprego das palavras unheimlich e das Unheimliche as
ambigiiidades de sentido encontradas em heimlich. As palavras unheimlich e das
Unheimliche ndao possuem ligacdo com o sentido a, ou seja, com a vertente de
sentido ligada ao conceito de “familiar”. Entretanto, do ponto de vista
psicanalitico (...) Freud procura demonstrar que tal ambigiiidade também se faz
presente em das Unheimliche (HANNS, 1996, p. 232).

Ja no que se refere a andlise do substantivo das Unheimliche, segundo foco do
interesse de Hanns (1996), podemos perceber ai a sua evidente complementaridade em
relacdo aos sentidos d e g do hd pouco destacado adjetivo unheimlich. Isso porque, em

termos gerais, também aquele (o substantivo alemdo) nos remete a uma sensacdo de
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desamparo diante do imprevisivel, inapreensivel ou ndo-localizdvel, aos quais, acrescenta
Hanns (1996), juntar-se-ia mesmo um certo conteido fantasmagorico.

Mais adiante, o trabalho de Hanns (1996) avanga rumo a uma questdo que concerne
diretamente aos nossos propdsitos aqui. Trata-se da comparacdo direta entre o das
Unheimlich alemdo e “o estranho”, sua mais freqiiente tradu¢do em lingua portuguesa.
Neste sentido, Hanns (1996) enfatiza que a adaptacdo do termo para o nosso idioma
acrescenta a sua dimensdo original um novo significado: o de estrangeiro (questdo de
alteridade), perdendo, por outro lado, o qué de sobrenatural predominante em sua acepc¢ao
germanica. Dai, inclusive, a nossa op¢ao aqui por “O Inquietante”, ao invés do habitual “O

Estranho’:

Em portugués, “o estranho” pode evocar a idéia de alguma alteridade, de um
outro externo, forasteiro, que seja diferente e esquisito. Em alemao, esta idéia estd
mais presente no termo Fremd, freqiientemente utilizado por Freud (...
Unheimlich também ¢ externo e estranho, mas centra-se na origem
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fantasmagdrica e sinistra (...) Ao traduzir-se o termo das Unheimlich por “o
estranho” perdem-se as conotacdes (...) inquietante e fantasmagodrica de que algo
cerca o sujeito sorrateiramente (HANNS, 1996, p. 234-235).

Diante disso, resta-nos agora passar ao fundamento do presente capitulo. Qual seja,
a realizagdo de uma leitura pormenorizada de O Inquietante, utilizando-a como precioso
material para reflexdo acerca do tipo de alteridade de que nos fala a psicandlise: aquela

prépria ao Inconsciente. Sem mais preambulos, maos a obra.

O texto em Si: reflexoes a partir do Das Unheimliche freudiano

Freud ([1919]1976) abre seu trabalho com algumas consideracdes de ordem
estética, ainda que saliente ndo ser este um terreno muito comum para intervencoes
psicanaliticas. Para si, contudo, estas se justificariam quando da abordagem de temas um
tanto quanto obscuros ou mesmo negligenciados (ja que pouco afeitos a aproximagdes com

0 que se convenciona chamar de belo ou grandioso). Dentre estes, teriamos aquela
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capacidade da obra de arte — na literatura, por exemplo — de provocar em seus apreciadores
sentimentos como o de uma desconfortavel “inquietude” (das Unheimliche) 5,

Ou seja, trata-se da experiéncia daquilo que atrai e seduz, mas que, a0 mesmo
tempo, também choca e/ou aterroriza, provocando repulsa. Portanto, subvertendo a légica
da ndo-contradi¢ao, caracteristica da filosofia aristotélica, entramos aqui no curioso terreno
de uma espécie de fascinio exercido pela liminaridade do sentimento do negativo. Este, por
seu turno, relativo a uma fratura, a dissonancia de uma intensidade sem palavras, a angustia
do que ndo pode ser descrito, circunscrito e, principalmente, controlado, mas apenas
vivenciado.

Neste sentido, contrastando a aproximacao freudiana do fendmeno do inquietante
com aquela outra, propria aos especialistas em estética da época do pai da psicandlise,
Kofman (1973) destaca como o trabalho de Freud ([1919]1976) provaria que aqueles
ultimos se manteriam prisioneiros de pré-conceitos metafisicos que os conduziriam a uma
oposic¢do radical entre os terrenos do belo e do feio, da atracdo e da repulsa, privilegiando
os primeiros em relacdo aos segundos. Ainda para Kofman (1973), tal recusa e sintomético
privilégio teriam servido como motivacdo para que Freud ([1919]1976) demonstrasse como
a psicandlise teria algo a dizer sobre o tema da estética, associando-a a um caso particular
de retorno do reprimido onde ficaria subentendida uma ndo separacdo entre o inquietante e
os sentimentos ditos “positivos”. Assim, ja que também o prazer implicaria um retorno de
fantasmas infantis: “Toda obra de arte deveria fazer nascer o inquietante se o artista nao se
utilizasse do sedutor artificio da beleza para desviar a atenc@o do eu, impedindo-o de se
manter alerta ao retorno dos fantasmas reprimidos” (KOFMAN, 1973, p. 140)°".

Assim, sugere Kofman (1973), pode ser depreendida aqui a oposta de uma relacao
entre o inquietante, a satisfacdo estética e a pulsdo de morte, todos associados pela
emergéncia de conteidos infantis anteriormente reprimidos. Ou seja: conforme nossa
autora, a despeito da clivagem proposta pela estética tradicional, uma importante

mensagem presente no texto de Freud ([1919]1976) é aquela de um estranhamento dos

%% Tal perspectiva leva uma autora como Kristeva (1994) a elevar o trabalho do pai da psicandlise a um
patamar mais amplo que o da estética literdria. Para si, poder-se-ia perceber no texto freudiano uma pesquisa
que englobaria também o tema da angustia em geral e, ainda, o préprio dinamismo do Inconsciente.
Efetivamente, é o que constataremos de agora em diante.

7 No original francés: “Toute oeuvre d’art devrait faire naitre ’inquiétante étrangeté si I’artiste n’usait de
I’artifice séducteur de la beauté pour détourner I’attention du moi et I’empécher de prendre garde au retour

2

des fantasmes refoulés” (trad. nossa, MRS).
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limites entre “positivo” e “negativo”. Todo prazer seria, entdo, misturado, heterogéneo
(mélé).

De volta ao texto de Freud ([1919]1976), este sugere duas vias possiveis para um
estudo apropriado da acima referida sensacdo de desassossego despertada pela criagdao
artistica. Primeiro, uma pesquisa histérico-comparativa voltada ao desenvolvimento
lingiiistico desta palavra no contexto de variadas culturas. Em segundo lugar, a procura da
elucidacdo de uma esséncia do “sinistro” a partir da reunido de caracteristicas particulares
de coisas, pessoas e vivéncias com poder suficiente para despertarem em nds essa
impressao.

Ambos os caminhos, porém, revela nosso autor de antemao, acabardo por nos
conduzir a um mesmo resultado: “...o inquietante € aquela variedade do aterrorizante que
remonta ao hd muito conhecido, ao ha muito familiar” (FREUD, [1919]1976, p. 220)5 8 Eis
a hipétese freudiana que orientard seu pensamento ao longo do texto. Com efeito, hd aqui a
aposta de que, por detrds do aparentemente incompreensivel ou atemorizante, esconder-se-
ia algo hd muito conhecido, ainda que reprimido e, digamos assim, deslocado para uma
penumbra nao contemplada pela luz do dia (leia-se: afastado da consciéncia). Mas, pode-se
perguntar, de que maneira o mestre de Viena alcanga tal conclusao? Enfim, como constréi a
sua linha de raciocinio? E o que veremos a partir de agora.

Ao dar inicio a primeira das abordagens que prop0s para o estudo do (un)heimlich,
Freud ([1919]1976) nos remete a etimologia desta palavra na lingua alemd. Assim,
demonstra como, em principio, poderiamos deduzir uma relagio direta e inequivoca entre a
inquietude e a ndo-familiaridade (em termos de incerteza intelectual). Entretanto, apoiando-
se no fato de que nem toda novidade € necessariamente amedrontadora — significando,
portanto, que algo a mais deveria ser acrescido ao inusitado para tornéd-lo digno de medo -,
o texto do pai da psicandlise alcanca uma interessante virada ao procurar ir mais além desta
relagdo.

Neste sentido, Freud ([1919]1976) parte rumo a andlise das diferentes expressoes
deste mesmo sentimento do inquietante em outros idiomas, como o latim, o grego, o inglés,

o francés e o espanhol. Tal esfor¢o acabaria por revelar um interessante paradoxo: dentre os

%% Na versdo castelhana, feita a partir do alemdo de Freud: “...Io ominoso es aquella variedad de lo terrorifico
que se remonta a lo consabido de antiguo, a lo familiar desde hace largo tiempo” (trad. nossa, MRS).
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variados matizes da palavra heimlich, pelo menos um em especifico coincidiria com o seu
oposto imediato — unheimlich™. Eis o que conduz nosso autor a afirmacdo de uma
constante presenca do inomindvel na sombra do aparentemente conhecido: “Entdo,
heimlich € uma palavra que desenvolveu seu significado seguindo uma ambivaléncia que,
por fim, coincide com seu oposto, unheimlich. De alguma forma, unheimlich ¢ uma
variedade de heimlich” (FREUD, [1919]1976).%

Alids, esta mesma idéia ja havia sido pelo menos parcialmente desenvolvida em
trabalhos anteriores do préprio Freud. Exemplos sdo A Interpretacdo dos Sonhos (FREUD,
[1900]1996) - notdvel pela sua demonstracdo de que a ldgica prépria aos processos
primdrios (a l6gica do Inconsciente) ndo conhece nem a oposicdo € nem tampouco a
contradi¢cdo -, e, ainda, Sobre o Significado Antitético das Palavras Primitivas (FREUD,
[1910]1996), o qual aponta a ocorréncia de significados diferentes, € mesmo excludentes,
em palavras especificas de linguas antigas como a egipcia. Com isso, de maneira
complementar, Freud acabaria por comprovar: “...o caréter regressivo arcaico da expressao
de pensamentos no sonhos. Em sua origem, a linguagem estabelecia conexdes entre objetos
que depois eram obliterados, mas que reapareciam no simbolismo onirico”
(CHNAIDERMAN, 1997, p. 223).

Conforme anunciado anteriormente, apds esta incursdo pelo terreno da lingiiistica,
Freud ([1919]1976) alcanca a segunda parte da sua pesquisa, quando passard em revista
algumas impressdes e/ou experi€ncias particularmente ligadas ao inquietante. Assim, o
primeiro exemplo utilizado por ele para discutir a vivéncia concreta deste sentimento recai
sobre os autdmatos ou bonecos de cera enquanto possiveis causadores da divida sobre um
ser animado estar realmente vivo ou, ao contrdrio, se um objeto aparentemente inerte nao
seria, na verdade, um ser portador de vida.

E precisamente tal questionamento que nos reconduzird ao universo das obras de

arte, particularmente ao campo da literatura. Afinal, Freud ([1919]1976) adotard como

** O que Freud ([1919]1976) faz aqui é apontar a relatividade de uma expressdo. Logo, também de uma
situacdo, jd que determinado conteido pode ser, a0 mesmo tempo, amplamente conhecido por um grupo
especifico ou “iniciado” e desconhecido por outras pessoas “leigas”, digamos assim. Por exemplo, a chamada
“Cosanostra” da madfia italiana, que gerou gingsteres como o famoso Al Capone, tratava, sem divida, de
assuntos bastante heimlich (familiares) para seus membros, mas que eram, simultaneamente, unheimlich
(escusos) para as autoridades federais norte-americanas.

% Na versdo castelhana: “Entonces, heimlich es uma palabra que ha desarrollado su significado siguiendo una
ambivalencia hasta coincidir al fin con su opuesto, unheimlich. De algin modo, unheimlich es una variedade
de heimlich” (trad. nossa, MRS).
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exemplo privilegiado da sua andlise o conto “O Homem da Areia”, de autoria de E.T.A
Hoffmann ([1817]1993)%', relativamente famoso, entre outras coisas, por uma de suas
personagens: Olimpia. Em dado momento da narrativa, esta ultima, dada a sua graca,
beleza e aparente vivacidade, torna-se objeto da paixdo de Natanael, um homem
assombrado por fantasmas do passado. O desenrolar da histéria, porém, revela ao nosso
candidato a Romeu o fato de que Olimpia n3o passa, na verdade, de uma boneca,
descoberta essa que provoca no leitor uma certa estranheza.

Entretanto, como vimos anteriormente, Freud ([1919]1976) nio se satisfaz com esta
associagdo entre o sentimento do unheimlich e a nao-familiaridade em termos de incerteza
intelectual. E assim que voltard sua atengfio a um outro personagem que, também presente
no conto de Hoffmann ([1817]1993), confere-lhe, inclusive, o proprio titulo. Trata-se do ha
pouco mencionado “homem da areia”. Para alcanc¢é-lo, porém, Freud ([1919]1976) retorna
ao ha pouco referido Natanael, alguém que, tal qual as pacientes histéricas atendidas pelo
pai da psicanalise em sua clinica vienense, sofria terrivelmente em sua vida adulta de
reminiscéncias ligadas a infancia, as quais o tornavam confuso e incapaz de amar
plenamente.

Ao esmiucar as origens da desventura de Natanael, Freud ([1919]1976) verifica a
ocorréncia de um antigo trauma. Trata-se da morte do pai do personagem, associada, por
sua vez, a duas outras figuras: Coppelius, soturno e assustador advogado que costumava
fazer visitas noturnas ao falecido e, finalmente, o “homem da areia”, espécie de bicho-
papao que, na cultura alema, servia para auxiliar as maes a mandarem seus filhos para a
cama. Isso sob a ameaca de terem seus olhos primeiramente feridos com um punhado de
areia e, depois, roubados para todo o sempre.

Pois bem, a andlise freudiana do conto de Hoffmann ([1817]1993) aborda esta
angustiante possibilidade da perda dos olhos enquanto um terror em estado bruto (logo,
sem representacao psiquica). Assim, ainda no campo do olhar — porém, simultaneamente,
para além dele -, poder-se-ia notar em tal histéria um contato de Natanael com o limite da

palavra, o que o incapacitaria, ainda que momentaneamente, de constituir uma imagem

6! Escritor alemdo nascido no século XVIII e que alcangou considerdvel notoriedade por um estilo narrativo
bastante peculiar e que remetia o leitor ao universo do fantdstico e/ou sobrenatural, mesclando em suas
histérias os terrenos da fantasia e da realidade, confusdo esta particularmente capaz de promover o
“inquietante” de que nos fala Freud ([1919]1976). Para maiores detalhes acerca da biografia de Hoffmann,
consultar o livro de Cesarotto (1996).
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concreta do mundo. Em decorréncia, teriamos ainda presentes no drama do personagem
uma confusdo de identidades, uma espécie de fim dos limites entre o eu e o outro, com a
ficcdo avancando demasiadamente a ponto de sobrepujar a propria vida, trazendo consigo a
loucura e, por fim, a morte.

Como se pode notar, a experiéncia do inquietante nos remete a uma série de
elementos, como o susto e a perda de sentido e realidade (suspensdo do juizo da existéncia).
Segundo Chnaiderman (1997), trata-se de emocdes internas e relativas ao desamparo
infantil, as quais ndo se ligariam a nenhuma significacdo, dai o surgimento da angustia

enquanto representante pulsional afetivo indeterminado:

No conto de Hoffmann, hd uma circulacdo de eus; nunca ficamos sabendo de
quem € o olho que olha (...) O Eu é despojado de suas fontes narcisicas. A queda
da imagem € a queda da mdscara levando a falta de forma no Eu (..) Na
experiéncia do “estranhamente familiar” o mundo objetivo desaparece, o objeto
cai, desaba. Surge a angustia enquanto representante pulsional afetivo
indeterminado. Angustia que tem a ver com o traumdtico da constitui¢do do
sujeito (...) Instaura-se o limite da palavra, colocando o intervalo do que néo pode
ser dito, o inapreensivel, entre a percep¢cdo e a marca mnémica; portanto, niao
recalcdvel. E o momento de origem da representacio, ou do que é da ordem do
irrepresentdvel (CHNAIDERMAN, 1997, p. 225-226).

Estritamente associada a estes aspectos temos a esséncia da interpretagdo freudiana
de “O Homem da Areia”, a qual privilegia o conceito psicanalitico de Complexo de
Castragéo(’z. Neste contexto, em termos edipianos, tal entidade sobrenatural apareceria
como uma reedicdo da figura paterna que, estrangeira por exceléncia, ao se interpor em
meio a ilusdo de completude que inicialmente caracterizaria a relacdo mae-bebé, imprimiria
no psiquismo infantil a ambivaléncia de sentimentos como amor, 6dio e temor. Nos termos

do préprio Freud:

2

A partir de uma mentalidade racionalista, € claro, pode-se desautorizar este

redirecionamento da angustia pelos olhos a angustia pela castracdo (...) No
entanto, deixar-se-4 assim sem explicacdo a substituicdo reciproca que no sonho,

62 Para Laplanche e Pontalis, este se qualifica enquanto um: “Complexo centrado na fantasia de castracio, que
proporciona uma resposta ao enigma que a diferenca anatdomica dos sexos (presenga ou auséncia de pénis)
coloca para a crianca. Essa diferenca € atribuida a amputacao do pénis na menina. A estrutura e os efeitos do
complexo de castrac@o sdo diferentes no menino e na menina. O menino teme a castracdo como realizacio de
uma ameaca paterna em resposta as suas atividades sexuais, surgindo daf uma intensa angustia de castracdo.
Na menina, a auséncia do pénis € sentida como um dano sofrido que ela procura negar, compensar ou reparar.
O complexo de castracdo estd em estreita relagio com o complexo de Edipo e, mais especialmente, com a
fun¢do interditéria e normativa” (1992, p. 73).
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na fantasia e no mito se dd entre o olho e 0 membro masculino e ndo se podera
contradizer a impressdo de que por detrds da ameaca de ser privado da genitélia
se produz um sentimento particularmente intenso e obscuro e que é esse
sentimento que empresta seu eco a representagdo de perder outros Orgaos.
Finalmente, qualquer outra ddvida desaparece quando, a partir da andlise dos

neurdticos, averigua-se o “Complexo de Castracdo” em todos os seus detalhes e

se toma conhecimento do enorme papel que desempenha na vida animica de tais
pacientes (...) Estes tragos do conto, como muitos outros, parecem caprichosos e
carentes de significado se € desautorizado o nexo da angustia pelos olhos com a
castracdo, mas fazem pleno sentido com a substitui¢do do Homem da Areia pelo
pai temido, de quem se espera a castra¢do. Portanto, arriscar-nos-emos a associar
o inquietante do Homem da Areia a angustia do complexo infantil de castracio
(FREUD, [1919]1976, p. 231-233).%

Bem mais recentemente, toda esta problemdtica seria aprofundada de maneira
exaustiva por Kofman (1973) que, partindo do “inquietante” freudiano, retorna ao conto de
Hoffmann ([1817]1993) para nele analisar a passagem da morte do pai de Natanael como
uma espécie de “réplica diabdlica” (leia-se também: uma formacdo de compromisso)
relativa a “cena primitiva” do ato sexual parental. Segundo Kofman (1973), corroborariam
com tal interpretacdo certos aspectos da cena em questdo, a qual se passa a noite, em um
mesmo hordrio e de maneira um tanto quanto ritual, sendo ainda permeada por sons
especificos, etc.

Assim como no trabalho do sonho, observa, Kofman (1973), torna-se interessante
notar a inversdo dos elementos aqui presentes. Por exemplo, trata-se de dois homens (e ndo
de um homem e uma mulher) os personagens particularmente envolvidos no encontro
particular que vitima o pai de Natanael, ainda que, é bem verdade, o relato deste dltimo
apontasse uma atitude passiva por parte de seu genitor diante da estranha visita noturna de
Coppelius. Nos termos da autora: “Tudo se passa como se Natanael, curioso em deter o

saber supremo — aquele da fabricacdo das criancas — produzisse uma resposta na fantasia de

% Na versdo castelhana: “Dentro de una mentalidad racionalista, claro estd, se puede desautorizar esta
reconduccién de la angustia por los ojos a la angustia ante la castracién (...) Sin embargo, asi se dejard sin
explicar el nexo de reciproca sustitucion que en el suefio, la fantasia y el mito se da a conocer entre 0jo y
miembro masculino, y no se podrd contradecir la impresiéon de que tras la amenaza de ser privado del
miembro genital se produce un sentimiento particularmente intenso y oscuro, y que es ese sentimiento el que
presta su eco a la representaciéon de perder otros 6rganos. Y en definitiva, toda duda ulterior desaparece
cuando a partir de los andlisis de neurdticos se averigua el “complejo de castracién” en todos sus detalles y se
toma conocimiento del grandioso papel que desempefia en su vida animica (...) Estos rasgos del cuento, como
otros muchos, parecen caprichosos y carentes de significado si uno desautoriza el nexo de la angustia por los
ojos con la castracion, pero cobran pleno sentido si se remplaza al Hombre de la Arena por el padre temido,
de quien se espera la castracion. Por tanto, nos atreveriamos a reconducir lo ominoso del Hombre de la Arena
a la angustia del complejo infantil de castraciéon” (trad. nossa, MRS).
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uma criagdo magica do tipo prometéica, da qual a mulher se mantém excluida” (KOFMAN,
1973, p. 167)%.

Neste mesmo sentido, sustenta Kofman (1973), tal movimento rumo ao saber
proibido ndo poderia permanecer impune, algo pressentido pelo proprio Natanael e sua
reacdo de medo acompanhada de tremedeira. Teriamos ai, pensa a autora, a deixa para a
inferéncia quanto a emergéncia de um sentimento mais antigo: aquele da angustia de
castragdo - particularmente associado, conforme o referencial freudiano, ao Complexo de
Edipo (FREUD, [1924]1996; [1925b]1996). No caso de Natanael, como vimos, algo
evidenciado pelo pavor quanto a perder os olhos para o “homem da areia”. Com efeito,
sugere Kofman (1973), na fantasia do jovem menino poderia ser lido um desejo de
aniquilamento e tomada do lugar do pai, desejo este exemplificado pela sua representacdo
enquanto figura marcadamente passiva.

Assim, a cena magica descrita por Natanael possivelmente representaria o retorno
“real” de uma outra cena somente fantasiada, o que, inclusive, ocasionaria uma
sobredeterminagdo do sentimento inquietante. Portanto, de acordo com a interpretacdo que
lhe confere Kofman (1973) a partir do referencial freudiano, o conto de Hoffmann poderia
ser tomado como uma lembranca encobridora destinada a camuflar um desejo proibido — ja
que incestuoso - pela mae, bem como a ameaca de morte dai resultante.

Kofman (1973), porém, ainda ndo encerrou as suas considera¢des. Prova disso é
que, um pouco mais adiante, retomando alguns dos seus postulados anteriores, nossa autora
propde que, além da angustia de castragdo, o medo da perda dos olhos por parte de
Natanael obedeceria ainda mais diretamente a lei de talido, ja que ligado a uma falta que
teria por principio uma (com)pulsdo escopica. Por sinal, origem dos demais atos, culpas e

problemas do jovem ao longo da histéria®. Nos termos de Kofman:

Porque Nathanaél ndo € o pai — gragas também a uma imaturidade bioldgica — do
prazer sexual ele ndo pode ter sendo uma representacdo, € uma representacao
interdita. A importancia do duplo no restante da sua vida remete a esta primeira
substitui¢do do ato pela representacdio; representagdo original que toma o lugar de
uma presenca desde sempre interdita. O olho de Nathana€l se torna, dai em
diante, diabdlico ja que desde muito cedo ele foi desviado da sua fun¢do natural

% No original: “Tout se passe comme si Nathanaél curieux de détenir le savoir supréme, celui de la fabrique
des enfants, y trouvait une réponse en fantasmant une création magique de type prométhéen d’ou la femme se
trouve exclue” (trad. nossa, MRS).

5 Quanto a este aspecto, conferir também Cesarotto (1996) e Mezan (2002).
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para se transformar em um 6rgdo de prazer. Ou, quando um 6rgao é desviado
simbolicamente da sua fungdo, ele acaba sempre por ndo poder mais exercé-la
corretamente: o ‘“voyeur’, de uma maneira ou de outra, perderd sua visdo
(KOFMAN, 1973, p. 170)®.

Tal deficiéncia do olhar de Natanael, segue Kofman (1973), poderia ser observada
na sua incapacidade em distinguir o animado do inanimado e, conseqiientemente, o real do
imagindrio. Ou seja, nosso herdi enxergaria tudo “dobrado” (uma referéncia ao tema do
duplo que marca toda a trama em questdo), ao que seria possivel acrescer a importancia
simbdlica dos 6culos e lunetas no decorrer da histéria.

Kofman (1973) avanca em sua andlise ressaltando um tema que acabara por deter
considerdvel importancia nas observagdes finais feitas por nossa autora acerca do trabalho
de Freud ([1919]1976). Trata-se da pouca énfase conferida pela leitura do pai da psicandlise
a figura feminina da mae em “O Homem da Areia” - redugdo, alids, presente no proprio
escrito de Hoffmann ([1817]1993).

Voltaremos a isso. Por hora, ainda no campo das relacdes parentais, resta destacar
que Kofman (1973) chama nossa atencdo para uma espécie de heranga no que se refere a
esta hd pouco referida clivagem ou duplicidade da qual Natanael € vitima. Isso porque
também o pai deste personagem oscilaria entre a seguranca e a fraqueza, a atividade e a
passividade, a bondade e a maldade, o que dificultaria uma identificacdo do filho com a sua
figura e, assim, com o proprio eu®’. Neste sentido, o terror da castracdo poderia ser pensado
como algo ligado a tal dificuldade em se identificar com uma figura estavel.

Aqui, vale dizer, seguindo uma perspectiva inaugurada por Freud ([1922-23]1996),
Kofman (1973) estabelece uma interessante relacdo entre o diabo (representado pelo
malévolo “homem da areia”) e o pai de Natanael, ambos ligados em sua divisdo ou

duplicidade. Em outros termos, as metamorfoses do mal no decorrer da histéria seriam um

% Thidem: “Parce que Nathanaél n’est pds le pere, a cause aussi de I’immaturité biologique, de la jouissance
sexuelle il n’a pu avoir qu’une représentation et une représentation interdite. L’importance du double dans la
vie ultérieure renvoie a cette premicre substitution de 1’acte par la représentation; représentation originaire qui
tient lieu d’une présence toujours déja interdite. L’oeil de Nathanaél est devenu diabolique, parce que tres tot
il a été détourné de sa fonction naturelle pour se transformer en un organe de jouissance: or, I’orsqu’un organe
est détourné symboliquement de sa fonction il finit toujours par ne plus pouvoir s’exercer correctement: le
“voyeur” d’une maniere ou d’une autre perdra la vue” (trad. nossa, MRS).

57 Com efeito, pensa Kofman (11973), Natanael aparece como um prisioneiro do duplo, pois sempre dividido
em si mesmo. Neste sentido, sua postura um tanto quanto narcisea e/ou ensimesmada ao longo do conto
funcionaria como meio para tentar conquistar um minimo de unidade em termos de identidade.
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reflexo das transformagdes desta figura paterna, nunca percebida enquanto coincidente
consigo mesma, especialmente apds as visitas do misterioso Coppelius.

Torna-se possivel, entdo, sugere Kofman (1973), unir os trés personagens acima
como representantes de uma unica alteridade fundamental, desde que lembremos o quanto,
em termos psicanaliticos (leia-se: edipianos), a figura paterna € em geral associada a de um
“intruso” que romperia com a ilusdo de completude caracteristica da relacao inicial do bebé
com sua mae. Portanto, um homem que, desde a sua introdu¢@o na intimidade e aparente
completude familiares, passa a ser sindonimo de divisdo e diferenca, assim como Coppélius

(o0 “homem da areia”). Conforme Kofman:

O homem da areia é desde sempre o intruso que pde fim a seguranca familiar, que
rompe a intimidade do préprio e do préximo: figura do estrangeiro, da alteridade
que traz consigo a tristeza e o abandono, privando de todos os prazeres, j4 que
privando do pai (...) Que a separacdo do pai e a angtstia que ela provoca lembram
a aflicdo mais antiga experimentada logo que a criancga foi privada da mae quando
das relagdes sexuais (entre seus pais) ndo ha divida: mesma curiosidade, mesma
angustia nos dois casos (KOFMAN, 1973, p. 173)68.

De volta ao carater bipartido do olhar de Natanael em relacdo a seu pai, Kofman
(1973) destaca o quanto ai se faria presente uma clivagem entre “bom” e “mal” com o
objetivo de eliminar a mistura, tendendo a conservar a imagem de um pai inicialmente
benevolente, mas que, posteriormente, teria sido corrompido pelo diabo. O problema, diz
nossa autora, € que tal separacdo nao se daria de uma maneira perfeita pelo préprio fato do
pai ser corruptivel, podendo se transformar em seu contrario. Eis a esséncia do dilema que

definiria Natanael e, importante, aproxima-lo-ia do rei Edipo:

...a impossibilidade de deter limites garantidos, confundindo o animado e
inanimado, o homem e a mulher. O que o angustia nao € tanto a dualidade dos
caracteres, mas a passagem de um a outro: que 0 mesmo possa se tornar outro. A
ambivaléncia atribuida a Edipo se inscreve em uma incapacidade de suportar a
ambivaléncia desde sempre existente em seu pai. Ela recobre ja uma divisdo
anterior, ela dissimula que o outro separe sempre o mesmo de si mesmo
(KOFMAN, 1973, p. 175)%.

% No original: “L’homme au sable, c’est d’abord I’intrus qui met fin 2 la sécurité familiale, qui rompt
I’intimité du propre et du proche: figure de 1’étranger, de I’alterité qui apporte chagrin et détresse, privant de
tous les plaisirs, parce que privant du pere (...) Que la séparation avec le pere et I’angoisse qu’elle provoque
rappelle 1’angoisse plus ancienne éprouvée lorsque 1’enfant était prive de la mere lors des relations sexuelles
nul doute: méme curiosité, mémes angoisses dans les deux cas" (trad. nossa, MRS).

% Ibidem: “...I’'impossibilité d’avoir des limites assurées, de confondre 1’animé et I’inanimé, I’homme et la
femme. Ce qui I’angoisse ce n’est pas tant la dualité des caracteres que le passage de I’'un dans I’autre: que le
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Como vimos no percurso do estrangeiro em Freud realizado por Koltai (2000), o
mestre de Viena acabaria por esclarecer melhor tal relacdo entre a alteridade e a fungdo
paterna alguns anos depois da publicacdo de “O Inquietante”, em Inibicdo, Sintoma e
Angiistia (FREUD, [1926]1996). H4 pouco tempo, porém, este mesmo tema voltaria a baila
no trabalho de Viviani (2002), o qual chama nossa atengdo para o valor do pai como um
desconhecido que incide sobre o mesmo (ou seja, a pretensa unidade mae-bebé),
produzindo com tal movimento um sujeito singular que, livre do olhar materno, poderia dar
conta do seu préprio desejo.

Assim, temos que a propria emergéncia da subjetividade coincidiria com a
inauguracdo da condicdo de estranho, de estrangeiro. E neste sentido que se torna possivel
pensar a relagdo entre a funcdo do pai e esta outra do Unheimliche, do “inquietante” ou

“estranhamente familiar”, nosso atual foco de interesse:

O pai é um estrangeiro. Nao é um igual. A funcdo do pai — mutatis mutandis,
lembrem-se de Cronos — é exercer a castracdo. Quer dizer, uma funcio de
separacdo de uma unidade (...) e, nessa separagdo, realiza-se um segundo
nascimento, o nascimento para o desejo e para a sexuacdo, para a sexualidade (...)
O filho agora ndo € o que pensava ser. Ha uma falta no ser. A partir do dois temos
o trés. Na realidade, o pai serd o terceiro termo, a posicao e funcio do estrangeiro
(...) Como vemos, a intervencdo paterna, a fun¢do paterna torna possivel que o
sujeito possa se contar (...) ndo como Um da totalidade, do universo, mas como
um da singularidade, identificado com esse traco que o caracteriza enquanto
sujeito dividido (...) O pai entdo é o estrangeiro que pde limite ao gozo obsceno
da célula narcisista (VIVIANI, 2002, p. 149-150).

Feitos estes acréscimos, € hora de retornarmos a Freud ([1919]1976) que, apds se
ocupar de “O Homem da Areia”, buscard em seguida testar a plausibilidade da associagao
entre o sentimento do sinistro e um fator de ordem infantil pela possibilidade ou ndo de
aplica-la a outros contextos. Assim, serd a partir de Os Elixires do Diabo, também uma
novela de E.T.A. Hoffmann ([1815-16]1983), que o pai da psicandlise nos remeterd ao
tema do “duplo”. Com isso, ainda que ndo nos forneca maiores detalhes sobre o contetido
da obra em questdo, Freud ([1919]1976) destaca nela a ocorréncia de uma grande
semelhanga entre os personagens em termos de conhecimentos e experiéncias comuns.

Enfim, uma confusdo de identidades pautada pela mutua identificacio entre os sujeitos da

N

méme puisse devenir ’autre. L’ambivalence due a L’Oedipe se greffe sur une incapacité a supporter
I’ambivalence toujours déja existante dans le pere, elle recouvre la encore une division plus originaire; elle
dissimule que 1’autre écarte toujours le méme de lui-méme” (trad. nossa, MRS).
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trama, aliada a duplicacdo, divisdo e intercdmbio do eu, processos estes acentuados,
inclusive, pela ocorréncia de manifestacdes telepdticas.

Aqui o texto freudiano toma como referéncia um trabalho prévio de Rank
([1914]11976) que acabaria por se revelar bastante ttil tanto por propor uma reflexao acerca
da inter-relacdo entre o duplo, as sombras, o animismo e a morte quanto, de maneira
complementar, por buscar tracar a prépria evolucdo desta idéia. Como bem resume

Chnaiderman:

Nele, Rank procurou entender a origem dessa questdo na histdéria da humanidade,
pensando as vdrias relagdes entre a propria imagem vista no espelho e a sombra, o
espirito tutelar, a doutrina da alma e o medo da morte. O duplo foi, na sua
origem, uma seguranga contra o sepultamento do eu, enérgico desmentir do poder
da morte, sendo provéavel que a alma seja uma duplicacio para defender-se do
aniquilamento (CHNAIDERMAN, 1997, p. 224).

Freud ([1919]1976) se utiliza de tal quadro para, a partir dele, sustentar a opinido de
que, em pleno contexto do século XX, terifamos ainda um espaco reduzido para a
representacao da morte”’. Assim, interpreta, também entre nds a ocorréncia do duplo — em
termos da crenca em uma alma imortal, por exemplo — apareceria como uma medida de
seguranca diante das sempre eminentes ameacas de destrui¢do da vida por intermédio da
doenca, da velhice ou mesmo pelas forcas da natureza. Com efeito, aponta nosso autor, a
persisténcia destas supersticdes explicaria a ligacdo entre o sentimento do “inquietante”
(Das Unheimliche) e os temas da magia, do animismo e da onipoténcia do pensamento.
Neste processo, segue Freud ([1919]1976), poder-se-ia verificar um reflexo direto do
narcisismo primdrio, o qual caracterizaria tanto a mente da crianca quanto a do homem

e e 71
primitivo .

7 Anacronismo este que leva uma autora como Kristeva (1994) a destacar o inquietante como o reflexo do
proprio modus operandi do Inconsciente em sua intima relacdo com a repressdo. Nestes termos, partindo da
constatacdo freudiana de que a sensag@o de “sobrenatural” se ligaria & angistia de um retorno do reprimido,
nossa autora enfatiza que poucos seriam os casos onde se apresentaria a completa repressdo de um contetddo
qualquer. Logo, este mesmo retorno do reprimido sob a forma de angustia apareceria como uma metafora do
proprio funcionamento psiquico, constituido ndo somente pela retengdo, mas também por uma necessiria
travessia ou permeabilidade, todos elementos indispensdveis, quer seja para a construcdo do sobrenatural,
quer seja para a constru¢do do préprio outro. Com isso, para Kristeva (1994), orientaria o texto de Freud
([1919]1976), ainda que sutilmente, o desejo de revelar as circunstancias que possibilitariam tal travessia do
contetdo reprimido.

" Para além da mencdo ao cardter, digamos assim, “politicamente incorreto” da associag@o freudiana entre as
figuras do “selvagem” e da crianca no que se refere aos temas do narcisismo e da onipoténcia do pensamento
— anteriormente presente em Sobre o Narcisismo: uma introducdo (FREUD, [1914]1996) e derivada das
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Entretanto, novamente para Freud ([1919]1976), uma vez superada esta etapa do
desenvolvimento humano, ocorreria uma interessante mudanga no status do duplo que, de
garantia de imortalidade, passaria a condi¢cdo de ameacador arauto de maus—presszigios72.
Para justificar tal afirmacdo, o mestre de Viena nos remete a uma ocorréncia outrora ja
debatida em Sobre o Narcisismo: uma introducdo e Luto e Melancolia (FREUD,
[1914]1996 e [1915-17]1996 respectivamente). Trata-se da progressiva formacdo de uma
instancia psiquica que, embora gerada a partir do Ego, dele se apartaria, exercendo sobre
este uma atividade de observacdo e censura. Ainda que denominada aqui “consciéncia
moral”, temos, na verdade, o prenincio do Superego que, pouco depois, vale lembrar,
alcancaria grande importancia em Além do Principio de Prazer, sendo mais tarde retomado
em trabalhos como O Ego e o Id (FREUD, [1920]1996 e [1923]1996 respectivamente).

Neste ponto da nossa leitura, torna-se importante relembrar o fio condutor proposto
pelo préprio Freud ([1919]1976) para a sua anélise do inquietante. Qual seja, o de que este
fendmeno seria aquela variedade do aterrorizante que remontaria ao familiar, a0 hd muito
conhecido, porém reprimido. Afinal, € com esta perspectiva que podemos compreender a
seguinte afirmacdo, com a qual nosso autor encerra seus comentdrios sobre o duplo

enquanto possivel representante de uma vivéncia unheimlich:

...0 cardter inquietante s6 pode se apoiar no fato de que o duplo € uma formagao
oriunda de épocas primevas e ja superadas da vida animica, sendo que, naquele
tempo, ele (o duplo) possuiu, sem divida, um sentido mais benigno. O duplo se
tornou uma figura aterrorizante assim como os deuses que, com a ruina da sua
religido, convertem-se em demdnios (FREUD, [1919] 1976)73.

idéias do chamado Evolucionismo Social que marcou a transi¢do do século XIX ao XX (SOUZA, 2003) -,
cabe aqui definir o narcisismo primdrio. Neste sentido, vejamos o que mais uma vez nos dizem Laplanche e
Pontalis: “Em Freud, o narcisismo primdrio designa de um modo geral o primeiro narcisismo, o da crianca
que toma a si mesma como objeto de amor, antes de escolher objetos exteriores. Esse estado corresponderia a
crenca da crianca na onipoténcia dos seus pensamentos (...) quer se aceite ou se recuse a noc¢ao, designa-se
sempre assim um estado rigorosamente “anobjetal”’, ou pelo menos “indiferenciado”, sem clivagem entre um
sujeito e um mundo exterior” (1992, p. 290).

> Aligs, também quanto a este aspecto, “O homem da areia”, de Hoffmann ([1817]1993), parece exemplar
nas metiforas que utiliza. E o que nos lembra Fuks: “A saida de Natanael para o mundo leva-o a um
confronto com uma experiéncia de repeticdo percebida como tal, sob a forma do fatidico personagem que
representa o que, para Freud (1919), é um “duplo” do pai. Esse encontro reinstala o sinistro” (1997, p. 206-
207).

¥ Em castelhano: “...el cardcter de lo ominoso solo puede estribar en que el doble es una formacién oriunda
de las épocas primordiales del alma ya superadas, que en aquele tiempo poseyé sin duda un sentido mds
benigno. El doble ha devenido una figura terrorifica del mismo modo como los dioses, tras la ruina de su
religién, se convierten en demonios” (trad. nossa, MRS).
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O mote da repeticdo do igual, porém, permanecerd na ordem do dia para Freud
([1919]1976), sendo, inclusive, privilegiado como um novo material para a andlise da
experiéncia do inquietante. E assim que somos remetidos a situacdes que, embora
vinculadas ao cotidiano, acabariam por extrapolar este contexto, tornando-se inusitadas por
se aproximarem de certos estados oniricos onde se estabeleceria uma certa confusio entre
realidade psiquica e realidade material.

A titulo de ilustracdo, Freud ([1919]1976) nos conta como, em viagem a uma
pequena cidade italiana, subitamente flagrou a si mesmo perdido e caminhando por uma
zona de prostitui¢do. Embaragado, rapidamente buscou deixar o local, mas seus esforcos
foram seguidamente frustrados pelo retorno a mesma rua “suspeita”, o que lhe causou uma
sensacdo unheimlich somente dissipada quando finalmente reencontrou a pitoresca piazza
da regido, objeto original do seu interesse.

No pardgrafo seguinte, vemos Freud ([1919]1976) empenhado em complementar a
sua descri¢do, chamando nossa aten¢do para outros momentos que, a seu ver, evidenciariam
o papel da repeti¢do involuntdria em tornar sinistro o que, de outra maneira, permaneceria
inofensivo e corriqueiro. Como exemplo, cita a coincidéncia de, em um curto espago de
tempo, depararmo-nos com situacdes ligadas a um mesmo nimero ou nome de pessoa, algo
que, sobretudo para os individuos mais supersticiosos, certamente poderia adquirir um ar
secreto de sina ou maldicdo.

Aqui, embora reafirme a vinculacdo do inquietante retorno do igual a elementos da
psicologia infantil, Freud ([1919]1976) se isenta de comentarios mais aprofundados sobre o
assunto, sugerindo aos eventuais leitores interessados a leitura de Além do Principio de
Prazer (FREUD, [1920]1996). Ainda assim, presenteia-nos com a seguinte e esclarecedora
sentenga, na qual lemos que a vida psiquica é essencialmente pulsional. Ou seja, dominada
por um excesso de sentido, intimamente vinculado, por sua vez, a um impulso de repeti¢ao
impassivel de simbolizacdo pela via da linguagem e que, portanto, teima em reaparecer sob

a inquietante forma do sinistro:

No inconsciente psiquico, com efeito, discerne-se o império de uma compulsdo a
repeticdo que provavelmente depende, por seu turno, da natureza mais intima das
pulsdes; tem poder suficiente para subjugar o principio do prazer, confere um
carater demoniaco a certos aspectos da vida mental e, todavia, exterioriza-se com
muita nitidez nos impulsos infantis, governando ainda uma parte do discurso dos
neurdticos. Todas as elucidagdes anteriores nos fazem esperar que se sinta como



130

inquietante justamente o que for capaz de recordar essa compulsdo a repeticio
interior (FREUD, [1919]1976, p. 238)74.

N

Nosso autor escolhe, entdo, mais uma vez se voltar a coleta de casos que
comprovassem a hipétese anteriormente mencionada de que o Unheimliche diria respeito a
um tipo de medo ou angistia que aludiria ao anteriormente familiar’”. Com isso, convida-
nos a um passeio por terrenos aparentemente tao distintos quanto os versos de Schiller, a
neurose obsessiva e o popular “mau-olhado” para deles extrair um unico elemento em
comum: a chamada “onipoténcia de pensamento”. No primeiro exemplo, representada pela
pronta realizacdo dos desejos de Policrates, personagem do poeta alemao. No segundo, pelo
relato de “pressentimentos” que, mais tarde, acabariam por se tornar realidade’®.
Finalmente, no que se refere ao “mau olhado”, pelo receio da efetividade de uma suposta
intengdo secreta e invejosa de fazer o mal.

Para Freud ([1919]1976), estes exemplos nos possibilitariam um retorno tedrico ao
animismo como sistema de crengas derivado de uma incapacidade do “selvagem” em
suportar as proibi¢des impostas pela realidade. Tal condi¢do o levaria a, em certo sentido,
confundir-se com ela, povoando o mundo de almas desencarnadas e preconizando, assim,

uma supervalorizagdo narcisica do sujeito e dos seus processos mentais. Isso pela atribui¢do

™ Ibidem: “En lo inconciente animico, en efecto, se discierne el imperio de una compulsién de repeticion que
probablemente depende, a su vez, de la naturaleza mds intima de las pulsiones; tiene suficiente poder para
doblegar al principio de placer, confiere cardcter demoniaco a ciertos aspectos de la vida animica, se
exterioriza todavia con mucha nitidez en las aspiraciones del nifio pequefio y gobierna el psicoandlisis de los
neurdticos en una parte de su decurso. Todas las elucidaciones anteriores nos hacen esperar que se sienta
como ominoso justamente aquello capaz de recordar a esa compulsion interior de repeticion” (trad. nossa,
MRS).

™ Embora estes pormenores excedam as pretensdes do presente estudo, ndo deixa de ser interessante
mencionar aqui o contraponto estabelecido por Pereira (2004) entre as defini¢des de angustia — por derivacao,
do Unheimliche — presentes nas obras de Freud e Lacan. Segundo a autora, para o primeiro a angustia
apareceria originalmente ligada a ameaca de castracdo ou perda de um objeto anteriormente presente e
particularmente investido (logo, “familiar” - como a mae, por exemplo). J4 em Lacan, apesar de ainda
significar um afeto, a angustia ndo estaria exatamente associada a um sinal de perigo externo ou interno, mas
a prépria posi¢do do sujeito frente a um Outro preexistente, exterior e determinante de si (do sujeito). Neste
sentido, conforme o aporte lacaniano, para além da imagem da qual € feito, o homem encontraria a sua casa
em um ponto situado no Outro, lugar representativo de uma auséncia fundamental e constituinte do humano.
Com efeito, segundo o psicanalista francés, a angistia somente poderia ser compreendida se levassemos em
conta a constitui¢do do sujeito pela via de uma falta estrutural e estruturante, sendo que qualquer objeto que
parecesse ocupar o lugar desta auséncia dispararia o sinal de alarme representado pelo sinistro (relagdo entre
falta, desejo e vida enquanto movimento).

76 Para aquele leitor menos familiarizado com a teoria freudiana, este e outros aspectos da estrutura obsessiva
sdo discutidos detalhadamente no relato clinico do chamado “homem dos ratos” (FREUD, [1909]1996).
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a pessoas ou objetos especificos de poderosas qualidades mdagicas que influenciariam as
acoes dos supostos espiritos que governariam a nossa existéncia.

Neste momento do texto, o pai da psicandlise retoma aquela associacdo
anteriormente feita entre as mentes “primitiva” e infantil, como se todo ser humano
houvesse, um dia, passado por um periodo do seu desenvolvimento individual semelhante
a0 animismo enquanto nega¢do narcisica do principio de realidade. E mais, preservando
certos resquicios desta fase que, posteriormente, encontrariam sua expressao justamente no
sentimento do inquietante77. Eis quando, de maneira sintética, Freud ([1919]1976)
novamente retoma a perspectiva norteadora do seu trabalho, expondo-a ao leitor através das

seguintes observagoes:

Em primeiro lugar: se a teoria psicanalitica estd certa quando assevera que todo
afeto de um impulso emocional, de qualquer classe que seja, se transforma em
angustia por obra da repressdo, entre os casos daquilo que provoca angtstia deve
haver um grupo em que se possa demonstrar que este angustiante € algo
reprimido que retorna. Esta variedade do que provoca angustia seria justamente o
inquietante, sendo indiferente se em sua origem fora algo angustiante ou entdo se
foi substituido por algum outro afeto. Em segundo lugar: se esta é, na verdade, a
natureza secreta do inquietante, podemos compreender que os usos da lingua
tenham transformado o “Heimliche” {o “familiar} em seu oposto, o
“Unheimliche” (...) pois este inquietante nio é efetivamente algo novo ou alheio,
mas sim algo hd muito familiar ao psiquismo, somente alijado dele pelo processo
da repressdo. Esse nexo com a repressdo ilumina agora também a defini¢do de
Schelling, segundo a qual o inquietante é algo que, embora destinado a
permanecer oculto, teria vindo a tona (FREUD, [1919]1976)78.

"7 Em nota de rodapé, Freud ([1919]1976) faz aqui referéncia a um trabalho anterior que, de certa maneira, j4
prenunciava estas idéias. Trata-se de “Animismo, Magia e a Onipoténcia de Pensamentos”, terceiro dos
ensaios contidos em seu famoso — e polémico — livro Totem e Tabu (FREUD, [1912-13]1996).

7 Na versdo castelhana: “La primera: Si la teoria psicoanalitica acierta cuando asevera que todo afecto de una
mocién de sentimientos, de cualquier clase que sea, se trasmuda en angustia por obra de la represion, entre los
casos de lo que provoca angustia existira por fuerza un grupo en que pueda demostrarse que eso angustioso es
algo reprimido que retorna. Esta variedad de lo que provoca angustia seria justamente lo ominoso, resultando
indiferente que en su origem fuera a sua vez algo angustioso o tuviese como portador algin otro afecto. La
segunda: Si esta es de hecho la naturaleza secreta de lo ominoso, comprendemos que los usos de la lengua
hagan pasar lo “Heimliche” {lo “familiar”} a su opuesto, lo “Unheimliche” (...) pues esto ominoso no es
efectivamente algo nuevo o ajeno, sino algo familiar de antiguo a la vida animica, sélo enajenado de ella por
el proceso de la represion. Ese nexo com la represién nos ilumina ahora también la definicién de Schelling,
seglin la cual lo ominoso es algo que, destinado a permanecer en lo oculto, ha salido a la luz” (trad. nossa,
MRS). Aqui, a despeito do cardter central desta citacdo para o entendimento do rumo tomado pelo trabalho de
Freud ([1919]1976), vale a pena, a titulo de curiosidade, chamar aten¢do para a tltima frase, onde nosso autor
utiliza como argumento para as suas idéias uma citagdo de Schelling. Isso porque, segundo um estudioso do
filésofo alemdo como Carvalho (1989), tratar-se-ia de um uso absolutamente indevido. Neste sentido, é o
mesmo Carvalho (1989) quem enfatiza como, ao contrdrio de Freud ([1919]1976), para o qual a perda do
limite entre o eu e o outro significaria algo préximo ao terror, tal ocorréncia adquiriria em Schelling uma
conotacdo bastante positiva e associada a mitologia. Logo, o unheimlich do fil6sofo alemao apareceria como
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Insatisfeito com a quantidade de exemplos até aqui utilizados para a sua discussao
da vivéncia do inquietante, Freud ([1919]1976) escolhe alguns outros, como o confronto
com a morte e seus conteddos. Para si, eis um terreno certamente marcado pela supersticao
e pelo conservadorismo intelectual, relativos, por sua vez, a recusa do Inconsciente quanto
a idéia da prépria mortalidade.

Neste sentido, uma das imagens em geral apresentadas como mais freqiientemente
assustadoras - a de ser enterrado vivo por engano -, € explicada pelo nosso autor como a
transformacdo de uma outra fantasia originalmente inofensiva: aquela da existéncia intra-
uterina. Alids, sugere Kristeva (1994), tal conteido nos remeteria a mais uma das fontes do
sinistro catalogadas por Freud ([1919]1976): o feminino, representado por uma certa
inquietude neurdtica em relacdo a vagina, mistura entre terra natal e terra do desconhecido.

Para além da origem e do fim, avanca Freud ([1919]1976), teriamos ainda,
completando este quadro, o encontro com o préprio homem enquanto outro potencialmente
ameacador. Isso devido a sua suposta qualidade de representante de forcas inauditas ou
maléficas que, ao se tornarem visiveis, por exemplo, na epilepsia ou na loucura, levar-nos-
jam a pressentir a sua presenca sorrateira também em cada um de nés’”.

Antes de seguirmos adiante rumo as ultimas pdginas do texto de Freud
([1919]1976), cabe enfatizar um outro foco utilizado por ele para discutir a experiéncia do
inquietante, exemplo este que, dada a sua natureza mais ampla — englobando aspectos
anteriormente discutidos aqui, como a perspectiva freudiana do animismo -, merece
encerrar esta parte da nossa andlise. Diz respeito ao cariter unhemlich provocado por
qualquer sensacdo de um fim da distin¢do entre imaginacao e realidade.

Ou seja, trata-se de uma (con)fusdo entre o eu e o mundo para além do campo da
linguagem representacional, quando: “...aparece diante de n6s como real algo que haviamos
tomado por fantdstico, quando um simbolo assume a plena operacdo e significado do
simbolizado...” (FREUD, [1919]1976, p. 244). Segundo o pai da psicandlise, poderiamos
perceber ai a presenca de uma supervalorizacdo da realidade psiquica em contraponto a

realidade material, associada, por seu turno, a chamada onipoténcia dos pensamentos.

resultado imediato da perda do mito enquanto indiferenciagdo com o mundo, ao passo que o “estranhamente
familiar” do mestre de Viena adviria precisamente dos riscos identificados por ele nesta mesma comunhao.

" Novamente para Kristeva (1994), poder-se-ia perceber em tais poderes uma possivel manifestacio da
pulsdo como entrecruzamento do simbélico e do orgénico, do psiquico e do biolégico.
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Eis um tema seguramente importante e que vem sendo homenageado por uma série
de reflexdes contemporaneas. Por exemplo, a de Fuks (1997), que estabelece uma
interessante relacio entre tal discussdo e o conceito de “recusa” (Verleugnung), proposto
por Freud ([1927]1996) em seu trabalho acerca do fetiche enquanto forma de preservacdo —
mesmo que inconsciente — da crenca no falo materno (recusa de castracdo). Fuks (1997)
lembra ainda que o texto citado trazia também o relato de casos onde a recusa se estabelecia
no que se refere a morte do pai. De qualquer forma, ambas as situacdes teriam pelo menos

um importante ponto em comum:

...produz-se uma cisdo da vida psiquica em duas correntes: uma que aceita a
realidade da castracdo e da morte, ou seja, a diferenca filico/castrado e a
diferenca vivo/morto, e outra corrente ou parte da vida psiquica em que essas
diferencas ndo existem. A auséncia da corrente que estd de acordo com a
realidade abre a possibilidade da psicose (FUKS, 1997, p. 208-209)*.

Ja para Kristeva (1994), tal “coisificagdo” dos signos, resultante, por seu turno, de
uma falha do significante arbitrdrio imposto pela realidade material, testemunharia a
fragilidade da repressdo e o papel do Unheimliche como indicio simultaneo das nossas
laténcias psicéticas e da inconsisténcia da linguagem enquanto barreira simbdlica e
estruturante do reprimido®'. Com efeito, na qualidade de perda do limite entre imaginagdo e
realidade, o inquietante significaria o desmoronamento das defesas conscientes a partir dos
conflitos do ego com o outro, com o qual aquele manteria uma relagdo conflitante e que

deslizaria entre os pdlos do medo e da identificagdo.

% Neste mesmo sentido, um outro texto de Freud mencionado por Fuks (1997) é o que se refere ao tema dos
“trés escrinios” (FREUD, [1913]1996), o qual, embora anterior, guarda uma relagéio préxima com os temas do
duplo e do “inquietante” e, assim, interessa de perto a nossa discussdo. Nele, vale lembrar, o mestre de Viena
se refere a mitologia grega para evidenciar a seguinte compreensao: a criagdo das Moiras, deusas do destino e
da morte certamente significou um avango no reconhecimento de que, enquanto parte da natureza, também o
homem estaria sujeito ao mesmo processo de amadurecimento, envelhecimento e morte pelo qual passam os
demais seres vivos. Entretanto, este mesmo homem parece se rebelar contra tal reconhecimento pela criacao
de outros mitos nos quais tanto o amor quanto outras figuras humanas sdo tornados divindades, driblando ou
substituindo, assim, a for¢a inexordvel do destino. Mais uma vez nos termos de Fuks: “A mais bela e a melhor
das mulheres, a mais cobicada e mais digna de ser amada vird ocupar esse lugar. A escolha da mulher (esse é
o tema do material mitoldgico ou literdrio) vem, dessa maneira, substituir a fatalidade. A morte, admitida no
pensamento, é superada na fantasia. O que ndo impede que “a mais bela e a melhor” conserve certos tracos
inquietantes” (FUKS, 1997, p. 209).

81 Em tal caso, porém, o retorno deste reprimido ndo se manifestaria pela via da atua¢do ou do sintoma, mas
pela inquietante sensa¢do do sobrenatural.
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Quantas implicacdes possiveis deste encontro com o outro, pensa Kristeva (1994),
principalmente se nos remetem ao outro de ndés mesmos. Afinal, trata-se de uma
experiéncia permeada pela introjecdo e pela projecdo, a qual pode ser percebida pelos
sentidos, mas nao necessariamente enquadrada pela consciéncia, clivando-nos e deslocando
sensacoes e julgamentos para além dos seguros limites de uma suposta — mas, como vemos,
enganosa - coeréncia. Eis, portanto, o abismo imposto pela alteridade revelando um
inquietante que poe em cheque a nossa propria ilusdo de autonomia.

Mais uma vez de volta a nossa leitura, alcancamos, entdo, a terceira e ultima parte
do texto de Freud ([1919]1976), marcada pela defesa do grande papel desempenhado pela
repressdo (Verdrdngung) na experiéncia do inquietante. Assim, aponta nosso autor —
fazendo também as vezes da promotoria de um jdri imagindrio - um forte argumento a ser
superado € o seguinte: nem tudo que, ao ressurgir, evocando consigo desejos supostamente
reprimidos e/ou modos aparentemente superados de pensamento, causa necessariamente
uma sensacdo de desassossego. Neste sentido, os contos de fadas estdo repletos de
elementos ligados ao animismo e a onipoténcia dos pensamentos, assim como o Novo
Testamento traz a marca da ressurreicio dos mortos. Entretanto, tais fenomenos nao
provocam em seus leitores a anguistia do Unheimliche.

Diante de tal constatacdo, Freud ([1919]1976) pondera que os exemplos contrarios a
sua tese adviriam, em termos gerais, dos dominios da fic¢do literdria. Dai a necessidade de
distinguir o inquietante apenas lido ou vislumbrado daquele outro efetivamente vivenciado,
ao qual se ajustaria a solucdo psicanalitica, baseada na relagdo entre o efeito do sinistro e a
repressdo. Todavia, acrescenta o mestre de Viena, também no que se refere a esse dltimo
caberia fazer uma diferenciacio psicologicamente importante quanto ao material utilizado
na presente discussdo em termos da sua superacdo ou repressdo. Afinal, o desassossego
relativo a onipoténcia dos pensamentos - que engloba, como vimos, o imediato
cumprimento de desejos, a crenga em secretas forcas maléficas e o retorno dos mortos -
nasce de uma condicdo especifica: a aparente confirmagdo de crencgas anteriormente
superadas pelo teste de realidade da razao objetiva. Enquanto isso, algo diverso ocorre com
o inquietante proveniente de complexos infantis reprimidos, do complexo de castragdao ou

das fantasias intra-uterinas, onde:
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...nd0 entra em cena o problema da realidade material, substituida pela realidade
psiquica. Trata-se da efetiva repressdo {desalojamento} de um contetido e do
retorno do reprimido, e ndo do fim da crenca na realidade deste conteddo (...)
Entdo, alcangamos o seguinte resultado: o inquietante experiencial se produz
quando complexos infantis reprimidos sdo revividos por uma impressdo ou
quando parecem ser confirmadas convic¢des primitivas superadas (FREUD,
(191911976, p. 247-248)%.

Ainda que nem sempre seja vidvel estabelecer uma completa distin¢cdo entre tais
processos, avanca Freud ([1919]1976), essa nova diferenciacdo, relativa ao inquietante
experiencial, torna-se importante porque o contraste que estabelece entre o superado e o
reprimido ndo poderia ser transposto para o reino da fantasia sem sensiveis modificacoes.
Isso porque o inquietante ficcional, mais fértil ¢ mais amplo que o anterior, dependeria,
para causar seu efeito, precisamente de uma insubmissao do seu contetido ao teste imposto
pela realidade. Logo: “...coisas que, caso ocorressem na vida real, seriam inquietantes, ndo
o sdo na criagdo literdria, onde existem muitas possibilidades de alcangar efeitos
inquietantes ausentes na vida real” (FREUD, [1919]1976, p. 248)83. Neste mesmo sentido,

conviria nao esquecer que:

Entre as muitas liberdades do criador literdrio se encontra também a de escolher
ao seu bel-prazer o universo figurativo que adota, de maneira que coincida com a
realidade que nos é familiar ou se distancie dela de algum modo. E nés o
seguimos em qualquer dos casos (FREUD, [1919]1976, p. 248-249)%.

Estes sdo, em termos gerais, os argumentos utilizados por Freud ([1919]1976) em
defesa da aplicabilidade da sua hipétese, a qual, como vimos ao longo desta exposi¢ao,
associa a sensa¢do de unheimlich ao retorno de um conteido familiar anteriormente
reprimido. Agora, ao alcancarmos o final do texto, paira no ar o sentimento de uma certa

-

onipoténcia ndo necessariamente inquietante, mas nem por isso menos curiosa. E aquela

%2 No castelhano: “...no entra en cuenta el problema de la realidad material, remplazada aqui por la realidad
psiquica. Se trata de una efectiva represién {desalojo} de un contenido y del retorno de lo reprimido, no de la
cancelacion de la creencia en la realidad de ese contenido (...) Entonces nuestro resultado reza: Lo ominoso
del vivenciar se produce cuando unos complejos infantiles reprimidos son reanimados por una impresion, o
cuando parecen ser refirmadas unas convicciones primitivas superadas” (trad. nossa, MRS).

% Ibidem: “...cosas que si ocurrieran en la vida serian ominosas no lo son en la creacion literaria, y en esta
existen muchas posibilidades de alcanzar efectos ominosos que estdn ausentes en la vida real” (trad. nossa,
MRS).

8 Ibidem: “Entre las muchas libertades del creador literario se cuenta también la de escoger a sua albedrio su
universo figurativo de suerte que coincida con la realidad que nos es familiar o se distancie de ella de algin
modo. Y nosotros lo seguimos en cualquiera de esos casos” (trad. nossa, MRS).
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proporcionada pelo fato de que, tendo se aventurado pelo terreno da estética, avaliando os
recursos literdrios de autores como E.T.A. Hoffmann, € a retérica do préprio mestre de
Viena que ora se submete a nossa apreciacdo enquanto leitores. E entdo, fomos mais ou
menos convencidos? Que cada intérprete tire as suas proprias conclusdes.

Atendendo a esta solicitacao, Kofman (1973), por exemplo, a despeito de qualificar
como salutar a proposta freudiana de tratar personagens ficticios como se fossem de carne e
0SS0 - 0 que estabeleceria uma importante ligacdo entre o real e o imagindrio, entre o desejo
e a obra de arte, abolindo, assim, o cardter “sagrado” desta dltima - aponta um certo furor

3

objetivante como o limite da “inquietante” incursdo do pai da psicandlise pelo campo

literdrio. Nas suas palavras:

...Freud, por outro lado, ao fazer do texto uma leitura tematica, dai retirando um
significado fundamental — o complexo de castragdo -, o qual se torna responsavel
pelo efeito produzido, parece se fazer refém da “légica tradicional do signo”,
tornando a obra a ilustracdo paradigmitica de uma verdade exterior e anterior
(KOFMAN, 1973, p. 177-178)%.

Como alternativa frente ao impasse representado pelo que considera uma
hermenéutica de causa tunica, Kofman (1973) propde maior énfase na multiplicidade

presente na hipétese da pulsao de morte, uma vez que com esta:

...a obra ndo serd mais a ilustra¢do segunda de um modelo original dltimo, pois
uma tal hipétese fere toda identidade e plenitude de sentido, fazendo do texto um
duplo original. Com a nocdo de pulsio de morte, compreendida enquanto um
principio de economia geral, & distin¢g@o entre imagindrio e real se contrapde uma
problemdtica do simulacro sem modelo original (...) ela introduz no interior do
texto uma estrutura de duplicidade que ndo se deixa mais apropriar por uma
problemédtica da verdade ou da mentira, e nem tampouco se submete a ela
(KOFMAN, 1973, p. 178).

% Ibidem: “..Freud, d’un autre coté en faisant du texte une lecture thématique, en dégageant un signifié
fondamental, le complexe de castration, qui serait responsable de I’effet produit, semble €tre pris dans la
“logique traditionnelle du signe”, faire de 1’oeuvre une illustration paradigmatique d’une vérité qui lui serait
extérieure et antérieure” (trad. nossa, MRS).

% Ibidem: “...I’oeuvre ne saurait plus étre I’illustration seconde d’un modele originaire au sens plein, car une
telle hypothese entame toute identité et plénitude de sens et fait du texte un double originaire. Avec la notion
de pulsion de mort, comprise comme un principe d’économie générale, a la distinction de ’imaginaire et du
réel se substitue une problématique du simulacre sans modele originaire (...) elle introduit a ’intérieur du
texte une structure de duplicité qui ne se laisse plus réapproprier dans une problématique de la vérité ou du
mensonge ni maitriser par elle” (trad. nossa, MRS).
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Assim, para Kofman (1973), ainda que, por um lado, o conto de Hoffmann
([1817]1993) autorizasse uma leitura analitica como a de Freud ([1919]1976), por outro, ao
estabelecer uma infinita proliferacdo das variadas formas do duplo, a inquietante desventura
do jovem Natanael impediria que se buscasse nela um sentido pleno do texto a ser
alcancado pelo Complexo de Castragao. Com efeito, pensa nossa autora, tal multiplicagao
do duplo, para além de dificultar a compreensdao da histéria gragas a uma mistura ou
confusdo de temas, faria da prépria desordem a regente do texto, aspecto este obliterado

pelo mestre de Viena:

Tudo se passa como se Freud ndo pudesse suportar a importincia concernente as
pulsdes de morte, ficando “O Inquietante”, com as suas anulacdes sucessivas e
seu andamento tortuoso, como um ultimo esforco para recobrir o “retorno do
reprimido” que emerge na teoria, esforco esse que prova uma vez mais O
caracgt7ere insuportavel da hipétese das pulsdes de morte (KOFMAN, 1973, p.
179)™".

Eis o mote para que Kofman (1973) retorne a pouca expressido concedida tanto por
Hoffmann ([1817]1993) quanto por Freud ([1919]1976) a figura materna ao longo de “O
Homem da Areia”. Para nossa autora, teria sido impossivel a ambos suportar a proximidade
do pequeno Natanael com uma mde proibida e, portanto, mensageira do aniquilamento. E
precisamente tal identificagdo, porém, que € tomada por Kofman (1973) como andloga a
pulsdao de morte.

Desta forma, o trabalho de Kofman (1973) estabelece um contraponto entre duas
atitudes disponiveis a todo escritor: permanecer na defensiva, maquiando seu texto, ou, por

outro lado, deter a coragem necessdria a abertura de sentido. Mais uma vez, nas palavras da

propria autora:

...trata-se, para todo escritor, de uma defesa vital: travestir seu texto, recobri-lo,
protege-lo por todo um buqué de temas; ou se interrogar indefinidamente acerca
da “fabricacdo do texto”, esta que pode ser ainda uma maneira de tentar
estabelecer dominio sobre ele (KOFMAN, 1973, p. 181)%.

¥7 Ibidem: “Tout se passe comme si Freud ne pouvait supporter 1'importance de la découverte concernant les
pulsions de mort et que L’Inquiétante étrangeté avec ses annulations successives, sa démarche tortueuse, soit
comme um dernier effort pour recouvrir “le retour du refoulé” que emerge dans la théorie, effort qui pouve
une fois de plus le caractere insoutenable de 1’hyphothese des pulsions de mort” (trad. nossa, MRS).

8 No original: “...il est peut-&tre, pour tout écrivain, une défense vitale: travestir son texte, le recouvrir, le
protéger par tout un faisceau de themes; ou bien s’interroger indéfiniment sur la “fabrique du texte”, ce qui
peut étre encore une maniere de tenter de le maitriser” (trad. nossa, MRS).
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Tal privilégio as relacdes entre psicandlise e arte, bem como a énfase na dimensao
criativa inerente ao conceito de pulsio de morte, une o texto de Kofman (1973) a dois
outros, bem mais recentes, cujo conteido também nos fornece um interessante material
para reflexdo. Em primeiro lugar, temos o trabalho de Chnaiderman (1997), que vé na
sublimacdo uma alternativa para a recomposicao psiquica diante da angustia relativa ao
inomindvel do outro. Neste sentido, a autora retoma algumas observacdes de Freud em
Além do Principio do Prazer ([1920]1996) - particularmente as que se referem a uma
qualidade especifica da pulsdo: aquela de, para além do campo representacional, demarcar
intensidades que acabam por desarrumar c6digos ou circuitos pré-estabelecidos - para com
elas afirmar a possivel origem da criacao (e da propria subjetivacdo) na colisdo das pulsdes

. 8
de vida e morte®’:

Entre os destinos da pulsdo € a sublimag@o que marca de forma nitida a questdo
da morte. O horrivel emerge inapreensivel para logo resplandecer na fungdo do
belo. Trata-se da pulsdo de morte, sempre desordenando qualquer ordem
representacional. E o corte transgressivo da pulsio de morte que fecunda o
erotismo, obrigando a uma reconciliacdo criadora. A vida é recuperada enquanto
poténcia criativa (...) Na colis@o pulsional, no choque, fabrica-se a matéria-prima
para um possivel processo de subjetivacdo. Emergem inscricdes absolutamente
primdrias, circuitos origindrios da pulsdo. E a partir desse desmanchamento que
novos circuitos podem ser instaurados e a criacdo pode ocorrer (...) Surge uma
nova no¢do de sujeito psiquico, sujeito em permanente desfazimento, sujeito
como lugar de colisdo pulsional (...) A relagdo com o mundo é de incerteza,
surgindo um sujeito, a0 mesmo tempo exterior e submetido a uma forga estranha,
demoniaca, mas que pode criar (CHNAIDERMAN, 1997, p. 229-230).

Ja Silva Junior (2001), analisando em conjunto O Inquietante freudiano e alguns
trechos da obra de Fernando Pessoa, enfatiza o potencial inovador de ambos em termos de
“ficcionalidade”, expressdo cunhada para designar o poder de suspensdo da ficcdo no

3

sentido de: “...colocar entre parénteses tanto a realidade como os conteidos imaginarios”
(SILVA JUNIOR, 2001, p. 290). Com isso, a aposta de Silva Junior (2001) reside em que,
contrariando uma certa reserva por parte do seu criador, também a psicandlise possuiria
uma capacidade semelhante, a ponto de podermos pensar em um efeito “inquietante” do

préprio saber inaugurado por Freud.

8 TInteressante notarmos que em tal processo, diz-nos Chnaiderman (1997), a sublimacdo ndo aboliria o
desejo, mas possibilitaria sim o rearranjo de um campo de tensdes, permitindo, ainda que com outros
instrumentos, uma nova vivéncia do traumatico enquanto constituinte do ser em movimento.
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Neste sentido, Silva Junior (2001) afirma a familiaridade da segunda tépica
freudiana com a ficcionalidade enquanto capacidade artistica de suspender os registros
tanto da fantasia quanto da realidade, o que, em ultima andlise, significaria uma poténcia

criativa em direc@o ao novo. Mais ainda, seguindo esta mesma linha argumentativa, Somos

N

apresentados a proposta de um novo tipo de inquietante: aquele produzido pela
ficcionalidade da heteronimia e pela psicandlise enquanto duas esferas complementares da

experiéncia humana:

A heteronimia pessoana e as nocdes freudianas a partir de “Além do Principio do
Prazer” (1920) privilegiam o ponto de vista de uma “eficicia do negativo”
anterior as causalidades tanto da realidade quanto da imaginacdo. A nocdo de
pulsdo de morte se constitui assim como um conceito fundamental para a
ficcionalidade da psicandlise: enquanto conceito de uma tendéncia do organismo
de retorno ao estado que o nega enquanto organismo, a pulsio de morte
representa o Unico poder do psiquismo de liberdade diante da realidade enquanto
necessidade e da ficcdo como realizacdo de desejos. Assim, a psicandlise seria
inquietante ndo somente por causa da sua familiaridade com a ficcdo, mas
também por causa de sua familiaridade com a ficcionalidade, e com a abertura
entre a ficcdo realizadora de desejos e a realidade (SILVA JUNIOR, 2001, p.
318-319).

Para além dos contextos filoséfico e literario, destaca Silva Junior (2001), resta
mencionar a consideravel implicagdo destas idéias em termos clinicos. Afinal, diferentes
modos de apreensao da relacdo entre a psicandlise e a ficcdo podem significar também

distintas escutas do Inconsciente. E o que sugere a seguinte passagem:

z

Se a ficcdo € inquietante pelos conteidos imagindrios que esconde em seu
interior, a ficcionalidade o é pelo desvelamento da auséncia como origem do
psiquismo. A ficcionalidade tem a estrutura de uma abertura, onde a
negatividade, isto €, a ruptura do espaco, sob risco da catdstrofe, permite uma
passagem. Essas duas abordagens da ficcdo geram diferentes escutas no analista,
e portanto diferentes disposicdes da situac¢do analitica (...) enquanto a ficcdo
como formacdo de compromisso engaja o analista numa pesquisa estdtica do
arquedlogo, a ficgdo enquanto area intermedidria lhe oferece o siléncio mével de

Gradiva (SILVA JUNIOR, 2001, p. 319).

Vemos, portanto, que as leituras de O Inquietante realizadas tanto por Kofman
(1973) quanto por Chnaiderman (1997) e Silva Junior (2001) nos remetem a uma abertura
de sentido que se estende da relacdo entre a psicandlise e a ficcdo literdria a prépria
atividade clinica. Em outras palavras, convidam-nos a refletir sobre a alteridade ou

“estranheza” inerentes a funcdo do psicanalista, alguém que, se em termos espaciais
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geralmente se localiza por detrds do diva, detém uma funcdo que seguramente demanda a
ocupacdo de uma outra posi¢do bastante estratégica. Trata-se do lugar (ou “sitio”) do
estrangeiro, perspectiva inaugurada por Fédida (1988; 1991; 1996), autor do qual nos

ocuparemos a seguir, encerrando, assim, o presente capitulo.

A Alteridade do Inconsciente e a Estranheza da Situacdo
Analitica: comentdrios a partir da obra de Pierre Fédida

Assim como os demais autores que privilegiamos anteriormente, também Fédida
(1988) adota o texto de Freud ([1919]1976) como inspiracdo para as suas idéias. Neste
caso, voltadas a uma discussdo que aponta algumas caracteristicas partilhadas pelo
“inquietante” e pelo amor transferencial mobilizado na clinica psicanalitica. Uma delas é
que, em ambos 0s casos, far-se-ia presente a manifestacdo de um retorno do reprimido.
Além disso, também se tornaria vidvel pensar o carater unheimlich na/da transferéncia pelo
seu poderio psicético/alucinatério que, a partir do analista, possibilitaria a emergéncia de
um duplo deste dltimo.

Com isso, sugere Fédida (1988), para que estivesse apto a lidar com o sinistro da
transferéncia, caberia ao analista manter a si mesmo no chamado sitio do estrangeiro.
Afinal, € a neutralidade deste lugar de siléncio e ndo-resposta que poderia garantir ao outro

(ao analisando) travar contato com a alteridade do seu préprio Inconsciente:

Com efeito, entre as dificuldades de nossa pratica de analistas, ndo é das
menores a de se manter neste sitio do estranho ou, como diria Freud, numa
cena radicalmente diferente da do paciente (...) o analista ocupa o sitio
constitutivo e fundante dos lugares de uma fala cujo destinatdrio ndo pode ser
ele mesmo. O destinatirio € alucinatoriamente o objeto interno de
transferéncia, enquanto for significado para a fala pela ndo-resposta — por esta
recusa em responder que € a condi¢do de reserva da linguagem — enquanto
possa pertencer i cena psiquica mas estando ausente (FEDIDA, 1988, p. 80-
83).

Fédida (1988) prossegue alertando para os riscos da saida do sitio do estrangeiro
pela via da identificagdo do analista com o lugar a ele sugerido pela fala do analisando (fala
de resposta). Isso geraria a “des-instauracdo” da situacdo analitica e, conseqiientemente, a

condi¢@o para a emergéncia de um outro sinistro ou inquietante. Trata-se daquele presente
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na contratransferéncia enquanto retorno sobre o analista das sombras transferenciais que

este ndo teria conseguido conter apos produzi-las a partir da sua prépria pessoa:

...toda fala de resposta, isto é, toda fala que tende a fazer com que o analista se
identifique — ainda que momentaneamente — ao destinatdrio da fala, ou a se
“implicar” no papel do objeto transferencial da fala, des-instaura a situagdo
analitica e produz as condi¢des do sinistro da transferéncia na
contratransferéncia (...) o visual da manifestacdo (o retorno do recalcado)
ensurdece ou aniquila temporariamente a linguagem na sua funcdo de des-
fascinar as imagens, de produzir, ao nomear, o figurdvel, e de constituir a
forma dos lugares possiveis da interpretagio (FEDIDA, 1988, p. 83-89).

Como se pode notar, os temas da linguagem, da familiaridade e da distancia se
apresentam na ordem do dia. Assim é que, em um trabalho posterior, Fédida (1991a)
destacard a capacidade da lingua em, ao nomear as coisas, delas determinar uma distancia
“justa”, distancia essa, alids, necessdria para que o nomeado revele a si mesmo. Neste
mesmo sentido, Fédida (1991a) aponta ainda o quanto a habitual €nfase na funcgdo
comunicativa da lingua significaria uma considerdvel perda, ja que: “Descrever ou
representar aquilo que se vé provoca uma dissociacao entre olhar e fala e, assim, a perda do
olhar que a lingua porta em si” (FEDIDA, 1991a, p. 52).

Em tal perspectiva, o ato poético aparece como uma apropriacdo do préprio a partir
de um sitio definido pelo estrangeiro: tradugdo, metifora e, importante, transferéncia de
sentido para além daqueles que a fun¢@o descritiva ou comunicativa da lingua aplaina e,
com isso, simplifica. Com efeito, teriamos neste mesmo estrangeiro o fundo de siléncio
solicitado pelas coisas para que essas, sempre a partir do seu desenho préprio — pudessem
se deixar traduzir pela lingua.

E desta forma que Fédida (1991a) aproxima os terrenos da lingua, da poesia e do
sonho, repleto de imagens férteis em possibilidades. O seguinte trecho resume bem muito
do que dissemos até agora, auxiliando-nos a pensar a escuta analitica ndo em termos de
uma intencdo pragmdtica ou meta-comunicativa da lingua, mas no estrangeiro que nela

reside:

E certamente a partir da experiéncia adquirida pelos artistas e poetas que
podemos ter acesso a esse duplo movimento de tradugdo e de transferéncia ao
qual as palavras nos convidam. O uso que fazemos de nossa lingua — dita
moderna — geralmente permanece prisioneiro das inten¢des conscientes de
significar e de um saber daquilo que queremos dizer para nos fazer compreender.
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O préprio € possessdo do eu dvido por resposta. O sitio do estrangeiro fica entdo
soterrado sob a funcionalidade exacerbada da comunicag@o a partir do modelo de
interlocu¢do. A lingua (...) ameaga, entdo, fazer-nos esquecer que apenas O
estrangeiro que nela reside torna possivel a escuta” (FEDIDA, 1991a, p. 58).

Ainda com base nestas idéias, Fédida (1991a) enfatizard um pouco mais adiante a
natureza particular da ética que regulamenta o encontro analitico. Segundo ele, esta
pressuporia uma neutralidade que permitisse a escuta de uma fala transferencial cujo
destinatdrio € um ausente que deveria ser significado ao analisando pela via da
interpretacdo e que, sob nenhuma hipétese, deveria ser confundido com a prépria pessoa do
analista. Em outros termos, mantendo-se fiel a linha de raciocinio que adota, o psicanalista
franc€s mais uma vez legitima o lugar (ou, mais precisamente, o ndo-lugar) do analista

3

como um sitio do estrangeiro: “...cuja fala serd ambigua gracas a virtude das palavras de
ressoar segundo a ambigiiidade essencial que o amor lhes confere” (FEDIDA, 1991a, p.
59).

De volta ao tema da linguagem, Fédida (1991a) nos propde que esta mesma
ambigiiidade essencial que orientaria o fenomeno transferencial e o lugar de estrangeiro do
analista apareceria no discurso do analisando, qualificado pelo nosso autor como sintoma e,
conseqiientemente, formacao de compromisso entre a consciéncia e o Inconsciente. Qual a
implicacdo disso? Ora, que faria parte da funcdo do analista possibilitar a separacdo da
intencdo presente no enunciado consciente daquela outra mensagem subliminar que, a partir
dai, poderia ser lida enquanto manifestacdo de um desejo reprimido de natureza infantil.

Dito de outra forma, Fédida (1991a) chama a nossa atencdo para que o poder de
ressonancia das palavras proferidas na situagdo transferencial seja despertado e se
manifeste (portanto, seja escutado) a partir do siléncio do analista. Enfim, que a ndo-
resposta deste estrangeiro mobilize uma por vezes ensurdecedora ressondncia a ser
produzida e identificada pelo préprio paciente. Ou, ainda, que na manutencdo da justa
distancia, da qual falamos hé pouco, o discurso atual do paciente possa permitir a escuta de
um desejo inatual.

Com isso, a0 mesmo tempo em que propde que a “instalacdo” de uma andlise
somente ocorreria na quebra da estrutura da lingua enquanto recurso meta-comunicativo
(papel da regra fundamental e livre-associativa), Fédida (1991a) reafirma os riscos

embutidos na confusdo da funcdo do analista com a sua propria pessoa. Ou seja, alerta-nos
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para a necessidade da alteridade em psicandlise frente aos perigos representados por uma
ilusdo de simetria que anularia tanto as potencialidades da fala quanto a emergéncia do

terceiro ausente a quem as palavras do analisando se dirigiriam:

Em outras palavras, ndo somente a ndo-resposta solicita a palavra em sua
liberdade de falar, mas ela significa que o analista ndo deve se tomar pelo terceiro
ausente ao qual ela se dirige (...) A dificuldade de qualquer pratica analitica
(principalmente se ela se especificar enquanto psicoterapia) estd ligada as
ameacas de anulacdo desse terceiro ausente. Se a comunicacdo entre o analista e
seu paciente transformar-se em didlogo de implicacdo reciproca e participagdo
intercompreensiva, as palavras deixardo de possuir o recurso de espirito que a
lingua lhes confere (..) E o estrangeiro que dd direito ao terceiro ausente
(FEDIDA, 1991a, p. 62).

Desta maneira, constituiriam o oficio do psicanalista a permanente vigilancia em
relacdo aos recobrimentos potencialmente produzidos pela presenga do familiar e,
associada a esta tarefa, a manuten¢ao do siléncio do neutro como a vertical do estrangeiro,
propria a dissimetria da situacio analitica. Alids, prossegue Fédida (1991b), € desta mesma
verticalidade — em si mesma um ato de revelacdo e de linguagem em termos de constru¢dao
e de interpretacdo -, que dependeria a (a)temporalidade do encontro analitico,
eminentemente marcado pelo anacronismo proprio aos registros do sonho e do
Inconsciente. Em tal contexto, o siléncio da neutralidade do analista-estrangeiro aparece
como pano de fundo para a ressonancia da fala daquele que sofre, libertando-o para que,
pouco a pouco, va se tornando mais intimo do que diz. Mais uma vez conforme nosso

autor:

Se, ao falar, o analisando entra nos tempos implicados de sua fala e pressente
suas significancias transferenciais, o pano de fundo € o siléncio do neutro (...) E
embora o analista-estrangeiro ndo seja um tradutor, seu siléncio nio deixa de ser
atividade de linguagem na qual a escritura invisivel da colocacdo em figuras
forma a memdria da fala escutada. Em outros termos, o estrangeiro é o fundo de
surgimento e de insurgéncia que a fala descobre em contato com o siléncio (...) E
¢ justamente sob esta condi¢do que a interpretacdo — por exceléncia ato de
manifestagdo do estrangeiro no coragdo do intimo — € mudanga de vista e abertura
dos possiveis em um processo de historizagio (FEDIDA, 1991b, p. 72-73).

Uma boa parte destas questdes viria a ser retomada por Fédida (1996) em “O
Interlocutor”. Como sugere o proprio titulo, trata-se de um trabalho eminentemente voltado

ao tema da alteridade em psicandlise e que nos interessa de perto por, além de sintetizar
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muito do que vimos até o momento, retornar a inquietante estranheza constituinte da
transferéncia. Neste sentido, o psicanalista francés se posiciona contra qualquer
domestica¢do ou categorizacdo formal do fendmeno, sob o risco de banalizé-lo, esvaziando,
assim, a esséncia da prépria situagdo analitica.

Com efeito, a0 mesmo tempo em que relembra a mensagem freudiana de que a
escuta analitica deveria ser orientada pelo paradigma do sonho (atemporal, alucinatério e
em perpétuo movimento e mudanca), Fédida (1996) demonstra como se torna dificil ndo
tecer severas ressalvas ao estabelecimento de uma fung¢do meta-comunicativa da
(contra)transferéncia que, em nome de uma pretensa técnica, acabaria por privilegiar a
pessoa do analista enquanto destinatdrio dltimo das formacdes imagindrias do analisando.
Eis o que nosso autor qualifica como “juridismo do raciocinio”. Ou seja, a tentativa de um
discurso “explicativo” (logo, nivelador) da transferéncia, fendmeno tnico e impassivel de

tradugdo ou reproducgdo exata. Afinal:

Em andlise, o que vem ao pensamento ndo serd mais 0 mesmo quando o mesmo
pensamento retornar. Esses movimentos que deslocam os lugares (e talvez as
linhas!), fazendo com que cada lugar seja transportado por seu deslocamento para
tornar-se um outro lugar, sdo os movimentos transferenciais (...) Resulta da
presente exposi¢cdo ndo somente a idéia de que qualquer discurso da comunicacio
e da relacdo (qualquer meta-discurso) ¢é radicalmente inadequado para a
expressdo de uma transferéncia, mas também de que, em uma andlise, deve ser
preservada para a transferéncia esta inquietante poténcia de memdria da alma que
age através das cdpias de imago para as quais a pessoa do analista é, nos dois
sentidos do termo, a tela (FEDIDA, 1996, p. 111-113).

Sao estes os pressupostos que conduzem o psicanalista francés a hipétese de que a
transferéncia de hoje possuiria um valor semelhante ao da hipnose de outrora, com a
ressalva de que essa — a hipnose - ndo fosse desvinculada da sua relacdo intima com o
sonho. Segundo Fédida (1996), tal valor “hipnético” do fendmeno transferencial formaria a
condic¢do da escuta e da interpretacdo conforme o paradigma onirico.

Um efeito como este, porém, somente seria alcangdvel por um analista que,
“transparente como o ar’, fosse capaz de ndo deter uma forma assumida, assumindo as
formas impressas na sua figura pelas palavras proferidas pelo analisando. Enfim, alguém
que sabiamente preservasse o sitio do estrangeiro como o lugar da interlocucdo em
psicanélise. Na verdade, como vimos anteriormente, um lugar do nao-lugar, do vazio ou da

ambigiiidade que, excluindo em seu principio qualquer relagcdo do tipo interpessoal, far-se-
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ia necessdrio para por em movimento a atividade silenciosa da linguagem, aquela onde:
“_..as palavras tornem-se magicas em sua prépria prontincia” (FEDIDA, 1996, p. 139).

Assim € que, para Fédida (1996), a neutralidade do analista aparece como uma
superficie de transparéncia que, no campo transferencial, viabilizaria a chamada
“alucinacdo negativa”. Trata-se da formagdo e desaparecimento das imagens produzidas
pelo paciente em sua relagdo imagindria com um terceiro absolutamente implicado e, no
entanto, invariavelmente “ausente” da sessdo. Desnecessario ressaltar o valor destas tltimas
aspas, ja que a auséncia fisica do destinatdrio dltimo da transferéncia ndo impede que sua
sombra sorrateiramente caia no espaco entre o diva onde deita o paciente e, mais atrés, a
poltrona onde se recosta o analista.

Alids, é o postulado desta natureza essencialmente melancélica (e mesmo
“totémica”) da transferéncia que permite a Fédida (1996) utilizar o anacronismo préprio a
situacdo analitica como justificativa para a proibicao de que a interpretagdo do fendmeno
transferencial se forme fora do contexto da interpretacao onirica. Fiel as suas idéias, nosso
autor retoma aqui o valor do sonho como paradigma formador da escuta do psicanalista e
da fala interpretante para novamente criticar o “juridismo” dos discursos explicativos,
ligados, por seu turno, a ameaca de um engessamento da situagdo analitica pelos ditames da

técnica normativa:

E se aqui a linguagem ¢é, sem duvida, o sitio da situac@o analitica, sua existéncia
significa que a neutralidade — esse negativo — do analista ndo poderia ser pensada
como atitude técnica ou como comportamento no tratamento, a menos que se
queira afirmar como sua prépria negacdo. O inevitdvel “narcisismo” do analista
muitas vezes esquece como a técnica facilmente se torna ridicula quando toma o
lugar da linguagem, ou seja, quando se explicita fora do ato de interpretar
(FEDIDA, 1996, p. 154).

De acordo com esta perspectiva, temos mais uma vez na linguagem — € nao no
analista em si - o verdadeiro interlocutor em psicandlise, ja que a este dltimo caberia uma
funcdo de nome ou semelhanca que, vazia em termos de um contetdo préprio, remeteria a
auséncia de um ente denominado por Fédida (1996) de “pai da transferéncia”. E com base
em tais idéias que o psicanalista franc€s sugere uma vinculacdo entre o que qualifica como

uma hodierna banalizacdo da transferéncia e o esquecimento negligente da estranheza da
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auséncia. Ou seja, da estranheza da propria transferéncia enquanto presenga de uma
auséncia.

Com isso, Fédida (1996) retorna ao referencial freudiano — o qual insistia em manter
o estatuto da transferéncia nos limites de um ato de repeticdo do infantil - para utiliza-lo
como apoio a um argumento verdadeiramente central em seu trabalho. Trata-se da
afirmacdo de que ndo haveria um fundamento fenomenoldgico-existencial para a
transferéncia — neste caso, pensada como relacdo intersubjetiva -, ji que aquela
amplificaria, na presencga do analista, as proje¢des constitutivas do préprio eu do analisando

enquanto aquele que sonha. E o que pode ser depreendido do seguinte trecho:

...a recusa psicanalitica de Freud € a recusa radical de ver retornar, ainda uma
vez, em favor da questdo da transferéncia, a atitude filoséfica pretendendo
restabelecer aqui o direito de uma teoria do outro e da comunicag@o interpessoal
inexoravelmente derivada da exorbitante prerrogativa da  doutrina
fenomenoldgica da consciéncia (FEDIDA, 1996, p. 162).

Em seguida, € ainda a ameaca de uma sintese filoséfica que parece assombrar os
pensamentos de Fédida (1996), o qual, visando evitar possiveis mal-entendidos, explicita o
quanto a relacdo que propde entre linguagem, transferéncia e situacdo analitica nao
objetivaria a constituicdo ou apropriacdo de uma identidade unificada. Ao contrdrio, a
manifestacdo do fenomeno transferencial, tornada vidvel gracas ao espago poético-onirico
de criagdo de imagens possibilitado pela neutralidade da funcdo do analista, revelaria
sempre a cis@o fundamental do sujeito inaugurado por Freud. Em outros termos — e aqui
temos uma afirmacdo importante para os nossos propositos -, destacaria a clara ligacdo
entre o lugar de estrangeiro do analista e a alteridade constitutiva do préprio eu daquele que

sofre e, por isso, fala:

Os “remanejamentos” do Eu pelos movimentos que o deslocam na fala junto a
um outro, neutro, cujo siléncio exige que ele se choque contra a brutalidade da
linguagem, tendem — poder-se-ia dizer — a seu préprio reconhecimento como
pessoa locutora. Mas a andlise ndo é um processo filoséfico de apropriagdo (...)
Se a transferéncia revela sem duvida algo essencial, ¢ que o Eu — pronome em
primeira pessoa, instdncia concreta do locutor aqui e agora falando no diva — faz
desaparecer tal instancia (FEDIDA, 1996, p. 169-170).

Como se pode notar, toda a argumentacdo de Fédida (1996) aponta para a

considerdvel dificuldade de falarmos em intersubjetividade no contexto da psicanélise.
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Bem, a ndo ser que a utilizacdo de tal conceito extrapolasse uma condicdo de didlogo de
pessoa para pessoa, levando em conta a referéncia de um outro transferencial que marcaria
o tipo bastante peculiar de encontro que tem lugar na clinica. Ou seja, a ndo ser que se
pudesse pensd-la como uma relagdo a dois necessariamente assimétrica e (jA que)
instanciada por um terceiro ausente.

Eis o quadro propicio para que Fédida (1996) resgate a no¢do de Outro proposta
pela topologia lacaniana, Outro esse indispensdvel a transferéncia na sua qualidade de
entidade ndo mais dotada de subjetividade e demasiadamente personalizada no plano da
consciéncia, mas sim pensada como lugar de linguagem/significancia (um “sitio do
estrangeiro”) que, por isso mesmo, deveria se ver livre do antropomorfismo cartesiano.
Qual o objetivo do nosso autor em tudo isso? Salientar o valor do espanto com a perene
estranheza da transferéncia (leia-se: do Inconsciente) como uma espécie de antidoto diante
dos perigos representados pelo esquecimento ou negligéncia da radical alteridade inerente a
fun¢do do analista. Assim, enaltecer ainda a virtude da linguagem, interlocutor dltimo do
fendmeno transferencial. Logo, da propria psicandlise.

Diante disso, vale a pena encerrarmos com algumas poucas palavras que, ao
resumirem a esséncia do presente capitulo, preparam o terreno para 0S NOSSOS Passos
seguintes. Neste sentido, guardemos conosco que a alteridade em psicandlise estd
intimamente ligada a uma concepg¢ao da subjetividade marcada pela cisdao. Assim, longe de
se localizar em um exterior, o estrangeiro inaugurado por Freud desconcerta por repousar
naquilo que temos de mais intimo — ou melhor, de estranhamente familiar: o préprio
Inconsciente.

Como aponta Figueiredo (1998a), tal constatacdo certamente pode nos levar tanto
ao repudio quanto ao descaso, duas saidas demasiadamente ficeis. Por outro lado, se
considerarmos, como faz o autor, que, em termos de psicandlise, a diferenca se revela na
sua qualidade de emergéncia®, e ndo de ente-jd-constituido - emergéncia essa que une
simultaneamente o diferente e o si prdprio como partes indissocidveis e mutuamente
constituintes -, entdo se torna possivel vislumbrar uma terceira atitude a tomar:

“...conservar-se na proximidade do estranho, neste espaco potencial em que, acolhendo-o e

% Ou seja, como um processo constituido, a0 mesmo tempo, por uma falta e por um excesso de sentido
(FIGUEIREDO, 1998a).
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hospedando-o, podemos nos fazer e refazer com base em uma experiéncia que € sempre
mais ou menos incomoda” (FIGUEIREDO, 1998a, p. 74).

Isso significa nem absorver o outro € nem tampouco rechac¢d-lo, mas manter diante
de si um intermezzo entre a diferenca e a indiferenca, um campo virtual de proximidade que
forneca o espaco mesmo da emergéncia dos acontecimentos e do préprio pensamento. Em
outros termos, trata-se de garantir a abertura de sentido presente, por exemplo, em um
conceito como o de “construcdo” (Konstruktion) em andlise, nosso proximo foco de

estudos.



CAPITULO 03

O Jogo do(s) Sentido(s) em Psicandlise: consideragoes

acerca do conceito de constru¢ao

No presente capitulo retomaremos, sob uma o&tica complementar, a discussao
psicanalitica sobre alteridade iniciada anteriormente, quando debatemos em maiores
detalhes o “inquietante” (Das Unheimliche) freudiano. Para tanto, utilizaremos um outro
conceito também advindo da obra de Freud: trata-se daquele referente a “constru¢do” em
andlise. Entdo, além de nos ocuparmos de uma breve definicio do tema, esmiugaremos
algumas importantes contribuicdes a ele relacionadas, como a original freudiana (Cf.
FREUD, [1937]1976) e a de Viderman (1990). Neste sentido, a nossa principal inten¢dao
aqui serd a de demonstrar as ondulacdes, as idas e vindas do conceito em questio e, junto
com elas, discutir o — por que nao dizer? — espinhoso problema da imposicao/negociacao de
sentido em psicandlise.

Assim, deslocar-nos-emos entre os poélos definidos por duas abordagens distintas. A
primeira delas, de cunho mais realista, aparece balizada por um ideal de neutralidade do
analista que traz consigo tanto a assertiva de uma equivaléncia entre as metapsicologias e as
expressoes do Inconsciente quanto a crencga na existéncia de verdades “soterradas” a serem
alcancgadas pelo par analitico. J4 a segunda, eminentemente construtivista, a0 mesmo tempo
em que desconfia da possibilidade de correspondéncias bem definidas entre fendmenos
clinicos e representacdes tedricas pré-determinadas, enfatiza que a eficicia da psicandlise
dependeria ndo exatamente da descoberta de traumas fixados no passado, mas da geragdao
de narrativas mais ou menos coerentes no aqui e agora do encontro analitico, narrativas
essas que levassem em conta a interagdo entre o arsenal tedrico do analista e as historias
trazidas por cada sujeito que se submete ao tratamento.

Diante disso, cabe perguntar, qual destes caminhos devemos escolher? Talvez
nenhum dos dois, j4 que, como nos mostra Figueiredo (1996a; 1998b), a diferenca que nos

¢ imposta pelo outro no contexto da clinica € insepardvel da diferenca representada pelo
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préprio Inconsciente, dono de uma temporalidade e de uma narrativa particulares que
recusam qualquer submissdo ao pensamento representacional.

As implicagdes de tal afirmacdo sdo enormes e se estabelecem na observacdo de
que, a despeito da sua inegavel qualidade de dispositivos realizadores, no espago virtual e
potencial do encontro analitico as metapsicologias possam e devam funcionar como
dispositivos desrealizantes. Afinal, somente assim fornecerdao ao Inconsciente um espaco de
abertura e figurabilidade onde este possa se expressar precisamente na sua
extemporaneidade, em uma estranha e radical alteridade que fundamenta a prépria
psicanélise.

Eis ai, portanto, os topicos de estudo que orientardo os nossos passos has paginas
seguintes. Para que cheguemos até eles, porém, torna-se importante que primeiro
observemos um pouco mais de perto os intrigantes contornos que o verbo construir adquire

a partir do pensamento freudiano. Passemos a eles.

O que significa “construcdo” em andlise?

Segundo Laplanche e Pontalis, trata-se de um: “Termo proposto por Freud para
designar uma elaboracdo do analista mais extensiva e mais distante do material que a
interpretacdo, e essencialmente destinada a reconstituir nos seus aspectos simultaneamente
reais e fantasisticos uma parte da histéria infantil do sujeito” (1992, p. 97). Como se pode
notar, hd aqui um cardter aparentemente mais abrangente e menos imediatista da
constru¢do, a qual, visando um resgate de elementos esquecidos (leia-se: reprimidos) da
histéria primeva do sujeito, levaria em conta elementos advindos de duas realidades
distintas, porém complementares: a material e a psiquica.

Logo em seguida, Laplanche e Pontalis (1992) acrescentam a sua descri¢ao alguns
comentdrios interessantes. Por exemplo, o de que seria complicado — e mesmo ‘“pouco
desejdvel” — procurar manter a definicdo de construcdo originalmente proposta por Freud
([1937]11976), segundo eles um tanto quanto restrita em sua aproximacdo demasiada da
técnica. Assim, para além do trabalho do analista em seu setting clinico, os autores

franceses incluem no conceito de constru¢do as fantasias e/ou elaboracdes do proprio
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analisando, sugerindo a idéia de que, mais do que a estruturag@o pelo tratamento, tratar-se-
1a aqui do problema mais amplo das estruturas inconscientes em si mesmas.

E também em uma relacdo direta com a interpretacio que Kaufmann (1996) se
refere ao conceito de constru¢do em andlise. Neste sentido, qualifica este tltimo como uma
ferramenta utilizada por Freud ([1937]1976) visando um refreamento ou temperanga da
onipoténcia interpretativa que alguns estragos causara na histéria do movimento
psicanalitico (Cf. FREUD, [1910b]1996). Corroborando com tal perspectiva, um trabalho
como o de Roudinesco e Plon (1998) acrescenta ainda outro dado importante: que a
potencialidade de tal instrumento ndo se restringiu ao contexto da clinica, sendo utilizada
pelo mestre de Viena também em suas discussdes metapsicoldgicas e trabalhos sobre arte e

cultura. Conforme as seguintes passagens:

z

Nesse aspecto, pode-se dizer que a construgdo €, ao mesmo tempo, a
quintesséncia da interpretacdo e uma critica da interpretacdo, na medida em que
permite restabelecer de modo coerente a significacdo global da histéria de um
sujeito em vez de se ater a apreensdo de alguns detalhes sintomdticos. Freud
usava permanentemente esse processo de construgdo, tanto em suas andlises (...)
quanto em suas hipéteses sobre a metapsicologia ou a pulsdo de morte, ou ainda
em suas obras literdrias sobre Leonardo da Vinci (1452-1519) ou Moisés
(ROUDINESCO e PLON, 1998, p. 389).

Muito bem, a despeito de tais observacdes funcionarem como uma breve introdugdo
ao nosso tema, elas certamente nio substituem a leitura do texto original em que Freud
([1937]11976), as voltas com as acusagdes de que o tratamento clinico por ele idealizado
estaria diretamente associado a sugestdo, aborda de maneira direta o tema das construcdes
do analista. Ao fazé-lo, procura, dentre outras coisas, relativizar a no¢do e os critérios de
“verdade” com os quais trabalha a psicandlise, defendendo-a das suspeitas dos seus

detratores no campo da imposicdo/negociacdo de sentido. E o que veremos a seguir.

Realismo versus Construtivismo em Psicandlise
Primeira Parte: o sentido de um retorno a Freud
O artigo de Freud ([1937]1976) tem inicio com uma réplica a afirmacdo de que, em

se tratando do trabalho do analista, a razdo estaria sempre ao lado deste ultimo. Afinal,

sugeriam a época os criticos da psicandlise, qualquer interpretacdo prontamente aceita se
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revelaria adequada em si mesma, ao passo que as tentativas de oposicdo por parte do
paciente significariam apenas resisténcias neuroticas.

Diante destes argumentos, aliados a aceitacdo do fato de que uma negativa por parte
do paciente em geral ndo demove o analista das suas escolhas interpretativas, Freud
([1937]1976) considera ttil aprofundar como sdo apreciados o “sim” e o “ndo” enquanto
possiveis respostas daquele que deita no diva. Neste sentido, recordando um pouco dos
principais postulados da psicanalise, destaca como tarefa fundamental do analista a
conducdo do paciente rumo ao abandono das repressdes infantis que resultariam em um
sofrimento atual, as quais deveriam ser substituidas por reagdes outras mais maduras em
termos psiquicos.

Para tanto, segue Freud ([1937]1976), far-se-ia necessdrio promover a recordacdo
tanto de certas vivéncias momentaneamente esquecidas quanto das mog¢des de afeto delas
resultantes, contando para tal tarefa com o precioso auxilio de uma série de materiais
fornecidos pelo paciente. Exemplos seriam certas idéias e fragmentos de sonho, bem como
a repeticao de afetos obtida pela via da transferéncia.

Pois bem, continua Freud ([1937]1976), o interesse fundamental de tal labor
rememorativo reside no estabelecimento de um quadro o maximo possivel integro e
confidvel em termos de uma reconstituicdo dos eventos passados — e agora aparentemente
esquecidos — da vida do paciente. Em outros termos, caberia ao analista: “...deduzir o
esquecido a partir dos indicios por ele deixados; melhor dizendo: tem que construi-lo”
(FREUD, [1937]11976, p. 260)’'. Com isso, nosso autor propde uma interessante relacio
entre as atividades do analista e aquela outra, do arquedlogo, ocupado na escavacdo de
antigos edificios destruidos e/ou soterrados pelas areias do tempo, ambas pautadas em larga

escala por um processo de reconstitui¢ao:

Mas, assim como o arquedlogo, que, a partir de restos de muros que ficaram em
pé levanta paredes, a partir de escavacdes no solo determina o nimero e a posi¢cao
das colunas, a partir de ruinas restabelece o que outrora foram adornos e pinturas
murais, do mesmo modo procede o analista quando extrai suas conclusdes a partir
de fragmentos de lembrancas, associagdes e comportamentos do analisando. E é
inquestiondvel o direito de ambos a reconstruir mediante a suplementacdo e

' Em castelhano: “...colegir lo olvidado desde los indicios que esto ha dejado tras si; mejor dicho: tiene que
construirlo” (trad. nossa, MRS).
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combinagdo dos restos que permaneceram conservados (FREUD, [1937]1976, p.
261)°%

Um pouco mais adiante, porém, Freud ([1937]1976) estabelecerd uma diferenca
entre a arqueologia e a psicandlise que acabard por se revelar importante considerando os
nossos propdsitos aqui. E quando nos apresenta a sua crenga tanto na preservacio dltima de
conteuddos psiquicos reprimidos - e, assim, afastados da consciéncia -, quanto na capacidade
do labor analitico no sentido de um resgate de tal material. Ainda por cima, possivelmente

em sua forma completa. Nos seus proprios termos:

Ha que se levar em conta, porém, o fato de que aquele que exuma trata com
objetos destruidos, dos quais grandes e importantes fragmentos foram
irremediavelmente perdidos (...) Resta, entdo, dnica e exclusivamente a
reconstru¢do, que, em virtude disso, muito freqiientemente ndo pode alcancar
mais que uma certa similitude. Algo diverso ocorre com o objeto psiquico, cuja
pré-histéria o analista visa estabelecer. Aqui se consegue regularmente o que em
relacdo ao objeto arqueoldgico somente ocorre em felizes casos excepcionais (...)
Todo o essencial permanece conservado, mesmo o que parece esquecido por
completo; estd, todavia, presente de algum modo e em alguma parte, s6 que
soterrado, inacessivel ao individuo (...) Depende somente da técnica analitica que
se consiga ou ndo trazer a luz de maneira completa o escondido (FREUD,
(193711976, p. 261-262)".

O texto prossegue com algumas outras consideracdes bastante relevantes. Por
exemplo, temos uma oportuna comparagdo entre as nogOes de “interpretacdo” e
“constru¢do”. Neste sentido, pondera Freud ([1937]1976), a despeito da maior fama da
primeira e também de uma certa confusdo entre ambas, é a segunda que efetivamente
deveria ser mais levada em conta se quisermos descrever as qualidades da técnica

psicanalitica. Afinal, ao invés de apontar para elementos isolados do material fornecido

%2 Tbidem: “Pero asi como el arqueélogo a partir de unos restos ruinosos restablece los que otrora fueron
adornos y pinturas murales, del mismo modo procede el analista cuando extrae sus conclusiones a partir de
unos jirones de recuerdo, una asociaciones y unas exteriorizaciones activas del analizado. Y es incuestionable
el derecho de ambos a reconstruir mediante el completamiento y ensambladura de los restos conservados”
(trad. nossa, MRS).

% Ibidem: “Pero cuenta, asimesmo, el hecho de que el exhumador trata con objetos destruidos, de los que
grandes e importantes fragmentos se han perdido irremediablemente (...) Uno se ve remitido uUnica y
exclusivamente a la reconstruccidn, que por eso con harta frecuencia no puede elevarse mds alld de una cierta
verosimilitud. Diversamente ocurre con el objeto psiquico, cuya prehistoria el analista quiere establecer. Aqui
se logra de una manera regular lo que en el objeto arqueolégico s6lo sucede en felices casos excepcionales
(...) Todo lo esencial se ha conservado, aun lo que parece olvidado por completo; estd todavia presente de
algiin modo y en alguna parte, sélo que soterrado, inasequible al individuo (...) Es s6lo una cuestién de técnica
analitica que se consiga o no traer a la luz de manera completa lo escondido (trad. nossa, MRS).
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pelo paciente (papel da interpretacdo), a constru¢do colocaria o sujeito diante de uma
por¢do verdadeiramente maior, ainda que fragmentada, da sua histéria de vida.

Entretanto, pergunta-se Freud ([1937]1976), de que garantias disporiamos para
asseverar a veracidade e mesmo a utilidade terapéutica de tais construtos? Antes de buscar
respostas para este questionamento, o pai da psicandlise encontra um certo conforto que
provém da sua prépria prdtica clinica. Segundo ele, esta o autorizaria a sustentar que,
descontados um certo desperdicio de tempo ou mesmo uma eventual ma impressao causada
sobre a pessoa do analista, nenhuma outra conseqiiéncia mais grave seria causada ao
processo analitico pelo equivoco isolado representado por uma mé construgao.

Ainda para Freud ([1937]1976), o que poderia ocorrer neste caso seria uma nao
resposta do paciente, intocado pelo que acabara de ouvir. Eis a deixa para a assuncdo do
erro por parte do analista, que, sem perder a sua autoridade, poderia em outra ocasido
comunicar o erro ao paciente, acrescentando ao seu relato uma constru¢do mais apropriada.
Com efeito: “O perigo de desencaminharmos o paciente pela via da sugestdo, persuadindo-
o de coisas que nds proprios acreditamos, ainda que jamais admitidas por ele, certamente
foi exagerado sobremaneira” (FREUD, [1937]1976, p. 263)™*.

Sem perder de vista o fio condutor do seu raciocinio — qual seja, a defesa da
psicanélise no que se refere a acusacdo de, em ultima escala, atuar pela via da sugesto,
negligenciando as respostas do paciente as construcdes que lhe sdo propostas -, Freud
([1937]1976) passa a alguns comentdrios acerca da ambigiiidade tanto do “sim” quanto do
“ndo” que podem se seguir a uma construcdo do analista. Isso porque, a despeito de ambos
certamente poderem conter em si mesmos um indiscutivel grau de legitimidade, ndo €
possivel descartar a hipétese de que estejam operando sob a batuta da resisténcia. Além do

mais:

Como toda construgdo desse tipo € incompleta, uma vez que abarca s6 um
pequeno fragmento do evento esquecido, temos sempre a liberdade de supor que
o analisando ndo desconhece propriamente o que lhe foi comunicado, e sim que a
sua contradicdo vem legitimada pelo fragmento ainda ndo descoberto. Via de
regra, somente exteriorizard seu consentimento quando se houver interado de toda
a verdade, a qual pode ser bastante extensa. A Unica interpretaciio segura do seu

% Tbidem: “El peligro de descaminar al paciente por sugestion, ‘apalabrandole’ cosas en las que uno mismo
cree, pero que €l no habria admitido nunca, se ha exagerado sin duda por encima de toda medida” (trad. nossa,
MRS).
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“ndo” é, entdo, que aquela (a construgdo) nido € integral (FREUD, [1937]1976, p.
264)”.

Por conseguinte, uma vez demonstrada a precariedade das respostas diretas do
paciente enquanto critério Unico para a validacdo ou nio das constru¢des em andlise, Freud
([1937]11976), chama a atencdo do leitor para as possibilidades oferecidas por algumas
outras reacdes de cardter mais indireto. Dentre elas, cita como exemplos desde o “nunca
pensei (ou nunca teria pensado) nisso” - frase tipica que, para si, seria equivalente a algo
como: “‘sim, o senhor tem razdo desta vez acerca do meu inconsciente” -, até a ocorréncia
no analisando de certas lembrancas complementares e/ou associagdes com conteido
notoriamente proximo aquele do construto proferido pelo analista.

Finalmente, ainda no que se refere ao estabelecimento de parametros confidveis em
termos da maior ou menor eficicia de uma constru¢do, Freud ([1937]1976) retoma a
importincia de se levar em conta os comportamentos do paciente, associados, por seu
turno, ao tipo de transferéncia (positiva ou negativa) estabelecida ao longo da relagcao
terapéutica. Assim: “Se a construcao € falsa, ndo modifica em nada o paciente; mas se €
correta ou se aproxima da verdade, sua reacdo frente a ela serd a de uma inequivoca piora
dos sintomas e do seu estado geral” (FREUD, [1937]1976, p. 266)96.

E desta maneira que, sempre reafirmando a sua argumentacio em prol da
psicanélise, o mestre de Viena condensa o que disse até o presente momento. Neste sentido,
aproveita ainda para defender a pratica clinica de eventuais acusacdes quanto a uma
ingénua pretensdo de certezas ultimas a serem alcancadas, lembrando aos possiveis
detratores que as constru¢des em andlise mereceriam a salvaguarda de, também elas,

conterem em si mesmas uma natureza hipotética:

De maneira sintética, podemos estabelecer que ndo merecemos a censura de
desdenhar da posi¢c@o adotada pelo analisando diante das nossas construgdes. NOs

% Ibidem: “Como toda construccién de esta indole es incompleta, apresa s6lo un pequefio fragmento del
acaecer olvidado, tenemos siempre la libertad de suponer que el analizado no desconoce propiamente lo que
se le comunicd, sino que su contradiccidn viene legitimada por el fragmento todavia no descubierto. Por regla
general, sélo exteriorizard su aquiescencia cuando se haya enterado de la verdad integra, y esta suele ser
bastante extensa. La tnica interpretacion segura de su ‘No’ es, por ende, que aquella no es integral” (trad.
nossa, MRS).

% Ibidem: “Si la construccién es falsa no modifica nada en el paciente; pero si es correcta, o aporta una
aproximacién a la verdad, él reacciona frente a ella con un inequivoco empeoramiento de sus sintomas y de su
estado general” (trad. nossa, MRS).



156

a tomamos em conta e freqiientemente extraimos dela valiosos pontos de apoio.
Contudo, essas rea¢des do paciente sdo muitas vezes ambiguas e ndo permitem
uma decisdo definitiva. Somente a continuidade da andlise pode decidir se a
nossa construgdo € correta ou invidvel. Cada construcio é tomada por nds apenas
como uma conjectura que aguarda ser examinada, confirmada ou descartada
(FREUD, [1937]1976, p. 266)°".

Ja se encaminhando para o final da sua discussdo, Freud ([1937]1976) ensaia alguns
comentarios sobre o fato de que nem sempre se tornava viavel trilhar o caminho ideal e que
levaria do construto do analista a recordacdo do paciente. Interessante notar que, logo em
seguida, assevera que uma andlise bem feita deteria, porém, o poder de provocar uma
convic¢do demasiado forte acerca da veracidade de determinadas construcdes, o que, na
pratica, significaria um resultado terapéutico semelhante ao do resgate de uma lembranca
reprimida. Ou seja, ainda que em outros termos, parece haver aqui um certo
reconhecimento do valor e mesmo da utilizacdo da sugestdo em psicandlise, possibilidade
essa, vale lembrar, eminentemente rechacada ao longo dos pardgrafos anteriores.

Lamentavelmente, Freud ([1937]1976) evita se aprofundar no tema, optando por
discorrer acerca de um outro fendmeno que, na sua opinido, traria em si questdes de maior
amplitude. Trata-se do curioso fato de determinadas construgdes acertadas evocarem nos
pacientes recordagdes que, embora bastante claras, ndo estariam diretamente relacionadas
ao evento que se buscava (re)construir. Por exemplo, um analisando descreve com certa
riqueza de detalhes alguns rostos e moveis presentes quando de uma ocorréncia
possivelmente traumdtica. Todavia, jamais o acontecimento em si mesmo, o que poderia ser
tomado como a manifestacdo de uma poderosa resisténcia que deslocaria para objetos de
menor significacao a puls@o emergente posta em movimento ao se comunicar a construcao.

A continuidade da leitura do texto de Freud ([1937]1976) nos revelard a analogia
proposta pelo autor entre as recordacdes supra mencionadas e as alucina¢des de cunho
psicético, ambas possivelmente associadas a pressao exercida por um retorno de contetidos

psiquicos anteriormente reprimidos:

7 Ibidem: “A modo de sintesis, podemos establecer que no merecemos el reproche de desdefiar la posicién
que el analizado adopte ante nuestras construcciones. La tomamos em cuenta y a menudo extraemos de ella
valiosos puntos de apoyo. Pero estas reacciones del paciente son las mds de las veces multivocas y no
consienten una decisién definitiva. Sélo la continuacién del andlisis puede decidir si nuestra construccion es
correcta o inviable. Y a cada construccién la consideramos apenas una conjetura, que aguarda ser examinada,
confirmada o desestimada” (trad. nossa, MRS).
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Talvez seja um trago universal da alucina¢do - ndo apreciado suficientemente
bem até agora - que dentro dela retorne algo hd muito vivenciado e logo
esquecido, algo que a crianca viu ou ouviu na época em que mal detinha acesso a
linguagem e que agora forca sua emergéncia rumo a consciéncia, provavelmente
desfigurado e deslocado por efeito das for¢as que contrariam tal retorno. E se a
alucinag@o é tomada de uma maneira mais préxima a determinadas formas de
psicose, nossa dedu¢do pode dar um passo a mais. Qui¢d as formacgdes delirantes
as quais com grande freqiiéncia encontramos associadas estas alucinagdes nao
sejam tdo independentes como supiinhamos anteriormente da pulsdo emergente
do inconsciente e do retorno do reprimido (FREUD, [1937]1976, p. 268)98.

Com isso, Freud ([1937]1976) abre espaco para a tese de que a pulsdo emergente do
reprimido pudesse tirar partido do afastamento da realidade objetiva na tentativa de impor
seu conteido a consciéncia, cabendo as resisténcias e a tendéncia ao cumprimento do
desejo o papel de mascarar e/ou deslocar o material a ser recordado. Enfim, poder-se-ia
pensar aqui (mesmo no caso da psicose) em uma formac¢do de compromisso equivalente
aquela produzida pelo mecanismo do sonho.

Enquanto uma decorréncia imediata de tal linha de raciocinio, chega a nds a

proposta freudiana de que em meio a realidade psiquica seria possivel alcangar o fragmento

traumatico de uma verdade histérico-vivencial®’. Este ultimo, por seu turno, fundamentaria,

% Ibidem: “Acaso sea un cardcter universal de la alucinacion, no apreciado lo bastante hasta ahora, que dentro
de ella retorne algo vivenciado en la edad temprana y olvidado luego, algo que el nifio vio y oy6 en la época
en que apenas era capaz de lenguaje todavia, y que ahora esfuerza su ascenso a la conciencia, probablemente
desfigurado y desplazado por efecto de las fuerzas que contrarian ese retorno. Y si la alucinacién es referida
de manera mds préxima a formas determinadas de psicosis, nuestra ilaciéon de pensamiento puede dar un
passo mds. Quizd las formaciones delirantes en que con gran regularidad hallamos articuladas estas
alucinaciones no sean tan independientes, como de ordinario suponiamos, de la pulsién emergente de lo
inconciente y del retorno de lo reprimido” (trad. nossa, MRS).

% Diante do contraponto estabelecido por Freud ([1937]1976), aprofundemo-nos um pouco mais no conceito
de realidade psiquica. Como apontam Laplanche e Pontalis (1992) e Roudinesco e Plon (1998), este detém
sua histéria eminentemente ligada ao abandono da teoria da seducdo — explicacdo proposta pelo pai da
psicandlise nos primérdios do seu trabalho clinico e que atribuia a lembrancga de cenas reais de seducéo (por
parte dos pais, por exemplo) um papel determinante na etiologia das neuroses. Com o actimulo de
experiéncia, porém, Freud percebeu que, para além da real ocorréncia dos traumas infantis, também deveria
ser levada em conta no adoecimento mental a enorme importancia do desejo e da fantasia inconscientes. Com
efeito: “A idéia de realidade psiquica estd ligada a hipétese freudiana referente aos processos inconscientes;
ndo sé eles ndo levam em conta a realidade exterior como a substituem (...) Na sua acep¢do mais rigorosa, a
expressdo ‘realidade psiquica’ designaria o desejo inconsciente e a fantasia que lhe estd ligada”
(LAPLANCHE e PONTALIS, 1992, p. 427). Vale acrescentar ainda que uma outra interessante fonte de
informacdes acerca deste topico pode ser encontrada nos trabalhos de Coelho Junior (1995; 2000). Aqui, além
de contextualizd-la, o autor problematiza a oposi¢cdo defendida pelo pensamento freudiano entre as noc¢des de
realidade material e realidade psiquica para em seguida nos propor o conceito de realidade clinica, o qual,
segundo ele, poderia melhor dar conta dos diferentes e simultdneos planos de realidade presentes em uma
situagdo como aquela da clinica psicanalitica. Nas suas palavras: “A realidade clinica constitui-se tanto a
partir da presenca da realidade psiquica, como da realidade material. Ao mesmo tempo, possibilita um
deslizamento constante entre diferentes tipos de realidade (...) Desta forma, posso afirmar que a realidade
clinica é uma terceira zona, ou uma terceira realidade (...) Deve ser pensada como uma realidade particular
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ao menos em certo sentido, tanto a loucura quanto o préprio trabalho do analista, o qual se
voltaria a uma nova forma de abordagem terapéutica do delirio. Conforme o trecho a

seguir, escrito ndo por Erasmo de Rotterdam, mas pelo pai da psicanalise:

Eu nio creio que esta concepcio do delirio seja nova em sua totalidade, mas o
certo € que destaca um ponto de vista que ndo vem sendo trazido ao primeiro
plano. Sua esséncia reside na afirmacdo de que ndo somente hd método na
loucura (...) mas que também esta ultima contém um fragmento de verdade
historico-vivencial (historisch), o qual nos leva a supor que a crenga compulsiva
presente no delirio derive a sua forca justamente dessa fonte infantil (...) Desta
forma, abandonar-se-ia o vdo empenho em convencer o enfermo do desvario de
seu delirio, do seu cardter contraditério no que diz respeito a realidade objetiva, e,
ao contrario, residiria no reconhecimento deste niucleo de verdade um solo
comum sobre o qual poderia se desenvolver o trabalho terapéutico. Esse trabalho
consistiria em libertar o fragmento de verdade histérico-vivencial das suas
desfiguragdes e ligacdes com o presente real-objetivo, conduzindo-o de volta aos
lugares do passado aos quais pertence (FREUD, [1937]1976, p. 268-269)'%.

Ainda sob a influéncia de tais idéias, Freud ([1937]1976) nos propde uma ultima
analogia. Desta feita, entre os delirios dos pacientes e as construgdes propostas pelos
analistas, ambos pensados como tentativas de cura e/ou explicacdo. Haveria, contudo,
limites para essa aproximagao, ja que as primeiras nao iriam além de uma substitui¢do do
fragmento de realidade rejeitado no passado. Neste sentido, como vimos ha pouco, caberia
a psicandlise revelar os vinculos entre o material fornecido por essa rejeicdo atual e o
conteddo originalmente reprimido, podendo-se, inclusive, conjeturar sobre o teor de
reminiscéncia presente nos proprios contetidos delirantes. Eis ai a mensagem final de Freud

([1937]11976), expressa por ele nos seguintes termos:

Assim como a nossa constru¢do produz seu efeito por restituir um fragmento
biografico (Lebengeschichte, ‘histéria objetiva de vida’) do passado, também o
delirio deve seu poder de convencimento a parte de verdade histdrico-vivencial

onde a tensdio entre a realidade exterior e a realidade psiquica pode ser trabalhada” (COELHO JUNIOR,
2000, p. 83-84).

1% Tbidem: “Yo no creo que esta concepcién del delirio sea nueva en todas sus partes, pero lo cierto es que
destaca un punto de vista que poe lo corriente no es situado en el primer plano. Lo esencial en ella es la
afirmacién de que no sélo hay método en la locura (...) sino que esta también contiene un fragmento de
verdad historico-vivencial (historisch); lo cual nos lleva a suponer que la creencia compulsiva que halla el
delirio cobra su fuerza, justamente, de esa fuente infantil (...) Asi se resignaria el vano empefio por convencer
al enfermo sobre el desvario de su delirio, su contradiccién con la realidad objetiva, y en cambio se hallaria en
el reconocimiento de ese nucleo de verdad un suelo comun sobre el cual pudiera desarrollarse el trabajo
terapéutico. Este trabajo consistirfa en librar el fragmento de verdad histérico-vivencial de sus desfiguraciones
y apuntalamientos en el presente real-objetivo, y resituarlo en los lugares del pasado a los que pertenece”
(trad. nossa, MRS).
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que pde no lugar da realidade rechagada. Com efeito, também se aplicaria ao
delirio a assertiva que, ha tempos atrds, declarei como exclusiva da histeria. A
saber, que o enfermo padece das suas reminiscéncias (FREUD, [1937]1976, p.
269-270)"".

Como se pode notar, toda a argumentacdo de Freud ([1937]1976) em prol da
psicandlise frente as sempre recorrentes acusagdes de sugestdo e/ou charlatanismo nos
fornece uma considerdvel gama de temas para reflexdao — particularmente no que se refere
ao estabelecimento de critérios para as “verdades” clinicas. Por exemplo, quando chama a
nossa aten¢ao para as ambigiiidades do “sim” e do “nao” advindos dos analisandos, que,
muitas vezes associados a enormes resisténcias ao tratamento, perdem assim o status de
respostas claras e definitivas no que se refere aos avangos ou retrocessos do processo
analitico'*.

Neste mesmo sentido da relativizacdo de parametros que pudessem medir a maior
ou menor eficicia da psicandlise, vale lembrar ainda que Freud ([1937]1976) salvaguarda a
sua prdtica ao negar a pretensdo de certezas ultimas, enfatizando, ao contrdrio, o cariter
hipotético e aproximativo da constru¢ao analitica. Alids, trata-se aqui de uma incerteza
constitutiva do trabalho do analista, ja que determinada pelo seu préoprio objeto de estudos:
o Inconsciente, tao arredio e refratdrio aos ditames da razdo instrumental a ponto de nos
forcar a reconhecer a existéncia de uma divisao na “realidade”, agora bipartida em psiquica
e material.

De qualquer forma, a despeito destes importantes esclarecimentos, ndo nos parece
possivel afastar definitivamente a impressao de que o iluminista em Freud ainda permanece
prisioneiro da crenca em verdades ‘“‘soterradas” a serem alcancgadas pelo par analitico. Essa
€ a opinido de um autor como Viderman (1990), do qual nos ocuparemos a partir de agora.
Deixemo-nos, entdo, conduzir por ele — a0 menos momentaneamente — € vejamos aonde

18s0 ira nos levar.

%! Ibidem: “Asi como nuestra construccién produce su efecto por restituir un fragmento de biograffa
(Lebengeschichte, ‘historia objetiva de vida’) del pasado, asi también el delirio debe su fuerza de conviccion a
la parte de verdad histdrico-vivencial que pone en el lugar de la realidad rechazada. De tal suerte, también al
delirio se aplicard el aserto que yo hace tiempo he declarado exclusivamennte para la histeria, a saber, que el
enfermo padece por sus reminiscencias” (trad. nossa, MRS).

192 Exigindo, portanto, como vimos ha pouco, um olhar atento para outros dados menos diretos, como aqueles
fornecidos pelas reagdes transferenciais e lembrangas complementares dos analisandos apds as construgdes do
analista.
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Segunda Parte: Serge Viderman e a construgdo do espacgo analitico

O trabalho de Viderman (1990) da continuidade a este tema certamente controverso
e que mobiliza diferentes perspectivas (e mesmo paixdes) entre os defensores e opositores
do tipo de saber inaugurado por Freud. Trata-se da discussdo quanto a maior ou menor
objetividade das construcdes e/ou interpretacdes em psicandlise no que se refere a um
resgate de conteudos anteriormente reprimidos. Em outros termos, temos diante de nds o
questionamento da possibilidade de uma verdadeira traducdo consciente do material
psiquico da “outra cena” (aquela do Inconsciente).

Tal problemadtica faz com que Viderman (1990) inicie um percurso por boa parte da
obra de Freud para nela apontar um abandono apenas parcial da Neurdtica ou teoria da
seducgdo, que, relativa aos primordios da psicandlise, postulava a existéncia de um trauma
infantil de natureza sexual como origem etiolégica da neurose. Com efeito, pensa o
psicanalista francés, mesmo com a posterior énfase no Complexo de Edipo (que confere
uma maior abertura a dimensdo desejante e imagindria da sedu¢do), Freud jamais teria
deixado de buscar as “fontes do Nilo” da psicopatologia. Ou seja, a delimitacio de um
acontecimento historico irrecusavel que, inclusive, fundamentasse o préprio edificio tedrico

da psicandlise'®. Neste contexto:

A cura psicanalitica estd ligada a temporalidade histérica e a sua inscricio em
uma memoria teoricamente inalterdvel, fixada, é certo, em signos deformados,
mas sempre abertos ao sentido original, indefinidamente reconversiveis. A
andlise das forcas de resisténcia que a isso se opdem e a interpretacdo dos
conteddos garantem-nos que o que miramos, por mais dificil que seja, estd a
altura de nossos meios: a continuidade da memdria poderd ser restabelecida

(VIDERMAN, 1990, p. 29).

Cabe, porém, perguntar: seria mesmo possivel reconstruir a histéria do sujeito? Em
caso afirmativo, sob que bases? E levando em conta questdes dessa natureza que, nas

paginas seguintes, Viderman (1990) se dedicard mais detalhadamente ao que denomina de

19 Segundo Viderman (1990), um esforco presente tanto no caso do “homem dos lobos” quanto em Totem e
Tabu. No primeiro, pela interpretacdo de que a angustia do paciente em relacio a figura do lobo seria relativa
a um evento especifico e traumdtico da infincia: a suposta visdo do coito a fergo de seus pais (também
chamada “cena primdaria”). No segundo, pelo postulado do assassinato do lider de uma horda primitiva de
hominideos como fonte da neurose universal, transmitida filogeneticamente (Cf. FREUD, [1914-1918]1996 e
[1912-13]1996 respectivamente).
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“difragdes” do espago analitico. Segundo ele, estas dltimas aparecem diretamente ligadas a
dinamica do fendmeno transferencial, que, vale lembrar, de empecilho ao trabalho
analitico, galgaria posteriormente o status de ferramenta essencial para uma suposta
recuperagao de vividos regressivos até entdo inacessiveis a memoria. Como veremos a
seguir, o problema para Viderman (1990) é que, de forma a manejar tal instrumento, foi
criado o ideal de um analista livre de ambigiiidades que, com a sua absoluta transparéncia,
recolheria a esséncia do passado projetado pelo paciente.

Alcangamos aqui um momento importante do trabalho de Viderman (1990), o qual
nos lembra que a busca da verdade em psicandlise e, neste sentido, a constituicao do setting
analitico — incluindo-se ai a delimitacdo de papéis, o manejo da transferéncia e o
supramencionado ideal da neutralidade do psicanalista -, ndo aparecem ao sabor do acaso,
mas balizadas por um arsenal tedrico previamente definido: ‘“Para tragar, na realidade
visivel, a via de um entendimento daquilo que ali é essencial, € preciso inventar uma
realidade de segundo grau, puramente imagindria, que deixe subsistir apenas o desenho
abstrato invisivel” (VIDERMAN, 1990, p. 35-36). Esta constatacdo é decisiva. Afinal,
serve para que nosso autor aponte uma progressiva reordenacao em termos da transferéncia,

nao mais associada a “descoberta”, mas sim a criagao:

Nossas intengdes eram puras. Mas um método racional aplica-se a um objeto
irracional. O método e seu objeto ndo permanecerdo numa relacdo de
contigiiidade passiva. Instaura-se uma contaminacio dialética que modificard a
ambos no exercicio mesmo de suas fungdes proprias (...) Haviamos imaginado
um quadro ideal, uma pura reflexao, um espelho fiel e damo-nos conta de que, no
proprio movimento da cura, criou-se um sistema de espelhos deformantes.
Acreditdramos ter segura a realidade do passado — temos as sombras sem forma
que colocaremos em forma (VIDERMAN, 1990, p. 43).

Uma conseqiiéncia natural de tal discussdo € a énfase na importancia da
contratransferéncia, ja que, de acordo com este ponto de vista, ndo somente a teoria
delimitaria previamente o campo analitico, mas também a propria pessoa do analista deteria
relevante participacdo neste processo. Conforme Viderman (1990), negar este fato

significaria incorrer em grave erro, pois:

Tal concepg¢do nao abstrai somente da evidéncia de que foi pela decisdo unilateral
do analista que tal quadro se impds, mas, também (e € igualmente o mais
importante e mais carregado de conseqiiéncias), de que € de sua atitude e de suas
decisdes que dependerd, de fato, todo desenrolar da cura (...) Nesse sentido, ndo é
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possivel separar os meios do fim — em outras palavras: separar aquilo que se
obteve daquilo pelo qual e por quem ele foi obtido (...) Crer que o analista
precisamente nao responde € evitar colocar o problema, problema de que depende
o entendimento real do processo analitico (VIDERMAN, 1990, p. 44).

Temos, portanto, que o paradoxo da situagdo do analista residiria precisamente na
dificuldade em encontrar uma espécie de ponto de Arquimedes capaz de sustentar o
equilibrio entre a observacdo e a participacdo. Para Viderman (1990), isso somente
confirmaria o coeficiente de incerteza ao qual estaria submetida qualquer descoberta do
sentido em psicandlise, inviabilizando, assim, a “pureza” da pretensdo freudiana de um
alcance da verdade por meio da neutralidade. Diante desta aporia, nosso autor destaca o
problema da acentuagdo excessiva quer seja da interpretacdo, quer seja daquele que a
profere. No segundo caso em particular, com o perigo de que a tarefa do analista se
reduzisse a um mero conjunto de regras normativas.

Dando prosseguimento a esta discussdo, Viderman (1990) esmitc¢a alguns
pormenores da relacdo entre psicandlise e linguagem, identificando esta dltima como uma
rede de inteligibilidade que o analista lancgaria sobre o Inconsciente, organizando uma
realidade de segundo grau que ndo equivaleria necessariamente as qualidades brutas da

104 . . . .
. Desta maneira, levando-se em conta ainda o cardter sobredeterminado do

pulsao
sintoma, tornar-se-ia possivel sustentar apenas conjeturas que, por seu turno, significariam
ndo portos seguros, mas novas ambigiiidades para um sentido que ndo estaria em outra

parte sendo na propria leitura - a qual, por sinal, acompanharia o cardter circular e

1% Interessante relembrar brevemente aqui a diferenca proposta pela metapsicologia freudiana entre os
conceitos de representacdo-coisa e representacdo-palavra. O primeiro, relativo a légica do processo primdrio
(aquela prépria ao Inconsciente), deteria uma natureza eminentemente visual e imagética. J4 o segundo,
caracteristico da parte consciente do psiquismo (ou processo secundario), significaria uma referéncia verbal a
“coisa” supramencionada. Disso decorrem pelo menos duas conseqiiéncias importantes: a proposi¢do de que o
acesso ao Inconsciente somente se daria mediante uma representaciio do préprio analisando (logo, anterior a
qualquer outra) e, estritamente relacionada a esta, a constatacido da complexidade da atividade interpretativa,
haja visto que a tradugdo do psicanalista acerca do Inconsciente alheio serd sempre a traducdo de uma
traducio. E o que aponta Mahony (1990), problematizando a nogio de tradugdo em psicanlise ao ressaltar o
cardter ambiguo da fala no contexto do setting e, por conseguinte, os obsticulos enfrentados por Freud no
terreno da comunicacdo. Com efeito, utilizando-se de elementos presentes jd na prépria obra freudiana, o
autor nos lembra em primeiro lugar que as expressdes do paciente aparecem como formagdes de compromisso
entre a mobiliza¢do pulsional e a censura consciente. Logo, a linguagem ndo poderia ser tomada como uma
expressdo inequivoca da “verdade”. Mais adiante, corroborando com esta mesma perspectiva, Mahony (1990)
se remete ao terreno da filologia para destacar a aproximacdo etimoldgica entre os termos “traducdo”,
“metafora” e “transferéncia”. Neste sentido, observa que, enquanto “falsa ligacdo”, ja a neurose de
transferéncia poderia ser tomada como uma traducdo ou metifora. Levando-se isto em conta, bem como o
fato de que as palavras e gestos do paciente se remeteriam a este lugar, deduzir-se-ia a condi¢@o do tratamento
analitico como a de uma espécie de semidtica de aproximagdes — ou seja, como a tradugdo de uma tradugdo.
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simultaneo do desejo. Assim, contrariando a perspectiva anteriormente defendida por Freud

([1937]1976), eis aqui a clara proposta de que:

A histdria que se faz na situacio analitica, na caminhada da andlise que o analista

constréi por meio da linguagem, ndo é a reconstituicdo arqueoldgica de um
edificio devastado pelo tempo cujo conjunto desaparecido pudesse ser recolocado
no lugar pela descoberta do vestigio de uma coluna (...) Na interpretagdo da
fantasia nfo existe lago algum convencionado entre significante e significado. O
significante, contrariando todas as leis lingiifsticas, ndo nos leva a um conceito
significado existindo independentemente; ele o faz, sim, existir ao dizé-lo (...)
(VIDERMAN, 1990, p. 58-59).

Diante disso, torna-se possivel compreender a enorme énfase concedida pelo
trabalho de Viderman (1990) ao aparato conceitual que precede a interpretacdo, a qual
aparece como uma representacdo artificial, mas ndo absolutamente arbitrdria - ja4 que
balizada por uma teoria — e que visaria reunir na palavra a pulsao estilhacada pelas defesas
do paciente. Para tanto, organizaria associacdes por vezes superficiais em uma ordem na
qual se leria a estrutura de um modelo tedrico que, previamente estabelecido, subverteria o
que € dito a partir do diva. Ou seja, tratar-se-ia inevitavelmente de uma escolha arbitraria

do sentido, mesmo que justificada por bons motivos técnicos:

E o utensilio conceitual que a teoria coloca i sua disposicdo que sensibiliza e abre
a inteligéncia do analista para permitir-lhe informar a realidade de acordo com as
articulagdes pré-formadas do modelo tedrico que fez para si mesmo. Fora disso,
nada € visivel. Para ver outra coisa, serd preciso mudar a teoria. Nao € a tela que
se parece com a paisagem; € esta que acaba por parecer-se com a tela
(VIDERMAN, 1990, p. 122-123).

Em se tratando da atividade clinica, sustenta ainda Viderman (1990), ndo ha
separacdo rigida entre mentira e verdade, mas sim uma dialética dos contrarios onde a
mentira, a sua prépria maneira, também seria uma verdade a ser construida na e pela
situacdo analitica. Com efeito, pergunta o psicanalista francés, como buscar garantias
“cientificas” para sustentar a interpretacdo da palavra alheia? Agindo desta maneira,
acabarfamos por incorrer no mesmo paradoxo que teria atormentado Freud. Qual seja,
aquele de pretender fundamentar a constru¢do de fantasias sobre elementos supostamente

reais em termos historicos.
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Alids, um dos aspectos marcantes do texto de Viderman (1990) € exatamente o fato
de apontar as contradicoes, as idas e vindas do pensamento freudiano que, a0 mesmo tempo
em que buscava verdades ultimas e relacionadas, por exemplo, a uma “cena primordial”,
considerava a validade da proposi¢do de que os sintomas e interpretacdes seriam
inseparaveis do contexto em que se inserem. No caso, da especificidade da cena analitica.

Nestes termos, Viderman (1990) contrapde o que qualifica como duas etapas
distintas da historia da psicandlise. Em primeiro lugar, um tempo marcado pela
intelectualidade da busca do sentido, com o predominio de uma situag¢do balizada por um
conjunto de regras que se pretendiam objetivas e experimentais. Mais adiante, um novo
periodo, caracterizado pela descoberta da transferéncia e de seus possiveis usos
terapéuticos. Dito de outra maneira, trata-se de uma passagem do sentido a forca, com a
imposicdo de conjeturas pela via do afeto.

Tem inicio aqui um segundo momento também do texto de Viderman (1990), onde
ndo somente a linguagem, mas também a transferéncia aparece utilizada como suporte para
a tese de que o sentido em psicandlise € construido na e pela prépria situagdo analitica.
Corroborando com esta perspectiva, o autor francés retoma alguns emblemadticos casos
clinicos de Freud para, a partir deles, afirmar que também a “cura” nao dependeria da mera
exposi¢do do Inconsciente alheio, mas de algo mais: a autoridade transferencial'®’.

Conforme o trecho a seguir:

O fato de Freud considerar como necessidade o paciente conservar sua fé no
analista, cuja palavra deve ter a infalibilidade atribuida ao ledo cujo bote ndo
conhece a repeti¢do, € o antuncio de que a pura démarche do cirurgido que Freud,
em outra parte, recomendava como devendo ser fria e objetiva, preocupada
apenas com o sentido, ndo se pode manter a ndo ser que saiba aliar-se a algo que
n3o um sentido, que possa alterd-la (...) A simplificagdo da histéria da técnica
psicanalitica, indispensdvel para que o essencial se tornasse evidéncia, mostraria
que ela oscilou incessantemente entre dois pdlos opostos — o sentido e a forga —
sem poder encontrar um ponto de equilibrio onde o balancim pudesse estacionar
(VIDERMAN, 1990, p. 245).

A despeito de Freud, portanto, destaca Viderman (1990), também na transferéncia

seria possivel perceber reflexos da sugestdo e da hipnose anteriormente utilizadas pelo pai

19 Viderman (1990) se refere particularmente aos relatos sobre os tratamentos de Emmy Von N. — presente
nos Estudos Sobre Histeria -, de “Dora” e também aquele do “homem dos lobos” (Cf. FREUD, [1893]1996,
[1901-1905]1996 e [1914-1918]1996 respectivamente).
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da psicandlise'®. Neste sentido, a prépria disposicdo espacial do setting - incluindo-se af a
regra fundamental e livre associativa, bem como os locais ocupados pelo par analitico —
invariavelmente reafirmaria a disparidade das for¢as que organizariam tal campo. Destarte,
a autoridade onipotente do analista, exercida sob a aparéncia de uma neutra inatividade,
apareceria como decorrente da indu¢dao de um deslocamento econdmico da libido, a qual se
desligaria do eu rumo ao objeto transferencial e/ou ao espago analitico.

Desta forma, sustenta Viderman (1990), teriamos aqui uma evidente relacdo entre a
criacdo pelo analista de uma neurose artificial — a neurose de transferéncia —, a utilizacao da
regressao em psicandlise e a imposi¢ao de um sentido previamente definido pela teoria (a
mesma que criara o proprio setting). Dispostas as cartas na mesa, acrescenta o autor
francés, desvelar-se-ia diante de nds o cardter ambiguo da transferéncia, unindo a
significa¢do e a energia e, assim, permitindo a interpretacdo o seu impacto e, importante, a

sua credibilidade:

A situacdo € de tal maneira arranjada que facilita e provoca, ao mesmo tempo, a
regressao temporal aos objetos primdrios projetados na transferéncia e a regressao
narcisista do eu que, como efeito, tem o enfraquecer de suas atividades defensivas
(...) Essas analogias permitem um melhor entendimento metapsicoldgico do
tratamento e melhor captar como duas exigéncias igualmente indispensaveis a
completa realizacdo do tratamento — as do sentido e da for¢a — encontram chances
de satisfacdio; uma, no relevo eidético da representacdo; a outra, no poder da
relacdo afetiva, tornados possiveis pelo movimento regressivo (VIDERMAN,
1990, p. 276-277).

E com base nesta argumentacio que Viderman (1990) retoma a idéia fundamental
de seu estudo. Qual seja, a de uma anterioridade e prevaléncia da teoria no campo analitico.
Em outras palavras, da forca em relacdo ao sentido, com a organizacdo da fantasia

permanecendo intrinsecamente vinculada a transferéncia - portanto, ao contexto especifico

1% Tal consciéncia, pensa Viderman (1990), teria motivado trabalhos como os de Rank ([1924]1981) e
Ferenczi ([1930]1992) na defesa de uma técnica mais ativa e balizada pela manipulacdo transferencial em
detrimento do antes privilegiado campo do sentido, movimento este que acabaria por ocasionar a progressiva
utilizacdo intencional da contratransferéncia: “...as novas tendéncias técnicas recebem seu acabamento; o
excesso de intelectualizacdo a que chegava a busca do sentido da primeira maneira tende-se a substituir por
um método bem oposto (...) Vemos aqui, como que sob efeito de um aumento deslumbrante, a relacio
analitica nua, despojada das nuangas atenuadoras e mascaradoras da realidade das relagdes na situagdo
analitica (...) Serd necessdrio fazer o que Freud se recusou a fazer com ‘Dora’: desempenhar papéis. A
manifestagdo transferencial atuard abertamente e, pela primeira vez, a contratransferéncia serd cientemente
utilizada. O campo analitico tornou-se um campo cerrado onde se entrecruzam afetos e contra-afetos
(VIDERMAN, 1990, p. 247-249).
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de cada atendimento. Assim, uma nova situacdo transferencial representaria uma também
nova significacdo do sonho, pensado ndo como uma mensagem ultima a ser decifrada, mas
como portador de uma ou mais mensagens para cada transferéncia'”’.

Mais adiante, ja se dirigindo ao final de seu trabalho, Viderman (1990) direcionara
para o campo da metapsicologia freudiana a discussao acerca da “verdade” em psicandlise.
Assim, retomando boa parte dos temas abordados anteriormente (como a importancia da
linguagem na estruturacdo do espago analitico, bem como da transferéncia na
negociagao/imposicdo de sentido), o psicanalista francé€s resgatard também a sua tese de
que o neurologista em Freud teria sido incapaz de se render totalmente ao papel
determinante da fantasia e dos poderes do desejo edipiano na conducao dos destinos da vida
psiquicalog.

Diante disso, Viderman (1990) nos propde uma inversdo do problema da relacdo
entre o vivido e o hipotético como saida possivel diante da aporia que se apresentaria a
psicandlise. Afinal, para si: “...0 evento histdrico ndo criou as condigdes € as conseqiiéncias
ulteriores daquilo que fez advir: ele mesmo é a conseqiiéncia dos desejos e fantasias
inconscientes realizados (VIDERMAN, 1990, p. 313). Complementando este raciocinio,

nosso autor sugere ainda que, em se tratando do tipo de trabalho realizado no espago

analitico, a construcao do sentido se daria na articulagdo entre vida e teoria:

Estamos, aqui, no dominio das constru¢des dominadas por elevado coeficiente de
incerteza (...) Ser-nos-4 preciso conseguir combinar a teoria “traumdtica” dos
eventos vividos e de seu papel no desencadeamento da neurose com aquela da
“constituicdo” sem alimentar ilusdes demais sobre a solidez dos conceitos assim
manipulados (...) E na interseccdo dos dois eixos, onde as duas experiéncias
entrecruzam-se, que a experiéncia historica e a fantasia origindria iluminam-se e

"7 Interessante destacar que Viderman (1990) se utiliza das Construcdes em Andlise (Cf. FREUD,
[1937]1976) para, neste trabalho em particular, reafirmar o que considera um impasse entre os hd pouco
referidos pélos da forga e do sentido. Afinal, avanga o autor francés, ali o pai da psicandlise tanto nos diz que
o paciente ndo daria assentimento a uma constru¢do a menos que esta estivesse completa (ou seja, que lhe
dissesse tudo), quanto, pouco depois, diz-nos ainda que poderia ndo restar ao analista outra saida sendo
provocar no paciente a firme convic¢ao acerca do que lhe fora dito — o que também poderia adquirir o mesmo
efeito de uma constru¢do que supostamente acertasse “na mosca”. Em termos de Brasil, uma perspectiva
semelhante é adotada por Birman (1994), que destaca toda a cautela de Freud ([1937]1976) na introducdo do
conceito de Construgdo, haja vista que: “...se a rememoracdo da figura do analisante permite a verificagdo
pontual da interpretacdo do analista, com a constru¢do o psicanalista se defronta radicalmente com o que
existe de arbitrariedade na fungdo do intérprete” (BIRMAN, 1994, p. 20).

1% Ou seja, teriam permanecido necessarios as exigéncias metapsicoldgicas (e pessoais) do pai da psicanalise
tanto um evento quanto a permanéncia da sua transmissdo — inclusive, filogenética (vide a teoria do
assassinato primordial que se faz originalmente presente em Totem e Tabu e que, mais tarde, seria retomada
em Moisés e o Monoteismo (Cf. FREUD, [1912-13]1996 e FREUD, [1939]1996) respectivamente).
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estruturam-se numa unidade de sentido que a interpretagdo acaba de saturar (...)
Sabemos, outrossim, que € entre a linha assintética que seguimos e a curva ideal
fora de alcance que estd situado o espaco préprio da criagdo psicanalitica
(VIDERMAN, 1990, p. 316-317).

Com efeito, percebe-se na obra de Viderman (1990) a idéia de que a psicandlise
aparece como resultante do encontro entre uma teoria que baliza certas linhas de raciocinio
e o procedimento clinico - estritamente associado, por sua vez, ao fendmeno transferencial,
singular e relativo as particularidades de cada caso'®. Da mistura 6tima destes dois
elementos é que advém a assertiva fundamental do autor francés segundo a qual ndao ha
uma verdade ultima, uma espécie de metafisica do tipo platonico a ser alcancada pelo par
analitico, mas que o tipo de conhecimento inaugurado por Freud € invariavelmente

construido no e pelo espaco restrito do setting:

A mais profunda funcdo da interpretacdo ndo € dizer o que foi, reproduzindo-o,
mas fazer que, no espago analitico, aparecam figuras que ndo estdo visiveis em
nenhuma outra parte porque nio tém outra existéncia que ndo aquela que lhes da
0 espago que, tornando-as visiveis, as faz existir (VIDERMAN, 1990, p. 320-
321).

Em tal contexto, a histéria do sujeito se define como repeticdo e vivéncia na
transferéncia. Portanto, na conjuncdo entre experiéncias passadas e elementos fantasiosos
contidos no aqui e agora tanto da fala daquele que ocupa o diva quanto nas intervengoes
daquele outro que o escuta''’. Assim, longe de desmerecer a psicandlise, a obra de

Viderman (1990) parece nos mostrar que este predicado somente a torna absolutamente

1% Também Mezan (1993) corrobora com esta idéia ao abordar as relagdes entre a teoria e a clinica
psicanaliticas da seguinte maneira: “Ela (a teoria) fornece assim ‘classes infinitas de possiveis’, orienta a
atencdo do analista para certas questdes, mas ndo fornece nenhum método geral para encontrar a solucdo do
problema especifico que estd sendo considerado naquele instante (...) Na situac@io analitica, a teoria funciona
como a estrela polar para o navegante: fornece coordenadas para o percurso, permite alguma idéia do rumo a
tomar, mas ndo € o alvo que se quer atingir” (MEZAN, 1993, p. 58).

10 Mais recentemente, esta discussdo viria a ser retomada por um trabalho como o de Celes (2000), que,
dentre outras coisas, ocupa-se em apontar a critica da psicandlise & concepcao linear de tempo que caracteriza
a experiéncia do cotidiano. Neste sentido, confere destaque ao que considera como a “estranha”
contemporaneidade do saber e da prética freudianos, marcados por uma simultaneidade e inter-relacdo entre o
mostrar e o ocultar e entre o retornar e o esquecer. Ainda segundo Celes (2000), porém, tal conciliagdo seria
insepardvel de uma outra: aquela entre o acimulo de conhecimentos e a singularidade do dia-a-dia da prética
clinica. Afinal: “O trabalho psicandlise ndo € algo estabelecido de uma vez por todas, desde seu inicio, cujas
psicandlises seguintes s6 fariam repetir. O trabalho psicandlise, também ele, € algo a ser conquistado em cada
andlise, como parte e pertencimento dele mesmo, a cada vez de uma andlise. E porque a Psicandlise se faz em
cada psicandlise que nio hd psicandlise anacronica” (CELES, 2000, p. 74). Voltaremos, porém, a questdo da
temporalidade em psicandlise mais adiante.
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especial enquanto um exercicio terapéutico que €, a0 mesmo tempo, um continuo exercicio
de criatividade.

Muito bem, ocorre que o nosso passeio na companhia de Serge Viderman ainda nao
acabou. Isso porque esta mesma discuss@o acerca da inter-relacao entre sentido e forca no
contexto da situacdo analitica viria a ser retomada pelo autor em um outro trabalho que
também nos interessard aqui. Nele, destacando o duplo objetivo freudiano de construir uma
teoria do funcionamento mental que fosse simultaneamente saber e ato, Viderman (1995)
afirma que, em se tratando de psicandlise, o conhecimento ndo é jamais uma espécie de
luxo desinteressado, adquirindo, portanto, os contornos de um instrumento de poder e

legitimidade:

Estamos na presenga de uma dupla dialética pratico-tedrica em que cada um dos
termos da diade encontraria no outro seu apoio, sua prova e sua justificagdo (...)
quer dizer, que a aquisicdo dos conhecimentos que a teoria propde deve operar
uma modificac@o paralela dos objetos psiquicos, a0 menos na forma em que a
teoria os supds existentes e os descreveu. E assim que a modificacdo dos objetos
psiquicos e a relagdo de conjunto que une uns aos outros, a transformacdo do
sujeito submetido ao processo analitico e de suas relagdes com seus objetos
internos se tornam, a0 mesmo tempo, a meta do ato de interpretar e a Unica
garantia de sua verdade (VIDERMAN, 1995, p. 208-209).

Ja o final da citagdo acima anuncia o tema a ser elaborado nas paginas seguintes.
Trata-se da interpretacio — ou, melhor dizendo, da verdade interpretativa enquanto ato
eficaz que, ao menos teoricamente, funcionaria como intermedidrio entre uma causa tnica
em termos psicopatoldgicos e os efeitos supostamente derivados desta tltima. O problema,
avanca Viderman (1995), é que, a despeito da teoria, a pratica clinica se revela inexoravel
em demonstrar que ndo hd uma relacido justa de reversibilidade entre efeitos e causas,
relacdo essa mediada pela interpretacao.

Qual a implicacao direta de um postulado como este? Ora, que a perspectiva de uma
verdade sobre o Inconsciente alheio a ser “descoberta” pelo analista ndo passa de um mito.
Com efeito, somos obrigados a nos deslocar do aparentemente sélido terreno da unicidade
para aquele outro - bem mais acidentado e, talvez por isso mesmo, mais interessante -, da
multiplicidade. Neste mesmo sentido, ao invés de restringirmos o trabalho do analista a

singularidade de um unico ato interpretativo, torna-se mais coerente que pensemos na
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dinamica de um trabalho de interpretacdo. Conforme expresso por Viderman (1995) nos

seguintes termos:

Tem-se destas constatagdes o sentimento de que a pluralidade das causas agentes
faz com que os efeitos escapem a toda linearidade que um ato interpretativo, com
sua conotacdo pontual, bastaria para inverter. Estamos, ao invés disso, na
presencga de um poliptico de significacdes ambiguas, plurais, ao qual seria preciso
aplicar ndo um ato interpretativo univoco, mas sim um trabalho de interpretagdo,
com o que estd idéia conota de multiplicidade dos pontos de aplicac@o das forcas
que vio se exercer no campo da andlise e o recurso, na metaforizacdo tedrica, ndo

N

mais a uma geometria do ponto, mas a intricacdo plural das causas agentes
(VIDERMAN, 1995, p. 210-211).

Estas sdo, pensa Viderman (1995), as possibilidades oferecidas pelo substantivo
alemao Durcharbeiten - mais conhecido no circulo analitico brasileiro como perlaboragdo
-, escolhido por Freud como representativo da atividade clinica em sua relagdo com o

Inconsciente'!!

. Ainda segundo o psicanalista francés, pode-se deduzir de tal expressao que
0 objeto analitico, em sua natureza eminentemente virtual, ndo se constréi de uma tnica
vez, mas apenas fugazmente no espaco especifico do setting e, por conseguinte, no
entrecruzamento dos discursos nele contidos. Dai a importancia capital do tempo (leia-se:
da espera, da matura¢do) no desenrolar deste percurso onde a interpretacdo aparece nao
como o meio para a veiculagdo do sentido, mas como um trabalho quase que artesanal de
moldagem das sucessivas camadas do Inconsciente.

E nestes termos que Viderman (1995) problematiza qualquer tomada do sentido em
psicanélise como sendo algo inscrito de uma vez por todas. Afinal, pensa ele, desde que
passamos a levar em conta nocdes como aquelas de Inconsciente e de transferéncia,
deveriamos considerar sempre a existéncia de uma barra obliqua que, separando o ser do

ndo ser, aponta o cardter eminentemente ambiguo e varidvel do préprio sujeito freudiano.

Por conseguinte, caberia aceitarmos o fato de que o sentido nao se apresenta como marca

" Incidindo sobre as resisténcias pulsionais e podendo mesmo se apresentar como um momento de aparente
estagnacdo — caracteristica essa que ndo deve encobrir a importdncia terapé€utica deste trabalho — a
perlaborag@o permite a passagem da recusa ou da aceitacio somente intelectual de uma interpretacio para um
tipo de convicgdo baseada na experiéncia analitica. Neste sentido, conforme Laplanche e Pontalis, temos aqui
o: “Processo pelo qual a andlise integra uma interpretagdo e supera as resisténcias que ela suscita. Seria uma
espécie de trabalho psiquico que permitiria ao sujeito aceitar certos elementos recalcados e libertar-se da
influéncia dos mecanismos repetitivos” (1992, p. 339).
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indelével e, assim, identificdvel pela acdo interpretativa do analista, mas sim como uma
manifestacdo na temporalidade e na espacialidade proprias de cada setting analitico'?

Ainda para Viderman (1995), dai decorreriam tanto o paradoxo tedrico do saber
inaugurado por Freud quanto o dilema que aflige todo analista, ambos derivados da
distancia e da inadequagdo entre o dito no aqui e agora e o anteriormente vivido em outro
lugar. O que fazer diante disso? Segundo o nosso autor, assumir a inexatiddo como algo
constitutivo da psicandlise, inclusive porque até hoje ndo foi criado — e, muito
provavelmente, nunca o serd — um saber suficientemente coerente a ponto de realizar uma
sintese bem sucedida entre sentido e ndo-sentido. Afinal, o que temos sim sdo teorias —
diversas, mutantes e sempre a espera de sucessivas inovagdes que nos lembram o quanto:
“A tragédia da interpretacdo — e o drama do analista — é que ele € a unica medida das
verdades que enuncia. Fraca garantia para uma coisa tdo grande” (VIDERMAN, 1995, p.
213).

Mais adiante, corroborando com esta argumenta¢do, Viderman (1995) realiza uma
interessante aproximacdo entre ciéncia e psicanalise, demonstrando como, a despeito das
pretensdes totalizantes do passado, ambas partilham mesmo de uma similar fragilidade ao
operarem com recortes parciais da realidade que, reduzindo-a a modelos preconcebidos,
viabilizariam ac¢des apenas sobre partes de um todo maior. E neste sentido que tais modelos
ndo atestariam verdades, mas a coincidéncia entre uma determinada teoria e certos aspectos

do seu objeto de estudo:

Dominados pelo ideal do rigor conceitualizante que triunfou nas ciéncias e
tentados que estdvamos em imitd-los para aproximarmo-nos da comunidade
cientifica — e de seus sucessos -, deixamo-nos muito facilmente convencer que as
associacOes livres — a situac@o analitica — iriam nos liberar o acesso a uma
inteligibilidade total da psique (...) O que se v& menos € que a escuta psicanalitica
— ndo mais que qualquer outro agenciamento instrumental cientifico — ndo
trabalha sobre totalidades da realidade, mas sobre blocos parciais, dos quais o

"2 1 evando em conta os nossos propdsitos aqui, detenhamo-nos um pouco mais no estatuto da temporalidade
em psicandlise. Como aponta Alonso, isso ndo pode ser feito sem que primeiro levemos em conta o fato de
que, ao desfazer qualquer oposicdo radical entre fantasia e realidade, o pensamento freudiano inaugura uma
nova teoria da memoria onde: “...o passado fatual, a realidade material, ndo se encontra arquivado em lugar
nenhum. O presente € sempre reminiscente, o passado ao qual temos acesso € fruto da resignificacdao” (1997,
p. 87). Diante disso, temos que, embora apresentado de maneira seqiienciada no cotidiano da clinica — vide o
tempo das sessdes, o tempo total de uma andlise e mesmo o encadeamento das descri¢des feitas pelo paciente
(regido pelo processo secunddrio, ligado, por sua vez, a atividade consciente) -, a temporalidade com a qual
lida o analista (aquela prépria ao processo primdrio e ao Inconsciente) €, em ultima instincia, absolutamente
atemporal, desrespeitando limites preestabelecidos entre passado, presente e futuro.
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modo de escuta especifico do analista para a errancia e a desvia (VIDERMAN,
1995, p. 218).

E bem verdade, pondera Viderman (1995), que uma linha de raciocinio como esta
ndo se afirmou enquanto unanimidade. Dai a insistente presenga de movimentos como 0s
da Psicologia do Ego norte-americana e também de certas correntes francesas ligadas ao
estruturalismo, as quais, segundo o nosso autor, a despeito de divergéncias tedricas, unir-se-
iam na busca de critérios menos maledveis no que se refere ao modus operandi da clinica
psicanalitica, aproximando-a, assim, do chamado ‘“rigor cientifico” em termos da
observacdo e controle de dados e possibilidades.

Novamente para Viderman (1995), ocorre que a qualidade das paixdes mobilizadas
por um encontro como o analitico permaneceria irredutivel a parametros do tipo formal,
inscrevendo-se mesmo no espaco proprio ao inefavel e ao indizivel. Assim, ndo seria
possivel pretender sublinhar o seu cardter extraordinério e, de forma simultanea, limitar esta
forga explosiva a um quadro fixo e previsivel como o da situacdo experimental. Como
seguramente ja notou o leitor atento, eis que retornamos a “tragédia da interpretacdo” ha
pouco mencionada.

Entretanto, finaliza Viderman (1995), é exatamente no enredo de tal drama —
incluindo-se ai a ambigiiidade e, em decorréncia, a permanentemente propagada crise do
saber inaugurado por Freud - que se localizam as férteis potencialidades da psicandlise
tanto como modalidade terapéutica quanto na qualidade de um ramo de pesquisas. Sua
principal virtude? Amparar-se ndo no rigor técnico e formalista, mas em um apreco ao
individual que, pronto a assumir o risco do erro, adquire mesmo os ares de uma estética da

criacio'"’.

3 4 N . ~ .
3 Ainda em solo francés, uma discussdo semelhante aparece no escrito de Le Guen (1995), o qual, em

acréscimo, problematiza os proprios conceitos de criacdo e producdo de sentido em psicandlise. No que se
refere ao primeiro, postula que este adquire uma conotagdo metafisica enquanto obra de um sujeito situado
fora do mundo — ou seja, agindo para si mesmo. J4 o segundo situar-se-ia sempre na relagcdo. Portanto, um
produto realizado “com” e/ou “para” alguém. Tal diferenciagdo conduz Le Guen (1995) a opor os verbos
reconstruir e construir, questionando, assim, o estatuto da histéria em psicandlise. Neste sentido, esta tltima
apareceria como uma cole¢@o de acontecimentos mortos e enterrados ou como um movimento de vida que se
refaria a cada cura? Claramente se posicionando a favor da segunda opcéo, o autor francés atesta a qualidade
propria da temporalidade da experiéncia analitica ao conferir destaque a um atributo particular do desejo:
aquele de se constituir como o cimento que ligaria o passado a atualidade. De acordo com este mesmo desejo,
portanto, poderiamos pensar a atividade interpretativa em psicandlise como lugar de um inventivo fazer
sentido.
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Diante disso, parece que nos situamos em um impasse de proporcdes nada
despreziveis e que incide diretamente sobre o objeto do presente capitulo: a questdo da
alteridade e da imposi¢do/negociacdo de sentido em psicandlise. Trata-se de como conciliar
os resquicios do realismo em Freud ([1937]1976) — ou seja, a sua “arqueologia” -, presente
na aposta quanto a possiveis origens histérico-vivenciais para o trauma psiquico, com o
absoluto construtivismo proposto por Viderman (1990; 1995), segundo o qual o
Inconsciente, jamais um dado natural, expressar-se-ia unicamente por uma
(meta)linguagem - logo, por uma cultura - nio meramente classificatoria, mas organizadora
da experiéncia que, ao dizer a fantasia, também a criaria.

Pois bem, qual destas duas partes tem razdo nesta contenda? Ou serd que, superando
as dicotomias de cardter simplista, haveria alguma outra maneira de se pensar essas
questdes? Isto é exatamente o que sugere Figueiredo (1998b) em um trabalho que, de agora
em diante, merecerd a nossa particular atencdo, pois, além de abranger os problemas do
tempo e da narrativa em psicandlise — objetos privilegiados da nossa discussdo até aqui -,
associa-os a nocao heideggeriana de experiéncia, ampliando com isso o leque das nossas
possibilidades de reflexdo''*.

Neste sentido, de volta ao campo da psicandlise, abordaremos questdes de ordem
técnica sobre o material clinico (como se deixar afetar por ele? como responder ao seu
apelo?) e, ainda, acerca dos estatutos e das eficacias das falas, o que, por derivacdo, nos
conduzird rumo a questdes epistemoldgicas referentes a nog¢do de verdade no saber
inaugurado por Freud. Sem mais delongas, avancemos, entdo, rumo a esta nova etapa do

nosso capitulo.

Terceira Parte: tempo e narrativa em Freud e Heidegger (um encontro na
obra de Luis Claudio Figueiredo)

Figueiredo (1998b) inicia seu estudo por um contraponto entre duas tendéncias que,
como vimos hda pouco, demarcam sobremaneira o universo psicanalitico. Falamos dos

“construtivistas” e dos “realistas”. Quanto aos primeiros, aponta 0 nosso autor, sua

"% Como veremos, interessam a Figueiredo (1998b) particularmente as meditacdes de Heidegger acerca da
modernidade - ou seja, o chamado “segundo” Heidegger, aquele que, a partir da década de 1930, deixa mais
de lado a analitica existencial, tdo presente em uma obra como Ser e Tempo, para se dedicar a criticas ao
humanismo e ao pensamento representacional.
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caracteristica principal €, grosso modo, a de enfatizar a impossibilidade de garantias de
correspondéncia entre a representacdo e a coisa representada. Em termos clinicos, isso
significa uma perene inadequagdo entre as metapsicologias e o funcionamento do aparelho
mental. De maneira complementar, temos ainda na perspectiva construtivista a frustragao
de qualquer expectativa de que as interpretacdes ou constru¢des em andlise se revelem
adequadas enquanto instrumentos de contato com a “verdadeira” histéria do sujeito que se
submete ao tratamento.

Ainda no que se refere aos construtivistas, prossegue Figueiredo (1998b), uma outra
implicacdo de tal maneira de conceber a psicandlise € a de que se as teorias parecem perder
pelo menos parte da sua confiabilidade ao capitularem da busca por critérios ultimos de
veracidade, as praticas clinicas, pelo contrdrio, aparentemente preservam muito do seu
valor enquanto viabilizadoras de transformacdes terap€uticas — ou seja, enquanto
permanecerem eficazes. Neste mesmo sentido, para além de alguma nog¢do previamente
determinada, trata-se de enfatizar a coeréncia das historias geradas pela interagdo entre
postulados tedricos e material clinico. Assim: “...0 ‘passado’, por exemplo, ndo ¢é
redescoberto e reconstruido, nao € isso o que importa, e sim que seja efetivamente
constituido a partir do presente — ou seja, da situacdo analitica e do jogo transferencial-
contratransferencial que se instala nela” (FIGUEIREDO, 1998b, p. 273)'1.

Diante disso, Figueiredo (1998b) chama a nossa ateng¢do para os seguintes
problemas: se o passado perde em importancia se comparado ao aqui e agora do encontro
clinico, como compreender a relacdo (contra)transferencial? Como absoluto “presente”?
Alids, como sequer falar em transferéncia sem levar em conta as determinagdes
inconscientes que a caracterizam sobremaneira, determinagdes essas ligadas a um contexto
prévio como aquele da infancia? Mais ainda, como manter em movimento O Processo
analitico se um ou mais sentidos compartilhados ameacam preencher as lacunas e/ou mal-
entendidos com os quais trabalha a escuta do analista (leia-se: a escuta do Inconsciente)?
Portanto, aposta o nosso autor: “A miopia esti em ndo reconhecer que nestas

‘inconsisténcias’, como ocorre sempre que se trata da psicandlise, revela-se algo muito

"5 No original: “Desde esta perspectiva, el “pasado” por ejemplo, no es redescubierto y reconstruido, no es
eso lo que importa, sino que sea efectivamente constituido a partir del presente, o sea, de la situacion analitica
y del juego transferencia-contratransferencia que se instala en ella” (trad. nossa, MRS).
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valioso, a presenca/auséncia do que, fora do tempo das narrativas, faz a anélise trabalhar”
(FIGUEIREDO, 1998b, p. 274)''°.

Corroborando com estas questdes relativas a técnica, aponta Figueiredo (1998b), o
construtivismo em psicandlise levanta ainda polémicas de ordem ética, dada a chance que
fornece de que se venha a tomar o passado relatado na clinica (a “realidade psiquica”)
como uma versao entre outras, versao essa passivel de melhorias e, assim, potencialmente
inconsistente em si mesma. Some-se a isso a possibilidade de que as metapsicologias
acabem por se tornar meros recursos para a criacdo de “boas” ou “mds” narrativas de
acordo com uma liberdade quase absoluta (potencialmente delirante e/ou autoritéria,
inclusive) das interpretacdes e construgdes do analista e teremos como resultado uma
severa diminuicdo das chances de entrarmos em contato com a alteridade do paciente —
particularmente com aqueles tragos, tdo caros ao Inconsciente, que teimosamente resistem a
acdo descritiva das palavras.

Uma vez feitas estas consideragdes, Figueiredo (1998b) parte, entdo, para um
segundo momento do seu trabalho, quando passa a abordar as versdes da psicandlise que
buscam apoio em uma epistemologia do tipo “realista”. Conforme o nosso autor, o que as
manteria unidas € a crenca quanto a possibilidade da obten¢do de um conhecimento seguro
das coisas pela via da correspondéncia entre as construcdes tedricas e os fatos
empiricamente observdveis. Dito de outra maneira, trata-se aqui de conceber um
conhecimento confidvel e independente de “contaminagdes” subjetivas, o que, no caso do
tipo de saber inaugurado por Freud, significaria a adequagdo ou analogia entre o discurso
metapsicolégico e o funcionamento do aparato mental.

Pois bem, ainda para Figueiredo (1998b), a despeito, talvez, das boas intencdes
presentes em tal discurso, o problema comega a aparecer quando observamos mais de perto
esta questdo do “fatos” - particularmente no contexto da clinica analitica. Afinal, este é um
terreno movedico onde a “verdade” adquire marcados contornos de precariedade, ja que

aparece invariavelmente atravessada pelas artimanhas do Inconsciente. Com efeito:

"® Thidem: “La miopia estd en no reconocer que en estas ‘inconsistencias’, como ocurre siempre que se trata
del psicoandlisis, se revela algo muy valioso, la presencia/ausencia de lo que, fuera del tiempo de las
narrativas, hace trabajar al andlisis” (trad. nossa, MRS).
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...deve ser extremamente dificil, sendo impossivel, livrar a psicandlise da
acusacdo de confundir sistematicamente fatos com artefatos. Justamente o
psicanalista que conduz seriamente as suas teorias e prdticas sabe que elas t€ém
um potencial desestabilizador em relagcdo as posi¢des “realistas” na medida em
que as determinacdes inconscientes ndo pedem licenca para atuar e nem
tampouco anunciam a sua agdo, a ndo ser, € sempre precariamente, por uma
escuta treinada...pela propria psicandlise” (FIGUEIREDO, 1998b, p. 276)'"".

De qualquer forma, esclarece Figueiredo (1998b) logo em seguida, o seu objetivo
no trabalho em questdo nao € o de permanecer no ambito de uma comparacdo descritiva
entre “realistas” e “construtivistas”, demolindo a falsa idéia de uma absoluta oposicao entre
si. Ao invés disso, interessa-lhe demonstrar que ambos sdo incompativeis com o que sugere
€ mesmo exige a pratica analitica, uma vez que adotam uma concepg¢ao de experiéncia que,
esta sim, deveria ser repensada“g.

Neste sentido, Figueiredo (1998b) aponta o problema de, seguindo a tradi¢dao do

pensamento ocidental, permanecermos tomando esta mesma experiéncia sob a primazia da

"7 No original: “...debe ser extremadamente dificil, si no imposible, librar al psicoandlisis de la acusacién de
confundir sistemdticamente hechos con artefactos. Justamente el psicoanalista que conduce seriamente sus
teorfas y précticas clinicas sabe que ellas tienen un potencial desestabilizador en relacién a las posiciones
‘realistas’, en la medida en que las determinaciones inconscientes no piden licencia para actuar ni anuncian su
accidn, sino, y siempre precariamente, por uma escucha educada...por el propio psicoandlisis” (trad. nossa,
MRS).

"8 Para maiores detalhes acerca da nocdo de experiéncia com a qual trabalhamos aqui — estritamente
vinculada, por seu turno, aos didlogos de Heidegger com a modernidade -, consultar as reflexdes de
Figueiredo (1994a; 1995; 2002a). Elas aparecem marcadas por uma problematizacdo da chamada “metafisica
da presenga”, segundo a qual haveria uma consisténcia e/ou permanéncia do ser no tempo e no espago. Ou
seja, trata-se da crenca em um perfeito agora como lugar do ser — segundo Figueiredo (2002a), a mais perfeita
imitacdo humana da idéia de uma eternidade divina -, associada, por seu turno, a busca de uma identidade ou
coincidéncia do si consigo mesmo. Em tal quadro, marcado por uma concepcao linear onde o tempo aparece
como algo recuperdvel e/ou previsivel e, com efeito, presente e passado sdo postos a disposi¢do do homem
(suposto sujeito do saber), caberia as ci€ncias da atualidade presentificar “presencas ausentes” por meio de
sistemas tedrico-representativos que, além de trazerem de volta o que supostamente “ja foi”, antecipariam o
que ainda “serd”. Diante disso, a0 mesmo tempo em que nos propde a possibilidade de pensarmos o tempo
como transito e diferenciacio - ao invés de um “eterno”, de um ente supremo que agiria como fundamento de
todos os entes -, Figueiredo (2002a) nos convida a questionar o cardter supostamente integrado do presente,
fraturando-o ao apostar na sua heterogeneidade (aquela que nos diz que cada identidade € composta por
variadas alteridades constitutivas). Em outros termos, o desafio € o de deixarmos de lado a prote¢do narcisica,
garantindo um lugar no pensamento para a lacuna, para uma imprevisivel ruptura, “desubstancializando a
subjetividade”, como nos diz Figueiredo (2002a) e, assim, caminharmos para uma nova forma de conceber
termos até entdo consagrados, como “origem” e “experiéncia’, os quais deixam de ser absolutamente
fundantes e/ou elementares. Neste mesmo sentido, trata-se ainda de suprimirmos a coincidéncia do sujeito
consigo mesmo enquanto identidade presentificada no “penso, logo existo” cartesiano e, simultaneamente,
derrubarmos qualquer no¢do de ‘“agora” que pudesse ser vivido, revivido ou experienciado em sua pura
“autenticidade”. Com efeito, temos aqui uma idéia de experiéncia como permanente construgdo, devir (e ndo
obra completa), comportando, portanto, a ameaca de destruicdo e luto — ndo como fim em si, mas como
abertura ao novo, a possibilidade. Nesta nova concepcdio ndo-linear, o presente deixa de se constituir na
qualidade de identidade para ser tomado como diferenga de si e o “agora” passa a dividir a sua morada com o
vazio, com o instituinte e com o irrepresentavel.
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presentificacdo - ou seja, como aquilo que se dd na presenca, restando a memoria e a
expectativa o predicado de modos deficientes de se encontrar algo que se revelaria em sua
maior plenitude apenas ou preferencialmente na percepcdo do aqui e agora. Em tal
perspectiva, vale notar, o passado aparece como um ‘““foi presente” e o futuro como um
“serd presente”, enquanto a narragcao caberia o papel de reuni-los (passado e futuro) em um
Unico e “verdadeiro” presente”g.

Qual a implicagdo disso para a nossa discussdao até agora? Bem, ela aparece
claramente se considerarmos que, neste entrechoque entre ‘“realistas” e “construtivistas”,

3

tanto faz, em dultima andlise, se a narrativa aparece tomada: ‘“..como reconstru¢ao
(reproducdo) ou construcao (criagdo). O que importa é ver que o sentido de experiéncia
como presentificacdo ¢ o mesmo em ambos os casos” (FIGUEIREDO, 1998b, p. 277)'%.

O mesmo ja ndo ocorre, contudo, quando levamos em conta o carter extemporaneo
do Inconsciente, a Nachtrdglichkeit freudiana enquanto elaboragcdo tedrica dos efeitos
traumdticos de acontecimentos ‘“passados”, atualizados mediante certas condi¢des
proporcionadas por eventos posteriores'?'. Trata-se aqui, diz-nos Figueiredo (1998b), do
qué de indestrutivel das emergéncias pulsionais, da enorme resisténcia das representacoes
recalcadas e dos efeitos devastadores do trauma, particularmente quando da destrui¢ao dos
recursos auto-regenerativos do psiquismo, o que impede o movimento do sentido na vida do

sujeito, experiéncia essa anteriormente denominada pelo nosso autor de acontecimento

inconcluso (FIGUEIREDO, 1993)'%.

' Resumidamente, portanto, temos que a “veracidade” do passado e do futuro seria obtida unicamente pela
sua presentificagc@o narrativa.

120 No original: ...como reconstruccién (reproduccién) o construccién (creacién). Lo que importa es ver que
el sentido de experiencia como presentificacion es el mismo en ambas posiciones” (trad. nossa, MRS).

12! Processo este de constituicdo e reconstituicio do sentido da experiéncia que, na comunidade psicanalitica
francesa e também na brasileira, aparece mais geralmente descrito como aprés coup.

122 Portanto, quer seja enquanto sistema delirante e fechado a qualquer alteracdo, quer seja na qualidade de
incurdvel ferida pds-operatéria, ao invés de abrir portas para a presenga enquanto novidade (ou para a
novidade da presencga) o trauma acaba por encerrar/reduzir drasticamente o campo da experiéncia e, com ele,
a sensibilidade & alteridade. Essa € a perspectiva que conduz o nosso autor a afirmacdo de que: “Nado é o
acontecimento passado que determina o presente, embora o propicie ao abrir um campo novo de
possibilidades e passibilidades: o que determina absolutamente o presente € a fratura aberta do trauma
enquanto acontecimento inconcluso” (FIGUEIREDO, 1993, p. 49). A partir destas observagdes, torna-se
vidvel pensarmos na hipdtese de um certo cardter “melancélico” do acontecimento traumdtico. Isso porque,
em ambos os casos - no trauma figueirediano e na melancolia freudiana -, parece ocorrer uma fixacdo do
sujeito em objetos e/ou etapas especificas da sua vida sem que seja vislumbrada a possibilidade de um salutar
deslocamento da libido rumo a outras pessoas os eventos - leia-se: acontecimentos (Cf. FREUD,
[1915/17]11996).
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A partir do referencial freudiano, vemos, portanto, que a presenga perde o seu status
de fundamento da experiéncia. Isso porque o fora do tempo passa a ser reconhecido como
parte integrante e indissocidvel de tudo o que se dd como vivéncia presentificada. Eis af a
diferenca fundamental entre a temporalidade psicanalitica e a narrativa convencional —
aquela portadora de um ou mais sentidos e de um comeco, um meio e um final bem

definidos. Corroboram com esta argumentagdo os seguintes termos de Figueiredo:

Em psicandlise, o extemporaneo se fard irromper sempre inevitavelmente porque
sdo justamente nessas e a partir dessas irrup¢des que o tempo temporaliza.
Sempre recomeca, mas jamais desde o comec¢o. Mas, além disso, jamais se saberd
definitivamente onde estdo o comeg¢o, o meio e o fim das narrativas psicanaliticas
e cada “momento” estard sempre remetendo a..e sendo atraido por outros
“momentos” na constitui¢do de uma histéria fraturada e sobredeterminada pelos
seus “antes” e “depois” (FIGUEIREDO, 1998b, p. 278)'*.

Diante disso, Figueiredo (1998b) se desloca do terreno da temporalidade para
aquele proprio a narrativa. Entdo, acrescenta as suas idéias o argumento de que se o tempo
em psicandlise muda, também o faz a fala, que, para adquirir verdadeira eficacia clinica, ao
invés de fabricar contos belamente acabados, deve tornar possivel de alguma forma o
acolhimento do extempordneo do Inconsciente ao qual nos referimos ha pouco — quer ele
apareca de modo mais configurado ou entdo mais livre para que exerca a sua imprevisivel
(mas impressionantemente efetiva) atividade germinativa.

Como viabilizar esta acolhida? Bem, possiveis saidas para esta pergunta aparecem
j4 em um trabalho anterior, quando Figueiredo (1993), ocupando-se dos estatutos da fala
em psicandlise, toma-a inicialmente na qualidade de dispositivo representacional — ou seja,
como um agente nomeador dos fendmenos em isto ou aquilo. No mesmo artigo, porém, o
autor nos propde logo em seguida uma fala acontecimental que, complementando a
primeira, aparece marcada por uma palavra estranha, indisponivel e liberta das tarefas
comunicativas e/ou representativas. Segundo Figueiredo (1993), tal fala responde por si

mesma, e ndo de algum lugar preestabelecido pela linguagem ou por um autor especifico.

' No original: “En el psicoandlisis, lo extempordneo se verd irrumpir siempre inevitablemente porque son
justamente de esas y en esas irrupciones que el tiempo temporaliza. Siempre recomienza, pero jamds desde el
comienzo. Pero ademds nunca se sabrd definitivamente dénde estdn el comienzo, el medio y el fin de las
narrativas psicoanaliticas, y cada ‘momento’ estard siempre remitiendo a...y siendo atraido por otros
‘momentos’ en la constituicién de una historia fracturada y sobre determinada por sus ‘antes’ y ‘después’
(trad. nossa, MRS).
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Com isso, chama a escuta aquele que fala e coloca a justa distancia o enigma da propria
fala para que este venha a ser algo'.

Tal € o quadro propicio para que Figueiredo (1993), aproximando as suas discussoes
anteriores do contexto préprio ao atendimento clinico, brinde-nos com a sugestiva proposta
de que a palavra em psicandlise funcione como fala acontecimental. Ou seja, que faca o
acontecimento efetivamente acontecer, disponibilizando-o, entdo, para a elaboragdo e para
a representacdo de maneira a libertar a existéncia do sujeito ao reinstalar nela 0 movimento
de uma histéria até entdo paralisada pelo trauma. Conforme o préprio autor: “...é preciso
que a situacdo analitica reedite a condi¢do do acontecimento inconcluso, para que dela
provenha uma pulsdo tradutiva capaz de libertar uma palavra nomeadora que, acontecendo,
efetue o transito e faca acontecer” (FIGUEIREDO, 1993, p. 50).

Para tanto, porém, acrescenta Figueiredo (1993), o desenrolar do processo de
acontecimento deve adquirir um carater verdadeiramente fenomenoldgico, entendendo-se
com isso a anterioridade e distin¢do de qualquer movimento representativo. Nestes termos,
tentativas apressadas de interpretacao e/ou construcdo que desrespeitem uma solicitacdo de
fala emergente do campo de forcas instaurado no e pelo encontro analitico (ou seja, que
atuem contra o movimento que € préprio ao acontecimento) fatalmente poderdo vir a ser
tomadas como defesa e/ou sugestao de sentido'®.

Eis af o principio norteador da leitura feita por Figueiredo (1996a) de Construcoes
em Andlise, objeto ultimo deste nosso percurso pelas suas idéias. Sua principal virtude? O
fato de utilizar esta discussdao acerca da fala e da escuta para entdo trazer a tona novas

alternativas para o dilema “realistas versus construtivistas” (leia-se: descoberta ou

imposicdo de sentido em psicandlise). Assim, passemos-lhe a palavra.

"2 Uma abordagem mais aprofundada desta temética pode ser encontrada em Figueiredo (1994a) —
particularmente em um capitulo do livro em questao, intitulado “Poesia e fala”.

12> Mais uma vez aproximando a psicanilise do pensamento heideggeriano, pode-se perceber no trabalho de
Figueiredo (1993) a critica a verdade ou fala como correspondéncia. Ao mesmo tempo, temos a busca de uma
correlacdo entre a renuncia a representacdo plena e a aspira¢do pelo sentido. A partir desta abertura e
incompletude, sugere o nosso autor, abre-se a possibilidade da emergéncia do acontecimento em uma fala que
brote da escuta do ser como abismo (FIGUEIREDO, 1995). Enfim, uma aproximagdo do real enquanto
campo de possibilidades, e ndo da realidade enquanto representacio fechada. Como se pode notar, Figueiredo
(1993; 1995) parece, portanto, situar a palavra (ou a “verdade”) em psicandlise no momento, na transicdo
entre um a priori € um a posteriori do sentido, diferindo, assim, de um construtivismo como aquele de
Viderman (1991). Retornaremos a isso oportunamente.
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Quarta Parte: de volta as “Construcoes em Analise”

Figueiredo (1996a) abre a sua discussdo com um recuo no tempo em busca das
teorias do filésofo G. W. Leibniz, cuja importincia reside, entre outras coisas, no
estabelecimento do “Principio de Razdo”, o qual tantos rastros deixou na histéria do
Ocidente desde a chamada época das luzes (séculos XVII e XVIII). Quais as suas
caracteristicas? Primeiramente, uma coincidéncia entre o pensar € o manejo das
representacdes, considerando-se que € por intermédio destas ultimas que o sujeito
reconhece os objetos do saber, mantendo-os a uma distancia suficientemente boa em termos
de manipulagdo e controle.

Para que todo este processo venha a se dar, diz-nos Figueiredo (1996a), temos de
levar em conta ainda o papel da “fala propositiva”, que, na qualidade de expressao
supostamente perfeita do hd pouco mencionado pensamento representacional, enlacaria os
sujeitos e predicados de uma determinada sentenga, tornando-a verdadeira — ou seja,
adequada a realidade das coisas. Entretanto, o drduo percurso para o estabelecimento da
objetividade de um “fato” nd3o terminaria ai, uma vez que necessitaria também da
articulacdo nao contraditdria entre diversas proposicdes a ponto de formarem um sistema
unico e coerente, capaz de conferir um lugar ou sentido especifico a cada um dos objetos

que comporta:

Quando isso ocorre, cada fendmeno visado numa proposi¢do adquire plena
consisténcia, vale dizer, quando isso ocorre, o sujeito sente-se perfeitamente
seguro de que lida com algo que realmente é, com algo que, integrado a um
sistema de algos, tem a consisténcia propria de um objeto (...) Vé-se, portanto,
facilmente que € a objetidade de um objeto que garante para cada algo um ser
verdadeiro (“real”, ndo ilusério ou meramente sonhado) e que esta objetidade
depende, por seu turno, da aptidao deste algo deixar-se incorporar a um sistema

representacional (FIGUEIREDO, 19964, p. 82).

Tais sistemas, porém, nao brotam do nada, pondera Figueiredo (1996a), mas sim da
imaginacdo de um sujeito do conhecimento que, em ultima instancia, arbitraria sobre as
nog¢des de verdade e, assim procedendo, forneceria tanto as razdes de um fenomeno quanto
a garantia da sua objetividade. Eis a funcdo de dois tipos distintos — ainda que

potencialmente complementares - de proposicdes: as explicativas, baseadas em relagdes
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diretas de causa e efeito, e aquelas outras, de natureza hermenéutica, que, menos orientadas
por um ideal de exatiddo, buscariam estabelecer sentidos para os enlaces entre eventos.

De qualquer maneira - e aqui retornamos a Leibniz —, explicando ou interpretando o
sujeito se submeteria ao “Principio de Razao”, onde nada é sem uma justificativa plausivel
e ditada por sistemas representativos. Nesta perspectiva, a realidade aparece como a
totalidade dos fenOmenos passiveis de integracdo a tramas de sentido anteriormente
determinadas. Em decorréncia, teriamos ai um espago marcado pela previsdo e pelo

controle, uma comodidade na qual:

...dados os enlaces possiveis entre os diversos fendmenos, poderemos sempre ir
de um a outros sem quedas nem obstdculos insuperdveis. Realidade, em termos
fenomenolégicos, € onde vivemos e nos apoiamos sem sobressaltos nem
surpresas, dada a solidez de seus objetos e dada a perfeita integracdo e harmonia
entre eles (FIGUEIREDO, 1996a, p. §83).

Mais adiante, Figueiredo (1996a) avanca em sua argumenta¢do apontando como
atividades tdo cotidianas quanto o ver e o escutar costumam ser exclusivamente balizadas
por preceitos como aqueles expostos acima, tornando-se significativas a medida que
provém as razdes de dado fenomeno e lhe garantem uma condi¢do plenamente inteligivel e,
portanto, objetiva. Nestes termos, nosso aparelho senso-perceptivo se volta a uma busca
espontanea e, a0 mesmo tempo, reducionista por tornar o novo e/ou inesperado algo ja
conhecido para entdo recobrar a confianga na solidez daquilo que tomamos como realidade
— processo esse realizado de forma mais sistematizada pelas ciéncias.

“Muito bem”, deve estar agora se perguntando aquele leitor mais impaciente, “mas
qual a importancia dltima desta incursdo pela seara da filosofia e teoria do conhecimento?”.
Ao que cabe responder: ela serve como preambulo necessario para que Figueiredo (1996a)
alcance certas questdes essenciais ao seu trabalho. Sdo elas: “Em que medida a clinica
psicanalitica estd, também ela, submetida ao Principio de Razao? Em que medida a clinica
psicanalitica realiza-se através do proferimento de proposicdes explicativas e interpretativas
no sentido acima indicado?” (FIGUEIREDO, 19964, p. 83).

Este é o quadro que conduz Figueiredo (1996a) a uma avaliacao do préprio papel da
interpretacdo no encontro analitico. Estaria ela associada a reconstituicdo de um tecido de

razdes? Em caso positivo, qual seria a sua fun¢do: esclarecer o material psiquico até entdo
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disperso em manifestacdes do Inconsciente, como aquelas representadas pelos sonhos,
sintomas ou atos falhos? E, mais ainda, deveria o ato de interpretar ser tomado como um
sindbnimo do ato de convencer por meio de teorias aparentemente coerentes que, uma vez
incorporados, reorganizariam a percep¢ao do paciente acerca de si mesmo e da sua relagao
com o mundo?

Conforme Figueiredo (1996a), a aceitacao de tais hipdteses de cunho intelectualista
implicaria na concordancia com o ponto de vista segundo o qual as falas interpretativas em
psicanélise agiriam como falas realizadoras (leia—se: eficazes na constitui¢do de uma nova
realidade ortopédica ou abertamente substitutiva, no que pouco ou nada difeririam da
sugestdo). Assim, posicionando-se contra esta aproximagao estreita entre a atividade clinica

e 0 “Principio de Raza0”, nosso autor procurard demonstrar nas proximas paginas que:

...a fala em psicandlise ndo tem essencialmente uma fungdo realizadora, que
interpretar em psicandlise ndo é essencialmente fazer ou refazer ligacoes e que o
ver e 0 escutar em andlise ndo sdo meramente acessorios da tarefa principal de
dar, esperar ou procurar razées (FIGUEIREDO, 1996a, p. 84-85).

Neste sentido, trata-se de afirmar primeiramente a possibilidade de que algo se
imponha a nés de maneira prévia como um sendo experimentado sem necessariamente se
subordinar a exigéncia da razdo. Em outras palavras, como um enigma ou corpo estranho
que, irrompendo no pretensamente sdlido tecido da realidade, criaria o que Figueiredo
(1996a) chama de super-real ou espaco do heterogéneo, o qual, bem préximo ao sonho,
permaneceria impassivel de qualquer determinacdo pelo nosso repertério conceitual. Para
dar conta do qué de surpresa presente nesta fratura, segue nosso autor, o pensamento
representacional nio seria de grande valia, pois apenas nos reconduziria ao seguro terreno
do ja sabido. Dai a necessidade de nos libertarmos da tutela da razdo tal como pensada na

tradicao ocidental e, com isso:

Ao invés de ver e escutar na expectativa e na procura de razdes, ver e escutar o
que ¢é ainda puro movimento de tornar-se figura desde um fundo que é nada do
ponto de vista dos entes jd constituidos, mas que é um nada ‘pleno’: o nada é um
vazio de entes, de formas e figuras, mas ndo é so vazio, é também uma discreta

plenitude... (FIGUEIREDO, 1996a, p. 85)'%°.

126 Aqui o trabalho de Figueiredo (1996a) revela a sua divida para com as idéias de Heidegger (1989; 1990),
onde o ser aparece em um movimento de puro envio e retraimento, fonte virtual de todas as coisas que
brotaria entre 0 aqui e o0 acold, o som e o siléncio, a exposi¢do e a camuflagem.
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Mas as mudancgas nao param por ai, exigindo ainda uma significativa transformacao
no status da prépria fala, que, de propositiva, passa a se configurar enquanto

fenomenalizadora:

A fala é, neste caso, jd ndo mais a da proposi¢do considerada como aquilo que
enlaca sujeitos e predicados e se enlaca a outras proposi¢cdes. E a fala

N N

fenomenalizadora, que responde a escuta do inaudivel e a visdo do invisivel,
dando uma figurabilidade minima para que, antes de qualquer objetivacdo e
racionalizacdo, algo possa vir a ser, para que algo se mostre (...) Esta fala ndo é
em absoluto uma fala realizadora no sentido acima mencionado. Ao contrério, é
uma fala irrealizante que des-contextualiza, destece a realidade homogénea para
acolher o heterogéneo, o surpreendente (FIGUEIREDO, 19964, p. 85-86).

Os reflexos de tal reorientacao nos interessam de perto, revelando-se de grande valia
tanto para o filésofo quanto para o analista. E desta maneira que, de volta ao contexto
clinico, Figueiredo (1996a) considera a neurose um excesso de realidade diante do qual a
interpretacdo somente se tornaria eficaz caso atuasse, também ela, na qualidade de fala
surrealista e irrealizante, abrindo espacos em meio a densa espessura de uma
homogeneidade doente.

E para justificar esta proposta que Figueiredo (1996a), na segunda e iltima parte do
seu artigo, empreende uma leitura de “Constru¢des em Andlise” (Cf. FREUD, [1937]1976),
procurando demonstrar como ja ali seria possivel encontrar certos modos de ver, escutar e
pensar ndo necessariamente atrelados as exigéncias do ‘“Principio de Razdo”. Assim,
obedecendo a seqiiéncia do texto original, nosso autor inicia pela seguinte questao: como o
analista deve lidar com o sim e o ndo do paciente ap6s uma interpretacio? Neste mesmo
sentido, seria desejavel que prevalecesse aqui a estrita obediéncia tedrica e, com ela, a
submissdao a uma coeréncia de ordem intelectual sobre tais respostas € mesmo sobre a
totalidade dos eventos clinicos?

Qualquer resposta afirmativa a estas perguntas, sugere Figueiredo (1996a), em nada
diferiria a psicandlise de uma oferta de razoes, particularmente de natureza genética,
tornando o processo analitico uma tarefa meramente realizadora e sustentada na crenca

quanto 2 possibilidade da reconstituicio de um suposto tecido da realidade'”’. Para o

127 Corroboram com esta suspeita, destaca ainda Figueiredo (1996a), tanto o préprio termo “constru¢io”
quanto a afirmagdo de Freud ([1937]1976) de que o objetivo do analista € aquele de, suplantando as lacunas
impostas pela amnésia, reconstituir a trama da histéria de vida do paciente.
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mesmo Figueiredo (1996a), contudo, um contraponto imediato a esta idéia seria oferecido
pela metafora freudiana que aproxima a atividade do analista aquela outra, do arquedlogo
(Cf. FREUD, [1937]1976). Afinal, a partir dela seria possivel pensar que, em seus esforcos
na busca de objetos perdidos, ambos estes profissionais se dedicariam a pegas que teriam
valor em si mesmas — destituidas, portanto, de uma necessaria vinculacao a determinadas
tramas racionais.

O que, porém, autorizaria tal proposta de que a constru¢do psicanalitica estaria fora
dos dominios do razdo? Mais uma vez tomando por base o texto de Freud ([1937]1976),
Figueiredo (1996a) nos diz que ela seria referendada pelo fato de que a eficdcia da
construcdo ndo se revelaria de maneira direta através de simples anuéncias ou discordancias

, . . .12
conscientes por parte do analisando, mas sim pelos seus efeitos'*®.

Por exemplo,
denegacdes, associagdes ou lembrancas adicionais cujo manejo influenciaria diretamente no
desenrolar do tratamento, mas que, em si mesmas, nada teriam a ver com qualquer inteng¢ao

de um convencimento racional. Conseqiientemente:

...a constru¢@o nao € boa ou md em termos de estar ou nio contribuindo para a
realizacdo de uma histéria de vida. Boas construgées tocam o inconsciente do
paciente e isto se revela nos efeitos (...) indices de que a constru¢do gerou algo no

z

campo dos afetos, produziu uma emergéncia pulsional. Nada disso é obtido
através de argumentos pré ou contra; apenas cabe ao analista apresentar a
construcdo, mostrar a peca construida e deixd-la fazer seu caminho”
(FIGUEIREDO, 19964, p. 88).

Pois bem, ja proximos de encerrar o nosso passeio pelo trabalho de Figueiredo
(1996a), vemos de que maneira um outro destes mesmos efeitos terapéuticos da construcao
passa a servir aos propoésitos do autor a medida que, também ele, referendaria a hip6tese de
uma insubmissao da psicandlise ao “Principio de Razdo”. Comparado por Freud
([1937]1976) ao delirio psicético, trata-se do surgimento de imagens hiper-nitidas,
elementos fragmentados de cenas anteriores que, embora irreconheciveis ou apenas
indiretamente relativos ao contetido da construcdo, somar-se-iam a este ultimo com todo o

poder intempestivo de uma impressao ou experiéncia original a partir da fala do analista.

28 Inclusive, acrescenta ainda Figueiredo (1996a), porque as recusas ou confirmagdes acerca das hipSteses
construidas poderiam significar uma mirfade de coisas distintas, tornando invidvel qualquer defini¢cdo acerca
da sua maior ou menor “verdade”.
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Mais uma vez de acordo com Figueiredo (1996a), seria possivel deduzir deste
processo uma equivaléncia entre a for¢a de convicg¢do do delirio e a for¢a de convicgdo da
constru¢do analitica, o que, por sua vez, afastaria qualquer chance de confundirmos a
eficdcia racional de um argumento e aquela outra, de natureza pulsional, relativa as
construgdes. Afinal: “A primeira deriva do império do Principio de Razdo. A segunda salta
para fora deste territério” (FIGUEIREDO, 19964, p. 88).

Temos aqui uma espécie de coroamento de tudo o que foi dito até o presente
momento, com o poder da constru¢do em anélise aparecendo nio na sua qualidade 16gica e
nem tampouco na sua correspondéncia objetiva com um passado “esquecido”, mas na
capacidade de fornecer uma figurabilidade a este mesmo passado. Com efeito, o que antes
era um fragmento desligado poderia vir a ser (re)experimentado na situacdo clinica de
maneira bem mais elaborada, tornando a constru¢do — e, por derivacdo, o préprio saber
inaugurado por Freud - uma ferramenta essencialmente fenomenalizadora, ao invés de mera
edificacao tedrica ou mesmo formulacdo retérica'”. E o que podemos deduzir das seguintes

passagens, com as quais encerramos esta leitura:

Em conclusdo, ndo se trata, portanto, de que a constru¢do convenga
racionalmente ou se incorpore pura e simplesmente a uma narrativa de si
racionalizante, ndo se trata de contar melhores histérias ou elaborar descri¢des
mais convenientes da subjetividade, mas de que o pro-posto na construgio
mobilize as pulsdes, toque o inconsciente e faca emergir, ainda que de forma
irreconhecivel, uma verdade histérico-vivencial (...) Na situacdo clinica, talvez,
esta experi€ncia possa entdo ser refeita em condi¢des de permitir que este passado
desentranhado pela fala possa dissolver-se a luz do dia (...) Trata-se, assim, muito
mais de um mostrar do que de um raciocinar; a fala do analista enquanto
construgdo ndo dd razdes, ela faz-se escutar dando a ver e a sentir

(FIGUEIREDO, 1996a, p. 88-89).

Resta-nos, entdo, concluir (a0 menos momentancamente). Uma boa maneira de
fazé-lo é procurando respostas para a seguinte questdo: de que maneira este percurso que

fizemos pelo conceito de construcao pode efetivamente contribuir com a discussio acerca

'? Interessante notar como todos estes aspectos aparecem condensados na hipétese que Figueiredo (1996a)
nos oferece ao final de seu texto. Segundo ela, as construgdes poderiam ser tomadas como os elementos
histérico-vivenciais do paciente “delirados” pelo analista, jd que as falas do primeiro forneceriam ao segundo
fragmentos que poderiam ser “vistos” por ele. Posteriormente transformado em palavras através da
construcao, esse mesmo ver poderia ser apresentado na qualidade de uma peca “hiper-nitida” que, fortemente
investida em termos de afetos, viabilizaria o “resgate” de elementos soterrados ou, como vimos hd pouco,
mesmo destituidos de forma. Para Figueiredo (1996a), tal hipétese traria a vantagem de, aproximando a
construcao do trabalho do sonho, retirar dela a dimensao intelectualista que, até entdlo, a caracterizou.
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da alteridade em psicandlise que vem sendo privilegiada por ndés nestes dois ultimos
capitulos? Uma boa resposta nos € oferecida mais uma vez por Figueiredo (1996a), para o
qual, a despeito das teorias inauguradas por Freud naturalmente obedecerem aos ditames de
um intelectualismo realizad0r130, no vis-a-vis do encontro analitico podem e devem
funcionar como dispositivos desrealizantes, favorecendo o sonho ao invés do cdlculo e do
controle. Em assim procedendo, sugere o autor, adquirirem um estatuto cognitivo diferente
daquele consagrado as teorias cientificas stricto senso.

Neste sentido, os dialetos metapsicolégicos aparecem (ou deveriam aparecer) como
os lugares e formas de acolhimento do ndo-humano, de uma familiar estranheza que funda
a psicandlise, a qual se ocupa de um homem habitado por aquilo que ndo é ele mesmo.
Temos aqui, portanto, a idéia de uma radical alteridade como tema e razdo de ser do tipo
de conhecimento inaugurado por Freud. Em decorréncia disso, o bom servigo a ser prestado
pelas metapsicologias se torna aquele de, subtraindo a nossa escuta do familiar, libertd-la
para o estranho-em-nds, operagdo essa de descentramento verdadeiramente indispensavel,
ja que:

2

...Institui ndo s6 o espaco de uma outra escuta, mas ¢ a fonte de uma outra
possibilidade de fala. E ndo porque o estranhamento metapsicolégico possa sem
mais ser aplicado ao material clinico, tudo explicando, tudo interpretando. Muito
ao contrdrio, porque ela abre neste material intervalos e desajustes, rompendo a
fluéncia das comunicagdes cotidianas e fazendo saltar para fora desta fluéncia as
pecas enigmadticas de que a vida é feita (FIGUEIREDO, 1996b, p. 50).

Portanto, podemos deduzir dai que o ideal interpretativo nio se restringe nem a
“reconstrucao‘ de um contetdo ou intencao dltima da obra ou de seu autor € nem tampouco
a uma total imersdo subjetiva do leitor, visto como criador de um texto rigorosamente
distinto da sua fonte, mas sim a uma “fabricacdo do estranho” (FIGUEIREDO, 1994b). Tal
expressdo, a0 mesmo tempo em que sugere ao analista um necessdrio afastamento de
qualquer compreensao apressada, a priori, redutiva ou defensiva, alicer¢a-se em um outro
importante conceito: o de conservagdo.

Longe de qualquer conotagdo reaciondria, este ultimo adquire sim um cardter

renovador ao buscar perpetuar no processo interpretativo a sua estranheza origindria, aquela

3 . . . . .~ . ~
130 Afinal, funcionam como leis ordenadores de uma determinada visdo de mundo e, por derivacdo, de uma
também determinada técnica terapéutica e interpretativa.
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estranheza produzida pela surpresa causada precisamente pela diferenca com a qual o outro
exige que nos deparemos. Assim, mais do que conservar a distancia, cabe mesmo amplia-la
a ponto de atingirmos uma espécie de desfamiliarizacdo ndo somente com o outro sobre o
qual nos debru¢camos, mas, em tultima anélise, de nds para conosco.

Com efeito, se € que hd “uma” conclusdo que possa ser retirada do presente
capitulo, esta reside na recomendacdo de que, na qualidade de intérprete, o analista busque
este intermezzo entre uma tradugcdo que metabolize e incorpore totalmente a fala que lhe €
dirigida e uma outra leitura que, abdicando de si mesma, deixe-se inundar pelo discurso
alheio. Para tanto, para acompanhar as idas e vindas deste perpétuo emergir, impde-se um
exercicio muito especial: aquele da espera, de um deixar-se afetar pelo inaudito como
condi¢do para a abertura ao conhecimento do outro enquanto possibilidade. Em outros
termos, trata-se de sustentar uma disponibilidade, e nao uma indiferenca, a diferenca, trata-
se de sustentar uma disponibilidade, e nao uma indiferenca, ao préprio movimento do

pensamento. Diante disso, passemos a algumas (in)conclusivas consideracgoes finais.



CONCLUSAO

“Inconclusdes” talvez fosse a designacdo mais apropriada para as consideracdes
com as quais, de agora em diante, encerraremos este trabalho, uma vez que o titulo acima
aparece muito mais como exigéncia formal para a apresentacdo de uma tese do que
enquanto reflexo das idéias que exporemos aqui. O que pretendemos dizer com isso? Bem,
para tentarmos responder a esta pergunta, devemos retornar ao problema que orientou o
nosso percurso até o presente momento. Trata-se das dimensdes da alteridade em
antropologia e psicandlise, o que nos levou a sugerir pontos de contato entre estas duas
areas do saber no terreno interpretativo e politico da imposi¢ao/negociagao de sentido.

Assim, a partir das inquietacdes do chamado pdés-modernismo etnografico - um
pathos que, como vimos, diz respeito aos temas da identidade e da autoridade do estudioso
da cultura -, fizemos um passeio por algumas das principais escolas da antropologia. Em tal
movimento, localizamos um contraponto nas matrizes desta disciplina que, amparados na
filosofia hermenéutica de Dilthey (1976), podemos qualificar como “explicacdo” versus
“compreensdo” — ou seja, trata-se da maior ou menor afirmacdo da capacidade de traduzir
e/ou representar objetivamente as diferencas expostas por culturas alheias.

Diante disso, visando propor saidas para tal dilema de natureza ao mesmo tempo
ética e epistemoldgica, estendemos a discussdo acerca da alteridade para nela incluir um
outro ramo do saber: a psicandlise. Neste sentido, realizamos uma leitura pormenorizada de
O Inquietante, texto em que, a0 propor uma instigante aproximacao entre a psicandlise € o
terreno da estética - particularmente a literéria -, Freud ([1919]1976) nos apresenta a idéia
de que é no desterro que repousa o sujeito psicanalitico, este estrangeiro de si mesmo que
assombra ao se definir a partir do Inconsciente.

Contudo, para além do seu carater assustador, temos neste mesmo terreno movedico
do Inconsciente uma légica propria que, ainda que inquietante (ou precisamente por isSso),
confere novos valores ao mal-estar, ao negativo e ao siléncio do irrepresentavel, permitindo
que, pela corrosdo de qualquer ordem representacional do tipo determinista, a vida
readquira sua dimensdo de poténcia criativa. Foi o que pudemos depreender das leituras de

O Inquietante realizadas por Kofman (1973), Chnaiderman (1997) e Silva Junior (2001),
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todas pautadas pela aposta em uma abertura de sentido que se estende da relagdo entre a
psicandlise e a fic¢do literdria a propria atividade clinica.

Em decorréncia disso, iniciamos uma reflexdo sobre a alteridade inerente a funcao
do analista, tarefa para a qual contamos com o auxilio de Fédida (1988; 1991a; 1991b;
1996). Assim, debatemos a idéia de que € somente a partir de um “sitio do estrangeiro”
definido pela linguagem, e ndo pelas pessoas que compdem o encontro analitico, que o
profissional da clinica pode agir como mediador no embate do paciente com o outro de si
mesmo, outro do Das Ding, do ndo-simbolizdvel, do ndo-dito da transferéncia, do pulsional
por exceléncia. Em outras palavras, outro do Inconsciente enquanto Unheimlich,
mobilizado por uma psicandlise que: “...por ndo querer induzir transformacdes no paciente
nem situar a finalidade da andlise em termos de mudanca ou de cura, visa criar condi¢des
para que o sujeito se depare, como vindo de fora, com o estranho nele mesmo” (NASIO
apud KOLTALI, 2000, p. 127).

Entdo, de maneira complementar, passamos a nos ocupar desta mesma alteridade de
que nos falava Freud ([1919]1976) — aquela do Inconsciente - a partir de uma nova entrada,
agora garantida pelo conceito de “construcdo”. A partir do referencial clinico, este nos
conduziu a um enfrentamento direto do problema da diferenca que o outro impde ao
analista, o que, na pratica, diz respeito 2 maior ou menor possibilidade (ou disponibilidade)
de enquadrar a fala daquele que sofre em esquemas tedricos pré-estabelecidos. Nestes
termos, a despeito da notdvel e entdo inovadora diferenciacdo quanto a existéncia de uma
realidade histérica em contraponto a uma outra, de natureza psiquica, vimos em Freud
([1937]1976) a persisténcia dos resquicios de um certo realismo metapsicologico — ou seja,
da crenca na adequacdo entre a teoria e o Inconsciente.

Logo em seguida, ao analisarmos as nuances do pensamento de Viderman (1990;
1995), percebemos a orientagdo do psicanalista franc€s rumo a uma outra perspectiva. Qual
a sua marca distintiva? Apostar as suas fichas ndo na busca de verdades psiquicas
“enterradas” no terreno do Inconsciente, mas na construgcdo destas mesmas “verdades” em
contextos determinados por settings terapéuticos especificos — incluindo-se ai as
metapsicologias e os amores transferenciais que os orientam.

Foi quando alcancamos as idéias de Figueiredo (1996a; 1998b), autor esse que,

debrucando-se sobre as duas hipéteses anteriores, alertou-nos para que levdssemos em
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conta o fato de que a diferenca que nos € imposta pelo outro no contexto da clinica é
insepardvel da diferenca representada pelo préoprio Inconsciente, dono de uma
temporalidade e uma narrativa bastante particulares. Como tentamos demonstrar,
caracterizam-nas a recusa em se submeterem aos ditames de um pensamento do tipo
representacional, aquele que presentifica qualquer no¢do de experiéncia em nome do
chamado Principio de Razdo, onde nada é sem que esteja inserido em tramas de sentido
previamente determinadas.

Qual (ou quais) as implicacdes disso para a prdtica do analista? Sobretudo a
exigéncia de uma capacidade também ela peculiar: aquela de colocar a si mesmo em
resposta, o que significa nem se perder no caos em potencial embutido na fala do paciente e
nem tampouco se embebedar demasiadamente na ordenacdo previamente definida pela
teoria. Conforme nos diz o mesmo Figueiredo (1994a) em um outro trabalho, temos aqui o
resgate da condicdo instituinte e original do logos grego ndo como verdade fechada ou
“dltima”, mas como dizer amparado em uma escuta que permita o livre aparecimento do
ente enquanto campo repleto de possibilidades.

Alids, é ainda no contexto da Grécia antiga que encontraremos uma outra nog¢ao
que, corroborando com esta linha de raciocinio, passa a interessar diretamente a nossa
discussdo. Referimo-nos aquela de alétheia, que, associada a poesia, a profecia e, portanto,
a pré-histéria da verdade, toma esta ultima ndo como certeza objetivada, mas como
filosofia do desvelamento. Ou seja, ndo como encerramento de uma adequagdo entre o
pensamento e a coisa, e sim enquanto jogo que inclui tanto o mostrar quanto o ocultar.

Com efeito, destaca um autor como Garcia-Roza (2001), diferentemente da
transparéncia que acabaria por se tornar sindbnimo da verdade na tradi¢do ocidental, a
alétheia de que falava Parménides aparecia como portadora de uma sombra que lhe era
constitutiva. Nao por uma questdao de imperfei¢cdo, mas, ao contrério, pela exigéncia de
completude que a acompanhava, j& que o poeta ndo se contentava em ouvir a palavra,
almejando também o proprio siléncio. Temos ai, portanto, o elemento mais importante da
sua sabedoria: a plena consciéncia do desamparo, a qual assume que a trilha do
conhecimento comporta também a auséncia de luz.

E assim que, novamente seguindo Garcia-Roza (2001), podemos aproximar o

conceito de alétheia ao tipo de saber inaugurado por Freud, cujo mérito fundamental reside
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na demonstracdo de que a subjetividade detém seu fundamento na opacidade, e ndo na
transparéncia, desfazendo, assim, a ilusdo positivista de uma “palavra plena”. Dito de outra
maneira, ao invés da tentativa de suplantd-lo, cabe a psicandlise a importante tarefa de
recuperar o lugar do desamparo como lugar do conhecimento. Desta feita, refletido na
verdade do desejo enquanto enigma a ser decifrado e que ndo comporta a mitua exclusiao
entre acerto e engano, permanecendo balizado por uma irredutivel aura de
complementaridade.

Dai decorre que, assim como Parménides, poeta grego hd pouco mencionado,
também o analista aparece como adepto da perspectiva de uma verdade no ocultamento da
verdade. Logo, naquilo que a ultrapassa: o indizivel do siléncio (leia-se também: o siléncio

do indizivel) e a ruptura do discurso coerente. Conforme as seguintes passagens:

Aquilo que Freud nos mostrou desde os seus primeiros escritos é que na pratica
psicanalitica a verdade se insinua néo a partir do cariter formalizado do discurso,
mas precisamente quando o discurso falha, quando ¢ atropelado e violentado por
um outro discurso que provoca, no primeiro, lacunas (...) Se a inteligéncia
cientifica percorre os caminhos da ndo-contradi¢do, o inconsciente, segundo
Freud, ndo obedece ao mesmo principio. Isto ndo quer dizer que ele seja
ininteligivel, mas que seu principio de inteligibilidade deve ser procurado em
outro lugar (GARCIA-ROZA, 2001, p. 20).

Neste sentido, podemos pensar no papel desempenhado por mecanismos psiquicos
como aqueles da condensagdo (Verdichtung), da repressdao (Verdrdngung) e da denegacao
(Verneinung), fundamentais para qualquer discussdo sobre o tema da verdade em
psicanélise. Afinal, a despeito das suas especificidades, todos eles se referem a um mesmo
traco essencial: a simultanea multiplicidade semantica com a qual o psicanalista convive
diariamente em seus atendimentos clinicos.

Entdo, diante das implicacdes que a alteridade do Inconsciente, presente nos
conceitos de “inquietante” e “constru¢do”, adquire para o labor analitico, cabe agora,
retomando o didlogo transdisciplinar que orientou o presente trabalho, fazermo-nos a
seguinte pergunta: qual o interesse dessa discussdo para a pratica profissional do
antrop6logo? Afinal, se € certo que tanto a psicandlise quanto a antropologia promovem
descentramentos do homem, o que os aproxima? O que os afasta? Qual a possivel relagdao
entre eles?Ao que parece, boas respostas para tais questionamentos podem ser buscadas no

contraponto entre os tipos de “estranho” priorizados pelas duas disciplinas. Por derivagao,
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também no detalhamento dos diferentes contextos representados pela pesquisa
antropolégica e pelo setting analitico. E o que faremos nos pardgrafos seguintes.

Antes, porém, vale a pena enfatizar um ponto importante: constava no nosso projeto
inicial a inten¢do de, considerando que a antropologia ndo deteria um instrumental tedrico
suficiente para resolver as atuais questdes que propde acerca da identidade e da autoridade
etnograficas, inserir neste contexto as possibilidades abertas por um outro saber — no caso,
aquele da psicandlise. Porém, o desenrolar do trabalho tornou claro o risco de incorrermos
no mesmo problema ao qual fazemos ressalva aqui: aquele da imposi¢ao de valores. Assim,
ao nos posicionarmos radicalmente contra tal perspectiva, o que estamos sugerindo sao
apenas possiveis pontos de contato e reflexdo que podem ser uteis a ambas as disciplinas.

De volta a comparacdo que nos propomos a estabelecer entre 0s respectivos
“outros” que orientam os movimentos de analistas e antropélogos, uma bela forma de
pensé-la ja nos foi oferecida anteriormente por Hanns (1996), gragcas ao contraste proposto
pelo autor entre o substantivo Das Unheimliche do qual se ocupou Freud ([1919]1976) e a
sua traduc@o mais comum para a lingua portuguesa: “O Estranho”. Ali, pudemos notar uma
certa discrepancia expressa no fato de que o “inquietante” alemao se refere a uma ameaca
sorrateira, desconhecida ou inominavel — um terror em estado bruto, por assim dizer, o qual
nao se sabe quando e nem tampouco de onde ird surgir -, a0 passo que a sua vVersao
brasileira comporta um outro significado: aquele de forasteiro e/ou estrangeiro.

Mas o que podemos deduzir dai? Ora, que se trata de duas modalidades distintas de
estranhos. Afinal, uma delas aparece pautada por um cariter indescritivel ¢ mesmo
sobrenatural. J4 a seguinte, apesar de manter o qué de assustador do termo original,
aproxima-o de um desconhecido mais humanizado que, nesta condicdo, pode ser melhor
delimitado. Com efeito, torna-se bastante tentador asseverar que € este mesmo quadro que
diferencia a ética psicanalitica da antropoldgica no trato com a alteridade, pois, enquanto a
primeira delas aborda um eu estrangeiro (um desterro no em si), a segunda faz referéncia a
um estrangeiro ao eu (um desterro no outro).

Neste sentido, € certo que a pesquisa etnografica e o setting clinico podem ser
tomados como espacos do, a0 mesmo tempo, familiar e estranho, uma vez que, em ambos
0s casos, temos encontros com o outro que conduzem a consciéncia da dessemelhanca

consigo mesmo. Todavia — e aqui se estabelece um corte fundamental -, o ndo-familiar ao
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qual o antropélogo costuma se remeter € o ndo-familiar da cultura. Enquanto isso, a
alteridade da psicandlise aparece ligada a um registro distinto e que é geralmente
desconsiderado pelo estudioso da vida em sociedade: aquele do Inconsciente, referente a
um eu cindido e que ndo se confunde com qualquer antropomorfismo do tipo cartesiano.
Em uma palavra, falamos aqui ndo de um forasteiro a ser conhecido, mas de uma intima e —
por isso mesmo, inquietante - estranheza a ser re-conhecida.

As implicacdes disso sd@o enormes e aparecem, por exemplo, na idéia de que a
fronteira psicanalitica é eminentemente topolégica, e ndo topografica'. Mas o que isso
quer dizer? Bem, a medida que permanece orientada pelo olhar — ou seja, pelos ditames da
empiria -, a andlise topografica ndo pode prescindir da presenca e da positividade de entes
previamente constituidos (re-presentados). J4 a topologia, ao se referir ndo ao espago
fisico, mas ao campo da linguagem, promove um outro tipo de relacdio com o
conhecimento, relacdo essa potencialmente acompanhada de um questionamento do
presente como fundamento dos entes. Como vimos anteriormente, tal postura traz consigo a
abertura para um pensamento que inclui a lacuna e o imprevisivel (em uma palavra, o
negativo e o irrepresentavel) e que, assim, pode se manifestar enquanto devir.

Nestes termos, a despeito de privilegiar a linguagem como um dos seus principais
instrumentos de trabalho, a pesquisa antropoldgica parece necessariamente buscar a
complementacdo fornecida pelo olhar empirico-positivista, o qual pressupde uma
espacialidade e uma temporalidade especificas que se vinculam tanto ao “principio de
razao” quanto a chamada “metafisica da presenga”. Ocorre que, a partir desta ética, temos
uma técnica que sugere ao etnografo um papel atuante no sentido de que os pressupostos da
pesquisa sdo seus. E ele quem define de maneira mais ou menos prévia os objetos, as linhas
tedricas do trabalho e o que € relevante saber tendo em vista esses pontos. Isso, por sua vez,
ird se refletir na qualidade das relacoes intersubjetivas que vier a estabelecer com os seus
informantes, privilegiando uns em detrimento de outros, por exemplo.

Ja a psicandlise, ao se ocupar das artimanhas do desejo, considera - e muito - a
validade do invisivel do espaco. E precisamente por isso, alids, que estabelece em seu
setting um espago para a emergéncia do invisivel. Nele, embora o paciente possa vir a se

expressar de acordo com a légica do processo secunddrio (aquele relativo a consciéncia e,

131 Perspectiva essa presente nos trabalhos de Fédida (1988; 1991a; 1991b; 1996) e Koltai (2000).



193

portanto, a uma seqiiéncia concatenada de argumentos), o psicanalista procurard vislumbrar
uma outra (des)razdo. Trata-se daquela que, subjacente a aparente coeréncia da fala, diz
respeito ao processo primdrio, caracteristico das formagdes do Inconsciente — simultaneas,
fragmentdrias e extemporineas em sua natureza'~-.

Para tanto, para obter acesso a esta “outra cena”, a clinica inaugurada por Freud
institui uma quebra na vivéncia do cotidiano que se dd4 marcadamente em termos
discursivos. Afinal, exige do analista uma escuta que ndo espere nada de antemao das falas
do analisando. Assim, apesar de orientado por uma teoria especifica (a “bruxa” da
metapsicologia), o encontro analitico evita — ou deveria evitar - o papel de portador de uma
intencionalidade pré-definida, seja ela relativa a uma cura, a uma medida educacional ou a
busca de relagdes do tipo causa e efeito (Cf. FREUD, [1912]1996), concedendo ao paciente
o papel de sujeito, j4 que todo o trabalho parte da sua dor e do questionamento que a
acompanha: “por que sofro?”. Isso, por si so, torna a psicandlise bastante diferente da
Ciéncia e, por conseguinte, da antropologia enquanto herdeira desta.

Contudo, tal ruptura com a fala e com a légica cotidianas somente se torna possivel
mediante um outro rompimento: aquele que ocorre no campo das chamadas relacdes
intersubjetivas. Para que possamos compreendé-lo, porém, torna-se imperativo que nos
remetamos ao fato de que, para além da dimensdo cognitiva do contato com o outro —mais
enfatizada pela razdo instrumental -, temos na cena analitica um destaque particular ao
campo dos afetos, com a transferéncia de sentimentos entre paciente e analista sendo
utilizada como verdadeira for¢a propulsora do tratamento.

Quanto a este aspecto, cabe aqui uma observacdo importante: ndo € que a
transferéncia em andlise seja qualitativamente distinta das outras transferéncias fora do
setting. Ocorre, porém, que neste ultimo o uso dessa “poténcia explosiva” se da de forma
mais controlada, estabelecendo o vinculo terapéutico, mas, simultaneamente, mantendo a
justa distancia da linguagem e, com ela, a condi¢do para a emergéncia de um ou mais
terceiros ausentes que, manifestando-se através do analista, confrontardo o paciente com o

estranho de si.

132 Como sugere Friedman (1991), pode-se pensar aqui em um instigante contraste entre as nogdes de discurso
(speech) e perlaboragdo (working-through).
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Dito de uma maneira distinta, ainda que o analisando alcance a sua verdade
mediante um outro, esta alteridade nio se encerra em si mesma, remetendo-se - ou melhor,
remetendo aquele que pergunta - a uma série de figuras transferenciais'*®. Com efeito,
alcancamos mais uma diferenca bastante relevante entre a experiéncia etnografica e a
experiéncia analitica. Trata-se do fato de que no tipo de clinica inaugurada por Freud néo se
exerce (ou ndo se deveria exercer) uma estrita intersubjetividade - aqui tomada como
simetria e/ou implicacdo entre as pessoas do analista e do pacientel34. Afinal, isso
inviabilizaria o emprego de uma das mais genuinas ferramentas da psicandlise em seu trato
com o Inconsciente: o poder evocativo da transferéncia.

A partir de tais consideracdes, torna-se natural que se imponham a nds algumas
instigantes perguntas. Dentre elas, destacam-se as seguintes: mas como ainda assim se torna
possivel pensar em um didlogo entre a psicandlise e a Ciéncia, aqui representada pelo
trabalho do antrop6logo? Neste sentido, estariamos nds afirmando o Inconsciente como
mais um “imponderdvel” a ser levado em conta pelos estudos culturais? Se este é o caso,
como admitir e dar testemunho do outro de si na pesquisa em humanidades? Certamente,
temos ai questionamentos pouco ou nada simples de serem respondidos. Ao mesmo tempo,
considerando-se 0 nosso percurso até aqui, trata-se de discussdes que nos parecem
inevitaveis. Entdo, respiremos fundo e, deixando de lado quaisquer receios, enfrentemo-las
de peito aberto (e seja o que Deus [e a banca] quiser!).

Todavia, de que armas dispomos para adentrar neste corpo-a-corpo? Ao que parece,
um bom argumento pode ser encontrado na assertiva de que alcancamos o fim do presente
trabalho (final esse que, vale lembrar, longe de qualquer pretensdo absolutista, afirma a sua
natureza eminentemente provisoria) com a sensacdo de que, no que se refere a uma
dimensao técnica - em termos, por exemplo, de métodos ou instrumentos para a coleta e
avaliacdo de dados -, a psicandlise nada tem a ‘“ensinar” a antropologia (ou mesmo as
Ciéncias Humanas). Primeiramente porque, a despeito do “ruido” pds-moderno, esta tltima

e ja centendria disciplina parece caminhar muito bem com o arsenal que lhe é préprio. Em

133 Como vimos na leitura que fizemos do pensamento de Fédida (1988; 1991a; 1991b; 1996), isso somente se
torna possivel gragas ao exercicio de uma fungio especular por parte do analista — a mesma que o mantém em
seu sitio do estrangeiro, evitando ceder aos apelos sedutores que provém do analisando (e mesmo das
proprias metapsicologias).

'3 Para tanto, contribui um outro componente do setting que deve ser levado em conta nesta distingdo. Trata-
se da andlise pessoal do analista, a qual visa diminuir as chances de uma confusdo entre as caracteristicas
pessoais deste e os outros transferenciais nele projetados pelo paciente.
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segundo lugar, devido ao fato de o saber inaugurado por Freud nao se confundir com uma
pedagogia, uma vez que pretende que o analisando alcance a verdade do seu proprio desejo,
e ndo visdes de mundo previamente definidas e/ou impostas a forca pela figura do analista.

Com efeito, ¢ mesmo no terreno da ética que um didlogo, digamos assim, mais
interessante pode se dar entre os dois ramos do saber mencionados acima — isto €, desde
que seja incluido nesta conversa um espagco para o estrangeiro que nos habita, aquele
Unheimlich do Inconsciente. Nestes termos, como vimos hd pouco, se o outro em
psicanédlise nos remete a um lugar da cisdo, a um ser do ndo-ser, a “verdade” inaugurada
por Freud somente pode vir a tona na qualidade de alétheia, um desvelamento que
necessariamente pressupde um oculto, uma sombra que lhe € constitutiva e, importante,
teima em retornar e se fazer ouvir' .

A adog¢do de uma légica como esta, a qual admite a possibilidade da simultaneidade
entre o sim e o ndo (e, com ela, o valor daquilo que se imprime pela auséncia) traz consigo
conseqiiéncias deveras importantes. Por exemplo, a necessidade de uma escuta afinada
também para o que aparentemente escapa as malhas do sentido. Isso, por sua vez, torna
premente a transmutacdo do cardter da interpretacdo, que passa a ser pensada enquanto
processo, revelando-se na oscilacdo entre os pélos da familiaridade e da diferencga para por
em movimento a prépria relagdo sujeito-objeto.

Tal linha de raciocinio, alids, orienta a afirmacdo de Laplanche (1992) de que a
aproximacao entre psicandlise e hermenéutica estaria perfeita se nao fosse a ameaca de uma
psico-sintese, a qual tende a obliterar o movimento do processo primdrio. Em uma palavra,
temos ai o problema da reducdo do projeto freudiano a um ou mais codigos tedrico-
interpretativos, o que leva o nosso autor a sustentar ainda que a psicanélise deve se livrar do
estatuto de mito estruturante ao qual a hermenéutica tende a lhe reduzir, ocultando, assim, a
alteridade radical do Inconsciente. Afinal, para o mesmo Laplanche (1992), a relacdo
analitica aparece como uma relacio de demanda, e ndo de oferta de sentido.

Eis af uma concepc¢ao da psicandlise como de-tradugdo, de forma que favoreca uma

simbolizacdo mais aberta ¢ menos direcionada do que aquela proposta pela hermenéutica.

3 Aqui se tornam bastante tteis os conceitos de “Inquietante” e de “Constru¢io” em analise (Cf. FREUD,
[1919]1976 e [1937]1976 respectivamente) — como vimos, ambos relativos a segunda tdpica e, com ela, a
abertura de sentido que pode ser deduzida tanto do modus operandi do Inconsciente quanto da nogdo de
pulsdo de morte (uma potencialidade criativa que se instala a partir do caos).
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Com isso, o estranho e o negativo da experiéncia analitica aparecem como lugares do
possivel, ampliando o conceito de alteridade e, com ele, as capacidades da interpretagdo —
agora um meio termo entre a produgdo de sentido e a experiéncia do vazio.

Neste contexto, vale acrescentar, a mera multiplicidade de modelos ndo garante a
abertura da escuta. Entao, o que a garante? Curiosamente, o des-entendimento, diretamente
associado a manutencdo do outro no/do analista (a sua “inquietante estranheza) como
defesa contra a tentacdo de qualquer interpretacdo narcisicamente centrada. Trata-se,
portanto, da busca de um apoio nas teorias precisamente para que se possa saltar para fora
delas.

E o que nos diz Figueiredo (2002b), para o qual as “garantias” fornecidas pelas
metapsicologias e seus derivados (a teoria clinica e a vida institucional) podem se converter
em grandes obstidculos caso optemos por nos refugiar definitivamente em tais lugares
previamente configurados, perdendo, assim, a esséncia da experiéncia do Inconsciente — ou
seja, o seu cardter de vir-a-ser. Destarte, acrescenta ainda Figueiredo (2002b), o know-how
do analista deve mediar os extremos entre a distincia infinita (alteridade irredutivel) e a
proximidade absoluta (aquela que o desejo de conhecer, a pesquisa e a posigcdo tedrica
tentam garantir), mas jamais anular a dindmica ou potencial pendular que se estabelece
entre estas duas instancias'*®.

Com efeito, ao abordar o que denomina de “pesquisa com o método psicanalitico”
(ou seja, aquela que difere da “pesquisa em psicandlise” por exigir a presenca de um
analista), o recente artigo de Figueiredo e Minerbo (2006) aponta o quanto essa aparece

marcada pelo fim da distincia tanto entre “sujeito” e “objeto” quanto entre pesquisador e

referencial tedrico, promovendo transformacdes na propria psicandlise € nos seus meios ou

1% Parte importante dessa argumentagdo pode ser encontrada j4 em um trabalho anterior. Nele, Figueiredo
(2000) afirma que uma escuta que se pretenda genuinamente psicanalitica — aquela que, préxima a poiesis,
revele a si mesma enquanto criativa abertura para um horizonte de possibilidades — depende da manutengao,
por parte do analista, de um “bordejar dialético” entre implicagdo (presenga) e reserva (auséncia), o que inclui
a capacidade de suportar as idas e vindas, bem como as vicissitudes do processo de cura. Tal postura adquire
especial importancia se levarmos em conta 0 enorme impacto e as perigosas demandas transferenciais que se
estabelecem na clinica. Neste sentido, jd que se deve oferecer um espaco, um tempo e um suporte para que os
contetidos psiquicos possam emergir, a técnica em psicandlise, longe de qualquer estrita submissdao a um
cardter superegdico e formalista, deve sim se vincular a uma ética particular. Qual seja, aquela regida por um
acolhimento e, a0 mesmo tempo, por um desconhecimento absolutamente necessarios ao estabelecimento da
posicdo do analista, lugar esse ambiguo e precdrio por conjugar a solicitude e a indiferenga para com aquele
que sofre, transformando-as em disponibilidade para a decisdo a cada nova sessao.
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instrumentos de investigacdo'?’. Em decorréncia disso, avancam os autores, temos nesta
mesma modalidade de pesquisa um movimento que ndo privilegia a replicacdo, a
demonstragdo ou o controle experimentais, mas uma entrega pouco ou nada mediada do
“sujeito” em relagdo ao “objeto”.

Considerando-se, entdo, as importantes diferencas entre estes dois ramos de estudos
(o académico e o que opera com o método psicanalitico), vale a pena citarmos aqui a
proposta de Minerbo (2000) segundo a qual a psicandlise ndo se constitui exatamente como
um método de pesquisa, mas como uma matriz de estratégias de investigacdo. Qual a
diferenca entre ambas? O fato de que a nocdo de método estd, pelo menos desde o
cartesianismo, comprometida com o ideal moderno de um pleno controle cognitivo e
volitivo. Enquanto isso, as estratégias: “...vao se formando e transformando, engendrando
tdticas e propiciando ‘sacadas’ em func@o das condicdes atuais em que sdo efetivadas;
estratégias deixam uma larga margem para o improviso € para oS processos primarios, para
as descobertas e para as invengdes” (FIGUEIREDO e MINERBO, 2006, p. 07).

Os reflexos diretos desta reorientacdo se fazem notar a medida que a atividade de
pesquisa do analista procura efetuar recortes menos arbitrarios, ja que solicitados e também
transformados pelo andamento da propria andlise. Dai a importante observacdo de
Figueiredo e Minerbo (2006) de que, a despeito do seu potencial interpretativo se estender a
qualquer campo do nosso universo simbdlico, o ‘método’ psicanalitico (ou, como queira o
leitor, as estratégias em psicandlise) ndo se presta, por exemplo, ao estabelecimento de
relagdes de causa e efeito, a transposi¢ao de conclusdes de um campo para outro e, ainda,
ao tratamento estatistico. Afinal — e isso é muito importante — trata-se aqui de uma verdade
interpretativa insepardvel do processo analitico (transferencial) que a produziu — processo
esse marcado pela absoluta singularidade.

Descortina-se, portanto, diante de nés o caminho que vai do reconhecimento de uma
alteridade que nos € constitutiva a inviabilidade de, em psicandlise, operarmos com
discursos ou modelos tedricos de natureza hermética que, no seu afa explicativo, refreiem
os movimentos de palavra e siléncio, implicacdo e reserva, vida e morte caracteristicos da

experiéncia analitica - aquela pintada pelas cores do devir. E neste sentido que a prética

3 . ~ . . o ~ A
7 Conforme exposto anteriormente, sio fundamentais aqui tanto a utilizacgio do fendmeno

(contra)transferencial quanto a operacdo simultdnea das légicas do processo primdrio e secunddrio - ao
mesmo tempo distintas e complementares (ou suplementares).
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clinica do analista nao pode prescindir do qué de serenidade (Gelassenheit) necessdria para,
como ja nos alertava Heidegger ([1955]2001), “deixar rolar” (Tun und Lassen) a surpresa e
o mistério que demarcam sobremaneira o “método” inaugurado por Freud.

Pois bem, advém dai a proposital idéia de “inconclusao” com a qual inauguramos
estas nossas palavras finais e, com ela, a licdo da nao-licao proposta pelo inquietante outro
do Inconsciente a etnografia (e mesmo as chamadas Ciéncias Humanas como um todo). Ela
reside em admitir a possibilidade do sentido, mas ndo necessariamente o seu encerramento,
fornecendo assim uma expressao menos comprometida a um estrangeiro agora irredutivel a
codigos pré-estabelecidos.

Em dltima anélise, trata-se de buscarmos um ideal interpretativo que se localize
entre a ilusdo das certezas narcisicas e a armadilha hermenéutica de um niilismo do tipo
passivo. Para tanto, mais do que as condutas pautadas pela rigidez e pelo pragmatismo,
cabe a nds aprendermos a valorizar também (e sobremaneira) a arte da espera e do
adiamento, transformando-nos e aos proprios instrumentos da pesquisa se a relacdo com o
“objeto” assim o demandar. Isso significa perceber que o conhecimento reside na
alteridade, na criagdo de espagos para o novo € mesmo para o desconcertante, incluindo-se
ai tudo aquilo que escapa a procura racional: os afetos, as surpresas e, com eles, a sensacao
de uma angustiante incompletude. Como suportar o cardter por vezes corrosivo dessa dor?
Talvez pela consciéncia — ou pela esperanca - de que ela possa nos fazer provar as delicias

de um criativo fazer sentido.
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