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RESUMO

Guimaraes, D. S. (2010). Articulacbes e implicacbes da nocdo de perspectiva no
construtivismo semiotico—cultural para a compreensdo das relagbes eu — outro:
possivel didlogo com o perspectivismo amerindio. Tese de Doutorado, Instituto de

Psicologia, Universidade de S&o Paulo, Sao Paulo.

Partindo da compreensdo de que os seres humanos nascem e se
desenvolvem no tecido cultural, que atravessa processos singulares de subjetivacdo
bem como disponibiliza campos estruturados de acéo, nosso primeiro objetivo neste
trabalho foi sistematizar algumas proposicdes geradas no ambito das pesquisas do
construtivismo semidtico — cultural em psicologia, a respeito das rela¢des eu — outro.
Em segundo lugar, levando em conta essas proposicées, buscamos articula-las em
torno da nocao de perspectiva. A nocao de perspectiva, aqui em foco, envolve os
posicionamentos pessoais ha experiéncia vivida, viabilizando determinada visdo dos
outros e das coisas, em detrimento de outras visdes. Pautados pelo dialogismo
tedrico-metodoldgico em psicologia, buscamos promover um diadlogo confrontador
entre construtivismo semidtico — cultural em psicologia e o perspectivismo amerindio
em antropologia, sobre suas respectivas no¢des de perspectiva. No construtivismo
semiodtico — cultural a nocao de perspectiva toca questdes como: a multiplicidade de
posicionamentos pessoais em face de objetos culturais (Markova, 2003/2006); a
alteridade do outro (Lévinas, 1964/1991), que tem uma trajetdria de vida singular,
internalizando referéncias significativas no processo de construcdo de
conhecimento; o cruzamento de olhares entre eu e outro a partir de e para suas
corporeidades; a nocdo de acdo simbolica de Boesch (1991); a articulacdo entre os
planos intersubjetivo e intrassubjetivo da experiéncia humana. Na abordagem do
perspectivismo amerindio, por sua vez, a questdo da fabrica¢do do corpo, no seio do
convivio social, é central para o entendimento do processo de construcao de
identidades e alteridades. Como resultado do diadlogo confrontador, encontramos
algumas divergéncias entre as duas nocdes de perspectiva postas em foco,
especialmente no que se refere a questdo da multiplicidade de entendimentos
pessoais em relacdo a um objeto — presente na abordagem psicolégica — e a

questao do estatuto da realidade (ao invés de entendimentos sobre a realidade), que



tem um papel importante na abordagem antropolégica. Com o objetivo de continuar
a pesquisa na interface entre essas duas areas, sobre a qual a presente pesquisa
pode ser considerada uma empreitada inicial, buscaremos aprofundar distincoes
conceituais em ambas as areas de construcdo de conhecimento. Essa exploracéo
mais acurada deve incluir nitidas distin¢gdes conceituais quanto as no¢des de sujeito,
pessoa e individuo em ambos os campos de saber aqui confrontados. No entanto,
uma primeira tentativa nessa direcéo ja foi elaborada neste trabalho ao se discutir o
artigo de Lima (1996), pautado pela nocdo de indeterminacao restringida (Valsiner,
1998). O resultado dessa tentativa foi a elaboracdo de um modelo instrumental de
multiplicacdo dialdgica referido a objetos do campo de representacdes sociais.
Mantendo o objetivo de explorar o potencial dos resultados obtidos para pesquisas
futuras, procuramos discutir um caso clinico — relatado e analisado por Boesch
(1991) — de acordo com nosso modelo instrumental. Consideramos que o0s
resultados apontam para a relevancia de se continuar na diregdo do percurso
iniciado para o entendimento de diferencas no interior e entre pessoas e sociedades,
a respeito de seus universos semiotico—culturais. Esperamos também que este tipo
de pesquisa possa gerar sistematizacbes tedrico—epistemoldgicas Uteis para
profissionais e pesquisadores em suas reflexdes e decisdes diante de fendbmenos

psicossociais.

Palavras-chave: Intersubjetividade; Cultura; Etnologia (América); Desenvolvimento
psicossocial; Construcdo de conhecimento; Perspectiva; Identidade; Alteridade.



ABSTRACT

Guimardaes, D. S. (2010). Articulations and implications of the notion of perspective in
the semiotic — cultural psychology to the comprehension of | — other relationships:
possible dialogues with Amerindian perspectivism. Tese de Doutorado, Instituto de
Psicologia, Universidade de S&o Paulo, Sado Paulo.

Departing from the understanding that human beings are born and develop
themselves in their cultural fabric, passing through singular processes of
subjectivation, as well as allowing structured fields of action, our first aim in this work
was to systematize some propositions generated in the bulk of semiotic-cultural
research in Psychology concerning | — other relationships. Second, taking into
account those propositions, we have tried to articulate them around the notion of
perspective. The notion of perspective here in focus concerns with person’s
positioning from her lived experience, allowing some views about other and things in
the world, while preventing other alternative views. Framed by the theoretical-
methodological dialogism in Psychology, we then tried to promote a confronting
dialogue between the semiotic — cultural constructivism in Psychology and the
Amerindian perspectivism in Anthropology respecting their respective notions of
perspective. In the semiotic — cultural constructivism, the notion of perspective
touches issues like the multiple personal positioning facing cultural objects (Markova,
2003/2006); the alterity of the other, who has his singular life trajectory, internalizing
meaningful references in his process of meaning construction (Lévinas, 1964/1991);
the crossing of the self’'s and the other’s sights from and towards their corporeality;
Boesch’s (1991) notion of symbolic action; the articulations between intersubjective
and intrasubjective levels of human experience. In the framework of Amerindian
perspectivism, by its side, the issue of body manufacturing in the core of
communitarian conviviality is central for understanding the process of construction of
identities and alterities. As a result of the confronting dialogue installed by this
research, we found out some divergences between the two notions of perspective
here put in focus, especially concerning the issue of the multiplicity of personal
understandings of an object — present in the psychological approach — and the issue
of the statute of reality (instead of understanding of reality), that plays an important

role in the anthropological approach. Aiming to continue the research in the interface



of these two areas, where the present research can be considered a starting
enterprise, we will try to explore more deeply some conceptual distinctions in both
frames of knowledge. This more accurate exploration should include a sharply
conceptual distinction concerning the notions of subject, person and individual in both
fields of knowledge here confronted. Nevertheless, already made in the present
research, a first tentative in this direction, discussing Lima’s (1996) paper under the
notion of bounded indeterminacy (Valsiner, 1998). The result of this tentative was an
instrumental model of dialogical multiplication, referred to the objects of a social
representation field. Keeping the aim of exploring the potential of our present results
for further research, we try to discuss a clinical case - reported and analyzed by
Boesch (1991) - according our instrumental model. We consider that our results point
to the relevance of continuing our investigations in the directions we here begun
especially for the understanding differences inside and amongst persons and
societies respect their semiotic — cultural universes. We also expect that this kind of
research can generate theoretical — epistemological systematization useful for
professionals and researchers in their reflections and decisions facing psychosocial

phenomena.

Keywords: Intersubjectivity;  Culture; Ethnology (America); Psychosocial

development; Knowledge construction; Perspective; Identity; Otherness.
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1. INTRODUCAO

O ser humano nasce e se desenvolve no tecido cultural, que atravessa
processos singulares de subjetivacdo, bem como disponibiliza campos estruturados
de acao para cada pessoa no ambiente em que se encontra. Isto implica que toda
perspectiva pessoal € construida na relagdo social com outras pessoas e que 0S
posicionamentos simbdlicos de alguém balizam suas possibilidades de vir a
conhecer outras pessoas e o mundo, que se fazem presentes em sua trajetoria
pessoal. Nesse sentido, o construtivismo semiotico-cultural em psicologia, assentado
em bases filoséfico - hermenéuticas, concebe que tanto as ac¢des singulares quanto
as formas de compreendé-las sdo herdeiras de uma determinada tradicdo, ao
mesmo tempo em que a tradicdo é transformada ativamente por aqueles que dela
fazem parte.

Enquanto formas de compreender as acdes pessoais e também o campo
profissional, a psicologia cultural encontra-se num territério fronteirico no qual as
propostas tedrico-metodologicas de areas afins, tais quais a antropologia e a
etnologia, mas também a biologia, tencionam e a conduz a reformulacdes
importantes. Faz-se necessério, portanto, abordar o fendmeno psicolégico de
maneira a sinalizar os vinculos estabelecidos pelo o conhecimento da area com o0s
diferentes discursos do homem sobre si mesmo. Em Ultima instancia, a experiéncia
que o sujeito tem de si com 0s outros—que interessa a psicologia enquanto objeto
de estudo—a transforma, na medida em que o proprio objeto e seu entorno se
transformam.

Para o construtivismo semiético-cultural em psicologia, uma das principais
vias de transformac@o no desenvolvimento humano ocorre através da busca pelo
compartilhamento intersubjetivo. O desenvolvimento é entendido sob o enfoque das
transformacdes culturais que sédo pessoalmente vividas e canalizadas. O ser
humano, ao compartilhar experiéncias com o outro, € mais, ao buscar compartilhar,
inclusive, os sentidos dessa experiéncia, acaba realizando um movimento de
descentramento que leva a construgdo de novidades para si (por exemplo, com o
desenvolvimento de estruturas de organizacdo simbdlicas intrassubjetivas) e para
aqueles com quem convive. A busca por compartilhar os sentidos de uma

experiéncia com o outro exige um esfor¢co para que se ajustem diferentes posicdes
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em que 0s sujeitos em comunicagdo se encontram no didlogo. Trata-se, como 0
psicologo noruegués, Ragnar Rommetveit (cf. 1992) afirma, de um esforco muatuo
para o ajuste de perspectivas que demanda constantes tentativas de entrada em
sintonia com a sintonia do outro.

Ao debrucgar-se conceitualmente, no ambito da psicologia, sobre os processos
relacionais que se desdobram das diferencas entre eu e outro e os esfor¢cos que 0s
sujeitos ativos empreendem na construcao dos significados de suas experiéncias, o
construtivismo semidtico-cultural vém realizando uma articulagdo entre o
pensamento de autores importantes de psicologias e filosofias contemporéneas. Na
construcdo dessa articulacdo, Simao (2008) afirma ser central a nocdo de cultura,
oriunda das psicologias de Jaan Valsiner e Ernst Boesch; de dialogismo,
especialmente elaboradas nas psicologias de Ragnar Rommetveit e lvana Markova;
e as nocgOes de alteridade e compartilhamento oriundas da filosofia de Emmanuel
Lévinas e da hermenéutica de Hans-Georg Gadamer. Essas psicologias e filosofias,
das quais o construtivismo semioético-cultural € herdeiro, encontram lugar na historia
de constituicdo do espaco psicolégico enquanto propostas de compreensao desse
espaco como dinamicamente constituido em relagdo com o mundo e com 0s outros,
envolvendo posi¢des subjetivas que sinalizam a diversidade de pontos de vistas.

Adicionalmente, compreende-se que 0 psiquismo € seletivo em sua
apreensdo do mundo e proé-ativo, transformador daquilo que ja é existente (Valsiner,
1998). Essas caracteristicas situam o construtivismo semidgtico — cultural como um
campo polifénico que se distancia da ideia segundo a qual seria possivel construir
um conhecimento que represente a realidade tal como ela € em si - mesma, por
exemplo, segundo o paradigma aristotélico de verdade como correspondéncia ou
conforme a “metafisica da presenca” (cf. Figueiredo, 2002). Pelo contrario, o
conhecimento € historicamente construido, acompanhando os problemas emergidos
no campo cultural de seus protagonistas.

Um dos objetos de estudo da area €, propriamente, o0 processo de construcao
de conhecimento em situagbes concretas da experiéncia social, na qual diferentes
pontos de vista se tencionam mutuamente em movimentos de convergéncia,
divergéncia ou dispersao. A diversidade de trajetoérias pessoais ho campo cultural e
a diversidade de tradicdes nas quais essas trajetérias encontram enraizamento faz
supor proficua a abordagem de questfes oriundas da etnologia e da antropologia

(Valsiner, 2001b; Eckensberger, 1997). Essa aproximacao interdisciplinar teria como



17

horizonte, a possibilidade de tornar viavel a constituicho de uma sintese
compreensiva a respeito do desenvolvimento cultural humano, potencializando a
continua (re)construcéo tedrica na area. Dai, por exemplo, o esforco e a dificuldade
para se encontrar um conceito de self que transcenda as diferencgas entre ocidente e
oriente (Valsiner, 2004), bem como as discussdes em torno do carater ou natureza
do self, proposta em diversos modelos, especialmente quanto a relacdo self — cultura
(cf. Stam, 2006; Valsiner, 2007c). A consideracdo dos problemas conceituais,
decorrentes da busca de processos universais no ambito de diferentes coletivos
sociais e de possiveis formas de superacdo das dificuldades e incbmodos que
surgem ao se tentar investigar modos de vida e processos de subjetivacdo mais
afastados do campo social em que a psicologia estd habituada, demanda a
realizacdo esforcos para estabelecimento de relacdes interdisciplinares: prerrogativa
de areas de investigagdo que ndo estdo confortdveis com isolacionismos,
segregacdes e a fragmentacdo do conhecimento, como € o caso do construtivismo
semidtico-cultural em psicologia.

De acordo com Valsiner:

[...] Na historia da psicologia houve periodos de aproximagédo entre os discursos
culturais e psicolégicos: o fim do século XIX (o periodo da Vdlkerpsychologie de
Wundt, Steinthal e Lazarus), o meio do século XX (quando a natureza da
personalidade foi discutida) e durante as duas décadas passadas — a ‘era por vir’ da
psicologia cultural. Como natureza do objetivo de unificacdo entre cultura e
psicologia, todos os esfor¢cos tém afetado as fronteiras de vérias disciplinas —
psicologia, antropologia, etnologia. Os dois primeiros esforgos falharam na sintese
produtiva de uma nova ciéncia [...] temos que esperar e ver se o futuro do atual
esforco podera transcender as falhas do passado (2004, p. 6).

Aceitando o desafio de continuar buscando maneiras de integracdo entre
psicologia e cultura, o objetivo da presente tese de doutorado € sistematizar um
conjunto de proposi¢des oriundas do campo de investigacdo do construtivismo
semiodtico-cultural a respeito das relagbes eu — outro, articulando-as em torno da
nocdo de perspectiva. A nocdo de perspectiva, segundo a abordagem psicologica
agui adotada, supde um posicionamento na experiéncia vivida, viabilizando
determinada visdo dos outros e das coisas, em detrimento de outras visoes.
Buscarei confrontar essa sistematizacdo com discussdes em torno da nocao de
perspectiva oriundas da antropologia, mais especificamente, focalizando a teoria do
perspectivismo amerindio, cujas bases constitutivas estdo assentadas na etnologia

americanista. Esse confronto se realizara segundo a metodologia dialégica, que
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explicitarei mais adiante no texto, visando o aprofundamento de questdes inerentes
a relacdo eu — outro e a generalizacdo de processos que envolvem a construcéo de

identidades e alteridades na relacdo social.

1.1. Perspectivismo amerindio, um possivel interlocutor

A realizacdo do objetivo de pesquisa parte do pressuposto que existem
afastamentos inerentes ao olhar psicolégico e antropoldgico sobre as relagbes eu —
mundo e pessoa — cultura. Antropologia e psicologia sdo campos de compreensao
com pressupostos e interesses diferentes: ao passo que a psicologia focaliza a
diversidade subjetiva nos diversos campos culturais (Valsiner, 1997, 2001a, 2007a),
o0 antropdélogo é alguém que discorre sobre os problemas gerais postos por uma
dada cultura, comparando as sociedades humanas (Seeger, 1980; Viveiros de
Castro, 2002).

A investigacdo dos povos amerindios das terras baixas sul americanas® vem
demonstrando que modelos usuais da antropologia, enquanto area do conhecimento
desenvolvida em instituicbes oriundas da tradicdo europeia, utilizados para
interpretar demais sociedades (por exemplo, através do uso das no¢des de grupos
estruturados, hereditariedade e lacos de parentesco, entre outras), ndo se adéquam
aos modos de vida dessas populacdes (cf. Overing Kaplan, 1977). Essa
inadequacdo vem levando os antropdlogos a realizarem reformulacées conceituais
importantes na area, que visam dar inteligibilidade as dinamicas extremamente
fluidas das relacdes sociais na América do Sul. A auséncia de estruturas claramente
visiveis, ou padrdes culturais enrijecidos, levou alguns etnélogos? a descreverem
essas culturas em termos de falta: faltava-lhes um estado, a politica, estruturacdo de

lacos de parentesco ou mesmo condi¢cdes materiais para o desenvolvimento cultural,

1 De acordo com Anthony Seeger (1980), em uma nota de rodapé do livro “Os indios e Nos: Estudos
sobre sociedades tribais Brasileiras”, a nogao de terras baixas sul-americanas € usada para referir-se
aos povos nativos da América do Sul, excluindo-se as sociedades do planalto andino.

2 Em especial aqueles que participaram do projeto Harvard-Brasil Central, como Julio Cezar Melatti e
Roberto da Matta. Nos anos 60, teve inicio um conjunto de projetos entre pesquisadores de Harvard e
do Museu Nacional, dentre eles, o Harvard Central-Brazil Research Project, coordenado por David
Maybury-Lewis. Estes projetos deram origem ao Programa de P6s-Graduagdo em Antropologia Social
do Museu Nacional (cf. Melatti, 2002).
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nesse caso, segundo uma nocéo de desenvolvimento que colocaria as sociedades
ocidentais como mais evoluidas (cf. Ingold, 2003).

A nocdo de falta, obviamente, contrapfe-se a nocao de posse, e esteve
assentada em um critério de comparacado externo a esses grupos sociais. Ou seja,
faltava-lhes sempre o0 que se sabia existir para 0s outros; entretanto, pouco se sabia
sobre as necessidades e solucdes originais encontradas por esses grupos, para
aquilo que emergia como problema em seus horizontes existenciais. Notava-se,
contudo, uma grande fluidez nas dindmicas de construcéao da vida social e producao
de sentido, a presenca de zonas de mobilidade social, cujas possibilidades de
transito estavam assentadas em valores fortemente enraizados, que buscarei
focalizar ao longo do presente trabalho.

Parece, portanto, que a compreensao etnoldgica dos amerindios exigia uma
sutileza especifica, que implicou deslocar o foco de investigagdo antropologica para
concepgles nativas, ou seja, ndo apenas compreendé-los por uma observacéo
externa, nem apenas obter deles uma autocompreensao: tratava-se de entender as
categorias e articulacdes segundo as quais esses coletivos pensam a respeito de si
mesmos, dos outros e do mundo que emerge dessa articulagdo. Trabalhos mais
recentes, em especial aqueles vinculados ao Museu Nacional do Rio de Janeiro,
passaram a investigar como concep¢des Amerindias se desdobram na resolucéo de
problemas concretos dos diferentes coletivos, trazendo a tona a maneira como 0s
grupos contatados vivem e concebem experiéncias de identidade e alteridade.

Este tipo de estudo conceitual derivado dos trabalhos de campo e dos
dialogos intensos com lideres, xamas, cacadores, entre outras pessoas das aldeias,
foi chamado de “etnopsicologia” (cf. Carneiro da Cunha, 1978) ou estudo das
ideologias nativas (cf. Viveiros de Castro, 2002). A pesquisa sobre os diferentes
modos amerindios de viver e pensar a realidade levou os antropélogos a concepc¢ao
de que as cosmologias, que ensejavam esses modos, abordavam a questdo da
experiéncia de ontologias diversas. Refiro-me a ideia de que, para os amerindios,
existem muitas realidades ou naturezas possiveis e simultdneas (cf. Viveiros de
Castro, 2002; 2002/2006, Taylor & Viveiros de Castro, 2006). Esta € uma proposi¢cao
muito polémica, sobre a qual aprofundarei mais adiante. Por ora, destaco que se
trata de uma concepgdo aparentemente oposta a predominante nas mais relevantes

cosmologias europeias (as filosofias, religides e ciéncias) desde a antiguidade aos
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dias de hoje, segundo as quais a natureza € universal e as culturas sdo particulares:
h& s6 um mundo e muitas formas de vivé-lo.

Ciéncia, filosofia e religido teriam—ou disputariam, em ambito institucional—o
privilégio do acesso ‘verdadeiro’ a natureza. Para o perspectivismo, ao contrario, 0os
povos amerindios conceberiam a existéncia de apenas uma cultura, ou um modo de
“relacdo primordial” entre os seres, baseada em esforgos mutuos de agéncias que
povoam 0 cosmos, no sentido de abarcar a alteridade. Porém a natureza mesma dos
seres mudaria dependendo da relacdo que estabelecem em uma determinada
situacdo. Traduzindo essa proposicdo nos termos das cosmologias europeias,
poderiamos dizer que o perspectivismo amerindio é caracterizado por uma inversao
de concepcdes destas por naturalizar a cultura e desnaturalizar a natureza.

Enquanto uma teoria antropologica que busca o entendimento das
cosmovisGes amerindias, 0 perspectivismo explicita o carater fortemente animista do
postulado ontolégico oriundo dessas cosmologias, segundo o qual a relacédo social
estaria na base da relacdo eu - mundo (Viveiros de Castro, 1996). Entretanto, a
experiéncia animista ai explicitada néo significa inaptiddo para se distinguir entre as
realidades fisica e psiquica®, pelo contrario, a socialidade comum de homens e
animais depende de uma descontinuidade que é evidente nas diferengas corporais.
Ou seja, as diferencas corporais, evidentes na observacdo de eu e de outrem,
implicam menos a negacdo da subjetividade do outro que a suposicdo de que 0s
corpos habitam/vivem realidades diferentes desde suas préprias perspectivas, ainda
que possam se afetar mutuamente. Isso se deve ao fato de outrem, enquanto
sujeito, supostamente partilhar apenas com aqueles com quem coabita a experiéncia
de um mundo objetivamente constituido nessa relacéo.

Operando com formulacbes oriundas da teoria antropolégica do
perspectivismo amerindio—que, por sua vez, articula discurso nativo e discurso
antropolégico-filos6fico—proponho, com este trabalho, explicitar elementos de uma
reflexdo no campo da psicologia, compreendida como uma area interdisciplinar, a
respeito das relacdes sociais. Buscarei aprofundar aspectos da interface que o
construtivismo semiotico-cultural estabelece com a antropologia e a etnologia dos
povos indigenas da Ameérica do Sul, estendendo fronteiras de uma

interdisciplinaridade que ja vem sendo marcada na histdria e filosofia da psicologia.

®Discussdes sobre o animismo sdo abundantes na psicologia e na antropologia desde Piaget (cf.
1929) e Mead (1936) até os dias de hoje (cf. Quintanilla & Sarrid; 2003 e Descola, 2005).
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O presente trabalho, por sua vez, ndo se propde a uma revisao bibliografica
exaustiva de ambas as areas. Diferente disso, trata-se de um esforco seletivo sobre
textos de psicologia e antropologia, procurando, a partir dessa selecéo, explorar as
tensdes que emergiriam de uma possivel interlocucédo, e tor¢cdes que se fariam
necessérias para que fosse possivel produzir convergéncias entre as teorias
selecionadas, tendo em vista desdobrar possiveis implicacdes dessa convergéncia
para o campo da psicologia.

A busca de compreenséao da diversidade, no sentido conferido pela psicologia
a qual este trabalho esta situado, ndo perde de vista o sentido de universalidade,
haja vista os esfor¢cos da area do construtivismo semioético-cultural no sentido da
edificacdo de uma ciéncia idiografica (cf. Salvatore e Valsiner, 2008) orientada para
a construcdo de um conhecimento universal que enfatiza a particularidade de cada
ser humano, a comecar pela generalizacdo da propria diferenca entre eu e outro. Em
um campo de diversidade de pressupostos e interesses, que ora convergem e ora
divergem, enfatizo que este trabalho situa-se no campo da discussdo de
proposicdes tedricas e epistemoldgicas em psicologia construtivista. A tese,
portanto, € o resultado do percurso do investigador que busca explicitar sua questao
de pesquisa, justificando-a e buscando soluc¢des para os problemas que encontra ao

se confrontar com construcdes tedricas legitimamente distintas.

1.2. Psicologia e cultura, uma histéria de convergéncias e divergéncias

Como destaquei anteriormente, as possibilidades de articulagdo entre
discursos psicoldgicos e discursos sobre a cultura tém lugar na histéria da psicologia
desde o inicio de sua constituicio como area especifica de saber—por exemplo,
com as diferentes versfes da Psicologia dos Povos de Wundt, Steinthal e Lazarus—
e com o debate sobre a natureza cultural da personalidade ao longo do século XX
(cf. Valsiner, 2004). Wundt, considerado o pai da psicologia por construir o primeiro
laborat6orio de psicologia experimental em 1879 na Universidade de Leipzig
(Alemanha), desenvolveu um estudo de fenbmenos considerados culturais, tais
como a linguagem, os gestos, o0s rituais, as crencas etc., que considerava

plenamente complementar as analises de carater experimental:
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Mesmo em seu periodo de entusiasmo juvenil pelo método experimental, Wundt

reconhecia a necessidade de outro tipo de psicologia, ndo experimental. Esta era a

Volkerpsychologie, um termo intraduzivel que se refere a um tipo de psicologia social

baseado em analises histdricas, ethograficas e comparativas das producdes culturais

humanas, especialmente linguagem, mitos e costumes. [...] Essas investigacdes
ocuparam cada vez mais Wundt em seus Ultimos anos e resultaram na série de

volumes que ele publicou sob o titulo geral de Vélkerpsychologie, a partir de 1900. A

partir de entdo ele dizia, com efeito, que essa era a parte mais importante da

psicologia, destinada a eclipsar a psicologia experimental (Danziger, 1990/1998, p.

37).

A histéria nos mostrou, contudo, que a profecia de Wundt em relacdo a
psicologia experimental ndo se consumou, e, em grande medida, a Psicologia dos
Povos (termo utilizado como tentativa de traducdo da nocdo wundtiana,
Volkerpsychologie, para o portugués) foi, em larga medida, esquecida por aqueles
gue o sucederam.

Posteriormente, a interface entre psicologia e cultura foi marcada por um
intenso debate sobre a questdo da personalidade, que se concentrou na busca de
similaridades intraculturais e diferencas interculturais, base para investigacbes em

psicologia transcultural que persistem até hoje:

Estudos sobre ‘cultura e personalidade’ tinham duas raizes divergentes, que se
fundiram tardiamente. Estudantes de Boas desejavam coletar evidéncias que
demonstravam que a cultura poderia formar o que eles observavam ser a natureza
maleavel do homem, capaz de assumir qualquer forma requisitada para o
funcionamento apropriado de uma sociedade. Neofreudianos (em oposicdo aos
ortodoxos, tais quais 0s revisionistas americanos) insistiam, por outro lado, na
importancia dos fundamentos bioldgicos; desse modo, eles viam as diferencas de
personalidade como o resultado de variagbes limitadas oriundas de tendéncias
desenvolvimentais comuns (Jahoda, 1982, p. 81).

Valsiner (2004) considera que os dois primeiros esfor¢cos falharam na
constituicdo de um campo cientifico integrado. A psicologia cultural contemporanea,
por sua vez, vem empreendendo um conjunto de esforcos que caminham na direcéo
de uma sintese interdisciplinar buscando, especialmente, aproximagfes com a
antropologia e etnologia. Nesse sentido, pode-se atribuir que as dificuldades do
passado estariam ligadas, entre outros aspectos, a uma dificuldade de abordar as
relacdes entre individuo e sociedade sem cair em reducionismos que, ora diluem o
sujeito no contexto (determinismo natural ou social), ora contesta sua dependéncia
deste, afirmando uma autonomia essencial irrestrita (subjetivismo, psicologismo). A

esse respeito:
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A dicotomia Ciéncia Natural X Ciéncia Humana, que opde categorias mutuamente
excludentes, interditavam interdisciplinaridades, conforme o caso de se a psicologia
fosse considerada uma Ciéncia Humana ou Natural. De resto, como apontaram, por
exemplo, Dilthey e Windelband, a psicologia como campo do saber resiste a esse
tipo de classificacdo estrita, indicando, também por essa via, uma natureza que
demanda, por assim dizer, o contato interdisciplinar (Simao, comunicacdo pessoal,
14 de dezembro de 2009).

Em diversos autores classicos de psicologia, encontramos esforcos de
associacdo das producbes da area a questbes culturais, desde referéncias
encontradas nos textos de Freud e outros autores da matriz psicanalitica, as
pesquisas em psicologia do desenvolvimento, como as de Vygotsky e de autores
piagetianos que buscavam comprovar a universalidade de suas afirmagdes. Essas
versdes classicas de psicologia, como ndo poderiam ser diferentes, trabalhavam
com as ideias antropologicas de seu tempo e lugar, derivando, a partir dai,
proposi¢cdes ndo compativeis com 0s avancos contemporaneos da area.

A antropologia classica, do final do século XIX e inicio do século XX, por sua
vez, era marcadamente etnocéntrica. Nesse sentido, o antropélogo Peter Gow
realiza uma critica contundente a psicanalise que, por sua vez, poderia ser estendia,

em alguma medida, a outras matrizes da psicologia:

Freud também era um leitor voraz de antropologia, e sempre procurou ligar seu
trabalho as descobertas dessa disciplina. Tratava-se, mais uma vez, da antropologia
de seu tempo e lugar. Um dos maiores problemas da antropologia de Freud era o
seu “evolucionismo social” e a consequente assimilagcédo dos selvagens das terras
distantes aos antepassados remotos dos europeus, em uma tentativa de remediar,
com o que se sabia dos primeiros, a ignorancia sobre o0s segundos, e
reciprocamente. Isso fez com que Freud (e tantos outros de sua época) reduzisse
ambos a uma massa simples e comum, o que autorizou o tratamento de todos os
mitos dos selvagens como variantes de um Gnico mito, o mito grego de Edipo, que se
tornou o mito de origem da Humanidade. Mas, mais uma vez, a Unica psicanalise
contemporanea que vale a pena ler é aquela que esta comprometida com a dinamica
da antropologia. (Gow, 1997, p. 58).

Valsiner (2000), por sua vez, analisa a questdo do etnocentrismo europeu
presente na obra de Wundt, como também em muitas psicologias desenvolvidas ao
longo século XX, como decorrente da fascinagdo que tomou conta da Europa a
respeito dos modos de vida das “pessoas naturais” em oposi¢gdo aos modos de vida
da “pessoa dotada de cultura” (cf. p. 284). Considerava-se que primeiros eram

considerados menos desenvolvidos que os segundos:
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Muitas projecdes das construcdes das psicologias europeias a respeito do “homem
primitivo” eram evidentes no século dezenove (cf., Mason, 1996; Mitter, 1992). Nao é
de se surpreender que Wundt (e muitos psicélogos do século vinte; veja Van der
Veer, 1996a, 1996d) tomaram a avaliacdo consensual da oposi¢cao entre “cultura’e
“natureza” como aplicada a distingdo europeia “nds — eles” (Valsiner, 2000 p. 284)

De resto, a dicotomia natureza — cultura € objeto de extensa polémica
contemporanea entre proposicbes de carater politico-antropolégico e filosofico-
cientificas (cf. Latour 1991/1994; Stengers, 2000/2002). Veremos, mais adiante no
texto, que o construtivismo semiético-cultural, em psicologia, ao focar a fronteira da
relacdo eu - outro e eu - mundo e as novidades que potencialmente emergem desta
relacdo, propbée uma forma de entendimento do conhecimento construido
culturamente que se endereca para uma superacao de posicionamentos dicotémicos
em relacdo a oposicdo natureza — cultura. O objeto de investigacdo dessa
psicologia, por sua vez, orienta-se para tensdes constituintes de trajetorias
singulares de vida. Estes percursos articulam sistemas subjetivos, culturais e
organicos em um campo aberto a diversas possibilidades de agir, a seus limites e ao
desconhecido. A teoria da ag¢édo simbdlica de Ernst Boesch (cf. 1991, 1997, 2001),
referéncia central para a area, propde o entendimento da cultura como um campo de
acdo. O ser humano nasce e se desenvolve na cultura, transformando-a e

transformando-se nela.

1.3. Uma abordagem critica a psicologia transcultural

A edificacdo do conhecimento idiografico, em que psicologia e cultura sédo
irredutiveis estd assentado em uma concepcdo de tipo holista em oposicdo ao
elementarismo/atomismo (cf. Valsiner, 2002, Diriwachter & Valsiner, 2008). O
holismo proposto, no entanto, ndo supde o campo cultural como um espaco
homogéneo e estavel de relagcbes simétricas e complementares entre seus
participantes. A Ganzheitpsychologie, referida por autores da éarea, inclui, em seu
campo conceitual a presenca de campos desorganizados, nebulosos, para além da
interdependéncia entre partes identificaveis do todo que as precede. E nesse sentido
gue o0 construtivismo semiotico-cultural compreende a cultura como organizagéo

sistémica aberta a alteridades, formulando proposicdes tedricas sobre processos
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psicolégicos num esfor¢co de generalizacdo de processos psicossociais a partir das
investigagOes tedrico-empiricas.

O construtivismo semiotico-cultural, desse modo, vé criticamente a crescente
fragmentacdo das pesquisas em psicologia cultural (Valsiner, 2001b) que buscam,
recorrentemente, a comparacdo de resultados a respeito de func¢des psicoldgicas
supostamente universais, mas que sao previamente definidas pelo pesquisador, ao
invés de se estudar como processos psicolégicos, inerentemente culturais se
desdobram nas relacbes humanas. As investigacfes da area compreendem que ha
uma diferenca entre as no¢des de generalidade de processo e generalidade de traco
ou resultado. Aqui o foco volta-se para investigagdo de processos psicologicos
gerais, que ocorrem em cada campo cultural particular, ndo se concentrando na
producdo de comparacdes de tracos transculturais (cf. Siméao, 2008b).

As diferentes possibilidades de acéo nas trajetdrias de vida que se situam em
campos heterogéneos no interior de uma dada cultura, sdo atravessadas, na
terminologia dos trabalhos de Valsiner (cf. 1998, 2001a, 2007a) por balizas e
canalizacbes. A nocdo de baliza denota mediadores semibticos temporarios,
relativamente estaveis que guiam as acfes e movimentos humanos, do momento
presente ao futuro imediato. Estes mediadores produzem restricdes no campo
infinito de possibilidades de agir, possibilitando o desenvolvimento do organismo
concreto em uma determinada direcdo. As balizas podem canalizar as acodes
humanas orientando alguns percursos e criando dificuldades para outros.

Ao deslocar-se em seu mundo, com expectativas em direcdo a um futuro
sempre nebuloso e com sua cultura pessoal, 0 sujeito reorganiza facetas dessa
cultura. Os seus rastros no mundo reposicionam balizas e produzem novas
canalizacfes, ou seja, 0S encontros sociais e 0s investimentos do sujeito sobre a
realidade transformam as relacdes reconfigurando a propria realidade vivida (cf.
Boesch, 1991, 2001). Boesch e Valsiner, portanto, compreendem a cultura como
uma organizacdo sistémica complexa que situa diferentes campos de acdo para
seus participantes. A cultura ndo é uma variavel independente, uma vez que ndo ha
ponto de vista possivel fora da cultura. Pelo contrario, ela € o habitat proprio
imanente ao sujeito psicoldgico.

As psicologias culturais de Boesch e Valsiner apresentam argumentos
similares que operam uma critica a psicologia transcultural. Valsiner (2007a) aponta

alguns problemas tedrico-metodoldgicos decorrentes da pressuposicdo de
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homogeneidade qualitativa e estabilidade temporal das culturas e seus participantes,
gue ndo abarcam a natureza processual dos grupos e das pessoas. Boesch (cf.
1996/2007), por sua vez, discute sete problemas das abordagens transculturais, seis
deles relacionados a pressupostos tedrico-metodoldgicos. Os primeiros seis
problemas da psicologia transcultural, apontados por Boesch (1996/2007) podem ser
resumidos como: tomar a cultura como variavel independente; supor plausivel a
representatividade de amostras comparativas; supor equivaléncia de significados
dos instrumentos de medida para as diferentes -culturas; ndo incluir as
idiossincrasias pessoais dos investigadores como elemento da investigacao; o fato
de as especificidades dos problemas de pesquisa atenderem a demandas da cultura
do pesquisador e a suposicdo de que as informacdes oferecidas pelos sujeitos se
encaixam de maneira confortavel com as informacdes requeridas pelo pesquisador.

O JdUltimo problema discutido por Boesch (1996/2007) tem um carater
fortemente ético, enfatizando que o estudo psicolégico de outras pessoas nao
deveria acontecer como se o0 sujeito fosse apenas fonte de dados para uma
investigacdo supostamente bem intencionada.

Apds expor essas consideragfes introdutdrias, passarei a apresentacdo e
discusséo da metodologia adotada para o desenvolvimento do projeto de pesquisa.
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2. METODOLOGIA DE PESQUISA: DE RUPTURAS EM INTERACOES
SOCIAIS A RUPTURAS CONCEITUAIS

O percurso de investigacéo, norteado pela referéncia ao objeto de estudo, &
um dado importante no processo de construcdo de conhecimento dentro dos
referenciais construtivistas. Trata-se, justamente, de explorar 0 processo genético,
ou microgenético, em que novidades conceituais podem vir a emergir. Nesse
sentido, a validade do conhecimento depende, em larga medida, da consisténcia
caracterizada pelo detalhamento do percurso de transformacéo de formas prévias de
entendimento, derivando, dai, processos a serem generalizados, ou seja, pretende-
se a explicitacdo do microprocesso de desenvolvimento envolvido na emergéncia de
gestalts, de novas sinteses criativas (cf. Valsiner, 2000, p. 303), com sentidos
relativamente estaveis, que reduziriam o desconforto emergido como problema.

Os estudos microgenéticos possuem uma histéria que se remete a proposta
metodoldgica desenvolvida por pesquisadores da segunda escola de Leipzig,
denominada Aktualgenese (cf. Valsiner, 2002). Essa proposta visava estudar o
processo de emergéncia psicoldgica do valor real a partir de potencialidades incertas
ao longo do tempo. Nos Estados Unidos, Heinz Werner, tardiamente traduziu o
termo do aleméao para o inglés microgenesis, em 1956. Mais contemporaneamente,
Saada-Robert (1994), propds que os estudos microgenéticos tém como objetivo “o
entendimento da construcdo contextualizada de conhecimento, desde muitas
perspectivas: ele enfatiza o mecanismo de internalizagdo através do
estabelecimento de relacdes entre o processo sequencial e as intengdes do sujeito
(seus objetivos e significados)” (p. 63).

Os estudos microgenéticos podem ser distinguidos, do ponto de vista de seus
enderecamentos. Por um lado, ha estudos nos quais 0s sujeitos interatuantes, ou ao
menos um deles, possuem um objetivo explicito previamente fixado, de modo que se
analisa a trajetéria de alcance desse objetivo. Por outro lado, h& estudos que se
voltam para situagbes nas quais ndo estdo definidos, de anteméo, os objetivos a
serem atingidos. Eles seriam construidos e modificados ao longo do processo
interativo, a depender de suas vicissitudes. Finalmente, os enderecamentos dos

sujeitos em interacdo podem levar a aproximacoes e afastamentos que, por sua vez,
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também atuam na mudanca de significados e compreensdes (cf. Saada-Robert,
1994). Dai a importancia de se detalhar o percurso de investigacdo, de modo a
sinalizar as solucdes temporarias encontradas e as opc¢des realizadas na trajetoria
em direcdo a um futuro que comporta, invariavelmente, alguma nebulosidade.

A metodologia adotada no presente trabalho, portanto, parte da compreensao
de que o método significa a realidade e que o contato do pesquisador com 0s
elementos de pesquisa perpassa transbordamentos de sentido. Ou seja, 0 percurso
a ser apresentado contém em si fraturas que tornam inviavel a elaboracdo de
compreensdes totalizantes. Por outro lado, a metodologia construtivista procura por
em cena elementos geradores de tenséo e que dinamizam o processo em foco, que
se caracteriza como objeto de estudo.

Como explicitado na formulacdo do objetivo, tomei como objeto do presente
estudo, as articulacbes e implicacdes da nogcao de perspectiva no construtivismo
semiodtico-cultural para a compreensao das relacdes eu — outro, enderegcando-me ao
perspectivismo amerindio com vistas a constituir um possivel campo de didlogo. A
selecéo desse objeto, por sua vez, estd assentada em trabalhos prévios.

Ao longo da Iniciagdo Cientifica’ e do Mestrado®, participei de pesquisas
assentadas no referencial construtivista semiotico-cultural, que consistiam numa
investigacdo sobre as acdes simbdlicas dos sujeitos ao buscarem momentos de
protagonismo e de reconhecimento uns pelos outros numa situacao ludica de Role-
Playing Game®, da qual um grupo de pessoas participava espontaneamente. Neste
enquadre ladico, em que pessoas adultas interagiam, estudei as relacdes
intersubjetivas, focalizando o dialogo, a negociacdo de significados, o uso de
recursos simbolicos, desassossegos e inquietacdes emergidas nas relacdes eu -
outro e o papel da imaginacao no preenchimento de lacunas percebidas no contexto

relacional.

4 Projeto intitulado “Um estudo das relagbes de alteridade nos jogos de representacdo de papéis
(RPG)” (bolsa FAPESP, processo numero 03/12190-7), sob orientacdo da professora Livia Mathias
Simao.

® Projeto intitulado “Alteridade e desejo em interacdes sociais: O caso dos jogos de Representacéo de
Papéis (RPG)” (bolsa FAPESP, processo numero 05/57436-9), sob orientacdo da professora Livia
Mathias Siméao.

6 Role-Playing Games s&o jogos em que 0s participantes propdem acdes para seus personagens em
um cenario de ficcdo socialmente compartilhado através de didlogos. As consequéncias dessas
acOes sdo avaliadas, em especial por um dos jogadores, que atuaria como juiz e narrador central,
produzindo transformagBes no cenario e nos personagens imaginados em cena, criando novos
problemas e demandando novas solugfes.
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Utilizei a nocao levinasiana de desejo como referéncia para compreensao do
esforco dos sujeitos pela continuidade da interacdo uns com os outros. O desejo foi,
entdo, entendido como um movimento da subjetividade ao buscar abrigar o que a
excede na direcao da alteridade (Figueiredo, 2002; Siméo, 2007b). No processo de
investigacdo, examinei situacbes empiricas envolvendo sessGes do jogo, que
possuem uma dinamica particular na construgdo de objetivos pelos jogadores. A
dindmica das relacdes eu - outro nos Role-Playing Games foi analisada segundo a
assimetria de posicbes subjetivas, dialogicamente definidas. Realizei um
mapeamento dessas posicOes e observei que, nos jogos de representacdo de
papéis, ha fruicho de um mundo imaginario reduzido e presentificado no
pensamento.

Para o0 caso estudado, argumentei que o significado essencial das
construcbes pessoais se vincula ao enderegcamento que fazem a outrem, presente
ou ausente, real ou imaginario, em relagdo ao qual se procurava constituir um plano
de compartilhamento. Dadas as diferentes posicbes em que 0S sujeitos se
encontravam, cada um, necessariamente, precisava imaginar algo a respeito do
outro, tomando essa imaginagcdo como base de sua relagdo. Nesse processo,
observei a ocorréncia de desentendimentos entre 0s participantes, ao tentarem
integrar suas perspectivas durante a interacao.

A andlise foi realizada com a distincdo de dois planos que coexistem no
campo da relacédo eu — outro: uma dimensao concreta de presenca espaco-temporal,
intersubjetiva, entre os participantes de um contexto, e uma dimensao de
compartiihamento ou divergéncia simbdlica, no ambito da perspectiva
intrassubjetiva, idealizada acerca de um determinado tema. O problema da
integracdo entre os planos intrassubjetivos e intersubjetivos da experiéncia humana
foi entendido como aspecto inerente ao processo comunicativo, gerador de tensdes
e inquietacbes decorrentes de rupturas de expectativas. Essas rupturas foram
percebidas no escopo da analise microgenética que empreendemos naquelas
pesquisas, focalizando o &ambito da tomada de decisdes pelos sujeitos,
semioticamente sobredeterminadas pelas situagdes de vida.

A sobredeterminacao das acdes pessoais (Valsiner & Sato, 2006), evidentes
nas analises microgenéticas das investigacdes de Iniciacdo Cientifica e de Mestrado,

por exemplo, constituem-se como problema para os estudos psicolégicos, exigindo



30

integracdo de perspectivas tedricas no ambito da cultura, dos grupos sociais e das
instituicoes.

As investigacfes psicologicas, que acontecem no plano das manifestacdes
simbdlicas de uma dada populacédo, para a qual a psicologia faz parte do cotidiano
de vida das pessoas, oferecem uma série de oportunidades para reformulacdes
conceituais, decorrentes da alteridade que sujeitos estudados em sua singularidade
oferecem a area, motivando percursos de investigacao.

O perspectivismo amerindio emergiu nesse percurso como uma alteridade
complexa que, por um lado, focaliza diferentes posicionamentos de agéncias, umas
em relagcdo as outras, por outro lado, se configura como um campo conceitual muito
peculiar voltado para a teorizac&o a respeito de processos dinamicos presentes em
relacBes sociais. Nesse sentido, a investigacdo que vinha desenvolvendo deslocou-
se de uma problematica que dizia respeito ao confronto de perspectivas em relacdes
sociais que aconteciam no bojo de uma tradicao cultural, na qual os participantes da
pesquisa estavam bastante adequados, para a questdo da diversidade dos modos
de se compreender o proprio processo relacional, desde as proposi¢cdes de outra
disciplina—antropologia—que se desdobram sobre expressées de coletivos

amerindios diversos.

2.1. Interdependéncia dialégica na relacdo social e construcdo de

conhecimento

Para o construtivismo semidtico-cultural, os processos psicolégicos séo
dindmicos e atravessados pelas continuas transformacdes e reorganizacfes que se
dao na vida dos sujeitos. Estes, ndo se constituindo como ménadas exclusivamente
encerradas em si, invariavelmente realizam trocas de natureza dialégica com o
ambiente, ao entrarem em contato com o que é diverso de si e também
desconhecido. Nessas trocas, 0s sujeitos ativos ndo apenas saem transformados,
mas também modificam o contexto em que se encontram. O foco de estudos,
portanto, se volta para o processo de desenvolvimento singular, que se da nas

interacdes eu - outro, desdobrando-se do espaco sociocultural, ao mesmo tempo em
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gue o compondo (cf. Simao, 2005, 2008). O trabalho de reorganizacdo que enseja
mudancgas, ou seja, a emergéncia de novidades e a constituicdo de estabilidades
nas relacbes do sujeito com o mundo, é especialmente caro aos estudos dessa
abordagem, ao debrucarem-se sobre fenbmenos inerentes ao processo
comunicativo.

De acordo com Markova (1997, 2000, 2003, 2003/2006), a abordagem
dialégica possui ferramentas adequadas para a investigacdo do processo
intersubjetivo de mudanca. Parte-se do pressuposto de que Eu, Outro e Mundo nao
podem ser concebidos como se um fosse separado do outro, mas, pelo contrério,
eles viriam a existéncia em concomitancia. Nao se trata, contudo, de um todo
indistinto. A totalidade da experiéncia pode se desdobrar em partes que se
articulam, tal como o fenbmeno perceptivo descrito pelos tedricos da Gestalt (cf.
Engelmann, 2002). A metafora da relagdo figura-fundo, revisitada no construtivismo
semidtico-cultural (cf. Sim&o, 2004), foi proposta por Herbst (1995) para
compreender o fendmeno dialogico e a tensao que existe na fronteira da relacdo eu -
outro. De fato, para os gestaltistas, a percepcdo de qualquer figura implica seu
destaque em relagdo a um fundo. A tenséo existente na fronteira entre a figura e o
fundo se estabilizaria, potencialmente, em uma forma com significado. De modo
semelhante, no dialogismo, toda expressdo (figura) tem como fundo o contexto
extraverbal e os outros a quem se endereca o conteudo expressivo (cf. Bakhtin,
1979/1992). Além disso, toda fala emerge como resposta a expressdes pré-
existentes no elo comunicativo, bem como se configura como perspectiva pessoal
daquele que a pronuncia. E, portanto, menos no contedo ou na forma, que na
tensado entre eu e outro, que o significado da fala/expresséo pode emergir.

As relacfes sociais humanas, dialdgicas, possuem natureza semiaberta. As
trajetdrias dos diferentes sistemas expressivos acontecem em meio a uma dindmica
funcional e estrutural que ndo € plenamente inteligivel para seus participantes. A
fronteira entre os sujeitos falantes € nebulosa, o futuro imprevisivel e o passado
ressignificado em fungdo das experiéncias atuais do sujeito e de seu desejo (cf.
Valsiner, 1998).

A psicologia cultural, portanto, procura trabalhar com a nocdo de separacao
inclusiva entre elementos, concebidos em sua interdependéncia, em meio a outros

(cf. Siméo e Valsiner, 2007). Este paradigma se opde as abordagens mecanicistas,
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gue tomam os elementos singulares como entidades estritas ou destacadas do todo
e propdem a articulacao destes segundo relagbes de causa e efeito.

Considerando a natureza semiaberta dos sistemas psicologicos e as
trajetérias pessoais irreversiveis no tempo (cf. Valsiner, 2001), a imprevisibilidade do
futuro é, portanto, condicdo inerente a experiéncia no mundo da vida (cf. Schutz &
Luckmann, 1973) e ao ajuste de perspectivas entre eu e outro. A imprevisibilidade
do futuro se agrega a impossibilidade de se prever as acdes de outrem, dados os
limites que uma pessoa encontra no caso de tentar colocar-se integralmente no lugar
de outra. Ao tentar se relacionar com a alteridade e construir conhecimento a partir
dessa relacdo, as pessoas fazem, inevitavelmente, uso de suas pré-concepcoes,
gue potencialmente poderdo ser modificadas em funcao do contato. A hermenéutica
gadameriana fundamenta filosoficamente esse processo.

Gadamer propde que ao procurarmos conhecer o mundo, o fazemos a partir
de nossas pré-concepcdes, ou seja, dos conceitos com 0s quais nos formamos na
tradicdo (ou cultura) sobre o que é a realidade e como sdo as pessoas. Entretanto,
para que se possa chegar a conhecer algo do outro, € fundamental que os
participantes de uma relacdo possam transformar algumas de suas pré-concepcgoes.
N&o se trata de abrir mao das pré-concepc¢des, mas de reconhecer a diferenca do
outro e se interessar por buscar construir juntos conhecimentos sobre si, sobre o
outro e sobre o mundo (cf. Gadamer, 1959/1997; Taylor, C. 2002). De maneira
sucinta, podemos dizer que a coconstrucao resultante desse processo € o0 que
Gadamer propbe como “fusdo de horizontes”. A fusdo, contudo, nunca sera
plenamente alcancada, uma vez que cada participante da interacdo mantém sua
singularidade e seu ponto de vista sobre o contetddo simbdlico coconstruido.

O processo transformacional mutuo, nesse sentido, conserva diferencas entre
seus participantes. Esse modo de descricdo sobre a dinamica das relagcdes sociais
pode ser usado no entendimento de dialogos, nos quais os falantes levam em conta
suas diferencas e se esforcam para construirem um “lugar comum”, lugar que pode
ser pensado como o de um compartilhamento intersubjetivo. O fato de os
interatuantes se esforcarem para coconstruirem o ambiente a partir de suas
diferencas torna evidente um desejo, na acepc¢ao de Lévinas (cf. 1961/1980), que
envolve ndo apenas a tentativa de compreender, mas fundamentalmente, a de

aproximar-se do outro de modo a convida-lo a expressao de sua singularidade.
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Conhecer o outro, portanto, implica transformar-se a si mesmo. Aquele que
busca conhecer, conforme explicitado no texto, o faz desde a sua perspectiva
(cultural, tedrica, corpérea). Ao tentar elaborar as experiéncias com o que lhe é
diferente, estranho, inquietante cada um pode transformar os recursos simbolicos
que possui (cf. Simdo, 2003; Zittoun, Duveen, Gillespe, Invision, & Psaltis, 2003;
Zittoun, 2006), levando, potencialmente, a constru¢cdo de novidades significativas

gue ampliem as possibilidades de abarcamento simbdélico de alteridades diversas.

2.2. Dialogismo aplicado a pesquisa na interface entre construtivismo

semiotico-cultural e perspectivismo amerindio

Procurei produzir um campo de trocas dialdégicas ao trabalhar na matriz
conceitual construtivista, com uma proposta de cunho hermenéutico caracterizada
pela disponibilidade de abertura a questdes antropoldgicas oriundas do
perspectivismo amerindio em antropologia. Baseado no modelo de compreensao
das relacfes dialdgicas no mundo da vida, desenvolvido na investigacao de relacdes
sociais ao longo do Mestrado, elaborei, para este trabalho, uma sistematizacdo do
campo relacional proposto no objetivo da presente pesquisa. Essa elaboracdo se
constitui como possibilidade de generalizacdo de um modelo prévio que, se

estabelece como ponto de partida para um novo trabalho.
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Quadro 1: Circunstanciacdo dialdgica das relagfes eu - eu e eu - outro no ambito de uma
possivel articulagcdo entre Construtivismo Semibtico-Cultural, em psicologia, e
Perspectivismo Amerindio, em antropologia.

O Quadro 01 sintetiza a metodologia de pesquisa que adotei para conduzir o
dialogo entre as instancias que foram objeto de analise ao logo da pesquisa. Em
primeiro lugar o quadro articula dois planos de relacdo entre o pesquisador e seu
objeto (ou seus sujeitos) de estudo. Na linha horizontal, estd um plano que nomeei
de intersubjetivo. No presente caso, este plano corresponderia a relacdo que
estabeleci com o material de pesquisa. Trata-se, portanto, da minha relacdo
concreta, enquanto pesquisador, com 0s textos construtivistas, antropologicos e
etnograficos, contato com profissionais da area, professores, orientadores etc. I1sso
se vincula a percepc¢éo do pesquisador a respeito de como psicologia e antropologia

estdo relacionadas.
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Na linha vertical esta indicado o plano intrassubjetivo. Trata-se da maneira
como o pesquisador/profissional organiza as ideias, imaginando possibilidades de
articulacdo, aceitando algumas, rejeitando outras, chegando a suas conclusfes
particulares. Do entrecruzamento entre aquilo que se percebe como ‘sendo’ e aquilo
que imagina que ‘poderia ser’ (cf. Zittoun, 2006), ou ainda, da diferenca que ha entre
0 que € e o que deveria ser (cf. Boesch, 1991), de acordo com o0s interesses de uma
pessoa (nesse caso, 0 psicologo, pesquisador), poderia haver uma elaboracao
simbdlica da experiéncia, construindo ou transformando elementos simbolicos
prévios.

Para a presente pesquisa, especificamente, identifiquei cinco recursos
simbdlicos que seriam transformados ou construidos a partir das relacdes
estabelecidas. O primeiro deles é o projeto de pesquisa, que se constitui a partir do
interesse pessoal diante de um problema social que o pesquisador/psicélogo tanto
percebe no mundo, quanto se deixa afetar por ele. Nesse sentido, o projeto inicial
visava produzir um didlogo tedrico a respeito das nocdes de perspectiva no
construtivismo semidtico-cultural e no perspectivismo amerindio. Noc¢des que
supunha indicadoras de diferencas conceituais entre as areas, ao mesmo tempo em
que apontavam para possibilidades de articulagdo nos ambitos tedricos e
metatedricos.

O prosseguimento dos estudos levou a producdo de uma sintese temporaria
de ideias e de suas possiveis aproximac¢des com o perspectivismo amerindio. Como
indicado no item 2 do Quadro 01, essa sintese articula solu¢cdes temporarias
encontradas na literatura das areas, com a esperada producdo do texto da Tese,
dentre outros. Cabe lembrar que as solucdes criadas e textualmente apresentadas
sdo sempre circunstanciais: os recursos simbodlicos “‘resolvem” o problema
diminuindo a tensédo gerada por ele, mas também produzem novos problemas e
tensdes a serem resolvidas.

O processo de identificacdo do problema e proposicdo de uma saida
temporaria exige o engajamento sobre proposicdes tedricas da area (item 3),
visitando os textos e pensando-os. Dentre as proposicbes do construtivismo
semidtico-cultural, pertinentes a esse projeto, encontra-se a nog¢ao de
desenvolvimento psicolégico no tecido cultural. A esse respeito, podem ser
encontradas, em diversos autores da area, reflexdes sobre a inter-relacédo
subjetividade e cultura (cf. Bathia e Stam, 2005; Cornejo, 2007; Josephs, 2002;
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Toomela, 1996, entre outros e também diversos textos de Valsiner e Boesch, dos
quais muitos se encontram recorrentemente citados aqui). Em tais reflexdes, a
guestdo da heterogeneidade cultural tem implicacbes para a nogcao de identidade
pessoal/cultural.

Voltando ao quadro de referéncia apresentado, destaco no item 4 que
também se estara trabalhando na fronteira entre duas areas do saber. De um lado
esta a psicologia construtivista; de outro lado, um campo de estudos sobre coletivos
sociais orientados por sistemas mitologicos e cosmologicos supostamente muito
diferentes daqueles com que a psicologia costuma lidar. Esses estudos encontram
elos prévios que os vincula porque psicologia e antropologia emergiram como area
do conhecimento dentro do campo das ciéncias, e mais propriamente das
Humanidades. Conforme mencionamos em “uma histoéria de convergéncias e
divergéncias”, interfaces entre psicologia, antropologia e a pesquisa etnografica
remontam, conforme assinalei na introducao, pelo menos as origens da psicologia
enguanto um campo especifico do saber, para néo irmos tdo longe do ponto de vista
histdrico, 0 que escapa aos propositos da presente discussao.

A inclusdo da teoria antropoldgica do perspectivismo amerindio (item 5), no
campo das reflexdes do presente trabalho tem por alvo explorar de que maneira a
nocdo de perspectiva vem sendo trabalhada na antropologia, enquanto uma
tentativa de compreender problemas postos por cosmologias dos povos autéctones
da Amazobnia (Viveiros de Castro, 2002/2006). A teoria do “perspectivismo
amerindio” propde, dentre outras coisas, que de acordo com as cosmologias
amazonicas, qualquer ser que ocupe um ponto de vista de referéncia se encontra na
posicdo de sujeito e é apreendido na condicdo de humanidade. A condicdo de
humanidade pode ser conferida a seres que seriam de outras espécies, segundo a
Otica de um estrangeiro. Essa teoria vem sendo formulada por pesquisadores do
Museu Nacional (Rio de Janeiro) ao investigarem o modo como as populacdes
indigenas das terras baixas sul-americanas concebem o que € ser humano,
enfatizando as maneiras como elas constroem suas identidades e a alteridade.

O aporte a antropologia que realize aqui se apoia no interesse interdisciplinar
do construtivismo semioético-cultural em psicologia. O contato com a outra disciplina,
por sua vez, demanda cuidado para que néo reduza conceitos de uma area diferente
agueles com o0s quais recorrentemente se estd habituado a trabalhar. O

reconhecimento das diferencas do ponto de vista da outra abordagem é o que
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permite abduzir dimensdes compartilhaveis e ndo compartilhaveis entre as areas do
conhecimento. Tendo em vista a existéncia de aproximacdes potenciais entre
psicologia cultural e etnologia americanista, por serem propostas dentro do campo
das ciéncias humanas gue se voltam para a diversidade, concebemos que cada uma
delas se situa em matrizes metatedricas diferentes. Tomamos essa diferenca,
contudo, como base para a pertinéncia de se propor um novo didlogo entre
psicologia e antropologia, para além do que ja vinha sendo feito, por exemplo, no
que diz respeito aos estruturalismos.

Nesse sentido, Jahoda (1982) compara o papel de Lévi-Strauss para a
antropologia moderna ao que Piaget ocupa na psicologia, sendo ambos os

pesquisadores estruturalistas, cada um a sua maneira:

[...] Lévi-Strauss concebe a antropologia como sendo enraizada na psicologia, em
um sentido importante. Enquanto ele trabalha em um nivel coletivo, as estruturas que
ele reconhece estdo localizadas em mentes individuais. Essas estruturas sdo ditas
resultados de processos binarios e combinatoérios biologicamente determinados, que
organiza todo fenémeno bioldgico, mental e cultural (p. 214).

Para Lévi-Strauss, os determinantes do fenbmeno social s6 poderiam ser
descobertos a partir da reducédo dos dados complexos a estruturas elementares, que
seriam, em Ultima instancia, mentais, dado que os fendmenos sociais ndo passam
de sistemas de ideias objetivados (cf. Jahoda, 1982). Essa objetivacdo estaria
baseada em estruturas psiquicas inconscientes. Sendo o dialogo entre psicologia e
antropologia proficuo do ponto de vista estruturalista, poderiam essas areas
dialogarem no que diz respeito aos perspectivismos? Pretendo, mais adiante no
texto, explorar a viabilidade dessa proposta, através de uma exposicao seletiva de
pontos de tensdo entre as areas, desdobrando dai consideracfes a respeito das
relacfes sociais que poderao instrumentalizar o olhar do psicélogo na interpretacéo

de fendmenos que emergem em sua pratica de pesquisa e profissional.

2.3. Procedimentos ou operacionalizacdo da tarefa

A analise e discusséo das informacdes obtidas através da leitura de textos

ligados ao construtivismo semidtico-cultural e as etnologias americanistas se
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processou como um exercicio de exploracdo de referéncias bibliogréficas que, no
primeiro momento, tinha o objetivo de resgatar os fundamentos historico-filosoficos
da nocdo de perspectiva em psicologia e antropologia. Num segundo momento,
contudo, passei a especular possiveis implicacbes da nocdo de perspectiva em
antropologia para a compreensédo de relacbes eu — outro tal qual eram concebidas
no ambito psicoldgico. Busquei, por fim, sistematizar as ideias exploradas em um
modelo geral que pudesse ser utilizado na compreensdo de outros fenbmenos
psicosociais. A construcdo e a modificacdo desses modelos, por sua vez, estiveram
assentadas na liberdade do pesquisador ao se relacionar ativamente com o0s
contelidos, tomando decisdes ao longo do percurso. Essa liberdade, contudo, nao
era absoluta, mas restringida pelos limites impostos pelos conteidos com o0s quais
entrava em contato.

A nocédo de indeterminacgao restringida (cf. Valsiner, 1998), diz respeito ao
processo de transformacgdes implicado na “continua construcdo e reconstrucdo de
balizas sobre o fluxo da conduta em qualquer contexto correspondente” (p. 3). O
desenvolvimento psicolégico, nessa abordagem, € considerado indeterminado,
sendo possivel a emergéncia de novidades dentro dos limites pautados por uma

dada situacao:

Quando a nocao de indeterminacgdo restringida foi introduzida, pretendia-se que ela
fosse um instrumento conceitual que superasse a oposi¢cdo entre determinacdo e
indeterminag&o que molestava os universos conceituais dos psicélogos (Fogel, Lyra,
e Valsiner, 1996). A nocgdo especificava que “zonas” de indeterminagao,
determinacdo e ambiguidades coexistem na regulacdo de um processo de
desenvolvimento. Em outras palavras, 0 universo dos fendbmenos do
desenvolvimento é heterogéneo em relacdo ao grau de determinacdo. Em algumas
parte 0 campo é—mesmo se temporariamente—rigidamente determinado, enquanto
partes adjacentes da organizagdo atual de desenvolvimento pode ser ambiguas [...]
O mesmo principio de indeterminacéo restringida se aplica ao nivel dos eventos
microgenéticos (cf. Branco & Valsiner, 1997), e 0 processo comunicativo pode ser
visto como carregando em si uma “aleatoriedade restringida” (Weissert, 1995)
(Valsiner, 1998, pp. 50-51)

Desse modo, a construcao de conhecimento esta assentada na possibilidade
de tornar consistente uma articulacdo em pauta, fazendo emergir um sentido
compartilhavel a respeito do objeto de investigacdo. No caso presente, tomei como
objeto as articulagcbes e implicagbes da nogdo de perspectiva para a compreensao
das relagbes eu - outro. Esperava-se, com esse tipo de abordagem, poder contribuir

para o adensamento da discussdo sobre a nocdo de cultura no construtivismo
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semiodtico-cultural, aprofundar as possibilidades de sintese interdisciplinar
envolvendo psicologia e antropologia, promover reflexdes concernentes a inter-
relacdo sujeito-cultura e as a¢des simbolicas viabilizadas por experiéncias de vida
em diferentes campos socialmente significativos. Nesse sentido, a trajetéria deste
trabalho ndo visa comparar diferentes culturas, ou areas do saber, em torno de
nocdes pré-estabelecidas de perspectiva, mas refletir sobre as implicacbes dessa
nocao para a compreensao psicoldgica de trajetorias de vidas.

Neste trabalho, a possibilidade de se generalizar um modelo para a
compreensao das rela¢des sociais demanda a incluséo da perspectiva pessoal do
pesquisador, desde suas opc¢des tedrico-metodoldgicas até suas crencgas, valores,
preocupacdes éticas, etc. como evidéncia empirica do conhecimento produzido, num
processo em que abduz das particularidades dos eventos sociais e culturais, um
conhecimento geral de tipo inclusivo, vinculado a sua perspectiva (Valsiner, 2001a).
Parte-se da compreensdo de que, na producdo de um conhecimento geral, o
pesquisador precisa ser incluido como parte integrante e construtora da realidade
estudada. Considera-se que o0s pesquisadores, construtores privilegiados do
conhecimento psicolégico, estdo, desde o principio, culturalmente posicionados,
dispondo-se dos elementos culturais para a producdo de conhecimento (Boesch,
2001; 2007 Duran, 1999; 2004; Simao, 1989; 2007a, Valsiner, 1994; 1995; 2001a).
As possibilidades de emergéncia de um plano de inteligibilidade se situam, por sua
vez, na fronteira da relacdo entre os participantes de um encontro especifico, cada
participante tendo cultivado (no sentido de cultura apontado por Valsiner e Boesch),
ou formado, na acepcdo de Gadamer (cf. Taylor, C. 2002), seu ponto de vista
préprio.

Assim, estando o pesquisador na posicdo de construtor privilegiado do
conhecimento psicolégico, € também um membro da cultura, faz uso de seus
elementos simbdlicos na explicitagdo do saber que busca produzir (Boesch, 2001;
2007; Simao, 1989, 2007a; Valsiner, 1994; 1995; 2001a).

A fronteira da relacdo eu - outro, no construtivismo semibtico-cultural, é
compreendida como mediacdo simbdlica que, no transcorrer das acdes humanas,
produz tensao e suscita 0 movimento interativo. Consequentemente, transformacodes
gue se ddo em um sujeito—por exemplo, no pesquisador—Ilevam a transformacoes
no objeto de investigag&do e/ou nos sujeitos que participam da mesma. Entra em jogo

um trabalho hermenéutico em que pré-concepcdes e antecipacdes de sentido
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regidas por expectativas podem ser retificadas, quando ha demanda do objeto a ser
compreendido e disponibilidade para perceber e atender a essas demandas (cf.
Taylor, C. 2002; Simao, 2005; 2008). Consequentemente, a atividade interativa do
pesquisador, com 0s outros e com o mundo, tem implicacbes ético-cientificas. A
construcdo de conhecimento e seus desdobramentos para o campo psicolégico das
relacdes eu - outro demandam um exercicio de transito entre diferentes perspectivas
simultaneas, que participam do espaco relacional em que se encontra posicionado.

Assim, aproximar-se da experiéncia humana segundo o referencial
epistemologico do construtivismo semidtico-cultural, portanto, enseja a compreensao
de que a realidade da experiéncia € constituida pelo proprio processo de
investigacdo. Nesse sentido as chamadas questdes metodolégicas sao oriundas da
atividade construtiva do pesquisador, a partir de determinado enfoque tedérico que,
de partida, recorta opcdes e propde uma maneira de ver a natureza da realidade
(Bettoi & Sim&o, 2002; Branco & Valsiner, 1997; Siméo, 2007a).

Considero importante ter enfatizado aqui o aspecto de vinculacdo entre
pesquisador e objeto (ou sujeitos) de pesquisa, inclusive porque toca diretamente a
guestao da perspectiva subjacente ao conhecimento produzido, tema central deste
trabalho. No préximo capitulo, apresento uma sistematizacédo a respeito da nocéo de

perspectiva no construtivismo semiético-cultural.
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3. A NOCAO DE PERSPECTIVA NO CONSTRUTIVISMO SEMIOTICO-
CULTURAL

A questdo da perspectiva no construtivismo semidtico-cultural se vincula,
predominantemente, a investigacdo do problema das diferentes posi¢cdes entre os
sujeitos participantes de um dialogo. A tensdo que pode emergir num didlogo se
expressaria, nos sujeitos que se relacionam, como inquietacéo decorrente de ruidos,
lacunas e ruptura de expectativas (cf. Simao, 2003), exigindo a modificacdo ativa
das mensagens comunicativas recebidas do outro. A modificagdo realizada no
dialogo est4d implicada em uma tentativa de integracdo afetivo-cognitiva das
mensagens expressas (Siméo, 2004). O dialogismo, por sua vez, nao se identifica a
nocéao de didlogo, no sentido extenso, mas, de acordo com Markova (cf. 2003/2006),
se refere a uma epistemologia proposta para as ciéncias sociais e a ontologia da

mente humana.

Se o Alter-Ego € uma ontologia da comunicacdo e, por implicacdo, uma
ontologia de mente humana, entdo é a dialogicidade que gera os tipos diversos de
pensamento e de comunicagdo. Portanto, as antinomias no pensamento e na
linguagem tém que ser uma expressdo da dialogicidade. Elas s&o processos e
produtos dialégicos. A dialogicidade, contudo, poderia fornecer substancia para a
teoria dialégica do conhecimento social, isto é, para a epistemologia dialégica.

Consequentemente, a dialogicidade pode parecer um 6timo ponto de partida
para a formulagdo da psicologia social (pp. 128-129).

O dialogismo, portanto, é uma perspectiva, um olhar ao didlogo, com
desdobramentos para a compreensdo das ac¢fGes simbdlicas humanas e para a
pratica do dialogo. Os discursos, por sua vez, podem diferir em seu grau de
dialogicidade, de modo a se apresentarem com maior ou menor abertura ao outro.
De acordo com Linell (2003, p. 226). “alguns textos sdo monolégicos, no sentido em
que eles tentam aplicar uma perspectiva autoritaria acerca das coisas que tratam”.
Os textos podem ser apreendidos como expressdo de discursos autoritarios em
oposicao aos discursos mais flexiveis. O discurso autoritario € compreendido, nessa
abordagem, como baseado na concepcao que as expressdes e seus significados
sao fixos e ndo modificaveis no contato com outras vozes (Bakhtin, 2004).

Como exemplo de discurso autoritario, Bakhtin (2004) e Wertsch (1991)

apontam os textos religiosos, politicos e morais, bem como possivelmente as
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palavras de um pai, de adultos, de professores etc. E importante destacar que,
conforme Bakhtin (2004), os discursos autoritarios ndo podem ser representados,
mas apenas transmitidos, no sentido em que sé podem ser aceitos em sua
completude, sem a possibilidade de negociacdo dialdgica de aspectos de seu
conteudo.

As nocdes de voz e dialogismo ndo sdo compativeis com a nocdo de
linguagem literal. A nocdo de significado literal diria respeito a uma ideologia da
linguagem que privilegia um ponto de vista particular da atividade comunicativa. Nos
discursos dialdgicos, a estrutura semantica é aberta ao encontro com outras vozes
do campo polifdnico em que se insere, ou seja, 0 tecido dialégico € sempre
construido em coautoria. As relacdes sociais concretas, no sentido dialégico, exigem
dos sujeitos em interacdo, modificacdo ativa das mensagens comunicativas a partir
das expressdes advindas do outro. Esse tipo de relacdo demanda alguma
descentragdo do eu, que acontece quando o sujeito tenta ‘fazer o papel’ de outra
pessoa.

Rommetveit (1979) aponta que a descentracdo implica que o sujeito assuma
ndo apenas o ponto de vista de seu interlocutor, mas também que acredite que o
interlocutor esta se esforcando para entendé-lo, tanto quanto para ser entendido,
integrando afetivo-cognitivamente as mensagens (Simao, 2004). Nesse sentido,
ambos, sujeito e interlocutor, transcendem seus mundos individuais, um em direcao
ao outro. Esse processo ocorre no dialogo entre sujeitos que tentam compartilhar
suas construcdes pessoais. Concomitantemente, desentendimentos, reparos,
reiteracBes habitam o diadlogo, pois o significado de uma expressdo depende da
posicdo dos interlocutores no contexto em que ela se desenvolve (Bakhtin, 1992;
Foppa, 1995; Linell, 1995). O dialogo, portanto, demanda um esfor¢co para que
algum compartilhamento ocorra, e ele s6 ocorrerd se seus participantes estiverem
dispostos a realizarem tal esforgo.

Desse modo, a constru¢do de perspectivas e a producdo de estabilidades
simbdlicas sdo entendidas, no construtivismo semidtico-cultural, tomando a relacéo
com outros em configuracdes de mutua afetacdo. As acdes simbolicas, portanto,
podem ser orientadas de modo a se constituir um mdtuo ajustamento de
perspectivas (Markova, 2003). A arquitetura da intersubjetividade (Rommetveit,
1979) se desenvolve com a construcdo de contextos que permitem a antecipagao

gradual daquilo que alguém deseja apresentar, balizando e canalizando premissas.
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No percurso da construgdo de campos estaveis de simbolizacdo o sujeito acaba por
modificar o contexto e sua prépria percep¢do. Os ajustes reciprocos de perspectivas
sao alcancados por uma entrada em “sintonia com a sintonia do outro” (Rommetveit,
1992, p. 22), pela qual a relacdo se conduz para um ponto de atencdo semelhante
que faz sentido desde o ponto de vista de cada interlocutor, expresso desde uma
posicao temporaria adotada pelos participantes na comunicacao.

A dualidade inerente do significado, uma vez que é coconstruido na fronteira
entre eu e outro, e a nocdo de representacdo social (Valsiner, 2001b; Markova,
2006) sao centrais para o0 construtivismo semidtico-cultural. A nocdo de
representacdo ndo € pensada como cépia da realidade, mas como construgdo que
organiza cognitivo - afetivamente a experiéncia (Duran, 2004). Representar,
portanto, € uma acao simbdlica que coloca algo diante dos olhos ou da mente de
alguém (Markovda, 2000; 2006). A nocao de acdo simbdlica, que discutiremos mais
adiante, estd no cerne da psicologia cultural de Boesch (1991; 1997; 2001; Lang,
1997; Simédo, 2001; Staudinger, 1997) problematiza a realidade vivida em sua
dindmica coconstrutiva. A no¢ao de representacdo social tem relevante influéncia na
compreensao de como diferentes perspectivas psicolégicas se relacionam em um

determinado campo social.

3.1. A diversidade de representacdes em um campo cultural

Concebendo que os sujeitos pertencentes a uma sociedade se apropriam das
representacdes que constituem esse campo de maneira diferenciada, Moscovici
(2000/2003) questiona “o isolamento do fluxo dos intercambios sociais” e o “corte de
operagdes psiquicas” (p. 200) das analises sociologicas orientadas pela nocéo
durkheimianas de representacdes coletivas. Segundo Moscovici, se as
representacdes forem tratadas como construcdes totais ou fechadas, torna-se dificil
a articulacdo dos diferentes sistemas de crencas para a compreensdo da vida
concreta das pessoas. Por outro lado, é preciso considerar ndo apenas a variedade
de coletivos sociais e a variedade de sujeitos no interior de cada coletivo, como
também a variabilidade que se apresenta no interior de cada processo de

subjetivacéo, balizando e canalizando os posicionamentos de eu e de outro em um
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determinado momento/situacdo. Moscovici (2000/2003) compreende que as
diferentes representacdes, em interagdo acabam por se hibridizarem na construgao
de referéncias acerca de um objeto.

A representacdo social de um objeto, portanto, sera uma construcao
temporéaria oriunda da negociacdo entre pessoas diferentemente posicionadas em
relacdo ao objeto. Markova (2003/2006, p. 213) sistematizou a 0 esquema da nogao
de representacdo social desenvolvida por Moscovici, situando-a como
caracterizadora de um campo de tensdes dialdégicas entre ego, alter e objeto
(representacao social). Sendo o objeto sempre concebido por um sujeito em uma
determinada situacdo social, a distincdo classica entre natureza e cultura torna-se
artificial, na medida em que o significado que cada coisa da natureza pode assumir &
inerentemente cultural.

De maneira convergente, para Ernst Boesch (1991), o ambiente objetivo €, ao
mesmo tempo, biogeogréfico e representacional - simbdlico, ou seja, o mundo é
estruturado pela acdo individual que se volta para os objetos ja existentes em uma
dindmica de atracédo, repulsdo e possiveis transformacdes. Pensamento e realidade
estdo em continua interacdo na construcdo das diferentes concepcdes de sujeito e
de objeto.

Os construtivismos, de uma maneira geral, concebem que conhecimento e
realidade divergem tanto na origem quanto no destino, ou seja, “(...) o “bom”
conhecimento ndo é aquele que revela a verdadeira realidade, mas que constroi
uma “realidade” em que viver é viavel” (p. 133). Nesse sentido, em convergéncia
com fenomenologia husserliana, alguns construtivismos pdéem em “suspenso” a
realidade, afirmando que o0s sujeitos apenas tém acesso a experiéncia
fenomenoldgica. Os sujeitos estariam situados em um mesmo plano ontoldgico,
incognoscivel, no qual conhecer é organizar a experiéncia a partir da configuracéo
de uma “realidade” (com aspas) para um sujeito especifico (Duran, 2004). O critério
de consisténcia e viabilidade de uma determinada configuracdo ou conhecimento é
intersubjetivo, assentado na cultura, com especial valor conferido a linguagem.

Essa matriz psicologica problematiza, portanto, o estatuto da cultura como
variavel independente (Boesch, 1996/2007) enfatizando a variedade interindividual e
intraindividual da existéncia cultural humana (Valsiner, 200l1la, 2001b). Na
concepcdo de Boesch (cf. 2001), a cultura é entendida como um sistema de

referéncias em relacdo ao qual a historia pessoal se desdobra como um conjunto de
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acOes desenvolvidas no campo social, que repercutem no desenvolvimento
individual e coletivo (cf. Boesch, 1992/2007). No campo cultural, as acoes
simbdlicas, incluindo as interacdes verbais (cf. Simdo, 2001), promovem o confronto
com diferentes visbes de mundo que se organizam segundo possibilidades e limites,
balizas e canalizac¢des (cf. Valsiner, 1998) que se transformam com a interacao.

O entendimento da agdo simbodlica/cultural demanda, desde a perspectiva
agui adotada, a coordenacéo de dois niveis de analise. Um deles € o nivel estrutural,
no qual podemos perceber certa estabilidade nas maneiras como grupos de pessoas
agem e como elas justificam ou compreendem suas préprias acdes—dao sentido a
ela: os esteredtipos, por exemplo, podem ser entendidos como expressao
exagerada dos padrdes estruturados de uma cultura. O segundo nivel de andlise é
chamado processual, segundo o qual se concebe que cada individuo de uma cultura
seleciona ativamente aspectos dela, segundo suas necessidades e desejos, ainda
que, em grande medida, de modo pré-reflexivo. Ou seja, h& elementos simbdlicos
identificaveis na tradicdo de uma cultura que passam a fazer parte da vida da
pessoa e ha outros elementos que sao irrelevantes, recusados ou esquecidos. O
ambito processual é voltado para as possibilidades de acdo que as pessoas
encontram em um campo cultural estruturado, que leva a modificacbes nesse
campo.

Desse modo, a nocao de estrutura se liga a construcdes psicolégicas que
alguém realiza sobre o ambiente, ao sistematizar um conjunto de experiéncias; ja a
dindmica processual esta relacionada a acdes que tém lugar em experiéncias
fenomenoldgicas individuais no mundo da vida.

As articulacdes sistémicas das trajetorias de vida, portanto, situam-se entre 0s
niveis estruturais e processuais de andlise do desenvolvimento humano (cf. Boesch,
1991, 1997, 2001; Valsiner, 1999, 2001b, 2007a). Considerando que ha
bidirecionalidade e interdependéncia entre estes niveis, a op¢ao epistemoldgica para
pensa-los € a do dialogismo (cf. Markova, 2006), em oposicdo aos paradigmas

fundacionistas e monologistas.
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3.2. A alteridade no construtivismo semiético-cultural

A guestdo do eu e do outro, do self, ou da subjetividade, no construtivismo
semiodtico-cultural, estd assentada em bases filoséficas oriundas de filosofias pos-
husserlianas que rompem com o0 solipsismo e com a no¢do de uma consciéncia
autofundante, assentada na ideia cartesiana de que “penso logo existo”. As
tradicOes filoséficas de Merleau-Ponty, Lévinas e Mead, que influenciam fortemente
0 pensamento da area, questionam o primado da consciéncia e a metafisica da
presenca—enquanto possibilidade ou esforco para se representar com clareza a
totalidade das experiéncias humanas (cf. Figueiredo, 2002). Ao invés disso, esses
filbsofos convergem no sentido de indicar que o significado de cada coisa do
mundo—inclusive o de si mesmo—constitui-se em complexa relagdo com o
significado atribuido pelos outros.

Parte-se do entendimento segundo o qual a subjetividade se constitui a partir
das dinamicas de sociais e esta sujeita a continuas tor¢cdes e transformacdes.
Crossley € um autor que sintetiza bem a nocdo de subjetividade presente no
construtivismo semidtico-cultural: a) a subjetividade ndo € matéria privada do mundo
interno, mas € publica e intersubjetiva; b) a subjetividade consiste em uma abertura
e um engajamento em relacdo a alteridade, que se realiza de modo pré-reflexivo, em
vez de em uma experiéncia e objetivacao dela; ¢) a agdo humana, particularmente a
fala, assume necessariamente uma forma socialmente instituida, a qual é essencial
para seu significado; d) muito da experiéncia e da acdo humana surge das situacdes
dialogicas, ou de sistemas, que sao irredutiveis aos sujeitos humanos individuais.

Desse modo, “[...] tomados conjuntamente, esses quatro pontos nos permitem
conceitualizar a intersubjetividade como um inter-mundo irredutivel de significados
compartilhados e compreender a subjetividade humana como necessariamente
intersubjetiva” (Crossley, 1996, p.24). Afirmar que a subjetividade humana é
intersubjetiva implica conceber que o sujeito comporta, em si, conflitos e lacunas,
dado que € atravessado pela diversidade de formas simbdlicas, com mdultiplos
enderecamentos, convergentes e/ou divergentes. Ou seja, a subjetividade é sempre
referida a outras subjetividades, que coexistem no campo psicoldgico de tensées
dindmicas. A expressao que alguém produz em um determinado momento, portanto,

€ apenas parte de um conjunto maior de referéncias de uma cadeia expressiva mais
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ampla. Adicionalmente, a génese do sentido se vincula a uma realidade transverbal
imanente os sujeitos falantes.

Markova (cf. 2003/2006) distingue a existéncia de processos dialégicos que
ocorrem na relacdo com os outros da realidade exterior do sujeito daqueles que
ocorrem com 0s outros internalizados. Os dialogos intrassubjetivos, possiveis a partir
da internalizacdo de vozes sociais e da apropriagdo de determinados aspectos dos
mitos de uma dada cultura (cf. Boesch, 1991), ndo s&do necessariamente
acompanhados por quem observa o sujeito de fora. Eles estabelecem uma distancia
na relagédo eu - outro que demanda um tipo de projecdo imagindria sobre o impacto
de si na relagdo com o ambiente circundante. Desse modo, as possibilidades de
conhecimento do mundo, e a prépria natureza deste, ganha sentido segundo a
apresentacdo de seus elementos, originariamente realizada, em grande medida,
pelos cuidadores, aos quais a subjetividade emergente € capaz de responder. Os
cuidadores seriam, nesse caso, um terceiro termo do qual temos vestigio no ato
simbdlico contemporaneo de alguém.

A articulacdo da nocao de terceiro de maneira convergente a proposta de
dissolucéo da dicotomia sujeito-objeto encontra fundamentacéo filoséfica na obra de
Emmanuel Lévinas (1906-1995), fildsofo lituano herdeiro da tradigdo fenomenoldgica
de Husserl. Ele discute o papel da nocéo de terceiro na significacdo das coisas do

mundo:

O mundo da percepcdo manifesta um rosto: as coisas nos afetam como possuidas
por outrem [...] As coisas, como coisas, tém sua independéncia primeira do fato de
ndo me pertencerem—e elas ndo me pertencem, porque estou em relacdo com
homens dos quais elas vém. Por isso, a relacdo do eu com a totalidade € uma
relagcdo com os seres humanos dos quais reconheco o rosto (Lévinas, 1954/2004, p.
39).
Lévinas (cf. 1954/2004, 1961/1980, 1964/1991) argumenta filosoficamente
gue a dimensao ética da relacdo entre os seres humanos precede a ontologia e a
epistemologia, uma vez que o mundo que nos é dado € um mundo que se construiu
e que tem sentido para aqueles que o habitam/habitaram previamente. O ser
humano nasce e se desenvolve em um tecido social repleto de significados
conferidos por outrem, por um terceiro termo, ao qual podera responder uma vez
afetado por ele. Os tracos culturais de uma rede de rela¢gées humanas séo vestigios
das acbes/do trabalho de gestacdo de pessoas ao se viabilizar a apresentacdo de

um mundo convidativo a expressdo do outro. A expressdo do outro em sua
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singularidade pode romper expectativas levando a experiéncias inquietantes e
potencialmente transformadoras (cf. Simé&o, 2003, 2007). Entretanto, no seio dessas
relacdes, recusas ao acolhimento de outrem e/ou ao reconhecimento da diferenca
podem se fazer presentes, levando a experiéncias de opressédo. Sendo cada sujeito
tdo singular e as trajetérias de vida idiossincraticas, como € possivel construir um
conhecimento geral?

Do ponto de vista da epistemologia dialdégica adotada pelo construtivismo
semidtico-cultural, a construcdo de conhecimento implica criacdo de um discurso
original que ndo se identifica por correspondéncia ao objeto de andlise. Pelo
contrario, conforme discute Bakhtin, o pensamento, seja ele filosofico, artistico ou
cientifico “nasce e forma-se em interagao e luta com o pensamento alheio” (Bakhtin,
1979/1992, p. 317). A relacdo eu-outro, para Bakhtin (1992), caracteriza a principal

disting&o entre ciéncias humanas e ciéncias exatas:

As ciéncias exatas sdo uma forma monolégica de conhecimento: o intelecto
contempla uma coisa e pronuncia-se sobre ela. HA um Unico sujeito: aquele que
pratica o ato de cognicdo (de contemplacgédo) e fala (pronuncia-se). Diante dele, ha a
coisa muda. Qualquer objeto do conhecimento (incluindo o homem) pode ser
percebido e conhecido a titulo de coisa. Mas o sujeito como tal ndo pode ser
percebido e estudado a titulo de coisa porque, como sujeito, ndo pode,
permanecendo sujeito, ficar mudo; consequentemente, o conhecimento que se tem
dele s6 pode ser dialdgico (Bakhtin, 1992, p. 403, grifos do autor).

Nesse sentido, para o0 construtivismo semidtico-cultural em psicologia, a
compreensao dos objetos de estudo € atravessada pela diversidade de pontos de
vista, subjetivamente constituidos, que tendem a interagir no sentido de tornarem
viaveis o compartilhamento de significados. E dessa maneira que cada objeto com
sua existéncia particular estq, ao mesmo tempo, aberto a generalizagdes: conferindo
consisténcia e promovendo a manutencdo de uma ordem inteligivel na interacéo
com os outros (cf. Boesch, 1991), sem, no entanto buscar uma correspondéncia que
silencie outras possibilidades de se compreender o fendmeno (cf. discusséo sobre 0
experimento cientifico, Stengers, 1992). Overton (1997) argumenta que Boesch € um
autor que dissolve a dicotomia sujeito-objeto, a partir de uma postura metateérica
relacional - desenvolvimentista. Esta dissolucdo é teoricamente possivel porque o
significado de qualquer objeto estd em constante negociacdo com os significados
atribuidos a ele por si e pelos outros.

O corpo, por sua vez, evidencia a irredutibilidade da dualidade sujeito-objeto,

na medida em que pode ser entendido como um elemento objetivo no qual se
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articulam dois pontos de vista: por um lado est4 o sujeito que percebe o mundo
através de seu proprio corpo, por outro lado estdo aqueles que o enxergam de fora.
Discutir a nocdo de corpo na psicologia cultural nos da a oportunidade de explorar
transformacdes subjetivas, concebendo que o sujeito, apreendido dialogicamente,
percebe o mundo e age nele desde sua posi¢ao corporea.

Incluirei, a seguir, a questdao do corpo na discussao da perspectiva, como

elemento mediador central na construcéao sensivel de significados.

3.3. O corpo e a perspectiva

[...] ndo importava que eu, erguendo os olhos, alcangasse paisagens muito novas,
guem sabe menos asperas, ndo importava que eu, caminhando, me conduzisse para
regides cada vez mais afastadas, pois haveria de ouvir claramente de meus anseios
um juizo rigido, era um cascalho, um 0sso rigoroso, desprovido de qualquer duvida:
“estamos indo sempre para casa”

(Trecho da novela Lavoura Arcaica, Raduan Nassar, 1975/1989, pp. 35-36).

A cultura constitui um campo de possibilidades experienciais sobre a
realidade que, por um lado, € generalizante, ou seja, guia a percepc¢ao dos outros e
das coisas com respostas tradicionalmente dadas sobre o mundo, por outro lado,
favorece ou dificulta diferentes apreensoes, exigindo um esfor¢o de descentramento,
por vezes arduo, no contato com a alteridade. O sujeito ndo escapa de si enquanto
um objeto entre outros. Nem é possivel que um lugar seja pensado de maneira
independente de algum sujeito que o pense. Tal pretensao transcendentalizante, de
uma existéncia em sobrevoo sobre a realidade fixa, eterna e impessoal, s se torna
real no esquecimento de quem a pretende. Portanto, 0 sujeito que constréi seu
percurso estaria, como poeticamente afirma o escritor Raduan Nassar, sempre, de
algum modo retornando para casa, Ou seja, para suas proprias tradicbes
apreendidas no seio do que lhe é familiar.

Tomo a nocao de casa, também trabalhada por Boesch (1991), para discutir a
ideia de fronteira, como metéafora a concepg¢do de corpo aqui presente: a casa
estaria na fronteira entre uma experiéncia intima da esfera pessoal e a vida com os
outros, por vezes estranhos, na ampla sociedade dos humanos.

Assim, a vida humana é organizada ao redor de um centro—o0 corpo—fonte

de agles, raiz da identidade, em constante interagcdo com as estruturas culturais. A
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criangca comeca a explorar o mundo com seu corpo, inicialmente situado em um local
protegido: o corpo feminino da mée. Posteriormente, € o campo protegido da casa
gue ganha fundamental importancia: a casa, com seus habitantes cuidadores, torna-
se referéncia para os habitos corporais da crianca e das maneiras dela interagir com
os outros. O universo primevo de sensagfes passa a ganhar sentido através das
relacbes continuadas com os cuidadores que, com suas mediacdes simbdlicas
oferecem bordas delimitadoras da realidade a crianca. Este processo acontece,
usualmente, num lugar reservado, longe das variacfes abruptas da exterioridade.

Em sintese: tanto casas, como corpos, estabelecem fronteiras entre interior e
exterior, a0 mesmo tempo em que possuem dispositivos que permitem trocas com o
exterior—portas e janelas num caso, ouvidos, nariz, maos etc., em outro caso.
Adicionalmente, corpos como casas estabelecem areas de reclusdo segura, atraves
das quais se fazem vidveis o estabelecimento de rela¢des criativas com a alteridade.

Ao explorar o mundo com seu corpo o sujeito passa a se familiarizar com
pessoas e lugares num processo que implica mudanca (cf. Boesch, 1991). Deste
modo, ao considerarmos a vida como em movimento continuo em direcdo ao
desconhecido futuro, sempre em alguma medida imprevisivel, a construcdo de
significados pode ser entendida como um esforco de organizacdo daquilo que se
apresenta como novo num sistema previamente configurado e aberto (cf. Valsiner,
2001, 2007a, 2007c). A organizacao subjetiva estaria implicada nos niveis sensiveis,
de excitacOes e inibicdes, que estabelecem um campo de sensibilidade no qual
generalizagbes posteriores podem se desenvolver. No entanto, os significados
semiodtico-culturais também agem recursivamente sobre o corpo, afetando suas
capacidades de sentir.

Investigacbes em torno da questdo do corpo demandam a interface do
construtivismo semiético-cultural com outras abordagens, dada a pulverizacdo com
que o tema ainda é trabalhado pelos autores do campo.

Apresentarei, a seguir, aspectos de trés distintas e complexas concepcdes de
corpo que sugerem possiveis interfaces com o campo conceitual do construtivismo
semidtico-cultural. Contudo, ndo tenho, para 0 momento, o objetivo de tracar todas

as implicacdes que uma articulagcéo efetiva entre essas concepc¢des exigiria.
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3.3.1. O corpo na filosofia fenomenoldgica de Merleau-Ponty

Merleau-Ponty (cf. 1945/1994, 1961/2004, 1969/2002) afirma que o corpo € o
veiculo do ser no mundo, sempre implicado em um estilo préprio que € a maneira do
sujeito se relacionar com as coisas. A capacidade reflexiva dos corpos, por sua vez,
promove um tipo de relagdo recursiva—do sujeito consigo mesmo—que torna
possivel a construcdo de sentidos pessoais. Uma vez que o corpo ndo € tomado
como uma entidade estrita, separada do ambiente, ha ai uma interdependéncia: o
mundo e a subjetividade estao intricados ontologicamente na percep¢cado—o corpo &
uma coisa entre as outras coisas do mundo. A abordagem fenomenoldgica da
percepcao, na filosofia de Merleau-Ponty, enfatiza a génese n&o verbal da
comunicacdo humana. A acdo expressiva que cria o significado é fundamentalmente
corporal. Além disso, segundo Merleau-Ponty, é pela organizacdo da diversidade
gue os sujeitos alcangcam alguma integragcao dos sentidos: percepgéo, portanto, nao
€ a soma de dados sensiveis—visual, auditivo, etc.—ao contrario, ela € um ato
sinestésico que implica a construcdo subjetiva, originariamente pré-reflexiva, de uma
gestalt.

Recentemente, desenvolvi um trabalho em coautoria (cf. Tardivo &
Guimaraes, no prelo) no qual procuramos articular algumas ideias de Merleau-Ponty
com proposi¢cdes de Bakhtin. Naquele trabalho, afirmamos que a filosofia de
Merleau-Ponty considera que homem e mundo estdo intrincados ontologicamente:
“Visivel e mével, meu corpo conta-se entre as coisas, € uma delas, esta preso no
tecido do mundo, e sua coesdo € a de uma coisa” (Merleau-Ponty, 2004b, p.17). O
corpo é, portanto, uma coisa entre coisas. “Mas dado que se vé e se move, ele
mantém as coisas em circulo ao seu redor, elas sdo um anexo ou prolongamento
dele mesmo (...) € o mundo é feito do estofo mesmo do corpo” (Merleau-Ponty,
2004b, p. 17). O que é sentido no corpo, portanto, ndo € uma experiéncia do olhar
ou da audicdo, mas € uma visao e uma escuta do mundo.

Finalmente, é justamente o corpo inteiro, por meio dos multiplos sentidos, que
se comunica com o mundo. Para Merleau-Ponty (2002), “o corpo é o veiculo do ser

no mundo” (p.161) e o estilo € o jeito de o corpo se relacionar com as coisas. Mas
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nao se trata apenas de um maneirismo; o que esta implicado aqui € um vir a ser do
sentido que, na verdade, remete-se a um escoamento de si a si. Esse escoamento
pode ser entendido como sendo uma deformacdo coerente que caracteriza a
estilizacdo do mundo. Ou seja, ao provocar fissuras na carne do mundo, que é
porosa, o corpo delineia uma perspectiva.

Merleau-Ponty (2004a, p. 71) propde que a origem da palavra e do
pensamento emergiria de um mundo do siléncio, antepredicativo. Ele mantém a ideia
de linguagem articulada a dimensao do corpo: o corpo é linguagem, uma linguagem
silenciosa, original. Linguagem e pensamento sdo, por sua vez, indissociaveis: o
sujeito recria a linguagem a cada momento que fala. Merleau-Ponty (1960/1980, p.

131) compara a palavra ao gesto:

Se a palavra for comparavel a um gesto, sua relagcdo com aquilo que esta
encarregada de exprimir deve ser a mesma entre aquela existente entre o gesto e o
alvo visado por ele. E nossas observagfes sobre o funcionamento do aparelho
significante ja irdo acarretar uma certa teoria da significacdo que a palavra exprime.
Minha mira corporal dos meus objetos de meu ambiente é implicita e ndo supde
qualquer tematizacao, qualquer “representacdo” de meu corpo, nem do meio [...]

Fala e comunicacdo estariam ligadas ao gesto antepredicativo, ao balbucio
infantil que, segundo Merleau-Ponty (1960/1980, p. 142) “a partir desse instante
pode-se, pois, dizer que a crianca fala e que em seguida s6 aprendera a aplicar
diversamente o principio da fala”. O gesto, enquanto expressao corporal, portanto,
estiliza o mundo e da-lhe significado, produzindo uma deformacédo coerente. Para
Merleau-Ponty (1960/1980), o estilo é o jeito do corpo se relacionar com as coisas.
Esta, portanto, vinculado a nocdo de verdade posto que ndo existiiam formas

originais, ideais, mas apenas deformacdes, ou seja, estilizagdes do mundo.

3.3.2. Anocéao de corpo nateoria do self-dialégico

Ao lidar com as nog¢des de cadeia de comunicacéo verbal, vozes e polifonia, o
dialogismo lanca méao de uma metafora auditiva, que, na teoria do self-dialégico (cf.
Hermans, Kempen & van Loon, 1991), distingue espacos relacionais onde essas
vozes entram em interacdo. Baseados na distingdo que Willian James propde entre

eu e mim, e na metafora polifénica de Bakhtin, Hermans, Kempen e van Loon (1992)
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propdem que o eu flutua entre diferentes oposicoes de vozes na subjetividade, que
interagem como se elas fossem personagens.

Segundo essa teoria, cada uma das vozes intrassubjetivas tem sua propria
historia, interagindo com as outras, num processo de perguntas e respostas,
algumas vezes concordando, outras vezes discordando; tal qual a sociedade, a
subjetividade pode estar envolvida em muitas consonantes e dissonantes oposi¢des
de vozes, num processo dinamico de troca intersubjetiva. A nocdo de corpo
encontra-se no centro dessas discussdes porque, segundo Hermans, Kempen e van
Loon (1992), a mente se constitui como um “espacgo” no qual multiplas vozes estao
internalizadas. A subjetividade, portanto, estaria vinculada a uma referéncia espacial
que diz respeito ao mundo vivido. O sujeito move através do espaco imaginario,
ocupando diferentes posicbes pessoais, que dizem respeito a internalizacbes de
contelidos sociais experiencialmente vivenciados.

Fogel, Koeyer, Bellagamba e Bell (2002) propuseram que o self dialégico se
desenvolve na infancia (até os dezoito meses), a partir de posicées que séo, de
inicio, predominantemente ndo — verbais e, portanto, estritamente corporais. As
experiéncias de tendéncias corporais conflitivas, no percurso de desenvolvimento
pessoal, passariam a se desenvolver de maneira narrativa, situando um eu
internalizado e um outro de si, ou mim, subjetivamente construido como uma pessoa
movendo-se no espaco imaginario, fazendo coisas que ainda ndo foram feitas,
distanciando-se de si mesmo. Essa nova maneira de se comunicar praticamente
substituiria a anterior, assentada nos fluxos corporais.

Assim, ao invés de conceberem uma continuidade entre modos de expressao
desde o ambito antepredicativo até a comunicacdo verbal, parece haver, nas
proposicdes de Fogel, Koeyer, Bellagamba e Bell (2002), uma clara ruptura entre
etapas mais primitivas do desenvolvimento comunicativo, estritamente corporais, e

modos mais adaptados de posicionamento comunicativo, essencialmente narrativos.

3.3.3. O modelo do organismo ativo

Oppenheimer (1991) argumenta em favor de um programa de pesquisa

cientifico que inclui contextualismo e teoria da acdo sem negligenciar a natureza
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organica do objeto de estudo. De acordo com o paradigma organismico defendido
por esse autor, o desenvolvimento € entendido como um processo dialético que
envolve teses, sinteses e antiteses. Oppenheimer (1991) elaborou uma articulacéo
de diferentes niveis sistémicos, desde o ambito fisioldgico ao macrossocial. A nocéo
de organismo ativo, contudo, € devedora das formulagfes de James Mark Baldwin
(1861-1934), que desenvolveu nocédo de selecdo organica, influenciando tanto a
psicologia quanto a biologia de sua época.

Quase cinquenta anos apo6s a publicagdo de “Sobre as origens das espécies”
por Charles Darwin, Baldwin (1896) prop0s a existéncia de processos de adaptacao
individuais que viabilizavam a manutencdo de caracteristicas funcionais adquiridas
por um organismo. O organismo seria capaz de preservar caracteristicas nao
herdadas biologicamente, aprendidas ao longo da vida, reproduzindo as mesmas
para futuras geracoes, e, nesse sentido, incluindo a novidade no curso da histéria.
Esse fendmeno foi descrito como um “novo fator em evolugéo”, e ficou conhecido no
campo das pesquisas evolucionistas como “o efeito Baldwin”. A nocédo de selecéo
organica pontuava que a selecdo natural ndo determina mecanicamente a evolucéo
das espécies, mas, ao contrario, de acordo com Baldwin “[...] a evolugdo ndo & mais
bioldgica do que psicologica” (p. 547).

Porque os organismos sao ativos em seus ambientes, as variagcdes organicas
nao sdo selecionadas ao acaso. Baldwin propds, entdo, uma complementacdo do
postulado negativo da selecdo natural de Darwin, que foca nas consequéncias
sofridas pelos individuos que ndo possuem as caracteristicas necessarias para a
sobrevivéncia. A selecdo organica concebe uma agéncia positiva nesse processo: o
organismo que é apto a aprender pode transformar a si mesmo e a seu ambiente
para criar condicdes que viabilizem sua prépria adaptacdo e a inclusdo dessas
mudancas em seu coletivo social.

Proposi¢cbes de Baldwin influenciaram fortemente o trabalho de diversos
estudiosos do desenvolvimento humano, dentre eles, a obra de Vygotsky. Na
direcdo de articular a condicdo organica com o processo social. O pesquisador russo
procurou descrever como trés linhas principais no desenvolvimento humano—
evolutiva, historica e ontogenética—se articulam e se transformam mutuamente (cf.
Luria e Vygotsky, 1930/1996). No que diz respeito a questdo da linguagem em

relacdo ao desenvolvimento ontogenético, Vygotsky (1935/2003) ja apontava a
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existéncia de raizes antepredicativas que estariam na génese do subsequente

desenvolvimento verbal:

O gesto é o signo visual que contém a futura escrita da crianga, assim como uma
semente contém um futuro carvalho. Como se tem corretamente dito, 0os gestos séo
a escrita no ar, e 0s signos escritos séo, frequentemente, simples gestos que foram
fixados (p. 142-143).

Apesar de o modelo do organismo ativo apontar a imbricacdo entre aspectos
biolégicos e culturais, ha ainda um longo percurso para se compreender, em
detalhes, como esse imbricamento acontece, concretamente, no ambito da
intercorporeidade. Os autores do construtivismo semidtico-cultural, até o momento,
tém oferecido pouca atencdo ao papel do corpo no desenvolvimento humano. Por
um lado, os esforgos integrativos com as ciéncias sociais se consumam sob a
epistemologia dialégica, por outro, conexdes com o0 aspecto substantivo da
existéncia humana permanecem fortemente permeados pela dicotomia natureza-
cultura. A abordagem hermenéutica, por sua vez, oferece um campo para
interpretacbes dos significados culturais que se ddo em um nivel pré-reflexivo,
antepredicativo.

A teoria da acao simbdlica de Ernst Boesch se constitui como uma matriz que,
em convergéncia com o modelo do organismo ativo (cf. Oppenheimer, 1991),
desloca a questdo do corpo de uma dimenséo basicamente bioldgica para inseri-lo,
através da nocao de acdo, em um tecido cultural que, por sua vez, também néao
pertence unicamente ao campo das representacfes simbdlicas, se pensadas como
separadas da substancialidade corpérea. Apresentarei com mais detalhes, a seguir,

elementos fundamentais dessa teoria.

3.4. Ernst Boesch e ateoria da acao simbdlica

Boesch nasceu em St. Gallen, Suica, em 1916. Estudou psicologia no
Instituto Jean Jacques Rousseau, da Universidade de Geneva, onde teve, dentre
seus professores, Claparede, Piaget e Andre Rey (que orientou suas primeiras
atividades de pesquisa). Iniciou sua carreira como psicologo trabalhando em uma

escola de sua cidade natal e, anos depois, realizou formagéo psicanalitica com
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Oskar Pfister (1873-1956). Pfister foi um amigo proximo a Freud, com quem manteve
correspondéncia por cerca de trinta anos, pioneiro na apropriacdo da psicanalise no
ambito da educacdo e na construcdo de uma sintese entre psicologia e religido.
Embora Boesch (cf. 1992/2007, p. 206) considere que suas maiores influéncias no
ambito da construgéo teorica tenham sido a Escola de Geneva e a psicanalise, suas
contribuicbes no campo da psicologia cultural e teoria da agdo afastam-se
consideravelmente das plataformas dessas escolas. Precisamente, é a partir de
transformacdes continuas do conhecimento previamente estruturado que Boesch
(1991) entende a existéncia humana, cultural e histérica.

Lonner e Hayes (2007) sugerem que 0s conceitos-chave para o entendimento
da teoria da acéo simbolica de Boesch séo as nocdes de mito, fantasma e potencial
de acado. Procurarei esbocar sinteticamente esses conceitos, uma vez que recorrerei
a eles na analise de caso e discussédo que virdo ao final do texto.

Partindo da articulagdo entre as dimensfes estruturais e processuais da
relacdo sujeito-cultura, no campo da constituicdo subjetiva, Boesch (1991) considera
gue os mitos culturais, passados de geracdo a geracdo, tém importancia significativa
enquanto reguladores das possibilidades de significacdo da experiéncia pessoal.
Cada pessoa, por sua vez, se apropria dos sentidos mitolégicos de uma maneira
propria, construindo versdes singulares dos mesmos. Tal como propde Lévi-Strauss
(1973/1983), cada expressdo de um mito especifico €, desde sempre, uma variacao
sobre uma estrutura prévia. Essas variagdes articulam generalidade e singularidade
e conduzem a emergéncia de novidades. Ademais, cada cultura tem a disposi¢céao
um conjunto de mitos particulares, historicamente produzidos, esquecidos ou
transformados ao longo de sucessivas variagdes no percurso historico. Este conjunto
diferencial terd como consequéncia uma perceptivel, ainda que nem sempre clara,
distincdo cultural de crencas, modos de agir e suas justificativas. Ou seja, as
diferentes culturas canalizam diferentes modos de subjetivagéo.

Boesch concebe que os temas existenciais construidos no campo da cultura
estariam ancorados em diferentes sistemas de significacdo que orientam avaliacoes
e direcao das acOes empreendidas. Esses sistemas apresentam conflitos e solucdes
segundo uma dindmica temporal expressa narrativamente, na qual os temas
existenciais se articulam e fazem sentido sem a necessidade de provas objetivas (cf.
Lonner & Hayes, 2007). A l6gica narrativa, diferente da logica instrumental, pode ser

internamente consistente e produzir um tipo de conhecimento que néo progride de
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maneira linear. Nada justificaria, portanto, o privilégio de um sistema mitologico
sobre outro.

Os sistemas de organizacado mitologicos, segundo Boesch (1991), sdo usados
pelos sujeitos para o entendimento de suas a¢cdes no mundo. A consisténcia das
acOes sdo subjetivamente avaliadas em um dialogo com o passado vivido, que
oferece um campo de expectativas acerca do futuro. No campo de producéo de
sentidos, as narrativas, rituais e mitos redundantemente contados, ou expressos em
momentos significativos por pessoas importantes, canaliza as antecipacdes
imaginadas sobre o futuro segundo processos internos, dinamicos, subjetivos. No
entanto, podem n&o haver correspondéncias entre as acfes e 0s significados
“mitoldgicos” porque em vez de estes determinarem estritamente as acdes pessoais,
funcionam como modelos de compreensdo que suportam diversas apropriacdes
pessoais dos contextos da experiéncia.

Diante da inevitavel pertenca humana a um campo cultural e da também
inevitavel variacdo nos modos de apropriacdo desse campo por uma pessoa
especifica, Boesch optou por focalizar a relacdo entre os temas pessoais e 0s
multiplos sistemas de ordenacdo, ao invés de priorizar um conjunto reduzido de
mitos e aprofundar exaustivamente suas articulagbes com o processo de construgao
subjetiva. Sendo cada leitura de um mito uma interpretagcdo que o transforma, o
construtivismo cultural de Boesch procura descrever 0 que esta em jogo neste
processo de emergéncia de novidades. A noc¢éo de fantasma, desenvolvida por ele,
serve como recurso descritivo da articulacdo entre a generalidade do mito e a
especificidade das pessoas.

Os fantasmas se expressariam nas pessoas pela constituicdo de ideias
motivadoras, objetivos privados, valores antecipatdrios de expectativas e deveres
(Boesch, 1991, pp. 265-268). Canalizados por um campo de acao estruturado que
estabelece fronteiras e barreiras do socialmente aprovado, a identificacdo
fantdsmica leva a diferentes implicacfes subjetivas, em um processo de selecdo e
transformacdo pré-reflexivas ou inconscientes. Nao se trata de contetddos
imaginarios fantasticos representados no psiquismo de alguém, mas de temas ou
valores implicados em atitudes do sujeito para a sustentacdo de sua integridade
psicolégica no contexto da experiéncia (Boesch, 1991, p. 124). Conforme apontou o

antropologo francés Phillipe Descola
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Admito de bom grado que a praxis de uma sociedade ndo poderia ser reduzida a um

esquema Unico e que pertence a utopia uma comunidade na qual as condutas
fossem regidas exclusivamente por oblacdo ou captura. O observador que mergulha
por muito tempo em uma cultura ndo pode, contudo, deixar de perceber que seus
membros orientam seus atos em funcdo de um pequeno ndimero de valores que
muito frequentemente permanecem nao - formulados (Descola, 1998, p. 38).

O ambiente cultural e subjetivo, portanto, se constituiria segundo tentativas de
sinteses articuladoras de diferentes apropriacfes de estruturas e temas miticos que
as embasam, presentes em um determinado momento histérico. Essas apropriacdes
se dariam na forma de fantasmas, ou seja, sistemas organizados da experiéncia que
podem emergir e se estabilizar em meio a percepcao seletiva, transformacao e
integracdo de estruturas culturais. Este processo, por sua vez, estabelece campos
de acéo para os sujeitos. Estas acdes estariam orientadas para o futuro.

Os potenciais de acdo seriam entendidos como uma disposi¢cdo do sujeito,
que possui determinadas habilidades diante de uma ordenacdo do mundo (cf.
Boesch, 1991). A experiéncia vivida em um determinado momento evoca
antecipacdes na reflexdo generalizante, que atuam na constituicdo do potencial do
sujeito para se agir nesta ou naquela direcdo. As aclGes, motivadas por uma
sensacdo de desencaixe, se guiam por uma distincdo entre causa (passada) e
objetivo (futuro) (Boesch, 1991, pp. 49-51). O objetivo da acdo se constitui a partir da
selecdo de um problema, estruturacdo de uma solucéo pela articulacdo de actemas
(subacbes ou acdes secundarias), a assimilacdo de uma situacdo nova a ser
alcancada e a excitagcdo/motivacéo para sua realizacdo. A imaginacao tem um papel
importante auxiliando a elaboragcédo das ac¢bes, por exemplo, ao situar no presente
um objeto ausente, visado, o qual se persegue. Como resultado da acédo, o sujeito
pode alcancar uma sensacao de preenchimento e reducédo de um estado de tenséo
prévio, com implicacdes para o desenvolvimento de seu proprio potencial para novas
acoes.

As oportunidades e limites das acfes em um determinado campo
heterogeneamente constituido de balizas, canalizagbes, desvios, barreiras etc.
levam a incorporagdo de ameacgas imaginarias e ansiedades bem como expectativas
de sucesso e prazer. A afetividade, para Boesch (1984), teria seu funcionamento
segundo uma estrutura de acao baseada em fantasmas e uma orientacao estética.

Afetos imaginarios e afetos implicados na praxis corregulam o processo ativo,
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refinando o sistema organizado da experiéncia subjetiva (os fantasmas pessoais)

com valéncias afetivas.

3.5. Acdo, imaginacéao e perspectiva

Uma das formas de se conhecer o outro, desde a compreenséo de autores do
construtivismo semidtico-cultural, se vincula a processos empéticos, no qual um
sujeito seria capaz de vivenciar em si uma experiéncia semelhante a de outrem (cf.
Boesch, 1991). A ideia de colocar-se no lugar do outro, agindo e pensando “como
se” fosse ele ou “como se” as coisas pudessem ser diferentes do que sao no
presente momento, se desdobra nas proposicbes de Valsiner (cf. 2007), que a
fundamenta a partir de Baldwin. James Baldwin cunhou o termo sembling, do inglés
semblance, para definir um procedimento ficcional, experiencial e seletivo que
estaria na génese da reflexividade (cf. Baldwin, 1906, p. 123). A nog&do de sembling
diz respeito a um processo de imitacdo do objeto de conhecimento de modo a
apreender suas caracteristicas. Essa imitacao, contudo, nunca se configura como
copia exata, mas como uma imaginac¢ao controlada, no sentido da indeterminacéo
restringida, discutido anteriormente, que leva a construcdo de significados. Isto se
faz por um entrelagamento da liberdade criativa do conhecedor que se esforca para
corresponder ao objeto visado.

Ha, nesse processo, forte articulacdo das nocdes de imaginacdo, dada a
opacidade do corpo de outrem e o distanciamento de suas referéncias
intrassubjetivas em relacdo ao eu e de percepcao do outro que se pretende imitar.
Nesse sentido, a percepcao fenomenolégica ndo é algo totalmente pessoal e
privado, nem se supbe a possibilidade da experiéncia de objetos puros. A
percepc¢do, que acontece na fronteira entre eu e mundo pode ser compreendida de
acordo com o referencial dialégico de interacdo: sujeito e objeto da percepcdo sao
existencialmente concomitantes e configuram um campo de tensdo que demanda
estabilizacdo simbdlica.

Por outro lado, a imaginacao, parte do exercicio de sembling, ndo diz respeito
a um processo meramente interno, idiossincratico e fantasioso, tampouco, é aqui

entendida como um simulacro da realidade (cOpia ou representacéo) na consciéncia
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de alguém. A imaginacdo estaria fortemente vinculada ao saber constituido em
experiéncias prévias do sujeito no mundo.

Nas consideracoes finais de minha dissertacdo de mestrado, discuti no¢cao de
imaginacdo a partir de algumas ideias de Sartre, que reapresentarei aqui em um
novo contexto.

Em 1936, Jean-Paul Sartre (1905-1980) publicou um estudo critico abordando
a nocao de imaginacdo em Descartes, Leibniz e Hume, e em seus herdeiros que,
segundo sua avaliagdo, concebem a imagem como coisa e a consciéncia como “‘um
lugar povoado de pequenos simulacros” (Prado Junior & Moutinho, 1996). Segundo
Sartre (1936/1989, 1940/1996), a filosofia e a psicologia classicas estavam
vinculadas a uma concepc¢do atomistica da imaginacdo segundo a qual os
elementos imaginados eram compreendidos como conteudos inertes constituidos na
base de conteludos sensiveis. Sartre, por sua vez, procurou descrever o fendmeno
da imaginacdo como um tipo particular de consciéncia, que se distingue da
percepcao.

Nas palavras de Sartre (1940/1996, p. 165) "o ato da imaginacéo [...] € um ato
maégico. E um encantamento destinado a fazer aparecer o objeto no qual pensamos,
a coisa que desejamos, de modo que dela possamos tomar posse [...]". O ato
imaginativo se distingue do perceptivo, que pode ser entendido como um ato pelo
qgual a consciéncia se pde na presenca de um objeto, partiihando uma situacéo
temporal e espacial.

Baseando-se nos instrumentos metodologicos da fenomenologia Sartre
(1936/1989, 1940/1996) apresentou uma concepc¢do de imaginacdo como ato
através do qual a consciéncia intencional torna presente uma auséncia. Seguindo
esse raciocinio, como decorréncia da natureza intencional da imagem mental, em
todo ato imaginativo esta implicado um saber, ou seja, para que alguém possa
imaginar algo, que esta para além de sua percepcao, € preciso que saiba o que quer
representar para si, ainda que intuitivamente. Assim, para Sartre (1940/1996, p. 84),
“‘uma imagem nao pode existir sem um saber que a constitua”. O ato imaginativo se
orienta, portanto, por uma diferenca entre o que se percebe como ‘sendo agora’ e o
objeto visado.

As proposi¢cbes sartrianas nos levam a pensar que a diferenca entre
imaginacdo e percepcao tem como fundo uma diferenca entre 0 que 0 sujeito

constitui para si como valor real—o que se percebe como sendo agora—e valor
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visado (virtualidade possivel); essas no¢des sdo caras a teoria da acao simbolica de
Boesch (1991). O psicdélogo cultural propde que o agir intencional / simbdlico do ser
humano se dirige ao mundo segundo referéncias de como o mundo é objetivamente,
de modo a se alcancar novos sentidos e possibilidades de acéo diante de uma dada
circunstancia sonhada / almejada pelo sujeito. A imaginacéo, para Boesch (1991), é
um processo que acompanha a acao, auxiliando no planejamento (cf. p. 56). A agao
parte de uma imaginacdo sobre o que se pretende alcancar em relacdo ao que se
percebe como sendo agora, portanto, acdo e perspectiva sdo intricadas em um
processo de reorganizacdo do mundo mesmo que as estruturam. O potencial de
acao, por sua vez, se define pela disposicdo do sujeito, que avalia (ainda que, em
grande medida, pré-reflexivamente) determinadas habilidades proprias diante de
uma ordenacdo do mundo, para agir em uma ou outra direcao.

As agles, entretanto, costumam encontrar resisténcia em sua tentativa de
alcancar o ideal imaginado. As resisténcias podem vir a funcionar, para o sujeito,
como obstaculos que exigem algum esfor¢co para serem superados. Boesch (1991,
cf. p. 103-118) aponta que as fronteiras do agir simbdlico sdo valoradas pelo sujeito
em relacdo a sua perspectiva, que podera priorizar determinadas atitudes em
detrimento de outras, na organizagéo de seus objetivos.

3.6. A dindmica coconstrugéo de perspectivas

As dualidades percepc¢ao-imaginacéo; valor real e valor visado compreendem
uma dimensdo de disjuncdo temporal: o que é (valor real) se remete ao
reconhecimento da experiéncia por meio de uma estruturacéo ja constituida sobre a
realidade. Valsiner (2007b) opera com essas duas dimensfes da experiéncia
fenomenoldgica (o ja estruturado, significado, e o possivel) através das noc¢des de
“como E” e “como SE”. Ao focalizar o campo perceptivo, temos a experiéncia do
mundo “como ele é”, de acordo com nossa apreensao fundada em nossos limites e
possibilidades simbdlicas de abarcamento da exterioridade. Ao focalizar o campo
imaginativo, temos a construcdo de hipGteses, manipulagdo de diferentes
possibilidades, “como se” a realidade pudesse ser diferente de tal como ela se

apresenta.
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Retomando a concepcdo sartriana, a possibilidade de imaginar implica
distanciar-se da experiéncia vivida, posicionando um objeto ausente na consciéncia.
O processo de manipulacdo intrassubjetivo de um objeto ausente, incluindo
experiéncias vividas no passado ou experiéncias sonhadas para o futuro,
compreende um dialogo interno, do sujeito consigo mesmo, que enseja
transformacdes e ganhos pessoais fora do campo da percepcéo de outrem.

No construtivismo semiético — cultural, a superacao das lacunas na relacéo eu
- outro, passado e futuro, se daria por meio do uso de recursos simbdlicos. Os
recursos simbolicos, na concepcdo de Zittoun, Duveen, Gillespe, Invision, & Psaltis
(2003), sdo como que instrumentos utilizados para se agir sobre ou a partir do
mundo fisico, do mundo social e da realidade psiquica. O seu uso € orientado para o
futuro e pode ocorrer em diferentes niveis de reflexividade. Esses autores
compreendem que 0 uso dos recursos simbolicos, na relagdo eu - outro, 0s sujeitos
podem construir os objetivos das ac¢bes. Eles sdo um tipo especial de baliza que
oferece enquadres simbolicos temporalmente estaveis, de que o sujeito constréi e
lanca mao para resolver tensbes geradas por diferencas entre o que se percebe
como ‘sendo agora’ e o alvo da agao, pautado pelo desejo de algo a vir a ser.

Os recursos simbdlicos atuam para reorganizar o caos e a incerteza da
situacao presente, tal como ela se apresenta a cada sujeito em sua relacdo com o
mundo — ai incluido o outro — sugerindo possiveis acdes, gerando novos problemas
e Novos recursos simbolicos.

Cabe ressaltar que o uso dos recursos simbdlicos ocorre na interagdo com o
outro numa duracdo temporal. No processo de tentativa de integracdo entre as
percepcbes e as imaginacdes do eu e do outro, estes dispositivos semioticos
suportam a reorganizacdo: sdo internalizados, modificando entendimentos de
experiéncias e disponibilizando um reajuste a partir de novas experiéncias (Zittoun,
Duveen, Gillespe, Invision, & Psaltis, 2003; Zittoun, 2006). Os elementos simbdlicos,
desse modo, sédo padrdes estabilizados de interacdo e o que 0sS torna um recurso €
o fato de serem usados por alguém, com determinado objetivo no contexto de uma
transicdo. Esse processo resulta numa recontextualizagdo significativa do proprio
recurso, possibilitando o direcionamento de problemas abertos por rupturas e sua
resolucao.

Os recursos simbolicos produzidos e externalizados ficam vinculados a

pessoa que o0s produziu, tornando-se veiculos que, dentre outras caracteristicas,
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identificam quem o produtor é. Desse modo, o0 outro apercebe, momentaneamente, a
identidade do interlocutor, que se vé&, por isso, engajado em uma constante
negociacdo da sua propria identidade coconstruida. Os significados produzidos por
alguém necessariamente excedem o produtor, produzindo dissonancias em relagcao
a sua compreensdo do recurso simbolico em questéo, e a pessoa tem que lutar para
ter o controle daquilo que ela mesma produziu. Esse excedente de sentido, que
provoca também inquietacéo, exige acdes reparatdrias que se dao por meio do uso,
modificacdo e criacdo de recursos simbalicos (Siméo, 2003).

Em pesquisas anteriores, construimos (cf. Guimardes & Siméo, 2007) um
diagrama que buscava explicitar o desenvolvimento dindmico de recursos simbdlicos
a partir da tensdo emergente nas relacbes eu - outro. Esse diagrama, que
reapresento aqui no Quadro 02, foi o que serviu de base para o Quadro 01, que
utilizei para discutir a metodologia da pesquisa atual:

A

BJ 3y

A

> OUTRO(S)

A

Posicdo no campo
1 intersubjetivo
(percepcéo)

Recursos Smbdlicos

o4O «—— |
w

1-Subjetividade;
2-Contexto;
Posicdo no campo 3-Caso idiossincrético;
\ intrassubjetivo
(imaginacéo)

Quadro 2: RelagBes eu - outro e eu - eu no mundo da vida.

Assentados nos referenciais do construtivismo semigtico-cultural, partiamos da
compreensdo de que a relagdo eu - mundo é sempre mediada e que mesmo a
relacdo eu - eu pode ocorrer de maneira mediada com criagdo intrapsiquica de um
outro de mim. O eu estaria em relacdo com suas mediagcOes intrassubjetivas e
intersubjetivas. A relacdo eu - eu, seja a partir de uma reflexédo intrassubjetiva ou a
partir de uma reflexdo que visa o eu em sua exterioridade, na relagdo com o0s outros,

€ mediada por um recurso simbolico que se vincula a subjetividade. Podemos falar
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aqui, por exemplo, em um estilo pessoal e no reconhecimento de uma posicéo do eu
em relacdo ao mundo. O eu, por sua vez, é sempre pensado em relagdo a um fundo
de alteridade’, sendo importante, para a andlise dialégica, tematizar a relacdo entre
eles. Os recursos simbdlicos, em torno da relacdo, tematizam o contexto de
experiéncia no mundo da vida — por exemplo, as zonas de acado, suas balizas e
canalizacbes (cf. Valsiner, 1998) — e os modelos de compreenséo, que integram eu
e outro na suposicdo um plano comum de compartilhamento (cf. Schutz &
Luckmann, 1973). O outro, por sua vez, € tanto percebido em injuncdo ou disjuncéo
espacgo-temporal com o eu, quanto pode ser pensado como um caso idiossincratico
ou ainda, pode ser tipificado. Percebemos, portanto, que as relacdes eu - outro se
dao nos planos intersubjetivos e intrassubjetivos simultaneamente. Ressaltamos que
0S recursos simbalicos, articulam essas duas dimensdes da experiéncia psicoldgica,
reconfigurando o campo das relagdes entre eu e outro.

O olhar para outrem, portanto, guarda lacunas e desafios: seja porque outrem
tem um percurso historico diferente do meu e que desconheco, seja porque
internalizou as experiéncias vividas de modo seletivo, realizando dialogos internos
gue continuamente transformam a sua experiéncia. Por outro lado, e principalmente,
tomar outrem como sujeito implica considera-lo agente. Essa consideracdo enseja
um horizonte de possibilidades no qual habitam desejos, projetos, aspiracdes
autorreferidas e autoavaliadas. Os desejos e aspiracfes, contudo, nem sempre sao
dirigidos a uma aproximacao em relacdo a outrem. A interdicdo basica do acesso
que um sujeito tem em relacdo a experiéncia do outro instaura, simultaneamente, um
jogo de poder no qual o objeto de disputa € o préprio potencial de acdo de cada

sujeito, a possibilidade de afirmar-se e magnificar-se enquanto tal.

3.7. Construtivismo semiotico-cultural e perspectivismo amerindio: um

palco para acdes simbdlicas em psicologia

Passarei, no proximo capitulo, a uma apresentacdo da teoria do

perspectivismo amerindio. Essa teoria antropologica esta assentada nas

" Estamos assentados, nesse caso, na ideia de emergéncia cogenética da triade eu, outro e a
fronteira da relacdo (cf. Herbst, 1995).
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experiéncias de campo e consideragdes da etnologia americanista. O sentido de se
estudar a relacdo entre psicologia e perspectivismo amerindio, levando em conta
gue a esmagadora maioria da populacdo, mesmo nos paises em que 0S pPovos
amerindios habitam, ndo teria sequer conhecimento dos mitos e dos modos de vida
dessas pessoas, € a possibilidade de que o contato com um percurso tedrico diverso
podera nos apontar limites da reflexdo aqui estabelecida e propiciar reestruturacdes
conceituais no sentido de poder abarcar a alteridade selecionada.

Primeiramente, nota-se na histéria e filosofia europeia um movimento
crescente de abertura a alteridade que esta significativamente atrelado a abertura
das sociedades fechadas para o contato com estrangeiros. Conforme nos conta
Figueiredo (1992), este processo de abertura para a alteridade esta intimamente
ligado a transformacdes sociais e culturais que vieram ocorrendo na Europa nos
altimos cinco séculos, em que as grandes navegacdes e 0 encontro com 0S povos
da América sdo marcos importantes. Assumidamente, em continuidade a esse
movimento histérico na construcdo do pensamento Ocidental, Lévi-Strauss
(1973/1983) indica que sua analise das culturas amerindias, justamente, da vida a
l6gica das categorias sensiveis, filosoficamente elaborada com pouca sustentagéo
empirica.

A instalacdo de um terreno de inteligibilidade entre psicologia e antropologia
passaria também, conforme Merleau-Ponty (cf. 1960/1974), pelo desenvolvimento de
um percurso diferente do método estrutural objetivo. Trata-se da compreensdo de
um processo em que o pesquisador realiza “uma incessante colocacao a prova de si
pelo outro e do outro por si”, vivenciada na experiéncia etnogréafica das relacdes face
aos outros. Neste processo, cada participante da interacdo é convidado a definir seu
sistema de troca. Portanto, o entendimento de uma cultura exterior a minha
implicaria, nesse sentido, buscar apreender como cada outro, especifico de uma
dada cultura, constréi os outros das outras culturas com as quais interage segundo
sua propria perspectiva. Uma vez que o nativo e o antropélogo sao sujeitos ativos
com sua cultura pessoal, o processo interativo da coleta de dados—e de sua
exposicdo—e sempre mediado pela posicdo pessoal e pode ser submetido a
ressignificacdo nos dois lados da relacéo.

Tanto quanto eu pude me aproximar das construcdes tedrico-metodoldgicas
das é&reas, o modo de conhecer a alteridade, proposta pelo perspectivismo

amerindio, bem como da psicologia construtivista semidético-cultual, tem um sentido
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muito préximo ao discutido por Merleau-Ponty. A questdo do conhecimento de
outrem implica, além de concebé-lo como outrem, o esforco em operar com sua
apreensdo do mundo, ou melhor, de convida-lo a um processo de mutua construcao
do mundo, que levaria ao questionamento de concepc¢des pré-estabelecidas em uma
dada cultura (tal como as concepg¢des da ciéncia moderna acerca do que é o
homem, a subjetividade e a realidade impessoal). Esse modo de abertura ao outro,
que caracteriza as relacfes de alteridade, €, como enfatizamos, necessariamente
inquietante (cf. Simdo, 2003) e demanda reorganizacdes simbdlicas nos
participantes da relag&o.

O processo de construgcdo de significados na relacdo eu - outro é o foco de
estudos do construtivismo semiotico-cultural. Esta construcdo e seus
desdobramentos para o campo psicologico das relagdes eu - outro demanda um
exercicio de transito entre diferentes perspectivas simultaneas, inerentes ao espaco
relacional em que alguém se encontra posicionado. Como vim discutindo, as
investigacbes na area do construtivismo semiotico-cultural focalizam processos
gerais que acontecem em campos culturais de interacao.

Por um lado, se a psicologia esta preocupada com a generalidade de
processo a respeito de dindmicas relacionais entre sujeitos socialmente ativos, por
outro lado, o perspectivismo € uma teoria a respeito de como determinados grupos
sociais pensam suas relacdes. Essa teoria, por sua vez, ndo possui a pretensao de
universalizar as cosmovisfes estudadas, como se os “conceitos" amerindios fossem
aplicaveis a quaisquer coletivos. Ainda que, para os coletivos amerindios, essas
cosmovisdes possam se apresentar, ao menos no discurso do antropélogo, como
campos conceituais que, por sua vez, universalizam a compreensado de processos
relacionais. Nesse sentido, o perspectivismo amerindio ndo é, necessariamente, um
perspectivismo antropoldgico. A teoria diz respeito ao modo como os amerindios
constroem suas identidades e alteridades, entretanto, também é uma teoria que se
encarrega de encontrar sua justificacdo em meio a seu campo antropolégico de
enraizamento e no debate com concepgdes filosoficas de tradicdo europeia.

A presente pesquisa, por sua vez, busca se apropriar de aspectos das
concepgdes nativas, “traduzidas” ou interpretadas pela teoria antropoldgica, que, por
sua vez, se constitui como uma reflexdo que se desdobra sobre as reflexdes

etnolégicas sobre grupos localizados.
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A partir dessa apropriagdo, me enderecgarei a possiveis articulagdes sobre
consideracdes de ambas (etnologia e antropologia) com o construtivismo semiotico-
cultural, esbocando possiveis implicacdes dessas articulacdes para o entendimento
de relacbes eu - outro, em psicologia. Pressupondo, desde o construtivismo
semiodtico-cultural, que o sujeito e a perspectiva se constituem na interacdo com
discursos culturais sobre a pessoa, € a este discurso que nos voltaremos agora,
para pensar essas nocoes. A descricdo da experiéncia amerindia e a producéo de
um modelo para sua compreensdo, desdobrado do campo de acdes/reflexdes
simbdlicas sobre essa experiéncia, nos servirdo como base para o entendimento de
processos mais gerais de subjetivacdo e objetivacdo, tomando como referéncia o

corpo e suas transformacdes na relagdo com outrem.
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4. CRUZANDO FRONTEIRAS EM DIRECAO AOS UNIVERSOS
AMERINDIOS

As raizes do guestionamento sobre como os povos autdctones da América
constroem conhecimento sobre si mesmos, 0s outros e o ambiente em que vivem
nos remete ao encontro entre europeus e o0s habitantes da terra desde o inicio da
colonizacdo (século XVI). Os europeus nao estavam certos da condicdo de
humanidade dos nativos, questdo que a época se traduzia em saber se os indios
tinham ou ndo alma (Lévi-Strauss, 1952, 1965/1984, Viveiros de Castro, 1996;
2002/2006). O oposto do que seria um didlogo, no sentido hermenéutico que
buscamos explicitar anteriormente, aconteceu no momento do encontro entre indios
e europeus ha cerca de 500 anos atrds, como expressa a anedota que o

antropoélogo Lévi-Strauss relatou em alguns textos:

Nas Grandes Antilhas, alguns anos apés a descoberta da América, enquanto 0s
espanhdis enviavam comissdes de inquérito para investigar se os indigenas tinham
ou ndo uma alma, estes se dedicavam a afogar os brancos que aprisionavam, a fim
de verificar, por uma demorada observacgéo, se seus cadaveres eram ou nao sujeitos
a putrefacdo (Lévi-Strauss, 1952, p. 12).

Viveiros de Castro (2002/2006) faz referéncia a essa anedota para mostrar
um aspecto diferente do que foi enfatizado por Lévi-Strauss (1952). Para o
estruturalista, a anedota evidencia que os amerindios sdo seres humanos, uma vez
que eles distinguem natureza e cultura, caracterizando a si mesmos como seres
humanos, assumindo, portanto, uma postura etnocéntrica caracteristica de todas as
culturas. De outro modo, Viveiros de Castro (2002/2006) afirma que a anedota
demonstra que os amerindios ndo opdem natureza e culturas na mesma direcdo em
que os europeus o fazem. Apesar de ambos, amerindios e europeus, serem
ignorantes a respeito um do outro e se considerarem legitimos “humanos”, cada
coletivo criou diferentes hipoteses com as quais desenvolveram diferentes
procedimentos para construirem conhecimento a respeito da alteridade.

Essa anedota, portanto, parece caracterizar que os modos de subjetivacdo na
cultura europeia tendiam a produzir pessoas que tomam a objetividade do outro
como um dado inquestionavel (com certeza os indios eram entes corporificados);

entretanto sua subjetividade era questionavel (ndo sabiam se eles possuiam ou nao
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alma). Diferentemente, os modos de subjetivacdo na cultura amerindia levariam as
pessoas desses grupos a tomarem a subjetividade como um dado inquestionavel:
com certeza os europeus eram “espiritos”, restava saber se também eram de “carne
€ 0ss0”, como os viventes. Uma vez que para as cosmovisdes amerindias todo ser
tem, potencialmente, alma®, o que caracteriza a humanidade de um ser é a
fabricagdo de um corpo caracteristicamente humano, ou seja, a0 mesmo tempo
singular e inteligivel aos seus conviveres. Sendo o corpo a variavel que caracteriza a
humanidade, este demanda uma série de operacdes simbdlicas para sua
singularizagao e pertenca social.

A anedota das Antilhas, portanto, mostra dois modos distintos de conceber a
realidade, que naquele momento histérico estavam mutuamente interditados—seja
pela distancia entre os povos, que se formaram em diferentes tradicbes estranhas
umas as outras, seja por interesses diversos que persistiram mesmo apdés o
encontro, inviabilizando a busca por convergéncias e compartilhamento simbélicos
de determinadas cosmovisdes. Compreender o evento descrito na anedota a partir
do construtivismo semidtico — cultural, por sua vez, nos apontaria para as
potencialidades humanas de apreenséo da realidade, por um lado objetivando, por
outro, subjetivando os elementos percebidos no ambiente (cf. Boesch, 1991,
1994/2007).

Ao longo da histéria do contato o pensamento amerindio continuou a ser
investigado por exploradores, aventureiros e religiosos, que registraram, sem 0 uso
de ferramentas padronizadas de estudo e descricdo, suas impressées do encontro
(cf. Sztutman, 2005). Na América do Sul, a producdo de trabalhos etnograficos
academicamente orientados iniciou-se apenas muito recentemente, atingindo,
contudo, rapida maturidade na reflexdo sobre aquilo que seria considerado a
originalidade das sociedades tribais brasileiras: uma rica elaboracdo da nocéao de
pessoa tendo o corpo como referéncia simbolica central (cf. Seeger, da Matta &
Viveiros de Castro, 1979). Lévi-Strauss foi precursor de um conjunto de andlises
sobre a légica das categorias sensiveis que influenciaram fortemente os estudos
antropolégicos que se seguiram. Em quatro volumes de sua série Mytologiques
(1964/2004, 1967/2004, 1968/2006, 1973/1983), demonstra a centralidade do corpo

® Utilizo, nesse momento, a nocdo de alma, em portugués, para me referir a dimensdo agentiva
potencial de todo ser, desde diversas cosmovisdes amerindias que nomeiam essa propriedade de
maneiras distintas, com a no¢do de karawa entre os Wari’ (cf. Vilaga, 1992); de yuxin, entre os
Kaxinawa (cf. Lagrou, 2007); de nhe’é, entre os Mbya (cf. Pissolato, 2007), dentre inimeras outras.
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e dos fluxos materiais para o entendimento dos modos de vida amerindios. Enfatizou
também o processo de constante modulagédo e reconfiguragdo dos mitos, de modo
que se tornou possivel a conjectura de percursos histéricos de transformacodes

segundo as interacGes entre 0s grupos.

4.1. Alteridade e perspectiva

Para além da idealizagdo da cultura amerindia como algo estavel e fixo no
tempo, mudancas no discurso dos diferentes povos aconteceram e continuam a
acontecer. No campo politico-cultural contemporaneo. A adaptacéo criativa que 0s
participantes de uma dada comunidade tém produzido busca a construgdo de um

campo interétnico de negociacao:

[...] seria simplista considerar a génese das etnicidades contemporaneas na
Amazobnia sob a luz de uma teatralidade alienada ou cinica. Ela revela, longe disso,
todo um processo politico-cultural de adaptacdo criativa que gera as condi¢fes de
possibilidade de um campo de negociacdo interétnica em que o discurso colonial
possa ser contornado ou subvertido. A intertextualidade cultural do contato nutre-se
tanto dessa etnopolitica discursiva quanto das formas retéricas (negativas ou
positivas) pelas quais os brancos constroem “os indios”. Porém, ela ndo se limita
apenas as imagens reciprocas de indios e brancos. A autodefinicdo de cada
protagonista alimenta-se ndo s6 da representacdo que constr6i do outro, mas
também da representacdo que este outro faz dele: a autorrepresentagédo dos atores
interétnicos constréi-se na encruzilhada da imagem que eles tém do outro e da sua
propria imagem espelhada no outro (Albert, 2002, p. 241).

Adotar uma abordagem que concebe “os indios” como sujeitos de sua propria
histéria, como pessoas que Sao responsaveis pelos acontecimentos em sua
trajetdria de vida (cf. Sztutman, 2005) implica tomar em considerac¢do, no campo de
investigacdo cultural, as concepc¢des e objetivos que essas pessoas projetam no
horizonte de suas préprias futuridades.

No campo das questdes amerindias, a possivel consideragéo sobre “o que
pode ser um sujeito”, implica conceber o mundo como habitado por muitas espécies
de seres dotados de consciéncia e de cultura, além dos seres humanos
propriamente ditos. A isso se complementa que a maneira como 0s seres humanos
veem estes outros seres é radicalmente diferente da maneira como estes outros

veem os humanos e a si proprios (cf. Almeida, 2003; Descola, 2005; Goncalves,
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2001; Ingold, 2000; Lagrou, 2007; Lima, 1996, 2005; Pissolato, 2007; Sztutman,
2005; Vilaga, 1992, 2006; Viveiros de Castro, 1996, 2002, 2002/2006 etc.). Assim,
seres de diferentes espécies, desde a otica ocidental, podem ocupar um ponto de
vista subjetivo: humano € mais um qualificador que um ente, e esta qualidade
depende da situagédo das “coisas/seres” no mundo (Viveiros de Castro, 2002/2006,
p. 353). Alguns n&o - humanos atualizam suas potencialidades agentivas de maneira
muito evidente a tal ponto que muitos deles, do ponto de vista amerindio, expressam
humanidade de maneira mais intensa que seres de nossa espécie, ou seja,
encontram-se mais na posicdo de pessoa que pessoas supostamente comuns,
desde a 6tica de um estrangeiro.

Do ponto de vista amerindio, nada esta no mundo por acaso, ou melhor, a
tudo o que adquire sentido ou forma fixa € suposto um estatuto subjetivo/agentivo
que lhe seja capaz de conferir tal fixidez. Ao fluxo impessoal e disforme, a uma vida
solitaria e sem sentido, longe de qualquer grupo de referéncia, se opde uma
existéncia verdadeiramente humana com sentimentos, pensamentos, habitos,
valores e memorias que se produzem na interacdo em uma determinada
comunidade. De acordo com Lagrou (2007), o terceiro, aqui nomeado de chefe ou
dono, é, portanto, também aquele que se deseja sequir.

No ambito da etnologia americanista, discussées sobre a dicotomia entre
natureza e cultura, levam o antropdlogo Tim Ingold (2000) a afirmar que a separacao
estrita entre mente/cérebro e ambiente, ou entre realidade e imaginacéo, levaria a
producdo de um conhecimento incapaz de compreender os modos de vida de
diversos coletivos populacionais.

Adicionalmente, a formacado cultural em diferentes grupos e o encontro com
estrangeiros viabilizam o contraste entre diferentes perspectivas e a complexidade
das relacdes eu - outro e eu - mundo, ou, nos termos do perspectivismo amerindio,

entre diferentes mundos que emergem desde a perspectiva de outrem.

Cada sujeito [...] tem o seu préprio ponto de vista como “realidade sensivel”’, e
considera o ponto de vista do Outro como a dimensdo suprassensivel ou
“sobrenatural” da sua experiéncia [...]. Deste modo, o0 acontecimento, que para cada
sujeito € o Unico verdadeiro, é considerado por ele de um duplo ponto de vista, 0 seu
proprio e o do Outro. Ou seja, tanto a caga quanto o cagador apreendem o “seu”
acontecimento de um duplo ponto de vista (Lima, 1996 p. 37)
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N&o se trata somente de uma diferenca entre pontos de vistas subjetivos, mas
o mundo préprio, a definicdo do que € real que é confrontada na interacdo entre
perspectivas. Lima (1996) descreve uma importante duplicidade presente nas vidas
amerindias: o sujeito e seu dono, que se desdobra (é multiplicada) na consideracéo
dos outros e suas proprias perspectivas pessoais. Essa compreensdo implica
interdependéncia entre a experiéncia sensivel e a identidade virtual: ou seja, “as
substancias individuais ou padrdes substanciais ndo séo a realidade ultima” (Viveiros
de Castro, 2002, p. 385).

A nocédo de corpo, oferecida pelas etnologias americanistas em foco, indica
que, para os coletivos amerindios, o corpo é uma substancia agentiva povoada de
imagens que lhe séo inscritas, de modo que se encontra no centro de uma complexa
rede de imagens com agéncia. Para diversos grupos autoctones, o desenvolvimento
pessoal € marcado pela capacidade de transformacgédo corporal em meio as relacdes
interpessoais. AO mesmo tempo em que 0 COrpo se apresenta ao outro e a Si mesmo
como objeto, sendo origem da acdo subjetivamente orientada.

Discutirei, a seguir, aspectos das noc¢des de corpo, substancia e pessoa,
presentes na etnologia americanista, marcadamente importantes para o0
perspectivismo amerindio. Comecarei por explorar o sentido dos deslocamentos
corporais de coletivos amerindios que os conduzem a encontros com diferentes tipos

de olhares estrangeiros ao longo do percurso.

4.2. Deslocamentos amerindios: incursdes aos dominios de outrem

Os coletivos das terras baixas sul-americanas caracterizam-se por
movimentos de migracao e dispersdo que criam dificuldades para a cristalizacdo de
unidades populacionais. Os antigos grupos Tupis foram conhecidos por seus
movimentos proféticos continuos orientados a busca de uma terra sem mal, lugar
onde todos os infortunios deixariam de existir (cf. Sztutman, 2005; Pissolato, 2007).
Esses deslocamentos implicavam contatos com diferentes paisagens e a
necessidade de se produzir aliangas com populagdes encontradas no caminho.
Apesar de 0s encontros nem sempre serem amistosos, 0s diferentes grupos

raramente desenvolviam um projeto de eliminac&o total do outro. Pelo contrario, as
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guerras funcionavam como uma forma de relagéo que prezava pela sobrevivéncia de
inimigos (cf. Sztutman, 2005; Vilaca, 2006). Como consequéncia de uma continuada
relacdo com povos estrangeiros, inimeras transformacdes aconteciam nos grupos e
nas pessoas que deles faziam parte. Trata-se de um processo de mudancas e
estabilizacdo no qual a construcao de identidades e de alteridades eram vetores de

uma experiéncia existencial contraditéria.

Se o profetismo como religido—antes de tudo, uma filosofia, uma cosmologia—
reside em valores como a mobilidade social, a ruptura com lagos de parentesco e a
busca da terra sem mal; a chefia como alicerce do dominio politico consiste em
valores como sedentarismo, lagos de filiacdo, aliancas com outros grupos locais (que
passa pelo casamento e pelo ritual). A terra sem mal seria, assim, o negativo da
sociedade humana organizada pelos lagcos de parentesco. O profeta seria, “em
esséncia”, o antichefe por exceléncia, uma figura do movimento perpétuo (Sztutman,
2005, p. 48).

Ha aqui uma diferenca basica entre as estruturas politico-religiosas
amerindias e aquelas encontradas em outras populacdes. Por exemplo, ao passo
que na antiga mesopotamia (cf. Bahrani, 2008), o Estado e os lideres religiosos
eram aliados de um mesmo empreendimento organizador da sociedade—a ponto de
os lideres politicos e religiosos se confundirem na mesma pessoa—o0 profeta
amerindio € considerado um antichefe porque suas instru¢des, difundidas na
comunidade, sdo poderosas o suficiente para quebrar as barreiras de estruturas
sociais bem estabelecidas por politicas conservadoras.

Os movimentos proféticos amerindios desestabilizavam os grupos, rompiam a

ordem local, provocando o suicidio de projetos politicos estatizantes:

H. Clastres distingue entre a religido “némade” ou “profética” dos povos tupi-guarani
e as ‘religides de Estado”. As primeiras sdo, por definicdo, negadoras do Estado,
impelindo ao movimento, como a migracao e a disperséo para impedir a cristalizacao
em unidades estaveis, das quais possa brotar uma unidade transcendente. Se ndo
ha deus transcendente, é possivel afirmar que haja, nessas religides, deuses
imanentes, que ndo se relacionam com os homens em chave de veneragdo, mas
que, como sugeriu Viveiros de Castro (1986) em sua sintese sobre as cosmologias
tupi-guarani, ja sdo o destino de todos os homens. As religies de Estado, de sua
parte, veem-se comprometidas com um projeto de unidade, sdo religibes-para-o-
politico, e ndo mais contra ele. Seus deuses sdo transcendentes ou mesmo
reduzidos a um s6 Deus, simbolo maximo da transcendéncia, que cumpre apartar o
mundo divino do mundo humano. (Sztutman, 2005, p. 50).
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Pissolato (2007) aponta que para os Guarani-Mbya® “o mesmo elemento de
instabilidade que marca as trajetdrias das pessoas na Terra recorta 0s coletivos
humanos, em ambitos diversos” (p. 217). Os contextos histéricos e espaciais, que
formam os grupos, criam a condigao para um processo de “producdo de pessoas
que se realiza justo nessa dinamica da constituicdo temporéria de perspectivas—
pessoais e coletivas, e sempre em relacao” (p. 217). Ou seja, a fluidez faz parte de
um modo de ser avesso as cristalizacbes. Os movimentos migratérios, portanto,
precisariam ser entendidos ndo apenas como resultado de uma condi¢ao historica,
mas também como projeto: como uma estratégia mobilizante, no sentido da busca

por lugares para se reconstruir um modo confortavel de viver.

Quando perguntava a alguém, programando uma visita, sobre a possibilidade de
ficar por 14, a resposta comum era sempre a que condicionava ao grau de satisfacao
a decisdo, podendo ser traduzida assim: “estando 'alegre', eu fico” (Avy' a ramo
apytata). A condicional demonstra uma compreensao basica de que a satisfacdo s6
se sente na experiéncia, e ndo antes. Além disso, ha aqui um contetudo temporal, de
modo que a frase pode ser lida: enquanto se estiver alegre, se fica (Pissolato, 2007,
p. 235).

Os povos amerindios historicamente compartiham seus habitos e
compreensdes socio-cosmoldgicas organizando diferencas e proximidades em um
enquadre fluido de formacdo de aliangas e divergéncias. Descontinuidades
observadas em muitas cronicas, que descreviam os fluxos desses povos, indicam as
circunstancias das intensas construcdes identitarias, na fronteira entre fixidez e
dispersdo. Apesar da intensa fluidez dos grupos e pessoas, processos de distingao
interna e identificacdo sdo também relevantes para estas populacdes, na medida em
gue organizam o campo das relacdes sociais internamente e em relacdo a
exterioridade. O estrangeiro, como uma das figuras da alteridade, € um participante
ativo do sistema comunitario (cf. Vilaga, 2006; Lagrou, 2007), um dispositivo
significativo na construcéo identitéria.

Discutirei, a seguir, o papel que o estrangeiro ocupa na identificacdo de

pessoas e coletivos.

° Pissolato (2007) realizou etnologia com os grupos Guarani-Mbya das aldeias de Parati-Mirim e
Araponga, localizadas no sul do Estado do Rio de Janeiro.
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4.2.1. Nomes pessoais e identidade social

Hugh-Jones (2002) parte da relevancia dos nhomes pessoais e dos sistemas
de nominacao nas terras baixas sul-americanas, aprofundando a investigacédo sobre
duas formas em que o processo de nominag&do costuma acontecer, em algum ponto
de um continuum dos chamados modelos exonimico e endonimico. Segundo o
modelo exonimico, 0s nomes pessoais viriam de fora do grupo social ou poderiam
ser adquiridos, por exemplo, contato com estrangeiros ou de maneira herdica na
relagdo com o inimigo. Segundo o modelo endonimico, os nomes viriam da estrutura
das relacbes sociais internas a comunidade segundo uma transmissao cultural que
revelaria a ordem de um determinado grupo social.

Em seu trabalho com os Tukano (que possuem um sistema social aberto
localizado na fronteira da Coldmbia com o Brasil), coexistem os dois sistemas de
nominacdo. Um dos nomes que a pessoa recebe é sagrado, estaria sempre ligado
ao cla de referéncia a que pertence o individuo. Tal tipo de nome, entendido como
esséncia das coisas, é Unico a cada individuo ou coisa. Mesmo objetos
aparentemente idénticos (como ornamentos de pessoas de diferentes grupos)
podem possuir nomes com origens distintas. Inversamente, um mesmo nome
poderia estar associado a uma origem ancestral Unica e diferente para cada ser que
o adota. De acordo com Hugh-Jones (2002), entre os Tukano, os homes sagrados
corresponderiam a partes destotalizadas de uma mesma unidade que possui uma
linhagem ancestral.

Entre os Tukano, haveria, ainda, trés tipos de nomes pessoais: 0S homes
sagrados ou esotéricos, 0S nomes jocosos ou apelidos e os nomes de estrangeiro. A
criancga, ao nascer, recebe do xama o nome de uma pessoa que morreu (avé ou avo,
patrilinear). Através da nominacao o individuo adquire uma identidade como parte da
alma do grupo. Como ndo ha rigidez na constituicdo de papéis sociais, 0 nome
passaria a incorporar qualidades que se ligam ao portador e ao papel que este
passa a exercer na comunidade. Alem do nome de espirito as pessoas recebem de
fora (exonimico) um apelido ou nome jocoso que, no caso dos adultos, torna-se
intimo e demanda respeito. O apelido é dado pelos pais (ou em um rito de batismo)
ap0s o nascimento e pode se transformar ao longo da vida, fazem referéncia a

aspectos mundanos e corporais da pessoa.
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Hugh-Jones (2002) nota que os nomes de espirito, que permanecem secretos
e ndo podem ser pronunciados fora de contextos rituais, associam o individuo ao
grupo por uma relacdo de interioridade—situando a pessoa na rede das relacbes
comunitarias. O fato desse nome ndo ser costumeiramente pronunciado indica, a
meu ver, a manutencdo de uma identidade singular, inabarcavel, desde o ponto de
vista exterior. Os nomes de estrangeiros, por sua vez, concedidos para a relagéo
com os brancos, seriam manifestacfes do antiespirito: o oposto do que o individuo
seria, essencialmente, e de sua ancestralidade. O estrangeiro, portanto, oferece um
equivoco, ao afirmar, no nome da pessoa, aquilo que ela ndo é. J4 os apelidos.

Diversas etnologias amerindias descrevem, ainda, uma pluralidade de nomes
atribuidos aos diferentes grupos. Varios nomes que 0s grupos recebem, remontam
ao contato com os estrangeiros que visavam a identificacdo dos povos, de modo a
compreender suas diferencas, provocando, contudo, uma série de enganos e
desentendimentos. Muitos desses casos foram percebidos desde o século XV,
guando portugueses, franceses e nativos estavam em conflito na costa brasileira.
Por exemplo, 0s nomes que 0s jesuitas portugueses concediam aos seus aliados
indigenas “variam de uma crénica a outra de tal modo que pouco é sabido sobre o
critério de divisdo desses povos” (Sztutman, 2005, p. 137).

Os amerindios, por sua vez, pareciam estar acostumados com o fenémeno de
nomeacao externa e seus enganos inevitaveis. Este tema foi desenvolvido em mitos

sobre o encontro com os brancos, como o que segue:

A primeira vez que o branco viu um indio ele ndo tinha roupas e estava brincando
com morcego. (...) O branco perguntou para o indio quem ele era e ele, ndo
entendendo portugués, respondeu na lingua: estou matando [brincando com]
morcego. Agente chama morcego kaxi. Assim o branco deu o nome: “vocé e sua

tribo sdo Kaxinawa (kaxi-nawa)” (Lindemberg Monte, 1984, apud Lagrou, 2007, p.

182).

Este € um exemplo de como grupos amerindios descrevem o encontro entre
nativos e estrangeiros, enfatizando dados perceptivos (homem branco e indio nu) e
desentendimentos. Ha, evidentemente, no dialogo narrado, uma lacuna entre a
questdo enderecada (quem € vocé) e a resposta dada, como um esforco para
atender as expectativas do outro (estou fazendo isto). A respeito deste excerto

Kaxinawa'®, Lagrou (2007) afirma que se ndo houvesse um problema de

10 Grupo pertencente a familia linguistica Pano, que habita a floresta Amazonica nas regifes entre os
Andes (leste peruano), o estado do Acre e sul do estado do Amazonas Pano é uma familia linguistica
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comunicacdo, o estrangeiro teria chamado seu interlocutor de huni kuin (humano
verdadeiro), que € a maneira como uma pessoa que fala a lingua Pano se
autodesigna.

A atribuicdo de nomes, buscando organizar a fluidez desses grupos em
linhagens ou povos estaveis, acaba por esbarrar na questao intricada da dualidade
individuo-sociedade. Apesar de 0s coletivos e seus subgrupos possuirem, do ponto
de vista sociocentrico, relativa autonomia em relagdo a cada membro particular, “(...)
as pessoas a quem devem existéncia sao vivas” (Lagrou, 2007, p. 82), indicando a
possibilidade de egocentramento. Etnologias expressam o carater fortemente
egocentrado no que diz respeito aos modos de sociabilidade amerindios. Pissolato

comenta

[...] o valor conferido as disposicdes e agdes pessoais, 0 que diversos estudiosos dos
Guaranis apontaram, seja como "respeito pela personalidade humana [que se]
desenvolve livre e independente em cada individuo" (Schaden, [1954]1962, p. 67) ou
como inclinagdo cultural para uma "absoluta liberdade do individuo" (Chase-Sardi,
1992, p. 69). O segundo refere-se a um tema classico entre os amerindios que
Schaden descreveu para 0os Guarani, como uma tendéncia, propria a certo "feitio de
personalidade" de "procurar sempre em outrem e nunca em si proprio a causa de
seus sofrimentos” (ibidem, p. 69)" (Pissolato, 2007, p. 196)

4.2.2. Mais do que um nome: convivéncia

- Mas vocé néo gosta de ser Wari'?
- N6s somos Wari' apenas porque vocés disseram. Antes ndo sabiamos.

Este fragmento de diadlogo entre a antropdloga Aparecida Vilaca (cf. 2006) e a
pessoa nativa ocorreu mais de quarenta anos apdés o primeiro encontro pacifico
entre um grupo Amerindio do estado de Rondbnia com o branco. Ela observa que
quando “os brancos” encontraram aquelas pessoas, nos anos sessenta, eles se
apresentaram como um conjunto de subgrupos, ao invés de se apresentarem como
um grupo étnico unificado. Arquivos do governo registram diferentes nomes lhes
foram dados, até a definicdo de uma unidade, atualmente conhecida como Wari'. No
entanto, para os Wari's, a organizacédo de sua comunidade era concebida como algo

em transformacdo continua na relacdo entre subgrupos. Cada subgrupo era

falada por diversos coletivos amazbnicos, tais quais os Kaxinawa, Sharanawa, Mastanawa,
Yaminawa, entre outros nawa (Instituto Socioambiental [ISA], n.d.).



78

originalmente composto por algumas familias e emergiram em contextos histéricos
circunstanciais, com o reconhecimento que outros subgrupos aliados davam a eles,
concedendo-lhes um nome que circunscrevia a unidade.

Portanto, o etnénimo, que identifica um grupo de pessoas como um povo,
vem de fora (do estrangeiro). O olhar exterior do estrangeiro, por sua vez, néo lhe
permite construir uma nomeacdo neutra, esta é feita segundo impressdées ou
caracteristicas aparentes observadas. Cada grupo, no entanto, identifica a si mesmo
com uma expressao que significa “seres verdadeiramente humanos” (cf. Lagrou,
2007; Lima, 1996, 1999; Viveiros de Castro, 1996, 2002/2006). Este tipo de
etnocentrismo—por considerarem-se humanos verdadeiros em oposi¢do aos outros
seres—e€, segundo Lévi-Strauss (1965/1984), uma caracteristica basica de todas as
culturas.

As cosmologias amerindias, contudo, concebem que cada ser que possui 0
estatuto de sujeito apreende sua existéncia de modo propriamente humano. Isto
significa que aquele que é “sujeito” partilha com “outros sujeitos” um ponto de vista
objetivo, uma realidade da qual sédo ativos construtores. Dado que animais, objetos
ou fendbmenos naturais podem assumir a condicdo de sujeitos, a fronteira entre

humanidade e ndo - humanidade é profundamente instavel.

Se os animais sdo potencialmente humanos, os Wari' sdo potencialmente presas, de
modo que a humanidade ndo é algo inerente, mas uma posicdo pela qual se deve
lutar todo o tempo. [...] Os Wari' experimentam uma situagdo constantemente
instavel arriscando-se a viver sempre na fronteira entre o humano e o ndo - humano,
como se de outro modo, se ndo soubessem o que é ser karawa [presa, animal], ndo
pudessem experimentar o que é realmente ser humano (Vilaga, 2006 p. 207).

Estas proposi¢coes sdo acompanhadas de uma concepcao de transformacao
da pessoa humana a partir da fabricacdo corporal. O corpo verdadeiramente
humano é submetido a processos intencionais de fabricacdo. Trata-se de uma
intervencao sobre a matéria que se consuma pela configuracdo de gestos e formas
corporais (cf. Viveiros de Castro, 1979).

Para os Kaxinawas, ‘identidade étnica e diferengca serdo expressas em
termos de como se vive e de como o corpo é modelado através do contato com os
outros, através do convivio e partilha de experiéncia com as pessoas com as quais
se vive ou que sao encontradas nas viagens” (Lagrou, 2007, p. 533). A natureza

dessa corporeidade, que enseja o desenvolvimento da identidade de ser um ser
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humano, também né&o prescinde da relacdo com o outro, ainda, e principalmente,

gue esse outro seja um nédo — humano.

4.3. Esculpindo corpos, construindo similaridades

A teoria do perspectivismo amerindio supde que, para 0s grupos autdctones
estudados, a diferenca social € um dado. Parte-se do pressuposto de que cada ser
existente no mundo € singular, diferente dos demais. Alguma similaridade poderia
ser construida através de um esfor¢co de convivéncia no seio da vida comunitaria
(Viveiros de Castro, 2002/2006). A relacédo social é vivenciada como uma dinamica
de aproximacfes e distanciamentos de pessoas e grupos. Entendemos que esse
processo canaliza a internalizagdo de alteridades em relagdo, implicando a
emergéncia de novidades. Essas novidades se expressam pela transformacao dos
corpos ja existentes e a emergéncia de novos corpos substanciais, originados das
relacfes sociais, por exemplo, com 0 nascimento de uma crian¢a na formacdo de
relacbes de parentesco. Desse modo, um bebé que nasce como resultado da
formacao de vinculos interpessoais, ndo sera nunca uma copia de seus pais. De
certa maneira, ap0s nascer a crianca precisa tornar-se membro do grupo “ela € um
estranho, um héspede a ser transformado em consubstancial” (Viveiros de Castro,
2002/2006, p. 447). A consubstancialidade diz respeito a um esforco dos demais
membros da cultura para manter aquele ser, recém-chegado, incluido no grupo.

Outro exemplo que destaca a relevancia da convivéncia, oriundo da
experiéncia antropoldgica, indica que, para os indios, qualquer conhecimento s6 tem

sentido para aquele que participa da vida social:

[...] descobri que muitas das informagdes coletadas em entrevistas antes de assistir
o ritual foram contraditas pela performance (quando tudo de repente comegou a se
encaixar). O mesmo vale para outras experiéncias no campo. Mais de uma vez ouvi
0s 'ancidos' reclamarem: “Para que ela quer saber isto se n&o vai viver aqui?” ou
“Porque quer saber? Nao entende!” (Lagrou, 2007, p. 310).

A comunidade canaliza o processo de vir a ser orientado para um futuro
incerto: “a existéncia humana depende do controle das fronteiras entre fenbmenos e
estados de ser para produzir o equilibrio entre fixidez e fluidez, estabilidade e

transformacgao” (Lagrou, 2007, pp. 29-30). A existéncia humana é pensada como um



80

processo continuo de articulagdo entre imagens que podem ser “encorporadas” ou

“desencorporadas” nas relagdes eu - outro, que levam a emergéncia de novidades.

E na luta pelo controle da forma que se baseia a sécio-cosmo-politica Kaxinawa.
Porque forma, atencdo e cognicdo sdo indissoluvelmente imbricadas para os
Kaxinawa, as transformacdes sofridas pelas formas adquirem importancia ontoldgica

Y

inestimavel. A forma do ser da acesso a suas intencdes agentivas e 0 mundo
kaxinawa, como o amerindio em geral, se caracteriza pelo lugar central ocupado pela
possibilidade de transformacdo dos seres em outros seres (Lagrou, 2007, p. 28).

O uso simbdlico do corpo pelas pessoas dos coletivos amerindios é parte
intensa e significativa na construcao de sua identidade e na circulagdo de valores,
“os corpos sao criados pelas relagbes, nédo as relacdes pelos corpos, ou antes, 0s
corpos sao a marca deixada no mundo quando as relacdes se consomem, ao se
atualizarem" (Viveiros de Castro, 2002/2006, p. 447). Memaria e conhecimento séo
considerados como inscritos no corpo, construidos a partir de experiéncias
perceptivas (Albert, 2002). Por essa razdo, os amerindios canalizam investimentos
especificos enfatizando métodos continuos de fabricacdo corporal. O corpo ganha
significado objetivo a partir da atuacao do sujeito (Viveiros de Castro, 1996, p. 131)
que, através de pinturas, restricdes alimentares e sexuais, perfuracdes etc., marca

suas experiéncias de vida, singularizando a pessoa.

4.3.1. Campos de afeccdes e diferenciacdes internas

A nocao de corpo que a teoria do perspectivismo amerindio adota ndo esta
estritamente ligada as dimensdes anatbmicas ou fisiolégicas. Diferentemente, ela
vem sendo compreendida como uma conjuncao de afec¢cdes e maneiras de agir que
compde um habitus (Viveiros de Castro, 2002/2006). A singularizacdo deste feixe de
afeccdes acontece entre outros corpos em transformacéo, pela criagéo e inclusao de
relacbes ao longo da vida. Estas seriam projetadas no corpo, ganhando objetividade
(cf. Lima, 2007). O corpo se transforma também, inevitavelmente, no processo de
crescimento e debilitagdo. Com tal fluidez, a condicdo humana se liga a busca de
uma forma solida, a tentativa de controle do processo transformacional que incide

sobre o corpo.
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Adicionalmente, é através de seu corpo que a alteridade e si mesmo se
apreendem como tais. A diferenca dos corpos é sempre percebida pelo olhar
exterior, por outrem, uma vez que para si mesmo, cada sujeito teria a mesma forma,

definida como uma subjetividade genérica. Ou seja,

A morfologia corporal € um signo poderoso dessas diferencas de afeccao [entre os
sujeitos e as espécies], embora possa ser enganadora, pois uma figura de humano,
por exemplo, pode estar ocultando uma afeccao-jaguar. O que estou chamando de
‘corpo’, portanto, ndo € sinbnimo de fisiologia distintiva ou de anatomia caracteristica;
€ um conjunto de maneiras ou modos de ser que constituem um habitus. Entre a
subjetividade formal das almas e a materialidade substancial dos organismos, ha
esse plano central que é o corpo como feixe de afec¢cbes e capacidades, e que é a
origem das perspectivas. Longe do essencialismo espiritual do relativismo, o
perspectivismo € um maneirismo corporal (Viveiros de Castro, 2002/2006, p. 380)

A pele é um signo importante da disjuncao explicita entre eu e outro. Ela é um
dos principais alvos dos trabalhos de inscricdo de signos (através de pinturas e dos
adornos), juntamente com as privacdes, habitos alimentares e representacfes de
papéis sociais. A internalizacdo de relacdes que as pessoas estabelecem com as
outras é entendida como apropriagdo de novas peles (Lima, 2005). Essa
apropriacdo permite a alguém transitar entre diferentes formas de ser, ao mesmo
tempo em que demanda um esforgo integrativo no campo de imagens previamente

compostas, que formam um campo relacional complexo.

4.3.2. O corpo e a perspectiva

Adornos e pinturas corporais tornam objetivos para o sujeito e para 0s outros
com quem convive, a configuracao singular que este fez no contato com as mdultiplas
agéncias que encontra ao longo da vida. O corpo, por sua vez, se mantém
heterogéneo, como uma articulacdo que reflete em si a pluralidade do contexto
social (cf. Lima, 2007). Lima adota para o entendimento da pessoa amerindia a
nocéao de fractalidade, elaborada por Wagner (1991) para a compreensao da pessoa
entre os Melanésios. A nocéo de pessoa fractal diz respeito ao engendramento das
pessoas, umas nas outras, de tal modo que esta é uma entidade dividida,

atravessada pela heterogeneidade de infinitas agéncias (cf. Strathern, 1991). A vida
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social, por sua vez, consiste em dar visibilidade as capacidades internas em um
processo de representacao de potenciais de agao.

Prescricbes alimentares, pinturas corporais entre outros procedimentos de
intervencdo corporal constituem maneiras apropriadas para lidar com a
internalizacdo e externalizacdo da alteridade. A mudanca no corpo pode ser
acompanhada por um processo de reclusdo. Entre os Yawalapiti, populagdo que
vive na porcdo sul do Parque Indigena do Xingu (estado do Mato Grosso),

compreende-se que “o ser em fabricagao esta “nu™. Esta nudez se caracteriza pela
existéncia em um corpo genérico, como o do bebé (Taylor, A-C. 1984/1996), ainda

nao singularizado, posto que ndo usa pinturas nem adornos:

Os reclusos, de fato, sao frequentemente comparados aos recém - nascidos—
condicdo que parece fornecer o paradigma da reclusdo, além de sugerir uma
metéafora eficaz, a do nascimento, para descrever as passagens cruciais: € como o
recém-nascido, e estq, como este, exposto a muitos perigos fisicos e metafisicos
(Viveiros de Castro, 1979, p. 44)

O trabalho sobre o corpo canaliza perspectivas pessoais na direcao da
sociabilidade local. A incorporacdo de determinados sistemas de significacdo, no
caso amerindio, pela via das marcacfes corporais, permite aos sujeitos viverem em
um mundo estavel e sensivel que ndo demanda provas racionais ou realisticas
segundo 0s mesmos critérios, por exemplo, da chamada racionalidade ocidental.

Para o perspectivismo amerindio, a constru¢cdo de um campo de significados
partilhados diz respeito a atribuicdo de um nome e a participacdo dos co-habitantes
em dinamicas relacionais que compreendem uma determinada tradicdo. Trata-se de
produzir uma penetracdo grafica, fisica, da sociedade no corpo, que, por um lado,
efetua a interiorizacdo das estruturas sociais (cf. Seeger, Da Matta & Viveiros de
Castro, 1979), por outro, liberta o sujeito do julgo de uma ordem politica externa e da

obediéncia a leis ou divindades transcendentes:

Se o Estado é uma forma separada da sociedade, e por isso ndo pode prescindir da
escrita das leis, que produzem a sua transcendéncia, os rituais de iniciagdo
baseados na mutilagdo corporal (imposicdo de marcas), sdo a negacao desse poder
transcendente, visto que inscrevem a sociedade nos corpos individuais (Sztutman,
2005, p. 41).

Com a participacao ritual, o ser social se fabrica, em complementaridade com
a sociedade, de quem herda valores coletivos. No entanto, o processo de marcagao

pode ndo se realizar de modo esperado, por diversos motivos: Uma pessoa, por
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exemplo, pode se recusar a seguir o modelo social, destacando-se do grupo
(Seeger, Da Matta & Viveiros de Castro, 1979). A assimetria provocada pelo
reposicionamento que um sujeito faz, em relacdo ao seu grupo, permite situar um
lugar de distanciamento individual, que viabiliza a reflexdo e a capacidade de guiar
ou modificar a realidade social. Portanto, os papéis sociais probleméticos, uma vez
que indefinidos, fronteiricos, desprendidos das estruturas reconheciveis, s&o
também aqueles que conduzem a emergéncia do bruxo, do xaméa, do cantador ou do
lider tribal.

Numa sociedade em que as leis de hereditariedade séo frageis, o acesso a condi¢ao
de guerreiro e a de xama-profeta é aberto a todos; dependera, sobretudo, do mérito
e das circunstancias a acumulacdo de certas capacidades e prestigio. O que
importa, porém, para que esses personagens ganhem destaque é o fato de eles se
desprenderem de seus contextos locais—de suas redes de parentesco
(consanguinidade e afinidade efetiva)—e serem aptos a se apropriar de prerrogativas
que se encontram no exterior, tanto em relacdo a humanidade—o sitio da
inimizade—como da extra-humanidade—o sitio da sobrenatureza e da divindade—;
todos eles sitios carregados de agéncia (Sztutman, 2005, p. 57)

Essas figuras de destaque habitam a fronteira entre diferentes perspectivas,
cada uma delas construida na base da similaridade corporal. Ao passo que a
similaridade corporal remete a uma pertenca comum, a uma mesma agéncia ou
“‘dono” (aqui, por exemplo, a divindade dona dos humanos); a possibilidade de
rompimento com o0s processos de assemelhamento explicitam a variabilidade intra

individual e a abertura ao diferente no seio da prépria estrutura social.

4.4. Anocado de dono e suaimportancia nas cosmologias amerindias

Ao discutir a representacdo do universo segundo os Waidpit" Gallois
(1984/85) explicita a concepc¢ao de que cada elemento no ambiente € pensado como
pertencendo a um dono. Animais, plantas, objetos, elementos naturais, seres que
aprecem em mitos e rituais sdo tomados como que cuidados, orientados e/ou
comandados pelos seus “donos” ou “chefes” que se relacionam, no caso Waiapi,
através de fios denominados tupasa. A nogcdo amerindia de dono pode incluir, por

exemplo, uma divindade como dona dos humanos; entretanto essa no¢cdo nao se

11P0pu|ag50 gue vive no estado do Amapa/Brasil.
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refere exatamente a uma ideia de Deus, como a que é corrente no cristianismo. Para
discutir esta questdo, tomarei como base o trabalho de Carlos Fausto (2008), que
realizou uma vasta investigacdo sobre a nocdo de dono em diversos povos
Amerindios.

Fausto demonstra que a nocéo de dono*?, com o sentido de magnificacdo da
pessoa, é extremamente relevante para o entendimento dos povos amerindios. Esta
nocéo, contudo, foi pouco explorada, nas terras baixas sul-americanas, devido a
conotacdo assimétrica que o termo tras, em contradicdo com a simetria que
idealmente se esperava haver nas relacbes sociais das populacbes amerindias
(Fausto, 2008, p. 329). A maestria seria uma posicdo que envolve “controle e/ou
protecdo, engendramento e/ou posse [...] entre pessoas (humanas e ndo - humanas)
e entre pessoas e coisas (tangiveis ou intangiveis)’ (p. 330). Esta € uma nogao
amplamente utilizada por diversas populacées: para os Suy4, vincula-se a ideia de
poder; no Alto Xingu indicaria 0 mediador entre a pessoa e 0 recurso; entre 0s
Kuikiro, envolve prestigio e responsabilidade; para os Trio, os donos séo a base ou
origem de algo; entre os Tupi-Guarani e 0os Panos existe termo equivalente e entre
os Kanamari, uma pessoa € sempre dono de alguma coisa ou de pessoas. A no¢ao
de dono, ou chefe, encontra expressao nas experiéncias mais cotidianas da pessoa

indigena:

Esta é uma figura conspicua entre os Yudja. Existem iwa [donos] de pessoas como
de coisas, de ambientes como de seres, de humanos como de animais, ou mesmo
de pessoas, seres e coisas que sao tidos como tais por seus iwa, mas néo pelos
Yudja. [...] E-se iwa do que se faz existir: seja outro ser humano, seja um artefato.
Assim como daquilo que se protege ou garante a existéncia. Mas ndo menos do ser
gue se tira a vida (Lima, 2005, p. 95).

A contrapartida da nocédo de dono, entretanto, ndo seria a nogdo de posse,
mas a de filiacdo adotiva. Ha ai uma assimetria na relacdo do dono com as criaturas
gue adota, que, por sua vez podem reclamar atencéo e cuidado de seus donos. A
relacdo de maestria pode ser entendida na oposi¢cdo entre conteudo e continente,
concebendo-se 0 mestre como um ser singular que contém em si uma pluralidade de
agéncias: ele é também “a forma de apresentagdo de uma singularidade para
outros” (Fausto, 2008, p. 334). A nogao de dono enseja uma duplicidade em todo

ser: ao ser dono de algo/alguém a pessoa expressa sua “parte jaguar”, indicando

2 Em algumas pesquisas etnograficas adota-se o termo “mestre” ou “chefe” no lugar de “dono”.
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uma dimensao agentiva; ao ter um dono, expressa sua “parte caga”, indicando uma
dimensédo passiva. Nesse sentido, a posse de objetos seria um caso particular das
relacBes de dominio entre sujeitos.

Em sua discussao conceitual, a partir de dados etnograficos diversos, Fausto
(2008) contrapde a nocdo amerindia de dono a concepcdo de self discutida por
Locke. Para o filésofo inglés, a propriedade de si seria o fundamento da liberdade do
homem, na relacdo com os objetos: o trabalho seria a forma de o sujeito agregar-se
as coisas. Essa nocao supde uma relacdo do sujeito consigo mesmo de tal maneira
que preserve uma identidade. A concepgdo europeia de pessoa estaria assentada
em pressupostos cosmoldgicos e antropologicos que supdem uma divindade que
fabrica um mundo povoando-o de ‘sujeitos’ e ‘coisas’ dadas a humanidade. A
identidade do homem no tempo seria condicdo para que a pessoa, entao livre para
agir sobre as coisas, pudesse ser julgada pelos seus atos e posses.

Por outro lado, a nocdo de dono ou mestre, corrente em diversas
comunidades amerindias, ndo tem o sentido de propriedade ou de dominio da
mesma maneira que as linguas de origem europeia concebem essas nocdes. Trata-
se da existéncia de donos sem posse ou propriedade, como descreveu Seeger
(1980) para os Suya. Entre os amerindios ndo haveria dois tipos de seres, sendo um
tipo classificado como sujeito e outro como objeto. Ao contrario, 0 mundo (mitico)
seria originalmente composto por uma continuidade subjetiva na qual a distincao
entre 0s seres estaria pressuposta, mas nao ainda posta (Fausto, 2008). No estado
original polimorfo ndo seria possivel distinguir sujeito e objeto. O mundo po6s-mitico,
ou seja, 0 mundo correntemente vivido, manteria relagdbes como aquele enquanto
um mundo de mdultiplos dominios, em que todos os elementos teriam donos ou
seriam donos de outros, exigindo cuidados ao se adentrar os espacos alheios.
Esses dominios, por sua vez, ndo seriam espacos discretos, mas compostos por
mutuos atravessamentos e permeabilidade. Cada dominio conteria, em si, multiplas
singularidades/alteridades, ndo sendo, por isso, idéntico a si mesmo.

A diferenga do “proprietario” Lockiano, entendido como pessoa magnificada
na posse de objetos, submetido a uma responsabilidade moral em relacdo a eles e a
seus atos, Fausto (2008) afirma que o dono amerindio baseia sua socialidade no
parentesco, na possibilidade de incorporar novos seres aos seus dominios.

A maestria, no contexto amerindio, ndo estaria, desse modo, baseada num

imaginario normativo, ndo estabeleceria um campo de simetria entre 0s seres, nem
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constituiria um estado social hierarquicamente organizado. Ela acontece no
entrejogo entre poténcia e solapamento do poder pela impactuacdo dos seres uns
sobre os outros. Cada dominio, habitado por diversas populacdes agentivas, articula
forcas centrifugas a mecanismos de dispersédo. A imposicdo de uma perspectiva se
da sempre sob o risco de perdé-la (cf. Fausto, 2008). Dessa forma, para os indios, a
sociabilidade ideal supde a possibilidade de se extrair uma acdo do outro sem
ordena-lo, gerando mal-estares que possam levar a retaliagcdes ou animosidades.
Passarei, a seguir, a explicitacdo de uma articulacdo entre questdes oriundas

do perspectivismo amerindio e do construtivismo semidtico-cultural.
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5. ARTICULANDO CONCEPCOES DA ETNOLOGIA AMERICANISTA
AO CONSTRUTIVISMO SEMIOTICO — CULTURAL EM PSICOLOGIA

Os ensaios sobre a inconstancia da alma selvagem (Viveiros de Castro,
2002/2006) mostram o processo de elaboragdo da teoria do perspectivismo
amerindio, sintetizando e problematizando a “enorme literatura sobre a sociologia
das sociedades indigenas da floresta amazonica” (Almeida, 2003, p. 161). Ao
tematizar a pancosmologia amerindia, Viveiros de Castro (1987) concebe que os
discursos nativos “a partir de uma base estrutural comum a todas as culturas
Guarani, recebem uma consideravel elaboracdo especulativa individual por parte de
especialistas” (p. xxxi). Os especialistas, nesse caso, sdo os individuos formuladores
do discurso cosmoldgico, que os etndlogos encontraram nos povoados (em geral
xamas e lideres das comunidades).

Ao estudar as formas de organizagdo social, o antrop6logo produz
generalizacBes empiricas a partir dos dados etnograficamente coletados. O trabalho
etnografico, por sua vez, estd classicamente orientado para a formulacdo de uma
imagem descritiva da cultura como um todo, segundo uma operacdo denominada
totalizacdo, que envolve a articulacdo das observacdes etnograficas na construcéo
de uma monografia que represente o0 espago comum da cultura estudada.

Baslanger e Dodier (2004) discutem diferentes maneiras em que a construcao
monografica busca a totalizac&o, seja pela realizacdo de uma integracao narrativa,
preservando a cronologia da experiéncia do etnélogo, seja pela combinacdo de
anotacdes sobre o fendmeno vivido, que podem ser oriundas de diferentes
pesquisas de campo. As diferentes maneiras de agregar a informacdo de modo a
totalizar uma cultura, contudo, séo limitadas pelas relacées que o etndlogo constroi
ao longo de seu processo de pesquisa. O discurso cultural é aberto, e a apreensao
estrutural dos sistemas concretos ndo da conta de toda experiéncia dos sujeitos em
interacdo dindmica. A analise estrutural (cf. Lévi-Strauss, 1973/1983) ndo esta, por
sua vez, voltada para a compreensado das irregularidades de seu objeto de estudo,
pelo contrario, busca-se encontrar nas variagdes do discurso cultural aberto

aspectos favoraveis a generalizacdo da estrutura.
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A heterogeneidade de sujeitos situados em campos culturais especificos, por
outro lado, traz inquietagcbes para investigacdes e possibilidades de generalizacao

do conhecimento no ambito do perspectivismo amerindio:

[...] Nimuendaju como Schaden como Cadogan, levaram a cabo suas descri¢cdes da
cosmologia Guarani a partir de uma relacdo intensa e focalizada com individuos
excepcionais, "informantes" que eram filésofos e teblogos. Por isso, seus trabalhos
nao deixam de evocar (sobretudo os de Cadogan) as famosas conversacfes de
Marcel Griaule com Ogotommetéli, o sabio cego Dogon; eles tém 0 mesmo encanto
e deixam as mesmas indagacdes: o que é fabulagéo e elaboracao individual, o que é
tradicdo coletiva? Qual o espaco e a funcéo da criacdo cosmoldgica em uma dada
cultura? Outras tantas questdes [...] (Viveiros de Castro, 1987, P. xxxi).

Uma vez que o nativo e o antropdlogo sédo sujeitos ativos com sua cultura
pessoal, 0 processo interativo da coleta de dados, e de sua exposi¢do, € sempre
mediado pela posicdo e pode ser submetido a ressignificacdo nos dois lados da
relacdo. Esta caracteristica do objeto de estudos torna explicito um ponto de
interseccdo entre a psicologia construtivista semidtico-cultural e a teoria
antropolégica do perspectivismo amerindio: ambas as abordagens lidam com a
natureza relacional das nocdes de identidade e alteridade (Viveiros de Castro,
2002). Uma questao que emerge nessa proposta de trabalho diz respeito aos modos
como identidade e alteridade s&o concretamente construidas, visando o
entrelagamento que se produz entre as diferencas atribuidas a outrem e as
identificacbes pessoais.

Uma das hipoteses que formulei a partir das exploracdes realizadas em torno
da nocao de perspectiva é a de que o modelo relacional, que se desdobra do campo
de negociacdes interétnicas, é potencialmente canalizador da emergéncia de um
metanivel de avaliacGes acerca de si e do outro, avaliagdes essas, concernentes aos
problemas relacionais do contato, do conflito entre as perspectivas projetadas e de
suas possiveis solucdes™®.

Buscarei, a seguir, sistematizar algumas das ideias expostas até entdo. O
objetivo dessa sistematizacdo € por em relevo um plano de compartilhamento entre
aspectos selecionados da psicologia construtivista semiético-cultural e da teoria do
perspectivismo amerindio em antropologia. Trata-se de um plano que supfe a

diversidade, ou seja, fundado no reconhecimento de diferencas e de semelhancas

13 Apresentarei, posteriormente no texto, uma leitura da experiéncia etnolégica de Tania Stolze Lima
com os Yudja, elaborando, a partir dai, um modelo sobre as relagfes sociais que sintetiza o que seria
este “metanivel”’, no &mbito das diferencas de perspectivas.
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entre os campos estudados. Para tanto, retomarei também algumas ideias dos

autores construtivistas mencionadas anteriormente no texto.

5.1. Fazendo-se indio

Partindo da compreenséo de que ndo ha neutralidade na construcdo tedrica
em antropologia, dado que o ponto de vista € sempre situado, Viveiros de Castro
(2002) apresenta como proposta metodoldgica para o trabalho antropolégico a
realizacdo de um exercicio controlado de imaginacdo, no qual o pesquisador
passaria a fazer uso de ideias e conceitos indigenas extraindo as consequéncias
desse uso. A teoria do perspectivismo amerindio procura operar com categorias
indigenas de pensamento, ou seja, trata-se de uma tentativa de compreender o
outro pensando “como se” fosse ele, colocando-se em seu lugar, em certo sentido
imitando-o. Trata-se de um exercicio de descentramento que remete ao processo de
ajuste de perspectivas, referido no inicio desse texto. O exercicio intencional de
buscar colocar-se no lugar do outro imaginariamente, por um lado, permitiria a
pessoa internalizar aspectos da experiéncia alheia viabilizando sua compreensao;
por outro lado, possibilita a projecdo da pessoa no futuro, orientando suas acdes
para resultados possiveis, provaveis ou improvaveis, que, no entanto, sdo sempre
imprevisiveis.

A proposta de trabalho, no ambito do perspectivismo amerindio, diz respeito a
um processo de construcdo de conhecimento muito semelhante ao que Baldwin
propés com a nocdo de sembling. Isto parece evidente na proposicdo de que o

perspectivismo nao é

[...] nem um estudo de ‘mentalidade primitiva’ (supondo que tal nogao ainda tenha
um sentido), nem uma analise dos ‘processos cognitivos’ indigenas (supondo que
estes sejam acessiveis, no presente estado do conhecimento psicologico e
etnografico). Meu objeto € menos o modo de pensar indigena que os objetos desse
pensar, o0 mundo possivel que seus conceitos projetam. N&o se trata, tampouco, de
reduzir a antropologia a uma série de ensaios etnossocioldgicos sobre visGes de
mundo. Primeiro, porque ndo ha mundo pronto para ser visto, um mundo antes da
visdo, ou antes, da divisdo entre o visivel (ou pensavel) e o invisivel (ou pressuposto)
que institui o horizonte de um pensamento. Segundo, porgue tomar as ideias como
conceitos é recusar sua explicacdo em termos da nocgédo transcendente de contexto
(ecologico, econbmico, politico etc.), em favor da nog¢édo imanente de problema, de
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campo problemético onde as ideias estdo implicadas. Nao se trata, por fim, de propor
uma interpretacdo do pensamento amerindio, mas de realizar uma experimentacao
com ele, e portanto com o0 nosso. (Viveiros de Castro, 2002, pp. 23-24)

A realizacdo desse experimento com o pensamento de outrem implica, por
parte do pesquisador, posicionar balizas mediadoras da construcdo de sentido, ou,
nos termos de Boesch, reorganizar o campo de acdo (tomando a reflexdo como uma
das atividades humana), buscando construir uma configuracdo que se aproxime da
maneira como a alteridade ativamente resolve seus problemas. Este movimento
pode ser entendido segundo o circulo hermenéutico de Gadamer, cujo esfor¢o de
descentramento pessoal na relacdo com o outro leva a transformacdes em si e no
outro (cf. Gadamer, 1959/1997 Taylor, C. 2002). A se colocar na posi¢cao de aprendiz
a partir do discurso de outrem, dando voz ao discurso nativo, o pesquisador passaria
a utilizar este novo saber para apreender e agir em outras esferas da realidade em
que vive.

Trata-se de um empreendimento ativamente dialégico, uma vez que se
propde que as posicdes discursivas, de quem fala e quem escuta, quem ensina e
gquem aprende, alternem-se com trocas de posi¢cdes em ambos os lados. No reino
das experiéncias etnograficas, o dialogismo aparece (cf. Lagrou, 2007; Ingold, 2000;
entre outros) ndo apenas como uma maneira de conceber as mudancas culturais,
mas também como forma de compreender a construgdo do conhecimento
antropolégico em intensa interagcdo com pessoas dos grupos selecionados. Nesse
sentido, o perspectivismo amerindio critica concep¢des antropoldgicas que acirram a
distincdo hierarquica entre os significados que 0s nativos dao as suas experiéncias e
os significados que o especialista (nesse caso, o pesquisador/académico) confere a

estas:

[...] O problema néo esta, portanto, em ver o nativo como objeto, e a solu¢cdo nao
reside em pé-lo como sujeito. Que o nativo seja um sujeito, ndo ha a menor dulvida;
mas o que pode ser um sujeito, eis precisamente 0 que o nativo obriga o antropélogo
a pbr em duvida (Viveiros de Castro, 2002, pp. 118-119).

No contexto do desenvolvimento tedrico do perspectivismo amerindio,
portanto, parece haver um exercicio de imitacdo do outro, no qual o antropdlogo
busca pensar “como se” fosse indio. A questao do conhecimento de outrem implica,
além de concebé-lo como outrem, o esforco em operar com sua apreensao do
mundo, ou melhor, de convida-lo a um processo de muatua constru¢cdo do mundo,

que levara ao questionamento de concepc¢fes pré-estabelecidas em uma dada
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cultura (tal como as concepc¢des da ciéncia moderna acerca do que € o homem, a
subjetividade e a realidade impessoal). Esse modo de abertura ao outro,
caracteristico das relacdes éticas de alteridade (cf. Lévinas, 1954/2004), produz
inquietacbes (cf. Simdo, 2003) e demanda reorganizacdes simbdlicas nos
participantes da relagéo.

Realizarei, a seguir, um aporte a questdo da dicotomia sujeito-objeto,
proposta de dissolucdo pelo construtivismo semiotico-cultural, pautada na
coconstrucdo de realidades em campos sociais diversos, encontra pontos de
interseccdo com temas e debates contemporaneos da antropologia, sobre a
dissolucéo dos grandes divisores do assim chamado pensamento moderno.

5.2. Confrontando perspectivas em torno da nocao de realidade

Como vimos na discussdo sobre a nocdo de dono ou maestria, para 0s
amerindios, todo ser do cosmo tem, potencialmente, subjetividade. A experiéncia
sensivel de outrem, enquanto ser distinto dotado de corpo proprio, aponta para uma
identidade virtual de seres que partilham um campo interobjetivo (cf. Moghaddam,
2003). A nocédo de interobjetividade, discutida por Moghaddam, diz respeito aos
“‘entendimentos que sdo compartilhados na e entre culturas a respeito da realidade
social”’. Aproxima-se, em certo sentido, da nocao durkheimiana de representacoes
coletivas, ou, mas apropriadamente, da discussdo contemporanea de Moscovici
(2000/2003) e Markova (2003/2006) sobre representacdes sociais.

Para os amerindios, contudo, a questdo das relacdes sociais nao diz respeito
as possibilidades e impossibilidades de compartilhamento de entendimentos que
seres de outros dominios fazem sobre “a realidade”. Diferentemente, uma vez que o
perspectivismo amerindio ndo concebe uma realidade transcendental, para além dos
sujeitos, na qual os seres se encontrariam “inseridos”, pressupfe-se que cada
dominio compde para si a propria realidade na qual se encontra, e ndo apenas
entendimentos sobre ela.

A “realidade” de uma perspectiva, portanto, ndo € um ponto de vista relativo
de uma realidade, negociavel a partir de outra perspectiva, como supde o relativismo

cultural. De acordo com a antropologia comparada de Latour (1994), o relativismo
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cultural se baseia em um dos grandes e probleméticos divisores da sociedade
moderna, a dicotomia natureza-cultura, que, por sua vez, tem suas origens no
suposto afastamento do homem em relacdo a natureza através do artificio da
cultura. Também conforme Ingold (2000), natureza € 0 termo comumente
empregado pelo homem para designar a regido do ambiente em que este nédo
habita. No caso de muitas ciéncias modernas, o distanciamento em relagcdo ao
objeto € 0 que permite investiga-lo em seu estado natural, tornando viavel “0”
conhecimento objetivo.

Essas afirmacdes se aproximam e se afastam de posi¢des construtivistas. Por
um lado o construtivismo nem sempre se opfe ao pressuposto ontolégico do
paradigma obijetivista (comumente adotado pelas ciéncias modernas) segundo a
qual considera-se “(...) a existéncia de uma realidade independente do sujeito, ja
conhecida ou a ser conhecida por ele” (cf. Duran, 2004, p. 132).

Em outro sentido o construtivismo se aproxima da antropologia aqui
tematizada, ao conceber a existéncia de muitas realidades e a coconstrucdo das
mesmas. Entretanto, uma nova distancia entre construtivismo e perspectivismo
amerindio se esbocar sobre a desvinculagdo que este ultimo realiza sobre a ideia de
que realidades construidas estariam, fundamentalmente, no plano daquilo que se
chama cultura ou linguagem (em um ambito epistemoldgico, por assim dizer). A
teoria antropolégica desloca a investigacdo sobre a multiplicidade para o plano ético
da relacdo social entre corpos que se fabricam mutuamente, ou seja, para o
simbolismo constitutivo dos corpos e seus processos de mutua afetacdo e
fabricacéo, tanto pela construcéo de objetos (e, portanto, novos corpos), quanto pela
transformacao de um objeto (incluindo a marcacdo em corpos humanos). De modo

que,

[...] a prépria nocdo de cultura € um artefato criado por nosso afastamento da
natureza. Ora, ndo existem nem culturas - diferentes ou universais - nem uma
natureza universal. Existem apenas naturezas-culturas, as quais constituem a Unica
base possivel para comparacdes. A partir do momento em que levamos em conta
tanto as préticas de mediacdo quanto as préticas de purificagdo, percebemos que
nem bem os modernos separam 0s humanos dos ndo - humanos nem bem os
"outros" superpdem totalmente os signos e as coisas (Guille-Escuret, 1989) (Latour,
1994, p. 102).

A antropologia de Latour, em convergéncia com o perspectivismo amerindio,
coloca fora de questdo tanto a suspensdo da realidade (sem aspas) quanto a
‘culturalizagao’ das realidades locais socialmente compartilhadas por um grupo de
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pessoas. Aproxima-se, por sua vez, da compreensdo encontrada na psicologia de
Boesch (cf. 1991; Simao, 2008) de que ha um simbolismo irredutivel a todo objeto ou
realidade. Levando essas posicfes as Ultimas consequéncias, 0 perspectivismo
amerindio, apoiado em concepcdes antropoldgicas de Latour (cf. 1994), recusa um
relativismo cultural que ndo venha acompanhado de um relativismo natural: n&o se
concebe um plano ontolégico (ainda que incognoscivel) que se chamaria de
realidade (sem aspas), a0 mesmo tempo em que se constréi um novo e hibrido
objeto de estudo, chamado de coletivos, que envolve naturezas e culturas

emergentes em um determinado campo de tenséo significativamente organizada:

Todas as naturezas-culturas sdo similares por construirem ao mesmo tempo 0s
seres humanos, divinos e ndo - humanos. Nenhuma delas vive em um mundo de
signos ou de simbolos arbitrariamente impostos a uma natureza exterior que apenas
nés conhecemos. Nenhuma delas, e, sobretudo ndo a nossa, vive em um mundo de
coisas. Todas distribuem aquilo que receberd uma carga de simbolos e aquilo que
nao recebera (Claverie, 1990). Se existe uma coisa que todos fazemos da mesma
forma é construir ao mesmo tempo nossos coletivos humanos e 0s nao - humanos
gue os cercam. Alguns mobilizam, para construir seu coletivo, ancestrais, ledes,
estrelas fixas e 0 sangue coagulado dos sacrificios; para construir 0s nossos, nos

mobilizamos a genética, a zoologia, a cosmologia e a hematologia (Latour, 1994, p.

104).

Essas colocacbes da antropologia de Latour nos remetem, no ambito da
filosofia, a0 pensamento levinasiano a respeito da nogcdo de “Uno” (cf. Lévinas,
1983/2004). Lévinas argumenta de maneira critica e contestatéria em relacdo as
filosofias que se erguem a partir de uma reflexdo sobre a ontologia, para s6 entédo
tracar as implicacGes epistemoldgicas e éticas do pensamento. Contrariamente, o
filbsofo argumenta em favor da ética como ponto de partida para reflexao filoséfica
apontando que o sentido e a significacdo do ser e das obras culturais (cf. 1964/1991)
se constituem a partir da relagéo social, enquanto abertura para a multiplicidade (ou,
em outras palavras, para a alteridade). A abertura para outrem, em ultima instancia,
implica abrir mao dos saberes que pretensamente “duplicariam” o ser (ontologia) e
que, segundo ele, ndo passariam de um fechamento em si mesmo, manutencao da
identidade ou unidade (cf. Lévinas, 1983/2004 p. 200). A ética, ou relacdo social,

s

contudo, € marcada por uma suscetibilidade a outrem que precede o saber e
demanda uma resposta, em relacdo a qual aquele que age é responsavel (cf.
Lévinas, 1964/1991). Essa resposta, remetida ao trabalho e a intelecgcdo humana, é

construtora dos objetos e das significacdes culturais:
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Nem as coisas, nem o mundo percebido, nem o mundo cientifico possibilitam
alcancar as normas do absoluto. Como as obras culturais, sdo banhadas pela
historia. Mas as normas da moral ndo sdo embarcadas na histéria e na cultura. Nem
sequer sao ilhas que dai emergem, pois elas tornam possiveis toda significacao,
inclusive cultural, e permitem julgar as Culturas (Lévinas, 1964/1991, p. 70).

Ao deslocar a ontologia para o segundo plano em relacdo a ética, Lévinas
fundamenta filosoficamente a possibilidade da emergéncia de muitas ontologias ao
longo da histéria e entre diferentes grupos sociais. Essa fundamentacdo é
convergente com as proposi¢cdes de origem em investigacdes antropoldgicas, que
explicitei a partir de Latour (1994), segundo a qual, as naturezas-culturas de uma
dada coletividade se constituem na relacdo entre aqueles que dela participam,
podendo assumir, em diferentes comunidades, formas diversas como nos dialogos
dos xamas com os porcos, dos plantadores com suas batatas e mandiocas, as
agéncias visiveis e invisiveis desde diferentes perspectivas, sem que nenhuma delas
se refira a um Unico plano ontolégico que serviria de fundo a todas.

A multiplicacao de planos ontoldgicos, entretanto, ndo € suficiente para tornar
aceitavel algumas proposi¢cées do perspectivismo amerindio, uma vez que, se a
relacdo ética, ou relacdo social, for definida tomando a espécie humana (homo
sapiens) ou o “rosto humano” como unico ou principal vestigio da alteridade—como
tem sido as prerrogativas hermenéuticas, humanistas e psicolégicas—algumas
configuracbes de natureza-cultura, e certamente aquelas que sao pertinentes ao
perspectivismo amerindio, estariam condenadas ao erro, ao julgo de imoralidade ou

a patologia. E nesse sentido que se pode ler o apelo de Latour (1994):

Onde estdo os Mounier das maquinas, os Lévinas dos animais, os Ricoeur dos
fatos? O humano, como podemos compreender agora, s6é pode ser captado e
preservado se devolvermos a ele esta outra metade de si mesmo, a parte das
coisas. Enquanto o humanismo for feito por contraste com o objeto abandonado a
epistemologia, ndo compreenderemos nem o humano, nem o n&o - humano (p. 134).

As consideracdes da antropologia e da filosofia levinasiana, aqui referidas,
apontam para proposicdes de Boesch, que enfatizam a relacdo sujeito-objeto na
estruturacdo da identidade humana (cf. Siméao, 2008). Sendo o0s objetos, concretos
ou imaginarios, indissociaveis da ag¢ao “o significado da estruturagdo do objeto
dependera também das possibilidades de seu ancoramento no campo cultural como
um todo” (Simao, 2008, p. 145). Contudo, conceber de maneira coerente com
Boesch que “[...] toda agao € dirigida a um objeto e todo objeto adquire significado

pela acéo a ele dirigida” (cf. Simao, 2008), viabiliza, num extremo, o agir em relagéo
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a um ‘suposto’ objeto de modo em que este é significado na condigdo de sujeito
agente (por exemplo, toma-lo na condicdo de um corpo humano segundo
determinado enderecamento ativo ou perspectiva). Adicionalmente, se, por um lado,
um objeto pode ser significado como humano, também um corpo humano pode ser
significado como objeto.

A alternéncia dos sujeitos em interacdo, ao negociarem os significados de um
objeto (ou ao comporem suas multiplas realidades), oferece a possibilidade (ou
risco) de que, em algum momento, também o objeto se torne sujeito e passe, por
sua capacidade de convencimento, a definir significativamente todo o campo
relacional de maneira peculiar a sua rede particular de sociabilidade. Na auséncia de
um fundamento prévio que justifique a predominancia de uma ou outra forma de
significar sujeitos-objetos (ou naturezas-culturas), posto que a ontologia é
secundéria e dependente do campo relacional constituido pelos coletivos, todos os
seres estdo em risco de se alienarem nas perspectivas uns dos outros. O confronto
de perspectivas € um problema central que a antropologia amerindia focaliza: que
implicacdes a possibilidade de inversao nas posicoes relativas do agente e do objeto
traria para a psicologia construtivista semiotico-cultural?

Em suma, a suposi¢do uma realidade objetiva e universal no qual os seres
estariam situados ndo é fundante das ontologias amerindias. Ao contrério, cada
comunidade ou pessoa vive em uma realidade propria que é construida
objetivamente no convivio com seus companheiros. Essa realidade propria, por sua
vez, é entendida como fortemente vinculada aos corpos. O que caracteriza a
condicdo humana é a tentativa de controle do processo de desenvolvimento e
transformacao corporais, que se realiza pelas trocas de substancias, como comida e
fluidos corporais, tais quais, cheiro e memoria do carinho recebido. A configuracéo
de um corpo diz respeito as elabora¢gbes simbolicas das situacbes vividas e se
remete a capacidade agentiva da pessoa. O corpo é produzido a partir de uma
multiplicidade de experiéncias que a pessoa estabelece com diferentes agéncias
cosmoldgicas (cf. Lima, 2005 entre outros). Seeger, da Matta e Viveiros de Castro
(1979) apontam que a corporalidade, ao mesmo tempo individual e coletiva, esta
Sujeita a tratamentos mais ou menos fluidos que permitem a emergéncia de
configuragcbes criativas e individualizadas. No corpo, onde 0s processos de

transformacdo sao controlados, a solidez da forma ndo pode ser completamente
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assegurada, dado os processos inerentes de mudanca, de crescimento e de
enfraquecimento.

As possibilidades de se compartilhar um horizonte existencial sdo construidas
entre grupos de pessoas que vivem juntas e, ndo raro, deixa de acontecer entre
grupos ou pessoas distintas. No momento em que mais de um ponto de vista
interage, entram em cena diferentes sistemas de orientacdo que configuram o
universo de cada ser. A lacuna na relacdo com o outro ndo € apenas um problema
de compartilhamento subjetivo, posto que a nocdo de perspectiva implica um
entendimento de que a existéncia de um mundo s6 é possivel para alguém (Lima,
1996). Ndo sdo meramente as expressOes verbais ou impressfes pessoais que
possuem significado contextual, mas a experiéncia perceptiva em sua totalidade.

A importancia que o simbolismo corporal assume nas terras baixas sul
americanas indica que, ao menos neste cenario social, a corporalidade & a chave
para o entendimento dos lugares sociais e suas transformacgbes a partir da

atividade/agéncia dos sujeitos.

5.3. Habitando a fronteira: proposta de compreensdao da relacao

inclusiva entre sujeito e objeto

Tanto a psicologia quanto a antropologia, que sédo o foco desse estudo, fazem
face a desafios epistemoldgicos contemporaneos: por um lado, o construtivismo
semiodtico-cultural propde a construgcdo de um conhecimento de tipo inclusivo, no
qual a relacdo eu - outro é essencial para a compreensao de todo fenébmeno
psicolégico (cf. Markova, 1997; Simédo e Valsiner, 2007; Boesch, 1996/2007). Por
outro lado, a antropologia argumenta a necessidade de reconfiguracdes na classica
dicotomia sujeito-objeto, ao voltar-se para as formulacdes conceituais nativas (cf.
Lima, 1996; Viveiros de Castro, 1996; 2002; 2002/2006).

Proposi¢c6es metodoldgicas do perspectivismo amerindio, em antropologia,
orientam para uma disponibilidade intelectual imaginativa ao experimentar o uso de
conceitos nativos de maneira a tornar inteligiveis os problemas inerentes aos

mundos que poderiam emergir a partir desse uso (cf. Lima, 1996, 1999; Viveiros de
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Castro, 2002). Esse processo demanda um dialogo intenso com 0s sujeitos nativos,
que conduzem a uma coconstrugcdo de significados sobre as atividades e
compreensdes acerca dos diferentes modos de vida (f. Albert, 2002; Goncalves,
2005; Lima, 2005; Lagrou, 2007; Pissolato, 2007; Vilaca, 1996; 2006 etc.). A
psicologia cultural, por sua vez, entende que a construcdo de conhecimento se da
na interacdo, seus resultados sdo sempre imprevisiveis (cf. Valsiner, 1998, 2001,
2007; Simé&o, 2004). Essa imprevisibilidade se expressa, por exemplo, na
preocupacdo amerindia de que, em um processo relacional, alguém pode ser
totalmente absorvido pelo ponto de vista do outro e perder a possibilidade de
expressar sua propria perspectiva.

Propus, ha pouco no texto, a ideia de que o ponto de vista, ou a perspectiva,
torna irredutivel a dualidade entre realidade e sujeito: o sujeito se constitui na
relagdo com os outros de seu convivio viabilizando uma objetividade construida na
relacdo, ou melhor, uma interobjetvividade (cf. Moghaddam, 2003). No
perspectivismo amerindio, a constru¢do de conhecimento ocorre como resultado de
um processo de aprofundamento da intencionalidade do que é foco de
conhecimento, que implica a determinacdo deste como sujeito (Lima, 1996; Viveiros
de Castro, 2002/2006).

Chegou-se a compreensdo de que muitas coisas do mundo sdo capazes de
ocupar uma perspectiva: esta se constitui como qualidade situacional de um ser, ao
invés de ser propriedade permanente de algo. Qualquer coisa pode ser apreendida
como sujeito, a relacdo social estaria, portanto, no centro da relagdo eu - mundo.

Do ponto de vista amerindio, cada elemento do ambiente (animais, plantas,
pedras, seres naturais e espirituais) pertence a um dono, que € um terceiro
participante de qualquer relagdo eu - mundo (cf. Gallois, 1984/85). A nocédo de dono
diz respeito a uma concepc¢éo de agéncia segundo a qual outrem (seja um objeto,
animais, plantas, pessoas vivas ou mortas, espiritos etc.) é sempre apreendido
levando-se em conta seu circulo de relacdes, de modo que as relacdes eu - outro e
eu - mundo sdo atravessadas por um terceiro. O terceiro, sempre suposto e por
vezes observado, na maior parte das vezes se faz presente mediado por alguns
vestigios (ornamentos, modos de falar, gestos e o enderecamento da acdo). Na
percepcao fenomenoldgica do outro, portanto, h4 sempre um distanciamento, uma

vez que os elementos percebidos sdo remetidos a um ponto de vista particular, que
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se vincula aqueles com os quais 0 outro convive e ndo apenas as idiossincrasias do
sujeito que percebe.

O perspectivismo, orientado para uma intensa incursdo nos universos de
outrem, compreende que uma perspectiva particular normalmente sé pode ser
compartilhada por pessoas que vivem juntas (Lagrou, 2007). Pessoas em tais
condi¢des teriam o mesmo dono e constituiriam uma identidade corporal que torna
viavel o compartilhamento da realidade. O perspectivismo amerindio destaca-se,
portanto, de uma visdo restrita aos padrdes estruturais e institucionais da cultura,
para focalizar, a dindmica processual de interacdo dos participantes, sendo as
pessoas construtoras ativas de sua propria realidade. Esta constru¢cdo acontece em
meio a uma vasta rede de diferentes seres do cosmo, com 0S quais acontecem
interacOes transformativas, produzindo conhecimento e viabilizando acoes.

O construtivismo cultural em psicologia, por sua vez, opera com a nocao de
que as experiéncias de vida acontecem em um fluxo continuo e imprevisivel, o que
nao quer dizer, necessariamente cadtico, no qual, a cada instante os sujeitos
atualizam suas possibilidades de acdo em face de configuracdes dinamicas, com
algum grau de abertura para estas (Boesch, 1991; Sim&o, 2005; Valsiner, 1998,
2000, 2001, 2007a). Os modelos de compreenséo do contexto, que emergem como
construcdo ativa e pessoal do pesquisador/psicélogo sobre o que acontece com 0s
outros, produzem, invariavelmente, ruidos em relacdo a experiéncia concreta
daquele sobre o qual se fala (cf. Siméo, 2003). A experiéncia comunicativa humana
€ entendida como marcada por tensGes constantes sobre a tentativa de integracéo
entre os planos intrassubjetivos e intersubjetivos na relacdo com outrem (cf. Siméo,
2003, Guimardes & Sim&o, 2007). Entram em cena atividades imaginativas™
criativas que visam preencher as lacunas e ajustar a relacdo dando-lhe uma direcéo
desejavel e menos tencionada.

Uma vez que as agdes pessoais transformam o mundo (incluindo as ac¢des do
pesquisador), estas demandam esfor¢cos continuos de reestruturacdo construtiva de
modo a conferir inteligibilidade aos fenbmenos do mundo vivido. Este seria o papel
das metaforas, teorias e modelos etc., que menos reproduzem a experiéncia

concreta do que a compdem, modificam e orientam acdes diante desta.

A nocao de imaginacao foi aqui tomada na acepc¢éo de Sartre (cf. 1936/1989, 1940/1996), ou seja,
como um ato da consciéncia distinto da percepgdo. A imagem nao € um simulacro percebido em
nossas mentes, pelo contrario, o ato imaginativo visa a emergéncia de um objeto pensado, da coisa
desejada, mas ausente, de tal modo que a possamos apreender.
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A teoria da acdo simbdlica de Ernst Boesch (cf. 1991) sup8e que os objetos
da percepcao (e os objetos do conhecimento) podem ser distinguidos do contexto ao
mesmo tempo em que conservam relacdo com este. Conforme propds Simao
(2008), trata-se de uma abordagem holistica na qual sujeito e objeto compdem uma
diade, uma vez que cada acdo implica um sujeito e 0 objeto possui significado
devido a acdo que lhe € dirigida, portanto, sujeito e objeto sédo inseparaveis (Simao,
2008). Integrados a teia simbdlica, os objetos evocam memdrias e experiéncias. Mas
eles ndo sdo completamente abertos a qualquer significacdo, como poderiam afirmar
as perspectivas mais idealistas. Sinteticamente, Boesch propde que os objetos
carregam a historia dos significados adquiridos em suas relagdes com 0s sujeitos
ativos; os significados estabilizados que compde o objeto resistem a novas
significacdes; consequentemente, 0s objetos conferem significado ao espaco
organizando o contexto das experiéncias (por exemplo, restringindo o campo de
acao ou promovendo certas direcdes para a acdo como as balizas e canalizagbes

discutidas anteriormente).
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6. ESTUDO DE CASO E SISTEMATIZACAO DE UM MODELO PARA
COMPREENSAO PSICOLOGICA DE PROCESSOS SEMIOTICO-
CULTURAIS

Na presente etapa deste trabalho, buscarei avancar no sentido de obter
indicacdes a respeito das possibilidades de o dialogo entre construtivismo semidtico-
cultural em psicologia, e 0 perspectivismo amerindio em antropologia. Trabalharei na
direcdo do questionamento proposto como objetivo da pesquisa, sobre a nocao de
perspectiva e possiveis implicacdes para a compreenséao das relacdes eu — outro, de
modo que o dialogo, caso possivel, possa ser produtivo para a construcdo de
conhecimento em psicologia. Uma das maneiras de obter essas indicacdes é
instaurar uma interface com o0s modos de se compreender a leitura de
acontecimentos realizada pela etnologia através da abordagem psicologica que
propde a reflexao.

Nesse sentido, irei articular a teoria da acdo simbdlica com o que considerei
valor real e valor visado no contexto amerindio. Procurarei explorar a dualidade do
corpo dentro da rede simbdlica que articula os niveis processuais e estruturais do
existir cultural humano, de modo a focalizar, em torno da questao corporal, um tipo
de experiéncia de inadequacdo na relacdo eu — outro: a alteridade € sempre
compreendida a partir de um olhar exterior que ndo é capaz de apreender a
realidade tal qual € vista por outrem. Discutirei essas ideias a partir de um caso
oriundo do exercicio etnolégico de Tania Stolze Lima, no qual ela discute a no¢éo de
perspectiva entre os indios Yudja (também chamados de Juruna).

O perspectivismo amerindio considera que o ponto de vista, que compreende
os significados de si e das coisas/outros, pode ser modificado no decorrer das
relacbes com diferentes agéncias. Procurarei demonstrar, desde o referencial
construtivista semiotico-cultural em psicologia, que o campo de acdo que se constitui
na experiéncia amerindia conduz a uma apreensdo de multiplas associacdes
dialégicas mutuamente interditadas em um campo imanente de trocas afetivas.

O exercicio proposto aqui, por sua vez, ndo tem por objetivo substituir as
leituras etnoldgicas e antropoldgicas sobre o fenbmeno, mas trabalhar desde um

horizonte (Gadamer, 1959/1997) psicologico na direcdo de um horizonte etnologico.
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Para isso, consideramos necessério dar voz a etnologia de modo a nos permitir
refletir sobre que tipo de reflexdo psicoldgica emerge desde os limites—no sentido
discutido pela nocédo de indeterminacéo restringida (cf. Valsiner, 1998)—ja dados
pelo olhar analitico sobre a etnografia.

Considero o esforco de se apreender possiveis implicagbes da elaboracao
conceitual de elementos da cosmologia amerindia importante no caminho de se
atingir, desde a compreensdo psicolégica, uma posicdo metarreflexiva na qual
diferentes pontos de vista possam se articular. De acordo com 0 pensamento
indigena, o desenvolvimento humano € assegurado pela possibilidade de se
conceber a diferenga entre 0s universos expressos pelas experiéncias do eu do
outro (Lima, 1999). As mudltiplas incursées em territérios desconhecidos—dos
antropologos nos ambientes amerindios e da psicologia em direcdo a eles—podem
também ser enriquecedoras no sentido de ampliar o debate em torno da nocéo de
objeto e concepcdo de sujeito, caras a psicologia cultural e a psicologia como um
todo, no campo de uma reflexdo na interface que inclui a filosofia.

Passarei agora a apresentacao e discussdo de um caso construido a partir do
trabalho etnol6gico com um povo amerindio das terras baixas sul-americanas, no
qual se focaliza a diferenca de perspectivas como esquema regulador da acao

humana.

6.1. Campo de acdo simbodlica e intersubjetividade em uma cosmologia

Tupi: o0 caso dos porcos selvagens

Em um artigo intitulado “O dois e seu multiplo: reflexbes sobre o
perspectivismo em uma cosmologia Tupi” (Lima, 1996), publicado na revista Mana
em 1996, a etndéloga lancou as bases para a constru¢do da teoria antropoldgica do
perspectivismo Amerindio. De acordo com os Juruna®®, diz Lima, “para si mesmos,
0s animais sdo humanos” (p. 26). Em seu artigo a autora, que realizou um profundo

trabalho etnografico com a comunidade indigena, exp6s os resultados de uma

1> Este povo habita a regido do Xingu, entre os estados do Mato Grosso e Para (Brasil). Os dados da
FUNASA apontam que em 2006 eles totalizavam 362 pessoas. O termo Juruna, etnénimo que teria o
significado “boca preta”, é de origem estrangeira, as pessoas desse grupo, apesar de também se
chamarem de Juruna, historicamente se autodenominam Yudja (dados do Instituto Sécio Ambiental).
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reflexdo que, dentre outras coisas, evidenciava posicionamentos de eu e de outro
em relacdo a alteridade. O outro, por sua vez, pode assumir as mais diversas formas
na natureza. Apresentarei a passagem correspondente ao trecho de um mito, que

expressa o0 modo como a humanidade animal é por eles vivenciada:

Havia um xama que recebia na aldeia, durante a vigilia, a visita de um porco-xama,
com quem ele fumava, bebia cauim e dancava. O visitante chegava acompanhado
de todo o seu bando, e, é claro, somente o xama podia vé-los. Quando Ihe pediam
para trazer porcos, ele convidava o porco-xamad para tomar cauim e acertar a
cacada. Ao entrar em éxtase, o cacador interessado reapresentava-lhe o pedido:
“Traga porcos para mim! Amanse-os para mim!”. “Estad bem!”, consentia o xama.
Nessas ocasides, o0 respeito ou comedimento no uso da linguagem condicionam o
apaziguamento dos porcos. Mas, enquanto todos o0s cacadores sensatos
exclamavam: “Minha presa estara mansa!”, um homem apelidado Cabecga-de-
Martim-Pescador descontrolou-se e disse: “Minha presa vai puxar meus testiculos
pendentes!”. Lembraram-lhe que era preciso tomar cuidado, que nao se brinca com a
linguagem em um momento como esse, e, no dia seguinte, aconselharam-no a ficar
em casa para evitar que 0s porcos o vissem. Ele era intrépido e nao deu ouvidos. Ao
fim da cacada, os companheiros encontraram-no semimorto, com o0s testiculos
arrancados e o corpo perfurado pelos dentes dos porcos enfurecidos. Mal teve forga
para contar-lhes como foi atacado. Sua alma partiu com o0s porcos sobreviventes em
dire¢do ao “rio Amazonas”. Diversas varas de porcos juntaram se a eles ao longo da
viagem e Cabeca-de-Martim-Pescador mostrou-se um companheiro muito agradavel,
divertindo-os o tempo todo. Isso o xama viu durante o sonho, e assim, conta-se, ele
narrou:

Eles foram dando gargalhadas.

Os porcos sdo como 0s humanos,

Eles Ihe pediram:

“Diga-nos os nomes das coisas!”

“O que é isto?”

“E isto.”

Eles encontraram o mel-vagina.

“Que mel é este?”

“E 0 mel-vagina.”

Eles encontraram o mel-andorinha.

“Que mel é este?”

“Este é o mel-pénis.”

E os porcos gargalhavam.

“Ah, quer dizer que é melifero?”

“O pénis é melifero!”

E os porcos riam, ha’ ha’ ha'.

E ele partiu com os porcos dando

gargalhadas.

Indagaram-lhe os nomes dos animais, dos méis...

Ele recitou,

Eles davam gargalhadas,

“Ah, quer dizer que é melifero?”

Assim, quando o xama esta sonhando com porco,

Ou quando esta embriagado,

Nos dizemos: “Nao digam bobagens!”. (Lima, 1996, pp. 23-25)
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A ‘moral da histéria’ deste mitema (segmento essencial e irredutivel de um
mito) explicita uma regra social muito clara: ndo se deve dizer bobagens quando um
xama esta sonhando com porco ou quando ele estd embriagado. Esta regra define,
de maneira mais geral, que hd momentos de maior ou menor flexibilidade
expressiva. Em certas ocasifes de negociacdo € importante estar atento aos termos
empregados e ndo tomar o outro simplesmente como um amigo. Segundo Lima
(1996), a troca de brincadeiras, entre os Juruna, “(...) € caracteristica da conduta de
primos cruzados (cunhados virtuais) e de estrangeiros que se tornam “amigos”, ou
afins potenciais" (p. 25). O mito também alerta para os perigos do descontrole e a
importancia de dar ouvidos aqueles com quem compartilha um objetivo (no caso, a
cacada) e que provavelmente sdo mais experientes. Essas dimensfes podem ser
internalizadas pelos ouvintes do mito, que é tradicionalmente contado e recontado
ao longo da vida das pessoas.

A internalizacao seletiva das concepc¢fes presentes no mito, desde a otica de
Boesch, comporia os fantasmas pessoais enquanto motivacdes para agir, objetivos e
antecipacfes de expectativas diante de uma configuracdo da experiéncia. De fato,
Lima (1996) descreve que entre 0s Juruna a caga dos porcos enseja um conjunto
ritualizado de a¢des que visam evitar que as almas dos cacadores tenham 0 mesmo
destino de Cabeca-de-Martim-Pescador e sejam, portanto, capturadas pelos porcos.

Outro aspecto dessa narrativa mitolégica € a possibilidade de conceber um
animal como dotado de caracteristicas (modos de agir e de pensar) humanas.
Segundo Lima (1996), para um Yudja, o que nos (néo - Yudja) consideramos “como
caracteristicas humanas (definindo-as tanto natural quanto metafisicamente), nao
pertencem de direito ao ser humano. Temos de produzi-las em nés mesmos, no
corpo. Cada um, animal ou humano, pode produzir as caracteristicas que melhor Ihe
agrade” (p. 27). Essa equivaléncia no direito a ser humano, concedido a um animal,
estabelece a possibilidade de um campo de trocas interpessoais em que Sujeitos

humanos e sujeitos animais dialogam em uma linguagem comum:

O animal, segundo fragmentos etnograficos dos mais variados tipos, é fonte para
uma apreensao sintética da nocao de alma, enquanto principio pessoal. Tomada por
esse angulo, a nocdo remete ao pensamento reflexivo e a consciéncia de si como
aguela de um eu humano, dotado, enquanto tal, de relacbes sociais, condutas
culturais e capacidade para distinguir humano e animal. (Lima, 1996, p. 28).
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Portanto, pensar que os animais se concebem como humanos néo representa
uma incapacidade discriminativa caracteristica do pensamento animista, “o ponto é
gue os animais estdo longe de serem humanos, mas o fato de se pensarem assim
torna a vida humana muito perigosa” (p. 27). Em situacbes especificas, contudo,
seres supostamente ndo — humanos podem assumir a forma humana perante
alguém:

Reciprocamente, h& certas situagfes criticas em que uma pessoa encontra um ser

que comecga por se dar a ver como humano — em um sonho, em um encontro

solitario na floresta — mas termina se revelando subitamente como ndo — humano;

nestes casos, 0s ndo — humanos sdo aqueles capazes de assumir uma forma
humana falsa perante os humanos verdadeiros (Viveiros de Castro, 2006, p. 325)

Encontros dessa natureza assumem a forma relacional dialégica que
discutimos anteriormente. O xamanismo €, segundo Viveiros de Castro (2006)
“essencialmente uma diplomacia césmica dedicada a traducdo entre pontos de vista
ontologicamente heterogéneos”. O xama, portanto, seria capaz de se expressar em
relacdo a outros seres do cosmos em um plano de mutua inteligibilidade
caracteristico da chamada intersubjetividade interpessoal (Coelho Jr. & Figueiredo,
2003), em que sujeitos ja diferenciados e constituidos sdo capazes de negociar
sentidos, ou seja, posicionarem-se diante de um objeto da realidade.

No caso do mito apresentado, a negociacdo de sentidos girava em torno da
possibilidade do lider dos porcos amansar alguns deles para uma futura cacada.
Tinha por objetivo, portanto, configurar um campo de acdo em que obstaculos
poderiam ser diminuidos. O acordo estava condicionado a uma atitude respeitosa
diante do outro, caracteristica daguele momento, mas foi frustrado pelo descontrole
de um personagem.

O descontrole assume, neste caso, a ideia de partilha que um individuo faz de
um afeto animal. De acordo com a cosmologia Juruna, “(...) ser sociavel € ndo estar
amedrontado-e-violento” (Lima, 1996, p. 28). A producdo de pessoas sociaveis,
humanas do ponto de vista da comunidade, se d& através de intervencdes no corpo
do bebé, antes mesmo de seu nascimento (através do corpo da mae, por exemplo,

regulando sua alimentacéo e em diversos cuidados rituais):

A reproducdo humana e a socializacdo sdo baseadas em intervencbes que
neutralizam um afeto animal (agressividade-e-medo), freiam a volicdo, e capturam
capacidades e forcas animais (como a audi¢cdo excepcional do japim, a denticdo do
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macaco, a resisténcia do tatu) ou vegetais (0 som produzido pela taquara) (Lima,
1996, p. 27).

Sendo assim, a possibilidade de partilhar um plano semidtico-cultural entre eu
e outro esta condicionado a imanéncia das relagbes pessoais e a fabricacdo de
corpos similares, ao mesmo tempo singulares e capazes de negociar experiéncias
de sentido culturalmente convergentes. No perspectivismo, parte-se da suposicao de
que a cada corpo corresponde um ambiente etol6gico (Taylor e Viveiros de Castro,
2006) e que, portanto, a semelhanca de habitos corporais permitiria a partilha de
uma realidade objetiva e valores sociais. Entretanto, o trabalho intersubjetivo que
incide sob os corpos € possivel devido a uma condicdo de presenca imanente de
uns aos outros, permitindo a configuragcdo de sentidos transpessoais no plano da
cultura. Por outro lado, a distingdo corporal entre humanos de um dado grupo social,
e estrangeiros, ou animais, produziria uma disjuncéo ontologica que, de acordo com

0 perspectivismo amerindio, configuraria realidades diversas.

Diriamos que aquilo que os humanos apreendem como caca, 0S poOrcos
apreendem como guerra. Entretanto, esta € uma formulagdo equivocada, pois
pressupde um Unico e mesmo acontecimento, visto por dois tipos tdo diferentes que
a apreensao de um s6 pode ser irredutivel & do outro. A caca dos porcos ndo pde em
cena uma mesma realidade vista por dois sujeitos, conforme nosso modelo
relativista. Pelo contrario, ela pde um acontecimento para 0os humanos e um
acontecimento para os porcos. Em outras palavras, ela se desdobra em dois
acontecimentos paralelos (melhor dizendo, paralelisticos),

humanos cacam porcos

humanos séo atacados por inimigos
que sao também correlativos, e que ndo remetem a nenhuma realidade objetiva ou
externa, equiparavel ao que entendemos por natureza. Um é o referente do outro.
Diremos, pois, que a caga apresenta duas dimensbes, dadas como dois
acontecimentos simultaneos que se refletem um no outro. (Lima, 1996, pp. 34-35).

Ao passo que um encontro de perspectivas enseja dois acontecimentos, a
presenca da alteridade constituiria, ao mesmo tempo, um plano de imanéncia e outro
de excedéncia. Ou seja, a copresenca corporea, capaz de afetar mutuamente
agueles que se encontram, constitui realidades que se configurariam de maneiras
muito diferentes para cada grupo que partilha uma identidade corporal especifica. O
perspectivismo amerindio, portanto, ndo se constitui como relativismo, posto que nao
se trata de uma realidade vista sobre diferentes pontos de vista, mas se constitui

como um relacionalismo, posto que a definicdo do que é real depende de um

entrejogo que articula um plano de imanéncia pré-ontolégico e diferentes planos de
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compartilhamento cultural fundados nas dindmicas intercorpéreas de um dado
coletivo.

A seguir apresentarei um modelo construido a partir das ideias da psicologia
semidtico-cultural que utilizei para compreensdo da caca dos porcos selvagens,
articulando as noc¢des de imanéncia, compartiihamento simbdlico e interdicdo. Em
seguida discutirei o papel do sonho, da embriaguez e da morte no enderegcamento

de eu a outrem, atendo-me as evidéncias do mito Juruna.

6.1.1. A construcao das nocodes de identidade e alteridade no perspectivismo

amerindio

Diferentemente do multiculturalismo ocidental, segundo o qual a realidade é
Gnica e seu conhecimento varia conforme o ponto de vista, desdobramentos em
torno das cosmologias amerindias levam a conclusdo de que, para essas, as
realidades sdo multiplas, porém a forma de conhecé-las € uma s0, trata-se de um
modo de apropriacdo do desconhecido (do diferente/outrem) realizada por todos os
seres (cf. Viveiros de Castro, 2002/2006). Nao se concebe, portanto, um ponto de
vista transcendental sobre uma realidade impessoal ou processo englobante
progressivo, segundo a qual os seres mais evoluidos seriam capazes de conhecer
mais aspectos d’A Realidade: “Nao ha realidade independentemente de um suijeito.
No entanto [...], sucede que o0 gque existe para o cacador quando ele toma a palavra
para falar de si mesmo é apenas parte daquilo que existe para outrem” (Lima, 1996,
p. 31). A cosmologia Juruna, portanto, orienta as acdes e afetos pessoais
configurando um universo intersubjetivo muito peculiar.

Focalizando o momento de encontro intersubjetivo entre humanos e porcos
selvagens, tal qual apresentado por Lima (1996), formulei o entrecruzamento de

diferentes planos relacionais de acordo com o seguinte esquema grafico:
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Plano de compartilhamento Plano de compartilhamento
experienciado entre humanos imaginado sobre os porcos
cacada guerra

parceiros / » cacador poroo < » parceros
/ selvagem \

/ Encontro de corposem um plano imanente de afecgbes.

A percepcéo de diferencas afetivo-corporaistorna evi-
dente aalteridade daperspectivado outro.

Quadro 3: Planos de injuncdo e disjungcdo em meio as perspectivas dos humanos e dos
porcos selvagens, como uma multiplicacéo de rela¢des dialdgicas.

O esquema descreve 0 pensamento amerindio como uma multiplicacdo de
perspectivas dialogicamente construidas. Trata-se de uma multiplicacdo dialégica
porque a realidade objetiva decorre de um campo relacional entre seres que
convivem e negociam sentidos dessa realidade. A experiéncia humana, contudo,
consiste em poder conceber a diferenca de perspectivas entre eu e outrem (animal,
estrangeiros, espiritos etc.). Sendo assim, a convivéncia entre homens em uma dada
comunidade permite que eles concebam uma determinada experiéncia ou objeto de
maneira similar, ou seja, dialoguem e interajam enquanto pessoas constituidas sobre
o tema da cacada, definem estratégias em comum acordo. Trata-se de um uso
simbdlico das acdes e da linguagem que supde a partilha de um objeto para o outro.

Para definir esse contexto, utilizei o triangulo semiético de Moscovici (cf.
Markova, 2006), que indica que um objeto representado socialmente se constitui
como resultado de uma negociacdo simbdlica dialégica entre membros de uma
determinada comunidade. No caso da caca dos porcos, o plano de experiéncia
compartilhada entre os humanos supde a percep¢ao de seres como porcos segundo
sua forma, ruidos, cheiros e comportamento. Um plano semelhante de
compartilhamento, contudo, € imaginado haver entre os porcos que, segundo 0s
Juruna, também se percebem como humanos e estabelecem, do mesmo modo,
relacédo social entre seus pares. Dessa relagao social suposta aos porcos, os Juruna
imaginam, por analogia, a percep¢cdo de uma realidade sensivel que, no entanto,

dada sua diferenca corporal, constitui um mundo proprio para seus semelhantes, de
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maneira diversa: 0s porcos se veem como humanos e também enxergam seus
cacadores como humanos. Decorre disso que, aquilo que € caga para 0s Juruna é,
na verdade, uma guerra para 0s porcos, um enfrentamento entre pessoas da mesma
espécie, porém inimigas.

Desse modo, a pertenca em um mesmo plano de imanéncia, que viabiliza o
encontro entre seres, leva a construgbes identitarias diferentes. A percepcéo
humana e sua imaginacdo sobre o que se passa com 0s porcos é fruto de uma
formacdo pessoal que se da no seio da convivéncia. O mesmo se considera
acontecer entre 0S porcos e 0S Seus pares que se supde possuirem um xama
(referéncia simbdlica da posse, por esses animais, de agéncia e perspectivas
préprias sobre o mundo, ou seja, pertenca em um dominio). Deste modo, um
acontecimento para os homens é outro acontecimento para 0s porcos. E isso tem

claras implicacdes para as acfes simbdlicas dos sujeitos:

Uma luta entdo esta em curso — luta entre a caga de um e a guerra do outro.
O infortanio do cagador é o resvalamento da cagada na guerra. Cientes da dimenséo
sobrenatural que o ponto de vista dos porcos representa para eles, os humanos
utilizam-se de meios através dos quais pretendem impedir toda possibilidade de os
porcos virem a impor seu ponto de vista.

Na preparacdo da cacada, ndo se brinca com as palavras a custa dos porcos,
ndo se pode bancar o primo cruzado ou amigo do animal. Na cagada, ndo se
exprime o medo gritando, como se o cacgador fosse a presa. Se, para 0s porcos, 0S
humanos séo seus afins potenciais, e se a caga € uma guerra, aquele cagador que
aceitar este ponto de vista favorece a atualizacdo da intencéo virtual da caca: os
porcos (o atacam e) o capturam, e ele, morto para os humanos, acabara
transformado em porco. (Lima, 1996, p. 38).

As diferentes perspectivas, como vim enfatizando, podem se encontrar devido
a um plano de imanéncia transubjetivo e pré-ontologico, que se remete novamente a
nocdo de mito. No tempo do mito, homens e animais ainda ndo haviam se
diferenciado. Segundo Lévi-Strauss e Eribon (1988), se perguntassemos um
amerindio o que é um mito a resposta provavelmente seria: “uma histéria do tempo
em que os homens e animais ainda ndo eram diferentes”. N&do se trata, contudo, de
um passado como narrativa histérica em termos cronolégicos, posto que o plano de
indiferenciacdo entre homens e animais pode ser acessado, por exemplo, na
experiéncia do xama, do sonho e da embriaguez. A transformacdo de pontos de
vista, ou seja, a entrada no universo ontolégico de outrem, € uma possibilidade

latente, € um devir que supde mudancas de estados corporais afetivos.
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O xama € supostamente capaz de entrar em contato com a indiferenciacao
dos seres que precederia o come¢o do mundo e que subjaz todo acontecimento.
Trata-se de um momento de indiferenciacdo eu - outro marcado por uma
heterogeneidade de intensidades sensiveis e que demanda um porvir como
expressao factual e distinta. O mito é uma narrativa que se remete a esse momento:
ndo é nem passado, nem futuro, mas uma configuragdo que ndo cessa de passatr,
sem nunca realizar-se completamente.

O mito, portanto, suporta a coexisténcia dinamica do dois e do um: € o préprio
intervalo da diferenciacdo em que o caos, o amalgama existencial, pode vir a ganhar
sentido com a separacgdo dos elementos. Entretanto, nem todos os devires oriundos
do amalgama cadtico se atualizam, o “fluxo mitico continua a rugir surdamente por
debaixo das descontinuidades aparentes entre os tipos e as espécies” (Viveiros de
Castro, 2006, p. 324). O perspectivismo amerindio, portanto, discute um processo
em que os diferentes pontos de vista, as diferentes formas de agéncia que povoam o
cosmos entram em relacdo (comutacdo discreta). Essa relacdo convida o
observador atento (no caso, o0 xama) a perceber o que esta para além do visivel.

A questéo das diferencas de perspectivas se aproxima da nocdo de visivel e

invisivel em Merleau-Ponty, segundo a qual, por um lado:

[...] cada sentido abre-se para um mundo absolutamente incomunicavel para os
outros sentidos, por outro, esta ligado a algo que, por sua estrutura, abre-se para o
mundo dos outros sentidos constituindo com eles um Unico ser (Frayze-Pereira, 2006
p.164).

De modo semelhante, pode-se afirmar que cada perspectiva abre-se para um
mundo absolutamente incomunicavel para outras perspectivas, por outro lado, esta
ligada ao corpo préprio de cada existente que, por sua estrutura, abre-se para o
mundo dos outros existentes constituindo com eles um Unico plano de imanéncia.
Convivem, portanto, no seio do campo heterogéneo da existéncia social, planos de
imanéncia e de interdicdo com possibilidades de negociacao dialégica ou de cisao.

A seguir, discutirei a nogdo de intrapsiquico, articulando mito e corporalidade

na construcdo de diferentes campos para acdes pessoais.
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6.1.2. Corpos, mitos e fantasmas intrapessoais

De acordo com Figueiredo (2006), as matrizes de compreensao das relacoes
intersubjetivas sdo as mesmas que atuam no psiquismo, ou seja, os modos de ser
das relagOes intersubjetivas sdo internalizados intrassubjetivamente na atividade
criativa de fazer sentido. Os modos de ser acontecem no campo da cultura, que,
conforme Boesch (1991) prové um sistema de facilitagbes e obstaculizacbes de
valores visados nas experiéncias de vida, ou seja, define zonas de tolerancia e
baliza as possibilidades de ac&o ao disponibilizar contextos familiares e de
estranhamento (alteridade).

O campo semidtico-cultural sustenta estabilidades e mudancas como forcas
de continuidade e transformacédo, assentadas, em processos de individualizagéo,
originalidade e invencdo, como também em processos de coletivizacdo e
conformacao. Esses processos culturais, por sua vez, sao realizados pelas a¢cbes
dos individuos. Retomando a concepc¢ao boeschiana segundo a qual a cultura &
experienciada como morada, uma maneira usual de perceber os acontecimentos do
cotidiano, de habitar o mundo, portanto, como poderiamos pensar O universo
intrapessoal em relacdo a experiéncia Yudja?

Segundo Lima (1996), “o ponto de vista implica certa concepc¢ao, segundo a
qual so existe mundo para alguém” (p. 31). Para os amerindios, ndo sdo apenas as
palavras que possuem significacdo contextual, mas sua experiéncia perceptiva como

um todo. Trata-se de uma concepcao de alteridade e de verdade muito peculiar:

Em meu trabalho de campo, uma das primeiras coisas a chamar-me a atencéo foi a
marca indelével, mas muito misteriosa, da no¢do de ponto de vista. Certas frases,
ditas para mim em portugués, como “isso & bonito para mim”, “bicho virou onga para
ele”, “apareceu caga para ndés quando estavamos fazendo a canoa”, pareciam
remeter exclusivamente a estrutura gramatical de uma lingua que eu ndo dominava,
mas que transparecia no portugués dos Juruna. Depois que comecei a arranhar
algumas frases, as constru¢des que ensejavam tais tradugdes nunca deixaram de
soar estranhas; dentre as praticas juruna mais dificeis de assimilar eu as destacaria,
em primeiro lugar e sem hesitacdo. Aména ube wi — né&o é facil dizer isso sem se
desconcertar, desagradavelmente ou ndo. Sentia-me dizendo “choveu para mim”, e
nao “choveu onde eu estava”’. Essa maneira de relacionar a pessoa até mesmo os
acontecimentos mais independentes e alheios a nossa presenca deixa sua marca na
cosmologia juruna, mas nem presumo que todas as categorias gramaticais tenham o
mesmo papel em uma cultura, nem acredito que exista a mais remota possibilidade
de algum de noés se colocar na pele de um Juruna para captar o sentido que
assumiria a vida humana em uma situagdo em que, para nos, de repente, se tornaria
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aceitavel, ou mesmo perfeitamente justo, dizer: Chove para mim. Esse sentido diria
respeito no maximo a uma virtualidade que estd em nds, virando-nos pelo avesso [...]
(Lima, 1996, p. 30)

O modo Juruna de conceber as experiéncias da vida, acima relatado, supde
uma duplicidade em todo ser e acontecimento, na qual experiéncia sensivel e
identidade virtual se articulam (Lima, 1996). Isso evidencia uma inversdo no modo
como os amerindios compreendem as dimensdes da natureza e da cultura, interior e
exterior: a realidade é sempre pessoal ao mesmo tempo em que compreende, em si,
alteridade, agéncias, lacunas e excedéncia.

Desse modo, o mundo percebido por um sujeito inclui elementos que estariam
fora do proéprio controle psiquico, ndo porque teriam uma existéncia alheia ao sujeito,
mas pelo modo de afetd-lo. Toda experiéncia perceptiva ensejaria uma virtualidade
que se constitui em associagdo a uma determinada configuragdo corporal daquilo
que aparece a alguém. O modo como algo aparece, por sua vez, refere-se as
possibilidades de apreensdo que um sujeito faz de um campo de afeccdes
originariamente disforme ou polimorfico.

Sonho, embriaguez e morte seriam transformacdes do estado corp6reo que
permitiiam o envolvimento com alteridades especificas, a possibilidade de partilhar
com outrem uma determinada experiéncia. Se a suposta realidade objetiva é tomada
pelos Yudja tal qual uma realidade intrassubjetiva, desde a o6tica da psicologia,
também aquilo que em psicologia costuma-se incluir no campo intrassubjetivo,
mental ou imaginario sdo entendidos aqui como tendo o mesmo estatuto de
realidade e balizam as ac6es humanas. Temos, portanto, que o0 mito apresentado
inicialmente narra 0 que o xama viu em sonho, quando seu estado afetivo-corpéreo
possibilitava o dialogo e negociacdo com 0s porcos selvagens. Desse tipo de
dialogo, que se da ndo apenas em sonho, mas nas situacdes de adoecimento ou de
transe, em que o estado afetivo-corporal se modifica, criam-se expectativas para o
dia seguinte, como bons ou maus resultados para a cacada.

No caso do mito apresentado, o cagcador que encomendara 0S porcos ao
xama no momento do transe interferiu inconsequentemente no didlogo que aquele
efetivava com 0s porcos e isso teve consequéncias drasticas a ele. Na morte,
contudo, o cacador, aqui nomeado Cabeca-de-Martim-Pescador, passou por uma
transformacao corporal que o permitiu acompanhar os porcos e partilhar com estes

uma realidade objetiva. Acompanhando os porcos, o cacador perdeu seu proprio
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ponto de vista como ser humano (Yudjd) e tornou a si mesmo, um porco. O risco de
se perder na perspectiva do outro implica a dissolugao do sujeito ou da capacidade
de se afirmar o proprio ponto de vista, levando, em ultima instancia, a loucura ou a
morte. O mito ainda equipara o0 estado de transe do xamad a embriaguez,
configurando estas experiéncias como figuras da relacdo com a alteridade. No
sonho, na embriaguez e na morte os sujeitos podem intercambiar seus planos

ontolégicos normalmente interditados:

O sonho é o plano privilegiado da comunicagdo entre os humanos propriamente ditos
e as mais diferentes espécies animais (e outras categorias ontolégicas, como 0s
ogros e os espiritos). Ai, o animal ndo apenas se toma por, mas, sob certas
condi¢bes, se transforma em humano para alguém; é identificado como pessoa por
outra pessoa, e os dois travam (ou ndo) uma alianga mais ou menos duravel (isto é,
gue pode ser experimentada em diferentes noites de sonho) (Lima, 1996, p. 28).

No momento em que os diferentes pontos de vista estabelecem relacao,
entram em jogo sistemas de orientacdes diferenciados que caracterizam o universo
de cada ser. Nao se trata apenas de um campo de orientacdes subjetivas
diferenciado, mas na medida em que a ontologia é aqui considerada relacional, é o
mundo-préprio, a definicAo do que € real que estda em jogo no confronto entre
perspectivas. Ao passo que a filosofia moderna encontra, por exemplo, na
concepcao cartesiana, a certeza da existéncia do eu assegurada pelo pensamento,
enquanto que a existéncia dos outros é posta em divida'®. Na metafisica indigena, a
realidade, ainda enquanto dimensé&o inerentemente pessoal, ndo opera com a no¢ao

de primazia do sujeito. Pelo contrario:

[...] € 0 Eu que esta em risco. Nunca se tem certeza de quem se €, porgue 0s outros
podem ter uma ideia muito diferente quanto a isso e conseguir impd-la a nés: o
jaguar que encontrei na floresta tinha razéo, era ele 0 humano, eu ndo era senao sua
presa animal. Eu era uma anta ou um veado, talvez um porco... Entdo, para mim é a
morte — costumeiramente definida nas culturas indigenas como resultado da captura
do sujeito humano por uma agéncia ndo - humana. (Viveiros de Castro, 2007).

Em vez de reduzir o outro ao seu ponto de vista, tornando-o idéntico a si, a
acao dirigida aos objetos, animais ou pessoas parte da ideia de que estes sao
sujeitos dotados de agéncia, e que seu mundo vivido excede o de quem os percebe.
Por outro lado, alguém sO pode conceber o outro em um determinado contexto de
suscetibilidade que inevitavelmente diz respeito ao seu campo intrapessoal, ou seja,

a subjetividade povoada de agéncias diversas constréi o mundo mesmo em que se

'° Refiro-me a ampla discussao sobre o solipsismo no pensamento de René Descartes (1596 - 1650).
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vive. O dentro e o fora do sujeito se confundem e exigem um esforco para
manutencado da forma fixa através dos cuidados corporais e afetivos que permitiriam
a afirmacao da propria perspectiva.

A partir do trabalho social que incide sobre o corpo (que, portanto, jA nao
pertence apenas a natureza ou apenas a cultura), desenvolvem-se as perspectivas
pessoais que se alinham a légica do mito. Os sistemas de organizacdo mitolégicos
sao internalizados pelos sujeitos viabilizando o entendimento de suas ac¢des no
mundo. A consisténcia das acdes, segundo Boesch (1991), sdo subjetivamente
avaliadas em um didlogo com o passado vivido, que oferece um campo de
expectativas acerca do futuro (fantasmas). No campo de producao de sentidos, as
narrativas, rituais e mitos redundantemente contados, ou expressos em momentos
significativos por pessoas importantes, canaliza as antecipac¢des imaginadas sobre o

futuro, estabelecendo uma légica que organiza processos psicolégicos, dinamicos.

6.1.3. Generalizando o esquema de multiplicacdo dialégica

O modelo elaborado para compreenséo da cacga dos porcos selvagens entre
0s Yudjas pode ser abstraido de modo a se constituir como uma ferramenta de
investigacdo das demais relagcdes humanas intersubijetivas.

A abstracdo desse modelo, por sua vez, demanda a preservacdo da
coexisténcia entre os planos de imanéncia, compartilhamento e interdicdo que se
interpenetram levando a emergéncias de novidades no campo relacional. Como
discutimos anteriormente sobre o perspectivismo, na base das relacées eu - outro
estaria um plano de imanéncia, da mutua presenca de corpos (ou campos de
afeccbes) que sdo permeaveis entre si. Trata-se da esfera mitica em que os seres
ainda nédo se diferenciaram (Viveiros de Castro, 2006), o que poderia ser entendido,
nos termos de Valsiner (1998, 2007¢c) como um campo nebuloso de potencialidades
e devir ainda n&do concretizados nas trajetorias de vida.

Esta zona de nebulosidade ganha sentido com o processo de simbolizacao
afetivo-cognitivo, ou seja, as possibilidades de simbolizacdo internalizadas pelo
sujeito a partir da sua histéria de relacdes sociais. A significagdo que o eu faz de seu

campo perceptivo € psicologicamente orientada por formas de compreensao
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particulares socialmente canalizadas. Deste modo, o compartilhamento de um objeto
social € necessariamente dialdgico, supfe diferentes posicdes subjetivas que se
enderecam mutuamente na negociacdo de sentidos. Além disso, conforme aponta
Rommetveit (1992) e Valsiner (1998), para que a negociacado ocorra € necessario
gue os interlocutores estejam dispostos, ou melhor, esforgcando-se para ocupar o
lugar do outro e acreditando que este outro também se esforca ha mesma dire¢éo.

Foi o que aconteceu com os companheiros de Cabeca-de-Martim-Pescador.
Colocando-se no lugar do amigo, procuraram orienta-lo para ndo ir a cacada, de
modo que poderiam preservar sua vida entre os Jurunas. O cacador intrépido, como
relatado no mito, oferece um exemplo para o esforco matuo que estd subjacente ao
compartilhamento de um mesmo dominio de sentidos. Entretanto, 0 mito também
expressa gue nem sempre as pessoas estao dispostas a esse compartilhamento.
Historias de vida distintas ou a interiorizacdo de afeccfes estrangeiras aqueles com
guem se relaciona podem interditar as possibilidades de negociacao.

O fato da interdicdo, ou da impossibilidade de negociacdo eu - outro situa, no
campo do perspectivismo amerindio, uma realidade paralela, em que 0s sujeitos
com quem n&o me relaciono se relacionam com outros e constituem com eles um
dominio existencial proprio e legitimo. Para contemplar a simultaneidade de
dominios, Lima (1996) utilizou a expressdo de multiplicidade do “dois”, segundo a
qual a estrutura que articula o sensivel e o virtual da experiéncia de um povo é
pensada existir para outro povo (com suas respectivas sensibilidades e
virtualidades).

Proponho que essa duplicidade multiplicada enseja todo acontecimento
social, evidenciando interdic6es entre pontos de vista. Os diferentes pontos de vista,
por sua vez, demandam a coexisténcia em paralelo, simultanea, portanto, de
diversos campos de relacdes dialdgicas.

Reapresento, agora, o grafico dos planos de injuncéo e disjuncao em meio as
perspectivas de maneira muito similar ao anterior, porém, nesse momento, visando
exprimir o processo relacional de maneira mais geral, de modo a tornar inteligivel o
que pudemos apreender do entrecruzamento da diversidade de perspectivas

amerindias para refletir relagdes sociais em geral:
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Plano de compartilhamento Plano de compartilhamento imaginado
entre eu e meusinterlocutores sobre 0 outro e seusinterlocutores
objeto objeto

outros < / > €U

7 Encontro de corposem um plano imanente de afecgBes.

A percepcdo de diferencas afetivo-corporaistorna evi-
dente aalteridade da perspectivado outro.

Quadro 4: Planos de injuncdo e disjuncdo em meio a diferentes perspectivas, entendidas
como multiplicacdo dialdgica.

Cada um desses campos enseja um percurso de relagdes sociais e historicas
de constituicdo de dominios de experiéncia, com suas possibilidades e limites de
acao. O dialogismo gque enseja cada comunidade de sentido em torno de um objeto
estaria interditado a outras comunidades de sentido que constituiriam, por sua vez,
diferentes objetos em sua experiéncia do mundo. O encontro entre esses diferentes
universos de sentido é mediado por um plano de afec¢gbes ainda sem um sentido
constituido. Deste plano de nédo - diferenciacdo poderiam emergir inUmeras
realidades significativas para as diferentes comunidades de sujeitos. As diferencas e
interdigOes inerentes a essas realidades sédo fundamentais para o entendimento de
objetivos que pessoas de diversos grupos projetam no horizonte de suas proprias
futuridades. O modelo relacional que se constitui ai permite a emergéncia de um
metanivel de avaliacbes acerca de si e do outro, concernentes aos problemas
relacionais do contato intersubjetivo, o conflito entre perspectivas projetadas e o0s
possiveis encaminhamentos no entrelacamento que se produz entre as diferencas
atribuidas a experiéncia de outrem e as identificacdes pessoais.

A vantagem que considero haver na elaboracdo deste modelo é a
possibilidade que ele oferece para se verificar se a articulagcado conceitual que enseja
e, de fato, construtiva ha compreensao das relagcdes eu - outro e eu - mundo. A
possibilidade de aplicar esse modelo para a compreensdo de outros processos
sociais implica a realizacdo de pesquisas em psicologia que compreendam, desde

diferencas de perspectiva que se déo entre grupos sociais diversos, ao criarem seus
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objetos culturais/simbdlicos em diferentes circunstancias, até diferencas
interindividuais, nas quais as rupturas no compartiihamento intersubjetivo nem
sempre conduzem a transicbes que permitam a continuidade da interacdo. Outro
l6cus de investigacdo poderia se voltar a dimensdo dos discursos e das acodes
pessoais que, ainda que notadamente incompativeis, podem conviver na mesma

pessoa.

6.2. A construcao da cultura como multiplicag&o de objetos

No tépico anterior procurei construir e generalizar um modelo de multiplicacédo
dialégica baseado no ensaio etnografico “O dois e seu multiplo”, de Lima (1996). O
processo de generalizacdo implica uma maior abstracdo do modelo e,
consequentemente, maior distanciamento deste em relacdo a experiéncia concreta.
O distanciamento, contudo, permite que possamos deslocar a articulagdo conceitual
gue 0 enseja para orientar nossa compreensdo de outros contextos da experiéncia
humana. Nesse sentido, suponho que aquilo que foi inicialmente desenvolvido para
compreensao das relacbes eu - outro, tal qual discutido em um estudo etnoldgico
inaugural sobre a questao da perspectiva em antropologia, pode vir a ser proveitoso
para o entendimento de relagdes sociais em geral, incluindo, mais especificamente,
relacbes que o0s psicologos estabelecem com seus outros em suas praticas
profissionais.

Portanto, a generalizagdo do modelo demanda um movimento de retorno a
diversas experiéncias concretas (cf. Valsiner, 2001a) de modo a se avaliar o seu
valor enquanto balizador de novas compreensdes, canalizador da atencdo a
determinadas dimensdes do fendmeno social e, dentre meus objetivos futuros,
suporte para decisdes e acdes que se voltem para a questdo do convivio e do
respeito as diferencas na relagéo eu - outro.

Repensar experiéncias concretas a partir do modelo abstrato também nos
permite modifica-lo: acrescentar aspectos faltantes, remover ou reformular nogdes,
perceber seus alcances e seus limites. Como discutido, na compreensdo do

construtivismo semiético-cultural, reformulacbes na apreensdo de um fendmeno



117

ocorrem segundo um processo dialégico em que aspectos tedrico-metodoldgicos se
transformam em uma dindmica de relacdo com o fenémeno empirico (cf. Simdo,
1989) e as indeterminacdes restringidas ao longo do percurso (Valsiner, 1998). Dado
os limites e os propoésitos do presente trabalho, a circunstanciacdo do modelo para a
exploracdo de novos casos ou situacdes empiricas exigira a realizagcdo de novos
projetos de pesquisa.

Por ora, contudo, gostaria de refletir acerca de mais uma transformacéo do
modelo esbocado no topico anterior. Ao apresentar os planos de injuncédo e
disjuncdo em meio a diferentes perspectivas, entendidas como multiplicacéo
dialégica, articulei trés no¢des concernentes ao construtivismo semiotico-cultural e,
em alguma medida, ao perspectivismo amerindio: as nocdes de imanéncia,
dialogismo e interdicdo. Na transformacao que proporei a seguir busco elaborar uma
articulagéo enfatizando aspectos dinamicos da inter-relacéo entre as trés nocoes, de
modo a explicitar, no modelo, tensdes que guiariam o desenvolvimento de elementos
simbdlicos a partir da relacdo eu - outro.

A transformacao do modelo discutido no item anterior, por sua vez, demanda
um retorno ao Quadro 02, que apresentei na discussao a respeito da nocdo de
perspectiva no construtivismo semidtico-cultural, em psicologia. O Quadro 02
pressupunha interdependéncia e lacunas inerentes as experiéncias fenomenologicas
da imaginacdo (intrassubjetividade) e da percepcao (intersubjetividade) (cf. Sartre,
1940/1996)"".

Conforme o referencial aqui adotado para compreensédo da dualidade das
esferas de imaginacao e percepcao, experimentadas pelo sujeito em seu mundo da
vida, lacunas entre expectativas imaginadas e a realidade percebida geram tenséo
psicolégica, enderecando o uso e o desenvolvimento de recursos simbolicos
(Zittoun, 2006) pelo sujeito que vive uma experiéncia de nao conformidade,
inquietante (Sim&o, 2003), e busca reduzir a tensdo empreendendo acdes

simbdlicas (Boesch, 1991) em seu mundo da vida.

7 Consultar também o gue foi exposto sobre as nog¢des de ‘valor visado’ e ‘valor real’ em Boesch
(1991) ‘como se’ e ‘como €’ em Valsiner (2007b).
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6.2.1. Sobre a interdependéncia entre imaginacao e percepg¢ao

Apesar da proposicao de que os amerindios supéem que os seres do cosmo
habitam dominios ontol6gicos diversos, 0 perspectivismo concebe que estes seres
também se afetam mutuamente, e isto é concebivel devido a suposi¢céo de um plano
de imanéncia, pré-ontologico, caracterizado por um fluxo de intensidades (Viveiros
de Castro, 2006). Essas intensidades passariam a ser significadas nos dominios de
cada coletivo. Viveiros de Castro (2004) propde que, no perspectivismo amerindio, a
condicdo subjetiva implica a posse de intencionalidade—afeccdes e capacidades
cognitivas de fornecer inteligibilidade as experiéncias vividas. Poder dar
inteligibilidade é afirmar uma perspectiva, ou seja, € significar aquilo que se percebe
como exterior em negociacdo com as referéncias virtuais daqueles com quem se
dialoga, ou melhor, do grupo ao qual se esta identificado.

Desse modo, um coletivo negociaria os sentidos de afeccbes em um
determinado campo de experiéncia, construindo as naturezas - culturas (sujeitos -
objetos) que coabitam seu ambiente, ora magnificando os potenciais de agédo de
determinados membros, ora relegando a outros a condicdo de mero objeto. Ha,
nesse processo, um entrejogo de imagens e projecdes segundo o qual a maneira
como outrem afeta o eu enseja uma suposicao acerca de sua identidade.

Desdobrando nocdes e praticas Juruna, por exemplo, em relacdo a caca dos
porcos selvagens, Lima (1996) afirma que “a duplicidade é a lei de todo
acontecimento” (p. 35). Essa duplicidade indica que a experiéncia humana é
fundada no entroncamento da realidade sensivel com a virtualidade da alma: sendo
0S porcos-para-mim humanos-para-si, eles virtualmente agem e vivem como
humanos constituindo os elementos de sua experiéncia com fazeres e objetos
obviamente humanos (conversam entre si, organizam-se em seus coletivos com

seus xamas, tocam seus instrumentos e realizam seus rituais):

Com efeito, (ser) animal é uma condicdo que ndo pode ser concebida na primeira
pessoa; ele é uma forma da consciéncia de outrem, ao passo que a consciéncia de
si envia diretamente ao humano.

Atingimos assim duas conclusfes. Que a relagdo entre o humano e o animal
€ marcada por uma contradicdo entre 0 mesmo e o outro: a alteridade real do animal
remete a0 mesmo tempo a sua identidade virtual. E que existe uma dicotomia muito
clara entre as disposicdes enraizadas no corpo e os atributos da alma. Se o humano
captura as primeiras dos animais, ele lhes empresta, pareceria, a cultura (linguagem,
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interesse pelo Outro, distingdo humano/animal e formas de interpretagdo da
realidade). Ndo podemos, porém, desconsiderar que, ao postularem que tudo o que
existe tem uma alma, os Juruna também postulam que os atributos culturais sdo
atributos da alma. (Lima, 1996, p. 29)

As dualidades real-virtual, corpo-alma, alteridade-identidade acima referidas
nos remetem a outra dualidade, com longa historico de elaboracéo, tanto na filosofia
quanto na psicologia: trata-se da distingdo entre percepgao e imaginagao. Trabalhei
com essas nogbes considerando-as enunciadoras de aspectos inerentes ao
processo de conhecer o outro, significar suas a¢des e o mundo.

Algumas balizas situacionais, resultantes da estrutura social e dos
investimentos efetuados pelo sujeito, sdo enfrentadas gracas satisfagcdes no decorrer
do processo e por antecipa¢fes imaginarias sobre o futuro. Deste modo, os objetivos
ganham consisténcia huma determinada configuracdo de mundo sob a perspectiva
daquele que age, o que equivale a dizer que percepcao e imaginacdo, associadas
as nocgdes de valor real e valor visado, estdo intimamente intricadas na experiéncia
contemporanea do sujeito, sdo nocdes irredutiveis para compreensao da acdo
simbdlica. Irredutibilidade semelhante também €& enfatizada no perspectivismo

amerindio:

A caca (a um s6 tempo virtual e real) € quando o humano inicia e sustenta a inflexao;
ela é a apropriacdo e a afirmacdo do ponto de vista do homem pelo homem. A
guerra (simples virtualidade, e que pode se exprimir como acidente com, ou mesmo
a morte de um cagador inexperiente) é a apropriacdo do ponto de vista pelos porcos.
O infortunio do cacador é o resvalamento da sua caga na guerra do outro, assim
como o infortinio do animal € o resvalamento de sua guerra na caca. (Lima, 1996,
pp. 40-41)

A acdo simbolica dos cacadores, ao contemplarem a duplicidade inerente a
suas acdes, tem por objetivo impor o ponto de vista de sua coletividade na
experiéncia com os porcos, de modo a minimizarem o0s riscos de serem
incorporados ao ponto de vista deles, o que significaria a morte. Em situacdes desse
tipo, ndo se faz presente a disponibilidade de abertura a alteridade, de que fala a
hermenéutica gadameriana, e que € condi¢do para a construgdo de conhecimento
sobre o outro, segundo a psicologia construtivista semiético-cultural (cf. Siméao,
2005; 2008). Pelo contrario, as estratégias adotadas em uma operacao de cacada
visam a manutencdo da identidade do grupo. Essa manutencdo se da atraveés da

sustentacdo imaginativo-perceptiva de uma forma definida do sentido da
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experiéncia, sob o risco de esfacelamento do coletivo, ou seja, seu aprisionamento

na perspectiva do outro, caso a manutencdo da prépria perspectiva falhe.

6.2.2. O uso de recursos simbdlicos para reduzir a tensdo entre o percebido e o

imaginado

Evitar a captura de si pelo ponto de vista do outro ou a morte de si, sustentar
a manutencdo de uma configuragcdo de mundo, perspectiva ou dominio como ele é
para si, demanda grandes esfor¢cos por meio da realizacdo de acdes simbolicas
orientadas para o futuro. O perspectivismo amerindio opera com a relevancia
balizadora da radical diferenca eu — outro, que, de resto, no construtivismo
semiodtico-cultural em psicologia, atua na constru¢cdo da identidade pessoal e da
pertenca grupal, essas duas Ultimas indissociaveis. Uma vida solitaria, longe dos
parentes, torna alguém estrangeiro enquanto aqueles que realizam as mesmas
praticas sociais se fazem similares. Estes sdo considerados como que possuindo
corpos semelhantes. Lagrou (2005) evidencia uma estética amerindia de
aproximacéao do outro, com o objetivo de trazer estrangeiros para o convivio.

Os estrangeiros, enquanto tais, ndo sao considerados humanos desde a
perspectiva daqueles que os acolhem, mas sdo potencialmente humanos, se
considerados desde seu ponto de vista préprio. Os encontros com outrem,
supostamente possuidores de novos saberes, s&o momentos cruciais do processo
de producdo de corpos humanos. No caso amerindio, a incorporacdo de outros
sujeitos ao dominio do proprio (cf. Viveiros de Castro, 2002/2006) enseja um
processo que se chamou, em antropologia, de predacédo incorporante.

A alteridade, portanto, € concebida como um poder alheio ao meu. A
manutencdo de uma perspectiva tal qual ela é confrontada pela presenca de outras
perspectivas que também visam (ao menos virtualmente) sua conservagédo, de modo
gue as experiéncias amistosas, familiares, de dialogo em que os termos da interacao
sdo minimamente definidos ou negociados, sao resultantes de um esforgo

construtivo a partir de um plano previamente cadtico:
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[...] Sujeito e objeto se interconstituem pela predagdo incorporante, cuja
reciprocidade caracteristica, sublinhe-se, atesta a inexisténcia de posi¢cbes absolutas
(do sujeito como substancia, do predicado como acidente).

As proposi¢Oes analiticas de identidade préprias do mundo substantivista do
parentesco (concebido, nas sociologias amazodnicas, na forma da comunidade de
substancia, e como convertendo continuamente relagdes em termos), contrapde e
sobrepde o0 mundo sintético da predacdo, onde e justamente a heterogeneidade de
substancia que instaura o jogo dinamico da relacdo. A diferenca (a "hostilidade"),
longe de ser um nada, € aquilo cujo limite inferior define a "relac&o familiar". E ela o
termo n&o - marcado, regente da estrutura global. E a predacdo que é generalizada,
ndo o parentesco; ela é a Relacao. (Viveiros de Castro, 2002/2006, p. 165).

O sentido da predacédo incorporante é a conversao da hostilidade (ou
diferenca cadtica) em inteligibilidade (ou familiaridade, quer dizer, domesticacdo da
diferenca). Esse processo €, supostamente, muito trabalhoso a depender da
intensidade das agéncias hostis em interacdo. Trata-se de uma incorporacdo da
alteridade, da diferenca, modificando-se ao mesmo tempo em que ha conservacao
de si. Num limite, como no caso da cacada Juruna que vimos discutindo nessa etapa
do texto, o processo de incorporacdo da diferenca demanda o controle da propria

virtualidade em curso na experiéncia simbdlica:

Na vida do cagador, nem mesmo a palavra é representacdo. Tomada em seu angulo
performativo, destinada, durante a combinacdo da cagada, a passar de um ao outro,
circular entre todos e ndo se imobilizar em ninguém, e aliada a todo tipo de
linguagem (gesticulagdo, estampido, grito e silvo de flecha), a palavra é caca,
antecipando ou pontilhando seu duplo. E por seu intermédio que o antes e o depois
sdo constrangidos a se quebrar em dois, emparelhar-se e refletir a imagem um do
outro. E ela que diz o que ja aconteceu amanha. (Lima, 1996, p. 41).

Todos os recursos se fazem necessarios na manutencdo da identidade
guando esta se encontra diante de agéncias poderosas e supostamente hostis. O
valor visado, imaginado, diz respeito, no caso da cacada amerindia, a um futuro
possivel e desejado em oposi¢cdo a outros, igualmente possiveis, mas evitados.
Diante do risco que a sujeicdo a outrem oferece, em certas circunstancias,
determinadas possibilidades devem ser evitadas, mesmo enquanto hipétese. O que
seria futuro é afirmado no presente para o que foi passado possa continuar se
afirmando. Novamente, valor real e valor visado, como E e como SE, percepcao e
imaginacéo, se fundem compondo um campo de for¢cas que visam maximizar o
poder da acdo e o convencimento do coletivo acerca de uma determinada

perspectiva. Ao torna-la inquestionavel, inegociavel, busca-se fazé-la duradoura.
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6.2.3. A opacidade do outro: distanciamento inevitavel

A relacdo com o outro, contudo, nem sempre implica manutencéo forcosa e
irrestrita de proprio ponto de vista. O perspectivismo amerindio parece apontar que,
em alguns casos, 0 encontro com outros em particular resulta num processo
construtivo marcado pela disponibilidade para trocas entre eu e outro. E isso que
acontece, por exemplo, na interacdo com alguns estrangeiros em relacado aos quais
se supbe a oportunidade de se adquirir com eles novos conhecimentos. A
disponibilidade para relagdo com outrem, contudo, passa por um processo de
transicdo ou incorporacdo em que 0 estrangeiro é aceito na comunidade, tornado
parente, ativo construtor da rede social por suas atividades de subsisténcia e
fabricacdo de novos corpos através da reproducdo. Se a hostilidade € a relacdo
original entre os seres do cosmos, dispostos a magnificar (ampliar) suas
capacidades de agir, a formacdo de parentesco € a maneira que um dado coletivo
encontra para incorporar a alteridade, minimizando as disposi¢cdes conflituosas e
ameacadoras de outrem. O que subjaz a abertura e o fechamento para a
incorporacdo do outro na rede de parentesco? A resposta se remete novamente a
questdo da imagem e as evidéncias notadamente corporais.

Taylor, A-C. e Viveiros de Castro (2006) discutem processos amerindios de
fabricacdo do olhar do outro por meio de praticas sociais de comensalidade,
nutricdo, coabitacdo e parentesco. Essa fabricacéo orienta a percepc¢ao de intencdes
a partir do corpo da alteridade. As intencbes estariam enderecadas a trés tipos
basicos de posi¢do na relacdo com o outro: a posicdo de presa, de predador e de
congénere. A humanidade do outro estaria assentada em uma suspensao ou
negacao da predagdo. Ser humano, no sentido da pertenga em um determinado
coletivo que se caracteriza como tal, € um fazer da comunidade no qual seus
participantes atuam no desenvolvimento de suas propriedades corporais, habitos e
disposicbes afetivas, incluindo a posse de saberes técnicos e esotéricos
comunicaveis a seus conviveres: trata-se de reconhecer e ser reconhecido pelos
outros como semelhante, ou seja, o reconhecimento de uma identidade comum.

Ainda que se conceba que diferentes corpos comportem subjetividade,
portanto, que sejam, ao menos virtualmente, dotados de uma mesma logica de

funcionamento interno, também, que possuam cultura, 0s universos etologicos



123

percebidos por cada pessoa variam (cf. Taylor & Viveiros de Castro, p. 156), dada a
diferenca corporal que balizaria diferentemente as possibilidades perceptivas. Essa
diferenciacdo fragmenta as perspectivas transformando as disposicfes afetivas de
uns para com o0s outros, exigindo esforcos simbdlicos no sentido do
assemelhamento para a continuidade da interacdo. Esse esfor¢co é evidente, por
exemplo, na etnologia de Vilaga (2006) sobre os Wari’:

Os Wari’ casam-se com estrangeiros, apesar de dizerem que ndo gostam de fazé-lo.
Justificam essa conduta dizendo que um genro ou cunhado estrangeiro levara um
dia a filha/irma para longe, e que, com seus costumes estranhos, nunca serd um
bom afim. Um dia, por certo bater& na mulher, ou, no caso de ser a mulher a
estrangeira, ela ndo serd fiel ao marido, ndo saberd cuidd-lo devidamente. A
distancia que caracteriza a relacado inicial logo se transforma em raiva e desejo de
vinganca. Se o desentendimento é inevitavel entre afins, ele pode ser contornado
com mais facilidade quando esses afins sdo parentes relativamente proximos,
conterraneos. Quando os afins sdo estrangeiros, o conflito explode mais
rapidamente, ndo pode ser contido, e as represdlias sdo mais assustadoras.

Nessa perspectiva, o afim tipico é o estrangeiro, porque ele s6 age como
afim, e ndo como consanguineo. Em outras palavras, o estrangeiro, por sua
diferenca, pela distancia espacial e social que o define, é o suporte ideal da
alteridade que caracteriza as relagdes de afinidade. Os Wari’ procuram a todo custo,
no dia-a-dia, transformar a afinidade em consanguinidade. Os afins efetivos tratam-
se pelo nome ou por termos de parentesco consanguineo, cooperam entre si e
partiham seus alimentos, em processo de construgdo gradativa de uma
consubstancialidade muito desejada. Se o afim é um estrangeiro, entretanto,
qgualguer complicagéo, qualquer deslize (especialmente traicdo conjugal e agressao
fisica) é imediatamente atribuida ao fato de ele ser estrangeiro, 0 que deixa claro que
os esforcos de consaguinizacdo ndo sédo eficazes quando os afins efetivos séo
estrangeiros. (Vilaga, 2006, pp. 104-105).

Nesse sentido, a busca por estrangeiros €, ao mesmo tempo, fundamental
para a manutencdo e ampliacdo da comunidade e arriscado, devido a hostilidade
latente entre pessoas de origens diferentes. Cabe lembrar que, conforme indiguei no
quarto capitulo, os Wari’ ndo se consideravam um povo unificado. Dividiam-se em
subgrupos que mantinham entre si relacbes de troca e festividades. Ainda hoje os
casamentos Wari’ acontecem, normalmente, entre pessoas de subgrupos diferentes
(ou seja, entre estrangeiros), uma vez que 0S casamentos entre parentes proximos
sao interditados. A relacdo entre os subgrupos é marcada por uma ambiguidade.
Conforme relata Vilaca (2006), quando membros de diferentes subgrupos se
encontram, esforcam-se para suprimir qualquer evidéncia de hostilidade, utilizando
discursos que enfatizam a amizade e 0 respeito entre as pessoas. Por outro lado,

guando isolados em suas respectivas comunidades, as diferencas sao enfatizadas.
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Esforcos para conter agressdes inaceitaveis sobre uma seérie de conflitos que

emergem na dinamica social tém lugar significativo:

Wari’ ndo é inimigo, dizem. Mas o que esses episddios nos mostram é que existe a
possibilidade de ruptura desse ténue equilibrio, entre agressdo e cooperacgéo,
mantido internamente. O estrangeiro ndo é facilmente consaguinizavel, e pode
tornar-se um inimigo. E mesmo essa a Unica possibilidade de génese de inimigos, a
partir do interior da sociedade wari’. (Vilaga, 2006, p. 107).

Vilaca descreve que as festas sdo momentos em que a afirmacédo e a
negacéao da afinidade (alteridade com potencial de consaguinizacdo) sao fortemente
ritualizados. Se por um lado os membros de outro subgrupo séo tidos como
estrangeiros, os Wari’ definem os brancos e os membros de outras etnias indigenas
como Wijam (inimigos). Vilaca (2006) depreende dessas e outras observacoes, que
consanguinidade, alteridade do estrangeiro e inimizade sao posi¢cdes gradativas que
denotam aproximacao e afastamento no convivio entre pessoas que compde seus
coletivos.

O afastamento entre as pessoas leva a producdo de desentendimentos. Uma
vez que cada corpo constitui um ambiente etolégico qualitativamente diferente, a
producdo de corpos com praticas e ambientes diferenciados levaria a objetivacdes
de realidades distintas, assentadas em modos supostamente universais de relagéo:
afinidade<>consubstancializacdo, na producdo de congéneres dotados de
perspectivas similares; afinidade<>inimizade na efetivacdo da guerra ou da caca
entre sujeitos com perspectivas distintas (relacdo de predacao).

Assim, os significados da experiéncia simbdlica na relacdo com outrem sao
basicamente os mesmos, denotam aproximacédo ou afastamento ao posicionarem
identidades e alteridades, entretanto, os referentes desses significados variam: os
congéneres dos porcos selvagens sao diferentes dos congéneres dos Juruna, assim
como aquilo que seria “cerveja” para uma onga, objeto de sua degustacdo, é

“sangue” para o indio:

O problema, portanto, no perspectivismo indigena, ndo consiste em descobrir um
referente comum (digamos, o planeta Vénus) para duas diferentes representacdes
(Estrela da Manha ou Estrela da Tarde), mas, ao contrario, ele torna explicito o
equivoco em imaginar que quando a onga diz ‘cerveja de mandioca’ ela esta se
referindo a mesma coisa que nés (por exemplo, uma cerveja saborosa, nutritiva e
inebriante). Em outras palavras, o perspetivismo supde uma epistemologia constante
e ontologias varidveis; as mesmas representacfes, outros objetos; significados
anicos, multiplos referentes. Portanto, o objetivo da traducao perspectivista—sendo
traducé@o uma das principais tarefas do xamanismo como o conhecemos (Carneiro da
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Cunha, 1998)—ndo é aquela de encontrar um ‘sinbnimo’ (uma representacéo
correferencial) em nossa linguagem conceitual humana para representacfes que
outras espécies de sujeito usam para falar sobre uma e a mesma Coisa; ao invés, o
objetivo ndo é ‘perder de vista’ a diferenca oculta em ‘homénimos’ equivocados entre
nossa linguagem e a de outras espécies—uma vez que nds e eles nunca estamos
falando as mesmas coisas (Viveiros de Castro, 2004, s. n.).

O equivoco de que o perspectivismo amerindio fala diz respeito a uma
condicdo inerente a relacdo interespecifica, entre coletivos diversos com suas
diferentes naturezas-culturas. Viveiros de Castro (2004) prop&e, para a antropologia,
um meétodo de comparacédo entre diferentes grupos sociais que tome o0 equivoco
como a categoria transcendental da area, dimensdo constitutiva da disciplina ao
tentar tornar uma cultura inteligivel para outra. Os desentendimentos inevitaveis
expressos pelo perspectivismo possuem um sentido diferente daquele expresso no
construtivismo semiotico-cultural. Se para Markova (cf. 2006a), apoiada em
Moscovici (2000/2003), o objeto representado socialmente se constitui como
resultado de uma negociacdo simbdlica dialégica entre membros de uma
determinada comunidade, no perspectivismo, uma mesma representagdo encontra
diferentes objetos que a suporta.

A multiplicacao de objetos, por sua vez, ndo cria um quadro solipsista no qual
um sujeito se manteria encerrado em soliddo com os elementos de seu mundo
particular, mas concebe-se que a interpretacdo da experiéncia de outrem, em certo
sentido, € uma acao simbdlica distinta que se refere a problematica daquele que

interpreta, portanto:

[...] O equivoco ndo é algo que impede a relagdo, mas o que a funda e motiva: a
diferenca de perspectiva. Traduzir é presumir que um equivoco sempre existe, é
comunicar a partir da diferenca, ao invés de silenciar o Outro presumindo
univocalidade—uma similaridade essencial—entre o que o Outro e nds estamos
dizendo (Viveiros de Castro, 2004, s. n.).

Acrescento que traduzir, interpretar ou compreender outrem €&, portanto, criar
um novo objeto simbdlico que dé conta das angustias e desejos daquele que realiza
a compreensdo. Essa compreensao, por sua vez, € sempre equivocada, dado que
outrem comporta um excesso de sentido que diz respeito aos referentes dos termos
utilizados em sua expressédo. Ou melhor, os objetos para quais outrem endereca a
sua acdo sao, em certa medida, sempre particulares, pois dizem respeito ao

ambiente natural-cultural especifico em que vive; e sempre relacionais, pois dizem
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respeito a como outrem o afeta e este constitui um sentido comunicavel a seus
congéneres a partir dessa afetacao.

A equivocacao, portanto, é controlada: nem é completamente fantasiosa, nem
€ devedora de rigor a um objeto universal subjacente a expressao que o denota. Em
seus equivocos, o gesto simbdlico articula, fundamentalmente, sensibilidade e
fantasia, ou melhor, percepcao e imaginacao, tal qual procuramos defini-las no inicio
desse capitulo. As acbes simbodlicas se enderecam a realizacdo de sinteses
temporarias, poderiamos dizer, nos termos de Zittoun (2006) que elas atuam na
composicdo de elementos simbdlicos que situam a diferenca de outrem em um

campo de sentido para o eu.

6.3. Alteridade e acdo simbdlica na relacado social

The science in her trance

Will make sign of cross

And we will light bonfires

To appreciate the electric bulb.

(Trecho da musica “Ogodd Ano 20007, de Tom Zé, 1992/2003)

O trecho da musica de Tom Zé, acima referido, apresenta de maneira
perspicaz um equivoco inerente ao intercambio entre diferentes perspectivas. Em
um jogo de invers@es simbolicas, aparentemente sem sentido, o artista explora a
dualidade ciéncia-religido, situando os objetos simbdlicos de cada uma das
realidades espelhadas uma na outra. Assim, enquanto a “ciéncia excitada” produz o
objeto “cruz”, os espectadores dessa produgao apreciam mistica ou religiosamente o
objeto “lampada elétrica”. Por um lado, nessa composicao, torna-se inusitado que a
ciéncia-para-si esteja expressando o simbolo religioso, e por outro, aqueles que nao
séo cientistas veneram com reveréncia e o acender de fogueiras, um objeto-para-si
supostamente laico, sem suporte no tradicionalmente sagrado. Ha, claramente, uma
brincadeira com as duas naturezas-cultura em jogo, que ndo se harmonizam no
enderecamento a producdo de um sentido convergente.

Diante do exposto até entdo, penso que este € o momento para finalmente
sistematizar mais uma transformacéo no modelo que nos serviu de base para pensar

os planos de injuncao e disjuncdo em meio a diferentes perspectivas, entendidas
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como multiplicagdo dialégica (cf. quadros 03 e 04). Agora, o modelo incorporara a
guestao das dualidades percepg¢éo-imaginacao, por um lado, subjetividade e recurso
simbdlico, por outro. A nova proposta busca enfatizar o processo dinamico em que
as disposicoes afetivas que emergem no encontro com a alteridade levam a
construcbes sobre a identidade de si e do outro por caminhos de elaboragao
simbdlica divergentes, ou seja, multiplicando os objetos simbdlicos:

InteragBes dialégicasentre eu e outro InteragBes dial6gicas que virtual-
em um campo natural-cultural semi- A A mente ocorrem entre sujeitos de um
6ticamente construido por um % % coletivo diverso ao construirem suas
coletivo g o o I8 naturezas-culturas
2 B 5 |2
g © o |z
Recursos % % Recursos
Smbdlicos g l [ & Smbolicos
> >
D (]
L — - T~ ~
rd ~
/
_, intersubjetividade ’ - P \ intersubjetividade
< 7 > ) \ ld
1 \
outro <——> eu Rl =0 { eu «—— outro
1 Y Y 1
Plano de imanénciano encontro de agéncias que se
afetam mutuamente.

Quadro 5: Planos de injun¢édo e disjuncdo de perspectivas levando a diferentes trajetdrias
de desenvolvimento de recursos simbdlicos.

Tal qual nos quadros 03 e 04, o diagrama que ora apresento articula um
plano de imanéncia, pré-ontolégico, em que os sentidos da experiéncia ndo sao
claros. Esse plano poderia ser descrito como um fluxo cadtico e dindmico de
afeccdes que servem de base para possiveis significacdes. Essas significacdes, por
sua vez, seriam as naturezas-culturas que uma dada sociedade convenciona como
configuragdo de mundo, situando sujeitos e objetos em um contexto simbdlico. Ou
seja, ao estabelecerem uma relacdo de disponibilidade, os sujeitos passam a
negociar amistosamente os significados de suas experiéncias, criando recursos
simbdlicos que diminuem a tensdo gerada por lacunas no fluxo cadtico de
intensidades de eu e de outro, enquanto agéncias. O mesmo se supfe acontecer
entre pessoas que se dispdem a esse tipo de construcdo alhures. Os recursos
simbdlicos que emergiriam entre cada grupo seriam diferentes, ou seja, comporiam

naturezas-culturas particulares ao enderecarem suas acdes em um determinado
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mundo da vida. Ha, de partida, uma diferenca ou interdicdo inconciliavel: diferentes
trajetorias de vida guiam o desenvolvimento de potenciais para se agir e
perspectivas que tenderiam a autopreservacao e/ou magnificacdo desses potenciais
que apontam para direcdes distintas.

O terreno da diferenca, além de nebuloso € marcado pela possivel presenca
de forcas hostis e poderosas, especializadas na captura de estrangeiros, visando
torna-los parceiros em seus projetos de ampliacdo dos dominios préprios.

Posicionar-se metarreflexivamente diante da pluralidade de perspectivas
permite buscar integrar a realidade tal qual se percebe com a que € desejavel para
si, construindo, buscando, fabricando ou realizando objetivamente essa integracéo
por meio de um agir simbodlico com estratégias que ndo perdem de vista 0s possiveis
projetos alheios.

A psicologia, portanto, ttm a ganhar com a exploragdo desse fendmeno no
sentido de compreender nuances das relacbes de alteridade. Para tanto, uma
circunscricdo mais detalhada do alcance e limites do conhecimento produzido se faz
necessaria, o0 que demanda a continuidade de pesquisas na interface entre o
construtivismo semidtico-cultural e o perspectivismo amerindio, aprofundando e
desdobrando estas e outras questdes relacionais que dizem respeito a construcao,
emergéncia, manutencao e transformacdo de identidades e alteridades, esbocadas
ao longo da tese.

A sequir, procurarei fazer uso do diagrama exposto no Quadro 05 para a

compreensao de uma experiéncia oriunda da pratica profissional do psicélogo.
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7. IMPLICACOES DA NOCAO DE PERSPECTIVA PARA A
COMPREENSAO DA PRATICA PROFISSIONAL E CONSTRUCAO DE
CONHECIMENTO EM PSICOLOGIA: CONSIDERACOES SOBRE UMA
EXPERIENCIA CLINICA

Nesta parte do texto, buscarei delinear implicacbes da sistematizacado de
planos de injuncdo e disjuncdo de perspectivas, que ensejam 0 percurso de
diferentes trajetorias de desenvolvimento de recursos simbolicos, para a pesquisa e
a pratica psicologica. Para tanto, realizarei uma leitura detida de um exemplo
utilizado por Boesch (1991), extraido de sua pratica psicanalitica, para explicitacdo
do entrejogo que as nocdes de mito e fantasma articulam na compreensao dos
campos de acdo pessoais. Apresentarei toda a elaboracdo que Boesch faz do
processo, intermediando o texto com algumas observacdes que visam situar o lugar
do terapeuta na constru¢cao de conhecimento sobre o seu cliente, a partir do quadro
de relac¢des sociais discutido nas etapas prévias deste trabalho.

Como se sabe, Boesch exerceu a psicandalise por muitos anos, ainda que
dedicando pouco tempo a ela. As formulacdes que depreende do exemplo
apresentado, contudo, se desviam dos canones terapéuticos estabelecidos, em
direcdo a explicitacdo de aspectos da sua teoria da acdo simbdlica (cf. Boesch, p.
274). E justamente o imbricamento da reconstrucio de sentidos a partir da
experiéncia da alteridade em um determinado campo relacional que pretendo discutir
aqui, incluindo a leitura de Boesch (1991) a respeito da no¢do de empatia. Com a
utilizacao desse exemplo, portanto, ndo tenho a pretensdo de iniciar aqui um debate
a respeito do processo clinico, enquanto objeto de estudo. Ao contrario, meu
objetivo é explicitar a dimenséo coconstrutiva de conhecimento sobre si e sobre o
outro dentro de um exercicio profissional especifico.

No que diz respeito a questdo da empatia, por sua vez, Boesch (1991) afirma

que:

O que quer que minha relagdo com o outro possa ser, eu preciso “entende-lo”. Eu
tenho que ser apto a ler suas intengbes, discernir seus sentimentos e humores,
apreender significados manifestos e latentes de sua linguagem, compreender seus
gestos, e tudo isso, com certeza, ndo para obter um conhecimento desinteressado,
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mas para acessar sua importancia em relacdo as minhas préprias metas, para
antecipar suas acdes e reacoes, ou inferir sua avaliacdo a respeito de mim (p. 351).

Boesch conclui que, dentro dessas circunstancias, empatia torna-se uma
necessidade, em especial para educadores, médicos, antropdlogos e psicologos que
se veem intensamente em face da questdo do entendimento do outro. O
entendimento a que Boesch (1991) se refere, contudo, ndo é de ordem puramente

racional:

Esses esforgos, portanto, diferem de quando nés amamos para quando odiamos. No
amor, aspectos positivos serdo selecionados, enfatizando tanto as diferencas
agradaveis das nossas “reais” e recorrentes similaridades com nosso eu almejado;
no odio, tendemos a perceber em nosso antagonista a incorporacdo do nao - eu,
derivando disso, em contraste, a confirmagado de nosso “melhor” eu. Isso sublinha o
gque ja sabemos: empatia ndo segue o conhecimento racional, mas procura entender
0 outro em relagao a nossos proprios planos e inclina¢des para agir (p. 359).

A empatia permite 0 contato com conotacfes significativas das expressdes
verbais e ndo — verbais, ambas capazes de revelar e esconder sentidos. O processo
empético, tal qual concebido por Boesch (1991), é condicionado pela identidade
objetiva do outro, que implica certa regularidade no comportamento observado, e
pela extensdo dessa identidade objetiva a atribuicdo de uma experiéncia interna. O
outro, portanto, precisa ser concebido como uma experiéncia autbnoma com
intencdes, afetos, pensamentos e atitudes proprios além de existir em um plano de
imanéncia no qual entram em cena trocas intercorpéreas sinergéticas em uma dada
situacdo (cf. p. 351, 352). Nesse sentido, 0 enquadre psicoterapico, para Boesch,
compreende tanto um espaco em gque terapeuta e cliente agem, cada um a sua
maneira, por exemplo, relatando um incidente e interpretando-o, quanto é um
espaco que permite refletir a respeito dos acontecimentos relatados, as acgbes e
preocupacdes do cliente (cf. p. 274). Nesse sentido, 0 exemplo que Boesch (1991)
apresenta de sua experiéncia como psicoterapeuta se constitui como uma descricédo
de sua trajetdria de construcdo de conhecimento sobre o outro e sobre suas préprias
elaboracdes tedricas.

Acompanhemos a sua exposi¢ao:

Eu escolhi o caso de uma jovem mulher que desenvolveu uma surpreendente
sensibilidade a “restricdes da acao”. ela percebe limites, barreiras e dificuldades
como impostas mais comumente a ela do que a outros. Como resultado, ela vive em
constante expectativa de falha; sucessos tendem a surpreendé-la, e ela também
tende a deprecia-los como se fossem meras coincidéncia. Este pode ser um
exemplo de um “fantasma ameacador”, um tema recorrente se manifestando
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em qualidades especificas da experiéncia individual, em ansiedades
situacionais e fantasias correspondentes. Para a psicologia cultural o exemplo
ganha um interesse adicional por ilustrar a assimilacdo de regras religiosas e morais
de um grupo (pp. 274-275, italicos, negritos e sublinhados meus).

Em primeiro lugar destaco que esse paragrafo € uma construcdo oriunda da
relacdo do terapeuta com sua cliente que contém, em si, elaboracdes sobre a
experiéncia dela em diferentes niveis. A parte destacada em itélico, por exemplo, diz
respeito a uma constatacdo a respeito do modo de ser da cliente a partir dos
elementos por ela explicitados (sentimentos, expectativas). Essa descricdo organiza
simbolicamente um conjunto de experiéncias que servirdo de base para a
formulacédo de uma hipotese, articulando a experiéncia no enquadre terapéutico com
reflexdes do psicoterapeuta (em negrito). Essas reflexdes, por sua vez, se assentam
em posicdes tedricas a respeito do trabalho psicolégico que o terapeuta constréi a
partir de formulac@es da area (sublinhado).

Com o intuito de contextualizar as referéncias perceptivas e imaginarias nos
campos intrassubjetivo e intersubjetivo da relacdo entre psicoterapeuta e cliente,

desenvolvi 0 seguinte quadro, baseado nos que o precedem:
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Quadro 6: A relacdo psicélogo-cliente e as dinamicas transformacionais resultantes da
elaboracédo simbdlica de experiéncias perceptivas e imaginarias no enquadre terapéutico.

Parto da compreenséo de que a relacdo tem com pano de fundo um plano de
imanéncia propiciado pelo encontro nas sessdes terapéuticas, que, por sua vez, ira
se constituir como um plano de sentido a partir das possibilidades de construgéo

simbdlica dos participantes da relacdo. Nas sessOes terapéuticas, entra em cena um
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processo de entendimento do outro de base empética (cf. Boesch, 1991, p. 360). Na
acepcao de Boesch

Empatia... comeca a partir da polivaléncia interna da experiéncia propria de alguém,
e a usa na elaboracao de distin¢cfes inerentes as relagdes eu — outro.

O resultado de tal processo empatico pode ser errbneo; muitos dos
componentes de valoragdo de minha propria experiéncia podem se mal atribuidos a
outra pessoa, e as dicas que eu pego a partir de seu comportamento ou palavras
podem ser mal interpretadas. Ou, eu posso ndo encontrar em mim analogias
suficientes a experiéncia para iniciar o processo de identificacdo — 0 comportamento
do outro pode permanecer incompreensivel. Ainda, uma empatia deficiente pode e
irhd ser aprimorada, pela incrementacdo de diferenciacdes e conexdo da identidade
objetiva do outro com dicas de sua experiéncia interna, e com nossa autorreflexao,
através da qual podemos empregar varios meios, desde a bisbilhotagem a uma
observacao e investigacéo sisteméticas (p. 358).

Ao articular a experiéncia perceptiva do cliente com suas condigbes
autorreflexivas para o estabelecimento de uma relacdo empatica com ele, o
terapeuta seria capaz de produzir uma descricdo acurada de sentimentos e
expectativas que, no quadro acima exposto, se caracterizaria CoOmo recurso
simbdlico do tipo C, a direita, a respeito das organizacdes simbdlicas do psicélogo
sobre sua experiéncia com a cliente nas sessdes de atendimento clinico. O recurso
simbdlico B corresponderia a possibilidade de se relacionar a experiéncia do cliente
a compreensdes prévias de experiéncias similares descritas em textos ou
experimentadas em outras situacdes pelo terapeuta. Finalmente, o recurso simbdlico
A diria respeito as generalizacées que o terapeuta faz ou associa, a partir de sua
experiéncia clinica. Esses recursos corresponderiam, respectivamente, aos aspectos
em itélico, negrito e sublinhado no texto selecionado de Boesch.

Continuarei a exposicado do exemplo, visando explorar de que maneira esses
recursos vao se transformando ao longo do processo relacional entre eu e outro no

enguadre psicoterapico. Boesch (1996) diz, a respeito de sua cliente:

A origem dessas atitudes parece rapidamente compreensivel: a garota
cresceu como Unica menina entre seus irmaos, em uma familia fortemente marcada
por uma religido austera, moralmente exigente e restritiva em relagdo a sua mae,
com quem ela se identificava completamente na infancia, mas contra quem ela se
rebelou depois. Como é comumente o caso, a mae se sentiu mais vinculada ao
filho mais velho, enquanto o pai cuidava mais de sua Unica filha, mas a mée cuidou
de conter as demonstragdes afetivas de seu marido para com a jovem garota. Claro,
tal constelacédo fisgou a garota em um campo de acao fortemente ambivalente:
sendo a Unica garota entre trés rapazes ela tinha de aceitar regras de agao
diferentes das de seus irméos. As complicagcbes sexuais que naturalmente
resultam de tal situacdo eram menos diminuidas do que exarcebadas pela
rigidez religiosa nos ambientes pequeno-burgueses. De um lado, por exemplo, a
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jovem garota foi veementemente reprimida por desfilar em frente a seu pai com uma
nova camiseta; ainda, por outro lado, a mae ndo achou impréprio que seu irmao mais
velho dormisse na mesma cama com sua irmd, mesmo com uma idade bastante
avancada em relacdo a qual os pais (erradamente) confiam na inocéncia e na
indiferenca sexual de suas criancas.

Obviamente, a experiéncia de barreiras € uma parte pervasiva de toda a
constelacdo. A moralidade da mée constitui barreiras tanto quanto sua
preferéncia pelos filhos do sexo masculino; as balizas sociais impostas as
garotas limitavam nosso campo de acfes subjetivos em comparacdo aqueles
de seus irmaos; a atracdo sexual emocional dirigida a pais e irméos caia nos
tabus morais da mae; a identificacdo com sua mae tinha o efeito contrario da
rejeicdo que ela posteriormente desenvolveu em sua relagdo. Dessas e de
outras maneiras a jovem garota se viu continuamente em face de barreiras
externas ou internas, experiéncias que ela estruturou nos fantasmas de um
mundo externo opositor bem como em sua deficiéncia pessoal.

Fantasmas, como temos visto, sdo modos subjetivos de inter-relagbes entre
Si - mesmo e o0 ambiente. Nosso exemplo primeiramente nos mostra o impacto do
ambiente experimentado na construcdo fantdsmica. Ainda, j& em um estagio muito
primario nds detectamos a contribuicdo de elementos miticos. A piedade da mae,
reforcada pelo préxima associacéo religiosa da escola e da igreja, proveram
relevantes mitemas na forma diversas, ainda diarias, instru¢fes, ditados,
canones, admoestacgdes, contos e também actemas — ligados com cada outro e
com eventos cotidianos ora consistentes, ora inconsistentes (como no
exemplo demonstrado da sexualidade). A crianca estava em face de tarefas
estruturais extremamente complexas: ndo apenas unificando o variado
conjunto de mitemas e actemas em um todo consistente, mas também
harmonizando-os com suas aspiragdes fantasmicas (p. 275).

Percebemos, nessa parte do exemplo, que Boesch continua articulando
aspectos selecionados das descri¢des relatadas por sua cliente (em italico), os quais
sistematiza em uma narrativa coerente (recurso simbdlico C). Além disso, ele
interpreta esse relato em fungcdo de sua compreensédo a respeito do campo cultural
ao qual se insere e de noc¢les de sua teoria (em negrito, recurso simbolico B). Por
fim, em momentos da exposicdo, encontramos digressdes a respeito das suas pré-
concepcdes tedricas, circunstanciando-as (sublinhado, recurso simbélico A)*8.

Nota-se, por outro lado, que Boesch pressupde um processo de elaboracao
simbdlica que também acontece por parte da sua cliente. De modo similar ao que
aconteceria com o0 psicoterapeuta, em sua relacdo, no mundo da vida com outros
significativos, a cliente constréi concepcdes acerca de si e do mundo e,

posteriormente no relato de Boesch, sobre a prépria psicoterapia, como se segue:

'8 Continuarei a utilizar a mesma correspondéncia entre negritos italicos e sublinhados para destacar,
no texto, construgdes do psicoélogo a respeito do que percebe e imagina a respeito de sua cliente
(recurso simbdlico C, referido no Quadro 06), do que percebe e imagina como sendo suas referéncias
pessoais (recurso simbdlico A), e das relacdes que percebe e imagina entre ambos, as interpretacdes
do caso (recurso simbdlico B).
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Os diversos mitos de uma sociedade podem ser contraditorios. No inicio de
seus estudos, nossa jovem mulher encontrou o mito da Nova Esquerda, ou seja, de
uma sociedade ndo autoritaria e permissiva — obviamente antagbénico em relacéo aos
valores de sua familia. Confrontada com tais mitos opostos, fazemos escolhas,
formamos compromissos, buscamos sinteses. Assim fez a mulher: ela se casou,
embora em uma cerimbnia civil, desse modo, rejeitando o mito religioso ao mesmo
tempo em que abragando o mito burgués. Ela aparentemente sentiu que isso era
muito submissivo para seu desenvolvimento; entdo ela acordou com seu marido a
liberdade de se engajarem em outros casos amorosos. Buscando, portanto,
conciliar dois mitos mutuamente exclusivos, ela inevitavelmente evocou
conflitos e dificuldades: o que quer que ela fazia estava sucessivamente
desafiado pelo “contramito” — ela erigiu barreiras internas a ambas alternativas
de acdo.

A mulher finalmente viu uma solugdo para suas dificuldades através da
psicoterapia. Como _era de se esperar, ela encontrou com o que Freud denominou
“Complexo de Edipo feminino”. N6s podemos assumir que ela ja tinha alguma
familiaridade com o mito de Edipo em seu tempo de escola, apesar de nunca ter
relacionado isso a ela. Agora ela estava apresentada ao mito como um tipo de
auxilio para o entendimento — que, de fato, encaixa absolutamente no_sentido
conferido por Lévi-Strauss, enquanto uma das funcdes essenciais desempenhadas
pelo mito. Inicialmente, a mulher agarrou-se a isso com alivio. Ela tinha
finalmente encontrado a férmula que poderia demolir sua confusédo interna e
dar conta de suas acOes ambivalentes. N8o vamos negligenciar agui_gue esse
n&o era nem o “mito” de Edipo de Séfocles ou de Freud: ao invés, a jovem mulher o
percebia como uma explicagdo cientifica: aquele era o curso que o desenvolvimento
humano tomava, como a psicanalise havia provado em diversas ocasides. Essa
distincdo provavelmente ndo é importante, porgue na cultura (ocidental) de nosso
tempo um “mito”, uma vez que é percebido como tal, adquire a qualidade de ser
“nao-confiavel”: € um tipo de conto de fadas que alguém pode acreditar ou ndo. O
vasto numero de mitos 0s quais 0s gerentes de publicacdes tem nos familiarizado,
desde a Asia e Grécia_a América_do Norte e Central, tem reforcado essa
arbitrariedade. O fato de a psicandlise ter transformado o mito de Edipo na teoria
Edipiana restaura sua funcdo original de representar um intricado sistema da
realidade.

Uma ordenacdo precisa provar suas qualidades de dois modos: primeiro
disponibilizando a coordenacdo de areas da realidade experienciada pelo individuo;
segundo, validando e confirmando a entdo adquirida perspectiva-eu-mundo em um
dgrupo. Por essas razdes a interpretacdo Edipiana ndo era adequada para
sustentar-se por muito tempo em nosso caso. Ela ndo dava conta nem dos
problemas relacionados a seus irméos ou do impacto constritivo de sua méae.
Adicionalmente, faltava também validacéo social: ela poderia rapidamente ser
levada a questionar porque suas amigas — também sujeitas ao processo
edipiano em seu desenvolvimento — escaparam de dificuldades pessoais
similares. Com efeito, a qualidade saliente dos problemas dessa mulher é
precisamente que ela experienciou mais limitacdes em relacdo a suas ac¢des do que
outras pessoas. Dada a religido moralizadora, que impregnava a casa de seus
pais, era, posteriormente, quase inevitavel que a interpretacdo Edipiana iria
reforcar, ao invés de diminuir seu complexo de culpa: “Outras pessoas podem
lidar com suas tentacdes incestuosas — Eu n&o posso”. Os poderes estruturadores e
validadores do mito eram inadequados aqui, e, portanto, 0 mito poderia ser posto em
questdo: a interpretacdo analitica_estava “errada”. Em outras palavras, 0 mito foi
rejeitado _porgue era sentido como muito divergente tanto da constelacdo subjetiva
da_experiéncia e das aspiracfes fantasmicas. A busca por uma visao “consistente”
de si mesma teria que continuar. (pp. 275-277)
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Destaco, a partir dessas colocacfes de Boesch a respeito de seu caso clinico,
a descricdo de uma experiéncia de organizacdo simbdlica que acontece em sua
cliente, em alguma medida, com noc¢des semelhantes ao referencial do psicélogo,
mas que, na experiéncia da cliente, refere-se a outros objetos. Fica evidente, por
exemplo, o equivoco de se supor que quando sua cliente fala de psicanalise, refere-
se a mesma coisa que Boesch ao falar de psicandlise. Para ela, a versao freudiana
de Edipo parece se configurar como um mito estruturador de sua experiéncia, que,
uma vez provado cientificamente, passa a articular e conferir sentido as suas
experiéncias existenciais sem a necessidade de novas provas objetivas fundadas
em sua experiéncia particular. Para Boesch, no entanto, desde a perspectiva de um
psicologo cultural, a versao freudiana de Edipo é perfeitamente um objeto de estudo,
gue pode ou nao se articular nos pressupostos de sua propria base estruturadora.

Boesch aponta que diversos mitos coexistem no universo psicolégico de sua
cliente, como, de resto, em todas as sociedades humanas. A coexisténcia de ora
antagbnicos, ora convergentes enderecamentos miticos em uma pessoa aponta
para uma variabilidade intraindividual que replica o campo de experiéncias
perceptivas e imaginarias no interior do sistema psicologico, levando-nos a pensar o
engendramento de diversos enderecamentos acionais na pessoa, na direcdo do

quadro que se segue:
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Quadro 7: Possibilidades de acdo avaliadas pela pessoa em meio a uma multiplicidade de
fundamentos miticos que faz face em sua trajetoria de vida.
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O sujeito psicoldgico, a partir desse quadro, passa a ser entendido como
contendo uma multiplicidade de possibilidades de agir, a depender dos planos
miticos referenciais que acompanha e internaliza. Desse modo, no caso apresentado
por Boesch, ora acompanhando o mito burgués a respeito da familia, ora
acompanhando os fundamentos da Nova Esquerda, a cliente passa a viver um
conflito. Dados os limites impostos por sua corporeidade, que poderia ser entendida
como um fundo de intensidades afetivas para o eu-agindo (percebendo a si e aos
outros; imaginando a si e aos outros) nesta ou naquela direcao.

Outras perspectivas puderam ser internalizadas no percurso de vida da
mulher, ampliando o horizonte de conflitos ou harmonizando-os em uma estrutura
hierarquica que abarcaria esse horizonte. No exemplo trazido por Boesch, a leitura
psicanalitica da cliente temporariamente cumpriu essa funcdo harmonizadora. A
semelhanca de aspectos dessa teoria, a luz da histéria pessoal, produziu um
enderecamento sincronico de tal maneira que uma empatia inicial resvalou em
simpatia:

Simpatias e antipatias suportam o testemunho de avaliagdes subjetivas, e sabemos

que elas ndo apenas tendem a ser altamente idiossincraticas — outros podem gostar

da pessoa que eu ndo gosto -, mas elas sdo também s&o passiveis de mudanga com
0 tempo — um adversério pode se tornar um amigo (p. 354).

Por outro lado, a afirmacéo que a cliente faz da possibilidade de que outras
pessoas poderiam lidar com as “tentacdes incestuosas”, diferentemente da maneira
de como ela lida, explicita uma interdicdo assentada na perspectiva que orienta a
integracdo de sua experiéncia, ou seja, estabelece uma polarizacdo de disposicées
agentivas que orientam a formacdo de lacos sociais. Boesch continua a exposicao

de seu exemplo:

Mitos, portanto, como uma organizacdo estranha sugerida para a experiéncia
pessoal, ndo é apenas aceito e interiorizado. Ao invés, encontrando-se diferentes
manifestacées de um_ mito inicia-se _um_ complexo processo de controvérsias,
contencao, selecdo, compromisso, transformacdo, tanto internos guanto externos.
No caso da jovem mulher, esses processos eram 6bvios todos por sua infancia
e pelo presente'®. E provavel que ndo até ela ficar bem nos seus anos de
maturidade em que ela ter4 sucesso em alcancar uma visdo de si e do mundo
gue cuida de selecionar, integrar e harmonizar os mitemas de sua experiéncia e
seus fantasmas pessoais.

Dispondo _experiéncias _em uma__organizacdo consistente e colhendo
aprovacoes do grupo é, essencialmente, apenas 0 _aspecto interno e externo da

¥ No ingles “In the case of our young woman, these processes were obvious all through her childhood
and up to de present”.
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formacdo de uma consisténcia mais global. Ainda, um terceiro e, possivelmente,
mais_dificil aspecto precisa ser adicionado: O mito deve oferecer um sistema
consistente _de organizacdo para novas acoes. Isso implica que, prontamente, a
recepcao de mitemas poderia passar por filtros da presente tendéncia para se agir e
estruturar_a acao, e também que o mito transforma, por sua vez, as propensdes
existentes para se agir. Isso, obviamente, requer que novas estruturas de acao
propostas pelo mito sejam percebidas como mais proveitosas do que as anteriores, e
“proveitoso” implica que elas aparecam, entdo, a luz de fantasmas existentes. Elas
seriam, provavelmente, mais aceitaveis se suportadas em modelos com o0s guais o
individuo possa se identificar e gue demonstrem a utilidade dos novos modos de se
agir, ou de novos modos de conceber a vida.

No caso da nossa jovem mulher, as velhas estruturas de acgéo, por
exemplo, seu “fantasma dos limites”, eram esperadas serem resistentes, uma
vez gue também assumiam uma funcéo protetora: fantasiando limites, obsticulos
a_objetivos, ndo apenas frustam tendéncias a se agir, mas também reduzem
responsabilidade, alivia sentimentos de culpa ou mesmo os transfere a outros e
legitima agressf6es. Em um sentido, a estrutura neuroética de suas agdes poderia
lhe dar a impressao de “colher o melhor de ambos os mundos”: sendo casada,
e, desse modo, uma pessoa respeitavel, mas também curtindo a liberdade de
uma solteira, e, assim, participando de uma rebelido anti - burguesa. Dessa
maneira, ela estava apta a se identificar com seus pais, a0 mesmo tempo em que se
revoltar contra eles, a manter sua fixagdo incestuosa pelo seu irméao, e a rejeitar isso.
Esse “comer em dois pratos” aparentemente estava desmoronando sob o impacto da
maternidade; a experiéncia de um primeiro aborto provavelmente tornou-se o
desencadeador de um impulso de reestruturacBes internas. Talvez aquela
psicoterapia suportou a reorientagdo como um catalisador, mas iSso
obviamente precisava da assisténcia poderosa de experiéncias inesperadas do
nascimento de um feto morto e da maternidade. Essas experiéncias
confrontaram a mulher novamente com sucessos e falhas, mas agora o mito
cultural “mae-crianga” adquiriu uma significancia pessoal e tornou-se plausivel
a estimulacéo e suporte de novas expectativas fantadsmicas. (p. 277).

Esse trecho descreve um dindmico processo de formacdo de cisGes e
identificacbes entre diferentes alternativas de percurso que a mulher seguiu. A
tentativa de harmonizar alguns deles pdde coexistir com um modo de funcionamento
em que as atitudes seguiam caminhos paralelos, com a sensac¢ao de que se poderia
colher “o melhor de dois mundos”. No entanto, experiéncias impactantes vividas por
ela demandou novas transformac¢Bes simbdlicas, com a reorganizacdo de suas
disposicOes e tendéncias para se agir. Boesch conclui a exposicdo enfatizando a
multiplicidade de propensdes miticas que uma pessoa se depara ao longo da vida, e
a ardua missédo de elaborar simbolicamente os conflitos inerentes ao encontro de

perspectivas alteritarias no campo intersubjetivo e intrassubjetivo:

O caso dessa mulher oferece uma contundente ilustracdo da multiplicidade dos
impactos de mitos no desenvolvimento de uma pessoa e em sua interacdo com a
construcdo de fantasmas. Ele mostra, também, que o impacto do mito de algum
modo interage. O sistema moral da familia, em nosso caso, ndo era idéntico ao da
igreja, da escola e da vila, mas estavam fortemente entrelagados e em comunicacao.
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A crianca 0s conhece sucessivamente — primeiro a mée e entédo a igreja e a escola -
mas suas interrelacdes as fazem parecer consistentes e, por um longo periodo do
desenvolvimento infantil, convincentes. A ruptura ocorreu quando ela foi
confrontada com a ideologia da Nova Esquerda que, ainda que antagdnica aos
impactos do mito prévio, estava muito proximo a alguns pessoais e até entao
inconscientes aspiragdes fantasmicas. Portanto, a multiplicidade de mitos induziu
conflitos de identidade, assim como uma construcdo identitaria ambivalente. O
“fantasma dos limites” foi combinado a um inflado “fantasma do ego”: nossa
mulher nao reagia como “Cinderela”, mas como “Bela adormecida” que, nao
obstante, encerrada em por paredes de espinhos, ainda esperava ser resgatada
por um principe encantado, sem a hecessidade de uma contribuicdo
proveniente dela mesma — que, muito obviamente, foi a racional da “reserva de
solteira” em seu casamento; é provavel que isso também tenha contribuido
para sua motivacao de vivenciar a psicanalise (p. 278).

Finalmente, a exposicdo dessa leitura de Boesch a respeito de um caso
clinico de sua experiéncia psicanalitica nos mostra um processo de construcdo de
conhecimento marcado pela progressiva formagdo de estabilizacdes e
desestabilizacdo ao longo de experiéncias de vida com os outros da relacdo social.
Essa sistematizacdo do processo pode ser instrumental tanto para descrever a
experiéncia do psicélogo com sua cliente, quanto para a compreensdo da
experiéncia que ambos realizam em suas vidas fora do enquadre terapéutico. A
apresentacao do caso, nesse sentido € marcada pela referéncia que o psicologo faz
ao outro, referéncia a si mesmo e as articulagdes na fronteira entre eu e outro.

Esse modo de construcdo da identidade e da alteridade € suposto acontecer
também com sua cliente, ao articular, em suas narrativas implicacées a respeito de
suas experiéncias infantis, as relacbes familiares, na igreja, escola e com demais
pessoas da comunidade para a sua visdo de mundo atual. Além disso, no processo
torna-se possivel perceber o quanto a formacdo de novos campos relacionais com
outros grupos sociais intervém na apropriacao de outros sistemas que fundamentam
e justificam a experiéncia pessoal (cf. Nova Esquerda e Psicanalise). A
internalizacdo macrossistemas organizadores da experiéncia, que Boesch associa a
nocdo de mito e/ou de ideologia, duplica, recursivamente, a diversidade do campo
social na esfera intrapessoal, assumindo ares de fractalidade. A pessoa, entédo, se
vé agindo em uma ou outra direcdo segundo formas de perceber e imaginar o
mundo, ancoradas em referenciais ontolégicos e epistemolégicos que, por um lado,
dizem respeito as avaliagcbes pessoais prévias sobre a experiéncia, por outro lado,

encontram respaldo na esfera de sociabilidade a qual a pessoa pertence.
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Nesse sentido, a sistematizagcdo construida para o entendimento de planos de
injuncdo e disjuncdo de perspectivas, levando a diferentes trajetérias de
desenvolvimento de recursos simbolicos, péde ser apropriada para o entendimento
da pratica profissional do psicologo e da experiéncia intrassubjetiva de sujeitos
atravessados por uma multiplicidade de enderecamentos acionais, ou perspectivas,
internlizados a partir de sua rede de relagbes. Essa sistematizacao, adicionalmente,
permite ao psicélogo mapear o0s elementos constitutivos do campo relacional
dindmico, em cada situacao especifica.

Assim, 0s recursos simbdlicos que emergem como solugbes temporarias
entre o percebido e o imaginado sobre si mesmo, o outro e a relacdo entre ambos,
acabam por se desdobrar de um fundo de trocas difuso e nebuloso. Esse fundo,
compreendido como fluxo de intensidades entre agéncias corporais que se tocam,
passa a ganhar sentido a partir da continuidade da interacéo e da busca de articular
a presenca de um ao outro, com significados assentados em estruturas de
compreensao prévias, que dizem respeito ao que Boesch (1991) entende por mito:
um intricado sistema da realidade que orienta avaliacbes e direciona acdes

empreendidas.
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8. CONSIDERACOES FINAIS:

O objetivo inicial deste trabalho era sistematizar um conjunto de ideias que
servem de referéncia a pesquisas vinculadas ao construtivismo semiotico-cultural, a
respeito das relacdes eu — outro, tomando a no¢cédo de perspectiva como horizonte
da sistematizacdo proposta. Partiamos da concepc¢éo de que a nocao de perspectiva
dizia respeito a um posicionamento na experiéncia vivida, que oferecia um campo
simbdlico de indeterminagBes restringidas para acfes pessoais. Me propus a
confrontar essa sistematizacdo, no ambito da psicologia, com formula¢des oriundas
do perspectivismo amerindio, em antropologia. O aporte a antropologia estava
assentado na disponibilidade que o construtivismo semiético-cultural demanda ao
pesquisador, de abertura a alteridade marcante nas bordas interdisciplinaridade.

Tendo em vista que um diadlogo entre psicologia e antropologia ja estava
muito bem estabelecido no que diz respeito aos estruturalismos, restava saber se
também seria possivel um didlogo através dos perspectivismos. Enquanto uma
teoria que focaliza um campo de relagBes sociais, 0 perspectivismo amerindio
poderia fornecer tensbes produtivas para a psicologia, desde seus elementos
conceituais oriundos de reflexdes sobre a etnologia americanista. Buscamos nos
apropriar de aspectos desafiadores das reflexdes etnoldgicas e antropoldgicas de
modo a propiciar uma reorganizagcdo de arranjos conceituais consolidados no
construtivismo semiotico-cultural.

Para a realizacdo do objetivo, adotamos o método genético, que busca
explicitar o percurso do desenvolvimento de objetivos e a construgdo de
conhecimento em um campo relacional balizado pelas agéncias envolvidas.
Partimos da epistemologia dialégica que supunha o processo de conhecer como
caracterizado por antinomias que se relacionam de maneira ndo — dicotbmica,
incluindo a posicéo do pesquisador e a fronteira das relagbes que o objeto foco de
investigacao estabelece com o fundo do qual € destacado. Construi, na explicitacdo
metodologica do processo dindmico de elaboracdo e reelaboracdo de recursos
simbdlicos, uma sintese grafica que mapeava 0s sujeitos envolvidos na pesquisa.

Esse mapeamento, por sua vez, se caracterizou por ser uma primeira sintese
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delimitadora da nocdo de perspectiva, dado que descrevia, justamente,
posicionamentos de eu e de outros face a questdo posta pela pesquisa.

Na etapa seguinte a formulagédo dessa sintese, passei a descrigdo dos “eus” e
dos “outros” ali implicados. Comecei por uma exposicdo mais detida da nocéo de
perspectiva no construivismo semioético-cultural que envolvia um debate sobre a
nogdo de representagdo social (Moscovici, 2000/2003; Markova, 2003/2006). Essa
nocdo expressa a possibilidade de negociacdo dos diversos posicionamentos
pessoais em relacdo a objetos culturais. Esses posicionamentos expressavam, por
sua vez, as idiossincrasias do outro que extrai a significacdo das coisas do mundo
de seu universo social prévio, em Ultima instancia inacessivel, dada as fraturas do eu
gue ndo se identifica plenamente consigo mesmo. Lévinas (1964/1991) aponta,
nessa direcdo, que o0 rosto de alguém e as obras culturais sdo vestigios da
alteridade, esta, impossivel de se alienar completamente em qualquer tentativa de
apreensao.

Explorei a excedéncia de sentido conferida pela alteridade a partir de uma
concepcao de corpo enquanto um espaco marcado pela duplicidade de agéncias: a
de quem o vé de fora e a sua mesma, enquanto um ponto de vista proprio. Enfatizei,
contudo, que a nocado de corporeidade € pouco estudada no construtivismo
semiodtico-cultural em psicologia, demandando articulacdes com autores da filosofia,
em especial a fenomenologia de Merleau-Ponty, que compreende o corpo em sua
dimensado expressiva. Outras articulacdes, que diziam respeito a questado do corpo,
ja vinham sendo propostas desde o modelo do organismo ativo, decorrente de
proposicdes de Baldwin articuladas a teoria da agdo simbdlica de Boesch.

A teoria da acdo simbdlica (Boesch, 1991) articula percepcao e imaginacao
na formacéo de potenciais de acdo. Percepcédo e imaginacdo, como atos distintos da
consciéncia serviriam de base para a formacao de valores reais e valores visados na
acepcgao de Boesch, ou nas formulagdes pessoais a respeito de uma situacéo “como
ela E” e das expectativas orientadas para o futuro, “como SE” uma situagéo diferente
da atual fosse possivel, na acepcédo de Valsiner (2007b). Essas formulacdes, por sua
vez, estariam assentadas nas possibilidades de significar a experiéncia, fornecidas
pelos mitos e internalizadas pela pessoa através da constituicdo de fantasmas
(Boesch, 1991). Tendo sistematizado esse conjunto de ideias, segui para uma
exposicao a respeito de como o tema da perspectiva era tratado em etnologias

americanistas.
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Iniciei essa discusséo através de uma anedota recorrentemente discutida por
Lévi-Strauss (1952, 1965/1984) e por Viveiros de Castro (1996, 2002/2006) a
respeito de se europeus e amerindios tinham ou ndo alma. Ao passo que nas
cosmologias europeias 0s seres se dividem entre aqueles que possuem alma e
aqueles que ndo possuem, nas cosmologias amerindias todos os seres do cosmos
seriam potencialmente dotados de alma, a questdo das aproximacbes ou das
diferencas entre o0s diversos coletivos passaria, entdo, pela dimensdo da
configuracdo corporal. O corpo, tomado como referéncia simbolica central, por sua
vez, é passivel de transformacfes que, em dUltima instancia, reconfigurariam a
perspectiva de uma agéncia: os universos etoldgicos de uma dada corporeidade.

A construcdo de uma perspectiva por um dado coletivo social passaria pela
fabricacdo do corpo que visa familiarizar determinados estrangeiros encontrados nos
deslocamentos coletivos e pessoais. O encontro com um estrangeiro
costumeiramente enseja equivocos, dado que a similaridade de perspectivas é
prerrogativa daqueles que vivem junto. O estrangeiro, contudo, € um dispositivo
significativo na construcao da identidade social e da nomeacdo de pessoas: € ele
quem fornece o termo equivocado, permitindo a pessoa e ao coletivo, identificar
aquilo que eles néo séo.

A fabricagdo do corpo no seio da convivéncia comunitaria, ou da relacdo
intima com outros significativos, confere a este, entendido como um feixe de
afeccdes, uma multiplicidade de disposicées acionais. A pessoa engendra em Si
diferentes tendéncias que, na vida social, ganham visibilidade pela marcacao
corporal, que teria o sentido de enraizar a sociedade nos corpos individuais e livrar
esses corpos do julgo de uma ordem transcendental, por exemplo, religiosa, politica
ou juridica (cf. Sztutman, 2005). Nesse sentido, a nocao de dono ou mestre, corrente
nas diversas comunidades amerindias, ndo tem o sentido de propriedade ou de
dominio da mesma maneira que as linguas de origem europeia concebem essas
nocdes. Trata-se da existéncia de donos sem posse ou propriedade, uma vez que
cada dominio conteria, em si, multiplas singularidades/alteridades e o dono
amerindio basearia sua socialidade no parentesco, ou melhor, na possibilidade de

incorporar novos seres aos seus dominios.
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8.1. Convergéncias e divergéncias na articulacdo entre psicologia e

antropologia e a possibilidade de desdobramentos futuros

Apés ter apresentado concepcgdes da psicologia e da teoria antropoldgica,
procurei tracar algumas articulacdes entre ideias de ambas as areas. Primeiramente,
identifiquei no empreendimento etnologico e antropoldgico de se realizar uma
experimentacdo com o pensamento amerindio no sentido de operar com suas
categorias, semelhancas com um exercicio proposto por Baldwin, que estaria na
génese dos processos de construcdo de conhecimento sobre o outro, nomeado
sembling. Adicionalmente, o esforco de articular o pensamento indigena com
concepgoes das filosofias ocidentais ensejavam um processo de descentramento e
transformacao pessoal proximo ao descrito por Gadamer como fusédo de horizontes.

Divergéncias também foram encontradas entre o construtivismo semidtico-
cultural e o perspectivismo amerindio. Se, do lado da psicologia, a perspectiva
estaria vinculada a multiplicidade de entendimentos pessoais em relacdo a um
objeto, na teoria antropoldgica, é a realidade mesma que estd em questionamento (e
nao entendimentos sobre ela) no confronto de perspectivas. Viveiros de Castro
(2002/2006) afirma que “o perspectivismo ndao € um relativismo, mas um
relacionalismo” (p. 382). Os mitos indigenas “estabelecem uma generalizagdo da
relatividade posicional propria da vida em sociedade” (p. 383). A distingdo entre
relativismo (normalmente entendido como multiculturalismo) e perspectivismo
(entendido como maneirismo) € discutida por Viveiros de Castro em relacdo ao

relativismo de Searle® e Wittgenstein?*. O antropdlogo afirma que

[...] E impossivel reduzir o perspectivismo a um tipo de relativismo construcionista
(que definiria todos os fatos como de tipo institucional e concluiria que eles séo
culturalmente variaveis). O que temos aqui € um caso de universalismo cultural, cuja
contrapartida é um relativismo natural [...]. (Viveiros de Castro, 2002b, p. 386).

Em sua critica a psicologia transcultural, o construtivismo converge com o0

perspectivismo em torno da ideia fundamental segundo a qual a cultura € inerente a

%% John Rogers Searle (1932 - ) é professor da Universidade da Califérnia e atua na area de filosofia
da linguagem e filosofia da mente. Sua obra € comumente caracterizada como construcionista social.
2 Ludwig Josef Johann Wittgenstein (1889 — 1951) é um dos filésofos mais importantes do século XX,
cujas ideias acerca da filosofia da linguagem e filosofia da mente continuam a influenciar a as
ciéncias humanas.
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experiéncia humana, aproximando-se de nogdes como universalismo cultural. Ao
passo que o construtivismo se distancia significativamente do relativismo
construcionista, caberia, ainda, investigar de que maneira o0 multinaturalismo
amerindio pode conviver e interagir com esse campo conceitual.

Do fato de ndo se tomar as formas substanciais como realidade ultima, no
perspectivismo amerindio, encontramos mais um ponto de tensdo com o
construtivismo, a ser explorado em pesquisas futuras. Se, por exemplo, no
perspectivismo, o corpo é tomado como uma nocao central para o entendimento dos
modos de vida amerindios, a no¢do de agdo é essencial, no construtivismo semigtico
— cultural em psicologia assume um lugar central na compreensao das trajetorias de
vida. A psicologia cultural de Boesch concebe que “(...) a agdo humana é predicativa,
dando significado as coisas, acontecimentos e pessoas do mundo” (cf. Sim&o, 2008,
p. 71). Este autor aponta dois modos concomitantes do ser humano estruturar a
realidade que o circunda: os elementos do mundo podem ser objetivados, por um
lado e subjetivados, por outro.

No construtivismo, 0 sujeito ativo, afetivo-cognitivo é o ndcleo do processo
cultural (Valsiner, 1999; Duran, 2004). Ja o modo de compreender as relacdes entre
subjetivacdo e relagdo eu — outro, no perspectivismo amerindio, leva ao
estabelecimento de uma énfase sobre 0 uso corpo, uma vez que O pProcesso
comunicativo e a possibilidade de ocupar um ponto de vista dependem de uma
subjetividade corporal - afetiva com maneiras de agir e potenciais singulares diante
dos outros (Viveiros de castro, 2002/2006). Este enfoque poderia trazer
contribuicdes para investigacdes no ambito do construtivismo semiético-cultural, em
psicologia, ao se buscar compreender o intenso uso do corpo pelos amerindios,
desde a sua relevancia semiotica na composicao da identidade pessoal e circulacéo
de valores sociais.

Considero, ainda, dentre outras questdes relevantes para o desdobramento
de investigacdes na interface entre as duas areas, a exploracdo distincdes
conceituais em torno das noc¢des de sujeito, pessoa e individuo, de modo a explicitar
os dilemas distintos que mobilizam os campos postos interacdo. Essas nocodes
também se vinculam ao problema dualidade de planos intrassubjetivos e
intersubjetivos proposta neste trabalho. Em psicologia, operamos com essa distingao
enfatizando que as ac¢des simbdlicas atuam na intersec¢éo entre o real e o virtual,

expressos por esses planos. Acredito ser proveitoso estender esse debate a partir
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do aprofundamento da nocdo de pessoa fractal e do sonho amerindio, enquanto
dimensbes que contém, em si, a concepcdo de dominios povoados por diferentes

agéncias.

8.2. Articulacdes e implicacbes da pesquisa para a compreensao das

relagdes eu - outro

A questéo das implicacBes da pesquisa, em psicologia, que se realiza sob o
referencial do construtivismo semiotico- cultural diz respeito as possibilidades de se
generalizar algum conhecimento a respeito de processos imbricados na relagéo eu —
outro. Procurei, nesse sentido, articular as nogdes de perspectiva estudadas com
uma proposta de leitura do caso dos porcos selvagens, publicado no artigo de Lima
(1996). Ao passo que essa leitura ndo tinha a pretensdo de se opor ou substituir a
rica analise que a etndloga faz de sua experiéncia de campo, propus que relacao
com as formulagbes de Lima se desse com certa liberdade, no sentido da
indeterminacdo restringida (Valsiner, 1998). As restricbes impostas pelos
significados etnoldgicos funcionaram para mim como obstaculos que precisariam ser
desviados a partir da reorganizacao de concepcgbes prévias. Autorizar-me a fazer
essa leitura significava poder trazer a experiéncia e as solu¢cdes encontradas por
outrem para um plano de inteligibilidade, desde os problemas impostos pelos
conceitos da minha area de origem.

Sendo assim, a questado da perspectiva discutida no artigo criava problemas
para a no¢do de campos de acdo simbodlica e intersubjetividade em psicologia. Os
Yudja concebiam que para si — mesmos, 0S porcos selvagens eram humanos,
entretanto, essa humanidade animal era algo em relacdo ao qual um ser humano
“verdadeiro” estaria interditado, sob o risco de perder a sua prépria condicéo
humana. As diferencas corporais entre homens e porcos ensejavam, desse modo,
uma diferenca de perspectiva, entendida como uma realidade em meio a uma
multiplicidade de possibilidades ontolégicas. Essa compreensdo demandava o
abandono definitivo da ideia de que haveria uma Unica realidade de fundo habitada

por todos 0s seres: a perspectiva concebe que so existe realidade para um sujeito,



146

excluindo a ideia de uma realidade impessoal. Entretanto, o que € realidade para um
sujeito ndo se identifica ao que é realidade para outro: as distingdes corporais seriam
marcas de uma interdicdo existente entre os pontos de vista, que se cruzariam sob
um fundo nebuloso de afetacdo muatua entre os seres.

Os significados que cada coletivo constroi a respeito de suas experiéncias
com uma diversidade de agéncias, portanto, diziam respeito a um contexto de trocas
dialégicas em que representacdes claras e distintas poderiam ser negociadas em um
determinado campo social. Em relacdo aqueles que estariam fora desse campo,
haveria sempre o risco de se perder em sua perspectiva virtual, o que demanda, por
isso, um conjunto de ac6es simbdlicas visam assegurar a integridade da perspectiva
desejavel. Lima (1996) afirma que a duplicidade real-virtual, inerente a todo
acontecimento desde o perspectivismo amerindio, demanda para os Yudja, no
momento da cacada dos porcos, a desimplicacdo com toda forma de acéo que poria
em questdo a perspectiva Yudja. Isso se daria pela desconsideracao temporaria da
humanidade virtual dos porcos, que poderia ser apreciada em momentos oportunos.

Na cacada, desde a perspectiva Yudja, haveria o risco de resvalamento na
guerra, desde a perspectiva dos porcos. Uma vez que se propde a nao existéncia de
um fundo de realidade impessoal que serviria de referéncia para essas perspectivas,
0 gque se tém é a existéncia de dois objetos que se refletem um no outro, com
percursos distintos de elaboracéo simbolica por cada ponto de vista.

Busquei sistematizar essas ideias em um modelo de multiplicacdo da
negociacao dialogica referida a objetos em um campo de representacdes sociais.
Posteriormente, percebi a possibilidade de se generalizar esse modelo para a
compreensao psicoldgica de relacdes sociais, para além da referéncia aos Yudja por
Lima (1996). A possibilidade de generalizar esse modelo estava assentada em
proposicdes do construtivismo semidtico- cultural que concebe a socialidade humana
segundo de matrizes de compartilhamento e de separacdo na relagéo eu — outro (cf.
Markova, 2003). Finalmente, a nocdo de recursos simbdlicos (Zittoun, 2006)
associada a dualidade real-virtual, em Lima (1996); percepcdo- imaginacdo, em
Sartre (1940/1996); como E-como SE, em Valsiner (2007b); valor real e valor visado,
em Boesch (1991) nos ofereceu um excelente suporte para se pensar as dinamicas
de reconstrucdes simbdlicas ativas em meio a diferentes perspectivas.

Reformulei o esquema entdo construido com base no triangulo de Moscovici

proposto por Markova (2003/2006), aproximando-me do quadro de relagbes eu -
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outro e eu - eu no mundo da vida, utilizado para compreender relagcdes sociais em
pesquisas anteriores (Guimardes & Simao, 2007). Esse quadro foi duplicado, de
modo a dar conta da duplicidade como “lei de todo ser e de todo acontecimento”
(Lima, 1996, p. 35). Finalmente, me propus a mais um exercicio de generalizacao,
transportando esse modelo para o entendimento de um enquadre profissional
tipicamente psicologico, referente ao caso clinico utilizado por Ernst Boesch (1991)
na exposicdo das nocdes de mito e fantasma componentes de sua teoria da acao
simbolica.

As transformacdes que os diagramas desenvolvidos ao longo da tese
sofreram podem ser compreendidas desde a abordagem microgenética, como a
emergéncia de sentidos relativamente estaveis que reduzem o desconforto emergido
pelos problemas com os quais o pesquisador se depara. As imagens que se
formaram como sinteses, portanto, foram sucessivamente reorganizadas para
abarcar novas situacdes-problema. Nesse percurso, 0 acompanhamento do caso
clinico desencadeou transformacdes diante das especificidades do enquadre
psicoterapico apresentado e, em seguida, outra mudanca se fez necessaria para
descrever o processo de encontro e desencontros da multiplicidade de perspectivas
com as quais uma pessoa se depara ao longo de sua trajetoria de vida.

Desse modo, acredito ser promissora a continuidade de investigagdes, no
ambito da psicologia, a respeito da diversidade de perspectivas. O procedimento e
as sistematizacdes elaboradas na tese se configuram como estabilizacdes
temporéarias que poderdo ser desestabilizadas em pesquisas futuras, com o intuito
de construir conhecimento sobre diferencas entre sociedades, no interior das
sociedades e no interior de cada universo psicolégico e de instrumentalizar o

profissional e o pesquisador na leitura de fenbmenos psicossociais.
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