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Resumo

COSTARDI, G. G. Ato Entre Varios. Reflexdes tedricas para uma politica da psicanalise de
inspiracdo arendtiana. 2015. 262p. Tese (Doutorado) - Instituto de Psicologia, Universidade
de Séo Paulo, S&o Paulo, 2015.

Este trabalho busca inspiracdo na teoria politica de Hannah Arendt com vistas a formular uma
no¢do de politica da psicanalise de orientacdo lacaniana. Os conceitos da teoria arendtiana
que servem, especialmente, a esse dialogo sdo: acdo politica, estabelecimento de
compromissos e pluralidade politica. Do aporte tedrico de Jacques Lacan comparecem, com
especial destaque: o ato psicanalitico, a transmissdo e a logica da sexuacdo feminina. O
principio que reuniu ambos os autores foi o de que a acdo é o dispositivo maximo de
superacdo da repeticdo — seja no ambito politico, seja no do sujeito do inconsciente. Ao
localizar a acdo politica no espaco publico, Arendt chama a atencéo para o fato de ela ser
realizada pelos homens, no plural, e em condicGes de igualdade; e, ainda, de ser I6cus da
liberdade enquanto capacidade de iniciar. Em contrapartida, a autora postula que aquilo que
foi fundado pela acdo conjunta adquire permanéncia no corpo politico a partir do
compromisso que se estabelece entre os individuos politicos, o que d& origem ao mundo. Em
suma, temos que a concepcao arendtiana de politica tem em seu centro as no¢des de acdo e de
mundo. Do lado da psicanalise, encontramos no ato um dispositivo capaz de promover um
novo inicio na vida subjetiva. Contudo, o ato em si mesmo ndo € capaz de constituir uma
dimensdo politica, j& que nem implica uma coletividade, nem o engendramento do mundo.
Nesse sentido, nossa tese propde gque seja preciso acrescentar a no¢do de transmissdo a de ato
para se formular uma politica da psicanalise. Isso requer que, juntamente com a categoria da
‘verdade’, seja levada em conta a do ‘saber’, ja que, ao contrario da primeira, € o Ultimo que
carrega uma exigéncia de transmissibilidade. A nocdo de transmissdo, ainda, se mostra
fundamental para nosso argumento, ao colocar em jogo uma transferéncia de trabalho entre
varios — sendo esse o significante com o qual nomeamos a coletividade que € engendrada
pela dimensdo politica da psicanalise. Assim, ato e transmissdo se colocam como categorias
capazes de sustentar uma no¢do de politica da psicanalise. Além disso, aproximamos a
pluralidade politica arendtiana da I6gica da sexuacao feminina lacaniana, com vistas a situar o
tipo de coletividade que decorre dessa concepcdo de politica em relagdo a outras que prezam
pela unificacdo do corpo politico. Nesse debate, consideramos como mecanismos que causam
a unificacdo do corpo politico o antagonismo e a representacdo, tal como encontrada na
soberania e no populismo. Destacamos, ainda, que esse percurso de investigacdo nos permitiu
refletir diretamente sobre dois importantes temas da teoria politica, a partir de uma
perspectiva psicanalitica, nomeadamente: a liberdade e a autoridade. Por fim, demarcamos
que a pesquisa toma alguns principios da teoria psicanalitica como fundamento de sua
metodologia, a saber: a leitura e a escrita enquanto atos que concernem ao real; a
consideracdo da dimenséo transferencial da investigacdo e a no¢do de ‘inspiragdo’ enquanto
guia para posicionar os parceiros nessa interlocu¢cdo — sendo a ultima uma recomendagdo de
Lacan quando trata da politica de sua Escola.

Palavras-chave: psicanalise; politica; liberdade; autoridade.






Abstract

COSTARDI, G. G. Acting Between Variants. Theoretical Reflections on the Politics of
Psychoanalysis Inspired by Hannah Arendt’s Thought. 2015. 262p. Tese (Doutorado) -
Instituto de Psicologia, Universidade de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2015.

This work seeks inspiration in Hannah Arendt’s political theory in order to formulate a notion
of politics of Lacanian psychoanalysis. The Arendtian concepts that are mainly used in this
dialogue are: political action, compromise, and political plurality. From Lacanian theory, we
especially use: psychoanalytic act, transmission, and the feminine logic of sexuation. Arendt
and Lacan have a common ground on considering that action overcomes the repetition, in
political or in the unconscious subject spheres, respectively. The Arendtian political action is
performed by men in the plural, and it is the locus of freedom as new beginnings. Besides
promoting new beginnings, the action is supposed to assure the existence of what was brought
into life, being the latter the function of compromise between political individuals. Arendt
calls the world a space created between men through the action of compromise. In sum, the
Arendtian conception of politics is based on the notions of action and world. In its turn,
psychoanalysis affirms that the act performs new beginnings in subjective life. However, the
act itself is not able to constitute a political dimension since it neither implies a collectivity,
nor creates a world between individuals. In this sense, we propose that it is necessary to put
together the notions of act and transmission (of knowledge) in order to formulate a
psychoanalysis’ notion of politics, since the latter brings people together, in causing the work
transference. Thus, act and transmission sustain the politics of psychoanalysis. Moreover, we
put together the Arendtian political plurality and the Lacanian feminine logic of sexuation for
the sake of formulating a conception of politics that works against the unification of the
political body. So, we contrast this conception of politics with the ones that lead to the
political body’s unification. In this debate, we consider antagonism and representation, as we
found in the sovereignty the populism, to be ways of political body’s unification. This
investigation also addresses two major political theory topics from the psychoanalysis point
of view, namely, freedom and authority. Finally, the research considers some
psychoanalytical propositions as guidelines to its methodology, namely, reading and writing
as operations concerning the Real, the transferential level of the research process, and the
notion of inspiration as a principle to guide the dialogue between theories.

Keywords: psychoanalysis; politics; freedom; authority.
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Introducéo

Esta pesquisa promove um encontro entre o pensamento de Hannah Arendt e a
psicandlise de Jacques Lacan, enquanto retorno ao pensamento de Sigmund Freud, sendo que
0 pensamento da autora € invocado e provocado em relacdo a estudos prévios constitutivos de
nossa formagdo como psicanalistas e pesquisadores. O projeto inicial desta pesquisa era
investigar o conceito de autoridade na obra dos referidos autores, levando em conta o
entrelacamento deste as noc¢des de fundacédo e transmissao. Porém, ao longo de seu percurso,
ganhou destaque a necessidade de pensarmos um modo de dialogo entre as teorias
psicanalitica e arendtiana, mais especificamente, o desafio de colocar em relagdo uma teoria
que lida com o sujeito do inconsciente com outra que se volta a pluralidade de individuos —
0 que, a principio, figuraria como pano de fundo da pesquisa.

A emergéncia dessa questdo constituiu uma segunda fase de nossa investigacao, que
descrevemos aqui sucintamente. A partir do aprofundamento de nossa leitura da obra de
Hannah Arendt e de alguns de seus importantes comentadores — trabalho que se realizou, em
grande parte, ao longo de um estéagio de pesquisa no Centro Hannah Arendt do Bard College
em Annandale-on-Hudson, NY, EUA —, bem como do avanco em nossos estudos sobre
psicanalise, nos propusemos a iniciar uma interlocucdo entre as referidas teorias a partir de
temas pontuais. Dai termos aproximado a clinica da intersubjetividade lacaniana da
pluralidade politica arendtiana, bem como termos promovido analises cruzadas sobre os
temas autoridade, vida, moralidade e liberdade.

Essas analises pontuais nos possibilitaram avancar no dialogo a que nos propusemos e
nos permitiram atingir certas concepc¢des mais gerais sobre 0s pontos nos quais € possivel ou
ndo estabelecer aproximacdes entre as teorias. Por exemplo, ao tratarmos dos temas ‘vida' e
‘autoridade’, observamos a separacao que Arendt faz entre natureza e politica, bem como entre
infancia e vida adulta — pontos que a afastam das concepc¢des psicanaliticas. Outro exemplo
é o fato de que, ainda que tenhamos aproximado o conceito arendtiano de pluralidade politica
da clinica da intersubjetividade lacaniana, ficou claro que, por outro lado, ambos os autores se
distanciam quando Lacan langa mao de alguns mecanismos universalistas relativos ao ambito
simbolico, o que nos permitiu demarcar o sentido que a nocdo arendtiana de pluralidade

assume em nosso debate.
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Em suma, fizemos da generalizacdo nosso procedimento de trabalho — estabelecemos
certas analises particulares que nos levaram a uma apreensao mais ampla da interlocucéo que
nos propusemos a realizar —, mas, apesar de termos avancado em nossa investigagdo com
essa estratégia, ainda insistia a diferenga méxima que nos saltou aos olhos desde o inicio:
como colocar em relacdo um pensamento que trata do sujeito do inconsciente com outro que
se volta a pluralidade politica? A reflexdo que empreendemos ao longo do processo de
pesquisa sobre a oposi¢do individuo-coletividade gerou um deslocamento em nosso modo de
formular a questdo, pois, em ambos 0s campos tedricos a que nos referimos, o individuo néo é
pensado nem como oposic¢do a coletividade, nem como representante de uma classe, mas ele
assume um modo de existéncia fraturada porque existe em relacédo a coletividade.

O trabalho realizado nesse periodo foi submetido a uma banca examinadora por
ocasido do Exame de Qualificacdo de Tese, requisito do departamento de pesquisa em que se
desenvolve a presente investigacdo. Momento frutifero, os examinadores apontaram a
necessidade da formulacdo de uma questdo mais especifica, bem como destacaram
positivamente as articulacdes apresentadas em relacdo a questdo da liberdade em Arendt e
Lacan. Dai que a formulacdo de duas questbes gerou um projeto de pesquisa a ser cumprido
no Programa de Teoria Critica Experimental da Universidade da California, Los Angeles -
UCLA, departamento interdisciplinar de pesquisa em Humanidades, o qual se dedica
sobremaneira a psicanalise lacaniana em conexdo com outras areas do pensamento.

Primeira questdo, “seria 0 conceito arendtiano de agdo politica capaz de inspirar uma
teoria lacaniana sobre a liberdade?”; e segunda: “pode a concepcdo arendtiana de pluralidade
politica ser aproximada da I6gica feminina da sexuacédo lacaniana, oferecendo uma alternativa
as concepgdes politicas que se baseiam na soberania?” Durante esse periodo, nossos estudos
focalizaram as conexdes da psicanalise com a ciéncia e a politica e atingimos a convicgao de
que o0 conceito de ato psicanalitico poderia ser o0 motor de uma concepgdo de politica da
psicandlise inspirada pela teoria da acdo politica arendtiana — desde onde se desdobrariam
consideracOes tedricas para a construcdo de uma teoria lacaniana da liberdade, bem como a
formulacdo de um modelo de politica ndo soberana que dialogasse com a logica da sexuacéo
feminina de Lacan.

A partir desse percurso preliminar, decidimos dar peso a tese de que tanto a teoria
politica de Hannah Arendt quanto a politica do tratamento da psicanalise de Jacques Lacan
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estdo referidas a uma unidade fraturada. Essa tese surgira ao modo de uma intui¢do no inicio
do trabalho, acompanhara nosso percurso como um pano de fundo, por sua generalidade, e s6
pode ser formulada em consideravel extensdo apoOs termos observado sua capacidade de
funcionar como uma espécie de lugar terceiro a permitir o encontro entre conceitos maiores
de ambas as teorias — 0 sujeito, 0 objeto a, o feminino, do lado de Lacan, e a pluralidade
politica, a acdo politica, 0 mundo, do lado de Arendt. Esse artificio conceitual mostrou-se
capaz de gerar duas consequéncias importantes, a saber, a formulacdo de uma nocdo de
politica da psicandlise de inspiracdo arendtiana e, ainda, a articulacdo da nocdo de pluralidade
politica arendtiana a légica feminina da sexuacéo lacaniana.

Dizer ‘unidade fraturada’ significa afirmar a existéncia do Um, ainda que na via de
um lécus ndo totalizador. Ou seja, tanto a teoria de Arendt quanto a de Lacan ndo se
sustentam pela referéncia a pulverizacao, dispersdo ou “pura” multiplicidade, sendo propdem
a existéncia de uma unidade que ndo € autorreferente. Por exemplo, quando Lacan, seguindo
Freud, postula o sujeito enquanto dividido pelo inconsciente, ele recusa tanto a unidade
transparente do sujeito da consciéncia quanto a multiplicacdo inesgotavel do sentido. Sendo
representado por significantes que nomeiam 0 gozo, o sujeito faz tropecar o que poderia ser
um infindavel desenrolar da cadeia significante, colocando em jogo uma unicidade que diz
respeito a fixacdo de sua posicdo fantasistica. Outro exemplo, ao preservar em seu seio a
categoria do individuo, a nocdo arendtiana de mundo recusa tanto a massificacdo e a
homogeneidade quanto a reunido local e pontual de pessoas, baseada em interesses
particulares, j& que o mundo é a constituicdo de um espaco entre os individuos, a partir de
acordos sobre questdes que Sdo comuns aos Mesmaos.

Antes de apresentarmos o longo processo de interrogacOes e impasses que
fomentaram as questfes acima, nos sentimos impelidos a justificar nossa deciséo de promover
uma interlocucgéo entre autores que dialogaram com tradigdes diversas e ndo se encontram de

forma evidente.
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1.1 - Um encontro entre o pensamento de Hannah Arendt e a psicanalise de Freud e Lacan

O que nos interessou, sobretudo, na teoria arendtiana — a ponto de apostarmos em sua
capacidade de inspirar reflexdes tedricas para uma politica da psicanalise — diz respeito a
separacao feita pela autora entre os ambitos publico e privado. Em certo sentido, pensamos
que essa é uma separacao artificial e teremos oportunidade de justificar nossa posi¢ao, mas,
ao mesmo tempo, temos ciéncia de que tal separagdo abre espago para se pensar categorias
politicas, a partir da psicanalise, que ndo sejam derivadas dos processos primarios de
socializagdo — por exemplo, permitindo-nos diferenciar o inconsciente enquanto uma
categoria que implica necessariamente o Outro social do nivel politico que o constitui, sendo
que o Ultimo ndo é deveras necessario.

Outra prerrogativa do trabalho de Arendt que nos interessou especialmente diz
respeito a concepc¢éo ativa, positiva e produtiva de seus conceitos. Sua politica é acdo, tal
como suas concepcBes de poder, mundo e lei. Isso nos permitiu suspender, a titulo de
experimento, todo um conjunto de nogdes restritivas relacionadas a conceitos psicanaliticos: a
interdicdo, a lei, a castracdo. Essa suspensdo afetou nossa concepgéo sobre alguns conceitos
psicanaliticos como, por exemplo, o impossivel, o qual, em nosso argumento, ndo é tomado
como falta de satisfacdo derivada da castracdo, sendo como uma operacdo do simbdlico sobre
o real a ser nomeada formalizagéo.

Tendo apontado alguns indicios sobre o que nos fez permanecer com Arendt ao longo
de nossas investigacdes, passemos a falar das evidentes distin¢cdes entre 0 pensamento da
autora, por um lado, e as psicanalises de Freud e Lacan, por outro. A autora alcancou grande
repercussao com sua capacidade de pensar eventos de alcance coletivo, e no¢es como esfera
publica, aparéncia e pluralidade sdo caras a sua obra. Alguns de seus trabalhos se
caracterizam por trazer grande pesquisa historica, como naqueles em que pensou 0
totalitarismo e as Revolugdes Francesa e Americana; outros apresentam um caréter filosofico
mais acentuado: por exemplo, sua proposi¢do de uma analise da vida ativa e das faculdades
do espirito, sem contar sua tese de doutorado sobre o amor em Santo Agostinho — na qual
apresenta importantes cadeias de pensamento que serdo retomadas em suas analises politicas

posteriores.
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Ela, ainda, escreveu, em tom jornalistico, inUmeros artigos sobre questdes politicas de
sua eépoca — tais como a segregacdo racial nos Estados Unidos; a guerra do Vietnd; os
movimentos de desobediéncia civil; a polémica cobertura do julgamento do nazista Adolf
Eichmann para a revista americana The New Yorker — e refletiu, em um estilo agudo, sobre
temas que atravessam 0s tempos, como: educacgdo, cultura, historia, responsabilidade,
moralidade, entre outros. Em suma, Hannah Arendt ndo é propriamente uma historiadora,
nem uma filésofa, nem uma jornalista, mas uma pensadora que dialoga com a tradi¢do do
pensamento ocidental em fung¢éo dos acontecimentos de seu tempo.

A psicanalise, por sua vez, € um discurso moderno fundado a partir de uma praxis
clinica, a qual, em contraste com Arendt, nem se apoia na tradicdo do pensamento ocidental
em geral, nem dialoga com conceitos da teoria politica mais especificamente. Pois quando
Freud consultou os neurologistas (para escrever sobre os sonhos), os antropélogos (para
formular seu mito), os psicélogos sociais (para escrever sobre as massas), 0s historiadores
(em suas formulac6es sobre Moisés), e quando Lacan se serviu da linguistica, da literatura, da
poesia, da filosofia, da topologia e da I6gica, ambos se valeram desses campos de saber para
formular o inédito com a autoridade de fundadores e ndo, tal como fez Arendt, exerceram sua
capacidade de julgamento sobre o presente a partir da subversdo das categorias propostas pela
tradicdo.

O que permitiu essa pesquisa ser realizada foi a aposta de que as diferengas entre 0s
autores ndo os relega a uma separacao intransponivel, mas permite que sejam enlacados. Essa
aposta se ancora, especialmente, no reconhecimento da afinidade em dois pontos que
atravessam decisivamente a producdo dos autores: primeiro, a auséncia de intencdo de
produzir um sistema teorico, sendo a teoria psicanalitica derivada de sua praxis e a
arendtitana causada pela andlise de eventos politicos; e, segundo, a preservacdo da néo
totalizag&o no fundamento de seus testemunhos sobre o ser humano.

Quanto ao primeiro aspecto, lembramos que Freud (1923/1976, p. 287) explicita que
as informagdes psicoldgicas que a psicanalise permite acumular derivam do fato de ela ser um
procedimento para investigacdo de processos mentais, bem como um método de tratamento
de distarbios neuroticos. A histdria da psicanalise tem em sua fundacéo o siléncio de Freud,
que permitiu que a fala das histéricas fosse escutada. Ele calou-se diante do pedido de Emmy

von N. e percebeu que algo falava nela, sendo sua producdo tedrica uma resposta ao Isso fala,
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do qual foi testemunha. Essa posic¢do do fundador da psicanalise conferird um carater inédito
a sua obra e isso fica claro ndo somente na publicacdo de seus casos clinicos, mas também
nos textos em que pensa sobre agrupamentos humanos. Quem poderia propor um mito como
0 assassinato do pai primevo pelos filhos, os quais se identificardo com a lei paterna e
fundardo uma vida coletiva baseada em uma lei comum, sendo alguém que escutava
diariamente os conflitos neurdticos, que envolviam o amor, a rivalizacdo e as identificagdes
com as figuras parentais? Quem poderia ver com tanta clareza a negligéncia do papel do lider
nas teorias sobre as massas de sua época, sendo alguém que estava advertido sobre o0s
romances familiares deixarem marcas que seriam transferidas a vida social? Quem poderia
pensar na hipdtese de Moisés ser um egipcio, sendo alguém gue sabia que o pai é sempre um
estrangeiro na relagdo da mae com a crianga?

Do lado de Lacan, todo o dialogo com a tradi¢cdo também bebeu de sua prética clinica.
Ele inverteu o algoritmo saussuriano ao ver que os efeitos de significacdo sofriam da
materialidade dos significantes que saiam da boca de seus pacientes; disse que Sade portava a
verdade de Kant, ao perceber que uma moralidade pautada pela satisfacdo que despreza as
qualidades sensiveis do objeto pode facilmente se converter em um gozo perverso que ndo
reconhece nenhuma resisténcia; desprezou a contradicdo da logica aristotélica para escrever
gue ha um gozo ndo-todo falico, ja que ndo podia reduzir o gozo feminino ao falocentrismo
freudiano.

No caso de Arendt, seu préprio destino como pensadora se inseriu nos acontecimentos
que assolaram sua geracdo. Desinteressada da politica quando jovem, passou a refletir sobre
acontecimentos politicos a partir de sua experiéncia com o totalitarismo alemao. Analisou
com agudeza de espirito eventos de seu tempo, como citamos acima, e também encaminhou
seus grandes temas de pesquisa — politica e moralidade — a partir de impasses que afetavam
sua época, sem se dedicar a produzir uma teoria sobre a politica ou sobre a moral, mas dando
a ver o que ndo se atualizava nessas experiéncias, por exemplo: o colapso moral da sociedade
educada nos paises que viveram sob o totalitarismo; a geral recusa contemporanea ao
julgamento e a responsabilizagdo; a manipulacdo politica na América imperialista; a
sociedade de massas submersa no consumo desenfreado; a faléncia da participacdo publica do

cidaddo, entre outros. Enfim, impasses de uma sociedade que se pretende totalmente
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inclusiva, rechacando qualquer distincdo, e que tem vivido experiéncias amargas de
segregacdo e exterminio.

O segundo ponto em que reconhecemos uma aproximagdo entre as teorias que
pretendemos confrontar diz respeito ao testemunho quanto a ndo totalidade que caracteriza o
ser humano, no sentido de que o homem se move em um cruzamento entre determinacao e
liberdade, desde onde se produz uma reflexdo sobre a questdo da responsabilidade. E mais,
que a liberdade n&o decorre de tornar-se capaz de derivar a agcdo de constructos que restauram
a soberania nos assuntos humanos, como a vontade ou a consciéncia. Esse segundo aspecto
apresenta uma variedade de nomes nas obras dos autores a que nos referimos e reconhecemos
sua presenca inclusive sob denominacfes que denotam sentidos contraditorios. Partamos de

uma afirmacéo de Arendt:

Por outro lado, as condigdes a existéncia humana — a vida, a natalidade e a
mortalidade, a mundanidade, a pluralidade e a Terra — jamais poderiam
“explicar” 0 que Somos ou responder a pergunta sobre quem somos, pela
simples razdo de que jamais nos condicionam de modo absoluto. (ARENDT,
1958/2010, p. 13)

A ideia de que o homem tem uma condi¢do é um tema caro a autora. Com isso ela
quer dizer, primeiro, que 0 homem ndo tem uma natureza ou esséncia que o determine — 0
que ela da a ver claramente ao observar que o dominio totalitario ndo encontrou resisténcia de
uma suposta natureza humana quando destituiu as pessoas de sua humanidade antes de
extermina-las fisicamente —; e segundo, que 0 homem € condicionado por aquilo com o que
ele entra em contato, ou seja, ele ndo é independente, autbnomo, autossuficiente, mas sofre da
condicéo de ndo estar subtraido do mundo, de conviver com pessoas, de ter um corpo e tudo o
mais. Porém, a autora faz surgir uma tensao entre ser condicionado, mas nao totalmente.

H& um ponto que escapa ao absoluto da determinacdo e é dessa perspectiva que
Arendt estabelece seu pensamento e fala da especificidade do homem: ele é livre porque nao
completamente determinado por fatores alheios, mas essa liberdade ndo implica que ele seja
senhor de seu destino, ja que ndo € igual a onipoténcia. A liberdade arendtiana néo esta ligada
ao poder do sujeito superar os fatores que o condicionam, mas ao fato de que a pluralidade

humana é uma resisténcia ao condicionamento.
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A psicanalise, por sua vez, surgiu de uma experiéncia que toca a mesma verdade, mas
da corpo a ela de uma forma diferente. Ela da testemunho de que o homem néo é senhor de
sua morada, ao afirmar que ele é determinado pelo inconsciente e que ndo é possivel produzir
um saber total sobre os fatores que o condicionam. Isso porque todas as ficces sobre o que o
determina — a natureza instintual, o ambiente, os relacionamentos sociais, a providéncia
divina — estdo atravessados pelo fato de o homem ser um ser de linguagem, a qual ndo
possui um vinculo necessario com o real, ou seja, é barrada em seu poder de denotagdo e
comunicagdo — o0 que faz com que o sujeito esteja submetido a um saber ndo sabido, do qual
ele sofre e se satisfaz. Da mesma forma que em Arendt, com o testemunho da psicanalise da-

se adeus a soberania, a autonomia e ao sonho do condicionamento absoluto.

1.2 - QOutros encontros entre o pensamento de Hannah Arendt e a psicanalise de Freud e
Lacan

Outro ponto a destacar é que, embora Lacan e Arendt tenham sido contemporaneos,
ndo encontramos em nossas pesquisas nenhuma referéncia dele para com ela e encontramos,
por parte da autora, alguns comentérios esparsos sobre a psicanalise, 0s quais expressam
criticas, mas sem uma argumentacdo ou citacao de fontes que permitam ao leitor compreender
qual a proximidade da pensadora politica para com a psicanalise®. Dentre 0s pronunciamentos

que encontramos?, destacamos o seguinte para efeitos de anélise:

Luma informacdo que cabe nesse ponto é que na biblioteca pessoal de Arendt, a qual se encontra n’A Colecéao
Hannah Arendt da biblioteca Stevenson, no Bard College, Annandale-on-Hudson, NY, EUA, encontramos 7
volumes de autoria de Freud, sem nenhuma marginalia, 0 que contrasta com varios outros livros abundantes em
anotagoes.

No livro Eichmann em Jerusalém encontramos a seguinte frase: “Uma outra fuga dos fatos confirmaveis e da
responsabilidade pessoal sdo as incontaveis teorias, baseadas em conclusdes hipotéticas, abstratas e inespecificas
— do Zeitgeist ao complexo de Edipo —, que so tdo gerais que explicam e justificam todos os eventos e todos
o0s atos: nenhuma alternativa para o que efetivamente aconteceu € sequer considerada e nenhum pessoa poderia
ter agido de modo diverso” (ARENDT, 1963/1999, p. 320). J4 em Responsabilidade e julgamento, a afirmacéo é
a seguinte: “Todas as justificativas de uma natureza abstrata ndo especifica — tudo, desde o Zeitgeist até o
complexo de Edipo, que indica que vocé ndo é um homem, mas funcio de alguma coisa e, por isso, é algo
substituivel em vez de alguém — entram em colapso” (ARENDT, 2003/2004, p. 121). Por fim, em A vida do
espirito, encontramos, além da citagdo do corpo do texto, a seguinte afirmacgdo: “A psicologia, a psicologia
profunda ou a psicanalise revelam apenas 0os humores cambiantes, os altos e baixos de nossa vida psiquica e seus
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Hans Blumenberg, em seu Paradigemen zu einer Metaphorologie,
investigou certas figuras de retdrica bastante comuns, tais como a metéfora
do iceberg, ou as diversas metaforas marinhas através de séculos de
pensamento ocidental e entdo, quase por acidente, descobriu em que medida
as pseudociéncias tipicamente modernas devem sua razoabilidade a aparente
evidéncia da metéafora, que substitui a falta de evidéncia dos dados. O
melhor exemplo € a teoria da consciéncia da psicanalise, que a consciéncia é
vista como a ponta de um iceberg, uma simples indicacdo da massa flutuante
de inconsciéncia que estd submersa (BONN, 1906, p. 200). Ndo sé essa
teoria jamais foi demonstrada, como é indemonstravel em seus proprios
termos: no momento em que um fragmento de inconsciéncia alcanga a ponta
do iceberg, ele tera se tornado consciente e terd perdido todas as
propriedades de sua alegada origem. (ARENDT, 1978/2010, p. 133)

Observamos que Arendt estende a psicandlise a critica que faz as ciéncias sociais e
psicoldgicas nascidas na modernidade, ideologicamente cientificizadas, as quais pretendem
absorver o imprevisivel que caracteriza 0 humano em explicacdes, justificativas e teorias, por
meio das quais intencionam controlar, prever e determinar o homem. Nada mais contrério a
perspectiva arendtiana, bem como a psicanalise que estamos considerando nesta pesquisa,
como teremos a oportunidade de demonstrar. Pois a psicanalise de Lacan, tal como o
pensamento de Arendt, foi contraria as no¢des de subjetivismo, encobrimento e profundidade,
ao trazer o inconsciente para a superficie da vida mental, localizando-o em um certo tipo de
manifestacdo e mostragdo — a saber, aquela que provoca a diviséo subjetiva.

A ignorancia de Hannah Arendt em relacdo a interlocucdo das proposicdes
psicanaliticas com alguns de seus importantes temas de trabalho é motivo da analise de Julia

Kristeva. Em relacdo a pensadora politica, ela afirma:

Seu principal objetivo é preservar a liberdade do “quem” no coracdo de uma
pluralidade politica ideal e evitar sujeita-lo a um inconsciente ndo verificado.
Ao fazé-lo, ela corre o risco de privar 0 “quem de alguém” de seu corpo,
fazendo-o incbmodo, talvez, mas também altamente flexivel. (KRISTEVA,
2001, p.181, grifo da autora)

Kristeva é uma das autoras que acolhe a interlocucdo entre a psicanélise e Hannah

Arendt, mas sabemos que a estrangeiridade entre os campos ndo os faz disponiveis a um

resultados e descobertas ndo sdo particularmente interessantes nem significativos em si mesmo” (ARENDT,
1978/2010, p. 51).
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didlogo que dispensa justificativas; ndo estamos lidando com teorias reconhecidamente
parceiras e, nesse caso, precisamos buscar o reconhecimento de outros. Em nossa busca,
encontramos aproximacoes entre essas duas teorias por alguns autores e isso tem sido feito de
diversas formas, mas, sobretudo, muito pontualmente: além da andlise de Kristeva, ja
mencionada, sobre alguns conceitos arendtianos a partir da psicanalise, temos trabalhos sobre
politica — em que tanto a psicanalise quanto o pensamento de Arendt comparecem no debate
de questbes comuns, mas sem propriamente entrarem em relagdo —, como em Esposito
(2008) e Zizek, Santner e Reinhard (2005); a interlocucdo entre ambos os campos feita por
Fogaca (2011); e, finalmente, os psicanalistas que usam conceitos pontuais da pensadora
politica em suas proprias discussdes, como Lacadée (2006), Endo (2010), 2011), Gurski
(2011), entre outros. Portanto, essa pesquisa se insere em uma linha de trabalhos ja aberta,

porém, que ainda requer e merece aprofundamento.

1.3 - Consideracdes sobre a metodologia

Estabelecemos uma metodologia para esta pesquisa a partir de reflexdes que
recolnemos em nosso campo tedrico de origem. Inicialmente, destacamos que na prépria
definicdo da psicanalise feita por Freud (1923/1976) estd contemplado seu potencial de
metodologia de investigacdo, na medida em que ele 0 menciona juntamente com a vertente
terapéutica. A perspectiva investigativa é intrinseca a propria clinica psicanalitica: sem uma a
outra é impossivel. Ainda assim, temos alguns pontos a debater, na medida em que nos
dispomos a fazer um percurso de investigacao fora da clinica pura, no ambito da psicanalise
em extensdo — daquela que se liga a cultura e a outros saberes.

Foi da propria experiéncia da pesquisa, da proximidade com o objeto de investigacéo,
que um procedimento metodoldgico se definiu mais precisamente; mas, de antemao,
estabelecemos como principio desse percurso a pontuacdo de Lacan sobre a psicanalise
estabelecer uma via de médo dupla quando em contato com as chamadas ciéncias afins
(LACAN, 1964/2003, p. 238). Segundo o autor, nesse contato, a psicanalise tem a
possibilidade de instruir sua propria experiéncia, bem como comunicéa-la, e as demais ciéncias

receberdo uma inspiracdo da psicanalise. A nocdo de inspiracdo retira o ideal da psicanélise
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ser uma teoria-mestra em relacao as outras areas e reafirma que todo objeto, se apreendido em
sua singularidade, esta além da teoria, interrogando-a e a desconfirmando-a. Pretendemos que
0 encontro da psicanalise com o pensamento de Hannah Arendt cologque em jogo a
adverténcia do olhar estrangeiro em sua capacidade de dispersar o instituido e convocar algo
inédito para a leitura que nos interessa®.

Dessa forma, fizemos uma disjuncédo entre as dimensdes investigativa e terapéutica da
psicanalise, o que ndo nos coloca fora da dimensdo clinica. Advertidos por Dunker (2008),
observamos que a clinica € um dispositivo que antecede a psicanalise e do qual ela se apropria
fazendo uma subversdo: de uma clinica médica do olhar para uma clinica psicanalitica da
escuta, ou seja, de uma pratica que liga uma descricdo a um referente observavel para uma
pratica interpretativa realizada a partir de um discurso instaurado sob transferéncia. De que
transferéncia se trata aqui? Certamente, da nossa com o0s autores em questdo. Nossa
transferéncia com Freud e Lacan vem de longa data, mas a com Hannah Arendt se colocou a
partir de uma concepcdo de que a pesquisa académica requer um esforco de diadlogo com
outros saberes que circulam no meio e que, nesse movimento, alguma questdo pode ser
levantada a prépria psicanalise.

Os procedimentos gerais de operacionalizacdo dessa pesquisa sdo as operagdes de
leitura e escrita. Betty Fuks nos alerta que a psicanalise nasceu da experiéncia de leitura de
Freud, especialmente a dos sonhos de seus pacientes. Leitura que, segundo a autora,
demonstra os restos da tradi¢do judaica que permaneceram no sujeito Freud: “[...] o povo
judeu soube fazer da interpretacdo uma pratica de deixar as letras a possibilidade de serem
letras e de aproveitar os brancos do Texto como uma reserva de sentido sempre disponivel
para o0 leitor/intérprete” (FUKS, 2000, p. 118). O talmudista reza contra a sacralizacdo do
sentido, coloca em jogo a alteridade do texto, operando a partir de um n&do saber, 0 que
permite que a leitura talmddica seja criadora e ndo dogmatica.

Freud estabeleceu a interpretacdo como modo de operagdo da psicanélise e rompeu
com a tradicdo hermenéutica explicativa e descritiva. Essa interpretacdo, por sua vez, ndo
conta com um codigo exterior que sirva para traduzir os elementos trazidos pelo paciente,

mas busca estabelecer um sentido a partir da articulacdo singular que cada sujeito constroi e,

% para uma discussdo mais detalhada sobre psicanalise em extensdo, conferir Costardi (2011).
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mais especialmente, a partir das falhas que se presentificam nessas articulagdes. Por outro
lado, essa vertente criadora da leitura psicanalitica ndo esta aberta a todo e qualquer sentido,
mas precisa se submeter a letra, na medida em que essa se transmite pelo discurso, fazendo
resisténcia a interpretacdo selvagem; é ela que diz do gozo e da verdade, apontando para
aquilo que do sujeito pode ser tratavel em uma psicanélise (FUKS, 2000, p.130) — e que,
acrescentamos, é transmissivel em um processo de pesquisa como este.

Levando em consideracdo a dimensdo transferencial presente nesta investigagéo,
afirmamos que esta pesquisa tem uma histéria, é suportada por um desejo e carrega uma
dimenséo de autoria que nao pode ser antecipada em seu ponto de partida, mas emergira com
a apresentacdo de seus produtos ao Outro“. Portanto, o remédio para uma indesejavel
arbitrariedade em sua conducdo ndo serd encontrado nas restricdes de um método de
investigacao positivista, mas no papel de outros pesquisadores, capacitados e encarregados de
avalia-la, bem como de contribuir para seu desenvolvimento — acolhendo ou refreando suas
formulagcbes, tal como em um chiste. Em suma, esta pesquisa € um experimento de
pensamento guiado pelos principios académicos de fidelidade as ideias dos autores aos quais
ela se dedica, dialogo com a producdo académica mais ampla e articulacdo de sua producédo

tedrica com questdes que afetam a realidade a qual ela se dirige.

1.4 - Estrutura dos capitulos

Essa tese esta divida em duas partes e possui um prélogo. O prélogo foi necessario
para localizar nossa questdo. Tratou-se de um levantamento sobre o ponto de partida da
pesquisa, aquilo que podiamos dizer sobre o assunto antes de comeca-la. Certamente, a
discriminacdo do que pertence a pré-histéria da pesquisa foi sendo feita ao longo de sua
prépria histéria e as marcas do que foi construido ao longo do percurso ja podem ser
encontradas ali. Ainda assim, ali se buscou engajar o leitor na perseguicdo de certas questdes
que funcionam como pano de fundo para a pesquisa, especialmente, em dois aspectos:

primeiro, nosso entendimento sobre a politica da psicanalise antes de encontrarmos a teoria da

4 ., . « A . . x .
A letra mailscula na grafia da palavra “Outro” indica que os interlocutores desse dialogo ndo ocupam posicdes
equivalentes.
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Hannah Arendt; e, segundo, nossa compreensao de que delimitar uma politica da psicanalise
significa cingir uma dimensdo especifica relativa tanto a sua praxis quanto a sua presenga no
mundo. Em outras palavras, queremos propor uma reflexdo que habite o cruzamento entre a
psicanalise em intensdo e a psicanalise em extensdo, dando a ver tanto que certos operadores
clinicos sofrem efeitos do fato de a psicanalise existir no mundo quanto que a teoria
psicanalitica é capaz de dizer algo sobre a politica, tomada aqui enquanto campo heterogéneo
aela.

A parte 1 se propde a apresentar os pontos da obra de Hannah Arendt que seréo
utilizados na interlocucdo com a psicanalise; além disso — e como um objetivo menor —,
fazer uma critica, do ponto de vista da psicanalise, a0 que consideramos um traco
essencialista da obra da pensadora. Essa parte esta dividida em quatro capitulos. O primeiro
apresenta, de forma geral, os conceitos do pensamento politico da autora que gravitam em
torno da nocao de acdo politica e referem-se, especialmente, a obra A condi¢cdo humana. Ali
se encontram as noc¢des de aparéncia, poder, liberdade, igualdade, pluralidade, bem como
uma abordagem da acdo a partir da fenomenologia da vita activa, a qual inclui também o
trabalho e a fabricacdo. Além disso, apresentamos as diferenciacfes entre as esferas privada e
publica e propomos uma reflexdo sobre o papel do &mbito social na obra da autora.

O segundo capitulo tem como categoria central a nocdo de formulacdo de
compromissos, apresentada, sobremaneira, em Sobre a revolugdo. A partir da acdo de
comprometer-se, a qual tem a prerrogativa de dar certa permanéncia aquilo que a agdo
politica fundou, alguns conceitos abordados no capitulo primeiro sdo revisitados e outros
ganham espaco, tal como autoridade e mundo. Com esses dois primeiros capitulos
pretendemos definir a qual nocéo de politica estamos nos filiando, a saber, aquela que tem o
mundo em seu centro, sendo esse a constituicdo de um espaco intermediario entre os
individuos que agem em conjunto e estabelecem compromissos entre si. Dai que, ao formular
essa concepgdo especifica de mundo, tenhamos a nogdo de unidade fraturada em nosso
horizonte, pois 0 mundo coloca elementos em relacdo e, a0 mesmo tempo, garante sua
separacao, fazendo contar o espaco entre eles.

Dedicamos o terceiro capitulo da parte 1 a tratar do conceito de pluralidade. Esse
conceito ja tera sido abordado nos capitulos anteriores enquanto parte do pensamento politico

de Arendt, mas, no referido momento do texto, nos interessa mostrar que ele age como um



30

principio que perpassa todo o pensamento da autora. Para tal, mostramos como a pluralidade
se faz presente em suas reflexdes sobre moralidade, a qual inclui uma analise sobre as
faculdades do espirito — pensar, querer e julgar —, bem como sobre a questdo do mal em
suas vertentes radical e banal. A pluralidade ganha um espaco especial no texto, na medida
em que pensamos ser importante aborda-la de varias perspectivas e com certa complexidade,
pois a faremos dialogar com a ldgica da sexuacdo feminina de Lacan para pensarmos um
modelo de politica suplementar a outros que prezam pela unificacdo do corpo politico, tais
como aqueles baseados na representagdo e no antagonismo.

No quarto e ultimo capitulo da parte primeira, formulamos uma critica do ponto de
vista da psicanalise a um certo essencialismo do pensamento arendtiano. Mais
especificamente, criticamos a predefinicdo de conteldos que cabem as esferas privada e
publica feita pela autora. Ao designar a necessidade ao privado e a liberdade ao publico,
Arendt confina no primeiro as questdes relativas ao funcionamento do corpo e ao suprimento
das necessidades bioldgicas. Essa concepcdo tem como consequéncia a naturalizacdo da
categoria da necessidade; e a psicanalise nos permite construir um argumento contra essa
naturalizacdo, pois Freud nos mostrou como a linguagem afeta o corpo nos sintomas
histéricos, bem como que as necessidades bioldgicas acabam por ser subsumidas ao regime
pulsdo — a qual € constituida por um elemento simbolico.

A segunda parte do trabalho diz respeito a encontros entre certos aspectos do
pensamentos politico de Hannah Arendt e da psicanalise lacaniana. Primeiramente,
colocamos em contato as no¢des de ato psicanalitico e transmissdo com as de acdo politica e
compromisso para propor uma noc¢do de politica da psicanalise. Além disso, propomos que 0
individuo que participa da pluralidade politica esta em posi¢do analoga ao sujeito que habita a
I6gica feminina da sexuagdo, sendo que ambos fazem referéncia a um modo néo unificador de
coletividade. Essa parte final esta dividida em cinco capitulos.

No primeiro capitulo, apresentamos a ideia de unidade fraturada na obra de Lacan.
Analisamos a passagem da unidade fraturada enquanto sujeito do significante para aquela que
se refere ao objeto a. Para tal, fazemos um apanhado teérico sobre o desenvolvimento do
conceito de objeto na obra do autor, desde o Estadio do Espelho até a formulacéo do conceito
de objeto a. Neste percurso, destacamos o comentario do autor sobre a nocao freudiana de

Coisa, no seminério A ética da psicanalise, e a aproximacao feita por ele entre a moral
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kantiana e a perversdo sadiana como momentos de virada da clinica do desejo puro para
aquela que tem o objeto como categoria central. A énfase sobre o conceito de objeto atende a
necessidade tedrica de nossa pesquisa de fazer falar um dos principais nomes da unidade
fraturada na obra lacaniana bem como da lugar ao conceito que pensamos fornecer o habitat
para o ato psicanalitico — sendo esse ultimo o motor do didlogo que propomos com a agédo
politica arendtiana.

O objeto como lugar do real enquanto impossivel e sua ligacdo com o ato na clinica
psicanalitica é o tema do segundo capitulo da parte 2. Ali tecemos um percurso tedrico sobre
a noc¢do de ato na obra lacaniana a partir de uma diferenciacdo que tornamos a chave de nossa
leitura: o ato enquanto dispositivo ligado a verdade, o qual se mostra especialmente na fala
plena, e 0 ato enquanto dispositivo ligado tanto a verdade quanto ao saber, isto €, o ato
psicanalitico propriamente dito. Defendemos que a exigéncia de transmissdo que a categoria
do saber coloca em jogo, na medida em que essa é sua especificidade enquanto estratégia de
formalizacdo, torna-se capaz de engendrar uma coletividade pelo estabelecimento de uma
transferéncia de trabalho entre aqueles que participam da transmissdo. Dai que derivamos o
que designamos como ambito politico da psicanalise da alianca entre a capacidade de gerar
um novo inicio, a qual caracteriza 0 ato psicanalitico, e a constituicdo de um tipo de
coletividade através do ato de transmiss&o.

Assim, teremos preparado o terreno para articular uma reflexdo tedrica sobre uma
politica da psicanalise inspirada no pensamento politico arendtiano e o fazemos,
sobremaneira, nos capitulos 3 e 4 dessa segunda parte. Nesses capitulos, trazemos as
categorias de ambas as teorias para o dialogo. Sim, em posicOes distintas. Afinal, a teoria
politica arendtiana foi convocada para instruir a teoria psicanalitica. Certamente, ndo desde
um lugar de mestria, sendo tal como um Outro que poderia apontar que a acéo (desde onde se
deduz o poder, a liberdade, a igualdade, a autoridade, a pluralidade, a aparéncia, 0 mundo
etc.) tem valor de verdade no campo da politica. Dai nossa preocupacdo de que ndo fagamos
analogias ou transposi¢fes conceituais, mas que tomemos Arendt em seus enigmas (ou, ao
menos, que ela nos ofereca elementos interrogadores, iluminadores, perturbadores), na
esperancga de que esse encontro opere um ato, no sentido de que nos tornemos capazes de

reformular nossas questdes para além das estruturas de leitura de que ja dispunhamos.
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Dessa forma, nos detemos, no capitulo 3, a pensar o ato enquanto dimensao politica da
psicanalise, ou seja, um dispositivo que promove novos inicios. Dessa prerrogativa do ato,
depreendemos uma reflexdo sobre a liberdade na psicanalise, estabelecendo uma diferenca
entre a liberdade pensada somente a partir da categoria de verdade ou levando-se em conta
tanto a verdade quanto o saber. No capitulo 4 tratamos, especialmente, da transmisséo
enquanto dimensdo politica da psicanalise, ja que sua capacidade de instaurar uma
transferéncia de trabalho faz surgir o entre varios. Para pensar sobre o engendramento dessa
coletividade, nos inspiramos, mais uma vez, na concepcao arendtiana de mundo e, pela
primeira vez, em sua categoria de opinido. Consideramos essa Ultima uma versao do aforismo
lacaniano ndo ha Outro do Outro, o qual levamos em conta para formular uma reflexdo sobre
a nocdo de autoridade a partir do aporte tedrico da psicanalise, em dialogo com a teoria
arendtiana sobre autoridade.

No ultimo capitulo, o quinto da segunda parte, nossos interesses séo, primeiro, afirmar
certa convergéncia entre o pensamento de Arendt e a psicanalise de Lacan no que diz respeito
a relacdo entre o individual e o coletivo e, segundo, localizar essa no¢do em relagdo a algumas
outras concepgdes sobre a relacdo entre o individual e o coletivo que vigoram na teoria
politica. Os conceitos que levamos em conta séo a pluralidade politica, do lado de Arendt, e a
I6gica da sexuacdo feminina, do lado de Lacan, na medida em que ambos concebem o
individuo enquanto aquilo que se divide diante do coletivo. A partir disso, afirmamos que
uma nocao de politica que leva em conta esse modo de composi¢do da coletividade se afirma
como suplementar aquelas que se baseiam na unificacdo do corpo politico. Para construir
nosso argumento, discutimos a funcdo da representacdo e do antagonismo, levando em conta
as reflexdes de Arendt sobre questdo da soberania e dialogando com a anélise de Ernesto
Laclau sobre o populismo. Esse capitulo pretende ser um primeiro passo para uma reflexao

sobre politica a partir da l6gica da sexuacdo feminina de Lacan.
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Prélogo: Consideracdes sobre politica e psicanalise

Psicanalise e politica sdo campos heterogéneos: no centro da primeira esté o sujeito do
inconsciente e no da segunda, o0 mundo que os homens compartilham. Em outras palavras,
Freud fundou seu campo a partir de uma praxis que se refere a dimensdo metapsicologica do
ser humano, j& a politica se refere ao ambito constituido pelo que os homens elegem como
comum. Em vez do mundo comum, poderiamos ter escolhido como centro da politica o poder
enquanto dominacao, a lei, as instituicGes, a estratégia etc, e assim nos filiariamos a tradicdes
diversas. Ao colocar ali 0 mundo, porém, estamos afirmando que a no¢do de politica que
trazemos para esse debate com a psicanalise é a que foi formulada por Hannah Arendt.

Mas a reconhecida heterogeneidade entre psicandlise e politica ndo as coloca em
posicBes incompativeis. Elas compartilham um espaco afim, j& que ambas lidam com o
impossivel que permeia os assuntos humanos: a dificuldade quanto ao alinhamento entre
meios e fins; a imprevisibilidade dos resultados; a repeticdo que nédo cessa, apesar das
intengdes de mudanca; a impropriedade da nogdo de autoria; a irreversibilidade de certos
processos que ndo se mostram ddceis ao controle de seus atores. Enfim, campos que se
cruzam em diversos niveis, mas ndo se prestam a transposicdo fluida de categorias por
habitarem espacos heterogéneos.

Nossa tese € que no cerne das teorias arendtiana e psicanaliticas, as de Freud e Lacan,
habita uma concepcao de unidade fraturada, a qual nos permitira formular uma reflexao sobre
uma politica da psicanalise a partir da teoria politica arendtiana, bem como aproximar o
conceito de pluralidade politica da autora da sexuacdo feminina lacaniana. Para tal,
precisamos levar em conta algumas referéncias sobre como a psicanélise tem sido aproximada
da politica, 0 que, em certo sentido, significa estabelecer um ponto de partida em relagéo ao

qual afirmamos nossas pretensdes com esta pesquisa.

1.1 - Politicas do tratamento psicanalitico

Voltamos-nos aos artigos de Freud sobre a técnica do tratamento psicanalitico a fim
de observar como ele formula uma politica para sua praxis. Ndo encontramos uma formulacéo

explicita do autor sobre essa dimensdo do tratamento, mas observa-se que ele esta alerta para
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0 poder que a transferéncia confere ao psicanalista, o qual deve sustentar uma ética de
abstinéncia. Isso esta explicito quando o fundador da psicanalise recomenda que o
psicanalista resista a tentacdo de educar seus pacientes, tentando leva-los a praticas
sublimatorias que seriam compativeis com o psiquismo do prdprio analista, mas por vezes
impropria ao paciente; ou seja, “o médico deve controlar-se e guiar-se pelas capacidades do
paciente em vez de por seus proprios desejos” (FREUD, 1912/1969, p. 157). A recomendacéo
de abstinéncia ganha ainda mais destaque quando Freud se refere ao comum apaixonamento
da paciente histérica pelo analista. Esse amor, segundo Freud, se baseia em um processo
transferencial; quer dizer, o tratamento analitico favorece a repeticdo de um modo especifico
de se conduzir na vida erética construido por cada individuo a partir de suas experiéncias
infantis, o que leva parte dos impulsos eroticos a se subtrairem do controle consciente do
sujeito (FREUD, 1912/1969, pp. 133-134).

Nesse sentido, o analista esta dotado de um poder, que advém da propria condicdo
transferencial do tratamento, e a utilizacdo desse poder para educar, influenciar o paciente ao
modo da sugestdo ou obter satisfacdo erdtica impede que o processo de cura seja levado a
cabo, o0 que indica que a abstinéncia esta referida tanto a uma ética profissional quanto a
condicdes técnicas do tratamento. E nesse sentido que o fundador da psicanélise adverte: “E-
Ihe [ao psicanalista], portanto, evidente que ndo deve tirar qualquer vantagem pessoal disso
[do fato de o amor transferencial ser provocado pela situacdo analitica]. A disposicdo da
paciente ndo faz diferenca; simplesmente lanca toda a responsabilidade sobre o proprio
analista” (FREUD, 1912/1969, p. 219).

Embora Freud ndo aborde diretamente a questdo do poder, sua posicdo sobre essa
dimenséo do tratamento psicanalitico pode ser inferida quando ele trata da questao ética e da
técnica. E salta aos olhos que ele mencione, inclusive, a aceitabilidade social, juntamente com
as questdes intrinsecas ao processo analitico, para reforcar seu argumento de abstinéncia por
parte do psicanalista, 0 que nos leva a suspeitar que o autor pense sobre a ética no sentido

regulador do termo.

Ela [a paciente] tem de aprender com ele [0 psicanalista] a superar o
principio do prazer, a abandonar uma satisfacdo que se acha a méo, mas que
socialmente ndo é aceitavel, em favor de outra mais distante, talvez
inteiramente incerta, mas que é psicoldgica e socialmente irrepreensivel.
(FREUD, 1912/1969, p. 220)
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Seria a categoria do poder aqui de fato relativa a uma politica do tratamento? Temos
duvida que esta reflexdo sobre o poder, estritamente derivada da relacdo hierarquica entre o
analista e o paciente, possa remeter a uma dimensdo politica, no sentido de afetar a presenca
da psicandlise na esfera coletiva, de abrir a porta do consultério para 0 mundo comum.

Pensamos que, de fato, a concepcao sobre “que tipo de sujeito o tratamento analitico
visa produzir?” diz respeito mais diretamente a uma posi¢do da psicanalise em relacdo ao
mundo. O sujeito que vai ao analista sofre, sintomatiza e clama por alivio. Em que direcéo ele
sera conduzido? Seria a adaptacdo social seu horizonte? Estaria a felicidade ao seu alcance?
Ou estaria ele fadado a se resignar diante da incompletude humana, contentando-se em
transformar sua miséria neurética em infelicidade banal? Estamos levantando uma questéo
sobre o fim do tratamento — sua finalidade e seu término. Essa perspectiva tem certamente
uma vertente politica, pois fala da oferta que a psicanélise faz a coletividade. Pensemos em
uma sociedade analisada e nos vem a mente uma sociedade mais feliz, produtiva, potente,
adaptada, resignada, saudavel, autbnoma? Poderiamos, ao menos, amar e trabalhar melhor?

De acordo com Freud, uma psicanalise se dirige a um sujeito que confrontou o Edipo
e que sai dele a partir do estabelecimento de um impasse referente ao complexo de castracéo:
uma mulher reivindicard o pénis que nao possui e um homem ndo aceitara ser passivo diante
de outro homem. E dessa forma que a castracdo se manifesta para cada sexo e o fundador da
psicandlise afirma que, embora o sujeito possa avancar na elucidacdo de seus complexos
inconscientes, obtendo efeitos terapéuticos e mudando aspectos do seu carater a partir disso, a
analise ndo podera transpor o rochedo da castracdo (FREUD, 1937/1975). Essa é uma
resposta da psicandlise a demanda de felicidade do sujeito; e, mais, essa posicao levou Freud
a dizer que o sofrimento, reduzido pela operacdo analitica ao chamado mal-estar, esta ligado
ao fato de sermos civilizados. Isso quer dizer que sofrer de um mal-estar € o proprio ajuste
que podemos encontrar para viver com outros. Encontramos na via da rendncia a satisfagcdo
um antidoto contra a devastacdo que resultaria da impossibilidade de estarmos com outros por
conta de um estado de guerra interminavel e, assim, constituimos uma civilizagéo.

H& uma politica do tratamento analitico na suspensdo das promessas de felicidade e
rapidez da cura, renuncia a satisfacdo toda, resignacdo diante do rochedo da castracdo, ja que
essas sdo respostas da psicanalise ao fato de a felicidade ter se tornado um fator politico
(desde Saint-Just). Nessa vertente, a distribuicdo equitativa da felicidade opde-se a
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impossibilidade estrutural de satisfacdo plena. Lacan reconheceu o forte elo entre felicidade e
castracdo na teoria freudiana quando apontou que, para o fundador da psicanalise, “ndo ha
felicidade a ndo ser do falo” (LACAN, 1969-70/1992, p. 69). O falo, significante da
castracdo, comanda a satisfacdo possivel que se retira da relacdo sexual sem deixar de suscitar
na histérica sua privacdo. Belo impasse, portanto! A felicidade do falo convive tanto com a
poténcia quanto com a detumescéncia.

Outra vertente se abre quando o psicanalista francés afirma que “o sujeito é feliz”
(LACAN, 1974/2003, p. 525). Lacan (1974/2003, p. 525) joga aqui com a equivocagdo
permitida pela lingua francesa entre bonheur (felicidade) e bon heur (bom acaso) e prossegue
dizendo que “todo 0 acaso € bom para aquilo que o sustenta [sustenta o sujeito], ou seja, para
que ele se repita”. Sobre o conceito de repeticdo, retornamos ao seminario Os quatro
conceitos da psicandlise, no qual o psicanalista distinguiu a reproducdo como retorno dos
signos (automaton), comandada pelo principio do prazer, da repeticdo que se aferra ao acaso
para colocar em jogo uma diversidade radical (tykhé), onde se aloca o sujeito em sua vertente
de objeto (LACAN, 1963-64, 2008, pp. 59-67).

Nesse segundo sentido, a repeticdo aparece no encontro faltoso com a representacéo.
Por exemplo, ndo se trata de que o inconsciente de Dora tenha produzido sua tosse com vistas
a expressar a conflitiva da impoténcia paterna, mas que a tosse da moca passou a repetir-se,
como modo de gozo, ao tornar-se meio de expressdo do conflito inconsciente, irrepresentéavel
por meio dos signos do principio do prazer. A partir da tosse, 0 sujeito Dora se apresenta
como garganta arranhada, ja que, em sua fantasia, o pai precisava da estimulacao oral de sua
amante para ter uma erecdo. Ou seja, o feliz encontro com a tosse sustenta a aparicdo do
sujeito do inconsciente mais em sua vertente de satisfacdo pulsional do que como sujeito do
significante. Assim, referir a felicidade a possibilidade do sujeito se repetir a partir de um
feliz acaso diz da felicidade como satisfacdo pulsional e ndo como percepg¢do de bem-estar, ja
que, no nivel pulsional, a satisfagdo estd garantida a revelia do principio do prazer e do
desejo.

Esse segundo sentido da felicidade, como realizada na paradoxal satisfagdo pulsional
— e ndo como o prazer possivel do regime do falo —, nos envia a outro modo de pensar a
politica do tratamento analitico, a saber, uma politica que visa a responsabilizacdo do paciente

quanto ao seu gozo. O sujeito se satisfaz também no sofrimento e o tratamento psicanalitico
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promove a possibilidade de ele tomar isso a seu encargo, ao invés de ser assolado
passivamente pelo seu sintoma, numa vitimizagdo sem fim. Vejamos a sintese de Goldenberg
a esse respeito: “o que esperamos de um tratamento psicanalitico é que seja o proprio paciente
a avaliar a qualidade e o tamanho da sua repugnéncia [em relacdo aquilo que foi rejeitado
pelo eu] e a tomar para si a responsabilidade pelo que dela decorre” (Kindle Locations 208-

209). E, na sequéncia, o autor exemplifica belamente a ideia de responsabilidade.

Em um tratamento s6 h& acontecimentos discursivos aos quais se imputa um
agente: ndo sabia que desejava a morte da irma até dizer, sem querer, “a
morta” em vez de “a Marta”. Mas, uma vez dito, j& sabe o que a sua devocao
fraterna a filha cagula de sua mée, sempre doente e carente, oculta. Um saber
se anuncia de maneira tal que s6 depois o falante possa reconhecer ali seu
lugar de sujeito. (GOLDENBERG, Kindle Locations 222-224)

Entendemos que ha uma vertente politica em pensar o tratamento pela via da
responsabilizacdo do paciente sobre sua posi¢do subjetiva, pois, na medida em que essa
implica uma separacdo do sujeito em relagdo ao Outro, esvazia-se a busca pelo homem forte
no campo politico: o lider carismatico, o individuo incorruptivel moralmente, o pai bondoso
que olha pelos menos favorecidos, o salvador de Gltima hora. Responsabilizar-se pelo seu
préprio rumo (gozo) certamente pode favorecer a assuncdo pelo individuo de uma posicao de
engajamento quanto ao mundo em que vive com outros, para além da militancia politica que
se contenta com o papel de furar o discurso ideoldgico corrente, recaindo na infindavel busca
e destituicdo de mestres no campo politico.

Mas ao observarmos que a politica da psicanalise pode ser pensada pela via da
suspensdo da promessa de felicidade e da responsabilizacdo subjetiva, somos sensiveis ao
argumento de Dunker (2011, pp. 605-606) sobre esse tipo de concepgdo levar em conta
somente a politica do lado do paciente e considerar que o analista tem apenas um papel
negativo, no sentido de recusar-se a prometer a cura ou de comparecer no tratamento
psicanalitico a partir do desejo do analista como pura diferenca. Contentar-se com pensar a
politica da psicandlise apenas em relacéo aos efeitos que seu curso visa promover no paciente
significa ndo dar o devido peso ao fato de que a préatica psicanalitica baseia-se em uma agéo

por parte do analista, o que o coloca no centro da politica do tratamento.
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1.2 - Politica da a¢do como correlato da falta-a-ser

A Escola de Lacan foi uma aventura na qual o psicanalista francés enlagou politica e
psicanalise. Ele fundou-a sozinho, mas aquilo que adveio no desenrolar dessa empreitada foi
fruto de uma coletividade que pdde romper com a estrutura hierarquica e burocratizada da
Associacdo Internacional de Psicanalise — IPA e engajar seu desejo huma experiéncia radical.
Essa experiéncia de critica as relaces de poder dentro das instituicdes psicanaliticas também
esta inscrita em uma trajetéria de reflexdo sobre a problematica do poder na dimensdo do
tratamento analitico feita pelo psicanalista francés.

Em “A direcdo do tratamento e os principios de seu poder”, Lacan confronta o
problema do esvaziamento da préxis analitica a partir de sua reducdo a uma relacao de poder.
“Pretendemos mostrar como a impoténcia em sustentar autenticamente uma praxis reduz-se,
como € comum na historia dos homens, ao exercicio de um poder” (LACAN, 1958/1998a, p.
592). Certamente, ndo € possivel extrair a dimensdo do poder do tratamento analitico, na
medida em que ele envolve duas pessoas que constituem uma hierarquia a partir das posicoes
que assumem em relacdo ao saber; e, de certa forma, esse tratamento € constituido pelas
vicissitudes sofridas por essas posi¢des na historia de seu desenrolar. No entanto, a reducédo
dessa experiéncia a uma relacdo de poder, leia-se aqui dominacdo, é um efeito da
impossibilidade de sustenta-la propriamente como uma agdo comprometida com a producéo
de uma novidade. A solucdo de Lacan (1958/1998a, p. 592) para esse impasse é deslocar o
poder da pessoa do analista para a fala transformadora que toma lugar no tratamento,
tornando o psicanalista responsavel por orientar o processo de cura em lugar da consciéncia
do analisando e retirando a sugestdo do horizonte de sua ag&o.

Para o autor, no centro da acdo do psicanalista esta a interpretacdo, que — com seu
compromisso em produzir algo novo, ao introduzir os efeitos do significante no advento do
significado (LACAN, 1958/1998a, p. 600) — se opbe ao palido balbucio do efeito
restaurativo da nogdo de compreensdo (LACAN, 1958/1998a, p. 601). A interpretacdo, de
fato, introduz algo na sincronia dos significantes que se presentificam no discurso do paciente
ao modo da funcdo do Outro, permitindo a transmutacdo do sujeito (LACAN, 1958/1998a, p.
599). Dai que Freud seja reverenciado pelo alcance de adivinhacdo de suas interpretacoes, tal

como a figura de Tirésias, o adivinho, conselheiro de Creonte na tragedia de Antigona
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(LACAN, 1958/1998a, 603). A adivinhacdo é capaz de jogar com o0s elementos presentes de
modo a produzir sua propria eficacia simbdlica; ela faz o sujeito se modificar para acolher
seus efeitos. Essa acdo ndo deve ao ser do analista, sua pessoa, seus sentimentos ou seu
julgamento. Eles sdo mesmo incompativeis, sendo “o analista (...) tdo menos seguro de sua
acdo quanto mais esta interessado em seu ser” (LACAN, 1958/1998a, p. 593-594). A acéo do
analista € a performance no nivel do significante, do dizer, da fala. Nesse sentido, ha um
deslocamento do poder do analista enquanto pessoa ao poder da fala como acontecimento, do
ser ao desejo do analista, o qual esta do lado da falta-a-ser.

A politica do tratamento psicanalitico que Lacan propde, nesse texto, € uma politica
da acdo enquanto correlata da falta-a-ser, sendo a acdo uma derivacdo do significante, do
dizer com valor de interpretacdo; e a falta-a-ser, um outro nome para 0 desejo e sua
metonimia. A politica da acdo como correlata da falta-a-ser demarca uma diferenca em
relacdo a politica da felicidade e da responsabilizacdo, que vimos na secao anterior, por se
referir a posicao do analista para além de um lugar vazio. Aqui, o posicionamento do analista
do lado do nédo-ser Ihe confere a possibilidade de uma agéo auténtica, para usar a expresséo
de Lacan, a partir dos poderes da fala, a qual levard o sujeito a confrontar seu desejo
inconsciente.

Mas qual a direcdo dessa acdo? A problematica do desejo esta no centro do ensino de
Lacan dos anos 50 e, juntamente com a questdo da acdo, constituira um modelo para a
formulacdo da ética da psicanalise enquanto “nao ceder de seu desejo”, desenvolvida a partir
da figura de Antigona no seminario A ética da psicanalise. Em uma politica do desejo, o
sujeito analisado sustenta seu desejo até as ultimas consequéncias, tal como o her6i tragico, a
custa de comungar com os ideais universais. Nessa perspectiva, a politica da psicanalise é
interrogada por questdes como “o saldo cinico da andlise ou a inquietude pela semelhanga
entre o discurso do analista e a fantasia perversa” e tem “como premissa a posi¢ao do sujeito
na alienagdo e como ambicdo a separacao” (BRODSKY, 2010, p. 98). Certamente, a
constituicdo de um mundo comum ndo estd no centro dessa perspectiva politica. Ha que se
separar! E viver segundo as coordenadas do desejo que nédo se refere a isso ou a aquilo. Esse
paradigma do desejo puro sera frontalmente questionado por Lacan quando ele reflete sobre a
aproximacdo entre a lei e a perversdo, desenvolvida em seu conhecido texto “Kant com

Sade”, de 1963, onde o autor alerta para o fato de que a exclusdo do objeto sensivel da
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economia psiquica esta lado a lado com a emergéncia de um objeto de gozo. A partir dai, o
autor comeca a transitar das questfes relativas ao desejo puro para questdes relativas ao
objeto, e, assim, a a¢do analitica ganhara os contornos do ato analitico, categoria central em
nossa proposta sobre uma concep¢do de politica da psicanalise. Antes de apresentarmos nossa

contribuicéo, observemos outras vertentes do encontro entre politica e psicanalise.

1.3 - A psicanalise aplicada

Partindo da filiacdo inicial ao discurso da psicopatologia médica, a psicanalise
constituiu um terreno proprio a sua praxis. A partir de um dispositivo que combina uma
subversdo da clinica moderna com as praticas antigas da cura e da terapéutica®, a psicanalise
fundou uma nova discursividade capaz de incidir sobre o sofrimento democratizado do sujeito
civilizado. Mas a descoberta do sujeito do inconsciente pela psicanalise ndo interessou
somente aos psicanalistas e a seus pacientes, nem esses ficaram apenas em seus divas, detras
das portas fechadas de seus consultérios. Os psicanalistas estdo nos servigos de salde, nas
escolas, nos servigos juridicos e, por vezes, nos meios de comunicacdo falando sobre
tematicas que tocam diretamente sua pratica ou opinando sobre outras areas com as quais ela
se cruza. Desde seu principio, a psicanalise dialogou com outras areas do saber e sua entrada
na universidade lhe requisitou a capacidade de enfrentar esses dialogos de frente. Certamente,
a presenca do psicanalista nas instituicbes, na cidade e na universidade bem como o0s
cruzamentos entre a psicanalise e outras disciplinas estdo referidos a posic¢des politicas. Nesse
sentido, uma importante mudanca de perspectiva €, por exemplo, o clamor de Laurent pela
passagem do analista critico ao analista cidaddo; isto é, daquele que visa unicamente a
promover a desidentificagdo no campo social, “[d]o analista que ndo tem qualquer ideal, que
se apaga, que é tdo-somente um vazio ambulante que ndo cré em nada” (LAURENT, 2007, p.
142), para aquele que € sensivel as formas de segregacdo social e “ajuda a civilizacdo a
respeitar a articulacdo entre normas e particularidades individuais” (LAURENT, 2007, p.
144).

® Cf. Dunker (2011, passim).
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Desse modo, uma das discussdes que perpassa a comunidade analitica e entendemos
estar intimamente ligada a uma posicdo da psicanalise no mundo, dizendo de sua politica,
refere-se a psicanalise aplicada. Essa discussdo interroga o fato de que, em suas conexdes
com outros campos do saber e com a terapéutica para além da clinica pura, a psicanalise esta
em risco de ser usada como um conjunto de enunciados tedricos capaz de explicar os objetos
dos quais ela se aproxima. Seu ensino engquanto teoria do desenvolvimento sexual infantil nos
cursos de Pedagogia € um exemplo desse tipo de uso do arcabouco teorico psicanalitico; no
mesmo sentido vai a aplicacdo dos conceitos psicanaliticos nos testes projetivos de
personalidade, como o HTP (Casa-Arvore-Pessoa), e a fundamentacdo das psicoterapias
dinamicas breves a partir dos conceitos freudianos.® Nesses casos, como em tantos outros, a
psicanalise mais serve como um cédigo a partir do qual fendmenos da realidade sao lidos do
que como uma praxis que promove a emergéncia de modos singulares de existéncia dentro do
regime da universalidade.

Essa posicdo da psicanalise em relacdo a seus interlocutores deve-se, em parte, a
certas proposicdes freudianas, ja que o autor, embora tenha se servido de material oriundo de
varios campos do conhecimento para fazer as formulagdes tedricas da psicanalise avancarem,
em seus enunciados sobre a relacdo desta com outras areas enfatizou mais sua vertente de

doadora, provedora, colonizadora — como aquela que se reafirma com sua propria difuséo.

Em todos esses vinculos a participacdo da psicanalise é, em primeira
instancia, a de doador e, apenas em menor escala, a de receptor. E verdade
gue isso lhe traz a vantagem de seus estranhos achados se tornarem mais
conhecidos quando constatados também em outras areas da ciéncia; porém,
em seu conjunto, € a psicanalise que prové os métodos técnicos e as
concepces cuja aplicacdo nesses outros campos deve se mostrar proveitosa.
(FREUD, 1917/1976, pp. 200-1)

Talvez derive dessa posicdo freudiana uma certa discussdo sobre a ideia da aplicacdo,
na qual ‘aplicar’ diz de uma teoria “acabada” que serd colocada sobre um objeto exterior,
explicando-o, tratando-o, recobrindo-o. Fica de lado a nocdo de que todo objeto, se

apreendido em sua singularidade, esta além da teoria, a interroga e a desconfirma.

® Aesse respeito, cf. Retondo (2000), Fiorini (2004) e Gilliéron (1986).
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Lacan, por sua vez, da um lugar em sua Escola a psicandlise aplicada enguanto
terapéutica, na qual a dimenséo terapéutica que resulta da implicacdo do sujeito diante do seu
sintoma ganha destaque como finalidade do processo analitico; diferentemente da psicanélise
pura, em que ha a perspectiva de um final de anélise e o advento da formagdo do analista,
sendo os efeitos terapéuticos atingidos por acréscimo. Ha, ainda, uma terceira se¢do, chamada
de recenseamento do campo freudiano, que se ocupa de fazer uma interlocucdo entre a
psicandlise e outras areas do conhecimento. Interessa-nos observar com o autor propfe sua

orientacao:

Por Ultimo, ela [a se¢do de recenseamento do campo freudiano]
convocar, tanto para instruir nossa experiéncia quanto para comunica-la,
aquilo que, do estruturalismo instaurado em certas ciéncias, puder esclarecer
aquele cuja fungdo demonstrei na nossa — e, no sentido inverso, aquilo que,
de nossa subjetivacdo, essas mesmas ciéncias puderem receber de inspiragio
complementar. (LACAN, 1964/2003, p. 238, grifo nosso)

Vemos que Lacan estabelece uma via de méo dupla entre a psicanalise e as chamadas
ciéncias afins. Nesse contato, a psicanalise tem a possibilidade de instruir sua propria
experiéncia, bem como comunicé-la — e as demais ciéncias serdo inspiradas pela psicanalise.
A nocdo de inspiracdo retira o ideal da psicanalise de ser uma teoria-mestra em relacéo as
outras areas. Em suma, temos duas vertentes da palavra ‘aplicagdo’: uma faz referéncia a um
saber fechado que se imprime sobre um outro, fazendo dessa operacdo uma forma de
totalizacdo; outra diz de uma préatica que ocorre fora do dispositivo convencional da anélise,
visando provocar efeitos terapéuticos.

Queremos destacar que a psicanalise orientada para efeitos terapéuticos foi motor de
um movimento politico da Associagdo Mundial de Psicandlise a partir da criagdo, por
Jacques-Alain Miller, do Programa Internacional de Psicanalise Aplicada de Orientacdo
Lacaniana (PIPOL), em 2002. Naquele momento, a psicanalise enfrentava, na Franca, 0 auge
de uma tentativa de regulagdo de sua pratica, a partir de um projeto de regulamentagdo das
praticas psicoterapéuticas’; e suas interseccBes e especificidades em relacdo as préticas

terapéuticas passavam por intenso debate dentro da comunidade psicanalitica, a fim de se

! Trata-se da Emenda 336 ao Codigo de Saude Publica, de autoria do Deputado Bernard Accoyer, que dispde
sobre a prética das psicoterapias, datada de 8 de outubro de 2003.
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definir um lugar desde onde se posicionar nessa batalha politica. A resposta da Associacdo
Mundial de Psicanalise baseou-se, sobretudo, em reafirmar o potencial terapéutico da
psicandlise, sem perder de vista os principios de sua pratica, e o Programa Internacional de
Psicandlise Aplicada de Orientacdo Lacaniana formulou uma politica de orientagdo lacaniana
de intervencdes multiplas, fora do dispositivo da psicanalise pura, com o objetivo de
incentivar a presenca dos analistas na cidade (BAUDINI, BELAGA, RUBINSTEIN et al.,
2007, p. 92). Certamente, esse movimento se preocupa em inscrever a psicanalise no Outro
social, buscando sua prépria sobrevivéncia, ao lutar contra o esquecimento dos que nao dizem
nada com seu siléncio — e, ainda, dando-lhe certo poder de resisténcia que lhe permita existir
para além das regulaces estatais.

Uma acdo politica como essa desencadeia um esforco de justificagdo tedrica, técnica e
ética. Por exemplo, nesse caso, a formulacdo de uma clinica baseada na nocéo lacaniana de
sinthoma® ganhou forca. Ao contrério de enfatizar a ideia de separagéo, tal como vimos com o
fim de analise concebido a partir da figura do herdi trdgico que sustenta seu desejo ao se
separar do Outro, na concepcao de sinthoma parte-se do pressuposto de que ha uma separacdo
estrutural entre o que é heterogéneo — o homem e a mulher; 0 gozo e a linguagem; o Real, 0
Simbolico e o Imaginario — e se visa enlacar o que esta apartado. Em vez da figura do heroi
temos algo mais parecido com o artesdo, o bricoleur, que possui alguma habilidade com o
material que lhe cai nas méos, fazendo do amor, do desejo, da transferéncia, do chiste, da
obra pontes para colocar junto o que nao tem vocagao para coexistir. Em vez de se pensar em
termos de fim de andlise, pensa-se em termos de ciclos de analise a partir dos efeitos
terapéuticos. Essa teoria foi proposta pelo préprio Jacques-Alain Miller (2008, p. 83), quando
considera a analise como um processo que conta com varios ciclos, sendo a missdo do

analista, no dispositivo da psicanalise aplicada, levar o sujeito a percorrer um ciclo inicial.

EA expressao “politica do sinthoma” vem do fato de Lacan pensar que a andlise ndo erradicar o sintoma que
levou o sujeito a iniciar o processo analitico, o qual deriva das cadeias inconscientes e é gerador de sofrimento,
mas que é pela elaboracdo desse sintoma inicial que o sujeito constituira uma forma de lidar com seu gozo ao
fim da andlise. Nao se trata do sintoma com estrutura de linguagem, mas de um modo de amarragdo entre
registros heterogéneos, e Lacan usa uma antiga escrita francesa da palavra sintoma — sinthome — para
demarcar a diferenca entre os dois. Essa diferenca na politica do tratamento implica a adigdo, por Lacan, de um
novo conjunto de recursos tedricos com vistas a transmitir sua experiéncia clinica. Se em um primeiro momento
ele utiliza nogdes como falta, corte, castracdo para nomear a ndo totalizacdo que presenciava na experiéncia
analitica, num segundo momento o autor passou a utilizar termos como inconsisténcia, ndo-todo, néo relacéo,
para colocar em questdo a unidade e a identidade do Todo, do Ser, do Um, do Outro.
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Quer dizer, nessa proposta de uma politica da psicanalise comprometida com a habitacdo dos
espacos da cidade, instala-se uma perspectiva pragmatica na conducdo da praxis analitica.
Nesse caso, fica evidente como a posi¢do que a psicanalise toma em relacdo ao mundo afeta
sua acdo clinica, desde onde se pode formular uma politica que sustenta sua praxis.

1.4 - Psicandlise e teoria politica

Um segundo aspecto das relacdes entre psicanalise e politica que nos interessa abordar
diz respeito ndo aos analistas que se aventuram a tirar consequéncias do fato de a psicanalise
ter uma disposicao interdisciplinar constitutiva e se prestar ao didlogo com outros campos de
saber e outras préxis que incidem sobre o ser humano, mas aos tedricos politicos que se
interessam a usar conceitos da psicanalise em seus trabalhos. Pois é no encontro entre a teoria
politica e a clinica da psicanalise que pretendemos localizar nosso trabalho (apesar de nédo
sermos tedricos politicos, mas psicanalistas interessados em tal campo).

No prefacio a edicdo americana de Anti-Edipo, de Guilles Deleuze e Félix Guattari,
Michel Foucault (2009, p. xl, traducdo nossa) expressa a influéncia da psicanalise freudiana,
juntamente com o pensamento de Marx e o estruturalismo linguistico, sobre uma geracdo de

pensadores europeus.

Durante os anos de 1945-1965 (estou me referindo & Europa), havia um
certo modo correto de pensar, um certo estilo de discurso politico, uma certa
ética do intelectual. Tinha-se de estar em familiaridade com Marx, sem
deixar seus sonhos vaguearem muito longe de Freud. E tinha-se de tratar os
sistemas de signos — o significante — com 0 maior respeito. Tais eram 0s
trés requerimentos que tornavam aceitavel a estranha ocupacéo de escrever e
falar uma medida da verdade sobre si mesmo e sua época.

Nesse mesmo circulo intelectual, a versdo estruturalista da psicanalise, empreendida
por Lacan nos anos 50 e 60, tornou-se importante referéncia nos dialogos entre essa e o
estruturalismo de Ferdinand de Saussure e Claude Lévi-Strauss, tornando a teoria do
inconsciente uma referéncia importante para os pensadores da época. E 0 que expressa a
resposta de Foucault a Madeleine Chapsal (1966 apud ROUDINESCO, 2008, p. 402):
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O ponto de ruptura situou-se no dia em que Lévi-Strauss, em relacdo as
sociedades, e Lacan, em relagdo ao inconsciente, nos mostraram que 0
“sentido” provavelmente ndo era sendo um efeito de superficie, uma
cintilacdo, uma espuma, e que o0 que nos atravessava profundamente, o que
estava antes de no6s, 0 que nos sustentava no tempo e no espago, era O
sistema.

Ou seja, ainda que Lacan se dirigisse aos psicanalistas em seus seminarios, um
didlogo mais amplo se estabeleceu entre seu pensamento e o meio intelectual mais amplo.
Para fins de nosso trabalho, nos interessa ressaltar que, atualmente, encontramos alguns
pensadores capazes de impactar as producdes em teoria politica em nivel mais ou menos
amplo a partir de desenvolvimentos da teoria lacaniana. Destacamos os trabalhos de Ernesto
Laclau, Slavoj Zizek e Alain Badiou. Em certo momento de nosso trabalho, elegemos como
interlocutor o trabalho de Laclau sobre o populismo, quando sera possivel ao leitor
reconhecer como a teoria lacaniana é utilizada pela teoria politica desse autor. Utilizamos
Badiou como comentador de aspectos pontuais da teoria lacaniana, mas ndo fazemos uso
direto da teoria desse autor, ja que sua obra exige grande folego tanto em filosofia continental
guanto analitica — e isso escapa tanto a nossa formacao enquanto pesquisadores quanto ao
escopo de nossa pesquisa atual. Quanto a Zizek, queremos destacar sua posi¢cdo como
pensador que transita por temas da filosofia, pela psicanalise lacaniana e pela cultura popular,
sendo um intelectual engajado nos temas politicos da atualidade. Abriremos um espaco, nesta
secdo, para apresentar algumas consideracdes sobre como as nogdes de ato e gozo da teoria
lacaniana sdo utilizadas por esse pensador para articular suas posicGes frente a politica.
Pretendemos com isso mostrar, a partir da obra de um intelectual que tem certo impacto nos

debates publicos atuais, um modo de interlocugéo entre psicanalise e politica.

1.4.1 - As categorias de ato e gozo na analise politica — Zizek como exemplo

Slavoj Zizek tem no ato e no gozo categorias centrais para suas analises no campo
politico. Tomamos um momento de passagem em sua propria obra — do impossivel do gozo,
ou seja, da castracdo, ao objeto mais-de-gozar da fantasia — para exemplificar o uso desses
conceitos. No prefacio a segunda edicdo de For they know not what they do: enjoyment as a
political factor (1991/2008), Slavoj Zizek comenta seu largamente difundido trabalho O
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sublime objeto da ideologia (1989/1992). Entre outras coisas, ele diz que a fraqueza filosofica
d’O sublime objeto € sua leitura quase transcendental da teoria lacaniana, apresentando o Real
como o impossivel da Coisa em-si e 0 ato como aquilo que é destinado a fracassar, abrindo
como horizonte ético a herdica resignacao diante do fracasso (ZIZEK, 1991/2008, p. xii). O
autor ainda ressalta que o principal problema da referida obra é sua falha em analisar a
relacdo do ato com a fantasia (ZIZEK, 1991/2008, p. xI). Esse comentario chama a atencéo, ja
que o deslocamento da nocdo de ideologia enquanto saber que mascara o fato de as
mercadorias encarnarem relagdes sociais para a ideologia enquanto fantasia que estrutura a
realidade do burgués que lida com mercadorias — ou seja, ideologia como determinante da
acdo, ao invés do saber — é uma das principais teses de O sublime objeto da ideologia.
Portanto, Zizek aponta que aquilo que designou como agdo no primeiro livro ndo tem o
mesmo estatuto do que desenvolveu sob o conceito de ato no segundo; e essa passagem nos
interessa, pois ela insere 0 gozo como categoria politica nas analises do autor.

For they know not what they do é um livro de expressivo félego tedrico, mas o leitor
ndo € introduzido a uma teoria completamente formulada de anteméo, sendo acompanha um
debate que explora intensamente a dialética do excesso/falta para, nos ultimos dois capitulos,
apresentar a nocao de ato em suas relacdes com 0 gozo e a fantasia. Zizek (1991/2008, p. 182)
recorre a no¢do de mediador evanescente, articulada por Jameson, para exemplificar sua
concepcdo de ato. O mediador evanescente € uma formacdo social que possibilita a transicdo
de um modo de organizacdo da sociedade para outro e desaparece apés ter realizado seu
trabalho. Zizek comenta o exemplo de Jameson de que a passagem do feudalismo para o
capitalismo foi promovida pelo protestantismo, o qual, com sua ética de compulsdo ao
trabalho com vistas a acumulacéo de riqueza, universalizou e tornou sinal de gléria divina a
atividade secular de aquisicdo econémica. Uma vez tendo alastrado a vida secular o que o
catolicismo tradicional mantinha confinado ao @mbito sagrado, a prépria esfera religiosa

sofreu depreciacéo e foi confinada a vida privada, determinando a queda do protestantismo:

O protestantismo se torna supérfluo, ele some como mediador no momento
em que a realidade social esté estruturada como um “universo protestante™: a
estrutura da sociedade civil capitalista € a de um mundo de individuos
atomizados definida pelo paradoxo do “asceticismo aquisitivo” (quanto mais
VOCé possui, mais Vocé renuncia ao consumo) — quer dizer, a estrutura do
conteudo protestante sem sua forma religiosa positiva. (ZIZEK, 1991/2008,
pp. 184-185, traducdo nossa)
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O filésofo esloveno acrescenta, ainda, que essa passagem do feudalismo ao
capitalismo contou com dois outros mediadores evanescentes na esfera politica: a monarquia
absolutista e o jacobinismo. Mencionamos aqui apenas o0 sumario das considera¢es do autor
sobre o dltimo. Segundo Zizek (1991/2008, pp. 182-185), 0 jacobinismo estabeleceu o projeto
democratico-igualitario como principio estruturador da totalidade da vida social, tendo sua
radicalidade politica preparado terreno para o universo burgués de aquisicdo individual sem
consideracdo & moralidade igualitaria. O salto do autor nessa andlise sobre os mediadores
evanescentes diz respeito a ndo considera-los como aberracdes ou excessos que falharam em
atingir seus propositos e figurariam na histéria como coadjuvantes incompetentes, mas
compreender a realidade corrompida que adveio a essas formacOes sociais como
consequéncia de seus proprios atos — 0 que tanto jacobinos quanto protestantes recusam, tal
como a Bela Alma hegeliana. Segundo o autor: “A vulgar vida burguesa cotidiana é a
realizacdo da liberdade, igualdade e fraternidade: liberdade de comércio, igualdade formal aos
olhos da lei, e assim por diante” (ZIZEK, 1991/2008, p. 185, tradugéo nossa).

Levando em conta que o ato confronta 0 gozo que sustenta a repeticdo fantasistica,
afirmamos que, ao pensar questdes como liberdade, fundacdo e violéncia dentro da esfera do
ato, Zizek leva em conta a satisfacdo libidinal que esta no cerne da politica. Detenhamo-nos
na questdo que retorna insistentemente nas elaboracfes do autor sobre a politica atual: a
tensdo entre a lei publica e seu apoio fantasistico (complemento superegdico obsceno)
(2006/2008, p. 391). Segundo o filésofo, o recalque da fundacdo violenta da lei retorna nos
mecanismos do poder e do controle que definem a administracdo do gozo na atualidade. Uma
das encarnagdes dessa vertente fantasistica se apresenta no codigo paralelo a lei publica,
transmitido mais ou menos nas entrelinhas entre o0s participantes das instituicbes e
comunidades, sobre quais leis devem ser obedecidas e quais devem ser quebradas a fim de
demarcar quem esta dentro ou fora desses grupos. E assim que a Igreja convive com a
pedofilia; o exército, com as punic¢Oes extraoficiais; as irmandades, com os rituais sacrificiais;
0s sistemas penitenciarios, com a tortura; a policia, com o exterminio. Outra versdo dessa
fantasia € a disseminagdo da nogdo de inimigo/perigo invisivel, ndo localizavel, sorrateiro,
seja na versdo politica da luta contra o terrorismo, seja na versdo social que insiste em

prevenir e evitar todos os tipos de abusos e estresses. A disseminacdo dessa fantasia permite
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ao Poder existente regular a economia libidinal no corpo social e abusar daqueles que
supostamente protege.

Diante desse quadro, o autor aponta que lutas pontuais no nivel econémico, politico
ou social ndo conseguem gerar uma ruptura no sistema, ja que o poder se retroalimenta com a
resisténcia. Nesse sentido, a luta pela tolerancia multicultural que prevé a coexisténcia das
diferencas € uma forma de tornar inofensivo o antagonismo da sociedade de classes, sendo
um tipo de atividade de resisténcia ao poder que ndo causa nenhuma obstrucdo a ele, senédo
gera reformas menores que acomodam seus impasses estruturais e reforcam seu
funcionamento. Ou seja, Zizek nos alerta que o sistema ndo precisa manter a homeostase para
funcionar, ja que ele se apropria dos excessos como seu complemento superegdico obsceno.
Portanto, o filésofo propde que a critica ideoldgica que opera pela via do ato deve visar a uma
transformac&o sociopolitica que reestruture as relag@es entre a lei publica e seu complemento
superegoico obsceno (ZIZEK, 2006/2008, p. 406). Assim, vemos como Zizek opera com a
nocgao de gozo como categoria politica, 0 que pensamos ser o diferencial maximo do encontro

que esse autor promove entre politica e psicanalise.

1.5 - Social versus politico

E importante, ainda, abordar as diferencas entre os ambitos social e politico na
psicandlise com vistas a localizar nossa questdo. Tanto Freud quanto Lacan ndo elegeram a
politica entre seus principais temas de pesquisa, embora ndo tivessem se afastado de pensar
modos coletivos de convivéncia, nem se cansado de afirmar que o sujeito do inconsciente esta
referido a um Outro, desde onde encontramos a emblematica afirmagdo de Freud (1921/2011,
p. 91) de que “a psicologia individual [...] é, a0 mesmo tempo, também psicologia social”.

Lacan (1966/1998, p. 872) afirmou a indiferenca de Freud quanto a politica. Essa
indiferenca ndo é equivalente a siléncio. Vemos, por exemplo, que o autor se refere & ameaga
comunista quando reflete sobre a acdo hipnotizante dos lideres sobre as massas (FREUD,
1921/2011), ainda que o que de fato vira a ameacar 0s judeus europeus de exterminio sera o
totalitarismo nazista. Mas h& uma indiferenga autorizada pelo politico na obra de Freud, uma

possibilidade do autor oferecer contribuigdes que valham no dmbito da politica — através de
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suas proposicdes sobre a civilizacdo, a lei e o funcionamento das massas —, sem que ele
mesmo tome uma posi¢do quanto a esse campo.

As formulacdes de Lacan sobre o politico tém sido reconhecidas, especialmente em
seu seminario sobre modalidades de lacos sociais ou discursos, chamado O avesso da
psicanalise. Pensamos que Milner (1995/1996, p. 123) é feliz em sua defini¢do sobre o que
estd em jogo nessa teoria dos discursos: “uma intervencdo no campo empirico dos objetos de
que a politica cuida” — mais do que uma teoria sobre a politica, acrescentamos nds. As
formas de laco social propostas por Lacan ndo adentram ao ambito politico, tal como o
definimos nessa pesquisa a partir de Hannah Arendt, porque ndo tratam da acdo entre
individuos com vistas a subverter determinada situacdo que os afeta coletivamente. Pensamos
que a dimensdo social a que a psicanalise se refere diz respeito a modos de enlagamento em
que a transferéncia opera no nivel da dominacdo; mais propriamente, relacfes dissimétricas
que implicam as inumeras faces do amor e os vinculos que dai derivam como a seducao, a
submissdo, a rebeldia, a identificacdo. Esses modos de enlagcamento social contam com
lugares pré-definidos de enunciacdo e operam no nivel da reproducdo das relacfes
instituidas.” E o que encontramos na descrenca de Lacan (1969-70/1992, p. 52) sobre a
revolugdo ser capaz de subverter as coordenadas simbdlicas de certa situacdo, ja que se limita
ao retorno ao ponto de partida, a busca de um novo mestre.

Ja as relagbes que se instauram no ambito da politica — estamos defendendo aqui na
via de Hannah Arendt — implicam um trabalho sobre a transferéncia que permite o
esvaziamento dos lugares hierarquicos, bem como a possibilidade de subverter o0s
determinantes de uma situacdo. Essas duas prerrogativas do ambito politico estdo
contempladas quando a autora afirma a igualdade, um artificio que permite que os individuos
tenham suas acdes e palavras registradas por outros; e a liberdade, um significante vazio de
significacdo que permite a reunido de pessoas implicadas em agir a partir da possibilidade de
superar as determinagdes de uma situacao.

Isso ndo quer dizer que a psicanalise ndo ofereca recursos para que se pense em
termos de politica; e os localizamos propriamente nos desenvolvimentos que Lacan deu a

teoria freudiana sobre o ato, bem como em suas proposi¢cOes sobre a transmissdao da

9 x . . . .
Justamente a reproducéo dessas relagdes € o que o discurso do analista visa quebrar.
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psicanalise. No entanto, pensamos que a afirmacdo da dimenséo social do inconsciente — que
€ em si mesma coextensiva a clinica da psicanalise — né@o permite imediatamente a afirmacéo
de sua dimensdo politica, tal como encontramos, por exemplo, na proposicdo de Enriquez
(2012, pp. 251-256) de que 0 “inconsciente é politico” — a qual se fundamenta no argumento
de que as relaces sociais afetam a constituicdo pulsional do inconsciente. Ora, que as
relacdes espontaneas de socializacdo constituem o inconsciente ndo é algo a ser negado,
certamente! Entretanto, a dimensdo propriamente politica do inconsciente e da psicanalise ndo
esta em continuidade com esse tipo de socializagdo, sendo exige uma mudanca qualitativa no
préprio posicionamento do sujeito em relacdo aos outros — o0 que propomos aqui faz existir a
figura dos varios.

Nesse sentido, damos peso a critica de Arendt a traducdo encontrada em Séneca e,
depois, em Sdo Toméas de Aquino, do zoon politikon de Aristételes como animal socialis, ja
que o filésofo grego ndo tinha em mente a condicdo basica da associacdo, a qual ndo é
prerrogativa exclusiva dos homens, para definir a especificidade humana. Assim, Aristoteles
reservou o bios politikos a uma ordem de existéncia publica onde tem vez “a acdo (praxis) e 0
discurso (lexis), dos quais surge o dominio dos assuntos humanos” (ARENDT, 1958/2010, p.
29). Em suma, propomos que a afirmacdo da dimensdo politica da psicanalise requer a
construcdo de mediacBes tedricas entre a teoria psicanalitica e a teoria politica e
empreendemos esse esforco atentos ao alerta de Dunker (2011, p. 604) de que essas
mediacOes precisam dar a ver a politica da clinica psicanalitica.

A tentativa de enfrentar problemas institucionais e associativos, bem como
corporativos e propriamente politicos, usando diretamente a teoria clinica
psicanalitica sem mediacdo — ou, inversamente, separando completamente
a psicanalise como método e a acdo publica das pessoas que exercem a
psicanalise — sdo efeitos de invisibilizacdo do espaco politico da clinica, da
cura e da psicoterapia, e consequente ocupacdo positiva de lugares em
formas discursivas pré-definidas.

1.6 - Politica e economia

Por fim, nos referimos brevemente a necessidade que o encontro entre a psicanalise e
0 pensamento arendtiano coloca sobre a abordagem dos termos ‘economia’ € ‘politica’.

‘Economia’ € um termo que comple o0 arcabouco tedrico da psicanalise enquanto que
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‘politica’, seguindo o que explicitamos anteriormente, é tida como um campo heterogéneo e
afim. Sendo nosso proposito aqui definir uma dimensao politica do tratamento psicanalitico
— ou seja, a incidéncia da politica da psicanalise sobre o inconsciente —, temos como
objetivo passar pelas proposi¢Oes arendtianas sobre as posi¢des que economia e politica
assumem uma em relagéo a outra, a fim de estabelecermos uma proposicao sobre essa questéo
a partir do referencial psicanalitico.

Para formular algumas reflexdes sobre a discussdo que envolve os campos da politica
e da economia, acompanharemos a andlise de Zizek sobre o tema — sendo este
reconhecidamente um autor que, se colocando ao lado de Marx, advoga contra subsumir a
dimens&o econdmica & politica'®. Segundo o autor, tanto as novas teorias francesas (ou de
orientacdo francesa) que buscam recuperar a “politica pura” — onde ele localiza Alain
Badiou, Jacques Ranciére, Etienne Balibar, Ernesto Laclau e Chantal Mouffe — quanto os
Estudos Culturais anglo-saxdes que focam nas lutas por reconhecimento partilham a
degradacdo da esfera da economia, reduzindo-a a uma esfera social positiva (ZIZEK,
2006/2008, p. 82). Ainda segundo o filésofo esloveno, a critica politica do marxismo
empreendida por esses autores formula-se com “a afirmacdo de que, quando reduzimos a
politica a uma expressdo ‘formal’ de algum processo socioecondémico ‘objetivo’ subjacente,
perdemos a abertura e a contingéncia constitutivas do campo politico propriamente dito”
(ZIZEK, 2006/2008, p. 82). A posicdo do autor, por outro lado, é a de que essa critica deve
“ser completada por sua contrapartida: o campo da economia, por sua prépria forma, é
irredutivel & politica” (ZIZEK, 2006/2008, p. 82, grifos do autor), sendo que encontramos
uma pista do que o autor pensa ser a forma da politica quando ele diz que a economia “é a
I6gica da integracdo incessante do excedente, de ‘desterritorializagdo’ constante” (ZIZEK,
2006/2008, p. 421, grifo do autor).

Consideremos como 0s autores com 0s quais dialogamos nessa pesquisa adentram
esse debate. Hannah Arendt tem no centro de sua obra a nocdo de politica enquanto acéo,
enfatizando a capacidade desta de dar lugar ao novo pela contingéncia; a autora ainda critica

extensamente a economia politica marxiana ', inclusive, promovendo claramente a

10 Destacamos, ainda, no mesmo sentido de Zizek, a posi¢do de seu contemporaneo Frederic Jameson. Cf., a
esse respeito, Representing Capital (2014) do autor.

1 para uma analise da critica de Arendt a Marx, cf. Gaspar (2011a).
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degradacdo da nocéo de economia — a qual, para a autora, € uma atividade regida pela logica
da necessidade relativa ao dominio privado que, ao tomar a cena publica na modernidade,
subverteu a forma de operacdo desta ultima e transformou-a no espaco social. Do lado da
psicanalise, politica ndo é um tema sobre o qual Freud e Lacan se dediquem amplamente; por
outro lado, embora ambos os autores ndo tenham uma posicdo direta sobre o assunto,
sabemos que a ideia de economia tem um lugar central na metapsicologia freudiana.

A economia psiquica diz respeito a uma “perspectiva que visa a acompanhar o destino
das quantidades de excitagao” no aparelho psiquico (FREUD, 1915/2006, p. 32). E um modo
de descricdo dos processos psiquicos que, juntamente com 0s pontos de vista dindmico e
topico, constitui 0 que o autor chamou de metapsicologia (FREUD, 1915/2006, p. 33).
Economia aqui se refere a distribuicdo de energia psiquica em relacdo a seu investimento em
representacOes, desde onde essas ultimas tornam-se ativas ou ndo. A energia psiquica tem o
atributo de ser uma carga quantificavel — portanto, passivel de aumento e diminuicdo —, e
Freud estabelece que essas quantidades podem se combinar, se repartir e se anular, conforme
0 vetor a que estejam submetidas. Ou seja, as representacdes recebem o investimento de
cargas de energia psiquica desde o inconsciente, as quais podem ser anuladas por
contrainvestimentos, decorrentes do conflito que se estabelece pela censura psiquica, que tém
origem no consciente.

O aspeto tdpico, por sua vez, diz respeito a uma teoria sobre 0 psiquismo contar com
diferentes sistemas que se posicionam uns em relacdo aos outros, os quais foram tomados
metaforicamente por Freud como lugares psiquicos, em dois modelos diversos —
primeiramente: inconsciente, pré-consciente e consciente; posteriormente: isso, eu e supereu.
Finalmente, o aspecto dindmico do psiquismo define o conflito entre mogdes de energia que
se opbem umas as outras como central para estabelecer mecanismos de clivagem no sistema,
ndo considerando a divisdo entre o que é consciente e 0 que € inconsciente como derivada de
algum tipo de incapacidade inata de sintese do psiquismo.

Nossa perspectiva, neste trabalho, é a de que, ao localizar a nogcdo de politica da
psicanalise no ato, estabelecemos que a economia de gozo se rearranja a partir dele. Em
outras palavras, a economia é, em termos metapsicologicos, o lugar da repeticdo nos modos

de distribuicdo da energia psiquica e do gozo; ou, em termos coletivos, dos bens sociais,
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segundo as formacdes de compromissos entre diversos setores da sociedade — ja a politica é
o lugar da ruptura e da instauracéo do novo, o que se da pela via do ato.

No ambito social, isso significa que a esperanca de uma distribuicdo de bens mais
equitativa ndo estd colocada no desenvolvimento econémico ou tecnologico — e, nesse
sentido, discordamos inclusive de Arendt —, mas na luta politica que pode se sobrepor aos
interesses econdmicos. Além disso, pensamos que a ideia de mudanca ndo se restringe
somente ao campo politico; ou seja, as mudangas nas formas de governo, a redistribui¢do do
poder ou a acdo politica s6 podem ser efetivas se tocarem na distribuicdo econdémica de uma
sociedade — por exemplo, resguardando certas esferas da vida da logica mercadologica do
capitalismo. Nesse sentido, pensamos que as relacdes de classe formam o antagonismo mais
importante de uma sociedade e que as lutas por reconhecimento empreendidas por minorias
— raciais, sexuais e outras categorias — podem atingir o cerne da organizagao de um grupo
social, quando se traduzem em acdes que atingem as relacdes econémicas desse grupo, tal

como as relacdes de trabalho.

*k*k

Tendo em vista 0 que expusemos neste prélogo, é visivel poder-se pensar a politica da
psicanalise em trés niveis: a politica do tratamento psicanalitico, tal como encontramos
formulada por Freud, Lacan e outros analistas que se dedicam a pensar a praxis analitica; a
politica que se apresenta quando o analista adentra os espacos da cidade, promovendo uma
aplicacdo da psicanalise; e, ainda, uma interlocucéo entre a psicanalise e a teoria politica —
ou mesmo uma reflexdo, desde o ponto de vista da psicanalise, sobre acontecimentos politicos
do seu tempo. De nossa parte, temos um objetivo: trazer a tona uma politica da psicanalise
que se justifiqgue em termos de sua praxis e que seja capaz, ao mesmo tempo, de colocar em

jogo as categorias psicanaliticas para dizer algo sobre o mundo.
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Parte 1 - A politica arendtiana: agdo e compromisso

A interlocucdo que estamos propondo entre a psicanalise e 0 pensamento politico de
Hannah Arendt implica que facamos uma pesquisa sobre o duplo aspecto do conceito de
politica dessa autora: acdo e compromisso. No primeiro capitulo, abordamos seu conceito de
acdo politica, onde nos referimos, especialmente, & obra A condi¢do humana. Inicialmente,
trazemos algumas consideracgdes sobre a metodologia de Hannah Arendt, no sentido de pensar
0 modo como a autora se utiliza das referéncias da tradicdo para construir seu pensamento. A
seguir, discutimos os diferentes espacos em que a acao se desenrola — aos espacos publico e
privado, que caracterizavam a politica na Antiguidade, a autora adiciona o social, que nasceu
com o Estado-nagdo na modernidade e se opde & intimidade —, com o intuito de observar 0s
diversos modos de funcionamento que esses imprimem a acdo. Por fim, abordamos a
fenomenologia da vita activa proposta por Arendt, na qual diferenciam-se trabalho,
fabricacdo e acdo. No segundo capitulo, apresentamos a categoria de ‘compromisso’,
desenvolvida pela autora, especialmente, em Sobre a revolucéo, desde onde destacamos a
reformulacdo e o desenvolvimento de alguns conceitos da teoria arendtiana — tais como
mundo, autoridade, lei, republica. Dedicamos o terceiro capitulo & nocdo de ‘pluralidade’,
observando sua presenca nas reflexes da autora sobre moralidade e as faculdades do espirito.
No ultimo capitulo, formulamos uma critica ao que de seu pensamento consideramos sofrer

de uma divisao estanque, impedindo a operacdo da noc¢do de entre.
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1.1 - A acdo politica

Na metade dos anos 70, Lacan chamou a si mesmo de antifilosofo. Em Talvez em
Vincennes, o psicanalista associou a filosofia ao discurso universitario e sugeriu que 0s
psicanalistas de sua escola se aprofundassem em antifilosofia, alem de ldgica, linguistica e
topologia. Em 1980, ao dissolver sua escola, Lacan volta a se denominar antifildsofo, ao se
comparar com 0 poeta de vanguarda Tristan Tzara, e afirma sua revolta contra a filosofia.
Lacan ndo explicou bem o que entendia por antifilosofia, mas sabemos por Bosteels (2008, p.
156) que esse termo ganhou destaque quando 0s — hoje remotamente conhecidos —
pensadores religiosos, conservadores e reacionarios que se levantaram contra 0 pensamento
racionalista, materialista e deista dos filésofos Iluministas na Franca do século XVIII se
autodenominaram antifil6sofos.

Badiou se interessou pela antifilosofia. Ele incluiu na categoria dos antifilosofos
Nietzsche, Wittgenstein e Lacan e disse que o antifilosofo ndo é avesso a filosofia, ndo a
recusa como um todo, mas é um pensador que estabelece um gesto radical de recuperacao
desta ao transitar no seu limite. Esse gesto ndo a destroi, sendo lhe oferece um legado
renovado. Acompanhando a sintese de Bosteels (2008, p. 167, grifo e tradugdo nossos) sobre
as principais caracteristicas da antifilosofia enunciadas por Badiou em seus seminarios sobre
os antifilésofos, uma delas nos atrai especialmente: “Essa no¢do de ato é, sem nenhuma
duvida, o elemento mais importante na caracterizacdo formal de qualquer antifilosofia, a
saber, a dependéncia de um gesto radical que, por si s6, tem a forca de destituir e,
ocasionalmente, superar a categoria filoséfica da verdade”. Ou seja, além de ser um
dispositivo fundamental da clinica lacaniana, o ato também localiza o pensamento de Lacan
em relacédo a tradicdo do pensamento filosofico.

Hannah Arendt ndo estd na lista dos antifilosofos de Badiou. Ndo é nosso proposito
fazé-la ou ndo entrar para esse rol, mas apontar que a autora encaminhou deliberadamente seu
debate com a tradicéo filosofica a partir do conceito de agéo (politica), e dai ela assumir uma
posi¢cdo homologa & que Lacan assumiu a partir de seu conceito de ato (psicanalitico). Agdo é
a pedra angular do pensamento politico arendtiano, em contraste com 0s conceitos propostos
pela filosofia politica tradicional que seguem o modelo da fabricagdo. De fato, esse modo de
se posicionar em relacéo a filosofia sé poderia ter sido proposto pela prépria Arendt, ja que

ela inovadoramente afirmou que acdo ndo é uma pratica univoca que se define em oposicdo a
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contemplacdo, sendo apresenta diferenciacdes decisivas em seus modos de se manifestar no
mundo. Além de agirmos, trabalhamos e fabricamos, e cada uma dessas atividades se
desenvolve conforme uma légica especifica de acordo com o espago em que elas acontecem
— a saber, o publico, o privado ou o social. Essa fenomenologia da acdo permite que Arendt
formule as principais tematicas de sua teoria da acéo politica, apresentada especialmente em
A condicdo humana. Esse conjunto de conceitos nao encerra toda a teoria politica da autora,
ja que suas consideracBes sobre a categoria do compromisso, a nosso ver a contraparte
fundamental & nocdo de acdo, foi apresentada em Sobre a revolugdo. Ainda assim, na
primeira obra estdo contidos os fundamentos de seu pensamento politico, 0s quais serdo
apresentados neste capitulo e ganhardo novos contornos com a inser¢cdo da nocdo de

compromisso, a ser trabalhada no proximo.

1.1.1 - Uma nota sobre a metodologia de Hannah Arendt

A teoria politica de Hannah Arendt foi formulada a partir de um debate com eventos e
concepcOes de outros tempos e sua obra pode ser lida como uma atualizacdo de experiéncias
do passado. Reconhecemos que esse tipo de leitura encontra certo fundamento quando se
carregam as tintas do traco essencialista da obra da autora. No entanto, pensamos que a leitura
mais justa do conjunto de seus conceitos d& peso a quebra irrecuperavel da tradicdo do
pensamento ocidental que a autora reconheceu a partir dos eventos totalitarios do século XX.
A nosso ver, um dos grandes valores do pensamento de Arendt é o fato de ela ter coletado
momentos preciosos do passado, fazendo-os falar no presente; ou seja, diante dos impasses
contemporaneos, a autora ndo buscou o retorno aos padrdes tradicionais e nem recaiu em um
relativismo que pode tomar lugar quando se tenta ver uma originalidade absoluta naquilo que
resiste as categorias usuais do pensamento. Em suma, pretendemos fazer jus, neste trabalho, a
uma obra que faz do entre o0 passado e o futuro o seu tempo.

Observemos esse modo de Arendt se relacionar com o passado a partir de como ela se
apoia em Aristoteles. A autora utiliza as referéncias espaciais casa x polis, tal como esses
espacos eram definidos na politica da Antiguidade, descrita pelo filésofo. Se o primeiro esta

ligado a necessidade e se refere a economia, 0 segundo acolhe a liberdade ou a politica. Dai
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que as palavras modernas economia e politica derivem das gregas oikos e polis (ARENDT,
1958/2010, p. 33). ‘Necessidade’, nesse contexto, refere-se aos ditames da biologia, pois 0
corpo, entendido como dado da natureza, ndo deixa escolha quanto ao seu suprimento. O
espaco da liberdade, por sua vez, lida com assuntos que ndo sdo guiados por parametros pré-
definidos, mas estdo submetidos a contingéncia propria das acdes especificamente humanas,
definidas por Aristoteles como o discurso e a acdo. Em suma, liberdade e necessidade se
opBem, estando referidas aos espagos publico e privado respectivamente: “O governo
doméstico é uma espécie de monarquia: toda casa se governa por uma s pessoa; 0 governo
civil, pelo contrario, pertence a todos os que sio livres e iguais” (ARISTOTELES, 2006, p.
17).

Quando Arendt consulta Aristoteles, ela ndo o faz com a intengdo de recuperar sua
politica para aplica-la a nosso tempo. Pois a pensadora nédo se filia a filosofia para pensar a
politica, nem mesmo a filosofia antiga; ao contrario, ela quer evidenciar que a tradicdo
filosofica se constituiu em oposicdo ao que ela chama de politica como tal. Na verdade,
Arendt considera que “em seus escritos politicos, Aristoteles ndo estd propondo tanto sua
opinido pessoal, sendo refletindo uma visdo compartilhada com todos os outros gregos do
periodo” (ARENDT, 2005, p. 116, traducdo nossa), pois o autor, de fato, considera a
participacdo publica como um fardo que pesa sobre os ombros do cidaddo e pensa que a
liberdade esta no dominio da verdade atingida pelo filésofo quando este se retira da vida
comum. Além disso, Aristoteles foi um dos fundadores da nocdo de que a politica ndo deve
ser derivada da acdo, no sentido que acabamos de associa-la com a liberdade, mas sua esfera é
a fabricacdo, enquanto realizacdo de procedimentos para a obtencdo de um fim (ARENDT,
1958/2010, p. 287).

Assim, a referéncia de Arendt para pensar aquilo que ela chama de politica estd mais
ligada aos poemas épicos de Homero, bem como as personagens da tragédia atica —
especialmente os sofocleanos Antigona e Edipo. A autora chega a considerar a instituicio da
polis como uma resposta a experiéncia de distingdo que os herois de Homero langaram no
espaco publico grego, tomando a politica num sentido agonistico nesse caso. Ou seja, a polis
teria sido a instalacdo de um espaco concreto que visava tornar cotidiano o protagonismo
vivido pelos guerreiros de Troia, além de Ulisses e tantos outros herdis épicos, ainda que na
polis a acdo heroica tenha dado lugar ao empreendimento discursivo enquanto realizacdo
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politica (ARENDT, 2005, pp. 123-124). Dessa forma, a ideia chave do espaco publico que
acolhe a acdo politica é a distin¢do, sendo a agora o lugar onde os homens se encontram para
desvelarem-se, mediante atos e palavras, diante de seus iguais. Isso estd em oposi¢do ao
espaco da casa em que a interacdo entre as pessoas estd determinada por lugares pré-definidos
pela hierarquia e ndo permite que as pessoas aparecam enquanto distintas umas das outras.

A teoria politica de Hannah Arendt estd calcada em nocdes que ela recolheu nas
fundagdes da politica da antiga Atenas, a saber: coragem, igualdade, liberdade, aparéncia,
acdo e discurso. Além disso, a autora deu grande peso ao principio do comprometimento que
veio a luz no momento da fundacdo da republica americana, uma remodelacdo do modelo
romano de autoridade, bem como a nocdo de natalidade agostiniana, enquanto capacidade
humana de iniciar, de trazer ao mundo algo novo. Diante desse conjunto de inspiracdes, a
autora insistiu em uma topologia do entre, no sentindo de que a politica é o empreendimento
da acdo em conjunto que faz surgir um mundo comum entre os agentes.

Queremos, com isso, deixar claro que, ainda que a teoria politica de Hannah Arendt
dialogue com categorias filosoficas antigas — como, por exemplo, a no¢do de praxis de
Aristételes’”—, ela as subverte e ndo apenas as renova. De fato, a autora insiste que a tradi¢do
filosofica ndo é mais capaz de responder aos principais impasses da politica e da vida humana
desde o advento do totalitarismo, no inicio do século XX; e seu pensamento ndao é uma
tentativa de reatar lacos rompidos entre o passado e o presente, mas um esfor¢o de pensar o
que estamos fazendo no presente a partir de certas luzes que emanam dos raros momentos em
que a politica, como tal, se apresentou historicamente. Essa é uma ideia sobre a qual
precisamos meditar. Para Arendt, a politica como tal ndo estad em toda a parte, ndo é algo que
emergiria naturalmente das interacbes humanas. Como mencionamos, ela requer um espacgo
especifico capaz de proporcionar certas qualificacOes as acbes que ai sejam encenadas,

chegando a constituir um mundo comum entre os atores politicos. E, fundamentalmente, para

2 villa (1996, p. 8, traducédo nossa) observa como a ideia de renovacdo da categoria aristotélica de praxis, feita
por Arendt, inspira diversas correntes politicas contemporaneas: “Para 0 simpatizante da democracia
participativa, € a énfase de Arendt sobre a identificacdo aristotélica entre acéo e politica e a recuperacdo da
concepgdo de cidadania proposta na Politica que abre novas perspectivas para a teoria contemporanea. Para o
Teorico Critico, é sua redescoberta da distingdo entre agir e fazer de Aristoteles que € significante, ja que isso
torna possivel uma teoria compreensiva da acdo comunicativa e da racionalidade consensual. Finalmente, para o
adepto do comunitarismo, Arendt reafirma o insight fundamental do terceiro livro da Politica; a saber, que os
cidaddos devem ser vinculados por mais do que um desejo de beneficio matuo, se eles quiserem experimentar o
enriquecimento existencial e moral que a politica pode prover”.
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a autora, esse cenario sO pode se colocar quando nédo se esta determinado pelos ditames da
necessidade. Mas, ainda que essa pratica politica tenha sido raramente uma realidade
historica, as marcas desses periodos perduram e determinam outras épocas. Acompanhemos a

autora:

Uma necessidade — seja no sentido de uma indenegavel necessidade da
natureza humana, como a fome ou o amor, ou seja no sentido de uma
instituicdo indispensavel da vida comunal humana — é, precisamente, o que
a politica ndo é. De fato, ela comeca onde o dominio das necessidades
materiais e a forca fisica bruta terminam. A politica como tal tem existido
tdo raramente e em tdo poucos lugares que, historicamente falando, apenas
umas poucas grandiosas épocas conheceram-na e a tornaram realidade.
Essas poucas emergéncias de boa fortuna historica, entretanto, tém sido
cruciais; apenas nelas o sentido da politica — tanto os beneficios quanto os
prejuizos que vém com ela — tem se manifestado completamente. E tais
épocas tém imprimido padrdes, mas ndo tanto no sentido de que suas formas
organizacionais poderiam ser imitadas, mas mais no sentido de que certas
ideias e conceitos, 0s quais por um momento breve foram nelas plenamente
realizados, também determinam aquelas épocas que negaram uma completa
experiéncia de realidade politica. (ARENDT, 2005, pp. 119-120, traducédo
nossa)

Essas consideracfes sdo essenciais para localizarmos Arendt em relagcdo ao presente e
observarmos que essa perspectiva constitui um método na producdo da autora. Quer dizer: a
tradicdo é capaz de organizar o passado em um todo coerente e lhe dar autoridade sobre o
presente; no entanto, — ao reconhecer uma quebra na tradicdo que se opde a validade de
simplesmente se filiar a respostas ja produzidas que possam iluminar nossos impasses
correntes — Arendt olha 0 passado como um conjunto de elementos cristalizados que podem
ser capturados em sua riqueza e estranheza em relacio ao presente. E nesse sentido que lemos
0 texto que a pensadora escreveu sobre Walter Benjamin, ja que ela o retrata como capaz de
se reportar ao passado para além dos trilhos da tradi¢do, tal como um pescador de pérolas,
alguém que opera por fragmentos de pensamento (ARENDT, 1955/2008, p. 222). Assim,
Arendt vai buscar os elementos fragmentados que o passado deixou deitar no fundo do mar
— enquanto cristalizacdo de riqueza e estranheza —, quando, por exemplo, Ié ‘liberdade’ ndo

como libertagdo, sendo como capacidade de iniciar™; ‘igualdade’ ndo como justica social,

13 pela importancia dessa diferenciacdo entre libertacdo e liberdade na obra de Arendt, cabe recuperar aqui 0
seguinte raciocinio. Para adentrar ao espaco da liberdade, o individuo precisa se libertar dos ditames da



62

igualdade formal perante a lei ou igualdade por nascimento, sendo como isonomia; e ‘poder’
ndo como dominacdo, sendo como capacidade de comprometimento entre homens que
habitam um mundo comum.

Ao mesmo tempo em que essas concepgdes recuperam a experiéncia politica de certos
momentos histdricos, como a polis ateniense e a fundacdo da republica americana, elas ndo
sdo utilizadas como modos de iluminacdo do presente pelo passado pela via da critica
negativa, quer dizer, pelo simples apontamento do que falta; mas a autora mostra-se capaz de
julgar os acontecimentos de seu tempo produzindo uma fratura nos sentidos usuais dessas
categorias, a partir de uma perspectiva inovadora — por exemplo, ao considerar a
desobediéncia civil como um paradigma para a politica atual; o sistema de conselhos, uma
experiéncia concreta de politica deliberativa bem como um caminho para a constituicdo da
autoridade no campo politico; ou quando ela desvela a impoténcia da violéncia. Dessa forma,
como bem escreveu Schell (2011, pp. 12-13), o pensamento de Arendt ndo vai desde eventos
isolados para a construcdo de leis gerais, quanto menos procura aplicar principios universais
ao caos dos acontecimentos particulares, senéo se cristaliza em torno de eventos significativos
de uma era, se ramificando de um pensamento a outro, tal como um recife de corais, 0 que
resulta em um corpo independente de reflexdes coerentes que, no entanto, ndo constituem um
sistema.

Por outro lado, é inegdvel que haja um traco essencialista na concepgdo de linguagem
da autora, quando ela afirma que as palavras carregam marcas inapagaveis de seu sentido
original; e vemos como ela se utiliza, em alguns momentos, da etimologia como argumento
derradeiro para estabelecer ligacdes entre 0 passado e 0 presente. Vejamos: “A polis grega
continuard a existir na base de nossa existéncia politica — isto é, no fundo do mar —
enquanto usarmos a palavra politica” (ARENDT, 1955/2008, 220). A convivéncia desses dois
modelos metodoldgicos na obra de Arendt é atestada por Benhabib (2003, p.172-173), que
afirma que a busca pela origem dos fenémenos e termos, empreendida paradigmaticamente

em A condi¢do humana, deriva da influéncia da fenomenologia de Husserl e Heidegger sobre

necessidade. Por exemplo, a escravizacéo de outros que tomem a seu cargo o trabalho requerido pelas demandas
ciclicas da vida bioldgica é, segundo a logica antiga, um dos modos de se liberar da esfera da necessidade e
tornar-se apto a adentrar ao espaco publico — aquele em que a liberdade existe por meio da acdo entre iguais.
Hannah Arendt retém dessa no¢do antiga a diferenciacdo entre mera libertacdo e a liberdade propriamente dita,
sendo a primeira uma condigdo para se ascender a segunda.
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a pensadora politica, sendo a metodologia fragmentaria presente sobremaneira em Origens do
totalitarismo, por sua vez, um testemunho da influéncia que a autora sofreu de Walter
Benjamin.

Do traco essencialista do trabalho de Arendt trataremos no quarto capitulo proximo;
agora nos importa fazer uso de sua perspectiva fragmentaria para definirmos como a autora
relacionou os diversos tipos de acdo as logicas que regem diferentes espacos. Comecemos por
interrogar os modos de funcionamento desses espacos abordados pela autora. A oposico
antiga entre a casa e a polis, segue-se, a partir do Estado-nacédo, a configuragdo do espaco

social, o qual, de fato, se opde a intimidade.

1.1.2 - Os espacos publico e privado

Uma das afirmagdes fundamentais que Hannah Arendt faz em relacdo ao espaco
publico diz respeito a igualdade que experimentam os individuos que ali adentram. A
igualdade é condicdo para que a fala e a acéo circulem entre os homens e ndo se restrinjam a
interacGes com destinos e efeitos predefinidos por relagfes hierdrquicas, tal como se ddo as
relacdes no ambito privado. Estar em pé de igualdade com outros implica que nédo se trate de
outros a serem destruidos, obedecidos, dominados ou amados — mas, sobretudo, persuadidos
por palavras e acdes. A no¢do de igualdade de que se trata aqui ndo é a concep¢ao moderna
de que os homens sdo iguais porque nascem iguais, mas aparenta-se a nocdo antiga de
isonomia, um artificio legal para dar direito de voz aos individuos que participam de certa
comunidade politica, os quais sdo diversos por natureza, condi¢cBes econdémicas e praticas
sociais (ARENDT, 1963/2011, p. 58). A esse respeito, Duarte cita Francis Wolff:

(...) € mesmo provavel que o regime surgido em Atenas no comeco do
século V ndo se chamasse originalmente democracia, mas isonomia, termo
cuja etimologia e mesmo sentido se discute (igualdade de todos diante da
lei?, ou igualdade de todos na distribuicdo do poder?). A novidade radical
do regime manifestar-se-ia na ideia de igualdade, em oposi¢cdo a todos os
outros regimes marcados pela ideia de autoridade (-arquia) ou de poder (-
cracia). (WOLFF apud DUARTE, 2000, p. 212)
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Arendt, em sua critica a declaracdo dos Direitos Humanos do fim do século XVIII, se
distancia da ideia moderna de que todos 0s homens sdo iguais por nascimento. VVoltaremos a
essa questdo no ultimo capitulo da segunda parte, mas o argumento de Arendt é que a
condicdo de desprovidos de direitos das minorias, dos refugiados e dos apétridas que
resultaram da primeira guerra mundial demonstra que os Direitos do Homem sé tem algum
fundamento quando esses homens participam de algum corpo politico especifico e, portanto,
que a igualdade entre os homens ndo tem nenhum fundamento natural (ARENDT, 1951/1989,
p. 303). Por isso 0s homens precisam ter direito a ter direitos.

Dai que uma segunda caracteristica da esfera pablica se apresenta: a aparéncia. O
ambito publico com suas instituicdes € um remédio, uma saida para o fato de que aquilo que é
essencialmente humano — a fala e a agdo — n&o tem durabilidade por si mesmo e — a nédo
ser que algo resista, que haja alguém para lembrar, um meio de transmitir — esta propenso a
ser varrido de pronto da materialidade do mundo. Foi esse o sentido da polis grega, lugar da
aparéncia por exceléncia, onde a deliberacdo fazia entrar para o campo do simbolicamente
compartilhado, do testemunhado pelo outro, aquilo que de outro modo poderia se esvair sem
deixar rastro. A polis oferece os limites, o lastro, a lei que faz passar o vivido para o
registravel. No entanto, Arendt alarga a geografia da polis para torna-la uma referéncia a

eficacia simbdlica que advém da presenca de outros:

A rigor, a pdlis ndo é a cidade-Estado em sua localizagdo fisica; € a
organizagdo das pessoas tal como ela resulta do agir e do falar em conjunto,
e 0 seu verdadeiro espaco situa-se entre as pessoas que vivem juntas com tal
propésito, ndo importa onde estejam. (ARENDT, 1958/2010, p. 248,
primeiro grifo da autora, segundo grifo e traducéo nossos)

Assim, a polis é propriamente uma pluralidade de individuos capazes de ouvirem-se e
verem-se uns aos outros — acdes que geram a distingdo entre eles. Distincdo que
propriamente da lugar ao surgimento da pessoa, ao quem a pessoa €. A personalidade, diz
Arendt (1968/2008, p. 82), ndo esta no controle do individuo, mas aparece quando ele se
aventura na esfera puablica, arriscando-se a revelar algo desconhecido dele mesmo. Ela
aproxima esse nivel de individualidade ao daimon grego, espirito guardido que se posta por
sobre os ombros de cada um, fora do campo visivel do proprio individuo e a vista dos outros,

donde se deriva o sentido de eudaimonia, um estado permanente de ser que ndo esta sujeito a
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mudanca, ndo pode ser tratado, educado ou apagado, tal como podem ser outros aspectos que
qualificam o individuo. Essa nocdo de eudaimonia esta ligada a uma estratégia dos gregos
para lidar com a fragilidade dos assuntos humanos. Para eles, ela s6 pode ser reconhecida
através de uma histdria contada por terceiros sobre o individuo ap6s sua morte, tal como a
construcao do herdi pelo poeta, Aquiles na pena de Homero.

Esse legado persiste na politica moderna quando atentamos para o papel dos processos
de narrativa nos assuntos politicos. Ao contarem uma histéria, os historiadores, os jornalistas,
0s poetas e romancistas instauram o sentido das a¢cGes humanas no &mbito publico, o qual ndo
estd ao alcance dos agentes da acdo no momento em que a realizam. Porque o significado de
uma acdo ndo € o mesmo que as intencdes dos atores, das quais eles podem dizer, o
significado das acBes é produzido retroativamente a partir de seu término — quando se pode
ter uma ideia de que tipos de relacdes ela desencadeou e como se desdobraram suas
consequéncias, a revelia do que pretendiam seus empreendedores.

Hannah Arendt entende que a producédo retroativa do sentido estd conectada com o
carater de imprevisibilidade da acdo. Ao explicar ao que se deve essa imprevisibilidade, a
autora afirma: “Nao se trata apenas da mera impossibilidade de se predizerem todas as
consequéncias logicas de determinado ato (...), pois a imprevisibilidade decorre diretamente
da estdria que, como resultado da acdo, se inicia e se estabelece assim que passa 0 instante
fugaz do ato” (ARENDT, 1958/2010, p. 239-240, grifo nosso). Nesse sentido, a énfase da
pensadora nos processos narrativos da politica, como bem diz Benhabib (2003, pp. 125-126),
constitui propriamente um modelo narrativo de acdo; quer dizer, trata-se da acdo permeada
por uma teia de relacGes e estorias atuadas, onde a revelacdo do agente ndo é um processo de
desvelamento de uma esséncia ja existente, sendo a apari¢do do quem no proprio processo de
agir e contar estorias.

Importante notar, ainda, que a ideia de aparéncia € 0 modo de Arendt resistir a nogdo
de que haja algum fundamento determinando o que aparece; de que o Ser repousa por tras do
que se mostra; de que haja uma realidade mais real ao que podemos acessar ou uma verdade
mais verdadeira que se esconderia fora do alcance da vista. Assim, a questdo de Arendt é: 0
que se encontra quando se pGe algo a descoberto? A realidade do Ser? N&o, ndo ha nada além
da aparéncia a ndo ser outra aparéncia: “o que aparece entdo sob a superficie iluséria nao é

um eu interno, uma aparéncia auténtica, imutavel e confidvel em seu estar-ai. Por a
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descoberto destréi uma ilusdo, mas ndo revela nada que apareca autenticamente” (ARENDT,
1978/2010, p. 56).

Arendt entende que a nogdo de causalidades profundas e a de forgcas ocultas
funcionam como manipulacdo ideoldgica, estratégia muito em voga em uma era em que a
confianca na experiéncia foi profundamente abalada e os homens foram buscar as certezas
dentro de si mesmos, alienando-se do mundo. Nessa concepg¢do, 0 modo de apresentacao dos
objetos ndo é o da expressdo, mas 0 da mostracdo ou da exibi¢do. Nesse sentido, a autora
encontra nas pesquisas do zoo6logo e bidlogo suico Adolf Portmann uma afirmacgéo do valor
das superficies, ja que, contra a compreensao corrente, ele diz que ndo é a figura aparente dos
animais que serve para proteger os valiosos 0rgaos internos, mas estes ultimos que existem
para sustentar as aparéncias. Assim, Arendt pergunta: “Ja que vivemos em um mundo que
aparece, ndao é muito mais plausivel que o relevante e o significativo, nesse nosso mundo,
estejam localizados precisamente na superficie?” (ARENDT, 1978/2010, p. 43).

Ressalta-se, no entanto, que a aposta de Arendt na aparéncia ndo diz respeito a
prerrogativa da imagem de escamotear os buracos do real, sendo a visibilidade total um
subterfligio para o encobrimento. Ou seja, a aparéncia ndo é o lugar da “transparéncia”, seja
porque ha alguma chance de esconder e disfarcar deliberadamente a imagem que se oferece
ao outro, seja porque a visdo é determinada pela perspectiva e hd um limite do aparelho
perceptivo que impede a visdo total do objeto. Isso quer dizer que a ilusdo perceptiva € parte
da construcdo da realidade. Nesse sentido, ha um elemento de simulacro no visto, implicando
que se tenha de desiludir, de se desfazer de imagens, de se reposicionar a vista, ajustar o foco.

Seguindo essa linha, Arendt aponta que 0s eventos estarrecedores da primeira metade
do século XX aconteceram na claridade do dia, sem segredo nem mistério e, ainda assim, néo
se deixaram ver facilmente, j& que o espaco publico foi tomado por uma fala vazia que mais
encobria do que mostrava. Ela referiu-se a Brecht; tomou emprestada dele a expressao

5214

“tempos sombrios”", a partir da qual reuniu escritos sobre homens e mulheres que com suas

14 Reproduzimos aqui as duas primeiras estrofes de A posteridade de Bertold Brecht: N&o ha ddvida que vivo
em tempos sombrios! / Uma palavra inocente é um absurdo. Uma fronte suave / Aponta a insensibilidade.
Aquele que esté rindo / Ainda ndo escutou / As terriveis noticias. / Ah, que tempo é este / Em que falar de
arvores é quase um crime / Por ser de certo modo silenciar sobre injusticas! / E aquele que tranquilamente
atravessa a rua / Nao esta fora do alcance de seus amigos / Em perigo?
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vidas e obras lancaram alguma luz sobre as catastrofes que deixaram uma sociedade as
escuras.®

Berkowitz (2010, p. 3-4) diz que as sombras a que Arendt se refere aqui ndo esta
ligada ao horror dos fatos em si, mas ao fato de terem se tornado invisiveis em sua prépria
exposicdo, encobertos por uma tagarelice repetitiva, uma enxurrada de clichés, fala vazia que
enche os ouvidos. Em outras palavras, se 0 contraste entre luz e sombra permite ao olho
discriminar o objeto, quando o publico é invadido por uma luz ofuscante, estamos no reino da
escuriddo. Em suma, a aparéncia ndo significa transparéncia — ja que Arendt esta alerta para
a captura enganosa que certo tipo de exposicdo oferece —; ela € um dispositivo de
desvelamento da individualidade a partir da presenca de outros capazes de registrar essa
manifestacdo porque ouvem e veem.

Além da aparéncia e da igualdade, a liberdade é outra das caracteristicas fundamentais
do espaco pablico e ganhou um lugar destacado na obra de Hannah Arendt. A autora recusa
as tradicdes filosoficas e cristds que entendem que a liberdade é expressdo da poténcia da
vontade, que igualam liberdade e soberania da vontade, e recorre as tradi¢Ges politicas e pré-
filosoficas que localizam a liberdade na agdo. Ela ainda pontua que até hoje lidamos com essa
dualidade: na pratica de nossa convivéncia coletiva, consideramos gque as pessoas agem
livremente e, portanto, podem ser responsabilizadas por suas a¢Ges; por outro lado, 0s campos
tedrico e cientifico pressupdem que as nossas a¢les sdo sujeitas a causacdes que fogem ao
nosso controle, o que interfere em nosso senso de liberdade. Se, quando considerada um
fendmeno do mundo interior — seja ligado ao pensamento ou a vontade —, a liberdade nédo
passa de um problema sem solucédo, quando considerada no quadro dos problemas da politica,
ela € tomada como um fato e constitui-se até mesmo no “motivo por que 0s homens convivem
politicamente organizados” (ARENDT, 1954/2009, p. 192). A bela definicdo de Cecilia
Meireles — “liberdade € uma palavra que o sonho humano alimenta, ndo ha ninguém que
explique e ninguém que ndo entenda” — ndo faria referéncia a esse principio que funciona
nos assuntos humanos, apesar de sua resisténcia a ser apreendido no campo explicativo?

Vejamos como a liberdade se presentifica na politica. A capacidade de iniciar é o que

a autora chama de liberdade e, portanto, ndo deve ser confundida com a nogdo de libertacdo, a

3\/er Arendt (1968/2008).
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qual diz respeito a superacdo de condicdes de dominacdo. Libertar-se para chegar a uma
condicdo de igualdade politica é fundamental para o pensamento arendtiano, mas a liberdade
requer a implicacdo efetiva dos cidaddos no processo politico. Conquistar a igualdade politica
quer dizer conquistar direitos civis e fazer justica social, liberando-se do jugo do dominador,
da segregacao politica e da infamia da pobreza que torna os homens invisiveis no ambito
publico. Entretanto, para Arendt ndo basta ter permissdo para ir as urnas de tempos em
tempos, ndo ser impedido de transitar em locais publicos ou ter acesso a alguma parcela dos
bens sociais para ser livre, ja que sua concepcao de liberdade implica um engajamento efetivo
nos assuntos de interesse publico, através da manifestacdo de opiniGes e participacdo do
processo deliberativo que constitui a politica. E desse engajamento que emerge a
possibilidade de iniciar algo novo.

Assim, além de diferir da liberdade filoséfica, a concepc¢do arendtiana de liberdade
ndo se equipara nem a concepcdo liberal de liberdade enquanto garantia de direitos civis, nem

a concepcdo marxista de justica social®®

. Enquanto as Gltimas sdo condicGes para a liberdade
tal como concebida pela autora, a primeira estd em oposi¢cdo a esta. Detenhamo-nos na
oposicdo entre a liberdade politica e filosofica. Em O que é liberdade?, Arendt postulou que o
anico conceito de liberdade na Antiguidade advinha da politica enquanto campo de acdo. A
liberdade do cidaddo ateniense era relativa as necessidades da vida. O homem abastado, que
tinha escravos a trabalhar para satisfazer suas necessidades de sobrevivéncia, era livre para
deixar o ambiente privado e juntar-se a seus iguais na pdlis, local de fala e acdo (ARENDT,
1954/2009, p. 194). Dessa forma, o conceito de liberdade, tal como proposto por Arendt, ndo
teve lugar na filosofia grega Antiga, ja que a concepcao de politica que animou o0 pensamento
de Platdo era relativa a uma experiéncia de pensamento empreendida pelo filosofo e nédo
habitava o espaco da acdo entre iguais.

A transformacéo da liberdade em uma experiéncia interior foi inaugurada por Paulo e
Agostinho que, ao contrario de reconhecerem a liberdade em relagdo a associacdo com outros,
localizaram-na na escolha entre opcGes pré-definidas. Ou seja, a partir do pensamento cristéo,
a liberdade foi equacionada com a capacidade de livre-arbitrio e essa foi sua via de entrada no

campo filos6fico (ARENDT, 1954/2009, p. 205). A nocdo de livre-arbitrio associou a

18 para uma discussio sobre a concepcdo arendtiana de liberdade em relacdo a nocéo liberal de liberdade civil e
marxista de justica social, ver Wellmer (2000, pp. 220-221).
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liberdade a vontade, no sentido de toméa-la como capacidade de realizar o que se tem vontade
de fazer. Paulo foi o primeiro filésofo que se deparou com o fendmeno da vontade e essa
faculdade se manifestou a ele por sua divisdo — o0 homem quer e ndo quer —, a qual resulta
em sua impoténcia em passar a agdo. Nesse sentido, as reflexdes filosoficas sobre o livre-
arbitrio visavam tornar a vontade una e capaz de impulsionar a acdo; em outras palavras, ser
livre é fazer o que se quer, a custa da presenca dos outros.

Essa concepcédo de liberdade implica uma nocéo de soberania, 0 que ecoa nas teorias
politicas modernas — principalmente na teoria de Rousseau, que derivou a funcdo da
soberania da unificacdo da vontade da nacdo. O soberano € o Um que representa a vontade
geral da nacdo, sendo seu poder indivisivel tal como a vontade deve sé-lo. Em suma, a nogéo
filosofica de liberdade como dom de um individuo autbnomo, capaz de equiparar querer e
poder, renega a dimensdo politica da pluralidade que faz a liberdade derivar de um
empreendimento conjunto em que ndo é possivel ser autor do processo, mas sujeito no sentido

de agir e sofrer do rumo dos acontecimentos.

Essa identificacdo de liberdade com soberania € talvez a consequéncia mais
perniciosa e perigosa da equacéo filoséfica de liberdade com livre arbitrio.
Pois ela conduz a negacdo da liberdade humana — quando se percebe que os
homens, facam o que fizerem, jamais serdo soberanos —, ou a compreensdo
de que a liberdade de um s6 homem, de um grupo ou de um organismo
politico sé pode ser adquirida ao preco da liberdade, isto &, da soberania de
todos os demais. (ARENDT, 1954/2009, pp. 212-213)

Como trabalhamos até aqui, igualdade, aparéncia e liberdade sdo caracteristicas do
ambito publico e influenciam as acdes que ai tém lugar. Em contraposicdo, o ambito privado
conta com relagdes hierarquicas, onde as acdes e a fala de cada um se originam a partir de
lugares pré-determinados, perdendo a possibilidade de gerar algo novo. Observemos como
Arendt (1958/2010, p. 63) faz sua critica operar ao demarcar claramente a separacdo publico x
privado ao tratar do amor: “Dada sua inerente ndo mundanidade [worldlessness], o amor sé
pode ser falsificado e pervertido quando utilizado para fins politicos, como a transformacao
ou a salvacdo do mundo”.

A autora entende que a esfera privada é o habitat legitimo do amor. Sendo esse um
afeto que estabelece e regula lagos interpessoais baseados em preferéncias idiossincraticas —

por vezes inescrutaveis —, 0 amor é um antidoto para a capacidade de julgamento, faculdade
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politica por exceléncia, segundo Arendt. Ao acusar a perversdo de se utilizar esse afeto para
fins politicos, a pensadora condena a dominacédo de lideres carismaticos sobre as massas que,
tomadas pelo amor, tém perturbada sua capacidade de julgar, ficando privadas de agir e
deliberar em conjunto. Fica claro, dessa forma, como para a autora o que € pertinente ao
ambito privado ndo o é ao publico; cada esfera é apta a acolher um nivel diverso da
experiéncia humana e ambas se limitam entre si.

Mas Hannah Arendt (1958/2010, p. 46) ndo toma o sentido de privado apenas
conforme a concepcdo grega de privacdo das mais altas capacidades do homem. Ela,
inclusive, felicitou “o povo romano, que, ao contrario dos gregos, jamais sacrificou o privado
ao puablico, mas, ao contrario, compreendeu que esses dois dominios somente podiam
subsistir sob a forma da coexisténcia” (ARENDT, 1958/2010, p. 72). Os espac¢os publico e
privado se interlimitam e tém um no outro um ponto de referéncia, pois, se a esfera publica é
o foro privilegiado da acdo humana, por outro lado, ela sé pode funcionar dessa forma porque
ndo esta encarregada de acolher a totalidade da experiéncia.

Nem todas as atividades se beneficiam da exposicdo a luz do publico; é preciso
lembrar que a distin¢do que tem lugar na cena politica se da a partir de assuntos de relevancia
para 0 mundo comum e tem como critério de pertencimento a grandeza. Na politica, coloca-se
a vida natural em risco em nome das grandes acdes e persegue-se a imortalidade por via da
lembranca que a historia pode guardar dos feitos elevados; isto €, a morte que contraria o
ciclo natural da vida, a morte heroica, € frequentemente meio de imortalidade no registro da
politica. Assim, que lugar sendo o privado poderia acolher a idiossincrasia, a singularidade, o
irrelevante, a preocupacdo com a vida?

Aparecer no espaco publico € uma prerrogativa daqueles que se preocupam com 0S
assuntos do mundo comum, dispondo-se a assumir seus riscos; € mesmo estes ndo poderiam
ter a totalidade de suas vidas publicizadas, precisando de um local protegido da luz para
cuidar das necessidades do corpo e para serem acolhidos em sua singularidade. Nesse sentido,

para Arendt, o &mbito privado é também o local por exceléncia da procriacdo e da educacgéo
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das criancas.’” A preocupacgdo de Arendt, de fato, é com o borramento dos limites entre os

ambitos publico e privado, provocado pela emergéncia do espaco social.

1.1.3 - O espaco social e a intimidade

A vida corporificada tornou-se o bem supremo de nossos tempos seculares. Nem a
honra, nem a exceléncia, nem a coragem ou o idealismo suplantariam o fim ultimo de viver, a
vida em si mesma, maximo valor e maxima experiéncia.’® Com uma analise da nocéo de vida
em termos de positividade e produtividade, Arendt é capaz de abordar o apelo dessa categoria
para a cultura moderna bem como as consequéncias destrutivas da invasdo do ambito publico
por um referencial que prima por nocdes como fertilidade, abundancia, crescimento e
proliferagéo.

Nesse contexto, segundo Arendt, o equilibrio entre o privado e o publico foi afetado a
partir da época moderna, quando as atividades escondidas na privacidade do lar tomaram a
cena publica; pois, com a transposicao da l6gica da necessidade para o publico, a vida perdeu
o equilibrio que Ihe era conferido pela experiéncia de perecimento caracteristica da esfera
privada, afetando a capacidade do publico e do privado se limitarem entre si.

Quando a atividade do trabalho foi liberada das restricdes que Ihe eram
impostas por seu banimento do dominio privado [...] foi como se o elemento
de crescimento inerente a toda a vida organica houvesse completamente
superado e prevalecido sobre 0s processos de perecimento por meio dos quais
a vida organica é controlada e equilibrada no lar da natureza. (ARENDT,
1958/2010, p. 57)

Dessa forma, a politica ficou relegada a finalidade de servir as necessidades de

sobrevivéncia, tornando-se uma func¢éo da vida e dedicando-se primordialmente a administrar

17 A esse respeito confira a segunda parte de A condi¢cdo humana e o artigo "A crise na educacdo", em Entre o
passado e o futuro, da autora.

18 0 fato de a vida ser o valor méximo de nossos tempos ndo contradiz o fato oposto de que haja, e cada vez
mais, vida matavel. Se ndo, como entender que as mais de 2.000 mortes na Nigéria em janeiro de 2015, causadas
pelos ataques do Boko Haram, tenham sido praticamente suprimidas de nossa midia pelo assassinato dos 17
parisienses nos ataques terroristas do mesmo periodo?
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questdes econdmicas. Guiada pelos parametros pré-definidos da necessidade, a politica
deixou de ser o exercicio da liberdade, e dai que Arendt tenha apontado que o espaco publico
na modernidade ndo passe de uma esfera social: “A sociedade é a forma na qual o fato da
dependéncia mutua em prol da vida, e de nada mais, adquire importancia publica, e na qual se
permite que as atividades relacionadas com a mera sobrevivéncia aparecam em publico”
(ARENDT, 1958/2010, p. 56).

Nesse sentido, vida e mundo tém ldgicas incompativeis: enquanto a primeira esta
implicada em um processo ininterrupto de producdo e consumo, o segundo vela pelas nogoes
de estabilidade e duracdo, sendo um artefato humano destinado a perdurar no tempo, ligando
0 passado, o presente e o futuro. Enquanto habitavam esferas separadas, nenhum ameacava o
outro e ambos se limitavam entre si; mas, com a emancipacdo da vida do ambito privado, o
conflito entre suas ldgicas se coloca em cena. E, com a crescente expansdo da vida, Arendt
chama a atencdo para a possibilidade de destruicdo do mundo.

A instauracdo desse paradigma subverte os instrumentos e as ideologias que visam a
destruicdo, os quais precisam aderir a nocdo produtiva para se legitimar. Por consequéncia,
constitui-se o paradoxo da morte se realizar em nome da potencializagdo do vivo. “A
positividade, processualidade, o carater expressivo e expansivo da vida na esfera pablica ndo
é de forma alguma um argumento contra sua responsabilidade no processo restritivo,
conservativo, reificante e thanatopolitico, o qual ela provoca e aumenta [...]” (BLENCOWE,
2010, p. 121, traducdo nossa). E o que se V&, por exemplo, na ideologia do racismo nazista
que eliminaria as racas inferiores em nome de criar uma raca superior — 0 gque nao responde
a légica da guerra, a qual pretende destruir inimigos politicos.™

A contraparte da destruicdo do espaco publico por sua invaséo pelas necessidades que
habitavam o &mbito privado é o simultaneo esvaziamento da nocdo de ambito privado e o
surgimento da esfera da intimidade. O espago privado que, antes, abrigava as fungdes
corporais da luz do publico tornou-se, na modernidade, restrito a experiéncia subjetiva

relativa ao corpo incomunicavel e privativo, fazendo surgir o dominio do mundo interior

19 Vejamos como essa analise converge com a de Foucault: “Tirar a vida, o imperativo de morte, s6 é
admissivel, no sistema do biopoder, se tende ndo a vitoria sobre os adversarios politicos, mas a eliminagdo do
perigo bioldgico e ao fortalecimento, diretamente ligado a essa eliminagdo, da propria espécie ou da raca. A
raca, o racismo, é a condicdo de aceitabilidade de tirar a vida numa sociedade de normaliza¢do” (FOUCAULT,
1975-761999, p. 306).
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como resisténcia a homogeneidade requerida pela esfera social. Dai o surgimento da esfera da
intimidade, que desloca o antigo ambito privado, o qual ainda capaz de ocupar algum espaco
no mundo, para o solipsismo da esfera interior ao individuo, o que torna o corpo o ultimo
guardido da propriedade privada.

Nesse novo referencial, a demanda de felicidade ofuscou a de liberdade, tendo a
Gltima passado a referir-se a um fendbmeno da vontade, promovendo a equacdo entre ser livre
e fazer-se o que se quer. Assim, a mundanidade da politica cedeu lugar para a busca da
satisfacdo corporal. E na urgéncia de ser feliz e desfrutar do corpo, no limite da dor e do

prazer, que se movem 0s homens dos tempos atuais.

Sob esse aspecto, 0 corpo realmente passa a ser a quintesséncia de toda a
propriedade, uma vez que € a Unica coisa que ndo se pode compartilhar,
ainda gue se desejasse. Nada, de fato, € menos comum e menos comunicavel
— e, portanto, mais seguramente protegido contra a visibilidade e a
audibilidade do dominio publico — o que se passa dentro do nosso corpo,
seus prazeres e suas dores, seu trabalho e seu consumo. (ARENDT,
1958/2010, p. 138-139)

Facamos um esforco para pensar de forma mais complexa as relagdes entre esfera
publica e privada, sociedade e intimidade. Essas categorias sdo apresentadas por Arendt,
especialmente, em A condicdo humana e ressaltamos que tanto a esfera social quanto o
ambito da intimidade sdo tomados enquanto realidades correspondentes a légica da moderna
sociedade de massas — quer dizer, como categorias unificadas e abstratas. Pensamos que essa
concepcao precisa ser complexificada, sob pena de estarmos sob efeito de uma fantasia
nostalgica de que houve um tempo (perdido) em que a politica era como tinha de ser. Para tal,
faremos um sobrevoo do texto Reflexdes sobre Little Rock (1959), onde Arendt aponta
positivamente para a funcdo dos grupos sociais, referindo-se a uma sociedade néo totalmente
massificada.

Um dos importantes impactos da destruicdo dos ambitos privado e publico pela
emergéncia do social é a dificuldade de coexisténcia da diferenca. A sociedade é o espago do
mesmo, a grande familia, onde todos se guiam por um Unico interesse, e ndo por opinides
individuais, o lugar da massa. Se, na esfera privada, a igualdade é relativa a biologia que
retne a todos como membros da espécie humana ou a singularidade e a idiossincrasia que o

individuo porta ao nascer e, na esfera publica, ela apresenta-se como isonomia politica, que
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garante a todos o direito de se expressar igualmente, na esfera social a presenca da igualdade
da-se como demanda de conformidade, de homogeneidade identitaria, empuxo a
normalizagéo e estabelecimento de padrdes: “‘o semelhante atrai 0 semelhante’ que controla
toda a esfera da sociedade na variedade inumeravel de seus grupos e associagdes” (ARENDT,
1959/2004, p. 273). Assim, podemos resumir o0s operadores das categorias
semelhanca/diferenca em cada esfera da seguinte forma: o privado acolhe a mesmidade dos
processos vitais e a singularidade dada ao nascimento; o social é regido pela conformidade
exigida pela formacdo dos grupos e a discriminacdo destes entre si; e ao publico convém a
isonomia politica desde onde se estabelece a distingdo entre os individuos.

Para avaliar com maior precisdo o papel que Arendt atribui a conformidade observada
na sociedade € preciso esclarecer que ela outorga uma legitimidade a associacdo por
identidade de interesses que acontece nesse ambito. Sendo a sociedade um espaco do
conformismo por exceléncia, a discriminacdo entre grupos € o que pode impedi-la de se
tornar uma sociedade de massas, onde teriamos um corpo Unico, uma composi¢do homogénea
de individuos atomizados. A discriminacdo social, que ndo se da pela via da distin¢do
individual — sendo pela diferenciacdo entre grupos de individuos atados por atributos
semelhantes —, é a forma como a diferenca pode aparecer na sociedade e permitir a
constituicdo do laco social. Nesse sentido, podemos dizer que a conformidade é o principio
dado a sociedade e a discriminacdo é o que pode fazer frente a ela. Nas palavras de Arendt
(1959/2004, p. 274):

De qualquer modo, a discriminagcdo ¢ um direito social tdo indispensavel
quanto a igualdade é um direito politico. A questdo ndo é como abolir a
discriminagdo, mas como manté-la confinada dentro da esfera social, quando
é legitima, e impedir que passe para a esfera politica e pessoal, quando é
destrutiva.

A concepcdo da esfera social que Arendt apresenta em Reflexdes sobre Little Rock —
texto cujo argumento principal analisaremos no dltimo capitulo desta parte — nos parece
importante, porque ali ela apresenta uma concepc¢éo de esfera social que ndo esta subsumida a
sociedade de massas, tal como fez em A condigdo humana, e que tem a possibilidade de
contribuir para o comparecimento da diversidade na esfera politica, ja que as pessoas que
adentram ao espaco publico representam os interesses dos grupos a que pertencem na esfera
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social. Ou seja, a discriminacdo entre grupos que se constituem em torno de interesses
comuns € o modo como Arendt pretende limitar o empuxo do social em abarcar a totalidade
da experiéncia por sua demanda de conformidade, pois “sem algum tipo de discriminagéo, a
sociedade simplesmente deixaria de existir e possibilidades muito importantes de livre
associacdo e formacao de grupos desapareceriam” (ARENDT, 1959/2004, p. 274).

A nocdo de politica nesse modelo ndo € predominantemente combativa, com homens
perseguindo a distin¢do por atos heroicos, mas propde uma esfera publica essencialmente
como local de associacdo, manifestacéo, deliberacdo e compromisso. Aqui vemos a interface
entre a dimensdo associativa da esfera social e a esfera politica: associacdes religiosas que
integram a luta por direitos humanos, instituices educativas que desempenham papel
decisivo em causas politicas, grupos comunitéarios que se desdobram em movimentos de luta
por direitos civis, praticas sociais que se desdobram no ambito ptblico®.

E nessa interseccdo entre o caréater associativo da esfera social — onde as pessoas
constituem grupos baseados em interesses comuns que se discriminam entre si — e a esfera
propriamente politica — onde pessoas com inser¢des sociais diversas integram um espaco
destinado ao debate de assuntos comuns — que reconhecemos as principais caracteristicas da
esfera publica na modernidade. Apesar de Hannah Arendt, em A condi¢cdo humana, se
inspirar no homem ateniense, protagonista abastado, para criticar a esfera publica moderna,
em outros textos a autora medita sobre outros modelos hibridos, marginais e efémeros de
espaco publico, como os sistemas de conselhos, os quais ressurgiram metodicamente desde a
Revolucdo Francesa — a exemplo da Comuna de Paris, em 1871; dos conselhos de operarios
durante a greve geral da Rassia, em 1905; ou do sistema de conselhos de Budapeste, na
Revolugdo Hungara de 1956 (ARENDT, 1963/2011, p. 328) — ou, ainda, os saldes da
Alemanha no século XIX, descritos na biografia sobre Rahel VVarnhagen, de sua autoria.

Lendo a obra de Arendt pelas margens, Benhabib (2003, p. 22, tradu¢do nossa) aponta

como a analise da autora sobre o fenbmeno dos salGes deu testemunho de um espaco de

20 0s rolezinhos que tiveram lugar no Brasil, em 2014, sao claros exemplos de uma préatica de lazer, ndo
associada a nenhuma bandeira politica, que atingiu uma dimensdo politica quando os shoppings centers
obtiveram liminares para barrar a entrada de clientes suspeitos dessas praticas, ou seja, 0s negros e pardos
moradores de periferia. Nesse ponto, podemos dizer que ndo se trata mais apenas de segregacdo social, mas
politica, o que fere o principio de igualdade que sustenta o corpo politico como um todo.

Outro contexto em que isso se expressa claramente € a influéncia das redes sociais em movimentos politicos de
massa. A esse respeito recomendamos o artigo de Howard e Hussain (2011).
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socializagdo com caracteristicas hibridas entre o que veio a caracterizar o social e o publico
em sua obra posterior, funcionando como uma alternativa ao modelo apresentado em A

condi¢cdo humana:

Quero sugerir que, nos comecos do trabalho de Arendt, nés descobrimos
uma genealogia da modernidade diferente daquela tdo caracteristica de seus
escritos tardios. A ascensdo do social, nessa genealogia alternativa da
modernidade, ndo faria referéncia as relacBes de trocas de mercadoria em
uma economia burguesa capitalista, mas designaria a emergéncia de novas
formas de sociabilidade, associacdo, intimidade, amizade, conversa e habitos
de escrita, sabores alimentares, maneiras e arte, bem como hobbies,
passatempos e atividades de lazer.

Dessa forma, pensamos que a critica arendtiana ao social como borramento de limites
entre o publico e o privado precisa ser complementada por uma leitura mais complexa e
positiva daquele espacgo, se quisermos fazer jus ao regime dentro do qual os homens e as
mulheres modernos passam quase que a totalidade do tempo em que estdo com outros homens
e mulheres.

Dito isso, abordaremos, na proxima secdo, a fenomenologia da acdo proposta por
Arendt, a partir da qual as esferas privada, publica e social sdo analisadas em relacdo ao
trabalho, a fabricagéo e a acéo.

1.1.4 - Trabalho, fabricacéo e acédo

Em meio a juventude dedicada a Filosofia, Hannah Arendt se deparou com o colapso
politico da Europa nazista e sofreu as vicissitudes de sua condicdo de judia. Diante da
complacéncia e colaboracdo de pessoas que coabitavam o meio filoséfico em que ela se
encontrava, especialmente seu mentor e amante Martin Heidegger, a jovem fildsofa voltou-se
a pensar a politica. Ainda que politica e filosofia tenham sido aproximadas pontualmente ao
longo de sua obra, acima de tudo, a incompatibilidade entre os campos se firmou como pano
de fundo para seu pensamento, na medida em que a autora colocou a a¢éo do lado da primeira
e fabricacdo do lado da ultima.

Hannah Arendt viu em Sdécrates um modelo de perseguicdo da verdade ainda

aparentado ao modo de operacdo da politica, no sentido de que sua busca dependia da
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interacdo entre o filésofo e outras pessoas tomadas em condicdo de igualdade. Ou seja, havia
na maiéutica socratica a preservacdo da pluralidade. No entanto, a condenacdo do filosofo
pelas autoridades politicas de sua época e sua morte levaram seu grande discipulo, Platdo, a
desviar-se drasticamente das concepgdes de seu mestre. A verdade filosofica passa a ser
obtida gracas a sapiéncia do filésofo que se retira do mundo para solitariamente alcancar as
verdades eternas e compelir os demais participantes da politica a aceita-las, utilizando os
artificios da razéo. A estratégia platonica deslocou o uso da razdo de um modo de conduzir a
interacdo entre homens, tal como ela operava na maiéutica, para tornar-se um modo de
submeter muitos a sabedoria de um. Na medida em que o modelo politico proposto pela
filosofia platénica exclui a pluralidade do corpo politico, Hannah Arendt equacionou-o com
tirania. Tal modelo influenciou a filosofia politica de forma decisiva; ele retira a politica do
campo da acdo, espaco de confronto entre opinides conflitantes, de compromisso entre
individuos que preservam sua distingdo e, como consequéncia, lugar privilegiado da
experiéncia da liberdade, para colocéa-la no campo da fabricacdo — onde o homem que possui
as habilidades necessarias para a producdo de um objeto se retira do mundo para construi-lo.
Em outras palavras, ao seguir o modelo da fabricacdo, a verdade filosofica torna-se uma
recusa a instabilidade e a contingéncia a que estdo sujeitos 0s assuntos humanos, desde onde
se estabeleceria a experiéncia da liberdade humana.

Assim, vé-se que Hannah Arendt ndo tomou a vida ativa como um campo homogéneo
em oposi¢do a vida contemplativa, mas distinguiu diferentes modos de operatividade entre
trabalho, fabricacdo e acao, observando, especialmente, 0 processo que guia sua realizagdo e
0 produto gerado por elas. Processo € uma nocdo que esta diretamente ligada as funcgdes
vitais, ja que ndo encontramos na esfera das necessidades corporais uma relagdo propriamente
de causa e efeito, mas sim a repeticdo de ciclos que acontecem em uma infindavel relacdo de
producdo e consumo. A atividade responsével por produzir aquilo que serd consumido pelo
processo vital é o trabalho; ele ndo deixa nada atréas de si, pois seus produtos sdo integrados
quase que imediatamente a vida organica e perecem, caso nao o sejam. Portanto, ainda que
seja essencial a sobrevivéncia do homem, o trabalho ndo acrescenta nada ao artificio humano,
ele é incapaz de constituir o mundo, pois ndo produz nada em condic¢des de durar (ARENDT,
1958/2010, 107).
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O mundo é feito de objetos que, por permanecerem por certo tempo a disposi¢cdo dos
homens, oferecem uma espécie de identidade, objetividade e estabilidade a eles. As obras de
arte sdo os melhores exemplos de objetos mundanos, na medida em que podem alcangar uma
permanéncia que atravessa geracOes, integrando-se a tradi¢cdo e constituindo o mundo
comum. Segundo Arendt (1958/2010, p. 171), “os homens, a despeito de sua natureza sempre
cambiante, podem recobrar sua constancia [sameness], isto é, sua identidade, por se
relacionarem com a mesma cadeira e a mesma mesa”. A atividade que constréi o mundo é a
fabricacdo; sem dlvida ela violenta a natureza, mas seu produto ndo sera consumido pelo
processo Vvital imediatamente, sendo constituira um artificio que pretende ser mais duradouro
do que o ciclo de vida individual. A questdo do processo também aparece na fabricacdo, mas
ele ndo é um fim em si mesmo, sendo se interrompe com a producdo do objeto —
contrariamente ao trabalho, que quase ndo distingue processo e produto. A fabricagdo é uma
atividade que se limita pela l6gica da utilidade, oferecendo resisténcia a relacdo producao-
consumo pela producdo de um objeto relativamente duravel; seu produto é para ser usado,
ndo consumido, sendo objeto de um desgaste incidental e ndo inerente. Portanto, o objeto da
fabricacdo é aquilo que gera estabilidade e identidade aos homens, é o que resiste a
devoracdo, contraria o imperativo da producdo desenfreada e limita 0 movimento da vida, a
qual ndo visa nada sendo a retroalimentacao, fazendo com que tudo o mais pereca. Dai que
caiba mencionar, em relacdo ao objeto da fabricacdo, a referéncia de Arendt a etimologia
latina da palavra objeto: obicere traz implicita a ideia de “algo que é lancado ou colocado
contra” (ARENDT, 1958/2010, p.137).

Uma das criticas da pensadora ao sistema produtivo moderno é que a fabricacdo foi
dividida em tantas subpartes e seus objetos pretendem ser tdo pereciveis que ela transformou-
se em nada mais, nada menos do que trabalho. Lembremos que, atualmente, um produto
eletrbnico ndo s é descartado porque sua vida util se esgotou, mas também porque ele fica
“ultrapassado” em relacdo as suas fungbes e a compatibilidade com os acessorios que
necessita para funcionar. O produto ndo e feito para permanecer, sendo para expirar, ser
descartado em curto prazo. Em nossos dias, as atividades que continuam seguindo o modelo
da fabricacéo estdo no dominio do artista, do escritor, do intelectual, que, ainda que inseridos
em algum debate especifico, propdem criagdes eminentemente individuais e geram produtos

gue ndo visam ao descarte datado, sendo pretendem se estabelecer como marcas dentro de um



79

determinado dominio. E bem verdade que, tal como a atividade produtiva em geral, tanto a
producdo artistica quanto a intelectual séo atacadas pela l6gica do consumo, como esta bem
expresso no neologismo lacaniano “publixar” — o qual reune as palavras ‘publicar’ e ‘lixo’
—; no entanto, segundo Arendt, essas atividades ainda sdo um reduto de preservacdo da
genuina fabricacéo.

A arte performativa nos impde complexificar a reflexdo, segundo Arendt. Dancar,
tocar instrumentos, encenar uma peca de teatro ndo respondem completamente ao modelo de
criar um objeto durével através de um processo individual de fabricagdo, mas vao em direcdo
do modelo da acdo, o qual implica necessariamente tanto a presenca de outros quanto a
indeterminacdo a que a acdo compartilhada estd sujeita. A arte performativa estda numa
espécie de espaco intermediario entre fabricacdo e agdo, sendo o modelo arendtiano de agédo
aquele que acontece no espago publico entre iguais, cabendo a ela o adjetivo politica.

Faremos aqui uma breve consideracdo sobre a concepc¢do de objeto que vige na obra
arendtiana. A nocdo de um objeto ligado a fabricacdo, responsavel por garantir estabilidade e
identidade ao mundo, ganha destaque na obra da autora. No entanto, gostariamos de ressaltar
também o lugar dos objetos que segue um modelo intermediario entre as atividades da
fabricacdo e da acdo, os quais foram reconhecidos por Arendt na acdo politica e na arte. Isto
é, 0s objetos da arte e da politica sdo capazes causar transformacdo na realidade porque
quebram a relacdo de identidade, ndo sendo reflexo em espelho dos individuos que os
colocaram no mundo.

Observemos as consideracdes da autora sobre a Constituicdo americana. A grande
novidade da Revolucdo Americana, de acordo com a pensadora, foi um deslocamento em
relacdo a nogdo de fundacgéo tal como era articulada pelos romanos. Na republica romana,
fundar algo novo era sempre refundar a cidade de Roma, ou seja, fazer referéncia ao ato
fundador dos antepassados, o que torna a nova fundagéo sagrada e digna de ser preservada.
Quer dizer, trazer algo novo ao mundo sofria das restricGes de ter de fazer referéncia a
tradicdo para sobreviver, mas, a0 mesmo tempo, estava ai a chave de sua preservacao.
Portanto, liberdade e autoridade estavam profundamente imbricadas. A Revolugéo
Americana, por sua vez, tratou de fundar uma Constituicdo e fazer referéncia a esse produto

préprio, ndo ao dos antepassados, para angariar o suporte dos participantes do corpo politico.
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Para Arendt, a Constituicdo americana ndo é um mecanismo de restricdo e regulacéo
do corpo politico, mas fonte de consentimento sempre reativada, que sustenta o poder dos
cidaddos. Vemos aqui o entrecruzamento de fabricacdo e acdo, ja que a Gltima culmina com
um produto que é integrado ao mundo e ndo se restringe, portanto, ao tempo da performance,
ao processo. Esse produto, no entanto, ndo € aquele que garante a estabilidade do mundo, sua
identidade — tal como, por exemplo, uma obra arquitetdnica que simboliza um momento
historico e, por sua presenca, fixa e transmite a tradicdo de um grupo —, mas um objeto que
“vive” porque investido de poder dos individuos no presente. Assim, esse objeto ndo é
estatico, mas se constitui como uma referéncia provisoria, e pode até servir de base para um
movimento irruptivo em dada situacdo que parecia estavel.

Nesse sentido, a interpretacdo dos artigos constitucionais é alvo de infindavel debate,
ora respondendo as pressGes sociais, ora barrando-as. Por exemplo, a Declaracdo da
Independéncia Americana de 1976 promulgava a igualdade entre os homens em meio a
instituicdo da escraviddo, tendo que se esperar pela guerra civil, ocorrida entre 1861 a 1865,
para que a Constituicdo do pais recebesse uma emenda abolindo formalmente a escravatura.
Nesse periodo, os escravos ficaram de fora da nocdo de humanidade para aquele corpo
politico. Quer dizer: quem estava incluido na nocdo de igualdade modificou-se,
contemplando, nos diferentes momentos, os interesses de diferentes grupos sociais. 1sso tudo
pra dizer que, embora nédo esteja claramente formulado na obra arendtiana, diferentes nog¢oes
de objeto se colocam em relacdo as diversas atividades que ela analisa.

A propria obra de arte, que a autora utiliza como exemplo privilegiado do processo de
fabricacdo, causa, necessariamente, uma ruptura no quadro simbolico em que emerge e sé se
institui como fonte de estabilidade e identidade na relagdo dos homens com o mundo apés ser
colonizada pelos simbolos de determinada epoca; ainda assim, essa colonizagdo nunca é
completamente eficaz e a arte que se perpetua é sempre revisitada por seu potencial de
desconstrucdo daquilo que esta instituido. Isso também acontece com o trabalho intelectual
original, o qual perdura ao longo do tempo por sua capacidade de se reinventar. Em suma, a
nocéao de objeto aparece na obra de Arendt sobretudo quando ela define a fabricacéo, ja que o
objeto que esta produz perdura e constitui a identidade entre 0 mundo e os homens que o
habitam, diferenciando-a em relagdo ao trabalho e a a¢do; no entanto, embora ndo se dedique

a uma andlise mais detalhada, a autora também se refere a objetos que atuam de forma mais
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complexa em relacdo a esse processo de identificacdo, os quais promovem rompimentos e
recuperagdes continuas dentro desses nucleos de estabilidade entre os homens e o mundo,
como as obras de arte e 0s produtos da acédo politica.

Voltemos a tratar especificamente da acdo. O fim da a¢do € o processo em si mesmo;
agir significa criar um espaco entre os individuos, o que os coloca em relacdo sem dissolvé-
los num todo. A acdo ndo tem fins utilitarios, ndo é instrumental, diferindo dos
comportamentos empreendidos com a finalidade de obter-se certo efeito ou mesmo de
reacOes, habitos e tradi¢bes culturais. O comportamento é aprendido, condicionado, pode ser
medido, é objeto de estatisticas e responde aos méetodos das ciéncias psicoldgicas e sociais; a
tradicdo é transmitida entre geracGes e guarda o passado; a acdo, por sua vez, é direcionada ao
futuro. Ela deriva da capacidade de se imaginar uma realidade diversa da atual, ou seja, ela é
inspirada por ideais, é impulsionada por objetivos e, até mesmo, pode ser relacionada a
motivos especificos de cada ator; entretanto, a acdo necessariamente ultrapassa e subverte
todos esses fatores condicionantes e seu resultado ndo se alinha com o que poderia ter sido
antecipado em sua origem.

A condicdo da pluralidade é especialmente responsavel pelo ultrapassamento dos
fatores condicionantes da acdo. O fato de que muitos participem da acdo implica que seus
objetivos e motivos ndo sejam univocos, mas sofram os efeitos de estarem sujeitos a uma rede
de relacBes. Nesse ponto é possivel localizar o elemento de indeterminacdo e de
espontaneidade que marca a teoria arendtiana; no entanto, € importante destacar que esse
elemento contingente ndo significa que as vicissitudes da acdo sejam pura obra do acaso ou
que seu desenrolar revele primeiramente a dissipacdo de uma coletividade em razdo da
presenca de um espontaneismo inconciliavel com uma agdo organizada. Ao contrario, 0
principio de constituicdo de uma coletividade enquanto pluralidade esta necessariamente
ligado a essa premissa da indeterminagdo. Aqui pensamos que a anélise de Laclau e Mouffe
(1985/2014, p. 4, grifos dos autores, traducdo nossa) do elemento espontaneista da teoria de

Rosa Luxemburgo pode nos ser util:

Alguém poderia pensar que a teoria “espontaneista” simplesmente afirma a
impossibilidade de prever a dire¢cdo de um processo revolucionério, dada a
complexidade e variedade de formas que ele adota. No entanto, essa
explicacdo é insuficiente. O que esta em jogo ndo sdo meramente a
complexidade e a diversidade inerentes a uma dispersdo de lutas — gquando
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essas sao vistas do ponto de vista do analista ou lider politico —, mas
também a constituicdo da unidade do sujeito revolucionario tendo como
base essa complexidade e diversidade.

“Sujeito revolucionario” ndo é uma expressao de Arendt, mas a acdo politica para ela
constitui um tipo de unidade entre os individuos, que opera desde o espaco que 0S
intermedeia. O nome do sujeito politico arendtiano é pluralidade, o que ndo se confunde nem
com massa coesa e indiscernivel, nem com colecdo de elementos dispersos.

Outra caracteristica fundamental da acdo é sua ligacdo intima com o discurso.
“Sempre que a relevancia do discurso estd em jogo, as questdes tornam-se politicas por
definicdo, pois é o discurso que faz do homem um ser politico” (ARENDT, 1958/2010, p. 4).
A autora reconheceu a dimensdo da palavra que faz ato nos poemas épicos e nas tragédias dos
gregos, onde a fala assume mais uma vertente performativa do que comunicativa ou
persuasiva, reafirmando sua distancia em relacdo ao sentido moderno da fala como expressédo
dos pensamentos. Aquiles é grande por sua capacidade de fazer grandes feitos e pronunciar
grandes palavras; Antigona rebate grandes golpes com grandes palavras. Ou seja, a palavra
ndo é essencialmente meio de expressdo de algo que subjaz a ela — um pensamento, uma
mensagem —, mas possui uma capacidade performativa pela qual opera a politica. Assim, “o
ato de encontrar as palavras certas no momento certo, independente da informacdo ou
comunicagio que transmitem, constitui uma a¢do” (ARENDT, 1958/2010, p. 31). A ideia de
que a acdo e o discurso desvelam o agente diante de outros e constitui a propria realidade
precisamos acrescentar que a palavra faz alguma coisa, transforma a interacdo humana e
constitui um espago entre 0s homens.

O comentario de Arendt sobre o discurso e a a¢do se estende a definicdo aristotélica
de zoon politikon. Segundo a autora, essa defini¢cdo da corpo ao fato de o cidaddo ateniense
viver em uma dupla ordem, a saber: aquela que se desenrolava no ambiente familiar — onde
0s homens se mantém associados para vencer as necessidades vitais, tal como os animais — e
aquela da polis — onde se desenrolam as atividades exclusivamente humanas; no caso, 0
discurso e a agdo. A autora ainda explica que essa divisdo ndo é propriamente uma concepgdo
do filésofo, mas um fato historico, na medida em que “a fundacéo da polis foi precedida pela
destruicdo de todas as unidades organizadas a base do parentesco, tais como a phratria
[irmandade] e a phyle [tribo]” (ARENDT, 1958/2010, p. 29).
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Fato é que, na pdlis, comeca a haver uma separacao entre o discurso e a ac¢éo, ja que o
primeiro passa a ser mais um meio de persuasdo do que um ato performativo. A filosofia
politica, por sua vez, vai radicalizar essa separacdo, acentuando o carater dialético do
discurso. No entanto, a separacdo entre discurso e a¢do na pélis ndo impede que ambos
estejam em estreita relacdo, o que se vé no fato de que € caracteristico da acdo modificar
redes de sentido e produzir novas narrativas. A unido entre a acdo e o discurso € tédo
importante para Arendt que ela, inclusive, utiliza esse ponto como modo de definir o poder,
categoria politica por exceléncia:

O poder s06 é efetivado onde a palavra e 0 ato ndo se divorciam, onde as
palavras ndo sdo vazias e 0s atos ndo sdo brutais, onde as palavras ndo sdo
empregadas para velar inten¢Ges, mas para desvelar realidades, e os atos néo
sdo usados para violar e destruir, mas para estabelecer relacdes e criar novas
realidades. (ARENDT, 1958/2010, pp. 249-250)

Dai que somente a violéncia seja muda e, por isso, habite 0 &mbito pré-politico onde o
discurso persuasivo da lugar a relacdo entre mando e obediéncia.

Por fim, algumas palavras sobre a relacéo entre poder e a¢do. O poder emerge entre as
pessoas que agem em conjunto no ambito publico; é ele que permite que se instaure certo
espaco de aparéncia, onde a acao sera registrada e assumira a capacidade de gerar efeitos mais
duradouros do que aqueles que se produzem no momento fugaz de sua performance —
mantendo as pessoas unidas, permitindo que elas se organizem coletivamente e cristalizando-
se na sustentacdo das instituicbes de um corpo politico. Nesse sentido, o poder é também a
base da autoridade no ambito puablico. “E o apoio do povo que empresta poder as instituicdes
de um pais, e este apoio ndo é mais que a continuagdo do consentimento que, de inicio, deu
origem as leis” (ARENDT, 1971/2010, p. 120).

O poder ndo é um instrumento para se atingir certo fim e ndo requer artefatos, nao
podendo ser confundido nem com a violéncia, nem com o vigor fisico individual. A violéncia
é capaz de destruir o poder porque um homem armado pode matar alguns homens
organizados, mas ela nunca pode gerar o poder; em outras palavras, a violéncia é impotente.
O tirano que se mantém no governo a custa de violéncia nunca podera abrir mao dela porque
Ihe falta o poder, isto é, a sustentacdo que o suporte dos individuos organizados poderia Ihe

oferecer.
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A concepcdo de Arendt sobre o poder é totalmente positiva, no sentido de que
qualquer restricdo a ele, tal como aquela que Ihe impdem a violéncia ou as leis, o destroi, ou
seja, gera uma perda de sua poténcia. Assim, somente o poder pode refrear o poder e, ao
mesmo tempo, manter intacta sua capacidade de acdo; em outras palavras, somente a diviséo
do poder pode limita-lo sem torna-lo impotente — vide o principio republicano de separacédo
entre os poderes em um corpo politico (ARENDT, 1963/2011, p. 200-201). Ou seja, tal como
afirmamos anteriormente sobre a liberdade, o poder ndo é uma entidade que esta na possessdo
de alguém, sendo advém da acdo entre iguais, e, a0 mesmo tempo, constitui o intermédio dos

homens que agem.

*kxk

Desenvolvidas largamente em A condicdo humana, as categorias que apresentamos
neste capitulo constituem o cerne do pensamento politico arendtiano; no entanto,
consideramos de especial importancia a nogdo de ‘compromisso’ — 0uU seja, a capacidade dos
homens constituirem acordos que fagcam durar no tempo aquilo que foram capazes de iniciar
com suas acgdes coletivas —, que a autora elaborara em Sobre a revolucdo. Essa nocao trara
uma nova perspectiva a ideia arendtiana de mundo, a saber, de artificio humano duravel
produzido pela fabricagdo para artificio humano enquanto espaco comum que se estabelece
entre 0os homens, produto de acordos que necessitam de constante renovacdo. O mundo, a

partir de entdo, passa a constituir um modelo de unidade fraturada.



85
1.2 - Formulag&o de compromissos

Nosso proposito, neste capitulo, é apresentar os desenvolvimentos da teoria politica
arendtiana a partir da ideia de ‘compromisso’. A primeira formulacdo da autora sobre o
estabelecimento de compromissos esta contida na no¢do de promessa como remédio para a
fragilidade dos assuntos humanos, desenvolvida em A condigdo humana. Entretanto, o ato de
prometer ganha contornos politicos quando, em Sobre a revolugdo, ela aborda seu uso pelos
atores da Revolucdo Americana, transformando-o em ato de comprometer-se. Esse
desenvolvimento da teoria leva em conta mais as categorias politicas romanas do que as
gregas, as quais apareceram com forga na teoria da acéo politica. Assim, além da nocéo de
compromisso, observamos, por ocasido da fundacdo do corpo politico americano, a
emergéncia de um conjunto adicional de no¢des como ‘autoridade’, ‘republica’ e ‘alianga’,
derivadas da experiéncia politica romana.

A énfase de nossa leitura recaira sobre o deslocamento da nocdo de mundo, de um
artificio duradouro e resultante da fabricacdo para um espaco comum estabelecido pelo
compromisso mutuo — noc¢do mais ligada a acdo do que a fabricacdo. Isso nos importa
porque, ainda que 0 mundo enquanto obra humana esteja localizado entre 0s homens, a no¢éo
de que o espaco intermediario se sustenta pela reiteracdo dos compromissos estabelecidos e
ndo é propriamente herdado dos antepassados nos permite constituir uma nocdo de politica
derivada de uma unidade fraturada, a qual serve especialmente ao nosso didlogo com a
psicanalise. Essa unidade fraturada da testemunho do posicionamento dos individuos uns em
relacdo aos outros, fazendo contar o espaco que se estabelece entre eles. Dessa forma,
pretendemos adicionar o nome ‘mundo’, enquanto derivacdo da categoria do compromisso,

aos nomes ‘liberdade’ e ‘poder’ para designar o espago que habita entre os homens.

*k*k

Vimos que a teoria da acdo politica de Arendt enfatiza a capacidade humana de
iniciar, de interromper processos automaticos, de estabelecer um corte no tempo interminavel
e repetitivo do ciclo. A autora localiza a liberdade inerente & acéo na capacidade que essa tem
de disparar conexfes imprevistas, de propagar efeitos dentro de uma rede de relacdes

derivada do fato de a acao ser empreendida pelos homens no plural.
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Nesse sentido se coloca a analise da autora sobre o fato de as palavras gregas e latinas
utilizadas para designar a acdo dividirem-se em dois momentos a fim de expressar o carater
de interdependéncia entre o iniciador e os realizadores da agdo: “Aos dois termos gregos
archein (‘comegar’, ‘liderar’ e, finamente, ‘governar’) e pattein (‘atravessar’, ‘realizar’ e
‘acabar”) correspondem os dois verbos latinos agere (‘por em movimento’, ‘liderar’) e gerere
(cujo significado original é ‘conduzir’)” (ARENDT, 1958/2010, p. 236). Ou seja, 0 impulso
inicial para criar algo, a idealizagdo de uma nova realidade, o poder de iniciativa e a tomada
de responsabilidade pelo inicio estdo a cargo de alguém que lidera, que pde em movimento;
mas a realizacdo da acdo depende de que se consiga implicar outros, reunir pessoas que
tomem parte no curso dos eventos. Dai o carater dividido do empreendimento humano, a
impossibilidade de saber exatamente onde se vai chegar quando se age na esfera publica.

O fato é que nas linguas modernas essa diferenca se esvaiu e as palavras passaram a
designar dois sentidos diversos. A acdo em si ficou sendo referida apenas pelos termos que
designavam seu curso e aqueles que designavam seu inicio passaram a indicar um tipo de
lideranca que ndo implica a interdependéncia do suporte de outros, mas uma relagédo de
obediéncia. O iniciador da acdo antigo e 0 governante atual estdo em posic¢Oes diversas, na
medida em que o primeiro precisava da ajuda de outros enquanto o segundo impde suas
ordens a quem deve cumpri-las e reivindica para si o sucesso do feito de muitos: “Por meio
dessa reivindicacdo, o governante monopoliza, por assim dizer, a forca daqueles sem cujo
auxilio ele jamais teria sido capaz de realizar coisa alguma. E assim surge a ilusdo de forca
extraordinaria e, com ela, a falcia do homem forte que é poderoso por estar s6” (ARENDT,
1958/2010, p. 237).

Essa mudanca no sentido das palavras remonta ao ressentimento da filosofia grega
quanto a tripla frustracdo da acdo, a saber, “a imprevisibilidade dos resultados, a
irreversibilidade do processo e o anonimato dos autores” (ARENDT, 1958/2010, p. 275).
Segundo Arendt (1958/2010, p. 283), foi ainda Platdo quem propds remediar essas
frustracOes, propondo a politica um funcionamento pela via da fabricacdo antes que da acéo,
ou seja, recusando o empreendimento coletivo para trazer ao primeiro plano a figura do
artesdo solitario, que tem em mente um modelo sobre o produto que almeja construir e
domina as técnicas para fazé-lo. Assim, surge o governante que esta guiado por uma utopia e

sabe quais meios devem ser perseguidos para atingi-la, sendo seu papel fazer com que os
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governados, que nada sabem, sigam suas ordens. Arendt (1958/2010, p. 295) reconheceu
plenamente essas fragilidades da acdo, mas n4o as tomou como quesitos negativos> a serem
corrigidos por mecanismos estranhos a sua logica — tal como a substituicdo da acéo pela
fabricacéo proposta pelos gregos —, sendo propos que fossem remediadas a partir de modos
especificos de acdo, a saber, 0 perddo e a promessa. A pensadora reconheceu, no primeiro, um
remedio a irreversibilidade da acdo e, na segunda, a redencdo de sua imprevisibilidade.

O perddo é uma referéncia a Jesus de Nazaré, o qual teve a capacidade de instaurar
novas formas de agdo no ambito dos assuntos humanos (ARENDT, 1958/2010, p. 297). O
fato de que a acdo se propague em uma rede de relacdes e afete outras pessoas para além das
intengdes de seu autor implica que seja necessario pedir perddo, ou seja, agir novamente sobre
uma situacdo passada de modo a liberar-se dela para que a vida continue. 1sso mostra como,
para Arendt, a responsabilidade pelo ato ndo estd determinada pela inten¢do do agente e por
sua capacidade de controlar as consequéncias daquele, ja que a acdo carrega em seu proprio
ventre a descontinuidade entre intencao e efeitos, sendo avessa a soberania da vontade.

O poder de prometer — que remonta a tradi¢cdo romana da inviolabilidade dos acordos
e tratados, bem como & alianga feita por Abrado com Deus (ARENDT, 1958/2010, p. 304) —
é um remédio contra a imprevisibilidade dos assuntos humanos, uma tentativa de constituir
uma nocdo compartilhada de futuro, e toca diretamente nosso propodsito de pensar a
constituicdo do mundo através da acdo. Pois o ato de fundar esté ligado tanto ao rompimento
do instituido quanto a possibilidade de fazer o novo perdurar no tempo e ndo ser varrido da
realidade apds o instante fugaz de sua emergéncia. Assim, com as no¢des de ‘compromisso’ €
‘fundagdo’ vemos como 0s romanos alargam a ideia grega de ‘gloria’, que significava
estritamente o esplendor da grande facanha capaz de desvelar quem um individuo €, para
incluir a posteridade (TAMINIAUX, 2000, p. 175). O brilho da proeza individual nos gregos
da lugar a constituicdo do mundo enquanto espaco que se estabelece entre os homens na
experiéncia politica romana. Arendt utiliza, por diversas vezes, a metafora da mesa para
ilustrar esse ponto: tomar assento com outros ao redor de uma mesa quer dizer partilhar um
espaco comum. A mesa coloca quem esta ao seu redor em contato e, a0 mesmo tempo, 0s

separa, impede que tombem uns por cima dos outros, que se engalfinhem, que tenham

2! para uma visdo oposta, cf. TAMINIAUX (2000, pp. 168-169).



88

contatos fisicos eroticos. Enfim, a mesa é o mundo, o entre que localiza os individuos uns em
relacdo aos outros, e sua constituicdo € engendrada pelo ato de prometer, que ganha status de
compromisso na politica a partir dos romanos.

Hannah Arendt se debruga sobre a no¢do romana de ‘mundo’. Ela diz que a diferenca
entre a civilizacdo romana e outras grandes civilizacbes que Ihe antecederam diz respeito a
essa nocao, pois somente os primeiros estabeleceram aliancas com as nagdes estrangeiras
vencidas, dando-lhes direito & existéncia ao fim da guerra perdida, enquanto os demais
arrasavam seus inimigos, deixando atras de si a devastacdo do deserto (ARENDT, 2005, p.
189). Isso levou os romanos a constituirem um império e a dominarem um mundo; no
entanto, de certa forma, esse mundo foi criado a partir da politizacdo do espaco entre 0s
povos, promovida pelo seu modo de se portar como vencedor e dominador. Esse foi o inicio
do mundo ocidental (ARENDT, 2005, p. 189). Os tratados de paz estabelecidos pelos
romanos, ainda que aos olhos dos vencidos representem um ato de espoliacdo, instauraram a
politica para além da igualdade vivida na pdlis grega. Os tratados entre desiguais que se
enfrentaram em batalha tinham a intencdo de transformarem-se em alian¢as duraveis entre
povos, criando a categoria dos ‘aliados’.

Disso advém uma mudanca importante na concepcdo de lei — que, para 0s gregos,
representava um muro a delimitar o espaco da cidade —, tornando-se, para 0s romanos, um
dispositivo criador de um espago entre desiguais, 0 produto de um ato de negociacdo em que
a distingdo entre os parceiros permanece contemplada. A lei grega (homos) advém do ato pré-
politico do legislador estrangeiro e estabelece os limites dentro dos quais a acdo politica entre
iguais acontece; ja a lei romana (lex) é um ato politico, um contrato que estabelece um laco
duradouro entre parceiros diversos, ndo tendo a capacidade de limitar a agdo politica, mas
sendo seu proprio meio de propagacgdo: “[t]Jodas as leis, em primeiro lugar, criam um espago
no qual elas sdo vélidas, e esse espaco é o mundo no qual podemos nos mover em liberdade”
(ARENDT, 2005, p. 190, traducdo nossa). Assim, a lei que cria 0 mundo ndo é a lei que
limita, que proibe — tal como o decalogo entregue por Deus a Moisés ou a nomos grega —,
mas a lei que instaura certa realidade simbolica, a qual passa a reger relagdes entre elementos
distintos. E uma concepcao produtiva de lei, enunciada no presente, e ndo um ato de limitacio

original que retorna como imperativo exterior: ha que seguir a lei!
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Foi a partir dessa perspectiva que 0s romanos conseguiram estabelecer parametros
para o estabelecimento da autoridade no &mbito publico, a qual na Grécia estava restrita ao
ambito privado — o Unico que podia acolher a desigualdade. Tratemos do conceito de

‘autoridade’.

1.2.1 - A concepgao arendtiana de autoridade

A relagdo de autoridade diz respeito a um lago social em que ha uma dissimetria
entre individuos. Estar em uma posi¢do de autoridade implica ter sua posi¢do hierarquica
superior reconhecida por quem esta abaixo, ndo necessitando recorrer nem a violéncia nem a
persuasdo para ter sua influéncia assegurada. Hannah Arendt aponta que o estabelecimento
dessa diferenca segue logicas diversas nas esferas publica e privada. Na esfera privada, o fato
de as pessoas ocuparem posi¢cdes desiguais assume um carater naturalizado, pré-definido,
evidente. H4& uma complementacdo entre a crianca que necessita de cuidados e a mée
provedora, 0 aluno que precisa vencer a ignorancia e o professor que sabe, o fiel assombrado
pelo pecado e o guia espiritual. Essas diferengas estruturam a vida privada dos individuos e
ha, até mesmo, um elemento de violéncia fisica que sustenta essa dominacdo, pois 0 corpo
estd a mercé do pai que castiga, da escola que disciplina, do médico que manipula.

A autora indica que a presenca da desigualdade pré-estabelece o que pode ou ndo ser
dito e feito pelas pessoas, subtraindo das palavras e atos seu poder de surpreender, de causar
algo inédito. Nesse sentido, a experiéncia de multiplicidade de pontos de vista que aparecem
no dmbito publico ndo pode ser obtida no &mbito privado, ja que, por estar limitada por uma
hierarquia, “at¢ a mais fecunda e satisfatoria vida familiar pode oferecer somente o
prolongamento ou multiplicacdo da posicao de cada individuo com seus esperados aspectos e
perspectivas” (ARENDT, 1958/2010, p. 70, traducdo modificada). Assim, temos que a
familia é, preponderantemente, um lugar da transmisséo e reproducdo de uma visdo de mundo
especifica, espaco da mesmidade; e que outras instituicdes do ambito privado, tal como a
religido e a escola, perpetuam a tradigdo, disseminam a cultura, incrementando nosso senso de

continuidade com o passado e partilhamento de um ndcleo comum de significados. Em suma,
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o fato de que as pessoas assumam posi¢Oes de desigualdade em suas relacBes privadas
favorece a instauracdo de relacGes de autoridade.

Embora Hannah Arendt conceba a conexdo entre hierarquia, ambito privado e
autoridade de forma quase que “natural”, a autora afirmou a existéncia de uma crise mais ou
menos generalizada da nocdo de autoridade quando refletiu sobre a educacdo nos Estados
Unidos na década de 60.%* Mas se a desigualdade pertence por definicdo ao ambito privado,
como a autoridade poderia estar em crise nessa esfera? De acordo com 0 seu argumento, a
crise que se manifestara no dmbito privado tinha origem no &mbito publico, no qual a
autoridade precisa ser instaurada por artificios; em outras palavras, a crise na autoridade
testemunha uma contaminacéo entre os ambitos publico e privado.

Formula-se, entdo, a seguinte questdo: como Hannah Arendt propds a instauracao de
relacbes de autoridade no &mbito politico, o qual é caracterizado pelas noc¢des de igualdade e
liberdade? Observemos como a autora considera a questdo da autoridade em cada modelo de
politica que Ihe inspirou. Para tal, traremos elementos da politica na Grécia, em Roma e no
momento da fundacdo da republica americana.

Como trabalhamos no capitulo anterior, quando Arendt pensa a politica baseada na
experiéncia ateniense, ela faz referéncia a dois modelos: primeiro, o agonistico, onde 0s
homens se reinem em torno de assuntos comuns e buscam destacar-se por grandes palavras e
feitos, os quais serdo lembrados ao longo do tempo por serem submetidos a apreciacdo de
outros homens que possam registra-los, conta-los, escrevé-los; e, segundo, a politica como
pratica de discurso — persuasao e deliberacdo — que acontece entre iguais.

O que nos importa enfatizar é o fracasso da tentativa de instaurar a autoridade, a qual
depende de relagBGes hierarquicas, na pdlis ateniense. Hannah Arendt esclarece que essa
tentativa foi feita por Platdo, diante da condenacdo a morte de Socrates por meio da
deliberagdo de seus iguais. Esse episddio convenceu Platdo de que a vida publica grega ndo
podia continuar sendo regida apenas por acordos estabelecidos pela via da persuaséo e buscou
trazer para a vida publica um modelo privado de autoridade, artificio supostamente capaz de

compelir os homens sem o uso de meios externos de violéncia, atraves do estabelecimento de

%2 Estamos nos referindo ao seu artigo “A crise na educagdo” (1954/2009).
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“uma relacdo em que o elemento coercitivo repousasse na relacdo mesma e fosse anterior a
efetiva emissdo de ordens” (ARENDT, 1954/2009, p. 148).

No entanto, segundo Arendt, essa empreitada fracassou porque os parametros do
filésofo estavam ligados a relagdes de desigualdade imediatas, derivadas da vida privada: o
pastor diante das ovelhas, o senhor diante dos escravos, o médico diante do doente. Assim, o
conceito de ‘autoridade’ na esfera politica ndo foi forjado na Grécia Antiga, mas somente
num tempo posterior, em Roma, onde um modelo politico mais inclusivo demandou a criagdo
de uma hierarquia na vida publica.

De fato, 0 modelo politico dos gregos baseava-se em uma larga excluséo, ja que o
cidaddo ateniense era 0 homem abastado que, dispensado das ocupagdes com sua propria
sobrevivéncia, se dedicava aos negécios publicos — o que impossibilitava que mulheres,
escravos e artesdos tivessem voz na pélis —; o modelo dos romanos, por sua vez, instaurou
uma republica e deu um lugar para 0 povo em sua estrutura politica. Em suma, ao trazer para
a cena publica alguns dos que antes viviam apenas sob o teto do lar, 0os romanos
estabeleceram uma complexa estrutura de divisdo de poder e hierarquizagdo politica, desde
onde se assentou uma relacdo de autoridade entre o senado o povo (BRUNKHORST, 2000, p.
187). Vejamos que estratégia eles utilizaram para tal.

Arendt (1954/2009, p. 135) usa a imagem da piramide para ilustrar a estruturacdo de
um governo que se funda na autoridade — diferenciando-o da tirania, que retira seu
fundamento da violéncia; e do totalitarismo, que o faz no terror — e localiza sua fonte em um
ponto exterior a pirdmide. Em cada nivel da piramide, do topo para a base, se encontram
pessoas, sucessivamente, com menos responsabilidade, autoridade e liberdade e essas
diferencas permitem a articulacdo entre os diversos niveis da piramide. O que sustenta a
autoridade do lider e a obediéncia do subordinado é o reconhecimento mutuo da posi¢éo que
0 outro ocupa, estabelecendo-se um consentimento reciproco e tacito, o que € diferente tanto
das relagcbes horizontais do processo deliberativo que acontece entre iguais quanto da

dominacéo que se baseia na violéncia ou no terror.

A relacdo autoritéria entre 0 que manda e 0 que obedece ndo se assenta nem
na razdo comum nem no poder do que manda; o que eles possuem em
comum é a propria hierarquia, cujo direito e legitimidade ambos reconhecem
e na qual ambos tém seu lugar estavel predeterminado. (ARENDT,
1954/20009, p. 129)
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Assim, Arendt observa que 0s romanos encontraram um meio de estabelecer a
autoridade na vida puablica ao colocarem em jogo um elemento externo a relagdo entre o
governante e os subordinados. Ou seja, 0 governante ndo pedia obediéncia em seu préprio
nome, mas referia-se a uma fonte exterior de autoridade, a qual legitimava a desigualdade de
posicdes, fazendo com que a hierarquia fosse sustentada pelo consentimento de ambas as
partes e gerasse a obediéncia dos governados. Essa fonte é o passado.

A palavra ‘autoridade’ (auctoritas) esta ligada ao verbo ‘aumentar’ (augere) e o que
ela aumenta é a fundacdo. O ato de fundar alguma coisa torna-a sagrada, quer dizer, “uma vez
que alguma coisa tenha sido fundada, ela permanece obrigatéria para todas as geracdes
futuras” (ARENDT, 1954/2009, p. 162). Nesse sentido, “[p]articipar na politica significava,
antes de mais nada, preservar a fundagéo da cidade de Roma” (ARENDT, 1954/2009, p. 162).
Assim, 0 modelo, o exemplo, as fundacdes dos antepassados, tornavam-se referéncias e
padrdes com forca de autoridade. A autoridade é uma capacidade coercitiva que se apoia em
parametros consagrados pelo tempo, que se volta para os pais fundadores, o que fez com que
0s romanos tomassem os eminentes filosofos e poetas gregos que viveram antes deles como
seus antecessores, elevando-os a dignidade de autoridades e fontes de uma tradi¢do a ser
transmitida.

Arendt ainda afirma que, ligadas estreitamente a nocdo de autoridade, encontramos
também as de religido e tradicdo. A religido, no sentido romano, é propriamente religar-se®
ao passado, as raizes, estar “obrigado para com o0 enorme, quase sobre-humano e por
conseguinte sempre lendario esfor¢o de lancar as fundacGes, de erigir a pedra angular, de
fundar para a eternidade” (ARENDT, 1954/2009, p. 163); e ser religioso € algo muito
proximo de exercer a atividade politica. J& a tradigéo é aquilo que, do passado, se transmite de

geracdo a geracdo, oferecendo um ponto de ancoragem através do qual fixamos uma certa

2% Sobre a etimologia do termo religido remeter a ser ligado, Arendt (1961/2009, p.163) faz o seguinte
comentario: “A derivacao de religio a partir de religare ocorre em Cicero. Visto tratarmos aqui apenas com a
autointerpretacdo politica dos romanos, a discussdo acerca da corre¢do etimologica dessa derivagdo €
irrelevante”. Ainda que a autora considere o equivoco etimoldgico uma expressdo da verdade do contexto a que
se refere, remeto o leitor & precisdo de Agamben (2005/2007, p. 66) sobre esse ponto: “O termo religio, segundo
uma etimologia a0 mesmo tempo insipida e inexata, ndo deriva de religare (o0 que liga e une 0 humano e o
divino), mas de relegre, que indica a atitude de escripulo e atencdo que deve caracterizar as relagdes com 0s
deuses, a inquieta hesitacdo (o “reler”) perante as formas — e as férmulas — que se devem observar a fim de
respeitar a separacdo entre o sagrado e 0 profano”.
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versdao do que passou; e que, pela mesma razéo, nos impede de percebé-lo de uma forma
diferente dos outros homens. Em poucas palavras: a tradicdo é uma guardia do passado®.

E importante enfatizar que o principio de aumentar a fundagio da cidade que rege a
autoridade politica romana contém em si uma solucdo para o desafio de perpetuar aquilo que
foi fundado, ja que tudo o que € instaurado aumenta a sagrada fundacdo primeira e passa a
constitui-la, ganhando o predicativo de ser preservado; por outro lado, esse principio se opde
ao nascimento de algo novo, o qual ndo seja um desdobramento do ato paterno de fundacéo.
Ou seja, 0 que passa a existir esta referido a uma tradicdo e isso determina sua existéncia e
seu sentido para os homens. Isso quer dizer que a repUblica romana, apesar de ser uma
referéncia importante para Arendt pela afinidade da autora com a experiéncia republicana
classica, como veremos adiante, ndo é um modelo de politica propenso a acolher a capacidade
humana de iniciar, a qual é fundamental para sua teoria politica. Dai justifica-se o
deslumbramento da pensadora pela revolucdo americana, a qual, em sua opinido, conseguiu
reunir os dois aspectos da fundacdo no campo politico: a emergéncia da novidade pela acédo
em concerto e sua preservacao através da formacdo de compromissos entre os atores politicos.

Ao analisar as revolugfes francesa e americana em seu livro Sobre a revolugéo,
Hannah Arendt aponta que a fundacdo da republica americana deu-se a partir de uma
transformacdo do principio da republica romana: de aumentar a fundacdo dos antepassados
para aumentar o produto do seu proprio ato fundador. A autora considera que a fortuna da
revolucdo americana, em contraste com a revolucdo francesa, se deu porque os homens que a
empreenderam compreenderam que autoridade e poder brotam de fontes diversas. Ao
contrario dos franceses, que localizaram tanto o poder quanto a autoridade na vontade
popular, os americanos, embora soubessem que o poder advinha da associagdo popular,
estabeleceram a Constituicdo dos Estados Unidos como a fonte da autoridade necessaria a

constituicdo da republica; quer dizer, apesar da Constituicdo ter sido elaborada a partir da

24 Encontramos um exemplo dessa nocdo de autoridade no costume de reverenciar fundadores, cultivado
principalmente em artes performativas classicas. No Ballet da Cidade de Nova lorque, as bailarinas da peca
“Chocolate Quente” do balé “O Quebra-Nozes” carregam em seu figurino camafeus de Lincoln Kirstein e
George Balanchine, fundadores dessa companhia de danca. Isso acontece em todas as performances do balé
desde 1954, quando Balanchine recoreografou a montagem original de Marius Petipa. Sendo os camafeus
invisiveis a audiéncia, eles ndo servem como adorno aos figurinos, mas cumprem a funcdo de constituir e
preservar a tradicdo desse espaco de arte que sobrevive as geracbes. Para outros exemplos ver:
<www.nhytimes.com/2013/12/29/arts/dance/at-city-ballet-and-elsewhere-in-jokes-take-the-stage.html?_r=0>.



http://www.nytimes.com/2013/12/29/arts/dance/at-city-ballet-and-elsewhere-in-jokes-take-the-stage.html?_r=0
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vontade popular, ao ser escrita, ela tornou-se uma referéncia legal estavel — ainda que
passivel de emendas —, um terceiro elemento entre governantes e governados, capaz de
oferecer a necesséria autoridade ao funcionamento do corpo politico. Isso implicou que os
americanos tomassem seu proprio ato fundador como referéncia — e ndo o de seus
antepassados, como no modelo romano —; eles romperam com a orientacdo romana de
fundar “Roma de novo” para fundar uma ‘“nova Roma”, uma nova ordem mundial
(ARENDT, 1963/2011, p. 271).

A questdo sobre a fonte de autoridade das leis é amplamente debatida no pensamento
politico. A qual parametro superior podem se referir as leis positivas que regulam as relacdes
cotidianas em um corpo politico: a sabedoria divina, a vontade soberana, aos valores
consagrados pela tradicdo, as leis naturais, & luz da razdo, a vontade da nacdo?® Arendt
(1963/2011, p. 273) mostrou-se especialmente favoravel a solu¢do americana, a saber, “o
principio da promessa mutua e da deliberagdo comum”. Quer dizer, a Constituicdo americana
ndo se tornou a fonte de autoridade porque referida a algum tipo de principio absoluto —
alguma logica livre da ambivaléncia da qual sofrem os assuntos humanos —, mas sim pela
capacidade dos integrantes daquele corpo politico de estabelecer e cumprir uma proposi¢cdo
coletiva, de se implicar para que haja palavras e atos acordados que ndo prescrevam
simplesmente, sendo estabelecam um enquadre para a vida coletiva.

Nessa reflexdo vemos a especificidade do conceito arendtiano de autoridade surgir. A
autoridade no sentido de sentir-se coagido a aceitar ordens por partilhar de uma hierarquia, ao
modo da obediéncia, tem legitimidade apenas nas relagbes do ambito privado, onde a
diferenca entre os individuos é fundamento para as relacbes — a diferenca geracional entre
pais e filhos, o saber dos professores, a expertise profissional em geral, a santidade dos icones
religiosos. Ao contrario, a obediéncia em politica se traduz em consentimento. Nesse ambito,
ao aceitarem a relacdo hierdrquica, os liderados oferecem apoio aos lideres, suportam a
posicdo de seus superiores, e é dessa afirmacdo dos governados que 0s governantes retiram

seu poder para agir e sua autoridade para governar. “Um adulto consente onde uma crianga

2% Em After sovereignty, Barbour e Pavlich (2010, pp. 2-6) apresentam brevemente como a tradicéo politica tem
localizado a fonte de legitimidade para o estabelecimento da soberania e da lei no corpo politico. Mencionamos
aqui o ponto chave das quatro vertentes apresentadas pelos autores, bem como o principal teérico que representa
cada uma: a lei divina ou natural (Hobbes); o povo (Habermas); a pura forca do soberano (Carl Schmitt); o
contexto histdrico (Foucault).
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obedece; se dizemos que um adulto obedece, ele de fato apoia a organizacéo, a autoridade ou
a lei que reivindica ‘obediéncia’” (ARENDT, 2004, p. 109). Um dos argumentos em que se
baseou a anélise de Arendt sobre a responsabilidade de Eichmann, tanto no nivel legal quanto
moral, se refere a essa nocao de obediéncia que representa consentimento no ambito politico;
assim, a justificativa de “obedecer ordens” ndo eximiria o alto funcionario de assumir as
consequéncias de seus feitos.?

Assim, vemos que ao localizar a fonte de autoridade externamente a relacéo
governantes/governados, Arendt propde uma instancia que visa ndo apenas a filtrar a acdo da
vontade popular, a qual tende a ser uma forca una e instavel, mas também afirma que esse
elemento externo funciona como um dispositivo que tem efeitos na vida concreta do corpo
politico, ja que a Constituicdo, no caso dos americanos, tem vigor porque € sustentada pelo
apoio dos individuos que expuseram suas opiniées — por natureza individuais e plurais — a
prova do ponto de vista de seus pares no embate deliberativo, 0 que os torna disponiveis a
constituicdo de compromissos.

Quanto a necessidade de se criar instituicdes que deem certa estabilidade ao corpo
politico e resistam aos ventos da vontade popular, observamos que a psicologia das massas
freudiana nos alerta para uma tendéncia a “contaminagéo”, identificacdo, unificacdo psiquica
entre os individuos nas sociedades de massas — ou seja, € muito facil criar-se maiorias
consensuais nas sociedades de massa em assuntos com consideravel impacto afetivo. Nesse
caso, como ficariam os direitos das minorias que participam da sociedade? Como nédo se
perpetuariam as segregacdes raciais, sexuais, econdmicas de minorias em uma sociedade que
tende a entoar univocamente gritos conservadores? As instituicdes politicas tém, entre outras,
justamente a finalidade de equacionar a segregacdo social através de um principio de
igualdade civil; elas devem ser um antidoto a ditadura da maioria, sintoma das sociedades

democraticas.

2% Berkowitz (2013) toma a nogdo de obediéncia na esfera publica enquanto consentimento como chave para
analisar a posi¢do de Hannah Arendt no caso de Eichmann. Isso o permite deslocar a usual compreenséo de que
o fato de Arendt ter atribuido os feitos de Eichmann a sua incapacidade de pensar signifique que ele os tenha
realizado tal como um burocrata, automaticamente, sem convicgdo. Pois se obediéncia na vida publica é
consentimento, entdo, ele verdadeiramente consentiu com o Nazismo e, propriamente, era um antissemita, ja que
os dois ndo podem ser dissociados. Assim, Berkowitz (2013, traducdo nossa) afirma: “Arendt conclui que o mal
no mundo moderno ndo é feito nem por monstros, nem por burocratas, mas por aderentes [joiners]”. Nesse
contexto, agir sem pensar significa recusar o sentido concreto da situacdo em nome de fazer parte do
movimento; agir “como alguém convencido que estava sacrificando uma moralidade facil por um bem maior”.
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Quanto ao fato de que a autoridade na esfera publica dependa do suporte dos
individuos da base dessa estrutura, observamos sua maxima exposicdo em momentos
inspiradores das revolugdes populares, quando ndo estamos apenas diante da rejeicdo de um
governante — o que poderia acarretar a retirada desse governante do poder —, mas da falta
de suporte relativamente a propria fonte de autoridade daquele corpo politico. Em
contrapartida, os governantes precisam lancar méo de violéncia para se preservarem no poder
e passam, entéo, a depender da forca bruta ao seu dispor.

Assim, o poder no corpo politico deriva da autoridade enquanto consentimento. Ela
permite que o novo — representado pela acdo politica — ganhe estabilidade no tempo, vindo
a constituir o mundo comum dos homens. Transcrevemos, abaixo, um longo trecho de Arendt
sobre o sistema de conselhos, uma espécie de paradigma da agdo politica e sua relacdo com a

questdo da autoridade:

Quanto aos conselhos elementares que surgiam em qualquer lugar onde os
individuos do povo morassem ou trabalhassem juntos, pode-se dizer que
foram escolhidos por eles mesmos; organizaram-se 0s que se importavam e
tomaram a iniciativa; eram a elite politica do povo que a revolugdo trouxe a
luz do dia. Dentro dessas “republicas elementares”, 0s membros dos
conselhos entdo escolhiam seus delegados para os conselhos logo acima, e
esses delegados também eram escolhidos por seus pares, sem estarem sujeitos
a qualquer pressdo de cima ou de baixo. Tal posicdo era conferida a titulo
exclusivo da confianca de seus iguais, e essa igualdade ndo era natural e sim
politica, ndo era nada que lhes fosse inato; era a igualdade daqueles que
haviam se comprometido e agora estavam engajados num empreendimento
conjunto. Uma vez eleito e enviado ao conselho logo acima, o delegado
estava de novo entre seus pares, pois 0s delegados em todos os niveis deste
sistema eram os que tinham recebido um voto de especial confianga. Sem
davida, essa forma de governo, se se desenvolvesse por completo, voltaria a
ter a forma de uma pirdmide, que claro, ¢ a forma de um governo
essencialmente autoritario. Mas, enquanto a autoridade em todos 0s governos
gue conhecemos vem de cima para baixo, neste caso a autoridade ndo se teria
gerado nem em cima nem embaixo, e sim a cada camada da pirdmide; e
evidentemente poderia constituir a solucdo para um dos problemas mais
sérios de toda a politica moderna, que ndo é como conciliar liberdade e
igualdade, e sim como reconciliar igualdade e autoridade. (ARENDT,
1963/2011, p. 347-8)

Como vemos, a concepcdo arendtiana de autoridade no ambito publico — derivada
das no¢Oes de promessa, compromisso e consentimento, as quais sé@o propriamente modos de

acdo politica — esta ligada a constituicdo do mundo enquanto espago comum entre pessoas.
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Nesse sentido, embora o pensamento politico de Arendt ndo se volte sobremaneira a analisar
as instituicdes, a lei e o Estado, mas dedique-se a pensar modos de acdo coletiva, ndo estamos
diante de uma concepcao puramente disruptiva e anarquica de politica, que trata o poder
como um fendmeno particular e capilarizado, ja que essa acéo é capaz de instaurar uma nova
realidade com efeitos duradouros. Ou seja, a acdo politica € um modo de fraturar o modo de
reproducéo da vida institucional sem destrui-la.

Um segundo aspecto que queremos destacar — a partir dessas consideragfes sobre o
fato de a capacidade da acdo politica enquanto compromisso instaurar um mundo comum
entre 0os homens — é que, embora o desvelamento do quem do individuo e a constituicdo da
propria realidade sejam efeitos importantes que derivam da fenomenologia da acdo
apresentada pela autora em A condi¢do humana, conforme mostramos no capitulo anterior,
nosso interesse é fazer com que a dimensdo politica, em seu longo alcance, mostre sua
especificidade nesse encontro com a psicanalise, em vez de enfatizarmos a dimenséo
ontoldgica de seu pensamento. Sendo assim, repetimos: a politica, tal como consideramos
nessa pesquisa, esta inspirada na no¢do arendtiana de acdo que constitui um mundo comum
entre os agentes, formando uma unidade fraturada por fazer contar o espaco que habita entre
0s elementos de um sistema.

Dessa concepcdo de politica decorre uma nogédo de corpo politico ndo unificado, o que
permite a autora uma releitura do contrato social, da representacdo politica e da soberania,
bem como a celebracdo de um modelo de organizacdo politica baseado no republicanismo, e
ndo derivado do antagonismo. Essa discussdo serd empreendida no capitulo 5 da segunda
parte, quando a pluralidade politica arendtiana for considerada em relacdo a logica da
sexuacao feminina lacaniana. Nosso proximo passo sera pensar a vertente ndo unificadora da

politica arendtiana a partir de seu conceito de pluralidade.
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1.3 - A pluralidade

Canovan (1995, pp. 280-281) relata que, em uma palestra sobre a histéria do
pensamento politico proferida em 1955, Arendt observou que cada um dos principais
pensadores politicos do passado aumentara 0 mundo com uma palavra. Diante desse insight,
Canovan propde que a palavra de Arendt seria pluralidade, na medida em que um ponto
chave de sua obra é o fato de a politica se dar pela acdo de pessoas, no plural, referindo-se “ao
fato de que os homens, e ndo o Homem, vivem na Terra e habitam o0 mundo” (ARENDT,
1958/2010, p. 8).%’

A pluralidade politica refere-se ao fato de que os homens se distinguem e, a0 mesmo
tempo, se mantém em relacdo quando agem em concerto. Nesse sentido, a pluralidade é uma
unidade fraturada, pois implica que os homens que a integram ndo sejam nem uma colec¢éo
dispersa de individuos, nem um todo indiferenciado; em outras palavras, a pluralidade ¢ um
remédio contra a soliddo do homem das massas. Isso permite a Arendt fazer uma diferenca
entre a singularidade que o homem porta devido ao fato de seu nascimento ser um novo
comeco — ou seja, a diferenca que se manifesta como dadiva pela simples existéncia e por
contrastar com tudo o mais que existe — e a qualidade da distincdo que é atingida por falar e
agir diante de outros. Nas palavras da autora: “a pluralidade humana é a paradoxal pluralidade
de seres tinicos” (ARENDT, 1958/2010, p. 220).

Kohn alerta que “a palavra ‘pluralidade’ aparece no decorrer de toda a obra de Arendt
e, de uma maneira ou de outra, compde virtualmente todos os topoi (ou ocasifes) de seu
pensamento” (KOHN, 2001, p.18). Somos testemunhas de que essa nocdo aparece em todos
0s conceitos de Arendt — acéo, liberdade, igualdade, aparéncia, poder, compromisso, mundo,
moralidade, julgamento — e pensamos que ela é mais um principio que rege o pensamento
arendtiano do que um conceito que compde sua obra. Como ja articulamos esse principio nos
conceitos politicos da autora, dedicamos esse capitulo a trabalha-lo em outras vertentes de sua

obra.

27 Vejamos como, ao tomar a questdo pelo avesso, Lacan segue 0 mesmo raciocinio de Arendt: “Se o conceito
de espécie ¢é fundado, se a histéria natural existe, é que ndo ha somente cavalos, mas o cavalo” (LACAN, 1953-
54/2009, p. 164, grifo do autor).
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1.3.1 - Auséncia da pluralidade: totalitarismo e o mal radical

Hanna Arendt observou estar vivendo em tempos de supressao da pluralidade e se
debrucou a pensar, especialmente, dois casos em que reconheceu essa realidade: os regimes
totalitarios — os quais empreenderam um projeto de interferir na prépria condicdo humana
pela erradicacdo da individualidade, contraparte da pluralidade — e a recusa generalizada ao
exercicio da atividade do pensar, a qual gera uma massa de homens solitarios (lonely)®®. Em
ambos 0s casos, a autora observou que a auséncia da pluralidade da espago a emergéncia do
mal, radical no primeiro caso e banal no segundo, e isso designou o campo da ética como um
de seus importantes temas de pesquisa. Nesse contexto, a autora passou a questionar em que
medida a capacidade de pensar poderia ser um remédio contra o mal, o que a levou a uma
reflexdo sobre as faculdades do espirito - o pensar, o querer e o julgar. Comecemos
observando a relacdo entre a supressdo da pluralidade e o totalitarismo.

Hannah Arendt reconheceu o totalitarismo em dois regimes do século XX: a ditadura
do nacional-socialismo, na Alemanha hitlerista, a partir de 1938, e a ditadura bolchevista, na
Russia stalinista, a partir de 1930,%° e pode-se dizer que, em poucas palavras, a autora definiu
a visada desses regimes como o empreendimento do dominio total através da destruicdo da
pluralidade. A pluralidade ¢ uma condicdo que esta atrelada a espontaneidade, a liberdade e a
natalidade; entretanto, essas prerrogativas ndo sdo parte da esséncia humana e podem ser
dizimadas, ainda que ao preco de confrontar o homem com uma destitui¢do subjetiva tal que
nem o reconheceriamos.

A autora considerou que “[...] o dominio total é a Unica forma de governo com a qual
ndo é possivel coexistir” (ARENDT, 1951/1989, p. 343), e isso constitui Seu carater inédito,

quer dizer, seu rompimento com os modos tradicionais de tirania. Nesse sentido, se na tirania

28 Hannah Arendt (1958/2010) faz uma diferenca entre dois tipos de soliddo, utilizando as palavras inglesas
loneliness e solitude, imputando apenas a primeira a perda da companhia de si mesmo, a qual tem como
consequéncia a cessacdo do dialogo interior € o sentimento de isolamento da pessoa, ainda que entre outras. O
primeiro termo foi traduzido em portugués como ‘desamparo’ e 0 segundo como ‘solidao’.

°A aproximagdo entre os regimes de Stalin e de Hitler feita em Origens do totalitarismo por Arendt foi
amplamente criticada. Nesse contexto, a autora apresentou um projeto de pesquisa a fundagdo Guggenheim com
vistas a receber uma bolsa para publicar um segundo livro em que se debrucaria sobre uma analise historica e
conceitual do bolchevismo, o que, segundo ela, era apresentado insuficientemente no livro citado. Mas sua
pesquisa sobre Marx, na década de 50, ndo gerou o livro pretendido, sendo A condi¢cdo humana, onde o autor
figura com grande importancia. A esse respeito, cf. Margareth Canovan (1995).
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0 espaco publico € destruido, ja que a associacdo que ai poderia ter lugar tende a ser sufocada
e qualquer manifestacdo de oposi¢do ao governo representa perigo de vida, no totalitarismo
ndo sobra nenhuma liberdade nem no ambito privado. Exemplo disso € a arte que, realizada
no isolamento pelo artista, pode até florescer grandemente nos governos absolutistas de
monarcas esclarecidos ou como forma de resisténcia as ditaduras; no totalitarismo, por outro
lado, as manifestacGes artisticas se reduzem grandemente, pois até mesmo a espontaneidade
das pessoas é abalada.

A identificacdo entre lider e liderados € outro ponto que Arendt destaca
repetidamente, diferenciando o lider totalitario do tirano ou do lider carismatico. Se, por um
lado, no regime totalitario os membros do partido ou funcionarios do Estado encarnam o lider
e tudo o que fazem é de responsabilidade do mesmo; por outro, “[u]m tirano jamais se
identificaria com seus subordinados, e muito menos com cada um dos seus atos” (ARENDT,
1951/1989, p. 424). Quer dizer, o lider totalitario age como se estivesse acima, mas de fato
governa de dentro, estabelecendo uma lealdade com as massas que ndo encontramos nas
ditaduras, definindo-se como um funcionario das massas e achatando sua diferenga com elas.
Dai que Hitler se gabava por seus homens tornarem-se semelhantes em sua expressdo facial
(ARENDT, 1951/1989, p. 468), 0 que concorria para a intencdo do regime nazista de
transformar a humanidade em Um-S6-Homem de dimensdes gigantescas.

Certamente, o dominio total s6 foi atingido nos campos de concentragdo dos regimes
totalitarios, e ndo na integralidade da vida publica, mas o horizonte desses regimes era, de
fato, a expansdo total e sua implementacdo conseguiu abalar de forma extremamente
significativa a resisténcia que pessoas capazes de julgar poderiam oferecer. Arendt esclarece
que esse tipo de dominacdo se instalou em sociedades de massa, nas quais os individuos
tinham perdido um lugar no mundo, tornando-se atomizados e interessados por ideologias que
oferecessem explicacdes sobre o acaso e a fortuidade da realidade. Privadas do mundo e
desinteressadas da acdo, desde onde poderiam visualizar alguma realidade diferente, as
massas buscavam a promessa da onipoténcia; privadas de um lugar no sistema produtivo ou
inseridas em um sistema em que eram intercambiaveis, tornavam-se supérfluas segundo o
dominante senso utilitario, e seu descarte fazia cada dia mais sentido. Assim, vemos a massa
tomar o lugar da pluralidade, uma cole¢cdo de pessoas solitarias, incapazes de manterem

alguma relacdo entre si e constituirem sua individualidade. Nas palavras da autora:
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A soliddo, o fundamento para o terror, a esséncia do governo totalitario, e, para
a ideologia ou a logica, a preparacdo de seus carrascos e vitimas, tem intima
ligagdo com o desarraigamento e a superfluidade que atormentavam as massas
modernas desde o comeco da Revolucdo Industrial e se tornaram cruciais com o
surgimento do imperialismo no fim do século passado e o colapso das
instituigdes politicas e tradi¢des sociais do nosso tempo. (ARENDT, 1951/1989,
p. 528)

A dominagcdo totalitaria s6 pode ser atingida quando toda a oposicéo foi exterminada,
quando ndo ha mais ninguém para dizer 'ndo' e os eliminados passam a ser 0s que dizem 'sim'.
Nesse ponto, ndo ha mais crime para ser punido e 0os meios tradicionais de puni¢éo ddo lugar
ao terror. Essa exclusdo da relacdo entre punicdo e crime recai até mesmo sobre os membros
do partido, os quais produzem provas contra si mesmos em julgamentos com um veredicto so,
confessando crimes pré-definidos em nome de contribuir com o movimento. Pensamos,
inclusive, que, quando analisa a posi¢cdo dos membros do partido que foram atingidos pelo
terror do regime, mais do que uma nocdo como sacrificio, a autora tem em mente um
processo de destruicdo radical da individualidade. Vejamos suas palavras: “[..] a
identificacdo com o movimento e o conformismo total parecem ter destruido a prépria
capacidade de sentir [dos membros fanatizados], mesmo que seja algo tdo extremo como a
tortura ou 0 medo da morte” (ARENDT, 1951/1989, pp. 357-358).

O movimento é o principio da acdo totalitaria, j& que qualquer estabilidade, provinda
da hierarquia, lei, autoridade, ou mesmo do utilitarismo e do interesse pessoal, seria contraria
a noc¢do de que tudo é possivel. Embora as cartas legais oficiais ndo tenham sido revogadas —
nem a Constituicdo de Weimar, nem a Constituicdo Soviética de 1936 —, as leis positivas
ndo tiveram nenhum papel nesses regimes, ja que eles eram supostamente regidos pelo
proprio principio universal de onde brotam todas as outras leis: a Historia, para o regime de
Stélin, e a Natureza, para o de Hitler.

A lei, nesses regimes, era estabelecida pelo terror e identificada com a vontade do
lider, sendo encarnada pelos funcionarios do Estado. Vontade e lei coincidem e todos 0s

individuos ndo sdo mais do que uma extensao do lider. Mas a coincidéncia entre vontade do

30 . . . « - e N

Ver, a esse respeito, a analise de Arendt sobre a crise na sucessdo de Stélin, devido a inexisténcia de direcdes
sobre a sucessdo do lider no totalitarismo, em Totalitarianism and imperialism: reflections on Hungarian
Revolution (1958).
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lider e lei ndo remete a algum tipo de arbitrariedade do legislador, sendo a sua capacidade de
captar o principio da ideologia que orienta todas as acdes no regime totalitario. Atentemos
que se trata de ideologia, e ndo idealismo — ou seja, légica de uma ideia, e ndo um ideal. A
ideologia se pretende uma filosofia cientifica que explica 0 movimento de constituicdo e
comportamento de algo, e ndo o seu ser (ARENDT, 1951/1989, p. 521). Nos regimes
totalitarios, a ideologia ganhou propor¢des universalistas, e se prestava a impedir o choque do
movimento contra os fatos da realidade, a l6gica argumentativa ou o0 bom senso provindo do
senso comum; em troca, ela se presta a construir uma realidade muito mais congruente do que
aquela submetida a contingéncia e a imprevisibilidade.

Foi nesse contexto que se deu 0 sucesso na destruicdo dos individuos antes de sua
exterminacdo fisica; a produgdo de zumbis sem psiquismo. As vitimas eram tomadas de
apatia em suas marchas para a morte; condenados sem crime, ja estavam apartados de sua
individualidade, além de sua pessoa juridica e moral, quando a morte lhes parecia um fato
natural. O exterminio a0 modo de uma burocracia que abole todo o sentido de
responsabilidade, arbitrariedade e espontaneidade, levou Hannah Arendt a refletir sobre um
mal inédito até aquele momento. Vai nesse sentido a sua observacdo de que, enquanto 0s
campos de concentracdo e os porbes da Gestapo eram administrados por uma policia
extrinseca ao sistema, a SA, era preciso lidar com o sadismo de torturadores que mais
pareciam criminosos ou perversos; no entanto, o prazer das bestas ndo foi pareo para o horror
dos métodos sistematicos de exterminio implantados pela SS, que se assemelhavam a
procedimentos administrativos de uma grande maquina de matar. Em suas palavras: “O
verdadeiro horror, porém, comecgou quando a SS tomou a administracdo dos campos. A antiga
bestialidade espontanea cedeu lugar a destruicdo absolutamente fria e sistematica de corpos
humanos [...]” (ARENDT, 1951/1989, p. 505). Em suma, enquanto o prazer com o sofrimento
do outro faz parte da humanidade e isso nos oferece um recurso minimo para formular um
sentido para a situacdo, a destruicdo de homens como insetos, encenada por bonecos ja sem
vida, esta do lado de uma irrealidade atroz.

A destruicdo das massas supérfluas ao modo totalitario colocou para Arendt a questdo

de um mal que ela chamou de radical, o qual nunca fora formulado pela tradig&o filosofica ou
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pela teologia crista.>

Segundo ela, nem mesmo Kant, que utilizou a expressdo “mal radical”,
sustentou que 0 homem poderia cometer 0 mal pelo propdsito do mal, mas sempre o atribuiu
a acdo de tendéncias da natureza humana que se sobrepunham a vontade guiada para o bem.
Nas palavras da autora: “Se a tradi¢do da filosofia moral (distinta da tradi¢do do pensamento
religioso) concorda sobre alguma coisa desde Sécrates a Kant e [...] até o presente, esse
ponto € a impossibilidade de 0 homem praticar deliberadamente atos cruéis, querer o mal pelo
mal” (ARENDT, 2003/2004, p. 136).

Embora a autora ndo desenvolva o que é o mal radical em Origens do totalitarismo,
obra em que o formulou, ela enfatiza que ele ndo podia ser esquecido, nem lembrado, nem
vingado, nem perdoado, nem suportado, nem julgado por padr@es tradicionais, quanto menos
explicado. Ameacado de cair no pocgo de esquecimento, nunca se equiparou em dimensao e
profundidade ao mal atribuido ao pecado, ao vicio, a fraqueza ou a falta da bondade. Ou seja,
Arendt ndo se refere a ele enquanto regido por motivos malignos, demoénios e monstros, mas
como algo que ndo pode ser explicado por motivos humanos. Ao nos questionarmos sobre o
que seriam “motivos humanos”, encontramos uma pista em uma das cartas da pensadora a

Jaspers:

O mal tem provado ser mais radical do que o esperado. Em termos objetivos,
0s crimes modernos ndo estdo previstos nos Dez Mandamentos. Ou: a
tradicdo ocidental esta sofrendo do preconceito que a mais maligna de todas
as coisas que os seres humanos podem fazer emerge do vicio do egoismo. Ja
sabemos que o maior de todos os males ou o mal radical ndo tem mais nada
a ver com humanamente compreensiveis, pecaminosos motivos. O que o mal
radical realmente é eu ndo sei, mas me parece que ele tem a ver com o
seguinte fendbmeno: transformar os seres humanos em seres supérfluos (ndo
o0s utilizando como meios para um fim, o que deixaria sua esséncia humana
intocada e infringiria somente sua dignidade humana; antes, fazer deles
supérfluos enquanto seres humanos). (ARENDT apud BERNSTEIN, 1997,
p. 132, tradugéo e grifo nossos)

81 Observamos que a formulacdo de um mal radical, que Arendt ndo encontra na filosofia moral, esta presente na
psicanalise freudiana. Ao analisar esse tema, Garcia Roza (1990a, p. 155 e segs.) diz que, apesar de Kant ter
inserido uma positividade na concepgdo filoséfica de mal, tomando-o como que uma resisténcia ao bem, e nao
apenas a falta de bem, isso nédo significa que o mal tenha um principio em si mesmo, mas apenas que ele é uma
tendéncia que leva o homem ao desvio do bem. Segundo o autor, o mal radical kantiano ndo tem raizes proprias,
ao contrario da destrutividade freudiana, a qual ndo foi postulada como uma inclina¢do, mas como um principio
independente, o qual deriva da pulsdo de morte. A pulsdo de morte, embora se apresente amalgamada a pulséo
de vida, compde uma dualidade com a Ultima, ja que ambas derivam de principios distintos.
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Vemos que Arendt ndo se refere a algum padrdo especifico de intensidade ou
qualidade para o mal, mas diz que sua perpetracdo afronta a esséncia humana em si mesma.
Entendemos que ‘esséncia’, aqui, refere-se a condi¢cdo humana da pluralidade — que faz do
homem um individuo que vive com outros, e ndo apenas um membro da espécie humana. O
homem supérfluo é o homem que perdeu a individualidade e ndo participa da condi¢édo
humana da pluralidade; contra ele pode-se perpetrar um mal que seja humanamente
incompreensivel, como, por exemplo, tentando eliminar o proprio fato de sua existéncia pela
tentativa de destruir seus rastros, matando a todos que lhe conheceram, fazendo-o passar pelo
incomunicavel e ndo lhe dando sepultura. Foi nesse nivel de apagamento da existéncia que 0s
crimes nazistas ocorreram. N&o se tratou de assassinato em massa, mas da tentativa fazer com
que milhares de pessoas desaparecem sem que 0s restos de suas vidas ficassem marcados nem

no mundo e nem na memaria dos seus.

1.3.2 - Auséncia da pluralidade: a recusa em pensar e o mal banal

A cobertura do julgamento de Adolf Eichmann feita por Hannah Arendt para a revista
americana The New Yorker, em 1961, gerou tanto uma polémica sem tamanho na opinido
publica e no meio académico americanos quanto uma guinada no pensamento da autora. A
série de reportagens foi reunida no livro Eichmann em Jerusalém, um relato sobre a
banalidade do mal (1963/1999), e temos uma no¢do do impacto dessa obra pelas palavras de
Amos Elon: “Nenhum livro dentro da memoria viva despertou semelhante paixdo” (ELON,
2006, p. vii, tradugdo nossa), tendo como consequéncia uma espécie de excomunhdo da
autora do meio judeu americano®. Arendt foi criticada, especialmente, por ter descrito o
nazista como uma pessoa ordinaria, um burocrata que tinha seu dever acima das paixdes, e
ndo um monstro sadico conforme o imaginario social que vigorava na época, e também por

ter tocado na questéo da colaboracdo judaica com agdes nazistas.

32 |nteressante notar que Hannah Arendt ndo figura entre os judeus que o Museu do Holocausto de Los Angeles,
EUA, designou como prestadores de importantes contribui¢des a cultura em geral, onde encontramos Sigmund
Freud, Herbert Marcuse, Walter Benjamim, Theodor Adorno, Franz Kafka, Albert Einstein, Rahel Varnhagen,
entre outros. DepBe contra essa desimportancia, a no¢do difundida no meio académico americano de que a
pensadora foi uma das raras expoentes das ciéncias humanas que, no século XX, escreveu em lingua inglesa.
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As polémicas geradas pelo livro e o impacto da experiéncia de cobertura do
julgamento em Arendt fizeram com que a autora se dedicasse a pensar sobre uma questdo que
ndo se reduz a politica, embora esteja diretamente relacionada a ela: a ética. A autora
diferencia as duas dizendo que, no centro da politica estd 0 mundo, enquanto que no centro da
ética esta o individuo. As ldgicas que regem esses espacos sdo entrecruzadas, ja que o mundo
é construido pelos individuos e € aquilo que os separa e, a0 mesmo tempo, os coloca em
relacdo, mas também se contrariam, j& que a constru¢do de um mundo que exceda o tempo de
uma existéncia individual ndo pode ser regida pelos mesmos parametros que satisfazem a
existéncia individual: o bem, o mal, a felicidade, o prazer. Nesse contexto, ela se refere a

Maquiavel:

Magquiavel sabia disso muito bem, quando disse em O principe que 0s
governantes devem ser ensinados a ‘ndo ser bons’, e ele ndo queria dizer que
eles deviam ser ensinados a ser ruins e malvados, mas simplesmente a evitar
as duas inclinagdes e agir de acordo com principios politicos, distintos dos
morais e religiosos, bem como dos criminosos. (ARENDT, 1958/ 2010, p.
144-5)

Se a autora havia postulado o mal radical quando estudou o totalitarismo, isto &,
enquanto um mal que foi perpetrado em um contexto politico, foi diante do individuo
Eichmann que ela falou sobre o mal banal. Fato é que, na cobertura desse julgamento, a
pensadora foi tomada pela percepcdo de que aquele homem ndo fazia jus a corrente
associacdo entre 0s criminosos nazistas e a no¢do de maldade convencional, no sentido de
responder a motivos sédicos, antissemitismo odioso ou alguma ideologia apaixonada; em
suma, o causador de um mal que responde aos vicios humanos. Assim, Arendt se viu impelida
a repensar sua nocdo de mal radical, tal como ela havia proposto em seu estudo sobre Origens
do totalitarismo, para uma nocdo de mal banal. Ora, pensar um mal com raizes implicaria
limita-lo, por estabelecer que ele se fixa em um ponto; e, justamente, 0 que esta em jogo nos
métodos de destruicdo em massa € o ilimitado. “O maior mal ndo é radical, ndo possui raizes
e, por ndo ter raizes, ndo tem limitacdes, pode chegar a extremos impensaveis de dominar o
mundo todo” (ARENDT, 2003/2004, p. 160).

Nesse sentido, 0 mal banal é aquilo que se alastra como um fungo pela superficie, sem
prender-se por raizes, devastando a ponto de apagar marcas do que antes existia, sem causar

enigma nem produzir lembrancas. Arendt usa a nogéo de banalidade, aqui, exatamente porque
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reservou para a atividade do pensamento a acao de ir a fundo, levando em conta as marcas, as
lembrancas sobre os fatos, as quais sdo capazes de ativar o dialogo interior e, de quebra,
impedir o mal: “Para nds o decisivo é que [...] a faculdade de lembrar é o que impede a
malfeitoria” (ARENDT, 2003/2004, p. 190).

Ao recusar 0 pensamento, Eichmann ndo se responsabilizava por seus atos; eles ndo se
faziam presentes em sua memdria e ndo eram motivo de questionamento por seu “amigo”,
companheiro interior — divisdo da consciéncia que faz o papel de interlocutor e apresenta
outros pontos de vista, na atividade de pensar e julgar. Eichmann era um solitario (lonely),
emudecia quando estava consigo mesmo, nem suas lembrancas faziam barulho, pois se
esquecia do dia que passou a cada noite. Na leitura de Arendt, Eichmann carregou nas costas
milhares de mortes a0 modo do burocrata, € ndo do vildo: “Foi pura irreflexdo — algo de
maneira nenhuma idéntico a burrice — que o predispds a se tornar um dos grandes
criminosos desta época” (ARENDT, 1963/1999, p. 311). Ele enviou os judeus para a solugdo
final porque estava encarregado daquela tarefa, mas se fosse encarregado de outra,
provavelmente, nunca teria se envolvido em crimes por iniciativa propria.** Eichmann podia
ndo ser diabdlico, ainda que sofresse de uma indiferenca brutal e demonstrasse uma alienacao
das mais devastadoras. Em suma, a autora associou a profundidade das raizes ao pensamento,
que deixa marcas e produz memdria, € pensou 0 mal banal como aquilo que se alastra no
nivel superficial, sendo completamente esquecido e ndo causando nenhum tipo de reflexdo.
Em suma, a banalidade do mal emerge da recusa em pensar e, por consequéncia, da
erradicacdo da pluralidade que habita a estrutura do pensamento.

Apesar de Arendt descrever de forma diversa o mal causado pela superfluidade das
pessoas ou pela recusa ao pensamento, entendemos com Bernstein (1997, p. 138) que ambos
os paradigmas se encontram no sentido de que ameacam a pluralidade humana. Em suma, a
pluralidade estd no centro das reflexdes arendtianas sobre a ética, pois para a autora a sua

supressao contraria de tal forma a condi¢cdo humana que é capaz de causar um mal inumano.

%3 Revisitando arquivos na Alemanha, bem como material produzido no periodo em que Eichmann esteve
escondido na Argentina, estudiosos atuais passaram a questionar frontalmente o retrato que Hannah Arendt
formulou sobre o funcionario nazista. Bettina Stangneth, no livro Eichmann before Jerusalem: the unexamined
life of a mass murder (2011/2015), argumenta que o funcionario do regime totalitario alemao havia aderido a
ideologia nazista e era um antissemita verdadeiro, um fanatico do Nacional Socialismo. Ainda assim, a no¢édo de
banalidade do mal ndo é questionada. Nas palavras do historiador Christopher Browning: “Ela [Arendt] tinha o
tipo certo, mas o cara errado”. A esse respeito, cf. Schuessler (2014).
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1.3.3 - A pluralidade e a moralidade

A partir da questdo do mal banal, Hannah Arendt passou a perseguir, frontalmente, o
tema da moralidade. Comentando a etimologia das palavras ‘moral’ e ‘ética’ —
respectivamente, costumes (mores do latim) e habitacdo ou habitos (ethos do grego) —, a
autora contrasta o fato de que a moral e a ética podem ser ensinadas, ao contrario da virtude;
e, em seguida, levanta a questdo que servira de impulso a escrita de A vida do espirito, onde a
autora analisa as faculdades do pensar, do querer e do julgar:

(...) seria possivel que a atividade do pensamento como tal — o hébito de
examinar o0 que quer que acontega ou chame a atengdo, independentemente
de resultados e contetdo especifico — estivesse entre as condigdes que
levam os homens a abster-se de fazer o mal, ou mesmo que ela realmente os
“condicione” contra ele? (ARENDT, 1978/2010, p. 20)

Essa questdo mostra como a pesquisa arendtiana sobre as faculdades do espirito esta
estreitamente ligada a sua proposicdo de que o mal banal resulta de uma recusa em pensar.
Nosso intuito, nesta secdo, € mostrar que, embora a pluralidade tenha surgido como um
principio eminentemente politico, porque ligado a aparéncia e a liberdade, e Arendt continue
preservando a diferenca entre as dimensdes ética e politica — colocando no centro da
primeira o individuo e, no centro da segunda, 0 mundo —, a pluralidade passa a compor
também o cerne das reflexdes da autora sobre a ética a partir de seu trabalho sobre as
faculdades do espirito. Para tal, traremos alguns elementos do didlogo que Arendt
empreendeu com a tradicdo filosofica sobre os temas da moral e das faculdades do espirito,
desde onde ela apresenta suas proprias concepcdes.

O projeto arendtiano de escrever sobre a vida do espirito foi cumprido em seu livro
homonimo quanto as faculdades do querer e do julgar, mas a morte subita da pensadora a
impediu de escrever sobre o julgamento, considerado por ela essencialmente ligado a
moralidade e a politica. Ainda assim, embora esse ultimo texto ndo tenha tido lugar, é
possivel encontrar reflexdes da autora sobre a moralidade e a faculdade de julgamento em
alguns de seus artigos e palestras. Arendt postulou que, apesar das faculdades do julgar, do
querer e do pensar se retirarem da experiéncia sensivel por defini¢do, ja que trabalham com

representacfes mentais, elas se movem no espaco da pluralidade e da liberdade. Ou seja,
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ainda que o individuo se retire do mundo da aparéncia e da acdo quando exerce as faculdades
do espirito, nem por isso as ultimas recaem na esfera do intimo incomunicavel, ja que
implicam a pluralidade em sua propria estrutura.

Arendt se volta, primeiramente, para Socrates. Diferentemente de Aristoteles, o
pensador ndo subsumiu a moral a politica, ou seja, ndo pensou a conduta do individuo atraves
de seu lugar como cidaddo ao conceber que “‘a boa vida’ do cidaddo é a raison d’étre da
polis” (ARENDT, 2003/2004, p. 128). Diferentemente também da “doutrina platénica das
ideias [que] introduziu esses padrdes de medicdo na filosofia, e todo o problema de como
distinguir o certo do errado ficou entdo reduzido a se possuo ou nao o padrdo ou a “ideia” que
devo aplicar em cada caso particular” (ARENDT, 2003/2004, p. 151), Socrates “acreditava na
palavra falada” (ARENDT, 2003/2004, p. 150), na argumentacao, na persuasao, como modos
de se chegar a algum critério valido sobre o que € certo ou errado em uma situacao.

Desde essa perspectiva, Arendt (2003/2004, p. 154) da peso a uma maxima socratica
enunciada em Gorgias: “seria melhor para mim que a lira ou um coro que eu dirigisse fossem
desafinados ou estridentes, com dissonancias, e que multiddes de homens discordassem de
mim, do que eu, sendo um s0, estivesse em desarmonia comigo mesmo e me contradissesse”.
A autora diz que a chave de leitura dessa frase é que o um s6 encobre, de fato, o dois-em-um
que caracteriza o didlogo interior do individuo consigo mesmo. Ha uma divisdo no eu que
presentifica a representacdo de uma alteridade, a capacidade do individuo em assumir outro
ponto de vista para avaliar uma proposicao. Para fazer uma mencéo a psicanalise, esse dois-
em-um do pensamento ndo se assemelha a radicalidade de uma funcdo avaliativa inconsciente
como 0 supereu, instancia psiquica chave para a teoria psicanalitica sobre a moralidade, mas
refere-se a uma dobra da consciéncia que permite a Arendt inserir a presenca de outros
também nas atividades que ndo aparecem no mundo.

Esse outro, companheiro e amigo, que da movimento ao pensar, € importante
enquanto um lécus de memdria que funciona como testemunha e explicita a eficacia de uma
segunda proposicdo moral socrética, também enunciada em Gorgias: “E melhor sofrer o mal
do que cometé-lo”. Na medida em que o individuo teria uma propensdo a pensar e O
pensamento o coloca em companhia de outro, Socrates afirma que o sofrimento causado pela

acusacdo ininterrupta que advém desse “outro” faz 0 mal ndo valer a pena — pois “se faco o
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mal, sou condenado a viver junto com um malfeitor numa intimidade insuportavel; nunca
posso me ver livre dele” (ARENDT, 2003/2004, p. 154-155).

Ao avaliar as maximas socraticas, Arendt alerta que, além da suposicdo dessa
disposicao “inata” de pensamento ndo se confirmar com os fatos, ainda temos o inconveniente
de que a maxima do filésofo ndo propde nenhuma acao, mas apenas diz quando devemos nos
deter. Na visdo da autora, essas maximas sdo validas apenas em estados excepcionais; por
exemplo, nos regimes totalitarios, onde a liberdade é totalmente anulada e eximir-se de fazer
0 mal é o unico modo de agir moralmente (ARENDT, 2003/2004, p. 172).

Entdo, insiste a questdo: o que levar em conta para ter uma conduta moral quando
alguma liberdade privada ainda resta? Para recusar a moralidade enquanto seguimento de
costumes, Arendt (2003/2004, p. 209) usa diversas vezes a metafora da etiqueta a mesa: quem
se conduz na vida moral pelo seguimento de algum padrdo que se apoia no costumeiro esta
disposto a trocar de norma assim que outra Ihe seja oferecida, tal como se poderia mudar de
comportamento a mesa segundo a exigéncia da ocasido. Para a autora, o colapso moral que
ocorreu no regime nazista demonstrou que a moralidade tomada enquanto habitos é um 6timo
alibi para a imoralidade. Prova disso é que 0s Unicos que se eximiram de contribuir para o
pior no holocausto ndo foram os religiosos, nem os moralistas — quanto menos 0s
intelectuais ou 0s supostamente engajados politicamente —, mas aqueles que sabiam que nao
poderiam conviver consigo mesmos se causassem tal ou qual mal a outrem, ainda que néo
temessem castigos no além vida nem se guiassem por outro padrdo positivo de conduta moral.
Enquanto a maxima socratica foi uma luz na sombria Alemanha hitlerista, a consciéncia
moral do cidaddo médio permaneceu obscurecida, anestesiada, incapaz de barrar pelo

desconforto da culpa a eliminacéo de pessoas como insetos.

A consciéncia [moral] é supostamente um modo de sentir para além da razéo e
dos argumentos, um saber pelo sentimento o que é certo e errado [...] esses
sentimentos [culpado ou inocente] ndo sdo indicacBes confidveis de certo e
errado [...] Em outras palavras, esses sentimentos indicam conformidade e ndo
conformidade, ndo moralidade. (ARENDT, 2003/2004, p. 172-173, grifo da
autora)

Se costumes e habitos ndo sdo capazes de oferecer um modelo de moralidade, com
Jesus de Nazaré — o politico, ndo o Cristo — a autora reconhece um paradigma positivo de

moralidade: fazer bons atos. Realizar a bondade é o pardmetro do pregador da Judeia, mas
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Arendt ndo se filia a tal nocdo de moral, pois 0 homem bondoso nédo participa da pluralidade
humana desde que a caridade cristd exige a abnegacéo total. Segundo o ensinamento cristdo
de “que a mao esquerda ndo saiba o que faz a direita”, nem mesmo o proprio agente do bem
pode lembrar, testemunhar, saber de seu ato; ele é absolutamente solitario em sua bondade,
recusando até mesmo “o dois-em-um presente na atividade do pensamento” (ARENDT,
2003/2004, p. 189).

No entanto, se a autora ndo adere ao modelo moral de Jesus, ela se interessa pelo fato
de ele estabelecer um tipo de mal que ndo deve ser perdoado, distanciando-o da filosofia
moral, na qual o mal é sempre perdoavel porque consequéncia de alguma fraqueza ou vicio
humano. Dai que a diferenciacdo feita por Jesus entre “as transgressdes que devo perdoar sete
vezes ao dia e aquelas ofensas em que o melhor para ele [o ofensor] é que uma pedra de
moinho fosse dependurada ao redor do seu pescoco e ele fosse langado ao mar” (ARENDT,
2003/2004, p. 175) tornou-se util para Arendt pensar o mal radical.

Arendt ndo leva em conta a filosofia moral filiada a teologia cristd, ja que ela nédo
pretende atribuir a Deus a fonte da lei moral, mas a autora se interessa pela descoberta da
vontade feita por Paulo de Tarso, o fundador da religido e da filosofia cristas. Diante da antiga
oposicao entre o desejo da carne e a temperanca da razdo, Paulo postula a vontade enquanto
faculdade que leva a acdo. Por exemplo, imaginemos uma pessoa diante do prato que lhe
causa desejo, mas aconselhada por sua razdo a ndo comé-la por saber que isso lhe traria
problemas digestivos; a vontade é a faculdade que pesara as diferentes variaveis para definir
se a pessoa ird ou ndo satisfazer sua gula. O corpo urge, a razdo pondera e a vontade prepara a
acdo. “A vontade € o arbitro entre a razdo e o desejo, e enquanto tal apenas a vontade é livre”
(ARENDT, 2003/2004, p. 179).

O problema é que a vontade é dividida. Paulo o descobriu ao ter que lidar com o
fracasso em servir aos propdsitos de Deus, devido as tentacdes que sofria da carne. O quero-
mas-ndo-posso testemunha a impoténcia da vontade. Mas, enquanto o apéstolo definiu como
causa dessa divisdo o desejo da carne, Agostinho localizou o conflito na propria vontade.
Quando a vontade comanda o corpo, 0 corpo aceita; mas quando comanda a mente, a mente
ndo aceita. A vontade € a propria agdo de comandar; dai da-se a divisdo da mente em uma
parte que comanda e outra que obedece — e aparece a resisténcia daquela que deve
obediéncia. Como o0 ego se identifica com a parte que comanda, perdemos a noc¢do de que a
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resisténcia vem da propria vontade. Em suma, “[e]sta na prdpria natureza da vontade ‘em
parte querer e em parte ndo querer’, pois se a vontade ndo encontrasse tal resisténcia exercida
por si mesma, ndo teria de dar ordens e exigir obediéncia” (ARENDT, 2004, p. 186).

Assim, depois de Agostinho, o problema da filosofia moral sempre foi obter a
obediéncia da vontade; porque, ao contrario do pensamento, que s se movimenta por causa
da divisdo da consciéncia, a divisdo da vontade € sua doenga, ela impede a acdo, fim ultimo
da vontade. Dai que a pensadora assinale que a necessidade de comandar a vontade levou
Kant a colocar sua férmula moral na forma imperativa, estratégia injustificavel de outra
forma, ja que o filésofo alemdo utiliza a razdo para modelar as inclinagdes dos homens em
direcdo aos objetos — e seria adequado que ele formulasse sua maxima como uma
proposicao, tal como fez Sécrates, por exemplo. Ou seja, € a vontade que exige 0 comando
contemplado por Kant com seu imperativo e com a qual Sécrates ndo tinha que se preocupar
por preceder Paulo de Tarso. No dialogo com Kant, Arendt é capaz de formular sua prépria
concepcao de moralidade, recusando para tal o maior paradigma da moral kantiana, a Critica
da razdo prética (1788), e apoiando-se, em vez disso, na Critica do juizo (1790) — onde o
filésofo trata da faculdade do julgamento relativamente a estética. Esse deslocamento se
justifica pelo fato de que o paradigma kantiano sobre o julgamento moral assume uma
vertente de universalismo absoluto, enquanto o julgamento estético permite incluir a
perspectiva da pluralidade humana.

Observemos alguns elementos que Kant traz em Critica da razdo pratica a fim de
localizarmos a recusa de sua perspectiva por Arendt. O autor pretende fazer da escolha moral
o lugar da liberdade do homem, ja que essa suplantaria sua vontade — porque guiada por uma
racionalidade universal. Como guia para essa escolha, o filosofo propde uma férmula
imperativa: “Age de tal modo que a maxima de tua vontade possa sempre valer ao mesmo
tempo como principio de uma legislagdo universal” (KANT, 1788/2006, p. 47).

De onde se abre a questdo: “O que faria 0 homem cativo, na viséo do filosofo?”” Tudo
ao qual aquele se inclina por uma atragdo que néo seja resultado da vontade livre, tal como os
desejos do corpo que o colocam em uma relacdo de necessidade com o0s objetos do mundo.
Em suma, os objetos, por causarem a paixao, a satisfacdo, o prazer, subjugam o homem, pois

cativam sua vontade. Dai que a proposta de uma saida pela razdo pressupde que essa possa
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levar o homem a trocar os bens relativos que proporcionam um bem-estar provisorio, 0s quais
atraem sua vontade, pelo bem absoluto que € a visada do campo moral.

Por exemplo, Kant diz que um homem renunciaria imediatamente ao encontro
amoroso diante de uma ameaca de morte, mas, sob a mesma ameaca, refletiria sobre seu
dever em ceder ou ndo se fosse chamado a prestar falso testemunho para condenar um amigo
inocente®. A operacéo da razdo é fazer com que a vontade se constitua livre e ela o faz ao
propor que a agdo daquele homem possa ser generalizada a toda criatura racional, a fim de
alcancar o bem absoluto, estabelecendo um principio de ndo contradi¢do entre a acéo local e a
universalidade das a¢des. Assim, o homem se transforma em legislador no momento em que
age.

Arendt discorda de Kant sobre a vontade ser livre ao obedecer a preceitos racionais,
porque a razdo obedece a principios universais com poder de coacdo — e isso se ople a
liberdade. Nada verdadeiramente livre pode surgir da razdo, nada novo pode ser iniciado
qguando premissas levam a uma e Unica conclusdo. A autora diz, entdo, que a vontade ndo é
determinada por nada além de si mesma e pode dar inicio a algo novo porque leva a acéo.
Assim, a vontade, a0 mover a acdo e nao ser determinada do exterior, carrega o tom politico
que a liberdade tem para a pensadora.

Arendt entende que a liberdade esta ameacada, na moral kantiana, ndo apenas pela
universalidade da razdo, mas também por sua pretensdo de postular um agente moral

autdbnomo, que ndo sofre da presenca da pluralidade:

Kant, apesar de muitas afirmagBes em contrario, nunca distinguiu
completamente entre legalidade e moralidade, e ele queria que a moralidade
se tornasse, sem intermediarios, a fonte da lei, de modo que o homem, aonde
quer que fosse e 0 que quer que fizesse, fosse o seu proprio legislador, uma
pessoa inteiramente autbnoma. (ARENDT, 2003/2004, p. 174)

% Descrevemos o exemplo na integra: “Suponham que alguém alegue, a propésito de sua inclinagéo a luxuria,
que lhe é absolutamente impossivel resistir a ela quando objeto amado e a ocasido se oferecem a ele: se, diante
da casa onde essa ocasido se apresenta a ele, se encontrasse uma forca erguida para enforca-o tdo logo tivesse
desfrutado de seu prazer, ndo haveria de dominar entdo sua inclinacdo? Adivinha-se de imediato sua resposta.
Mas perguntem a ele se, no caso em que seu principe pretendesse forca-lo sob a ameaca da prdpria pena de
morte imediata, a prestar falso testemunho contra um homem integro que gostaria de suprimir sob pretextos
capciosos, perguntem se ele acredita poder, por maior que possa ser seu amor pela vida, se negaria a
testemunhar. Talvez ndo se atreveria a assegurar se o0 faria ou ndo; mas se isso Ihe fosse possivel, admitiria sem
hesitacdo. Julga, portanto, que pode fazer alguma coisa porque tem consciéncia de dever fazé-la e reconhece em
si mesmo a liberdade que, sem a lei moral, permaneceria para ele ignorada” (KANT, 1788/2006 pp. 46-47).
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Assim, é ao perceber que o imperativo categorico kantiano contradiz a nogdo de
pluralidade — porque aposta no homem soberanamente autbonomo — que Arendt se afasta
dele. Por outro lado, ela encontra na Critica do juizo uma inspiracéo, ja que ali Kant vai tratar
do gosto estético enquanto julgamento do particular, ndo se baseando na razédo e, ainda,
exigindo que o individuo reconheca outros pontos de vista representativos da comunidade em
que ele se insere com vistas a ser acolhido em seu julgamento. Diante de uma situacédo
particular que nos exige a formulacdo de um juizo, parte-se do “isso eu gosto, iSSO eu ndo
gosto” para, entdo, se incluir o ponto de vista dos outros e se chegar a um julgamento. Em
outras palavras, a pensadora recorre ao julgamento estético para pensar o julgamento moral,
na medida em que ali a pluralidade est4 preservada: “Se considerarmos a moralidade como
algo que engloba mais do que seu aspecto negativo, o abster-se de fazer o mal, [...] teremos de
considerar a conduta humana em termos que Kant achava apropriados apenas para a conduta
estética [...] apenas nesse aspecto ele considerou os homens no plural” (ARENDT,
2003/2004, p. 208). Em suma, Arendt pensa a vida do espirito dentro da condi¢do da
pluralidade e, nesse sentido, sua concep¢do de moralidade estd em consonancia com sua
concepcao de politica.

Aliar o julgamento a condic&o da pluralidade quer dizer toma-lo em continuidade com
um tipo de pensamento que ndo faz referéncia a contemplacgdo, a qual é passiva e serve,
segundo Platéo, “apenas para abrir os olhos do espirito” ou, segundo Aristoteles, apenas para
“contemplar a verdade” (ARENDT, 1978/2010, p. 21). O tipo de pensamento a que Arendt
faz referéncia quando trata da faculdade do julgar, concebida enquanto o juizo reflexivo de
Kant, vai do particular ao universal, determinando o estatuto do primeiro sem recorrer a
qualquer regra geral: “isso é belo”, “isso é feio”, “isso € certo”, “isso € errado” (ARENDT,
1978/2010, p. 87-88). Dai que esse julgamento nem tenha validade universal, nem se submeta
ao subjetivismo arbitrario, sendo possui um alcance geral porque depende da representacéo
do ponto de vista de outros, da capacidade de se estabelecer uma mentalidade alargada,
atingindo um estatuto imparcial. Esse é o proprio locus da politica, donde o julgamento torna-
se uma ponte entre a vida do espirito e a acdo coletiva. E o que esclarece Duarte (2000, p.
361):
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Os juizos politicos sdo analogos aos juizos reflexionantes estéticos porque,
neles, a exigéncia de sua “comunicagdo” e, portanto, a exigéncia da
“referéncia a0 outro”, sS40 elementos sem os quais eles perdem sua razédo de
ser, distintamente dos juizos morais da razdo préatica ou dos juizos tedricos
da razdo pura, que ndo dependem intrinsecamente dos outros ou de sua
prépria “comunicabilidade” para validarem-se.

Tendo abordado a presenca do conceito de pluralidade na concepgéo arendtiana de
moralidade — tanto quando ela postulou que a auséncia dos outros € responsével por gerar
um mal humanamente incompreensivel quanto quando se filiou aos juizos estéticos de Kant
para formular uma concepc¢éo de julgamento capaz de fazer os outros presentes —, pensamos
ter justificado nosso argumento de que esse conceito estd presente em todas as ocasifes do
pensamento da autora, 0 que o torna um modo importante de articular a nogdo de unidade

fraturada, tal como veremos no quinto capitulo da segunda parte deste texto.
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1.4 - Distingdes estanques e o0 desaparecimento do entre

Hannah Arendt tem um declarado amor por fazer distingbes: publico x privado x
social, politica x economia, infancia x vida adulta, necessidade x liberdade, acdo x trabalho x
fabricacdo. Em suas palavras: “Eu sempre come¢o alguma coisa ao dizer ‘A e B ndo séo
iguais.” E isso, € claro, vem diretamente de Aristoteles” (ARENDT apud HILL, 1979, p. 338).
Em vérios momentos de seu pensamento, essas distingdes tornam-se uma rela¢do de oposicéo,
onde uma categoria limita a outra, mas ndo a afeta ou constitui. Nesses casos, constata-se uma
recusa a nogdo de entre, fundamental para a construcdo que aqui fazemos de uma unidade
fraturada.

Comecemos por observar os dois modos de Arendt pensar a relacdo entre as
atividades e os espacos em que elas acontecem. Por um lado, a autora é clara ao tomar o
espaco — publico, privado ou social — como detentor de uma certa l6gica que recai sobre a
atividade que ali acontece. Isso a leva a afirmar que: “Se uma atividade é realizada em
privado ou em publico ndo é, de modo algum, algo indiferente. Obviamente, o carater do
dominio publico tem de mudar de acordo com as atividades que nele sdo admitidas, mas, em
grande medida, a natureza da prépria atividade também muda” (ARENDT, 1958/2010, p. 57).

Uma das interessantes analises da autora sobre essa mudanca na qualidade de uma
atividade, conforme o espaco em que aparece, da-se em seus apontamentos sobre a l6gica do
consumo que toma conta daquilo que estava inicialmente guardado no ambito privado e
adentra o espaco social. Por exemplo, Arendt aponta que quando a riqueza deixou de ser
assunto privado e o espago publico passou a sofrer da exigéncia de oferecer as condigdes
necessarias para que os homens acumulassem mais riqueza, “as posses privadas —
essencialmente muito menos permanentes e muito mais vulnerdveis a morte de seus
proprietarios do que 0 mundo comum, que sempre resulta do passado e se destina a continuar
a existir para as geracOes futuras — passaram a minar a durabilidade do mundo” (ARENDT,
1958/2010, p. 84). Outro exemplo é sua observacdo de que a admiracdo publica se torna
objeto de consumo na esfera social, na qual ser admirado publicamente alimenta a vaidade
pessoal do individuo e ndo reverte na constituicdo de um mundo comum. “Assim, 0 que
importa ndo é que haja falta de admiracdo publica pela poesia e pela filosofia no mundo
moderno, mas sim que essa admiracdo ndo constitui um espaco no qual as coisas sao salvas
da destruicédo pelo tempo” (ARENDT, 1958/2010, p. 69).
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Por outro lado, observamos, que, embora a autora mantenha-se a reforcar as distinges
e ndo explore teoricamente as potencialidades dos cruzamentos entre limites, ela mesma
utiliza a estratégia de trazer experiéncias da vida privada para o &mbito publico. Destacamos
as categorias de promessa e nascimento, as quais tém raizes no primeiro e passam ao
segundo, tornando-se a base para pensar compromisso e liberdade, respectivamente.

A formulacdo arendtiana sobre a noc¢do de nascimento se inspira em Agostinho. Em
sua tese de doutorado, intitulada Amor e Santo Agostinho, a autora apresenta a distin¢do entre
principium e initium feita pelo filésofo, referindo-se o primeiro ao inicio do mundo e do
tempo e o segundo ao inicio do homem. Embora o0 mundo e o tempo tenham sido criados
antes do homem, € o homem que foi criado segundo o propdsito da novidade (novitas), ja que
“o inicio que foi criado com o homem impede o tempo e o universo de girarem eternamente
em ciclos em um caminho sem sentido e sem novidades” (ARENDT, 1929/1996, p. 55,
traducdo nossa).

O homem, por ter nascido, age como um iniciador. Nascimento é a vertente universal
da capacidade de iniciar dos homens; todo homem € um iniciador porque nasceu, fendmeno
localizado na esfera privada que deriva de uma condicdo de desigualdade entre aquele que
nasce e aqueles que lhe ddo a vida. Em Que € a liberdade?, Arendt explora a capacidade de
iniciar enquanto liberdade, dizendo que Agostinho ndo concebe a liberdade “como uma
disposi¢cdo intima, mas como um carater da existéncia humana no mundo” (ARENDT,
1954/2009, p. 216). J& em A condicdo humana, a autora retoma essa diferenciagdo do
pensador cristdo para atd-la a liberdade enquanto capacidade politica, fazendo dela parte
central de sua teoria politica da agdo. Em suas palavras: “Com a criacdo do homem, veio ao
mundo o proprio principio do comecar, e isso, naturalmente, é apenas outra maneira de dizer
que o principio da liberdade foi criado quando o homem foi criado, mas ndo antes”
(ARENDT, 1958/2010, p. 222). No entanto, a autora ndo menciona que a capacidade de
iniciar que deriva da condi¢cdo do nascimento difere da capacidade de iniciar na politica —
nomeada por Arendt ‘liberdade’ —, ja que a ultima se refere a uma acéo coletiva entre iguais
e depende da saida dos homens para o ambito pablico, ndo sendo um simples ato de
espontaneidade individual.

O tema da promessa também escapa ao rigor distintivo de Arendt, no sentido de que a
autora passa — de sua andlise da promessa como acdo para remediar a fragilidade dos
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assuntos humanos, em A condicdo humana — para a nogdo de compromisso enquanto
desdobramento do ato de prometer no campo politico, em Sobre a revolucdo. Pensamos que
ha diferenca entre a capacidade humana universal de prometer e o comprometimento
enquanto principio da vida politica. Por exemplo, ao fazer uma promessa para um santo em
troca de uma graca, o fiel barganha com o Outro, com uma instancia privilegiada; assim, ao
receber a graga e ndo cumprir a promessa, o fiel pode se colocar em divida simbolica com o
santo, mas jamais ferird um principio de convivéncia coletiva. Por outro lado, ao fazer uma
promessa em uma campanha eleitoral, o candidato se compromete com seus iguais, € 0 ndo
cumprimento dessa promessa fere o principio politico da representatividade. Essa ferida gera
a perda de suporte do lider e tem consequéncias de perda de poder para o corpo politico.

Mas, se em alguns assuntos Arendt desconsidera a divisdo entre publico e privado,
certamente 0 que causa maior prejuizo a suas analises é quando ela considera essa divisdo de
forma estanque. Nesse sentido, a autora estabelece uma divisao entre atividades que cabem
essencialmente a cada esfera a partir do bindmio ‘necessidade’, referente ao privado, e
‘liberdade’, referente ao publico, e argumenta que a transposicdo das atividades relativas a
vida e a economia ao espaco publico destroem-no em sua especificidade de ser um espaco
que acolhe a novidade. Dai o traco essencialista de sua obra que mencionamos no capitulo 1.

A politica, nesse sentido, seria reservada a acdo que ocorre no espaco publico em
nome da liberdade, e questBes relativas a administracdo das necessidades vitais seriam
relativas estritamente ao dominio pré-politico, estando deslocadas quando trazidas a publico.
Assim, assuntos como justica social, conquista de condi¢fes de igualdade no &mbito politico
e direitos humanos sdo apenas condicGes para a acdo politica, e ndo seus objetos. Vemos,
portanto, operar no pensamento arendtiano uma logica conteudista em detrimento de uma
perspectiva formalista, no sentido de definir-se de antemdo os contetdos que cabem a cada
esfera e ndo tomar o politico como uma forma de lidar com contetidos, os quais seriam eles
proprios definidos a partir da agéo politica.®® De nossa parte, estamos muito interessados na
ideia de uma forma especifica ao politico e buscamos formula-la através das categorias
arendtianas de ‘igualdade’, ‘liberdade’ e ‘mundo’, as quais habitam o espaco que intermedeia

os individuos.

% Benhabib (1992, p. 80) chama isso de “o essencialismo fenomenoldgico de Arendt”; ja Wellmer (2000, p.
235) 0 nomeia como “a tendéncia de Arendt de concretizar a autonomia do politico”.
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Reforcando, essa concepcdo conteudista gera a problematica nocdo arendtiana de que
aquilo que diz respeito as necessidades deve ser deixado a cargo da administracdo e excluido
da politica. Sua ideia é de que o atendimento das necessidades vitais ndo deve ser objeto do
debate puablico, j& que h&d uma medida definida para tal no campo privado, sendo sua
implementacdo objeto da administracdo. Afirmamos, no entanto, que mesmo essa referéncia
privada sobre como satisfazer as necessidades estd profundamente afetada por mecanismos
simbolicos em vez de responder ao regime da natureza. Nesse sentido, € somente quando
construimos uma base comum de discussdo, capaz de contemplar interesses coletivos, que
podemos definir o que sdo nossas necessidades e como devem ser atendidas para além de
parametros privados. Nossa posicdo é de que isso é uma tarefa eminentemente politica e a
vertente administrativa esta subjugada a esse ambito de discussdo. Dai que concordemos com
Zizek, quando ele comenta a separacdo feita por Arendt entre 0 que pertence ou ndo ao
dominio politico: “Na sociedade humana, o politico é o principio estruturador abrangente, de
modo que toda neutralizacdo de algum conteddo parcial como 'ndo politico' é um gesto
politico por exceléncia” (ZIZEK, 2006/2008, p. 442).

Em 1972, Arendt participou de uma conferéncia sobre sua obra em Toronto e trechos
dos debates que ali tiveram lugar foram transcritos e publicados em Hannah Arendt: the
recovery of the public world [Hannah Arendt: a recuperacéo do mundo publico]. Seu grande
interesse em fazer distin¢Ges foi colocado em pauta, enquanto gerador de divisdes artificiais
que impediam uma leitura apropriada de questfes atuais. Uma das distingdes mais discutidas
foi exatamente entre a politica e a questdo social. Diante da afirmacdo de Richard Bernstein
de que, na atualidade, esses dois ambitos estdo intrinsicamente conectados, Arendt (apud
HILL, 1979, p. 317, traducgéo nossa) responde que: “Ha coisas sobre as quais a medida correta
pode ser identificada. O debate publico pode apenas lidar com coisas (...) que ndo podemos
calcular com certeza” — associando as primeiras com o0 que Engels chamou de
‘administragdo das coisas’, as quais se referem ao ambito social, e dando como exemplos das
segundas uma reunido que ela assistiu na prefeitura de New Hampshire para decidir onde
construir uma ponte ou, ainda, a participacdo dos cidadaos em juris.

Pressionada pela afirmacao de Albrecht Wellmer sobre a interseccdo entre os &mbitos
politico e social em todas as esferas da vida, como educacdo, salude e moradia, a autora
concorda sobre o duplo aspecto que afeta cada um desses ambitos, mas ndo o faz no sentido
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de iluminar como um aspecto influencia o outro, sendo reafirma a possibilidade de separa-los
em cada caso e submeter cada lado do problema a sua propria l6gica. Ainda no contexto dessa
discusséo, diante de um exemplo dado por George Baird — no qual o governo britanico
descreveu como inadequado um grande percentual de moradias na Gra-Bretanha, o que nédo
fazia sentido a seus habitantes —, Arendt (apud HILL, 1979, p. 319, traducdo nossa) encerra

a questdo da seguinte forma:

A questdo politica é que essas pessoas amam seus bairros e ndo querem se
mudar, mesmo se lhes for oferecido um banheiro a mais. Essa é, de fato,
uma questdo inteiramente discutivel e um assunto puablico, devendo ser
decidida publicamente, e ndo de cima. Mas se se trata de uma questdo de
quantos metros quadrados cada ser humano necessita para respirar e viver
uma vida decente, isto é algo que podemos identificar.

O problema, a nosso ver, é que Arendt (1963/2011, p. 100) pensa que “a tecnologia,
em contraste com a socializacdo, é politicamente neutra”. Sendo a administracdo e a
tecnologia meios neutros, ndo passiveis de sofrer influéncia de diferentes légicas — tal como
quando atendem a interesses publicos ou privados —, a melhor resposta as questdes sociais
na atualidade adviria de uma racionalidade técnica e, assim, a politica trataria apenas de
assuntos que devem seus rumos unicamente aos compromissos estabelecidos entre os homens
e ndo podem ser referidos a parametros externos.

Essa perspectiva se sustenta sobre a naturalizacdo da categoria de ‘necessidade’, desde
onde Arendt pretende justificar sua oposicdo a nogdo de ‘liberdade’. Em outras palavras, a
autora toma as necessidades vitais humanas em continuidade com a necessidade no ambito
natural em geral, tal como ela se apresenta nos animais. Dai que ela se filie a noc¢Ges antigas
que opdem necessidade e liberdade, tais como observamos nas seguintes afirmagdes: “[tJudo
0 gque 0s homens tinham em comum com as outras formas de vida animal ndo era considerado
humano” (ARENDT, 1958/2010, p. 104); animal laborans era a designacdo mais propicia
para os escravos e as mulheres, ja que eles se restringiam a realizar as atividades relativas a
necessidade (ARENDT, 1958/2010, p. 104); e, por fim, o ambito dos assuntos humanos era
definido enquanto acdo e discurso por oposicdo ao que € Util e necessario (ARENDT,
1958/2010, p. 29).

Vemos formular-se uma separacdo estanque entre as funcdes organicas e as funcbes

“superiores” do discurso que ndo € possivel de ser sustentada quando confrontada, por
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exemplo, com a experiéncia de Freud — que articulou sua teoria a partir do tratamento de
pessoas que tinham seu corpo afetado pela linguagem, os histéricos.*® Dai a formulacio de
seu conceito de ‘pulsdo’, enquanto modo de ligacéo entre representacdo e energia que afeta o
organismo, produzindo um espaco intermediario ao psiquico e ao organico — 0 espago
préprio do corpo para a psicanalise. A ideia de um corpo natural so é pensavel na psicanalise
a partir da inser¢do na linguagem, de onde se pode imagina-lo como um estado originario
perdido; ou seja, ndo ha a coexisténcia do &mbito da natureza e da cultura, mas a nogdo de
‘natureza’ € propriamente uma producdo que se faz a partir da cultura. Por exemplo, imagina-
se que a retirada da lei relegaria as pessoas a selvageria da natureza, que povos nativos vivem
em harmonia com a natureza, que 0s animais sao felizes porque estdo em continuidade com o
ambiente natural, enfim, tém-se representacdes da natureza que dizem da inser¢do no mundo
simbdlico e ndo se tem, de fato, acesso a natureza.

Aqui cabe uma reflexdo sobre a concepcdo de linguagem da autora. Se concordamos
plenamente com sua celebracdo da fala como ato performativo mais do que como expressao
do pensamento e com sua concepc¢do de discurso mais como um modo especifico de lago
social — aquele relativo a persuasao e a deliberagdo no campo politico — do que como um
modo de comunicacdo que se regula por uma ldgica racional e transparente em si mesma; por
outro lado, pensamos que a autora falha em ndo reconhecer a subversdo que a linguagem
produz na necessidade humana. Em suma, ndo concordamos ser possivel estabelecer uma
medida neutra exterior para pensar-se sobre o atendimento das necessidades humanas, porque
ndo se trata de uma entidade natural, mas sim de uma entidade que responde a redes
simbdlicas ligadas aos modos de satisfacdo dos sujeitos, construcbes culturais e relacdes de
poder.

N&o estamos falando de uma concepg¢édo de linguagem denotativa, comunicativa ou
representativa, mas do simbolo como um dispositivo que age para constituir o real. Isso se da,
especialmente, no funcionamento das fung¢Bes orgénicas, como no exemplo que Freud traz em
“A concepcao psicanalitica da perturbagédo psicogénica da visao” (1910/1976) sobre a analise
do mecanismo da cegueira histérica, causada por uma defesa psiquica diante de um conflito

causado pelo prazer “excessivo” na fungdo do olhar. Ainda mais claro € o testemunho dos

% para uma critica, de perspectiva marxiana, ao antagonismo entre as no¢des de necessidade e liberdade na obra
de Hannah Arendt, cf. Gaspar (2011b, p. 64).
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distdrbios alimentares contemporaneos — a bulimia, a anorexia — sobre como a necessidade
de alimentar-se pode ndo responder a um parametro natural, mas ser lugar de uma
perturbacdo profunda ligada a dispositivos simbdlicos.

Pensamos que o proprio siléncio de Arendt sobre a sexualidade, no contexto de suas
analises politicas, ¢ uma decorréncia dessa concepg¢do do corpo como um dado natural, ainda
que ela tenha trazido para o centro de sua critica da sociedade moderna a no¢do de ‘vida’.
Encontra-se, no entanto, uma mengédo sobre a sexualidade, quando a autora diferencia as
faculdades do espirito das paixdes da alma. A autora esclarece que as faculdades do espirito
— pensar, querer e julgar — nao encontram equivaléncia em uma experiéncia somatica; ao
contrario das emocoes, tais como a magoa, a alegria, o odio, a inveja, etc. O corpo sofre
alteracGes ao experimentar os afetos, e ai reside sua natureza animal, geradora de respostas
comuns entre 0os membros da espécie humana. O impulso sexual responderia, entdo, a
necessidade de manutencdo da vida, tal como o0 medo levaria a busca de protecdo diante do
perigo da morte. E, enquanto o impulso sexual se refere a sensacdes corporais repetitivas e
mondtonas, apenas sua manifestacdo no mundo das aparéncias — a saber, 0 amor — aparece
de forma multipla e rica.

A partir desse ponto de vista, a autora entende que a psicologia e a psicanalise,
estando aptas a navegar apenas no ambito dos humores internos, ndo encontram achados
interessantes nem significativos, e o que se descobriu com a moderna busca em iluminar as
profundezas da alma foi um tesouro de perversidades, a fealdade que ndo faz jus a
multifacetada expressdo humana testemunhada no ambito publico (ARENDT, 1971/2010, p.
51).

Se o fundamento psiquico interno de nossa aparéncia individual ndo fosse
sempre 0 mesmo, ndo poderia haver ciéncia psicologica, que, enquanto
ciéncia, se apoiasse em um “por dentro todos nos parecemos” de ordem
psiquica, assim como a fisiologia e a medicina apoiam-se na “mesmidade”
de nossos érgdos internos. (ARENDT, 1971/2010, p. 50)

Fica clara, assim, a impossibilidade de Arendt fazer entrar para a politica um corpo
vivo, que sofre, deleita-se, afeta-se e se satisfaz em seu contato com o outro, 0 que tem a ver

com a naturalizacdo que ela imputa a esse — e dai sua auséncia de reflexdo sobre a
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sexualidade. Nessa linha, Kristeva aponta que a pensadora politica reduz sua analise sobre a

violéncia ao ndo reconhecer o corpo como lécus da individualidade.

Devemos lembrar, todavia, que a recusa a contemplar a singularidade do
corpo e do psiquismo é o que levou Arendt a recusar o reconhecimento do
papel desempenhado pelo sadomasoquismo na experiéncia da violéncia,
particularmente na violéncia politica que acompanha o totalitarismo bem
como os movimentos da moderna Esquerda. (Kristeva, 2001, p. 180,
traducdo nossa)

Nosso modo de questionar essa perspectiva é afirmando que, quando Arendt formula
individualidades entificadas, ela recusa sua propria formulacéo sobre a positivacao de espagos
intermediarios entre os elementos, capazes de causar modos de matua influéncia entre eles.
Dai uma artificialidade na proposicdo de distingbes que ndo da conta de pensar fendmenos
atuais em sua complexidade.

Outra questdo em que pensamos que a analise de Arendt sofreu da impossibilidade de
articular registros heterogéneos — neste caso, 0 social e o politico —, foi quando ela criticou
a dessegregacdo forcada nas escolas sulistas americanas em seu artigo Reflexdes sobre Little
Rock, posicdo geradora de grande polémica. Ainda assim, como afirmamos no capitulo 1,
entendemos que esse artigo tem um valor importante no sentido de oferecer uma viséo
positiva da discriminagdo no &mbito social, quando este ainda ndo esta subsumido a sociedade
de massas, no sentido de pensad-la capaz de barrar a homogeneizacdo total por via das
diferenciacdes entre grupos.

Passemos a analisar Reflexdes sobre Little Rock. Sabe-se que o caso de Little Rock foi
emblema de um embate politico sobre a segregacdo racial, em 1957, nos Estados Unidos®’.
Hannah Arendt escreveu um artigo baseada em uma foto, publicada na capa dos principais
jornais do mundo, de uma estudante negra sendo cagoada por uma turba apos ser impedida de
entrar na escola. Essa foto impressionou e indignou muitas pessoas ao redor do globo, mas a
reacdo de Arendt foi impar: ela discordou que a dessegregacao racial devesse atingir as

escolas naguele momento.

37 sobre o caso, cf. Morey (2011).
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Figura 1: Elizabeth Eckford fotografada na manhd de 4 de setembro de 1957, apds ser impedida de entrar
na Little Rock Center High School, Arkansas, Estados Unidos.

O argumento de Arendt se baseia no fato de que, para ela, a educacdo ndo pertence ao
ambito publico, mas ao privado — quando apenas dirigida pela familia — e ao social, quando
relativa a escola, jA que a Gltima ocupa uma posicdo entre o privado e o publico. Seu
argumento possui duas vertentes que se entrecruzam. A primeira é que a igualdade s6 é
legitima no ambito publico e a discriminacdo é parte da légica do &mbito social, no qual se
insere a educacdo escolar; aqui ela cita também a legitimidade da criacdo de clubes de lazer

exclusivamente para determinados grupos étnicos, como é comum nos Estados Unidos.

N&o pode haver um “direito de entrar em qualquer hotel, area de recreagdo
ou local de diversdo”, porque muitos desses lugares estdo na esfera do
puramente social, quando o direto a livre associacdo e, portanto, a
discriminacdo tem maior validade do que o principio de igualdade.
(ARENDT, 1959/2004, p. 275)

A segunda vertente de seu argumento € que a educacdo lida com criancas ou
adolescentes, os quais ndo devem ser expostos as pressdes do ambito politico, j& que “[...] isso
sobrecarregaria as criangas, brancas e pretas, com a elaboracdo de um problema que o0s
adultos por geracOes se confessaram incapazes de resolver” (ARENDT, 1959/2004, p. 271).
Arendt separa o tempo da educacdo do tempo da politica, e isso a leva a pensar que a

dessegregacdo racial nas escolas deveria ter sido precedida pela consolidacdo da luta dos
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adultos ao seu direito ao voto, ao casamento, ao compartilhamento de transporte publico,
entre outros, para que um espaco de aceitacdo social se construisse antes de exposicdo das
criancas a esse conflito.

Nesse momento, nos interessa focar no que Arendt articula sobre o papel do &mbito
social, isto €, nos deteremos em seu primeiro argumento contra a dessegregacao racial. Na
esfera social, lidamos com o bindmio conformidade/discriminacdo. Como na modernidade a
demanda de igualdade social tem sido largamente exacerbada e a diferenca é entendida como
segregacdo, seu contraponto — a discriminagdo — precisa ser “assegurado”, inserido como
possibilidade de barrar a homogeneizacdo total da sociedade de massas e a expulsdo do
diferente de qualquer tipo de lago social. Nas palavras da autora: “[...] quanto mais iguais as
pessoas se tornam em todos 0s aspectos, e quanto mais a igualdade permeia toda a textura da
sociedade, mais as diferencas provocardo ressentimento, mais evidentes se tornardo aqueles
que sdo visivelmente e por natureza diferentes dos outros” (ARENDT, 1959/2004 p. 268).

O fato é que a igualdade total ndo permite laco; assim, faz-se necessario algo de
distinto em meio ao semelhante para que algum enlagamento se produza, e isso esta no centro
da reflexdo de Arendt sobre a sociedade. Entendemos que sua defesa da discriminagdo na
sociedade é uma tentativa de oferecer um limite a exigéncia de conformidade social que, ao
demandar extrema falta de distincdo a seus membros, torna-os inaptos a se associarem. No
entanto, pensamos que procurar uma solucdo para esse impasse dentro da logica do ambito
social pode gerar o efeito inverso ao esperado, pois a discriminagdo entre grupos em Seu
maximo expoente ndo é capaz de barrar a conformidade, mas recai na mesma intolerancia
mortifera que pretende destruir tudo o que ndo se reflete no espelho. E por isso que o
argumento de Arendt de que a discriminagéo é legitima no espaco social, embora esteja em
consonancia com suas concepcdes tedricas mais amplas, tal como estdo sendo formuladas na
mesma época em A condi¢do humana, causam certa estranheza.

Em primeiro lugar, comparar o ambito social em que se coloca a educagdo escolar
com o @mbito social que abrange clubes de lazer é impreciso, ja que o social em que se insere
a educacdo tem o sentido de interseccdo entre o publico e o privado, no sentido de carregar
uma demanda sobre o futuro cidaddo que as agéncias governamentais pretendem como
participante dos negécios publicos; enquanto que o ambito social que se refere aos clubes de

lazer comporta o interesse do individuo em interagir com tais ou tais pessoas em uma situacéo
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que se caracteriza como social porque nem faz parte do privado, nem do pablico. Ou seja, 0
social em que se insere a educacgdo traz a marca do politico que podemos reconhecer, em
diversas escalas, em outros grupos que estdo em uma esfera intermediéria, como os grémios
estudantis e até mesmo os sindicatos de classes profissionais ou 0s movimentos de minorias
sociais, aos quais Arendt atribui a capacidade de promover a discriminacdo no sentido da
distincdo e da pluralidade dentro da propria sociedade; ja a esfera social em que se inserem 0s
clubes de lazer nos parece mais aparentada com as escolhas privadas de amizades ou a
convivéncia que se da em espacos religiosos, j& que ndo comporta nenhuma associagdo por
interesses que pretendam a visibilidade no espaco publico; ou seja, trata-se do ambito proprio
a socializacao.

Em segundo lugar, localizar a educacéo escolar em um social que ndo representa o
intermédio entre o publico e o privado implica ndo entender a existéncia daquele limitada
pelo publico, o que nos leva a alertar que a afirmacdo da discriminacdo racial nas escolas, ao
ser ilimitada, pode levar a uma exclusdao tdo violenta como aquela produzida pela
conformidade da sociedade de massas, a qual ela poderia se opor. Freud nos adverte sobre a
intolerancia que se estabelece na diferenciacdo exacerbada entre grupos quando observa que
ha um narcisismo das pequenas diferencas®, no qual a causa de discérdia ndo é a diferenca
contrastante do oponente ou do inimigo, mas o detalhe pelo qual o vizinho imediato diverge e
perturba.

A afirmacdo da discriminagdo em si mesma que Arendt fez nesse caso nos parece
derivada de uma diferenciacdo estanque entre as esferas privada, social e publica, sem fazer
operar a topologia do entre, a qual constitui 0 modo arendtiano de propor a constitui¢do de
uma unidade fraturada. A autora esta mais preocupada em separar 0 que esta misturado, em
fazer cada esfera se individualizar, do que em considerar possiveis espagos que operam no
intermédio dessas esferas — e essa € uma versdo totalizante da individualidade. Assim,
pensamos que é o0 espaco de encontro entre uma esfera e outra que pode estabelecer um limite
para o funcionamento de cada uma e que a discriminacdo ilimitada é tdo funesta quanto a

segregacéo.

38 . . . -
Cf. a esse respeito: Psicologia das massas e analise do eu, do autor.
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O que queremos destacar aqui € que somente a separacdo, sem a énfase no entre
esferas, pode também gerar o ilimitado. Nossa posi¢do, portanto, € de que a saida para a
questdo da conformidade/discriminagédo vivenciada no &mbito social ndo pode ser encontrada
dentro desse ambito, mas em sua inter-relagio com as esferas privada e pulblica. E a
constituicdo desse espaco intermediario que pode limita-lo, fazendo valer sua especificidade e
impedindo que ele abarque a totalidade da experiéncia. A isso estamos chamando de unidade
fraturada.

Pensamos que essa unidade fraturada é a chave de leitura da teoria arendtiana que nos
permitird formular uma concepcdo de politica para a psicanalise. Essa formulacéo requer que
abordemos como a Gltima chegou a produzir uma unidade fraturada a partir de seus proprios
caminhos e o faremos a partir de dois modos: primeiro, a dupla vertente da concepc¢éo politica
de Arendt — acdo e compromisso — seré inspiracdo para uma concepcao de politica da
psicanalise baseada no ato psicanalitico bem como na nocdo de transmissdo; e, segundo, a
exploracdo da convergéncia estrutural entre a pluralidade politica arendtiana e a sexualidade
feminina lacaniana nos permitird localizar essa concepg¢do de politica da psicanalise como
uma légica suplementar a outras concepcfes de politica baseadas na unificacdo do corpo

politico.
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Parte 2 - Uma nogao de politica da psicanélise

Vimos que a acéo politica arendtiana carrega em seu seio tanto a vertente de ruptura
dos processos que se repetem automaticamente na vida social, onde se localiza a liberdade,
quanto o estabelecimento de compromissos, principio que permite que algo se constitua e
alcance durabilidade no tempo e do qual se depreende a autoridade no &mbito publico. Quer
dizer, na politica, liberdade e autoridade sdo organizadores da nocéo de ‘fundagao’. H& de se
romper com o instituido e ha de se comprometer com a nova instituicido. Romper e
comprometer-se habitam o espaco humano de feitos e de fala: um feito que tem valor
simbolico ou uma fala que tem efeitos de ato.

Propomos que essa concepcao de politica é apta a inspirar uma reflexdo sobre uma
nocdo de politica da psicandlise, no sentido de que o tratamento psicanalitico visa, em
primeiro lugar, através do ato psicanalitico, romper com 0s processos de repeticdo da vida
psiquica, tendo efeitos de redistribuir a energia psiquica e remodelar os modos de satisfacdo
do sujeito; e, ainda, provocar no sujeito um desejo de transmisséo que lhe permita estar entre
varios. Pretendemos que essa homologia entre as no¢des de acdo politica e compromisso, por
um lado, e ato psicanalitico e transmissdo, por outro, ndo se torne apenas a transposicdo de
conceitos de uma teoria a outra, mas que o ato psicanalitico e a transmissdo demonstrem, de
fato, a capacidade de explorar, dentro do campo psicanalitico, uma dimensdo digna de ser
chamada de politica. Dimensdo essa que definimos, com base em Arendt, enquanto
capacidade de iniciar algo novo ao mesmo tempo de constituir um espaco entre Varios.

Por fim, aproximamos a pluralidade politica arendtiana da logica da sexuacdo
feminina lacaniana com duas finalidades: primeira, avancar em nossa reflexdo sobre o tipo de
coletividade engendrada por uma politica ndo-toda; e, segunda, situar esse tipo de
coletividade em relacdo a outras, engendradas por concepgdes de politica que prezam pela
unificacdo do corpo politico. Para atingir esse objetivo, estabelecemos um debate com as
nocbes de antagonismo e de representacdo, tal como essa comparece na soberania € no

populismo.
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2.1 - Nomes da unidade fraturada em Lacan: o sujeito, 0 objeto

Na primeira parte deste trabalho, nos detivemos em pensar os nomes da unidade
fraturada na obra de Hannah Arendt. Agora, seguimos nosso percurso em direcdo a teoria de
Lacan. Nessa Ultima, a unidade fraturada possui diversos estatutos e transita desde um sujeito
dividido — porque efeito de linguagem — até um sujeito que é corpo vivo afetado pelo
inconsciente. Quer dizer, a teoria de Lacan, sempre porque segue Freud, deslocou a fratura
gue constitui o sujeito da representacao significante para o real do gozo que afeta o corpo dos
seres que falam. Esse deslocamento gerou um novo conjunto de elementos tedricos: o
significante, vazio por defini¢do, foi confrontado com a identidade da letra; o desejo puro foi
afetado por uma nogéo corporificada de gozo; a divisdo do sujeito passou a se referir ao
objeto a, até que ganhar a positividade do falasser; a identidade sexual ndo ficou mais refém
exclusiva da referéncia ao falo; o sintoma deixou de ser, principalmente, um modo de falar
para tornar-se, principalmente, um modo de gozar; o simbdlico deixou de ser prevalente em
relacdo ao imaginario e ao real para que os trés registros fossem tomados em equivalente
importancia. Desse escopo de conceitos, nossa tese leva em consideracdo, especialmente, o
objeto a e a ldgica da sexuacdo feminina. O primeiro esta no cerne do ato analitico — noc¢éo
pela qual sustentamos uma concepcao de politica da psicanalise inspirada pela teoria da acdo
politica de Arendt —, j& a segunda dialoga com a nocéo de pluralidade politica da pensadora,
sua forma de pensar a posicdo dos individuos que agem conjuntamente, uns em relacdo aos
outros.

Neste capitulo, trataremos da emergéncia do conceito de objeto na obra de Lacan e de
como esse promoveu uma mudanca de paradigma na obra do autor, no sentido de inserir as
questdes relativas ao corpo em sua teoria, 0 qual estava escamoteado no dialogo com a
linguistica estrutural. Para tal, apresentaremos, em primeiro lugar, os principais elementos da
clinica do desejo puro e de como o objeto era pensado naquele momento; tomaremos, entéo, o
comentario de Lacan sobre a nocdo freudiana de Coisa, realizado no seminério A ética da
psicandlise (1959-60), bem como a aproximacéo feita pelo autor da moralidade na filosofia
kantiana com a perversdo na literatura sadiana — iniciada no mesmo seminario e
desenvolvida no texto “Kant com Sade” (1963) —, como momentos-chave para a formulagéo
do conceito de objeto a em sua obra, 0 que permitiu entrar em jogo 0 conjunto de conceitos

ao qual nos referimos acima.
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2.1.1 - Do sujeito como fratura

Lacan dialogou com o estruturalismo que era vigente no meio intelectual em que ele
se encontrava, filiando-se a linguistica estrutural de Ferdinand de Saussure. Mas ao processo
pré-subjetivo que caracteriza a linguistica saussuriana e a antropologia estrutural de Claude
Lévi-Strauss, dois grandes marcos do estruturalismo, o psicanalista francés acrescenta o efeito
sujeito como resultado da combinatdria de significantes.

Ainda que com ressalvas, a recuperacdo da categoria de sujeito por Lacan foi uma
referéncia a Descartes. Nesse sentido, o autor afirma: em primeiro lugar, que a emergéncia da
ciéncia moderna foi necessaria para a instituicdo da psicanalise, sendo “impensavel, por
exemplo, que a psicanalise como pratica, que o inconsciente, o de Freud, como descoberta,
houvessem tido lugar antes do nascimento da ciéncia” (LACAN, 1966/1998, p. 871); em
segundo lugar, que o sujeito do inconsciente € correlato ao cogito cartesiano, o qual
inaugurou um sujeito que funda seu ser no rechaco de todo o saber, estabelecendo com esse
ultimo uma relagdo pontual e evanescente e ficando separado de seu préprio corpo (LACAN,
1966/1998, pp. 870-872); e, finalmente, que o estatuto do saber na ciéncia se relaciona ao
sujeito da psicanalise por sua disjuncdo em relacdo a verdade.

Quanto a esse ultimo ponto, sabe-se gque, ao tornar a divida um método, Descartes
deixou a cargo de uma instancia fora da ciéncia — a saber, Deus — a garantia da verdade,
permitindo que a ciéncia persiga o saber sem o0 encargo de prestar contas a verdade. Nas
palavras de Fink (1997, p. 73):

Um pds cartesiano poderia, finalmente, abandonar as citagdes da Biblia a
cada passo, e comecar a tecer uma rede de ideias que se mantivesse sobre
suas proprias pernas, por assim dizer. A verdade foi posta de lado, tornou-se
uma consideragdo secundaria em comparacao com a aplicacdo a realidade de
uma grade simbolica, capaz de ser expressa em termos numéricos, e
desenvolvendo o conjunto interminavel de relagGes entre os elementos que a
constituem.

Assim, ao afirmar que “é preciso renunciar, na psicanalise, a que a cada verdade
corresponda seu saber”, Lacan (1966/1998, p. 883) localizou a divisdo do sujeito do
inconsciente na disjuncdo entre o saber e a verdade. Quer dizer, hd um saber que se produz no

tratamento analitico e € indispensavel a ele, mas a causa do sujeito estd na verdade, isto é, na
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vertente enunciativa que constitui a fala em andlise. Nesse sentido, pode-se saber muito sobre
o sintoma, mas continuar sofrendo sua “fixdo*° de gozo, ja que o saber ndo é capaz de causar
um novo sujeito. Dai que a psicanalise se afaste da ciéncia nesse ponto, pois, enquanto a
ultima expele a verdade para fora de seu campo, a primeira toma para si 0 6nus da verdade,
buscando incidir sobre a causa do sujeito.

A categoria do sujeito em Lacan é o proprio modelo de unidade fraturada, na medida
em que deslocada dos auspicios da intencionalidade, do agenciamento e da consciéncia, tal
como sugere a nocdo psicolégica do termo. Por outro lado, essa categoria reafirma a
existéncia de uma unidade no efeito do significante ao invés da multiplicidade inesgotavel do
sentido. Porque, ainda que o sujeito seja correlato ao sentido e a metonimia do desejo e que
sua falta de identidade ndo seja capaz de oferecer uma resisténcia ao movimento infindavel da
cadeia significante, ele difere do simples efeito de sentido por comportar uma referéncia ao
objeto constituido fantasisticamente. A categoria do sujeito conecta o paradigma do desejo
puro as questdes ligadas a fantasia, onde o desejo ndo deriva da falta a satisfazer do objeto,
sendo apresenta atributos como consisténcia, fixidez, repeticdo e identidade. Tratemos da
clinica do desejo puro.

**k*k

A clinica do desejo puro é representada pelas proposicdes de Lacan em “A instancia
da letra no inconsciente ou a razdo desde Freud”, de 1957, e compreende especialmente seus
seminarios que ocorreram no periodo de 1955 a 1960, quando o autor langou uma questdo
sobre o estatuto da razdo, na medida em que ela esta submetida as leis do significante que se
ddo a revelia do sujeito do conhecimento. Nessa clinica, a falta que demarca o sujeito do
desejo esté ligada a prépria condicéo estrutural da linguagem, o que o psicanalista postula se
valendo da linguistica saussuriana.

Temos em Saussure (1916/2006, p. 80) que um “signo une um conceito e uma
imagem acustica”, ou seja, une um significado a um significante, e isso nos remete a ideia de
que a significacdo é a contraparte da imagem acustica. Por outro lado, Saussure (1916/2006,

p.133) reconhece um paradoxo nessa formulacdo, na medida em que o préprio signo € a

39 H o 13 x 13 x
Palavra criada por Lacan que retne “fic¢do” e “fixagdo".
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contraparte dos outros signos que compdem o sistema linguistico e adquire seu valor por estar
pareado com os demais elementos, o que implica que ndo haja uma significacdo fechada para
cada palavra da lingua.

Lacan, por sua vez, utiliza as formulagdes saussurianas, mas inverte a posigao entre
significado e significante, colocando o segundo sobre a barra e o primeiro abaixo dela. A
escrita lacaniana diz que o sentido é um efeito do fato de que um significante remete a outro
em uma cadeia. Para esclarecer esse ponto, o autor faz uma oposi¢do entre o significante e o
sinal. O sinal é aquilo que se separa do objeto, mas faz referéncia a ele — por exemplo, o
rastro dos passos na areia —; ja o significante ndo reporta a nenhum objeto, mas a outro
significante, sendo vazio de significacdo em si mesmo (LACAN, 1955-56/2002, p. 192).

A inversdo do algoritmo saussuriano faz jus a formula lacaniana de que o inconsciente
se estrutura como uma linguagem. As representacOes que estdo no inconsciente ndo sdo do
mesmo estatuto das representacBes verbais a que temos acesso em nossa consciéncia, tendo
Freud (1915/2006) denominado as primeiras como ‘representagao de coisa’. Esses elementos
de linguagem, os significantes, se combinam e se substituem segundo o jogo de forcas da
economia psiquica, a partir da luta entre o investimento de energia que a representacao recebe
desde o inconsciente, empurrando-a para a consciéncia, e 0s contrainvestimentos que partem
da consciéncia em direcdo contraria. Lacan (1959-60/2008) reconheceu nessas substitui¢oes e
combinacGes 0s mecanismos da metafora e da metonimia, e por isso formulou que o
inconsciente se estrutura como uma linguagem.

Colocar o significante acima da barra implica dizer que ele afeta o sentido por meio de
sua materialidade sonora e escrita. Essa foi a novidade de Lacan em relacdo a Saussure,
estabelecida a partir de Freud. Em a Interpretacdo dos sonhos (1900/1987) Freud anuncia que
0 contetdo dos sonhos é a apresentacdo em uma escrita pictografica dos pensamentos
latentes, os quais sofreram um trabalho de deformacdo com a finalidade de realizar um desejo
do sonhador, burlando a censura. Para se obter o sentido do sonho € preciso associar as suas
imagens e fragmentos de palavras a elementos simbdlicos; e o fundador da psicanalise chama
a atencdo para que essas palavras e imagens nao sejam abordadas enquanto signos, ja que 0s
pacientes quebram as palavras e fazem jogos sonoros no trabalho de interpretacéo.

Allouch (1984/1995, p. 63) traz um exemplo sobre como essa passagem de uma

linguagem a outra é feita em um sonho. Um de seus analisantes tivera um sonho em que um
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homem levava no ombro um corpo humano, o qual subitamente aparecia como o corpo de um
peixe. O paciente, entdo, relatou que, na noite anterior ao sonho, sua mulher comentou que ele
havia engordado e Ihe sugeriu uma dieta. Esse episddio determinou a producdo do sonho, na
medida em que o sonhador reconheceu uma associacdo entre os significantes peixe e seu
peso, pois em sua lingua — o francés — esses significantes guardam uma espéecie de
homofonia. O desejo que estava em jogo para ele na producdo desse sonho foi o de dar uma
resposta a critica de sua mulher, pois, na manha seguinte, o homem relata o0 sonho a ela e diz
que o0 ‘peixe’ (poisson) estava no lugar de ‘seu peso’ (son poids) e que, no sonho, era ele
guem carregava seu préprio peso. O significante peixe foi escolhido pelo trabalho do sonho,
na medida em que, na lingua francesa, a palavra poisson € homdéfona as son poids, embora
com uma inversao silabica, e vemos que a associa¢do entre essas duas escrituras ndo se da
pela via do significado, mas pela literalidade do significante. Essa possibilidade dos
significantes se combinarem e se substituirem estd referida no inconsciente ao que Lacan
(1957/1998, p. 505) chamou de instancia da letra, na medida em que essa é 0 “suporte
material que constitui uma estrutura localizada do significante”.

Observemos outro exemplo da influéncia da materialidade significante na producgéo do
sentido na musica popular brasileira. Na can¢do Eu sou free demais, sempre livre, ficamos
surpresos ao escutar o extremo desprendimento de uma moca de educacdo liberal em relacdo
ao parceiro amoroso, mas toda a divisdo subjetiva da personagem vem a tona no refrdo que
diz “Eu sou free demais” (TRAVASSOS, s./d). O significante free tomado em seu sentido
convencional na lingua inglesa corrobora a posicdo de liberdade em relacdo as convencdes
sociais que a personagem se atribuiu em todos 0s versos da cang¢do, mas ao ser pronunciado
imediatamente apos o verbo sou, aparece a homofonia com o verbo sofrer, em portugués. O
sentido da musica muda com essa equivocacao significante, da liberdade em ser objeto para o
sofrimento em ser objeto, e coloca-se em jogo a complexidade que a personagem precisa
enfrentar ao lidar com sua feminilidade. Foi a pura materialidade sonora dos significantes que
operou aqui, produzindo o sentido e representando o sujeito.

Como fica claro pelo exposto nos exemplos, na clinica do desejo puro o sujeito é
representado por um significante para outro significante; ele estd no entre significantes,
ausente da existéncia corporal e sem a transparéncia da designacdo que uma concepgao de

linguagem enquanto expressdo da consciéncia poderia oferecer. Por isso 0 sujeito é escrito
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com uma barra sobre a letra S: $. Para fins de contraste, observemos que esse paradigma
difere até mesmo de um primeiro momento da clinica lacaniana, quando o reconhecimento se
produzia em uma relacdo intersubjetiva, ou seja, quando outro sujeito era portador e veiculo
do reconhecimento no campo da palavra: o analista reconhecendo o desejo a partir da fala do
analisante; o pai dando o nome ao filho; o senhor se referindo ao escravo; 0 homem
pronunciando “Tu és minha mulher”. Ainda que isso ndo implicasse reciprocidade, o
reconhecimento simbolico acontecia entre sujeitos. Entretanto, quando Lacan se volta
propriamente a linguagem, em referéncia a linguistica estruturalista de Saussure, ndo se trata
mais do acesso a palavra por meio de um Outro encarnado, mas de um regime de abstracao
méaxima, em que o Outro é o tesouro dos significantes e o sujeito é propriamente efeito da
linguagem, perdendo sua carne. Miller (2005, p. 28) relata essa passagem da clinica da

intersubjetividade para a afiliacdo a linguistica sausuriana:

Lacan, ao elaborar, a partir de Saussure, a teoria segundo a qual o
significado é efeito do significante, chegara ndo por um salto, tampouco por
um fiat, a identificar sujeito e significado, colocando-os no mesmo lugar
para poder dizer: o sujeito é efeito do significante. E, de fato, com essa
formula, o proprio tema da intersubjetividade ird progressivamente se
esvaziando, desaparecendo de seu ensino.

Como ja mencionamos, nessa perspectiva, 0 sujeito estd abstraido do corpo; ele é
falta-a-ser, correlato ao desejo puro, que deriva da falta-a-satisfazer do objeto e responde ao
movimento metonimico da cadeia de significantes. Nesse paradigma clinico, a libido
freudiana é traduzida em termos simbdlicos enquanto desejo, opondo-se a vertente imaginaria
onde se localiza a satisfacao ligada as questdes do corpo. O imaginario diz respeito aos pontos
de fixacdo do sujeito, de parada da cadeia significante, de repeticdo; lugar de impasse na
analise que deve ser superado pela palavra capaz de nomear o desejo desde o lugar do Outro.
Assim, 0 sujeito se contrapde ao objeto, o qual estd ligado ao corpo, sendo o primeiro uma
funcéo simbdlica que testemunha a unidade fraturada e o ultimo uma funcdo imaginéria que
responde pelos efeitos de totalizagdo. Mas, a partir da formulagdo do conceito de objeto a, a
nogdo de objeto ganhara dignidade de fratura na obra de Lacan — e sera a porta de entrada

para 0 corpo em sua clinica e teoria. E o que trabalharemos na proxima secao.
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2.1.2 - Do objeto como fratura

Comecemos abordando o objeto enquanto unidade imaginéria. Em “O estadio do
espelho como formador da funcéo do eu” (1949), Lacan postula que o objeto e o outro estdo
amalgamados enquanto correlatos do eu. O eu emerge a partir da experiéncia de jubilo
vivenciada pela crianca ao ver a imagem de seu corpo refletida no espelho, ja que esta
antecipa uma completude e um dominio corporal ainda ndo alcangados. Trata-se de um
periodo cuja temporalidade € a da antecipacédo e a logica € a da precipitacdo da insuficiéncia
real para a forma completa refletida pela imagem. Em sua prematuridade motora e bioldgica,
imerso no turbilhdo de sensa¢des oriundas de 6rgédos e partes de um corpo que nao constitui
uma unidade e ainda ndo est4 ordenado pela introducdo da linguagem, o filhote humano,
aproximadamente entre 6 e 18 meses, se reconhece e se regozija ao encontrar sua imagem em
algum meio de reflexdo. Essa imagem de um corpo que encobre a incapacidade de coordenar-
se é o préprio modelo de uma iluséo. E, ainda que nunca venha a se tornar a realidade do ser,
essa gestalt tem efeitos de mudar o presente a partir do futuro; ou seja, é causa de
identificacdo: “Basta compreender o estadio do espelho como uma identificacdo, no sentido
pleno que a analise atribui a esse termo, ou seja, a transformacao produzida no sujeito quando
ele assume uma imagem” (LACAN, 1949/1998, p. 97, grifo do autor).

Essa identificagdo tem efeitos de matriz simbdlica para o eu, oferecendo-lhe uma
forma primordial, a partir da qual ele vai se inserir tanto na dialética da identificagdo com o
outro quanto na linguagem, o que permitira sua ascensdo a condi¢do de sujeito. No entanto,
mesmo que a imagem tenha alguma eficcia sobre o real, sua ortopedia ndo podera curar a
realidade do descontrole motor, e 0 corpo despedacado continuara causando uma tensdo por
detras da completude da imagem — o que funcionard como uma bascula para o aparecimento
da agressividade. Nesse sentido, o carater de fic¢do do eu nunca serd anulado por algum tipo
de desenvolvimento que se passe na realidade; em outras palavras, a identificagdo com a
imagem que antecipa o que ainda ndo é ndo constitui um artificio provisorio que valeria até
que o sujeito alcancasse o0 que a imagem primordial assinalara, mas demarcara sempre 0

inatingido, perpetuador do desconhecimento e da alienagéo.

A nocdo de eu, que Freud demonstrou, especialmente na teoria do
narcisismo, como fundamento de todo o enamoramento (Verliebtheit) e, na
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técnica da resisténcia, como sustentada pelas formas latente e patente da
denegacdo (Verneinung), denuncia da maneira mais exata suas fungoes
irrealizadoras: miragem e desconhecimento. (LACAN, 1953/2003, p. 149)

Dessa funcdo imagindria do eu, Lacan derivara os principais elementos que
constituem o registro imaginario: a imagem captura a libido, oferece um senso de
completude, é estatica e tem um carater de engodo.

Entretanto, a imagem do corpo préprio ndo serd a unica com a qual o sujeito se
identificarg; a imagem dos outros e dos objetos também é capaz de capturar a libido do
sujeito, causar-lhe paixdo, estabelecendo um pareamento entre a funcdo do objeto e a do
semelhante no nivel imaginario. Ainda assim, porque o outro fala, sua presenca no processo
identificatorio que responde ao regime da imagem tem como consequéncia a insercdao de
elementos de linguagem, referidos ao registro simbdlico, nessa operacao. Essa inser¢do do
simbolico no regime da imagem vai de encontro a funcdo totalizadora da Ultima, j& que a
unidade simbolica é um elemento de linguagem que funciona por sua posicdo em relacédo a
outros, ou seja, ele existe em condi¢do de multiplicidade. A unidade simbolica nem totaliza
nem se divide e esté sujeita a combinacdes, substituicdes e deslocamentos.*’

A unidade simbdlica carrega um modo de fratura que estd ausente na unidade
imaginaria, ja que ela ndo se presta a totalizacdo caracteristica da ultima. No entanto, quando
0 registro simbolico prevalecia sobre o imaginario e o real no ensino de Lacan, o primeiro
sofreu de uma tendéncia universalista que depunha contra a fratura. Sim, o sujeito do
significante é por defini¢do barrado, demarcando a perda do sentido no desenrolar da cadeia
significante; entretanto, algumas estratégias universalistas se mostraram vigentes no ensino
lacaniano quando o autor sustentou uma clinica do desejo puro, o qual deixou em segundo
plano as questdes relativas ao corpo que goza. Essa concepcdo impactou diretamente a nogéo
de objeto do autor, na medida em que ele compareceu aqui enquanto objeto do desejo,

subtraido de sua existéncia libidinal, corporal, sensorial para adquirir valor enquanto

40 - X . - . .
Nosso propdsito, neste momento, ndo € levar adiante uma analise extensa sobre a unidade que habita o
registro simbolico. Apenas a titulo de indicacdo, dizemos que ha duas vertentes dessa unidade simbdlica: o
significante e o traco unario. O primeiro ndo possui positividade em si mesmo, mas sua funcdo depende do
sistema de oposi¢Ges no qual se insere. O trago, por sua vez, também possui duas vertentes: uma referida,
eminentemente, a unidade simbdlica, a qual aparece na nogéo de letra que Lacan explorou ao comentar A carta
roubada de Edgar Allan Poe (Cf. LACAN, 1956/1998); e outra — que faz referéncia a marca, a materialidade de
um elemento que deixa rastro — que é abordada nos desenvolvimentos que levardo a letra a ocupar o lugar de
litoral entre o Simbdlico e o Real, tal como apresentada em Lituraterra (Cf. LACAN, 1971/2003, pp. 15-25).
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elemento simbdlico que se opde a outros em um sistema. Comecemos por tratar das
estratégias que pensamos inserir o0 sujeito na universalidade do regime do desejo puro, a
saber, os significantes do falo e do Nome-do-Pai — sendo o primeiro propriamente o
comparecimento do desejo na cadeia simbdlica e, o segundo, 0 modo de acesso do sujeito a
lei. Vejamos, brevemente, como eles se instalam a partir do complexo de Edipo.

Lacan (1957-58/1999) trabalhou o complexo de Edipo a partir de trés tempos. No
primeiro, a mae oferece a crianga os primeiros significantes que estruturardo a realidade, na
medida em que ela os utiliza para articular seu desejo diante do filho. Aqui ja se presentifica
um primeiro dominio da lei, na medida em que a mae utiliza um codigo linguistico que
preexiste a ela para realizar sua enunciacdo, mas ainda ndao € o ambito da lei no sentido
convencional — j& que a mde sustenta essa dimensdo legal a partir dela mesma. Ou seja, a
crianca esta assujeitada a lei de capricho da mae, na medida em que essa varia conforme o
querer, o humor dela. A situacdo comeca a se movimentar porque, as vezes, a mae se afasta, o
que estabelece uma alternancia entre presenca e auséncia. Diante de sua falta, a crianca
realiza um jogo do qual surge um primeiro par significante, Fort-Da, demarcando uma
primeira simbolizacdo; e, assim, a mée deixara de ser um objeto primordial para se tornar um
simbolo. Dessa forma, a crianca percebe que a mae deseja e busca algo que esta além dela, o
falo. O que esta em jogo aqui é que a crianca deseja 0 desejo da mae, se identifica com o
objeto que supde satisfazé-la, estabelece o falo materno como medida para seu ser. Nesse
primeiro tempo, a alteridade se mostra pela propria dimensdo da linguagem que se estabelece
como lei, e a méde a veiculara a partir de sua propria relacdo com o Nome-do-pai. Que o pai
aqui seja um nome quer dizer que se trata de uma operacéo significante; que ele ocupara, na
cadeia, o lugar que estava ocupado pela mée como simbolo, ou seja, o pai funciona como uma
metéfora: “O pai acha-se numa posi¢do metaforica, na medida e unicamente na medida em
que a mée faz dele aquele que sanciona, por sua presenca, a existéncia como tal do lugar da
lei” (LACAN, 1957-58/1999, p. 202).

Ap0s esse momento inicial, instala-se um segundo tempo, onde 0 pai aparecera como
privador da mée, mas ainda por intermédio da sancio dela. Ele a privara de seu falo, o filho. E
0 momento em que se estabelece um corte na relagdo entre a mae e o filho, na medida em que
0 pai diz ao pequeno que ndo podera ter aquela mulher porque ela ja é sua. Assim, pela

relacdo da mae com a palavra do pai, esse ultimo se apresenta como onipotente, castrador, e a
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crianca € “convidada” a perder sua identificagdo com o falo. E 0 momento em que se coloca
em jogo o ser ou nao ser o falo materno e, consequentemente, a castracao da propria méae.

Em um terceiro momento, entra em jogo o pai real — aquele que cumpre as
promessas que tinha feito no segundo tempo por via da mae —, e isso se da porque ele é
capaz de demonstrar que tem o falo. A lei paterna vale para a méde porque o pai possui aquilo
que ela deseja, e agora ele tem que dar provas de que é potente. Isso levard 0 menino a se
identificar com a figura paterna, podendo dispor, a partir de entdo, do significante viril, do
qual fard uso a partir da puberdade. A menina, por sua vez, sabera quem tem o falo e para
onde ela deve se dirigir para busca-lo.

Vemos que a dimensao da lei paterna se estabelece sobremaneira no terceiro tempo do
complexo edipiano, a partir do jogo de identificagcbes que o sujeito estabelece com o pai
enquanto aquele que porta o falo. Esse processo identificatorio estd na base do supereu,
instancia legal do psiquismo designada por Freud, e esta sujeito as particularidades de cada
drama familiar. Mas, além disso, a prépria linguagem tem uma dimenséo legal universal para
Lacan, que se coloca como condicdo de entrada de todo ser falante no mundo humano, logo
no primeiro tempo do complexo edipiano. A lei simbdlica se refere & propriedade da
linguagem de modalizar o gozo, de inserir um regime de reconhecimento na satisfacdo: “E é
por ai que a crianca faz o aprendizado da ordem simbolica e acede ao seu fundamento, que é a
lei” (LACAN, 1953-54/2009, p. 236). Importa-nos destacar que o0 Nome-do-Pai,
diferentemente da identificacdo com o pai que funda o supereu, é uma forma de Lacan inserir
0 sujeito em uma relacdo simbdlica universal com a lei através da funcdo da linguagem. Nas

palavras de Porge (1998, p. 44):

0 Nome-do-Pai ndo é um elemento simbdlico como qualquer outro, nem
inteiramente redutivel a nocdo de pai simbdlico e, com este termo, Nome-
do-Pai, alguma coisa a mais € significada. O qué? Algo que viria designar a
particularidade, nomeéavel, deste elemento que é ao mesmo tempo parte do
simbdlico e garantidor desta dimensao.

O outro significante que também faz as vezes de inserir 0 sujeito em uma relacao
universal com o desejo puro € o falo, ou seja, “o significante do desejo do Outro” (LACAN,
1958/1998b, p. 701). Se a lei inserida pelo Nome-do-Pai esta relacionada a modalizar o gozo
da mée diante do filho, o falo € o desejo da mae (LACAN, 1958/1998b, p. 700). Em seu texto
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sobre “A significacdo do falo”, de 1958, Lacan trata do falo como um significante que, por
ser propriamente aquilo que esta velado, por sua presenga encoberta, carrega 0 desejo no
reino simbdlico: “O falo é o significante privilegiado dessa marca [de ndo ser inteiro], onde a
parte do logos se conjuga com o advento do desejo” (LACAN, 1958/1998b, p. 699). A
palavra ‘logos’ € originaria da filosofia de Heraclito e, como nos alerta Garcia-Roza (1990b,
p. 50), apesar de ela ter adquirido o sentido de razdo, palavra, discurso, sentido, lei do
pensamento e lei do mundo, ao acompanhar a analise de Heidegger, “[s]Jomos conduzidos ao
sentido de logos como aquilo que aparece, que se estende diante de nds e ao mesmo tempo se
recolhe”. O falo como véu, a elevar o nada a dignidade de objeto de desejo.

Assim, no regime do significante do falo, o lugar da vertente libidinal dos processos
inconscientes é, propriamente, o desejo enquanto habitante da cadeia simbolica, o qual
responde ao objeto que falta a satisfazer e aparece sob o incessante movimento metonimico
dos significantes — enfim, o objeto destituido do semblante, via de acesso para o0 corpo. Em
suma, os significantes do Nome-do-Pai e do falo sdo modos universais pelos quais Lacan
define a insercdo do reconhecimento do desejo puro pela lei; em outras palavras, estratégias
de modalizacdo do gozo pela linguagem sem referéncia ao objeto empirico do desejo.

Momento crucial para a constituicdo do conceito de objeto a sera a andlise de Lacan,
em seu seminario A ética da psicandlise, sobre a diferenca entre Sache e das Ding — duas
palavras aleméds que significam ‘coisa’ e que foram usadas por Freud em seu Projeto para
uma psicologia cientifica (1895/1977). Freud diferencia o nivel pré-consciente, o qual opera
por representacdo-palavra (Wortvorstellung), do nivel inconsciente, o qual opera pela
representacéo-coisa (Sachevorstellung); e, ainda, designa a Coisa (das Ding) como o encontro
faltoso do sujeito com o objeto de satisfagdo. Lacan (1959-60/2008, p. 60), por sua vez,
relaciona os trés termos da seguinte forma: “Sache (coisa) e Wort (palavra) estdo, portanto,
estreitamente ligados, formam um par. Das Ding (a Coisa) situa-se em outro lugar”. I1sso
significa que, embora haja um nivel em que a coisa (Sache) exista em relacdo a materialidade
representacional, ha um outro nivel em que a Coisa (das Ding) ndo compartilha o espaco
topoldgico da cadeia significante, sendo de fato um vazio em torno do qual os significantes
gravitam.

Nesse modelo, Lacan coloca no lugar do espago vazio um objeto interditado, a saber,

a mée. E, assim, o objeto passa a referir-se a uma materialidade sem substancia que aparece
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no lugar do encontro entre realidades heterogéneas: o simbodlico e o real. Essa
heterogeneidade diz do fato do processo de simbolizacdo nunca ser plenamente adequado,
produzindo excessos, fissuras, arestas, sendo essa heterogeneidade do proprio registro
simbolico chamada por Lacan de ‘real’. Ao receber o estatuto de real, a Coisa pode ser tratada
como um ponto cego que € constituido no e pelo espaco representacional e que o rege,
constituindo um modelo de unidade que ndo esta referido nem a totalizagcdo imaginaria nem a
falta simbdlica. Essa é a forma de Lacan propor um objeto parcial que ndo pode ser integrado
a nenhum todo. Dai que 0s objetos parciais da pulsdo — a voz, o olhar, as fezes, o seio — nédo
existam em relacdo a um objeto total, suposta culminancia de um processo de
desenvolvimento da libido, tal como o objeto genital. O objeto parcial ndo € parte de alguma
coisa, ele € um dos nomes da unidade fraturada na obra de Lacan.

Os desdobramentos do comentério de Lacan sobre a nocdo freudiana de Coisa, no
seminario sobre A ética da psicanalise, sdo vistos no texto “Kant com Sade”, onde o
psicanalista critica o papel do objeto na concepcdo kantiana de moralidade. Essa critica nos é
cara, na medida em que permite localizar com maior precisdo uma mudanca no papel do
objeto no préprio ensino lacaniano. Pensamos que, ao apontar a perversdo que habita a
moralidade abstraida do objeto defendida por Kant, Lacan questionou o paradigma do
reconhecimento do desejo puro ao qual ele mesmo estava afiliado, o que foi fundamental para
trazer a tona seu conceito de objeto a. Esse é o fio condutor de nossa leitura do referido texto.

Em “Kant com Sade”, 0 autor propord uma aproximagdo de Kant com outro expoente
do século XVIII, 0o Marqués de Sade, no sentido de que tanto a filosofia do moralista quanto a
literatura do libertino excluem o pathos*! para com o objeto. Enquanto Kant pensa atingir o
bem absoluto pela exclusdo do objeto que traria um conteddo ao mandamento moral,
reduzindo-o a uma formula significante, Sade encena, em suas estripulias perversas, o objeto
de gozo escamoteado na filosofia moral. Ou seja, tanto em Kant quanto em Sade, Lacan vé a
mesma estrutura: ao desejar a lei em si mesma e ndo o objeto empirico, da-se a emergéncia do
objeto do gozo. O homem moral, apartado do objeto de desejo, satisfaz-se por encarnar a lei;
da mesma forma, o carrasco sadiano também né&o obtém prazer por manipular a vitima como

objeto empirico de desejo, mas inflige-lhe os maiores castigos ao encarnar a lei que provém

* palavra grega que significa paixao, excesso, passividade, sofrimento e assujeitamento. Conservar esse sentido
para o uso do substantivo pathos e do adjetivo patoldgico na sequéncia desse texto.
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do Outro, em orgias calculadas por rituais repetitivos e monétonos. Em suma, Lacan diz que
tanto o homem moral quanto o carrasco perverso agem como instrumentos do Outro,
encarnando o objeto de gozo.

Mas se, por um lado, Lacan pensa que o imperativo categorico aparta 0 homem de sua
verdade desejante — a qual estaria no cerne da experiéncia psicanalitica —, por outro, a
proximidade da lei kantiana com o desejo puro da psicanalise lacaniana é patente. Isso esta
expresso no texto “Kant com Sade” por uma oscilagao entre a aproximacao e a contraposicdo
das nogGes do psicanalista francés as kantianas. Por exemplo, observamos uma contraposi¢ao
de Lacan a Kant quando o primeiro analisa o exemplo proposto pelo ultimo sobre 0 homem
que demonstra sua liberdade através da possibilidade de escolha moral. Kant diz que um
homem renunciaria imediatamente ao encontro amoroso diante de uma ameaga de morte,
mas, sob a mesma ameaca, refletiria sobre seu dever em ceder ou ndo, caso fosse chamado a
prestar falso testemunho para condenar um amigo inocente®.

Lacan (1963/1998, p. 794) diz que a forca ali acorrenta 0 amor a vida (sobrevivéncia)
do sujeito kantiano, e nisso esta a passagem do desejo ao imperativo categorico: “Ora, € nisso
que o desejo pode, na maxima Et non propter vitam vivendi perdere causas*®, passar, num ser
moral, e justamente por ele ser moral, passar a categoria de imperativo categdrico, por menos
que ele seja encostado na parede”. No entanto, observamos que Lacan (1963/1998, p. 792)
aproxima sua concepc¢do de desejo a lei kantiana em outros aspectos, por exemplo, ao pontuar

que a ambos falta objeto bem como ambos servem a regulacdo do patolégico:

Assim, nas duas extensdes (e na mediagdo precéria) de que Kant se faz a
alavanca, para mostrar que a lei pde em equilibrio ndo somente o prazer, mas
também a dor, a felicidade, ou igualmente a pressdo da miséria e até 0 amor
a vida, todo o patoldgico, constata-se que o desejo pode ndo apenas ter o
mesmo sucesso, mas alcangad-lo ainda com mais razdo. (LACAN,
1963/1998, p. 796)

Pensemos um pouco sobre a aproximacéo entre a lei kantiana e o desejo lacaniano. O
paradigma do reconhecimento do desejo puro pela lei simbdlica, que rege a clinica lacaniana

nesse momento, implica um objeto que ndo deve nada a suas capacidades naturais de

2 \Ver transcri¢do do exemplo na nota 34 da pagina 113.
*3 Frase latina que tem o sentido de “Nao desperdicar o propésito da vida em nome de se manter vivo”.
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satisfacdo, que ndo faz referéncia ao corpo, ao sensivel, ao patologico. Trata-se do objeto
simbdlico, ou seja, aquele que ocupa o lugar do objeto de desejo na medida em que adquire
um valor tal em relagdo a outros elementos que se referem mutuamente por suas posi¢oes em
uma estrutura. O objeto do desejo puro € propriamente o objeto faltante, inadequado a
satifacdo, capaz de gerar a metonimia do desejo.

O fato é que Lacan, tal como Kant, escolheu a via do sacrificio do objeto sensivel
como estratégia de modulacdo do patoldgico, ja que o desejo como tal ndo aceita objeto:
“Tanto Kant como Lacan procuraram afirmar a dimensao da Lei contra o primado dos objetos
empiricos na determinacdo da vontade e mediante um ‘rebaixamento do sensivel’”
(SAFATLE, 2006, p. 151). A condicdo de ndo haver objeto adequado ao desejo € a prépria
condicdo da existéncia do desejo, que se sustenta pelo fracasso dos objetos em satisfazé-lo. O
desejo lacaniano é um modo de tomar a satisfacdo ligada ao corpo em um regime simbolico,
pois ele nasce de uma defasagem da articulacdo simbdlica da necessidade. O desejo €
correlato a lei simbolica, ele é purificado das perturbacdes do corpo que colocam em jogo
uma satisfacdo paradoxal. Assim, se explicitamente a intengdo de Lacan foi fazer Sade revelar
a verdade de Kant, e ndo a sua propria, pensamos que sua propria teoria esta em jogo nessa
critica que o psicanalista faz a Kant.

A aproximacdo entre Lacan e Kant também se mostra na questdo da universalidade.
Como trabalhamos no capitulo 3 da parte 1, a moral kantiana opera tornando a acdo local um
principio universal, e faremos uma breve mencdo a analise de Arendt sobre o caso Eichmann
para exemplificar como tomar a lei pela via do universal pode vir a ser um meio de
perpetracdo da perversdo. O nazista que reportou nunca ter tido 6dio aos judeus e organizou
seu transporte para as cadmaras de gas invocou o dever kantiano ao justificar sua obediéncia as
ordens do Fuhrer*. Arendt (1963/1999, p. 153), em principio, sente-se ultrajada por esse
homem que obedecia cegamente as ordens referir-se ao filésofo que é caro a ela por basear
sua moralidade na faculdade do juizo. No entanto, mesmo a autora se convenceu de que
Eichmann tinha o dever como principio, ndo agia por desejo de eliminar as vitimas, néo era
um homem dado a maldades. Era um burocrata, agia como ninguém contra ninguém, em

nome de um dever que lhe ultrapassava, mas com o qual ele se identificava de tal forma que

* palavra difundida para referir-se a Hitler, significa ‘lider” em aleméo.
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ndo o colocava em posi¢cdo nem de concordancia, nem de discordancia. Administrar o
transporte dos judeus, seja para campos de concentracdo, seja para encontrarem a Solucéo

Final®

, ndo lhe agradava nem desagradava, ndo lhe parecia certo nem errado. Seu impulso
partia de uma vontade que néo se diferenciava da ordem recebida.*

A propria Arendt (1963/1999, p. 154) teve que reconhecer que Kant estava envolvido
nisso: “No uso domeéstico, tudo o que resta do espirito de Kant é a exigéncia de que o homem
faca mais que obedecer a lei, que v& além do mero chamado da obediéncia e identifique sua
prépria vontade com o principio que esta por tras da lei — a fonte de onde brotou a lei”. Na
Alemanha nazista, a vontade do Flhrer substituiu a razdo pratica de Kant, de onde o0 homem
retira o principio de universalidade de sua acdo, como fonte da lei. Ainda que o funcionario
alemé&o néo considerasse a ideia de que a universalidade de Kant o incluiria — e, portanto, o
exterminio dos judeus ndo poderia ter a validade legislativa que o manteria em acordo com o
modelo do filésofo —, o principio da universalidade estava presente em sua a¢do ao modo do
sem excecdo. Ndo importa se esse ‘sem excecgdo’ se referisse apenas a um dado universo,
pois, no fundo, € isso a universalidade; ela se refere a um todo que se constituiu pela exce¢do
(no caso, a raca ariana seria a exce¢do ao universo dos passiveis de exterminacdo). Foi isso
que Arendt (1963/1999, p. 154) admitiu: “Seja qual for o papel de Kant na formagdo da
mentalidade do ‘homem comum’ da Alemanha, ndo existe a menor duvida de que Eichmann
efetivamente seguia os preceitos de Kant: uma lei era uma lei, ndo havia exce¢des”. Em suma,
a universalidade se opbGe a faculdade do julgamento, o qual é capaz de conjugar
universalidade e particularidade, fazendo entrar em jogo um tipo de responsabilizacdo que
barra a satisfacdo perversa. Interessante notar que Roudinesco (2008, p. 426) apontou a
conexdo entre a pretensdo kantiana de Eichmann e a conciliacdo entre 0 gozo sadiano e 0
imperativo kantiano feita por Lacan.

Importa destacar, ainda, que a exclusdo do objeto empirico € uma forma de redugéo da
resisténcia a satisfacdo. Se, por um lado, o objeto é fonte da perdi¢cdo do homem nos prazeres
e sofrimentos da carne; por outro lado, ele também € capaz de reduzir a satisfacdo que pode
ser obtida no nivel abstrato. O material resiste. Ndo é a toa que Lacan localiza uma

impossibilidade no real, pois ele ndo se deixa moldar infinitamente pelos recursos de

45 — . . . . .
A Solucdo Final que os nazistas encontraram para lidar com os judeus foi 0 seu exterminio.

46 . . . P
Para um questionamento dessa visdo de Hannah Arendt sobre Eichmann, ver a nota 33 na pégina 107.
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simbolizacdo. Sem o objeto a interditar, a propria lei vacila em sua vocacdo de causar
resisténcia a satisfacdo, como Kant e Sade mostraram, ao pedir que seus sujeitos encarnassem
a lei sem distancia, desejassem-na, fizessem-na coincidir com sua prépria vontade em vez de
cumpri-la ou obedecé-la. A verdade revelada pela retirada do papel do objeto, pela perda da
particularidade capaz de causar atracdo e repulsa e pela universalizacdo que resulta desses
dispositivos foi que a lei, seja ela moral em Kant ou simbdlica em Lacan, ndo é capaz de fazer
frente & perversdo de Sade. E nisso que Safatle (2006, p. 137, grifo do autor) insiste ao
analisar o truque perverso que permite gozar de qualquer objeto, ja que todos estdo anulados
em sua particularidade diante do desejo puro: “Se a subjetivacdo da falta por meio do falo
colocou a inadequacdo de todo objeto empirico ao desejo, entdo nada impede o sujeito de
gozar de um objeto que, de certa maneira, faz deliberadamente semblante *’ de ser adequado,
um objeto que é uma mascara”. Nao é apenas a moral superuoica, reconhecidamente veiculo
do masoquismo, que espreita 0 gozo, mas a propria lei simbdlica, no sentido que Lacan a
concebeu.

Ao analisar Kant, Lacan criticou sua propria estratégia para lidar com o gozo, a qual
se baseou na instauracdo de dois significantes que inserem o desejo no regime da
universalidade simbdlica, repetindo: o Nome-do-Pai, enquanto lei simbdlica que se instala no
primeiro tempo do Edipo e se diferencia do supereu freudiano — este sendo resultado da
identificacdo com o pai interditor no terceiro tempo do Edipo —; e, ainda, o significante do
falo, que carrega o desejo a cadeia significante. Lacan pensou o Nome-do-Pai e o falo
enquanto estratégias de reconhecimento do desejo puro, a fim de fazer frente ao masoquismo
moral que o supereu freudiano deixava a mostra, mas o que apareceu em seu lugar foi um
gozo com a lei, a posicao perversa onde o0 sujeito ndo € nada mais do que o objeto de gozo do
Outro.

Sobre a estrangeiridade de Freud a esse modelo lacaniano de lei, sigamos Dunker
(2011, p. 364, grifo do autor) em sua argumentagdo contra a aproximagéo entre 0 supereu

freudiano e o imperativo categorico kantiano:

47 . . . " o
Observamos que 0 autor usa aqui a palavra semblante no sentido de simulacdo, tal como na expressao
francesa faire semblant de..., e ndo no sentido de fisionomia, tal como na lingua portuguesa.
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Ora, o supereu freudiano, apesar das aparéncias, derroga quase todas
caracteristicas do imperativo categorico kantiano: ele tem uma génese
empirica baseada na identificagdo (Complexo de Edipo), uma justificativa
antropologica (Totem e Tabu), se expressa em instancias perceptivas como a
voz e o olhar, ndo é exterior ao prazer e a satisfacdo e seu fundamento é um
objeto patoldgico. O sujeito freudiano ndo obedece a lei pelo desejo da lei,
mas por amor as imagens que lhe ddo suporte e para fazer-se amavel pela
medida dos ideais que elas propiciam.

O gozo masoquista que Freud ligou a moralidade, portanto, relaciona a lei com o
corpo e com o objeto de satisfacdo, e ndo com 0 gozo universalista que exclui o patoldgico. A
reflexdo de Lacan sobre o imperativo categorico kantiano imprimiu um deslocamento de seu
ensino no sentido da experiéncia freudiana, causando o retorno do corpo e do objeto.

Em suma, o conceito de objeto surge, na obra de Lacan, enquanto unidade imaginaria,
amalgamado ao semelhante e detendo a funcdo imaginaria da totalizacdo em relacdo ao
processo de espelhamento que constitui 0 eu. Em seguida, torna-se objeto prdprio ao desejo, 0
qual adquire valor por sua posicdo em uma rede simbolica e esta abstraido de propriedades
“naturais”. E, a partir de sua aproximacao da nocdo de Coisa — a qual tanto rompe com o
regime da totalidade imaginaria quanto insere a heterogeneidade do real na cadeia simbolica
—, a nocao de objeto fard mencédo ao objeto da pulsdo, o qual, sendo semblante do olhar, da
voz, das fezes e do seio, abre uma via de acesso a satisfacdo que esta ligada ao corpo do ser
falante, fazendo surgir o conceito de objeto a. Esse objeto ganhara novos contornos quando
Lacan o tomar como produto de um processo de formalizacdo, demonstrando sua estreita
ligagdo com o ato psicanalitico. Por isso, abordaremos, no préximo capitulo, 0s

desenvolvimentos do conceito de objeto a juntamente com uma reflexdo sobre o ato.
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2.2 - O ato na clinica psicanalitica

Antes de abordarmos o ato propriamente dito, queremos propor que, tal como na
teoria arendtiana, na psicanalise de Freud e Lacan, esse € um conceito especifico que se
diferencia em relacdo a outros modos de atividade. O ato instaura uma ruptura no
funcionamento inconsciente e contrasta tanto com o trabalho responsavel pela formacgéo de
fendmenos estruturados como linguagem — sonhos, atos falhos, sintomas, esquecimentos,
chistes — quanto com a perda que resulta desse trabalho e produz um objeto nomeado por
Lacan como mais-gozar*®. Com isso ndo pretendemos criar categorias, na psicanalise,
homélogas as nogdes arendtianas de ‘trabalho’, ‘produgdo’ e ‘agdo’ — j& que ambas as
teorias ndo se prestam a superposicdo —, mas fazé-las entrar em contato. Quer dizer, nos
propomos a criar artificios tedricos que, por um lado, permitam certas transferéncias de
sentido entre as categorias arendtianas de ‘trabalho’, ‘fabricacdo’ e ‘a¢do’ e as psicanaliticas
de ‘trabalho’, ‘produgdo’ e ‘ato’; e que, por outro, deem a ver certas impossibilidades de

transmissdo de sentido entre elas.

2.2.1 - Trabalho e producéo inconsciente

N&o é possivel simplesmente sobrepor trabalho e fabricacdo tal como propostos por
Arendt ao trabalho e producdo como fungdes psiquicas propostas pela psicanalise. No
entanto, algumas articulacGes sdo esclarecidas quando uma teoria é lida a luz da outra. O
maior beneficio dessa leitura cruzada foi nos levar a um esforco de formular as diferencas
entre os atos ligados ao trabalho inconsciente — ato falho, ato sintomatico — e 0 ato como
recurso terapéutico ligado, por um lado, a fala plena e, por outro, ao ato psicanalitico, o qual
propriamente partilha da estrutura da ag&o politica arendtiana.

Como vamos tratar da relacdo entre ato psicanalitico e acdo politica no proximo

capitulo, deixamos esse ponto em suspenso. Sobre a relacdo entre trabalho e producdo na

*8 |embrando que o termo original usado por Lacan para designar esse objeto é ‘plus-de-juir’, sendo que a
palavra 'plus' significa, na lingua francesa, tanto ‘mais' quanto ‘ndo mais’, quando forma o complemento da
negacdo ao seguir a palavra ‘ne’. Dai que, por utilizarmos essa expressao em um contexto que aponta que gozo e
perda de gozo estdo ligados, jogamos com a traducdo '(ndo)mais-gozar' e 'mais-gozar' em vez de usarmos a
traducdo usual ‘mais-‘de-gozar’, conforme solucdo apontada pelo tradutor Paulo de Souza Jr.
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psicanalise e na teoria arendtiana, comecamos afirmando que, enquanto Arendt faz uma
distingcdo precisa entre ambas as atividades — como ja trabalhamos no primeiro capitulo da
primeira parte —, o paradigma da producédo na psicanalise, por sua vez, esta intrinsecamente
relacionado aquele do trabalho inconsciente. Para abordar a relacdo entre trabalho e producao
inconsciente, comecemos a analisar o primeiro a partir das consideracdes de Freud sobre o
trabalho do sonho. Analisemos a seguinte nota de rodapé, incluida em 1925 no capitulo sobre

o trabalho dos sonhos de A Interpretagéo dos Sonhos:

Houve época em que eu achava extraordinariamente dificil acostumar os
leitores a distin¢do entre o conteddo manifesto dos sonhos e 0s pensamentos
oniricos latentes. (...) Mas agora que ao menos os analistas concordaram em
substituir o sonho manifesto pelo sentido revelado por sua interpretagdo,
muitos deles s&o culpados de incorrer em outra confusdo a qual se aferram
com igual obstinagdo. Procuram encontrar a esséncia dos sonhos em seu
contetdo latente e, assim fazendo, desprezam a distingdo entre o0s
pensamentos oniricos latentes e o trabalho do sonho. No fundo, os sonhos
nada mais sdo do que uma forma particular de pensamento, possibilitada
pelas condicbes do estado de sono. E o trabalho do sonho que cria essa
forma, e sO ele é a esséncia do sonho — a explicagcdo de sua natureza
peculiar. (FREUD, 1900/1987, p. 466, grifos do autor)

De acordo com esse trecho, a esséncia do sonho € o préprio trabalho de modificacéo
da forma dos pensamentos oniricos latentes a fim de que superem a censura e se manifestem
como contetido do sonho. Ou seja, a interpretacdo de um sonho ndo € a atividade de associar
infindavelmente para descobrir pensamentos latentes, proliferando a cadeia de sentido, mas
deter-se a observar como o sonho trabalhou para produzir o contetido manifesto. “A forma de
um sonho ou a forma como é sonhado é empregada, com surpreendente frequéncia, para
representar seu tema oculto” (FREUD, 1900/1987, p. 316). Ela mostra se houve o
deslocamento de representagdes que enfrentaram resisténcia, a combinagdo de vérias
representacdes com a finalidade de tornar suas cargas energéticas mais intensas e possibilita-
las superar a resisténcia ou, ainda, trazem a tona representagdes essenciais do conflito latente
em formas pictograficas ou outras estratégias formais. Por exemplo, apresentar trechos
confusos no sonho manifesto pode ser um modo do trabalho do sonho representar a ideia de
confusdo, central para o conflito latente — como a paciente de Freud que teve um sonho
confuso e, de fato, a confusdo pela qual ela passava era a de ndo estar certa sobre quem era o
pai de seu bebé (FREUD, 1900/1987, p. 316).
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Assim, afirma-se que o inconsciente trabalha. E interessante que Freud localize aquilo
que € essencial no sonho — formagéo do inconsciente por exceléncia — nesse trabalho, e ndo
nos pensamentos oniricos latentes. Isso quer dizer que o trabalho do sonho ndo seria apenas
uma via de acesso ao ouro dos pensamentos encobertos, mas o proprio lugar do inconsciente,
0 que nos remete a ideia de que o inconsciente ndao é o pordo da vida mental, ndo esta
enterrado nem responde a metafora do iceberg, sendo é manifestacdo de um trabalho
especifico e apresenta-se na superficie da vida mental. Em suma, o inconsciente é o préprio
trabalho de deformacdo a que é submetido um contedo da vida mental, nomeadamente: o
tropeco, no ato falho; o disfarce, no sonho; o simbolo, no sintoma.

Lacan estabelece um deslocamento na nocdo de trabalho inconsciente. Ele diz, em
"Televisdo", que o saber relativo ao sujeito do inconsciente “ndo pensa, ndo calcula, nem
julga, nem por isso deixando de produzir um efeito de trabalho” (LACAN, 1974/2003. p.
530). Depois de dialogar com Freud e com Descartes para desenvolver as consequéncias do
estatuto do inconsciente enquanto pensamento sem propriedades, Lacan se volta a Marx para
falar do inconsciente enquanto trabalho sem propriedades — abstrato, ideal, geral, social — :
a pura forca de trabalho cuja teoria foi desenvolvida no livro | de O capital. Nesse encontro
com Marx, Lacan desenvolveu uma no¢do de producdo propria ao inconsciente. H4& um
deslocamento da nocao de trabalho inconsciente enquanto aquilo que engendra uma formacéo
de compromisso que permite ao recalcado se manifestar, ligada a linguagem, para uma nogédo
de trabalho inconsciente que produz algo em seu funcionamento discursivo, a saber: uma
rendncia ao gozo. Renuncia ao gozo ndo quer dizer propriamente falta de gozo, mas producéo
de um resto de gozo, o qual Lacan chamou de objeto (ndo)mais-gozar.

Como se da essa renuncia ao gozo? Observemos a entrada do sujeito no discurso.
Entrar no discurso é aderir a uma estrutura que, como tal, coloca em jogo a impossibilidade,
ja que toda estrutura induz a certos modos de relacdo e barra outros, e essa resisténcia requer
a renuncia a satisfacdo. Observemos um exemplo disso relativamente ao discurso do analista.
Nesse, 0 saber funciona no lugar da verdade, a qual sustenta o agenciamento do discurso pelo
objeto a. O objeto a se dirige a um outro de tal forma a dividi-lo, causando ali um sujeito, o

qual produz significantes mestres.
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A (agente) —» $ (outro)
S2 (verdade) ‘ S1 (produgéo)

Figura 2: O matema do discurso do analista

Assim, estabelecem-se relagdes entre os elementos que ocupam o lugar da verdade, do
agente, do outro e da producdo; no entanto, hd uma impossibilidade de relacdo entre o lugar
da producéo e o lugar da verdade, o0 que tem como consequéncia que os significantes mestres
produzidos pelo trabalho do sujeito ndo sejam reintegrados ao saber do psicanalista. Em
suma, verdade e producdo estdo alienadas e esse € um dos modos de articular a
impossibilidade na estrutura discursiva.

E importante ressaltar que as ideias de rentncia e producdo com as quais Lacan trata
essa questdo ndo se referem apenas a uma subtracdo da qual resta algo, sendo implicam que
esse resto seja uma producdo que advém do encontro entre real e simbdlico; ou seja, algo a
mais emerge do tratamento do gozo pelo simbolico. Esse mais-de-gozar € tratado pelo autor
como uma positividade sem substancia. Quer dizer, ao contrario do gozo — que é
reconhecidamente uma substancia —, o mais-de-gozar é uma funcdo estrutural, na qual se
situa o objeto a (LACAN, 1968-69/2008, p. 44-45).

A psicandlise se dedicou a formular diferentes tipos de objeto — por exemplo, o
objeto narcisico e o objeto fetiche —, mas o objeto a, enquanto objeto mais-gozar, postulado
por Lacan, é o Unico que esta referido a funcéo psiquica da producdo, ligada a propria nogao
de repeticdo. Por isso, no seminario em que Lacan trata mais detidamente da relacdo do mais-
gozar com o paradigma da producdo, De um Outro ao outro, ele passa pela economia
psiquica de Freud para chegar a economia politica de Marx. O autor faz uma analise do
modelo de aparelho psiquico freudiano, apresentado na Interpretacéo dos sonhos e no Projeto
para uma psicologia cientifica — onde hd uma relacdo de perda de energia psiquica em
virtude da funcéo da repeticdo dos tragos mnémicos —, para apresentar sua propria nogéo de
perda de gozo a partir de uma homologia entre 0 mais-gozar e a mais-valia marxiana. Assim
como o trabalhador que perde uma parcela do valor produzido pelo seu trabalho, a qual é
absorvida pelo capitalista, o sujeito perde em gozo quando adentra o discurso. E tal como o
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capitalista lucra com a perda do trabalhador, a perda de gozo também nédo se marca apenas
como uma quantidade que se dispersa ou se dissipa, mas produz um a mais de gozo para o
sujeito, 0 objeto mais-gozar.

Em suma, a nocéo de trabalho inconsciente que segue um modelo de conflito psiquico
diz respeito a formacdo de compromissos entre instancias que se opdem a fim de permitir a
manifestacdo do desejo inconsciente, seguindo as leis que regem os fenémenos de linguagem
— condensacdo e deslocamento, para Freud; as quais Lacan associou a metafora e a
metonimia, respectivamente. Esse modelo responde ao que Freud chamou de economia
psiquica, pois define um modo de distribuicdo da energia psiquica a fim de catexizar as
representacfes mentais e permitir que elas se manifestem através de sonhos, chistes, atos
falhos, esquecimentos e sintomas. Lacan, por sua vez, se move da nogdo de economia
psiquica e do jogo de quantidades que ela implica para uma nocdo de economia politica,
colocando em cena um paradigma de producao inconsciente que propde a producdo do mais-
gozar enquanto funcdo estrutural homéloga a mais-valia marxiana, no qual a perda tem um
estatuto de producdo, de positividade. Para efeitos da argumentacdo de nossa tese,
designamos a partilha entre trabalho, producgéo e ato da seguinte forma: enquanto trabalho e
producdo estdo ligados a funcdo do mais-gozar que resulta da repeticdo determinada pelo
inconsciente, a superacdo dessa determinacdo advém de um ato que se realiza desde o lugar
do objeto mais-gozar, o qual é capaz de instaurar a novidade no funcionamento psiquico.

Passemos a tratar da presenca desse Ultimo na clinica psicanalitica.

2.2.2 - O ato no paradigma da simbolizagdo: a verdade

A nogdo de ato define uma diferenca entre as concepcdes freudiana e lacaniana de
tratamento psicanalitico. Enquanto, para o primeiro, os atos estdo relacionados as
manifestagdes do inconsciente e também a resisténcia ao tratamento; para o segundo, eles s&o,
além disso, a forma de superacao da determinacédo inconsciente. Freud opds palavras e atos de
acordo com seu poder de ultrapassar a repeti¢cdo inconsciente, tendo as primeiras em alta
estima. O fundador da psicanalise reconheceu a dimensdo do ato em manifestacBes do

inconsciente com estrutura de linguagem, tais como 0s atos sintomaticos e os atos falhos, e,
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ainda, entendeu 0 ato enquanto acting out, ou seja, repeticdo na transferéncia de contedos
recalcados — opondo-o a lembranca e a elaboracdo. Quer dizer, o autor ndo considerou o ato
como modo de ultrapassagem da determinagdo inconsciente, seja como um recurso do
analista na conducdo do tratamento ou como um dispositivo de passagem da posi¢do de
analisante a de analista — estando, nessa esfera, a contribuicdo efetiva de Lacan sobre o
topico.

Observamos que a nogdo lacaniana de ato é um dispositivo clinico para confrontar o
real. Essa noc¢do sofre um importante deslocamento ao ser pensada conforme o modelo da fala
plena ou do ato psicanalitico, pois, enquanto o primeiro refere-se principalmente a verdade, o
altimo esta relacionado tanto a verdade quanto ao saber. Essa virada estd de acordo com um
movimento mais amplo que se deu no pensamento lacaniano em relagdo ao excesso de
simbolizacdo que resulta da fala no tratamento psicanalitico: do excesso de significacdo que
impele a metonimia dos significantes ao excesso como uma presenca heterogénea na cadeia
significante, nomeadamente, 0 objeto a. Enquanto o excesso é considerado em relacdo a
significacdo, entende-se que a operacao da verdade relativa a fala plena é capaz de confrontar
o real do trauma, do sintoma, do gozo que devastam o sujeito. Por outro lado, a introdugéo de
uma heterogeneidade na cadeia significante, o objeto a como mais-gozar, leva Lacan a propor
o real no lugar mesmo da impossibilidade de simbolizacdo. Ainda assim, mesmo ndo sendo
propenso a simbolizacdo, o real como impossivel ndo é uma categoria inefavel, sendo pode
ser transmitido pela letra. Portanto, no contexto do ato psicanalitico, o saber estd do lado da
literalizacdo que permite a transmissibilidade do real.

Antes de adentrarmos os desenvolvimentos sobre o ato na clinica lacaniana, faremos
uma breve retomada da concepcao de Lacan sobre os registros simboélico, imaginario e real,
baseados em Milner (1983/2006), ja que utilizaremos largamente essas categorias em nossa
analise. O imaginario nos apresenta 0 mundo das propriedades: os objetos que circulam no
cotidiano possuem atributos e isso permite que sejam comparados, se estabelecendo o reino
das semelhancas e dessemelhancas, operacdo que da origem a classes e tipos. Ele liga, faz
todo, demonstrando a propriedade de gestalt das imagens. Nesse ambito é possivel estabelecer
lagos entre as coisas, na medida em que elas se posicionam umas em relacdo as outras por

suas propriedades.
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Ja na via do simbolico, afirma-se que existe distin¢do, discriminacdo entre 0s
elementos, e que é o discernimento que funda as propriedades dos objetos. Aqui o0 Outro esta
antes das relacdes das propriedades, ele ndo deriva delas, mas € por ser a discriminacao em si
mesmo que podera funda-las em um segundo tempo. Por exemplo, o significante ndo quer
dizer nada em si, é vazio de significacdo, mas € uma realidade distinta, € um elemento capaz
de estabelecer combinacdes, oposicdes e substituicdes, e é a partir disso que as propriedades
podem advir. Em outras palavras, tomar o significante no nivel simbdlico implica ndo lhe
atribuir um sentido em si mesmo, ndo pensar que cada palavra esta atrelada a um conceito que
Ihe cabe de antemdo, mas saber que seu sentido se produz quando ele se remete a outro
elemento. E o que observamos quando cantamos “As velas do Mucuripe VAo sair para pescar”
(BELCHIOR; FAGNER, s/d.), ja que o sentido do significante ‘vela’ se produz a partir de sua
relacdo com o significante ‘pescar’ — ou, ainda, com o significante Mucuripe, para quem
esse nome remete a enseada, a praia, ao porto —, que nos traz a figura do barco, e ndo a partir
de sua ligacdo com um significado fixo. No pensamento de Arendt, a nocdo de distin¢do é
propriamente relativa a essa logica do registro simbdlico, pois diz respeito a uma operacdo do
espaco publico sobre os conteddos que ai recaem, ja que os individuos que estdo sob seu
regime ndo se distinguem por suas caracteristicas singulares, 0s atributos que receberam ao
nascer, mas porque se submetem ao outro que vé o que eles ndo podem controlar. Em outras
palavras, é ao entrar no ambito da aparéncia que o individuo se distingue, ele ndo porta a
distingéo anteriormente.

O real, por sua vez, ndo faz ligacdo, nem distincdo: ele é indistinto e disperso; é o
Tanatos freudiano, ex-istindo ao sistema de representacdes que da corpo a realidade. Ele se
apresenta no tecido da simbolizagdo como resisténcia e um de seus nomes privilegiados € o
impossivel. O que advém do real ndo estd sob a ordem da logica, ndo conhece contradicdo,
tempo ou espago; pode ser tanto efémero como persistente, diverso e, a0 mesmo tempo,
semelhante, uno e multiplo; ndo € regido por relacfes de consecucao, pertencimento e ndo faz
laco, mas pode sustentar um paradoxo na constituicdo de uma classe, como vemos fazer nos
casos clinicos e nos diagndsticos em psicanalise, ja que nenhum sujeito que recebe 0 nome de
paranoico, histérico, obsessivo é representante dessas classes, mas sO a integra ex-sistindo a

ela. Alem de ‘impossivel’, também podemos chamé-lo de ‘desejo’, ‘sujeito’, ‘singular’,
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‘sexual’, e é esse registro que a arte coloca em jogo. Para eleger uma palavra: associamos
imaginario com totalizacdo, simbolico com distingéo e real com disperséo.

Retornando a nossa andlise sobre o ato na clinica psicanalitica, observamos que, na
aula de abertura de seu seminario O ato psicanalitico, Lacan afirma que a psicanélise faz
alguma coisa; ou seja, ela é uma praxis que lida com o real. Em outras palavras, o tratamento
psicanalitico ndo estd voltado, principalmente, a gerar novos significados que poderiam
permitir ao sujeito superar impasses existenciais ou promover um melhor ajustamento a
realidade, mas busca reconfigurar a satisfacdo pulsional do sujeito em nivel estrutural —
sendo esse 0 papel do ato. Na obra de Lacan, o ato tem um sentido geral de superar a
repeticdo inconsciente. Como a fala opera em niveis diversos, em algum momento o sujeito
pode ser afetado por dizer algo surpreendente ou escutar com estranheza suas falas usuais;
além disso, alguma interpretacdo do analista pode promover um corte na repetitiva cadeia
associativa do analisante. Essa é a operacdo da fala plena, uma nocéo que habita o paradigma
clinico da intersubjetividade. Mas o0 ato também possui um estatuto mais especifico
relacionado a uma passagem que rompe com a repeticdo sintomatica. Lacan chama esse
altimo de ato psicanalitico porque, por meio dessa operacdo, o analisante assume a posicao
discursiva propria ao analista; dessa forma, a analise encontra seu fim.

Na clinica da intersubjetividade, Lacan localizou os impasses da cura analitica no
registro imaginario, ja& que as imagens capturam a libido do sujeito, alienando-o. O
psicanalista propbs confrontar a libido que paralisa o sujeito através do reconhecimento
simbdlico do desejo na relacdo intersubjetiva. Reconhecer o desejo significa realizar um ato
de nomeacdo, reduzindo sua dimensdo libidinal a um excesso de significacdo que mobiliza a
cadeia significante. O desejo mesmo ndo pode ser diretamente nomeado, mas ele corre sob a
metonimia significante que articula a demanda. Portanto, nesse momento, o Unico lugar
legitimo para a libido na psicandlise lacaniana é ser simbolizado como desejo. O objeto que
estd em causa no desejo é investido de valor porque ele ocupa um lugar na estrutura de
linguagem, e ndo por suas caracteristicas “naturais” ou intrinsecas; por exemplo, o desejo da
crianca pela mae e pelo pai ndo se deve as qualidades pessoais destes, mas ao fato de que eles
exercem as fungdes materna e paterna. Assim, 0 corpo e 0s objetos sdo mortificados pelo
simbolo; isto é, as coisas nao existem na esfera simbélica enquanto entidades vivas, mas estao

reduzidas a uma forma. Nesse sentido, 0s recursos simbdlicos que promovem o
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reconhecimento do desejo cancelam a dimensédo libidinal relativa a imagem dos objetos,
transformando-a em um resto de significacdo que empurra 0 movimento metonimico do
desejo. “Assim, 0 simbolo se manifesta inicialmente como assassinato da coisa, e essa morte
constitui no sujeito a eternizacdo de seu desejo” (LACAN, 1953/1998, p. 320).

O dispositivo de reconhecimento ndo promove um conhecimento progressivo e
totalizante. Ha algo que ndo pode ser cedido ao processo de simbolizacdo na relacéo
intersubjetiva, ndo podendo ser nomeado nem historicizado. Isso é o que Lacan (1953-
54/2009, p. 93) chama de real, a resisténcia a simbolizacdo: o trauma, a foraclusdo psicética,
0 umbigo do sonho. Real, simbdlico e imaginario se constituem em estreita relagdo, embora
suas naturezas sejam heterogéneas; em outras palavras, eles ndo coexistem pacificamente ou
constituem uma mistura homogénea, sendo existem enquanto oposicOes e resisténcias que
podem ser superadas através de encontros e enodamentos. Na clinica da intersubjetividade, ha
a primazia do simbdlico sobre o imaginario e o real. Simbolizar, nomear, reconhecer
supostamente rompem com a consisténcia das imagens e, eventualmente, tocam o real. Lacan
chama de fala plena esse nivel de discurso, opondo-a a fala vazia— que reproduz imperativos
sociais e clichés. Ele afirma: “A palavra plena é palavra que faz ato. Um dos sujeitos se
encontra, depois, outro que ndo o que era antes” (LACAN, 1953-54/2009, p. 147). Aqui
vemos a equivaléncia entre a fala plena e o ato, o lugar da novidade, fundacéo e inicio na vida
subjetiva.

A palavra plena ndo opera no nivel do enunciado, senfo naquele da enunciagio. E
comum que as pessoas se lembrem de haver dito algo que tornou-se um ponto de virada em
suas vidas: “Desde 0 dia em que falei que ele é meu ex-marido, me sinto livre”, explica a
mulher que se escutou com surpresa fazer referéncia ao marido morto em meio a elaboracao
de seu luto. Um dizer que teve efeitos de separacdo diante do real assolador da morte, que
operou no nivel da divisdo subjetiva, ja que o sujeito gramatical do enunciado ndo foi o Unico
que se manifestou, mas também aquele da verdade inconsciente — a qual, uma vez escutada,
libertou o sujeito do casamento com o marido morto.

A enunciacdo &, propriamente, a dimensao da fala plena, porque é ai que se desenrola
a verdade. Lacan desenvolve a relagdo entre enunciacdo e verdade contra uma nogédo de
verdade que leva em conta apenas o nivel do enunciado, filiada a uma concepgdo semantica

da verdade, tal como elaborada por Alfred Tarski. Essa Ultima distingue entre linguagens
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abertas e fechadas para resolver paradoxos semanticos que tornam impossivel determinar se
uma sentenca € semanticamente verdadeira. Uma linguagem é fechada quando nela coexistem
tanto o predicado “é verdade” ou “¢é verdadeiro” quanto nomes ou sentengas que nao possuem
esse predicado. Por exemplo, “o céu estd azul” e “o céu estd azul € verdadeiro”, ou ainda,
“Jodo ama Maria” e “Jodo ama Maria é verdade”. Ja uma linguagem aberta é aquela em que
ha a distincdo de diferentes niveis de linguagens para a definicdo de termos semanticos, tal
como “verdade” e “verdadeiro”.

Certas sentencas mostram-se paradoxais quando se tenta verificar sua veracidade
semantica dentro de linguagens fechadas. Esse é o caso do paradoxo do mentiroso, formulado
por Epiménides de Creta, ao dizer que “todos 0s cretenses sdo mentirosos” — 0 qual também
é conhecido simplesmente como “o paradoxo do ‘Eu minto’”. Com vistas a solucionar esse
tipo de paradoxo, Tarski prop6s a distingéo entre linguagem-objeto e metalinguagem, sendo a
altima “uma linguagem semanticamente aberta, formalizada e consistente” (IANNINI, 2013,
Kindle Location 3288), destinada a estabelecer a atribuicdo de verdade sobre as propriedades
semanticas da linguagem objeto. Nesse caso, a verdade é um atributo que ndo pode ser
determinado a partir do interior de uma linguagem fechada, precisando se reportar a uma
referéncia externa, a uma metalinguagem construida artificialmente para funcionar como seu
crivo.

A critica de Lacan a metalinguagem € famosa; entretanto, lannini alerta para o fato de
que essa critica se restringe ao dominio da psicanalise. Pois, na medida em que a eficacia do
modelo de Tarski se restringe as linguagens artificiais e formalizadas, tendo aplicabilidade
dentro da Ldgica, ela ndo se propde a resolver paradoxos relativos as linguagens naturais. E,
assim: “[q]uerer estender a posicdo de Lacan em relagdo a metalinguagem para fora do campo
da psicanélise ou, indo um pouco mais longe, embora com algum grau de concessao, para
fora de linguagens naturais, seria fazer da psicanalise uma Weltanschauung” (IANNINI,
2013, Kindle Locations 3300-3301, grifo do autor). Levando isso em conta, podemos
considerar a critica de Lacan a metalinguagem enquanto seu modo de anunciar que ndo ha
Outro do Outro, ou seja, que ndo ha um locus externo ao campo da linguagem que poderia
servir para garantir o valor de verdade no nivel do sujeito. Ao contrario, o autor afirma que,
na operacdo psicanalitica, a verdade tem que ser definida de acordo com uma logica extraida

de linguagem mesma; mais especificamente, da diviséo entre o sujeito do enunciado e o da
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enunciacao, o sujeito gramatical e o do inconsciente. Ele analisa essa questdo no seminario Os
quatro conceitos fundamentais da psicanalise, mostrando que o sujeito da enunciacdo esta
relacionado a transferéncia, ou seja, que a fala em analise se endereca ao Outro e isso coloca
em jogo a vertente do engano (enganar o Outro, enganar a si mesmo), por meio do qual a
verdade se revela — 0 que € contrario ao estabelecimento da verdade através de um crivo
externo. Verdade e mentira ndo se opdem aqui, mas participam da mesma dimensdo
(LACAN, 1963-64/2008, p. 137).

Nesse sentido, Lacan confronta o paradoxo do mentiroso afirmando que o ‘eu’ usado
como o sujeito gramatical ndo é 0 mesmo ‘eu’ que enuncia a frase; e, com essa divisdo entre
sujeito do enunciado e da enunciacdo, o autor pensa desfazer o paradoxo. Quer dizer, ao
afirmar “Eu minto”, 0 analisante pretende tapear o analista, ja que o significado do enunciado
é invertido no nivel da enunciacdo. Atentemos para o fato de que essa diferenca entre o 'eu’
gramatical e o 'eu’ que se produz como sujeito da enunciacédo, atravessado pelo inconsciente,
também se refere ao lugar do Outro. Como precisa Lacan, o Outro do enunciado é o tesouro
do vocabulério que contém o significante 'minto’, ja o Outro no nivel da enunciagéo é o ponto
do qual o analista espera o sujeito (LACAN, 1963-64/2008, p. 138). Dai que a interpretacdo
deva levar em conta essa inversdo: “Nesse caminho de tapeacdo em que 0 sujeito se aventura,
0 analista esta em posicdo de formular esse vocé diz a verdade, e nossa interpretacdo jamais
tem sentido sendo nessa dimensao” (LACAN, 1963-64/2008, p. 139, grifo do autor).

Meditemos sobre o fato de a verdade se formular através da tapeacdo. O jogo com o
Outro do significante impede que toda a significacdo seja enunciada sem deixar restar a
dimenséo enunciativa. Dito de outra forma, na equivocacao significante sofre-se de nédo saber
tudo o que se diz, produzindo efeitos de verdade na falta do saber. Em se retirando a verdade
do lado saber, do dito, do enunciado — para coloca-la do lado do ato de fala, da enunciacéo
—, tem-se como consequéncia que o falso se torna um modo de formular do verdadeiro. A
verdade mostra sua estrutura de ficcdo enquanto ato de fala que exige um outro lugar — o
Outro-testemunha, o Outro que ndo um parceiro qualquer (LACAN, 1960/1998, p. 822). Do
que se segue que o fato seja o facticio. Nesse sentido, o enigma torna-se um paradigma para a
interpretacdo no processo de cura. Ou seja, 0 ato psicanalitico enquanto intervencdo do
analista segue a estrutura de um saber que se enuncia desde o lugar da verdade, enquanto

semidizer, na medida em que, “a verdade, nunca se pode dizé-la a ndo ser pela metade”
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(LACAN, 1969-70/1992, p. 34), “[d]izé-la toda é impossivel, materialmente: faltam palavras.
E por esse impossivel, inclusive, que a verdade tem a ver como o real” (LACAN, 1974/2003,
p. 508).

A dimensdo enunciativa na determinacdo da verdade estd colocada no conhecido
chiste apresentado por Freud (1905/1969, p. 136) sobre os dois judeus na estacdo de trem:

Dois judeus encontraram-se num vagao de trem em uma estacdo na Galicia.
‘Onde vai?’ perguntou um. ‘A Cracévia’, foi a resposta. ‘Como VOcé é
mentiroso!’, ndo se conteve o outro. ‘Se vocé dissesse que ia a Cracovia,
vocé queria fazer-me acreditar que estava indo a Lemberg. Mas sei que, de
fato, vocé vai a Cracdvia. Portanto, por que vocé esta mentindo pra mim?’

Ao falar seu verdadeiro destino, o segundo judeu intencionava o engano de seu
interlocutor, mas, tal como o analista, o Ultimo traz a tona a dimensdo enunciativa da
comunicagéo. Quer dizer, a verdade ndo se encontra nas propriedades internas do enunciado,
mas no ato de fala enderecado ao Outro. Enfim, o paradoxo semantico existe quando o
enunciado é considerado apenas em sua estrutura semantica interna, desconsiderando as
expectativas estabelecidas pelo lugar do interlocutor e pela dimenséo subjetiva que constitui a
fala. Em suma, a enunciacdo introduz uma dimensdo heterogénea no nivel semantico da
linguagem: os lugares do sujeito do inconsciente e do Outro. Esse é o &mbito no qual a fala
plena enlaca simbdlico e real, tendo valor de ato.

Em suma, o modelo da clinica da intersubjetividade postula que procedimentos
simbolicos como reconhecimento, fala plena, historicizacdo e verdade sdo aptos a cancelar a
libido, que aliena o sujeito no imaginario, bem como tocar o real, o qual resiste a
simbolizacéo, integrando-o0. No entanto, da-se uma mudanga crucial no pensamento lacaniano
quando o autor considera que o resto de simbolizacdo tem uma natureza heterogénea a
linguagem, formulando o conceito de objeto a. Nesse ponto, o0 ato ndo visa ao real como
resisténcia & simbolizagdo, mas aquele que é reduzido por um trabalho do simbdlico e
apresenta-se como correlato & impossibilidade. Entdo, o ato de Antigona, por sua relagdo com

a categoria do impossivel, serve de inspiracdo a uma concepcao psicanalitica de ato.
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2.2.3 - O ato de Antigona e o impossivel

Trazer o objeto a cena significa abordar a relacdo do sujeito com 0 gozo, o prazer, a
satisfacdo libidinal, sendo esse 0 ambito do ato psicanalitico. De fato, no ato psicanalitico, o
sujeito toma o lugar do objeto a, desde onde ele “escolhe” agir, reestruturando sua forma de
gozo. Esse modelo foi formulado por Lacan, principalmente, em seus seminérios A logica do
fantasma e O ato psicanalitico, os quais tiveram lugar entre 1966 e 1968, mas suas luzes
foram lancadas sete anos antes, quando o autor falou sobre a tragédia antiga e a ética da
psicanalise.

O ato de Antigona encerra uma espécie de modelo para o ato analitico. Isso significa
que, para formular uma ética a psicanalise, Lacan nao se inspira na filosofia, 0 &mbito da
teoria, mas na tragédia antiga, o &mbito da acdo, j& que “[a] tragédia ndo diz sobre alguma
coisa, ela é em si mesma; ndo reflete, mostra em ato. N&o é da ordem do dito, mas caracteriza
um dizer” (VORSATZ, 2013, p. 42). Isso ndo quer dizer que o sujeito da psicanalise seja o
sujeito tragico, o que seria contradizer o cogito cartesiano como condicionante do primeiro,
mas que hd uma homologia entre 0 homem tragico e o sujeito do inconsciente no que diz
respeito a enfrentar pela via do ato o impasse entre determinacéo e responsabilidade. Vejamos
como Vernant e Vidal-Naquet (1981/2011, p. 4) definem o dominio da tragédia quanto a esse

ponto:

O dominio proprio da tragédia situa-se nessa zona fronteirica onde os atos
humanos vém articular-se com as poténcias divinas, onde revelam seu
verdadeiro sentido, ignorado até por aqueles que os praticaram e por eles sdo
responsaveis, inserindo-se numa ordem que ultrapassa 0 homem e a ele
escapa.

Esse impasse, entretanto, constitui o proprio espaco da liberdade, no sentido de se
estabelecer um novo inicio, porque o sujeito é compelido a dissolvé-lo pela via do ato. Quer
dizer, ndo se trata de encontrar uma solugdo para o impasse ao modo da conciliagéo ou de
uma acdo deliberada, sendo de um precipitar-se, em ato, a reformulacdo das coordenadas
simbdlicas que o instituem — dai a ideia de dissolucdo. Nessa empreitada, 0 ato encontra sua
contraparte na responsabilizagdo. Se o primeiro responde ao tempo da antecipagao, a segunda,

por sua vez, se da retroativamente e recai ndo sobre a intencionalidade do agente, categoria
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inapreensivel e fluida por definicdo, mas exclusivamente sobre seu ato e as consequéncias
desse. A responsabilizacdo implica que se eleve o desejo a condi¢do de causa (do ato, do
sujeito), o que vai gerar uma perda de ser e permitir que o sujeito confronte a determinacéo
que vem campo do Outro.

Um exemplo de ato que coloca claramente a nogédo de responsabilizacdo em jogo pode
ser observado no caso da mulher que, tendo por habito guardar os acessorios que usara na rua
sempre que chegava em casa, da-se conta, em certa ocasido, que havia também guardado sua
alianca de casamento. Estupefata, ela credita o ato falho a certeira manifestacéo inconsciente
de seu desejo de ser solteira, ja que lidava com pensamentos de encontrar um colega por
guem nutria interesse sexual, apesar de relutar contra o reconhecimento desse desejo. A
assuncdo da mensagem inconsciente como verdade no nivel do sujeito leva a mulher a recuar
diante de seus planos, e esse episddio demarca um esvaziamento do desejo enderecado ao
colega. Ou seja, os efeitos subjetivos decorrentes do ato advieram da responsabilizacdo por
um ato falhado em sua capacidade de conectar-se com os ideais, 0 qual esta mais do lado da
rata do que do da realizagio. E o que entrevemos no termo misfire, do inglés, que néo designa
meramente a ndo ocorréncia do que se esperava, mas a ocorréncia de outra coisa, num outro
tempo, gerando um resultado contrario e perturbador.

Observemos alguns elementos retirados do comentario de Lacan sobre a tragédia de
Antigona, no seminario A ética da psicanalise, com vistas a avancar em nossa analise sobre o
ato. Ali, o autor enfatiza que a heroina sofocleana esta radicalmente certa de sua escolha, o
que a leva a sacrificar tudo para persegui-la. Purificada do medo e da piedade, os quais
habitam o imaginario, e guiada por um desejo decidido, a personagem tragica se lanca em um
ato que transgride a lei da cidade: ela enterra o corpo de seu irmdo morto, Polinices, contra a
ordem do tirano Creonte de fazer de seu cadaver alimento para cachorros e passaros. Além de
confrontar a determinagcdo que vem do Outro, o ato de Antigona é empreendido em uma
posicdo extremamente solitaria: na origem, a recusa de sua irmd em ajuda-la; em seguida, e

como posicéo ética, sua recusa a oferta de ajuda pela irma; em seu destino, o espaco desértico
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do entre a vida e a morte. Quer dizer, a protagonista trdgica ndo tem modelos a seguir, nem
um saber a Ihe guiar, menos ainda pares que lhe possam servir de suporte.*®

Nesse contexto, 0 que causa a implacavel decisdo da heroina? Sua resposta nao
poderia ser mais clara: ndo se trata do Polinices de carne e 0sso, mas da impossibilidade de ter
outro irmé&o, ja que seus pais estdo mortos. De fato, Antigona ndo transgrediria a lei em nome
de um marido ou um filho que pudessem ser substituidos por outro marido ou filho. Tendo a
impossibilidade como causa de seu desejo, 0 sujeito Antigona se recusa a fazer concessdes, ja
que, diante do impossivel, nenhum significado poderia confortar; nenhuma aspiracdo futura,
distrair; nenhuma conciliacdo, remediar. Seu ato, de fato, dissolve as coordenadas iniciais que
sustentavam a situacdo, pois, a despeito da condenacao pela lei da cidade — a qual considera
Antigona simplesmente uma criminosa a ser punida —, seu ato muda a situagao: os deuses se
voltam contra Creonte e ela é revelada aquela que enuncia a verdade. Assim, o destino da
protagonista ndo segue nenhuma conciliacdo. Ao suicidar-se, ela deixa a cena no sentido mais
concreto da palavra. Ndo seria esse o0 testemunho mais concreto da operacdo do ato sobre o
sujeito?

Dos elementos recolhidos do comentéario de Lacan sobre a tragédia de Antigona, nos
movemos a abordar o ato psicanalitico. Em primeiro lugar, o ato tem um valor de fala, uma
intervencdo significante singular que enlaca o real, estabelecendo uma ruptura no tempo e na
determinacdo causal ao gerar um rearranjo na estrutura simbdlica da situacdo. Como
consequéncia disso, os atos diferem de comportamentos, habitos, rituais e reagdes
automaticas, ja que esses sdo manifestacdes repetitivas que acontecem dentro de determinado
padrdo simbdlico e respondem consistentemente a alguma cadeia causal, relativa tanto a
estimulos fisicos quanto a associacdes entre significantes. Assim, destacamos alguns
exemplos que ndo devem ser confundidos com atos: a resposta automaética de fechar os olhos

diante de uma luz intensa; a produgdo de secrecdes digestivas pelo estdbmago diante de um

49 —_— . . -

A soliddo da heroina quanto a agir sem o amparo de um saber, de exemplos ou de um quadro tradicional que
acolheria a interpretacdo de seu dilema estd de acordo com o fato histérico de que a tragédia atica —
desenvolvida na Atenas do fim do século VI a. C. ao fim do século V a. C. — se inspirou nos mitos heroicos
para confrontar os valores desses “com 0s novos modos de pensamento que marcam o advento do direito no
quadro da cidade” (VERNANT E VIDAL-NAQUET, 1981/2011, p. 4). Nesse sentido, vé-se uma mudanga no
papel do coro que representa o colégio de cidaddos, o qual “ndo tanto exalta as virtudes exemplares do heroi,
como na tradicdo lirica de Siménides ou de Pindaro, quanto se inquieta e se interroga a respeito de si mesmo. No
novo quadro do jogo tragico, portanto, o her6i deixou de ser um modelo; tornou-se, para si mesmo e para 0s
outros, um problema” (VERNANT E VIDAL-NAQUET, 1981/ANO/2011, p. 2).



164

estimulo previamente associado a alimentacéo, tal como o som do sino provocara no cachorro
que participava do experimento de Pavlov; a celebracdo da vida de entes queridos ou a
lamentagdo da perda dos mesmos em funerais, segundo as tradi¢des culturais dos grupos, e
assim por diante.

Em segundo lugar, hd um aspecto central de transgressdao no ato psicanalitico. A
reivindicacdo de Lacan sobre a travessia do Rubicdo por Julio César ser um paradigma para o
ato psicanalitico é baseada no fato de que, quando o general atravessa o pequeno cérrego de
agua, ele transgride a lei e se torna um desertor, cruzando um limite sem volta (LACAN,
1967-68, p. 80). Esse aspecto é fundamental, porque diferencia o ato como fala plena do ato
de fala simplesmente, o qual foi formulado por John Austin. Shoshana Felman (1980, p. 104)
afirma que o ato de fala de Austin compartilha um terreno comum com a fala plena em Lacan,
ja que para ambos a linguagem nao é um dispositivo denotativo ou descritivo, nem representa
um real que estd constituido previamente, sendo performa acdes. O ato de fala realiza
casamentos, batismos, abre e fecha encontros, condena, perdoa e promete. No entanto, ainda
que tanto a psicanalise quanto a teoria de Austin compartilhem a no¢do de que a fala certa no
contexto certo muda a situacdo, o escopo da mudanca difere decisivamente em cada teoria,
pois, enquanto o ato de fala realiza o que é socialmente codificado e depende largamente da
garantia das convencdes coletivas e dos rituais, o ato psicanalitico transgride a estrutura
simbolica que sustenta a situacdo (PLUTH, 2007, p. 101).

Em terceiro lugar, no ato psicanalitico o sujeito é correlato ao objeto a. Em outras
palavras, 0 ato ndo é empreendido por um sujeito autbnomo de acordo com o saber elaborado
sobre seus conflitos subjetivos, mas € desencadeado desde o lugar do impossivel de
simbolizar do desejo, o0 objeto a (LACAN, 1970/2003, p. 407). E preciso salientar que o
objeto a, que cria 0 espaco do ato, esta no lugar do real como impossivel, o qual habita a
interseccdo entre o simbdlico e o real. Dai a afirmacéo de Lacan de que “[n]ao acessamos 0
referido real [aquele que diz respeito ao ato] sendo no e através do impossivel que somente o
simbolico define” (LACAN, 1971-72/2012, p. 136). Dizer que o real é o impossivel e dizer
que houve um trabalho simbolico sobre ele, e essa afirmacgéo se desdobra de diversas formas.

Na sequéncia do “Seminario sobre a carta roubada”, Lacan analisa a
sobredeterminacdo simbolica do real. O autor observa as probabilidades da recorréncia de

certas combinagBes de um par significante em uma situacdo aleatéria — no caso, a
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emergéncia de nimeros pares-impares no langamento de dados — e isso 0 permite afirmar
que, do real como pura contingéncia, na medida em que o resultado do langamento de dados
ndo obedece a nenhuma lei, se destaca a categoria do impossivel a partir da nomeacéo de
certas sequéncias de significantes (LACAN, 1956/1998, p. 56). J& no seminario O objeto da
psicanalise, o autor nomeia real a propria resisténcia da realidade a ceder as formulas
matematicas do conhecimento, as letras simbolicas que escrevem o real (aula de 15/12/1965).
No contexto da cura, por sua vez, o impossivel quer dizer que o sujeito encontra 0 0sso de sua
subjetividade e ndo pode mais almejar uma reducdo, confrontando-se com o impossivel de
dizer. E nesse sentido que Colette Soler (2005, p. 198) fala sobre o ato [acte] como
“acteismo” [actheisme], na medida em que 0 sujeito se encontra em posicdo de ndo mais
acreditar que do inconsciente possa vir uma resposta salvadora, silenciando a dimensao de
enigma do sintoma bem como a do Outro como tesouro dos significantes. Desse percurso
produz-se a letra, o traco, o significante elevado a condicdo de escrita de gozo, 0s quais se
prestam a transmissdo. Esse modo de conceber o real se diferencia, por exemplo, do real do
trauma ou daquele que constitui a realidade. Como Freud esclareceu em Além do principio do
prazer, o real traumatico € mais heterogéneo a dimensdo simbdlica do que o real como
impossivel.®® E a realidade evoca uma imaginarizacdo do real, sendo ali o impossivel
recusado como sinal de impoténcia.

Por ultimo, ressaltamos que no ato ha a refundagdo do sujeito. Porque a producéo da
letra ndo designa o fim da analise, sendo o que pode advir a partir dai, a saber: a precipitacao
do sujeito a um agir inédito que tem efeito de ultrapassar os limites de um dado campo
simbdlico e reorganizar seu modo de gozo. Ndo se trata do coroamento de um processo de
aprendizagem ou de um ato que corresponda aos auspicios da vontade. A refundacéo no nivel

do sujeito vem do lugar do resto, e ndo daquele do protagonista ou do autor. Quer dizer, o0 ato

% Ainda que o real do trauma ndo se refira ao ato psicanalitico, o ato que vem do analista na direcdo do
tratamento € apto a tocar o real traumatico. No filme Rendez-vous chez Lacan (MILLER, 2011), Suzanne
Hommel, analisanda de Lacan, conta que certa vez ela falava em analise sobre acordar-se repetidamente as 5:00,
hora em que a Gestapo tinha por costume invadir as casas dos judeus na Alemanha. Repentinamente, o analista
saltou de sua cadeira para tocar delicadamente sua face, enquanto enunciava “geste a peau”, o que significa
tocar a pele, acariciar, em francés. Ou seja, seu ato foi uma intervencéo significante, na medida em que produzia
uma homofonia ao significante ‘Gestapo’, 0 qual havia se tornado traumatico para a paciente — ndo mais um
elemento simbdlico que se encadeia a outros, mas um pedaco do real que interrompia seu sono. Suzanne
acrescenta que esse gesto ndo diminuiu seu sofrimento, mas o modificou, tonando-se um gesto inesquecivel.
Nesse exemplo, é possivel ver como o0 ato gera uma intervencao significante apta a afetar o real traumatico.
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opera uma extracdo no nivel identificatorio e o sujeito advém no lugar do que resta dessa
extracdo, tal como, “[e]m certa medida, também o artista € aquele que resulta, a posteriori, do
empreendimento de extracdo que faz existir a obra” (VORSATZ, 2013, p. 21). Em suma,
Antigona coloca em jogo os elementos que operam no ato psicanalitico por ter confrontado a
determinacdo exterior com um ato solitario, fundado no impossivel e que operou a partir da

destituicdo subjetiva.

2.2.4 - O ato psicanalitico no processo da cura: da impoténcia a impossibilidade

Para pensar sobre o ato psicanalitico no processo da cura, Lacan dialoga com o cogito
cartesiano. O autor sustenta que o estado original do sujeito é a divisdo definida pelo “ou-ou”,
forcando-o a escolher entre pensar ou ser. A escolha forcada implica uma perda que nédo €
apenas relacionada ao que foi deixado pra tras, mas também a uma privagdo crucial que se
apresenta juntamente com a alternativa escolhida. Lacan exemplifica isso com o “A bolsa ou
a vida!”, no qual o sujeito é forcado a escolher a vida decepada de dinheiro (LACAN, 1963-
64/2008, p. 207). Com essa escolha, o sujeito experiencia uma alienagdo primordial ao ser em
detrimento do pensamento: “Sou, logo, ndo penso.” O ser esta do lado da consisténcia do eu
das identificacbes; por isso Lacan (1967-68, aula de 10/01/1968) o desigha como um falso
ser, aquele que impede a emergéncia do nivel inconsciente do pensamento apto a causar a
diviséo subjetiva relativa ao desejo.

O sujeito busca um tratamento psicanalitico quando ha algum mau funcionamento no
nivel das identificacdes e sua demanda € a restauracdo de seu estado anterior; em outras
palavras, o sujeito busca superar sua impoténcia através do saber que ele espera obter do
processo psicanalitico. Em sentido diverso dessa demanda, esse processo visa transformar a
impoténcia em impossibilidade. Esse confronto com o impossivel ndo permite confusdo com
resignacdo, mas implica deixar cair a crenga na funcdo de enigma que o sintoma assume para
0 sujeito que esta sob transferéncia — renunciar a esperanca de que do inconsciente possa
surgir um complemento, para usar uma expressao de Soler (2005, pp. 197-198).

Contra a demanda de recuperar a efetividade das identificagOes, o psicanalista convida o

sujeito a falar “livremente”, isto é, a dar vez a emergéncia do pensamento inconsciente, a
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custa de uma perda do ser. Subvertendo o cartesiano “Penso, logo, sou”, Lacan propde
“Penso, logo, ndo sou” para designar o sujeito do inconsciente como um pensamento sem
substancia. Em ndo se sabendo quem &, por ter perdido as referéncias oferecidas pelas
identificacOes, o sujeito formula uma questdo sobre seu sintoma e comeca a buscar um saber
sobre esse.

De fato, a procura pelo saber mobilizada pelo sintoma é sustentada por uma guinada
na transferéncia: do amor ao analista a transferéncia ao saber que é suposto ao Outro como
lugar da linguagem, o sujeito suposto saber. Nesse sentido, a analise se desenrola a trés: o
paciente, o psicanalista e 0 Outro®'. Em outras palavras, o analista se move da posicio de
amado para a de suporte de um significante, qualquer significante, com o qual os significantes
da cadeia do analisante se articulam. Ainda que essa mudanga na transferéncia seja crucial
para a emergéncia do sujeito do inconsciente, ela ndo é capaz de levar um tratamento
psicanalitico a seu cabo, ja que o sujeito suposto saber ndo promove a separacdo do sujeito
em relacdo ao Outro; ou seja, a transferéncia faz com que o sujeito permaneca na expectativa
de superar a impoténcia através do saber em vez de confrontar a castracdo enquanto
impossibilidade. Assim sendo, “[o] final da andlise consiste na queda do sujeito suposto
saber, e sua reducdo ao advento desse objeto ‘a’, como causa da divisdo do sujeito, que vem
ao seu lugar” (LACAN, 1967-68, aula de 10/01/1968). A queda do sujeito suposto saber
significa a passagem de um saber suposto a um saber exposto; isto é, de um saber que existe
porque sustentado pelo Outro a um saber que é transmissivel a qualquer um.

A queda do sujeito suposto saber esta ligada a travessia da fantasia, ambos recursos
utilizados para tamponar a castracdo no Outro, se opondo a emergéncia do impossivel: diante
da falta de saber, a operacdo transferencial faz existir um lugar terceiro na relagdo analitica,
desde onde o saber é suposto existir; diante da falta de satisfacdo sexual, o sujeito constroi
uma fantasia que lhe permite obter prazer de sua ligagdo com um objeto, burlando a condigéo

da falta que deriva da castracao.

A linguagem como dimens&o de alteridade tanto ao analista quanto ao analisante é bem exemplificada quando
Goldenberg (2006, Kindle Locations 379-380) relata sua interpretacdo sobre as associacBes de uma de suas
pacientes relativamente a um sonho. Ela sonha que ocupa todo o céu e associa isso com um filme. Tendo
conhecimento sobre o filme, o analista pontua: “A mae judia”. Mas em vez de tomar o significante judia como
adjetivo relativo ao substantivo mée, a paciente o toma como o verbo judiar, revelando que sua questdo era a
crueldade de sua prdépria mae. Nesse caso, “a mae judia” vem do discurso do Outro tanto para o analista quanto
para o paciente.



168

Em “Uma crianca € espancada” (1919), Freud formula seu paradigma sobre a fantasia.
Segundo ele, é surpreendente como seus pacientes neuroticos, apds certo tempo de
tratamento, revelam, sob grande hesitacdo, que sentem prazer com uma fantasia— a qual Ihes
causa vergonha e culpa fora desse momento de prazer. O texto dessa fantasia é uma repetitiva
e monotona formula, retirada de um texto perverso, que se resume na seguinte estrutura: uma
crianca é espancada. Diz-se que a fantasia é perversa nao porque 0 sujeito seria um perverso
em sua estrutura psiquica, mas porque Freud a desenvolve em trés fases, as quais se sucedem
pelas inversbes dos modos masoquista e sadico de excitacdo sexual, geralmente com
experiéncias associadas a masturbacéo infantil — elementos que apontam para a sexualidade
perverso-polimorfa caracteristica da infancia. Outro elemento importante é que, diante da
tentativa de Freud em provocar associagdes de seus pacientes, aparece a resposta: “Nada mais
sei sobre isso: estdo espancando uma crianga” (FREUD, 1919/1976, p. 227); dai que, por seu
carater de resisténcia a associacao e repeticdo compulsiva, o autor conclui que, de fato, “essas
fantasias subsistem a parte do resto do contetdo de uma neurose e ndo encontram lugar
adequado na sua estrutura” (FREUD, 1919/1976, p. 230).

E nesse “nada mais sei” que vemos o porqué de Lacan ter associado a fantasia ao
estatuto do inconsciente como falta do significante no Outro. Quer dizer, a impossibilidade de
falar sobre a fantasia ndo se deve a fatores associados a resisténcia, mas ao fato de que a
fantasia € o0 que se produz na propria falta de sentido da palavra — contrariamente, por
exemplo, aos sintomas que apresentam uma estrutura de linguagem. O tratamento
psicanalitico é o proprio processo de dar voltas pela fantasia, ir para o outro lado e ver o que
ela acoberta, ou, como diz Lacan, atravessa-la. Ndo ha nada por detrds da fantasia, mas o
sujeito tem de conferir, tem de verificar por todos os lados, até que se convenca de que néo ha
verdade, ou histdria, ou fato traumatico para encontrar, e de que tudo o que se pode dizer é
trabalho de uma construcfo. E nesse momento que o tampao sobre a falta do significante no
Outro vacila, gerando o esvaziamento da transferéncia enquanto suposicdo de saber e dando-
se em ato a passagem do analisante a analista: “o ato define por seu corte a passagem onde se
instaura, onde se institui o psicanalista” (LACAN, 1967-68, p. 127).

Por fim, fagcamos uma pequena digressdo para esclarecer que a redugdo do sujeito
suposto saber ao objeto a acontece ndo apenas no sentido da falta do significante no Outro, tal

como ocorre no ato psicanalitico, mas também no sentido do cancelamento da suposicéo de
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saber em nome do gozo, tal como na passagem ao ato e no acting out. “A passagem ao ato €
uma categoria da psiquiatria francesa que se refere tipicamente a agfes violentas ou
transgressivas nas quais o sujeito impinge dano ao outro ou a si mesmo — o suicidio, por
exemplo” (DUNKER, 2011, 346-347). A teoria psicanalitica entende que a passagem ao ato
permite uma descarga de ansiedade enquanto faz o sujeito cair fora da cena, do lugar
estruturado pelas coordenadas do Outro. O sujeito rejeita o Outro e age a despeito dele, ndo
reestruturando sua relagdo com a determinagdo simbdlica; ou seja, ndo hd uma efetiva
intervencdo significante nesse ambito. Um exemplo de passagem ao ato é a automutilacéo
como forma de alivio da angustia.

Diferentemente da passagem ao ato, o acting out ndo se da a despeito do Outro, mas é
atuado para ele. Ele mostra que o analista estd mal posicionado na transferéncia e nao esta
apto a interpretar apropriadamente. Lacan leu o caso do plagiario, apresentado por Ernest
Kris, como um acting out. Com o propdsito de interpretar o medo do paciente de que ele ndo
seria apto a escrever algo inédito, o analista 1&é seus manuscritos e o0 assegura de que ele ndo é
um plagiério. Nesse contexto, o analisante menciona que tem comido miolos frescos em seu
caminho para o consultério do analista. Kris entende o comentario do paciente como
confirmacdo de sua interpretacdo, mas Lacan pontua que o paciente faz um acting out e ndo
estd com acordo com a precisdo da intervencdo do analista. De acordo com o psicanalista
francés, ao basear-se na realidade, a interpretacdo de Kris ndo se refere ao nivel simbdlico,
ndo apontando a identificacdo do paciente com seu pai, esmagado por seu préprio pai
brilhante. Assim, ao comer miolos frescos, 0 paciente mostra em ato os significantes que nédo
foram simbolicamente articulados devido ao mau posicionamento do analista na transferéncia
(LACAN, 1954/1998, 395-401).

2.2.5 - O dispositivo do ato psicanalitico: a transmissibilidade

Ja afirmamos que, em um processo psicanalitico de cura, o impossivel é o que se
produz a partir do trabalho simbdlico sobre o real do gozo. Isso ndo se refere a falta no dizer,
a insuficiéncia do sentido, ao que escapa a articulacdo simbdlica, sendo ao fato de que a
analise promove um encontro com aquilo que se repete do sintoma e ndo cede ao sentido. Dai

que ela promova um efeito de redugdo da subjetividade a um o0sso, o qual resiste ao
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encadeamento significante, mas cede a escrita, se liga a letra. A letra é apta a escrever o real
por sua transmissibilidade, uma caracteristica ausente no significante. Ainda que o valor de
uma letra dependa de suas relagBes com outras letras, ela tem uma identidade para além de
sua posicdo em relacdo a outros elementos de um sistema. A letra tem uma ordem positiva,;
ela tem qualidades, suporte sensivel e fisionomia; pode ser rasurada, apagada, impressa,
tracada, indevidamente escrita, abolida. Em outras palavras, ela é manipulavel, empunhavel,
deslocavel e transmissivel. O significante, por sua vez, é sempre outro. Ele pode faltar, mas
nunca sera destruido, ja que seu poder representativo advém de sua habilidade de manejar
oposicoes e relacdes em um sistema a fim de criar sentido. Enquanto, em um discurso, 0
significante representa o sujeito, a letra transmite o real, o qual é suportado por seu corpo.
Como destaca Milner (1995/1996, p. 105): “o significante deriva apenas da instancia S; mas a
letravinculaR, SeI”.

Localizando a si mesmo em linha com Descartes e Freud, Lacan ndo pensa o limite de
simbolizacdo como algo inefavel, mistico ou além da linguagem. Em suas palavras: “a
psicandlise que se apoia em sua fidelidade freudiana ndo pode, de maneira alguma, dar-se
como um rito de passagem a uma experiéncia arquetipica ou de algum modo inefavel”
(LACAN, 1960/1998, p. 810). Dai que o autor tenha adotado a estratégia da formalizagéo
para lidar com aquilo que habita o limite da simbolizacdo na analise, o que afetard tanto o
processo psicanalitico de cura quanto a transmissdo de seu ensino. Assim, ainda que haja um
limite para ensinar o que é representado por significantes, Lacan insiste em fazé-lo
transmissivel através da letra, de acordo com o uso que ela tem no discurso cientifico — a
saber, escrevendo o real, e ndo representando-o ou dando-lhe sentido. Nas palavras do autor:
“Mas o real real, se assim posso dizer, o verdadeiro real, é aquele ao qual podemos ter acesso
por um caminho bem preciso, que é o caminho cientifico. E o caminho das pequenas
equagoes” (LACAN, 1974/2005, p. 76).

Assim, a literalizacdo do real da espaco aos matemas lacanianos: formulas, esquemas
e grafos que o autor emprega para a transmissdo do seu ensino. Segundo Johnston (2004, p.
254), Lacan emprega a nogdo de matema no sentido do Grego antigo ta mathemata, o lugar
da transmissdo integral, daquilo que pode ser ensinado sem perda; ou seja, 0 matema é o lugar

méaximo da formalizacdo em psicanélise.
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Assim como equacges cientificas tais como “E=mc2”, em Ultima instancia,
ndo fazem nada além do que descritivamente cingir facetas de um universo
sem um Outro transcendente, metafisico — a dadiva pura, bruta, da
materialidade imanente em sua inexplicavel contingéncia é um e Unico grau
zero da ciéncia, o qual ela representa sem adicionar nenhum suplemento de
sentido ou garantia de significancia necessaria —, assim também fazem os
matemas de Lacan, igualmente sem sentido como as formulas matematicas
da Fisica, refletem o infundado fundamento das estruturas da subjetividade
enquanto aquém ou além das esferas do sentido. (JOHNSTON, 2004, p. 257,
traducdo nossa)

Para sermos precisos, a escrita € um modo de acesso ao real como impossivel, no
sentido de que ai se coloca em jogo algo que ndo pode passar num processo de formalizacéo.
Sendo o0 que ndo cessa de ndo se escrever, o impossivel € cingido pela letra ao subtrair-se da
escrita. Ou seja, o real como impossivel é o impasse na formalizacdo, e ndo a resisténcia a
simbolizacdo localizada na relacdo intersubjetiva, como Lacan havia indicado quando
postulara a existéncia dos trés registros num sentido mais independente e a primazia do
simbolico sobre o real e o imaginério. Para sintetizar, com Badiou, ha algo no real que €
ensinavel, o que faz a ciéncia possivel; entretanto, no que é ensinavel, ha um impasse do real
— e isso é apenas transmissivel (BADIOU, 2013, p. 45).

No contexto da formalizagdo, torna-se necessario inserir o saber (que é transmissivel)
no par verdade-real para pensar-se o ato. Quer dizer, enquanto a simbolizacdo é entendida
como capaz de cancelar o gozo que habita o imaginario e o real, a verdade é o paradigma para
0 ato; entretanto, com a emergéncia do conceito de objeto a enquanto heterogeneidade a
simbolizacdo, sendo o real ndo mais um excesso de significacdo — sendo o impossivel de
simbolizar —, coloca-se a necessidade de um saber transmissivel a fim de se evitar uma
concepcdo de real como algo inalcancavel, inefavel ou impenetravel. Pois uma verdade que
ndo fosse submetida a um esfor¢o de transmisséo pela via do saber estaria ameacada pelo
subjetivismo. Dai a funcdo do saber que se pretende a transmissdo. Badiou (2006, p. 89,

traducdo nossa) explica a relacdo entre verdade-saber-real:

O trio verdade-saber-real ndo pode ser descompilado. Ao fazer tinir algo
Real e verdadeiro, deve-se identificar nisso a funcdo do saber. Se se possui
algum saber sobre o Real, deve-se identificar os efeitos de verdade e, quando
fala-se das relacOes entre verdade e saber, o Real também deve estar I4.
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E por isso que Lacan prop6s a sua Escola a transmissibilidade enquanto dispositivo
que serve para estabelecer se uma psicanalise encontrou seu fim, isto é, se o analisante passou
a analista. Quando o analisante pensa que sua andlise estd terminada, ele transmite sua
experiéncia a outras pessoas, chamados de passadores, 0s quais, supostamente, estdo em um
momento similar em suas analises pessoais. Essas pessoas transmitem o testemunho do
analisante a um pequeno grupo designado pela Escola de Psicandlise, chamado cartel de
passe. Se esse cartel entende que ha suficiente evidéncia sobre o fim da andlise, ele intitula o
analisante como Analista de Escola (A. E.) — e esse sujeito se torna responsavel, durante trés
anos, por dar testemunhos publicos sobre sua passagem de analisante a analista. Portanto, o
ato psicanalitico requer tanto a construcdo de um saber pelo analisante sobre a verdade de seu
sintoma quanto a transmissdo dessa experiéncia ao Outro da Escola de Psicanalise. Nesse
ponto, como em uma paralaxe®, 0 mesmo se torna outro; como na desercdo militar, o outro

nunca sera capaz de recuperar seu estatuto original.

%2 paralaxe’ € um termo grego que significa alteragdo. Em Astronomia, ele designa o deslocamento na posicéo
aparente de um objeto contra um fundo, quando observado de duas perspectivas diferentes. O angulo que resulta
das duas linhas que partem de cada ponto de observagdo, se cruzando no objeto observado, permite os
astronomos medirem a distancia do objeto observado em relagdo a Terra, ja que a distancia aumenta enquanto o
angulo diminui. Zizek usa 0 conceito de paralaxe para pensar sobre mudancas politicas, levando em
consideracdo a nogdo de ato psicanalitico. Tal como fazemos neste trabalho, em Visdo em paralaxe, o autor
defende que o ato muda as coordenadas que estruturam uma situacao politica.
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2.3 - O ato como dimensdao politica da psicanalise - a liberdade

Nosso principal foco aqui ndo é a politica enquanto governo, tratada como impossivel
por Freud e como funcdo dos discursos do mestre e da universidade por Lacan, mas a politica
como acdo, tal como proposta pela teoria de Hannah Arendt. Defendemos que ha uma
convergéncia estrutural da acdo politica com o ato psicanalitico, no sentido de que ambos
respondem pela capacidade de iniciar — seja no ambito coletivo ou no do sujeito,
respectivamente. E, neste capitulo, abordamos a capacidade de iniciar a partir do nome pelo

qual Arendt a chamou: liberdade.

2.3.1 - A liberdade na psicanalise

Perguntamos-nos: que referéncias temos na psicandlise sobre a liberdade? Trazemos
aqui duas referéncias ao termo ‘liberdade’ em Freud. Em primeiro lugar, o termo ‘liberdade’
esta presente na adjetivacdo do método psicanalitico — a associacao livre —, onde o adjetivo
significa justamente o oposto do que ele intenciona dizer segundo o seu sentido convencional,
pois é a partir da nocdo de que os significantes ndo se associam ao acaso, mas Sao
determinados pelas ligagcdes inconscientes, que o analista instaura a escuta analitica e a
interpretacdo; ou seja, a associa¢do que o paciente € induzido a estabelecer deve ser livre das
resisténcias conscientes para, justamente, deixar entrever sua determinagdo inconsciente.
Outra figura que se refere a liberdade na psicanalise é o pai da horda primeva, o qual é livre
porque apto a obter a satisfagdo pulsional, ja que, segundo 0 mito, pode possuir sexualmente
todas as mulheres. ‘Liberdade’ aqui significa ndo experimentar restricdes a satisfacdo
pulsional. E, nesse sentido, o pai da horda primeva é uma figura narcisica exemplar dentro da
teoria psicanalitica.

Além dessas figuras freudianas sobre a liberdade, encontramos em Lacan uma
reflexdo sobre o tema em “O tempo logico e a asser¢do da certeza antecipada” (1945); e
somos advertidos, por Roudinesco, que ela emergiu em um momento em que 0 autor estava
em contato com o sistema psiquiadtrico inglés, o qual organizava utilitariamente o0s
combatentes de guerra. Tal movimento, resultado da difusdo da psicanalise na Inglaterra

atraves das teorias de grupos sem lider de Bion, fundamentava-se na revisdo da teoria
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freudiana no sentido de “trabalhar na explicitacdo de um vinculo social em que o eixo
horizontal ndo mais fosse comandado pelo eixo vertical” (ROUDINESCO, 2008, pp. 241-
242). Nessa linha, a reflexdo lacaniana sobre a liberdade representava um elogio da
democracia a inglesa, “o grupo comunitério, feito de individuos livres, contra o cadinho
formador, fundado na pertenca a terra” (ROUDINESCO, 2008, p. 243).

Analisemos, entdo, o referido texto. Ali Lacan apresenta um sofisma, segundo o qual
o0 diretor de uma prisdo deve libertar um prisioneiro entre trés e, para chegar ao escolhido,
Ihes propGe um desafio: todos na mesma sala, cada um tera afixado em suas costas um disco,
retirado de um universo de trés discos brancos e dois pretos; excluida qualquer comunicacgao,
0 primeiro que descobrir qual é o disco que Ihe coube e apresentar um raciocinio l6gico para
tal descoberta sera digno da libertacdo. Ao cabo de certo tempo, os trés prisioneiros védo
simultaneamente ao encontro do diretor e oferecem-lhe a mesma e justa razdo para o fato de
carregarem discos brancos. A solucdo do problema é a seguinte: os dados que 0s prisioneiros
dispdem inicialmente indicam que quem enxergar nos companheiros dois discos pretos, estara
certo de que carrega um branco. Para esclarecermos o préximo tempo do raciocinio,
chamemos os individuos de A, B e C e observemos que o0 raciocinio serd 0 mesmo para 0s
trés, dando-se simultaneamente e permitindo que saiam juntos. Consideremos o individuo A.
Ele vé dois discos brancos e faz a seguinte suposicao: “Se eu fosse preto, B veria um disco
preto e um branco e poderia deduzir sua cor pela reagdo de C, pois C teria saido da sala caso
visse um disco preto em suas costas. Como C ficou parado, B saberia que seu disco € branco e
poderia sair. Melhor dizendo, ja que o raciocinio de C seria 0 mesmo que o de B, ambos
deduziriam serem brancos e sairiam da sala juntos. Contudo, como meus dois oponentes estao
parados, sei que sou branco”.

Apos apresentar o sofisma, Lacan (1945/1998, pp. 198-199) comenta: ‘“ndao Somos
desses fildsofos recentes para quem o cerceamento de quatro paredes € apenas um favor a
mais para o segredo da liberdade humana”, referindo-se a peca de Sartre intitulada Entre
quatro paredes — encenada pela primeira vez no ano anterior, em Paris. Roudinesco (2008,
p. 246) diz que essa peca expressa a concepcao de liberdade que o filésofo formulara tanto
em O ser e 0 nada quanto em Os caminhos da liberdade e Lacan se opde a essa tese, ja que

ndo considera a liberdade como original: “Nao apenas 0 homem néo € livre para escolher suas
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cadeias — ja que ndo existe aparecimento original da liberdade —, mas esta condenado, para
tornar-se livre, a integrar-se a coletividade dos homens por um raciocinio 16gico”.

As quatro paredes na peca de Sartre referem-se ao fato dos trés personagens se
encontrarem no inferno, logo apds suas mortes; mas, ao invés de encontrarem os castigos que
supbem a esse lugar, ficam em uma sala sem acesso ao exterior e sem possibilidade de se
furtarem a ver e serem vistos uns pelos outros, o que vai definir o olhar como principal
regime de reconhecimento na trama. As personagens compdem diversos tipos de triangulos,
havendo sempre a associacdo entre dois e experimentando o terceiro uma exclusdo que
integra a cena, por exemplo, como voyeur. O que coloca 0s personagens necessariamente em
relacdo é o fato de que a liberdade de cada um depende do reconhecimento que eles podem
vir a receber dos outros como livres de tal ou qual vicio.

A recusa de Lacan em reconhecer em tal situacdo o segredo da liberdade humana nos
remete ao deslocamento que o autor faz da questdo do olhar para a questdo do tempo, quer
dizer: do imaginario ao simbolico. O nivel simbdlico, no sofisma, tanto aparece no fato de a
solucdo do desafio depender de algo que ndo se vé — o disco colocado nas proprias costas —,
quanto diz respeito a linguagem ndo ser usada no nivel comunicativo, mas estabelecer a
I6gica em que se baseia 0 processo. Assim, a intersubjetividade esta colocada tanto na trama
sartriana quanto no sofisma lacaniano; mas a diferenca de Sartre, que trabalha com o instante
do olhar, Lacan postula trés tempos para que o sujeito estabeleca um juizo verdadeiro sobre si
— “sou branco ou sou preto?” — e alcance a libertacdo, o que depende de um raciocinio
I6gico que o insere na coletividade. Ao primeiro tempo corresponde o instante de ver 0s
elementos colocados pelo problema; ao segundo concerne uma meditacdo que leva em conta
0s outros, o tempo de compreender; por fim, da-se a precipitacdo no ato, quando aparece 0
sujeito logico que chega a uma assercdo verdadeira sobre si mesmo — o momento de
concluir. Diferentemente do regime intersubjetivo que é encenado na peca sartriana, a saber, 0
instante extatico do olhar, Lacan leva em conta um processo temporal que faz o sujeito passar
pelo outro para, entdo, assumir sua afirmacdo subjetiva, dando-se a formacao de um juizo que
empurra para o ato, modo de ascender a verdade.

Outro ponto a destacar é o papel da pressa para o ato de conclusdo. Lacan propde que
a espera demasiada no tempo de compreender impede o alcance da solucdo desejada. Se ao
compreender por sua condicdo de branco, A esperasse, mas B e C, tendo chegado a mesma
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concluséo que ele, ndo titubeassem, os Ultimos sairiam em primeiro lugar, fazendo A reverter
a logica inicial & custa de concluir erroneamente que é preto. Isto é, a demora induz ao erro. E
0 que vemos na procrastinacdo neurética que espera amanhd para agir, ruminando um saber
que em nada poderia revelar da verdade, pondo em duvida toda a amarracdo significante e
titubeando para perpetuar a inércia. O tempo do ato é o da pressa, da antecipacdo que faz a
certeza existir por um instante, donde o juizo verdadeiro se estabelece, capaz de libertar. Em
suma, a liberdade é um desdobramento do juizo verdadeiro, obtido dentro de um processo
temporal l16gico, que insere o individuo em uma coletividade; ou seja, a liberdade € correlata
a verdade no paradigma da clinica da intersubjetividade.

Ainda encontramos outra importante reflexdo de Lacan sobre a liberdade, agora no
contexto da clinica do desejo puro. A posi¢do ética que Lacan sustenta a partir do comentario
sobre Antigona de Soéfocles, no seminario A ética da psicandlise, tem como maxima “nio
ceder de seu desejo”, na medida em que o desejo € 0 que causa a fenda constitutiva do sujeito,
colocando-o para além da posicéo de tamponar a falta no Outro e fazendo advir a realidade da
castracdo. E isso precisamente o que da mostras 0 ato de Antigona, que, ao perseguir seu
desejo, teve a liberdade de morrer.

A heroina tragica encarna um modelo positivo de desejo e se contrapde a covardia
neurotica que posterga o ato, paralisando o sujeito pela davida. Detenhamo-nos a pensar 0
que seria esse modelo positivo de desejo. Lacan diz que, em seu ato, Antigona é levada por
uma paixdao (LACAN, 1959-60/2008, p. 302). Temos uma pista para pensar, em termos
psicanaliticos, sobre essa paixao, ao observar que o autor destacou o uso pelo coro do termo
grego Himeros — literalmente “o desejo tornado visivel” (LACAN, 1959-60/2008, p. 317) —
logo apos Creonte decretar que Antigona devia entrar viva na tumba. Segundo Quinet (2014),
“Himeros vem do verbo himeirein grego, desejar”.>® O autor ainda contrapde o desejo ligado
a Himeros aquele ligado a metonimia da falta. Em suas palavras: “Himeros ndo € o desejo
como falta, aspiragdo, vazio de satisfagdo e sim o estado de desejo, excita¢cdo gozosa, o desejo
em sua assertividade, tornado visivel no ser-para-o-sexo”. Dai que Antigona seja 0 modelo de
um desejo positivado, posto em ato, que ndo se confunde com o desejo neurdtico guiado pela

metonimia da falta, confrontado com o impossivel de satisfazer que deriva da castrag&o.

53 Segundo Grimal (2000, p. 229), Himero é a personificacdo do desejo amoroso e ndo figura em nenhuma
lenda, sendo simplesmente uma abstracao.
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Desejo vacilante versus desejo decidido que reluz em gozo e satisfagdo. Desejo que resulta da
operacdo da castracdo e de sua articulacdo com a lei, por um lado, e desejo causado pelo
objeto a, por outro. Em suma, é do mais-gozar que se depreende o ato, seja psicanalitico,
politico ou artistico. Vejamos como Quinet (2014) se refere ao ultimo: “O artista eleva as
notas musicais a dignidade da voz, como mais de gozar — € um mais de voz que se faz escutar.
Assim como o pintor joga na tela um mais de olhar” (QUINET, 2014). Na esteira do artista,
temos o heroi tragico, o analista, o revolucionario, o ativista politico.

Interessante marcar, com uma breve mencdo, que Arendt (2005, p. 202) também
considera ser a paixao necessaria aqueles que agem e mudam o mundo. Para a autora, as
paix0es pertinentes ao ambito publico sdo extraordinarias e merecem ser acompanhadas pelo
adjetivo ‘politicas’, tais como: a coragem, a busca da felicidade publica, o gosto pela
liberdade puablica, a ambicdo que luta pela exceléncia (ARENDT, 1963/2011, p. 344). Em
suma, a grandeza. Mesmo em tempos como 0S NOssos, em gue a perseguicao do controle e da
seguranca rege nossa organizacao coletiva, as paixdes politicas, que seguem um modelo
assertivo e positivo de desejo, sdo fundamentais para impulsionar as pessoas a deixarem as
quatro paredes do mundo privado para agir em 4mbito pablico.>

Decorre disso que a ética representada pelo aforisma “nao ceder de seu desejo” indica
gue ndo basta inserir o neurdtico na metonimia do desejo para fazé-lo tomar parte do regime
de liberdade que decorre da acéo, sendo € preciso que sua fantasia seja atravessada, ou seja,
que se faca vacilar o aparelho que insere o prazer em seus modos usuais de gozo. Porque 0
sujeito da falta-a-ser referido a um desejo como movimento metonimico infinito vacila diante
da acdo que poderia dar um basta no retorno significante e causar a transgressao de
determinada configuracdo simbdlica. Dai que o fim de analise implique em se levar o desejo
as ultimas consequéncias, a partir da posicdo do herdi que é livre para morrer, desde onde
ganha importancia a questdo da destituicdo subjetiva na andlise. Portanto, a sustentacdo do

desejo anda de méos dadas tanto com a perda nas identificacdes quanto com a perda de gozo.

> As informagdes vazadas por Edward Snowden sobre as praticas sistematicas de espionagem politica e
comercial feitas pela Agéncia de Seguranca Nacional Americana ddo uma concretude espantosa a nossa ciéncia
sobre o controle da informagdo produzida virtualmente. Controle esse sobre o qual ja estdvamos alerta, mas
ainda nos parecia mais difuso e parcial. Certamente, antes dessas revelacdes, a no¢do de uma agéncia estatal com
uma politica instituida de sistematica espionagem em escala mundial, fora de tempos de guerra fria, soava mais
como um delirio paranoico do que como um dado de realidade, 0 que mostra, no minimo, que a realidade
subverte as categorias da razoabilidade.
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Nas palavras de Graciela Brodsky (2010, p. 97): “em suma, essa perspectiva da analise que
tem como meta o atravessamento do plano da fantasia e das identificacbes supGe, em Gltima
instancia, a realizacdo de um desejo absoluto, inumano, que tem um preco (...). E um desejo
que se paga com o0 gozo, com a famosa libra de carne”.

No avesso do sujeito do desejo cujo modelo é Antigona, encontram-se Kant e Sade.
Porque tanto o filésofo quanto o libertino enterram o sujeito do desejo sob a lei, elevada a um
modo maior de gozo. E o custo de calar o desejo é fazer se esvair a verdade do sujeito, tal
como testemunhada pela psicanalise (LACAN, 1963/1998, p. 796-797). Dai que a liberdade,
contra o assujeitamento a lei, seja a liberdade de desejar como desdobramento da liberdade de
morrer, ponto de cruzamento entre revolucdo e tragédia. Isso rendeu uma homenagem de
Lacan a revolucdo que se sucedera entre A critica da razdo pratica (1788) e a Filosofia na
alcova (1795), a qual tomou forma nas seguintes palavras: “E a liberdade de desejar que
constitui um fator novo, ndo por inspirar uma revolucdo — é sempre por um desejo que se
luta e se morre —, mas pelo fato de essa revolucdo querer que sua luta seja em prol da
liberdade do desejo” (LACAN, 1963/1998, p. 797).

Para sintetizar, vé-se que tanto no paradigma da clinica da intersubjetividade quanto
no do desejo puro as reflexbes de Lacan sobre a liberdade tém em seu cerne um ato que
coloca em jogo a questdo da verdade. Na primeira, um ato de libertacdo que decorre de um
juizo verdadeiro do sujeito sobre si mesmo, obtido no contexto de uma relagdo intersubjetiva,
tal como vimos no sofisma dos trés prisioneiros. Na Ultima, a liberdade de morrer como
desdobramento da liberdade de desejar é expressa pelo ato de Antigona, modelo de um desejo
positivo, e recusada pela perversdo de Sade e Kant — que reduzem o sujeito do desejo ao
assujeitamento a lei, colocando o0 gozo em primeiro plano e calando, juntamente com o
desejo, a verdade do homem. Nosso intento é observar os desdobramentos dessa tese quando,

para além da categoria de verdade, a liberdade se referir também ao saber.

2.3.2 - O ato como lugar do inicio na politica de Arendt e na psicanalise de Lacan

Como desenvolvemos largamente no capitulo 1 da primeira parte, sob influéncia da

nocdo de natalidade proposta por Santo Agostinho — a qual ressalta que o0 homem, por ter
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nascido, age como um iniciador — Hanna Arendt postula a liberdade como correlata a
capacidade humana universal de iniciar. Além disso, a autora da peso ao carater politico dessa
nog¢do, na medida em que se € livre ao agir-se com outros, 0 que engendra a quebra processos
automaticos, gerando novos comecos na vida social. Nessa linha, ainda, se vé uma reflex&o
politica da pensadora sobre a ideia de milagre: “Todo ato, considerado, ndo da perspectiva do
agente, mas do processo em cujo quadro de referéncia ele ocorre e cujo automatismo
interrompe, € um milagre — isto é, algo que ndo poderia ser esperado” (ARENDT,
1954/2009, p. 218). Em suma, a liberdade arendtiana é a mostracdo da contingéncia que esta
colocada nos assuntos humanos e perturba a previsibilidade dos héabitos e a eficiéncia dos
planejamentos; é o fato de que, contra todas as tendéncias, o improvavel se da, movido pelo
poder da associacao entre pessoas que agem em condigéo de igualdade.

Foi assim que a autora interpretou os movimentos de desobediéncia civil que
obtiveram conquistas quanto aos direitos civis e protestaram contra a guerra do Vietnd nos
Estados Unidos, na década de 60. Mas, antes desses, a revolucdo popular que ocorreu na
Hungria — ocupada pelos russos em 1956 — fez os olhos da pensadora politica brilharem,
em meio as sombras que haviam se projetado sobre os mesmos desde os eventos totalitarios.
A acdo politica que teve lugar na revolucdo hingara apareceu para a pensadora como a
manifestacdo da liberdade no campo da politica, tal como fica expresso em sua narrativa: uma
manifestagdo estudantil em nome da liberdade mobilizou a populagdo mais ampla que, diante
da tentativa de dispersdo da manifestacdo pela policia, se revoltou. O exército, chamado para
ajudar a policia, mudou de lado e armou o grupo revoltoso, sendo a ditadura destituida em
poucos dias: “Foi como se a ideologia, de qualquer tonalidade ou marca, tivesse se dizimado
da existéncia e da memdria no momento em que as pessoas, intelectuais e trabalhadores,
comunistas e ndo comunistas, encontraram-se juntas nas ruas lutando por liberdade”
(ARENDT, 1958, p. 27). O grupo que empreendeu a resisténcia ndo se filiou por pertencer a
uma classe especifica, nem em nome de um ideal doutrinario ou guiado por uma lideranga
carismatica; ndo houve uma preparacdo calculada, nem uma necessidade decisiva, mas o fato
é gque o curso dos acontecimentos sofreu do inesperado, de uma associa¢ao popular que néo
respondia aos moldes da resisténcia tradicional.

Outra vertente da presenca da liberdade no espaco publico — nédo baseada em eventos,

mas na deliberagdo entre iguais — mostra-se raramente na sociedade moderna, segundo
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Arendt. Um dos fatores que contribuem para esse fracasso diz respeito ao nimero de pessoas
que pretendemos que participem da politica; dai que a autora tenha apostado na associacéo
das pessoas em pequenos nucleos, os quais se articulariam em hierarquias cada vez mais
amplas. Sua aposta foi no sistema de conselhos, os quais ressurgiram metodicamente desde a
Revolugéo Francesa, em todos 0s momentos em que as revolucdes propuseram novas formas
de governo em nome da liberdade, e ndo da necessidade; uma alternativa ao governo
tradicional que ndo emergiu seguindo qualquer teoria ou tradicdo revolucionéria, nem o
sistema de partidos ou a burocracia estatal, mas adveio da organizacdo espontanea de uma
elite politica que participara do proprio curso da revolucdo — como pode ser visto na
Comuna de Paris, em 1971, nos conselhos dos operarios russos durante a greve geral da
Russia, em 1905, ou no sistema de conselhos de Budapeste na Revolugdo Hungara de 1956
(ARENDT, 1963/2011, p. 328). Os conselhos promovem o poder, a autoridade e a liberdade
de baixo pra cima, e constituem um modelo horizontal de governo; entretanto, a propria
autora reconhece que a probabilidade de gque eles venham a se estabelecer como alternativa a
um governo vertical é muito pequena e que talvez essa proposta seja uma utopia, ja que sua
realidade historica tem estado associada apenas a periodos de revolu¢gdo (ARENDT,
1971/2010, p. 201).

Voltando a revolucdo hingara, Jonathan Schell observa que ela permitiu que Arendt
se movesse das sombrias reflexdes sobre um mundo desertificado pelo horror da dominacéo
totalitaria, desenvolvidas em Origens do totalitarismo, para a capacidade humana de
engendrar novos comegos na politica, tese iniciada em A condi¢cdo humana e plenamente
desenvolvida em Sobre a revolugdo — livro no qual a revolucdo americana e o Pacto do
Mayflower > foram modelos para o funcionamento da vida coletiva fora da nocéo de
dominacdo. O autor ainda elenca no rol de “revolugdes arendtianas” uma série de movimentos
de redemocratizacdo que tiveram lugar a partir de 1956, mas especialmente entre meados das
décadas de 1970 e 2000, os quais se caracterizaram por vigorosa acao entre iguais, ideais de
liberdade e estratégias ndo violentas, a saber: a derrubada da junta militar grega e da
autocracia em Portugal, ambas em 1974; a transicdo da Espanha para a democracia em 1975;

o0 movimento Solidariedade na Poldnia, nos anos 1980; as quedas das juntas militares na

%® O Pacto do Mayflower foi redigido e assinado, em 1620, no navio de mesmo nome, com vistas a estabelecer a
fundacgdo de um corpo politico civil entre os peregrinos que viajavam da Inglaterra para 0 Novo Mundo.
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Argentina, em 1982, e da ditadura militar no Brasil, em 1985; a expulsdo do ditador
Ferdinand Marcos nas Filipinas, em 1986; a queda do ditador Chun Doo-Hwan na Coreia do
Sul; o colapso da Unido Soviética, entre o final da década de 1980 e o inicio dos anos 90; a
substituicdo do regime de apartheid na Africa do Sul por um governo majoritario, no comego
dos anos 1990; a queda de Slobodan Milosevi¢, em 2003; a Revolucdo Rosa na Gedrgia, em
2003; e a Revolucao Alaranjada na Ucrania, em 2005 (SCHELL, 2011, pp. 23-24). Ou seja, a
concepcdo de politica como acdo, em nome da liberdade, da qual deriva uma nogéo de poder
que € oposta a violéncia, mostra sua capacidade de dizer algo sobre eventos contemporaneos
para os quais Arendt ndo encontrara uma resposta estabelecida pela tradicéo.

Nesse rol, incluimos a Revolucdo Tunisiana, que disparou a série de movimentos
revoltosos que compuseram o que ficou conhecido como Primavera Arabe, em 2011. Nouri
Gana baseou a construcdo de sua narrativa sobre a mais bem sucedida — talvez a Unica com
algum nivel de sucesso — das revoltas da Primavera Arabe no paradoxo impossivel e
inevitavel. A impossibilidade da revolucgédo faz referéncia a longevidade do autoritarismo de
Zine EI Abidine Ben Ali, que tomara o poder em 1987 através de um golpe contra o ditador
Habib Bourguiba, o qual estava no poder desde 1956. Apoiado pelos Estados Unidos e pela
Franca, Ben Ali teve sucesso em reformas constitucionais que o transformariam em um
presidente por toda a vida, tal como seu antecessor. Tendo encontrado na Guerra ao Terror
um ardil para violar direitos humanos e cometer abusos contra valores democraticos como 0s
direitos de reunido, expressdo e oposi¢do, Ben Ali transformara a Tunisia em um grande
campo de vigilancia sem tolerancia a qualquer dissidéncia (GANA, 2013, p. 5).

Por outro lado, a revolucdo também era inevitavel na medida em que uma cultura de
dissidéncia se instalara no pais desde sua luta contra o colonialismo francés nas décadas de
1930 e 1940, a qual ganhou expressdo enquanto critica artistica em pecas de teatro, poesia,
cinema e musica, bem como deu origem a movimentos sindicais, estudantis e pelos diretos
das mulheres (GANA, 2013, p. 15). Os movimentos sociais tiveram presenga marcante tanto
nos protestos pacificos que se seguiram a autoimolacao de Mohamed Bouazizi — o vendedor
de verduras que teve seu carrinho e produtos confiscados pela policia, ficando impossibilitado
de prover para sua familia —, em 17 de dezembro de 2010, e perduraram até a derrubada de
Ben Ali, em 14 de janeiro de 2011, quanto no intenso periodo de desobediéncia civil que

acompanhou 0s momentos decisivos da transi¢do pos-revolucionéria — desde a formagédo do
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governo interino, logo apds a saida do ditador, até clamores por elei¢6es e pela formulacéo de
uma Constituicdo, os quais culminaram nas eleicdio de uma Assembleia Nacional
Constituinte, em 23 de outubro de 2011.

Construir uma narrativa sobre a Revolugdo Tunisiana exige uma andlise bastante
complexa. Em linhas gerais, podemos dizer que é preciso abordar sua insercdo em um embate
entre autoritarismo e praticas de resisténcia que vem de longa data. Ganha destaque, ainda, a
questdo do aumento do empobrecimento, desemprego e corrup¢ao que ocorre desde a década
de 90, quando o pais abragou préticas neoliberais para se alinhar a seus parceiros ocidentais.
Além disso, ha o ato suicida de Mohamed Bouazizi, um protesto desesperado e esperan¢oso
gue congregou as demandas e a indignacao de milhares de tunisianos (e de outros milhares
além da Tunisia!), sendo estopim para sua acdo coordenada. As midias sociais também
desempenharam papel crucial nesse processo, pois permitiram a divulgacdo ampla e
descentralizada tanto de videos que mostravam a autoimolacdo de Bouazizi e a violéncia
policial contra os manifestantes que se opunham ao governo, quanto do vazamento de
informacdes sobre as préaticas de corrupcdo estabelecidas pela familia de Ben Ali, feito pelo
Wikileaks de Julian Assange. Enfim, a Revolu¢do Tunisiana (como todas) foi
sobredeterminada por uma série de fatores, mas o que a torna uma “revolucdo arendtiana”
(para usar a expressdo de Jonathan Schell) € a emergéncia de um poder de grande magnitude
a partir da acdo pacifica, conjunta e espontanea entre iguais, visando mais a intervir nos
modos de concentracdo do poder dentro daquela sociedade do que a reivindicar demandas
especificas. Nessa linha vai a celebracdo feita por Gana (2013, p. 1, traducdo nossa) daquela

que também ficou conhecida como a Revolugédo de Jasmim:

Nunca antes, na histéria do mundo arabe moderno, uma revolta popular — a
qual até recentemente tem sido considerada a Unica parteira da real
democracia no mundo arabe — derrubou um ditador com a solidez, a
importancia e a longevidade de Zine El Abidine Ben Ali sem recorrer a
nenhuma ideologia estabelecida, movimento social organizado, partido
politico ou intervencdo estrangeira.

Assim, vemos que como Hannah Arendt equipara liberdade e capacidade de iniciar.
Mas qual é o estatuto da nocéo de inicio que esta em jogo em sua teoria? O inicio que se
inaugura com a agdo politica ndo é um comeco absoluto, sendo a transgressédo de um enquadre

estabelecido, o que é diferente de pensar um ato mitico de fundacéo originario, que instauraria
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uma ordem onde antes havia apenas um estado natural, tal como nas teorias do contrato social
que se baseiam na soberania (KELLOG, 2010, p. 80). Nesse sentido, Arendt propde que
elementos de um tempo se transmitem ao tempo seguinte, exercendo ai nova funcdo devido
a0 novo contexto em que se inserem.

Inspirada pela historiografia fragmentada de Walter Benjamim, a autora coleta pérolas
do passado — elementos que cristalizaram certos modos de relagdo, capazes de ultrapassar
seu contexto temporal, embora tendo sofrido transformagdes com os deslocamentos e rupturas
gerados pela nova configuragdo histérica. *® Por exemplo, Arendt relacionou o carater
supérfluo impingido as pessoas pelo imperialismo com a emergéncia do mal radical no
totalitarismo, regime que as eliminou como a insetos (ARENDT, 1951/1989, pp. 180; 510;
528). Outro exemplo ¢ a relacdo entre a experiéncia colonial americana, na qual os colonos
estabeleceram compromissos mutuos para a regéncia de sua vida politica — vide o Pacto do
Mayflower —, e a fundacéo da replblica americana, a qual se baseou no estabelecimento de
compromissos que resultaram na escrita da Constituicdo dos Estados Unidos, por ocasido da
revolucao que libertou esse pais do jugo inglés (ARENDT, 1963/2011, pp. 225-226). Dessa
forma, vemos como a metafora do recife de corais, utilizada por Schell (2011, pp. 12-13), é
valida para se referir ao pensamento arendtiano; a saber, um pensamento constituido a partir
do julgamento de eventos significativos de uma era que, por um processo de ramificacdo
entre diversas analises, constitui um corpo independente de reflexdes coerentes, as quais se
recusam a formar um sistema. Acrescentamos nos que esse corpo de reflexes da a ver um
principio — a saber, o da pluralidade humana —, que credita a autora possuir um
“pensamento politico”.

Faremos uso das categorias lacanianas ‘imaginario’, ‘simboélico’ e ‘real’ para ler as
proposicdes de Arendt a fim de avangarmos em nosso debate sobre o estatuto do inicio nessa
teoria. Temos que a acao politica representa uma ruptura na repeticdo dos processos sociais;
no entanto, ha elementos que se transmitem de um tempo para o outro, a0 modo de um real
que ndo pode ser apagado pela nova configuracdo simbolica da situacdo. Real ndo desgarrado
do simbolico, certamente, o qual assume estatuto de transmissdo. No exemplo da

superfluidade das pessoas, a categoria do real aponta que, ainda que haja esforcos de

% A esse respeito, cf. Benhabib (2003, pp. 85-95).
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recuperar a dignidade do individuo humano por mecanismos simboélicos — tais como a
Declaragdo dos Direitos do Homem ou algum outro tipo de discurso humanista ou religioso
—, quando a sociedade torna-se massificada e 0s homens supérfluos, perdendo seu lugar no
mundo, a eliminacéo de certas populagdes acaba por ser acolhida no seio das sociedades.

Dizer que esses elementos se referem ao real implica que sejam eles articulados nos
discursos, certamente, mas ndo que se confundam com praticas culturais ou com formulagdes
explicitas da tradigdo. Isso implica que haja uma disjuncéo entre as transformagfes em termos
culturais e os eventos; ou melhor, que ndo seja possivel situar as transformacdes culturais
como causa dos eventos que emergem na vida social, que ndo haja uma determinacdo dos
acontecimentos pelas mentalidades. Nesse sentido, Arendt (1954/2009, pp. 53-58) explicita
que a tradigdo do pensamento ocidental iniciada por Platdo foi decisivamente questionada por
Marx, Nietzsche e Kierkegaard quando, no seéculo XIX, eles desafiaram os pressupostos da
religido, do pensamento politico e da metafisica tradicionais — o primeiro invertendo a
hierarquia entre teoria e ac¢do; o segundo, entre 0 ndo sensivel das ideias e da medida e a
sensualidade da vida; e o ultimo, entre a duvida e a crenga — precedidos pela filosofia da
histéria de Hegel. No entanto, para a autora, essa rebelido ndo pode ser considerada
determinante na impossibilidade de utilizarem-se os conceitos da tradicdo para ler a realidade
da qual esses pensadores eram contemporaneos, tendo sido a dominacéo totalitaria, que teve
lugar no século XX, a responsavel por demarcar uma quebra em nossa histéria. “Esta [a
quebra da nossa historia] brotou de um caos de perplexidades de massa no palco politico e de
opinides de massa na esfera espiritual que os movimentos totalitarios, atraves do terror e da
ideologia, cristalizaram em uma nova forma de governo e dominagdo” (ARENDT,
1954/2009, pp. 53-54). Para a autora, o deslocamento do campo do pensamento para o da
acdo e fundamental para dimensionar o estatuto da mudanca que esta em jogo, pois “[o]
carater ndo-deliberado da quebra da a ela uma irrevogabilidade que somente 0s
acontecimentos, nunca os pensamento, podem ter” (ARENDT, 1954/2009, p. 55).

Apenas apontar a fenda entre mentalidades e eventos nédo faz jus a complexidade da
reflexdo de Arendt sobre as determinacdes que estdo em jogo em acontecimentos historicos.
Recuperar a contingéncia no campo da politica e sua estreita conexao com a categoria da acéo
ndo quer dizer apostar as fichas no simples acaso que acontece a revelia de qualquer outro

fator. E dentro de um quadro de determinag@es, diante da formulagio de certo impasse dessa



185

situacdo — e tanto como resposta a esse impasse quanto como ultrapassamento do modo de
formula-lo —, que uma acgédo € empreendida no campo politico. Foi nesse sentido que Arendt
compreendeu o fendmeno do totalitarismo como uma saida para os impasses de uma
sociedade de massas que ndo € capaz de oferecer um lugar no mundo aos individuos que dela
fazem parte. Dai que pessoas consideradas supérfluas puderam ser exterminadas em massa.
Portanto, entendemos que os elementos que sobredeterminam certo acontecimento fazem
referéncia ao real como impossivel. Eles se cristalizam e compdem a nova situacéo a partir da
acdo politica.

Esse modo de articular a concepcdo de Arendt sobre o inicio que tem lugar na vida
coletiva se d& por um encontro com a teoria lacaniana e nos permite afirmar, com Lacan, que
0 ato analitico é o lugar do inicio no processo psicanalitico de cura. O saber inconsciente
determina o sujeito, na medida em que a repeticdo na cadeia significante veicula gozo, e a
saida proposta por Lacan para a superacdo dessa determinacdo nao é a da producdo de um
saber libertador; ou seja, o fim de uma psicanalise ndo implica chegar a uma subjetivacao
completa dos impasses do sujeito pelo saber, ndo se trata de uma mudanca subjetiva que
acontece pela via da autoria, da escolha deliberada de um sujeito que aprendeu a se conhecer.
Por outro lado, o ato ndo € casual, pura contingéncia que acontece a revelia do saber e ao
sabor das circunstancias. O ato é a precipitacdo do sujeito a uma saida inédita com vistas a
ultrapassar os limites de um dado campo simbdlico a partir de um percurso de saber. O saber
elaborado no percurso analitico ndo se confunde com a inesgotavel tarefa de expandir o
sentido, mas é propriamente uma operacdo de reducdo, de nomeacdo da repeticdo, de
encontro com um 0sso de subjetividade: o esforco de transmissdo por um meio gque participa
do intermédio entre o simbdlico e o real — a letra — e que, portanto, é capaz de apresentar o
real como impossivel, como impasse no ato de transmissdo. Diante desse impasse, 0 sujeito &
chamado a se langar em ato a uma saida cujo sentido lhe é opaco, mas pelo qual serd chamado
a assumir plena responsabilidade. Tal empreitada s6 se mostra factivel porque o objeto a é
elevado a condicdo de causa do sujeito; em outras palavras, o sujeito aqui nao é efeito da
metonimia do desejo, mas do objeto mais-gozar, fazendo com que seu desejo apareca como
uma injuncao a agir.

Interessante notar que Lacan escolhe um exemplo politico como paradigma para o ato
analitico, a travessia do Rubicédo feita por Julio César: transpor o riacho ndo exigia grandes
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peripécias, mas, ao chegar ao outro lado, o general tornou-se um desertor. Nada seria como
antes; um corte no tempo estabeleceu-se pela irrevogabilidade do ato, o que indica o
ultrapassamento de uma dada estrutura simbdlica. No ano de 49 a. C., o general Julio César
cruzou o Rubicdo, adentrando a Replblica Romana sem a autorizagdo do Senado®’. A
exigéncia de que o0s exércitos obtivessem autorizacao para adentrar Roma visava evitar golpes
militares, os quais poderiam ser apoiados pelo povo, ja que 0s exercitos e seus lideres, quando
vencedores, frequentemente contavam com a adoragéo popular.

Tal era a situacdo do general Julio César, que retornava de uma guerra vitoriosa na
Galia. Na noite em que aguardava autorizacdo do Senado romano para entrar na cidade, o
general sonhara que mantinha relacdes sexuais com sua mae, o que foi traduzido por um
intérprete como “o desejo de penetrar na terra-mae”. A interpretacdo deu forma a um desejo
que atingia um estatuto de irresistibilidade e o futuro imperador colocava em ato sua
liberdade — ainda que nédo lhe restasse outra alternativa —, na manhd seguinte, ao penetrar
em Roma, “[a] terra da Republica, aquela que abordar era violar” (LACAN, 1967-68, p. 80-
81). Na iminéncia de transgredir a lei e sem saber quais seriam as consequéncias de seu feito,
0 entdo general pronuncia “A sorte estd langada!”®. Dai que um novo tempo tenha sido
inaugurado a partir desse ato, tornando-se Jalio César o imperador do que antes fora uma
Republica. No contexto desse exemplo, Lacan (1967-68, p. 78) pode afirmar: “Um ato é
ligado a determinacdo do comego, e muito especialmente, ali onde h& a necessidade de fazer
um, precisamente porque néo existe”.

Os comentarios de Lacan sobre politica sdo brevissimos. Observemos suas principais
ocorréncias no seminario O ato psicanalitico. Temos, inicialmente, que o autor chama de atos
revolucionarios alguns eventos que ele coloca na esteira do Rubicdo — a noite de quatro de
agosto de 1879, data da sessdo da Assembleia Nacional Constituinte da Franca que aboliu os
direitos da aristocracia do pais; e as jornadas de outubro, quando o povo marchou para
Versalhes por causa do alto preco e da escassez do pao e exigiu, com sucesso, que o rei Luiz
XVI e sua corte retornassem a Paris —, ressaltando o carater inaugural desses eventos e sua
capacidade de suscitar um novo desejo, bem como de reformular a situacdo em que se

inserem. Na sequéncia, Lacan levanta uma questdo sobre o fato de que um ato ganha seu

> 0s dados histéricos relativos a travessia do Rubicio por César baseiam-se em Checcia (2012, pp. 262-263).
58 Alea jacta est! € a frase original que Checcia colhe de Seutonio em A vida dos doze césares (121 d. C./2002).
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status a partir das consequéncias que ele engendra, produzindo retroativamente um sentido de
necessidade onde antes havia apenas a contingéncia de sua realizacdo (LACAN, 1967-68, pp.
80-81). Algumas licBes adiante, a0 mencionar que atos politicos foram realizados em nome
da “especulacdo de Marx”, 0 autor ressalta que 0s mesmos se caracterizam por serem um
dizer, um dizer em nome de Marx, precisamente (LACAN, 1967-68, p. 107). Assim, é digno
de nota que as poucas palavras do psicanalista sobre o0 ato politico toquem 0s mesmos pontos
em que ele se detém a trabalhar extensamente em relacdo ao ato psicanalitico: a capacidade
de iniciar, a emergéncia de um novo desejo, o0 valor de fala, a transgresséo de dada estrutura
simbdlica e, retroativamente, o engendramento de um sentido de necessidade em lugar da
contingéncia original.

Defendemos que a nocao de liberdade em psicandlise esta referida a capacidade de
iniciar que advém do ato. Evidentemente, ndo estamos nos referindo a uma nogdo de criacéo
ou empreendimento derivada de uma acdo psicologicamente coordenada, calculada, desejada,
mas de um ato que aparece ao sujeito como sua Unica saida, ainda que ele tenha de assumir o
risco e a responsabilidade de redefinir as coordenadas simbdlicas da situacdo em que se
encontra no momento em que age. E por engendrar uma nova rede simboélica que o sujeito
precisa ressubjetivar seu proprio ato posteriormente, ja que tudo o que advier nessa nova
situacdo aparecera como estranho a seu intento inicial, tal como a passagem de César de
general a imperador exigird um novo conjunto de significantes que representem esse sujeito.

Zizek (1991, p. xli, grifo do autor, traducdo nossa) € certeiro quanto a esse ponto:

[...] a decisdo é puramente formal, em Gltima instancia decide-se decidir,
sem a clara consciéncia sobre 0 que o sujeito esta decidindo; € um ato ndo
psicoldgico, ndo emocional, sem motivos, desejos ou medos; € incalculavel,
ndo o resultado de estratégica argumentacdo; é um ato totalmente livre,
ainda que ele [o sujeito] ndo pudesse agir de outro modo. Apenas
posteriormente esse ato € “subjetivado”, traduzido em uma (mais
desprazerosa) experiéncia psicolégica.

Salta aos olhos ndo considerarmos que o sujeito livre seja aquele que escolhe entre
varias alternativas — tal como as vitrines tentam nos convencer diariamente. A nosso ver, a
liberdade esta na acdo que permite reconfigurar a propria combinacdo simbolica responsavel
por gerar as alternativas disponiveis. “Adentrar a terra-mae”, eis 0 nome do desejo que fez de

César um sujeito livre. Nesse sentido, entendemos que o significante ‘liberdade’, proposito da
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acdo politica para Arendt, &€ um significante vazio que ganha sentido quando se liga a outros,
articulando um desejo positivado e representando um novo sujeito: que o rei encontre a
“Viava”, que o ditador seja deposto, que 99% néo existam apenas para pagar a conta de 1%,
que haja “Diretas ja!”, que as catracas sejam livres® — entre outros tantos, esses S&0 nomes
da liberdade.®

A partir dessas consideracOes, afirmamos que hd uma convergéncia estrutural entre a
acdo politica e o ato analitico, definida com as palavras de Arendt: “a imprevisibilidade dos
resultados, a irreversibilidade do processo e o anonimato dos autores” (ARENDT, 1958/2010,
p. 275). Ambos transgridem um saber existente, instalam uma nova realidade impossivel de
ser revogada, ndo sdo empreendidos dentro da nocdo de autoria e se integram a historia
somente no depois, quando o poeta, o jornalista, o historiador, 0 sujeito que da um
depoimento ou escreve sobre a sua analise promovem a simboliza¢do desse inicio — 0 que
gera efeitos de responsabilizacdo para 0s sujeitos que empreenderam a acdo. Em suma,
afirmamos que, a partir do dialogo com o pensamento arendtiano, a psicanalise encontra no
ato analitico um espaco para uma concepc¢do de liberdade enquanto estabelecimento de um
inicio.

Sabemos que a demarcacdo desse ponto em comum ndo basta para afirmarmos um
lugar relativo a politica na teoria psicanalitica. Pois, na medida em que, para Arendt, a
contraparte da capacidade de iniciar da acdo é o estabelecimento de um mundo comum a
partir da nocdo de ‘compromisso’, para defendermos que o ato psicanalitico constitui uma
vertente politica privilegiada na psicanalise, no sentido que politica tem na obra da autora,
precisamos nos indagar também em que medida ele € capaz de congregar as pessoas em um
mundo comum. Dai que a nocdo de transmissdo ganhe um lugar em nosso dialogo por uma

dupla necessidade: primeiro, porque atribuimos a ela a capacidade de engendrar uma

% Referéncias, respectivamente: ao codinome da guilhotina na Revolucdo Francesa; a uma bandeira central das
revolugdes/revoltas da Primavera Arabe e de tantas outras; & demanda formulada pelo movimento Occupy Wall
Street; ao slogan repetido nas manifestacdes, entre 1983 e 1984, por elei¢bes diretas no Brasil; a0 movimento
social que detonou os protestos massivos de junho de 2013 no Brasil.

%0 Sabe-se que o significante liberdade é utilizado indiscriminadamente na vida politica, tornando-se quase
banalizado, e dai a necessidade de utiliza-lo em um quadro tedrico especifico. Vejamos exemplos disso nas
analises da imprensa americana sobre tragédias publicas. Segundo elas, 0 massacre na escola em Newtown,
Connecticut, em dezembro de 2012, por exemplo, foi possivel gragas a liberdade de portar armas, e as explosGes
na maratona de Boston, em abril de 2013, tiveram seus meios favorecidos pela liberdade de informacéo, que
permite que se encontre na internet instrugdes sobre como fazer uma bomba. A respeito do uso da liberdade na
politica moderna, recomendamos o capitulo “A liberdade”, de Os nomes indistintos, de Milner.
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coletividade por estabelecer uma transferéncia de trabalho entre varios e essa € uma
possibilidade de pensar-se a nocdo de mundo em psicanalise; e, segundo, porque o conceito
de ato psicanalitico difere do ato ligado a fala plena porque leva em conta ndo apenas a
verdade mas também a producdo pelo sujeito de um saber transmissivel. Em outras palavras,
tendo ligado liberdade enquanto capacidade de iniciar e ato, temos que, no contexto do ato
psicanalitico, ha um ultrapassamento das proposi¢6es lacanianas sobre a liberdade estar ligada
a um juizo verdadeiro ou ao desejo enquanto verdade do sujeito, conforme trabalhamos na
secdo anterior, ja que o ato torna-se também uma operagdo ligada a transmissibilidade do
saber. Desse modo, resta-nos ainda avaliar se 0 ato psicanalitico é capaz de atar-se a
transmissdo, em sua vertente de engendramento de uma coletividade, a fim de afirmarmos sua

vocacao politica.
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2.4 - A transmiss@o como dimenséo politica da psicanalise - 0 mundo

Que o ato é o lugar do inicio na cura psicanalitica e que haja um ato politico, isso esta
dito por Lacan. Mas para afirmar que o ato psicanalitico € um lugar privilegiado a inspirar a
formulacdo de uma politica da psicanalise € preciso um passo. A nosso ver, o que definird,
verdadeiramente, a transformacdo do ato em uma categoria politica — colocando em jogo
tanto sua capacidade de inicio quanto de constituicdo de um mundo comum entre pessoas —
se deve ao fato de ele ndo ser apenas uma categoria relativa a nocdo de verdade, mas incluir
também a categoria do saber, ja que esse Ultimo carrega uma exigéncia de transmissibilidade.
Dai que ato e transmissdo estejam em conexao para pensar-se uma politica da psicandlise
inspirada no pensamento de Hannah Arendt.

Ato e transmissdo sao realidades distintas, mas ndo independentes. A transmisséo,
nessa vertente, é performativa, e ndo um meio passivo de fazer passar algo que aconteceu em
outro tempo. O ato, por sua vez, é verificado por suas consequéncias, as quais S&o
propriamente estabelecidas a partir da transmissdao. Como o ato psicanalitico se d& desde o
lugar do objeto, com o correlato apagamento momentaneo do sujeito, a transmissdo de suas
consequéncias permite um tipo de ressubjetivacdo. A transmissdo instaura um efeito sujeito
ao fazer surgir novos significantes para representé-lo. Entretanto, ela ndo se resume a uma
operacdo simbdlica, pois, em Ultima instancia, transmite-se um desejo, um desejo que €
elevado a causa do sujeito. De fato, tanto o ato quanto a transmissdo enlacam real e
simbdlico, ainda que isso se dé em temporalidades diversas: 0 ato se d& num instante e se
refere a pressa, a precipitacdo — a antecipagdo, em suma —, j& a transmissao implica uma
duracgéo e seu tempo é o da retroacéo.

Outro ponto a destacar para nosso propasito é que a transmissao implica o Outro, mas
também varios outros. Pois a psicanalise se transmite pela sua praxis, pelo seu ensino, pelo
dispositivo do passe, pela presenca dos analistas nas instituicbes da cidade e, ainda, por sua
interlocucdo com outros saberes e sua presenca na cultura e na universidade. Quer dizer, ato e
transmissdo estdo no enodamento entre a psicanalise em intensdo e a psicanalise em extensao.
Dai que essa transmissdo em ato estabeleca uma ligacdo entre pessoas ao modo de uma

transferéncia de trabalho, constituindo um entre varios.
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2.4.1 - A transmissdo e o engendramento do Entre Varios

Lacan conduziu a politica em sua Escola a partir de trés dispositivos: o ato de
fundacdo, a dissolucdo e a proposicdo. Analisemos o ato pelo qual ele fundou a Escola
Freudiana de Paris, em 1964, no qual reverberava a soliddo que depde contra o anonimato do
desejo, tal como a heroina tragica que inspirou a ética da psicanélise. Segundo Roudinesco
(2008, p. 429), ao fazer do desejo enquanto causa libertaria o motor do retorno ao freudismo,
a Escola de Lacan instaurou uma nova realidade na histdria da psicanalise.

Diante da burocratizacdo do enquadre analitico promovida pela Associacdo
Internacional de Psicandlise, o psicanalista francés sustentou a extravagancia do sujeito
desejante como Unica guia técnica para levar adiante a formacdo do analista, ainda que isso
tenha lhe custado a expulsdo dos quadros da instituicdo freudiana. Contra a hierarquizacao
dos analistas daquela instituicio e do poder que eles sustentavam com 0s postos de
supervisores e didatas, Lacan acabou com as listas e deu direitos iguais a todos os membros
integrantes de sua escola, fazendo os postos de poder girarem temporariamente, ainda que,
sintomaticamente, rejeitasse o pluralismo de leituras de Freud e tenha sido ele mesmo um

lider insubstituivel. Acompanhemos Roudinesco (2008, p. 430) sobre esse ponto:

Os membros de sua escola [a escola de Lacan] viram-se assim liberados da
serviddo das regras técnicas, mas ao preco do assujeitamento a outra forma
de serviddo: o estudo da doutrina de Freud como um texto sagrado cujo
destino apenas a leitura lacaniana soubera reativar. A um sistema legitimista
no qual a existéncia de uma pluralidade de correntes jamais conduzia a uma
reforma democrética, sucedia uma escola da ortodoxia em que a auséncia de
pluralidade doutrinal era acompanhada de uma verdadeira democratizacdo
da instituicdo e, portanto, da formacao didatica.

A nocdo de ato sustentou essa empreitada, estando no centro da fundacdo da Escola
bem como compondo o nucleo das discussdes sobre o fim de analise que terdo um de seus
momentos culminantes na “Proposicdo de 9 de outubro de 1967 sobre o psicanalista da
Escola”, onde Lacan prop6e o dispositivo do passe, 0 qual apresentamos no capitulo 2 desta
parte, como um desdobramento do ato psicanalitico. Dessa forma, embora o0 autor ndo tenha
eleito a politica como um de seus principais interesses, ele ndo foi indiferente a ela para

responder a impasses cruciais vividos no seio da experiéncia analitica. Diante do cinismo que
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paira no horizonte de um sujeito que viu a transferéncia se esvair, o psicanalista francés
propde 0 passe, mecanismo que reenvia o sujeito analisado a escola de analistas e faz mover
um coletivo em torno da transmissdo do saber original que habita cada analise, enodando
técnica e politica no seio de sua psicanalise. Dai que, para pensar a politica da cura
psicanalitica, propomos acrescentar a transmissdo aquilo que foi formulado como uma
politica da acdo como falta-a-ser — a qual apresentamos no prologo deste trabalho. Para
diferenciar os termos, podemos dizer que a politica da acdo como falta-a-ser diz respeito a
verdade do desejo e a politica do ato diz respeito tanto a verdade do desejo quanto ao saber
naquilo que ele comporta de exigéncia de transmissdo. E a transmissdo que capacita a
politica do ato a engendrar uma coletividade, a qual denominamos aqui como entre Varios.
Importante notar que, ao propor o passe, Lacan ndo se contenta em pensa-lo como um
dispositivo que diria respeito apenas ao sujeito analisado, tampouco restringi-lo-ia ao coletivo
de analistas de sua Escola. Ao contréario, ele pretende que a interrogacdo que cada analise
levada a seu termo € capaz de realizar sobre as questdes tedricas da psicanalise seja um modo
de fazer reverberar a verdade do discurso analitico também no contexto mais amplo da

psicanalise.

De qualguer modo, essa experiéncia [0 passe] ndo pode ser evitada. Seus
resultados devem ser comunicados: primeiro a Escola, para as criticas, e,
correlativamente, colocados ao alcance das sociedades, que, por mais que
nos tenham tornado excluidos, nem por isso deixam de ser assunto nosso.
(LACAN, 1967/2003, p. 261)

De fato, a visada lacaniana pode ser ampliada ao ponto de buscar restaurar a verdade
freudiana através da reconducdo da praxis da psicanalise “ao dever que lhe compete em nosso
mundo” (LACAN, 1967/2003, p. 235). Como ja mencionamos, no contexto de tal empreitada,
além da didatica, Lacan designa uma sessdo para tratar da vertente terapéutica da psicanalise
e outra para tratar de sua interlocu¢do com os demais discursos, a fim de que a psicanalise se
assegure tanto de nédo ser inefavel em seu estatuto quanto de ter sua singularidade reconhecida
em relacdo ao discurso cientifico (LACAN, 1967/2003, p. 238). Sabemos, pelos
desenvolvimentos histéricos, que essas duas vertentes da psicanalise em extensdo se
impuseram como protagonistas na transmissdo da psicanalise. Nos ultimos 15 anos, pelo

menos, a pratica psicanalitica nos servigos de salde e nas instituicdes ganhou alguns
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incentivos, 0 que gerou novos impasses para a psicanalise, colocando a aplicacdo a
terapéutica em pauta nas instituicdes lacanianas de formago.®* Quanto & interlocucéo entre a
psicandlise e outros campos do saber, é fato reconhecido que a Escola Freudiana de Paris foi
“bem mais aberta a todas as grandes correntes da filosofia moderna que suas duas rivais da
IPA (SPP e APF)” (ROUDINESCO, 2008, p. 430)%, na esteira do préprio Lacan, que
estabelecera seu ensino desde os anos 50, participando de um intenso debate com o
pensamento intelectual de seu meio.®®

Assim, juntamente com a capacidade de iniciar relativa ao ato psicanalitico, a
transmissdo € um dispositivo que, sendo capaz de constituir uma coletividade, permite definir
uma politica da psicandlise, tanto no nivel do processo de cura quanto relativamente a
presenca da psicanalise no mundo. Cabe-nos interrogar sobre qual o tipo de coletividade que

esta em jogo com a instauracdo do entre varios.

*k*

No segundo capitulo desta parte, mostramos que a transmissdo € um dispositivo
fundamental para se pensar o ato psicanalitico, localizando seu papel quanto a politica da cura
psicanalitica. Neste, estamos abordando outros ambitos da transmissdo, nos quais ela
demonstra sua capacidade de constituir coletividades: a transmissdo que tem lugar no passe, 0
qual retne analistas e, ainda, outros meios de transmissdo da psicanalise — como seu ensino,
sua terapéutica, sua presenca na cultura e na cidade. Dai que uma pergunta se impde em nosso
percurso: sendo que a dimensdo politica do mundo, para Arendt, estd em seu carater de ser
comum, pode-se aproximar o mundo arendtiano da coletividade lacaniana? N&o seria a
coletividade de analistas avessa ao comum, ja que a emergéncia de um desejo singular coloca
cada sujeito em um percurso mais ou menos solitario, sendo capaz de reunir-se a outros

apenas na medida em que ndo tenha de fazer concessdes fundamentais? Nesse caso, seria 0

o1 Quanto as aplicagBes da psicandlise a terapéutica, cf. Miller (2008); Santos (2005); Associacdo do Campo
Freudiano (2007), entre outros, além de nossas consideragGes, no prélogo deste trabalho, sobre como a
psicanalise aplicada se relaciona a politica da psicanalise.
52 |pA - International Psychoanalytical Association. SPP - Société Psychanalytique de Paris. APF - Association
Psychanalytique de France.

Nos Estados Unidos, por exemplo, o principal modo de presenca da psicanalise em meios universitarios é pelo
debate que a psicandlise lacaniana estabelece com a filosofia.
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comum apenas um modo indesejavel de alienacdo? N&o esquecamos que Lacan usa a palavra
‘mundo’ raramente e sem nenhuma consisténcia ou apreco, tomando-0 ora como o0 imaginario
(LACAN, 1972-73/2008, p. 49), ora como o puro real da passagem ao ato (LACAN, 1962-
63/2005, p. 130), ora como o espac¢o do mestre (LACAN, 1971-72/2012, p. 215), chegando a

opor a dimensao da analise a do mundo:

O que funciona é o mundo. O real é o que ndo funciona. O mundo caminha,
gira em circulos, é sua funcdo de mundo. Para se aperceber que ndo ha
mundo, ou seja, que ha coisas que apenas os imbecis acreditam no mundo,
basta observar que ha coisas que fazem que o mundo seja imundo, se assim
posso me exprimir. E disso que se ocupam os analistas, de modo que, ao
contrério do que se acredita, eles sdo muito mais confrontados ao real que os
préprios cientistas. (LACAN, 1974/2005, p. 63)

Lacan considera aqui 0 mundo enquanto espaco livre de dejetos, subtraido do real, a
forma perfeita, sem arestas, imagem da completude a girar em circulos. Em outro plano
estaria o real, o qual atravanca a plenitude da imagem, fazendo claudicar o sujeito, que
sintomatiza e leva a imundicie para a analise.

No entanto, a concep¢do de Hannah Arendt sobre 0 mundo enquanto comum néo se
presta a uma justaposicdo deste com o imaginario, ja que para ela 0 comum ndo € um espaco
dado de antemdo, no qual os seres humanos se inserem. O mundo comum difere da tradicéo,
por exemplo, que € herdada e a qual é preciso aderir, sendo ele é um ponto de chegada no
processo de acdo em concerto, sofrendo dos males que assolam os assuntos humanos: a
imprevisibilidade, a irreversibilidade, o anonimato, a ilimitabilidade. Como diz a autora: “a
propriedade do mundo de ser 0o ‘mesmo’, 0 seu carater comum (koinon, como diziam o0s
gregos, qualidade de ser comum a todos), ou ‘objetividade’ (como diriamos do ponto de vista
subjetivo da filosofia moderna), reside no fato de que o mesmo mundo se abre para todos”
(ARENDT, 2002, p. 97, grifo nosso). O mundo se abre como comum a partir da agdo
conjunta e ndo é uma entidade com a propriedade de tornar comum aquilo que adentra em seu
regime, o que causaria a conformidade dos que nele se inserem. Ou seja, ndo had uma
identificacdo prévia entre os atores politicos. Diferentemente, quando os homens se retinem
por semelhancas prévias, estamos no dominio do interesse, categoria que habita 0 espaco

social e, por sua vez, corrompe o0 ambito politico.
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Dai que ganhe destaque a dignidade politica da nogdo de ‘opinido’ para Arendt, em
lugar da de ‘interesse’. Sempre individual, ela deriva da condi¢do da pluralidade — porque é
formada em um didlogo com outros, a partir da argumentacdo — e permite que os homens
ultrapassem o ambito de seus interesses privados. A opinido é uma faculdade discursiva, se
formando a partir da troca de pontos de vista, 0s quais ndo contam com um critério exterior
para determinar sua validade. Ela € provisoria e ndo aspira a universalidade e definitividade.
No entanto, Arendt ndo a toma como uma categoria menor por ndo responder a um critério
estavel, tal como o faz a Filosofia (ARENDT, 1954/2009, p. 288); ao contrario, o poder de
implicar “uma mudanca do homem no singular para os homens no plural” (ARENDT,
1954/2009, p. 292) torna a opinido prépria ao campo politico, espaco da transitoriedade.

Importante, ainda, destacar que, para Arendt, a opinido ndo é produto da mera
arbitrariedade. A condicdo da pluralidade que habita o cerne dessa nogéo implica que ela
precise contemplar diversos pontos de vista sob o risco de, se ndo o fizer, tornar-se mera

representacdo de interesses.

Em matéria de opinido, mas ndo em matéria de verdade, nosso pensamento é
verdadeiramente discursivo, correndo, por assim dizer, de um lugar para
outro, de uma parte do mundo para outra, através de todas as espécies de
concepgdes conflitantes, até finalmente ascender dessas particularidades a
alguma generalidade imparcial. (ARENDT, 1954/2009, p. 300)

Outro ponto que depde contra a arbitrariedade da opinido é sua posicdo diante da
verdade. A opinido é contraria as verdades filosofica e cientifica, as quais, uma vez aceitas,
encerram qualquer discussdo. Em outras palavras, ela se opde a verdade racional, na medida
em gue essa Ultima ndo responde a um regime de discursividade. Apesar disso, a opinido nao
se furta a prestar contas ao carater coercitivo da verdade, ja que ela compartilha 0 mesmo
espacgo da verdade fatual, a saber, o espaco da politica. Pois, por um lado, a verdade fatual
“depende de eventos e circunstancias nas quais muitos sdo envolvidos, € estabelecida por
testemunhas e depende de comprovacéo, existe apenas na medida em que se fala sobre ela,
mesmo quando ocorre no dominio da intimidade” (ARENDT, 1954/2009, p. 295); e, por
outro, ela pretende atingir um grau de consenso que dispense debate, 0 que demonstra seu
carater coercitivo, tal como todos os tipos de verdade. Isso ndo quer dizer que os fatos néo

estejam permeados pelo sentido que a narrativa lhes imprime, sendo que ha um nivel de
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factualidade que se imp&e como impossivel de apagar, ou seja, que a mentira manca quando
as condicdes para a revelacdo da verdade fatual aparecem. Arendt ilustra esse ponto ao contar
a conversa de Clemenceau com um representante da Republica de Weimar, na década de 20.
Diante da pergunta do ultimo sobre o que pensariam os historidadores sobre a culpa da
eclosdo da Primeira Guerra Mundial, o primeiro responde: “Isso ndo sei. Mas tenho certeza
que eles ndo dirdo que a Bélgica invadiu a Alemanha.” Ao que a autora complementa: “Aqui
estamos interessados em dados dessa espécie, brutalmente elementares e cuja
indestrutibilidade tem sido admitida tacitamente até mesmo pelos seguidores mais extremados
e rebuscados do historicismo” (ARENDT, 1954/2009, p. 296). Em termos lacanianos, a
verdade no &mbito da politica € parceira do real e possui estrutura de ficgéo.

Em suma, a opinido € uma faculdade discursiva e depende da pluralidade humana, ndo
possuindo um crivo externo para a definicdo de sua validade. Ainda assim, ela ndo é produto
da arbitrariedade: em primeiro lugar, porque precisa representar diversos pontos de vista — e
ndo apenas refletir interesses individuais —; e, em segundo lugar, porque é informada pela
verdade fatual, pois uma opinido que se baseie em mentiras ndo pode reivindicar o estatuto de
imparcialidade. Nesse sentido, temos que a categoria da opinido é correlata a faculdade do
julgamento no ambito politico. “N&o por acaso, o resgate arendtiano da dignidade da opinido
politica constitui a fonte de inspiracdo da sua analogia entre juizos reflexionantes estéticos e
0s juizos politicos, e é por isso que juizo e opinido passam a ser associados no curso de sua
reflexdo” (DUARTE, 2000, p. 177).

Importa ressaltar para nosso debate que, elegendo a opinido como uma categoria
politica central, capaz de constituir o mundo comum, Arendt coloca em jogo uma no¢ao que,
sem recair na arbitrariedade do subjetivismo ou do relativismo, ndo possui um crivo exterior
para medi-la — ndo retirando sua validade de uma instancia transcendente, nem aspirando a
algum tipo de absoluto. Na verdade, esse principio, que se mostra de forma cristalina na
discussdo da autora sobre a opinido, é recorrente em toda a teoria politica arendtiana — vide
as nogOes de ‘acdo’, ‘compromisso’, ‘poder’, ‘mundo’, ‘lei’ — como desdobramento de seu
conceito de ‘pluralidade’, e podemos traduzi-lo, como temos feito repetidamente ao longo
desse trabalho, como o estabelecimento de uma unidade fraturada.

Nesse ponto, queremos apontar a homologia entre um mundo que é constituido por

uma categoria politica tal como a opinido e o aforisma lacaniano ndo ha Outro do Outro,
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seguindo a critica do autor a metalinguagem, tal como discutimos no capitulo 2 desta parte.
Pensamos que esse é um modelo de mundo capaz de congregar as coletividades de analistas,
as quais se sustentam pela transmissdo do desejo objetivado de cada um e se renovam pelos
atos que sdo acolhidos entre varios. Observemos entdo, a partir de agora, que o aforismo nao
ha Outro do Outro é capaz de nortear nossa discussdo sobre outro conceito fundamental para

a vida politica: a autoridade.

2.4.2 - Reflexdes para uma concepc¢ao psicanalitica de autoridade

A psicanalise ndo possui um modelo tedrico sobre a autoridade, mas Freud tratou
explicitamente das relacbes de dominacdo quando se ocupou em pensar a convivéncia
coletiva. O autor propbs um mito sobre a origem da organizagdo social a partir das
vicissitudes que o assassinato de pai tirano toma para os filhos assassinos em Totem e tabu
(1913/2013) e, ainda, tratou da relagdo entre as massas e seu lider em “Psicologia das massas
e analise do eu” (1921). Comecemos a tratar do primeiro.

Ao pensar sobre o surgimento da organizacdo social, o fundador da psicanalise
reconhece a falta de um elo na reconstituicdo cientifica dessa origem e o sup6e como fato
mitico. A hipbtese que o autor lanca em Totem e tabu pretende ligar fatos enunciados em
teorias que estudam as comunidades humanas primitivas — a saber, as hordas primitivas e 0s
clas totémicos — ao conhecimento psicanalitico da mente dos neur6ticos. Freud levou em
conta as prerrogativas do macho que comandava as hordas primitivas humanas, segundo
hipotese de Darwin formulada pela observacdo dos simios superiores — expulsdo dos machos
mais jovens e exclusividade em manter relagdes sexuais com as mulheres do grupo — e 0s
tabus que regiam as mais primitivas comunidades humanas ja observadas por antropdlogos e
etnografos contemporaneos de Freud — a saber, ndo matar o (animal) totem nem manter
relagdes sexuais com mulheres do mesmo cld — a fim de construir um mito que responderia
pela passagem da condic¢do animal a humana. Segundo o autor, os filhos expulsos da horda se
reuniram e mataram o pai e, sentindo-se culpados pelo crime, erigiram um totem como seu
representante, o qual passou a infligir como tabu as proibi¢des que o pai lhes impunha quando

vivo; a partir dai, a representagdo do pai deslocou-se para outras figuras e suas proibigdes
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passaram a integrar e sustentar a cultura humana como principios morais. A hipotese
freudiana se sustenta no saber que o fundador da psicanalise estabeleceu ao escutar seus
pacientes: que as principais leis que fundamentam a moralidade humana — proibicédo do
assassinato e do incesto — derivam do recalque de desejos atuantes no inconsciente dos
neuraticos.

Assim, Freud derivou a origem da moralidade do assassinato do pai, o qual teve valor
de crime e gerou remorso. Mas como esse ato seria uma transgressao, se ndo havia uma lei
anterior a ele? Fica claro que a no¢do de crime foi construida posteriormente ao ato e que ela
s0 se configurou dessa forma porque os irméos, com o passar do tempo, experimentaram a
ambivaléncia diante do ato que realizaram. O sentimento de culpa ndo foi inscrito
psiquicamente como ferimento de um principio moral j& existente, mas derivou do fato de
que, além de odiar o pai, eles também o amavam. A lei se instaurou como efeito da defesa
contra a culpa por ter-se assassinado o objeto odiado, porém amado; 0 ‘“Nao mataras!”
emergiu como negacdo do crime cometido pelos irméos, além de tornar o pai presente através
da enunciacéo da lei que ele sustentava quando vivo.

Outra razdo que contribuiu para a manutencao das antigas proibi¢fes paternas pelos
filhos é que o desejo de matar os rivais para possuir todas as mulheres é necessariamente
incompativel com uma vida em comunidade, sendo preciso interditar o desejo de cada irmao
de ocupar o lugar do pai, em nome de ndo retroceder a antiga organizacgdo tiranica. Com a
morte do pai, os filhos ndo se viram livres das barreiras que esse impunha a seu gozo quando
vivo — proibicdo do incesto e do assassinato —, mas passaram a sustenta-las por si mesmos,
transformando em lei as restricbes que antes lhe eram impostas pela forca do pai tirano.
Assim, a mitologia freudiana da a ver que a fraternidade se funda na dominacao paterna, ou
seja, que a relacdo entre iguais se superpde a uma relacdo vertical recalcada. Nesse sentido,

Esposito observa que Freud foi o autor que melhor apontou o paradoxo da fraternidade:

Isso significa [referindo-se ao fato dos irm&os terem assassinado o pai e
devorado sua carne, em Totem e tabu], em primeiro lugar (e de acordo com
uma interpretacdo mais “obvia”), que o processo de civilizacdo esta ligado a
substituicdo de uma autoridade despética [...] por um universo democratico
no qual o poder que é compartilhado por muitos substitui o poder do Um.
Nesse sentido, a democracia emerge como causa e efeito da passagem de
uma dominagdo vertical para uma dominagdo horizontal, precisamente do
Pai aos filhos. Mas em uma mais proxima e menos ingénua andlise, a



200

alegoria de Freud exibe uma verdade mais incbmoda, nomeadamente a
perpetuacdo da dominagdo paterna, mesmo no horizonte democratico dos
irmados. (ESPOSITO, 2008, p. 174, grifos e tradu¢do nossos).

Freud superpde 0 modelo de Totem e tabu aquele da “Psicologia das massas e analise
do eu”, onde tratou do lagco amoroso que liga os individuos da massa ao lider. O objeto amado
constitui o ideal do Eu do individuo e fica a salvo de todas as criticas, transformando-se em
uma medida de valor, o que gera uma tendéncia a submisséo, adoracdo e obediéncia. Quanto
a relagdo horizontal entre os membros da massa, Freud destaca a presenca da identificacéo,
quer dizer, um laco emocional entre dois individuos que se forma a partir do reconhecimento
de que possuem um traco em comum — no caso, o fato de amarem o mesmo lider e suporem-
se amados por ele. Nesse caso, em vez de 0 objeto de investimento emocional causar
modificacOes no ideal do Eu do individuo, é seu préprio eu que se modifica, fazendo com que
0s individuos massificados se assemelhem wuns aos outros. Assim, ao analisar
metapsicologicamente a formacdo das massas, ha um entrelacamento tanto de relacdes
horizontais quanto verticais, pois é através do amor ao lider que os membros do grupo se
identificam, o que reforca a tese enunciada em Totem e tabu.

Observemos que Freud coloca em funcGes equivalentes o amor do lider da massa para
com 0s membros dessa e a perseguicdo do pai da horda em relacdo a seus filhos. Segundo o
autor, sentirem-se amados pelo lider é uma remodelacdo idealizada do sentimento de
perseguicdo que os filhos tinham em relacdo ao pai primevo, 0 que o0 permitiu superpor a
organizacdo da horda a da massa (FREUD, 1921/2011, pp. 87-88). No entanto, ha uma
precisdo importante a diferenciar essas duas figuras, pois enquanto o primeiro € uma barreira
real a satisfacdo dos filhos — tornando-se um trago identificatorio apenas num segundo
tempo, como resultado do recalque de seu assassinato —, 0 segundo retira sua eficacia de ser
introjetado no ideal do Eu dos membros do grupo, conforme a defini¢cdo de grupo que Freud
(1921/2011, p. 76) apresenta, bem como o esquema com o qual a escreve: “Uma massa
primaria desse tipo é uma quantidade de individuos que puseram um unico objeto no lugar de
seu ideal do Eu [no caso, o lider] e, em consequéncia, identificaram-se uns com 0s outros em
seu Eu”.

Ora, segundo 0 mito proposto em Totem e tabu, a inser¢do do lider no ideal do Eu de
cada individuo é uma consequéncia de ter-se matado o pai, operacdo identificatdria que

tomou lugar a partir da saida de cena da figura de carne e 0sso; ou seja, as vicissitudes
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sofridas pelo pai da horda formam o mito que funda a possibilidade do aparecimento do lider
das massas. E pensamos que isso quer dizer, essencialmente, duas coisas. Em primeiro lugar e
ja dito por Freud em “Psicologia das massas”, que a idealizacdo do lider da massa é uma
formacédo reativa determinada pelo recalque da relagdo sado-masoquista que se reproduzia na
horda. Isso traz a tona a realidade da satisfacdo pulsional que permeia a formacdo da massa,
resultado da fantasia inconsciente que transforma em prazer os elementos sadomasoquistas
revelados nesse cruzamento entre relagGes verticais e horizontais, tal como descrita por Endo
(2012, p. 498):

A adesdo do sujeito a massa é de carater sadomasoquista. Tornar-se massa é
uma expressdo de amor radicalmente passivo e masoquista que impde
submissdo, dor e prazer, mas também refaz o itinerario da fantasia
regressiva: bate naqueles que odeio, portanto gosta de mim; elimina meus
adversarios porgue me ama.

E, em segundo lugar, que ha uma relacdo diversa do pai da horda e do lider da massa
com o coletivo. Pois, enquanto o pai da horda primeva é o individuo narcisista que impede
que toda a psicologia individual seja reduzida a social — encarnando o homem forte que ndo
tem sua satisfacdo narcisica refreada pelos limites daquela que depende do objeto —, a
prépria encarnacdo da liberdade de satisfacdo (FREUD, 1921/2011, pp. 14-15), o lider da
massa ocupa seu lugar porque é representado por um traco, ou seja, ele pode ser qualquer um
dos filhos que se destacou a partir de certo traco, ndo obstruindo a psicologia coletiva, mas
participando dela.

Em outras palavras, o individuo narcisista que se opBe a coletividade é uma
exclusividade da psicologia da horda que vivia sob o dominio do orangotango-pai. Por sua
vez, o lider que funciona como voz a ditar os ideais dos membros do grupo — o lider de
grupos como a Igreja e o Exército, analisados por Freud —, a0 mesmo tempo em que mantém
uma distancia em relagdo aos membros do grupo, retira sua autoridade por se referir a um
lugar que lhes ultrapassa e é legitimado por aquela coletividade. Assim, o general deve seu
posto a hierarquia da instituicdo a que ele se vincula, bem como Cristo recorre a designagéo
especial que recebeu de Deus para integrar o coletivo de Seus filhos, em posi¢éo de ditar-lhes
ensinamentos. Nessa dire¢do vai a analise de Porge (2005/2009, p. 182): “Na psicologia do

grupo haveria uma estrutura que, para funcionar, abole a oposic¢ao individual-coletivo; mas na
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horda haveria, necessariamente, um enclave de psicologia individual que manifestaria sua
empreitada.”

Aqui recorremos a teoria arendtiana sobre a autoridade. Como ja tivemos
oportunidade de apresentar no capitulo 2 da primeira parte, a tese de Arendt sobre a
autoridade é a de que essa é um efeito do estabelecimento de uma hierarquia, a qual implica o
reconhecimento mutuo de posic¢des pelos individuos que se encontram em niveis inferiores e
superiores. A autora ainda acrescenta que a autoridade se sustenta de formas diversas no
ambito privado e no puablico. Pois, enquanto no privado ela se baseia em relagcdes imediatas,
complementares, evidentes, “naturais”, derivadas da socializacdo primaria ou baseando-se em
atributos como a expertise ou interesses econémicos — tal como vemos no pai diante dos
filhos, no lider religioso diante dos fiéis, no mestre diante dos discipulos, no médico diante
dos doentes, no chefe diante do empregado —, no publico, a autoridade é sustentada por
aquele que ocupa uma posicdo superior a partir de uma referéncia a algum elemento exterior
aquela relacdo imediata. A titulo de exemplo temos que a autoridade politica na republica
romana era sustentada por uma referéncia ao ato fundador da cidade realizado pelos
antepassados e a autoridade na republica americana era localizada na Constituicdo dos
Estados Unidos.

Evidentemente, o pai da horda primeva ndo era reconhecido pelos filhos como
hierarquicamente superior, sendo fazia sua vontade prevalecer pela forga, ao modo do tirano;
portanto, ai ndo se observa a presenca da autoridade. Quanto ao lider da massa, é preciso
atentar para o elemento pulsional que sustenta esse modo de constituicdo da coletividade.
Vejamos a analise de Freud sobre o fenbmeno do pénico que afeta a tropa no campo de
batalha, na qual o autor contraria a tese de McDougall de que 0 excesso de angustia diante do
perigo iminente abalaria a coesdo dos soldados. O fundador da psicanalise afirma, ao
contrario, que o panico é gerado pelo afrouxamento dos lagos libidinais que mantinham coesa
a massa de combatentes, fendmeno diretamente ligado a cessacéo da ligacdo libidinal desses

para com o lider.

A ocasido tipica para um acesso de panico se assemelha muito a descrigdo
feita por Nestroy, em sua parédia do drama de Hebbel sobre Judite e
Holoferne. Nela, um soldado grita: “O general perdeu a cabega!”, e com isso
todos os assirios se pdem a fugir. A perda do lider em qualquer sentido, a
confusdo que dai resulta, faz irromper o pénico, ante um perigo que
permanece; com a ligacdo ao lider desaparecem também — via de regra —
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as ligacGes reciprocas dos individuos da massa. A massa se pulveriza como
uma lagrima batavica de que quebramos a ponta. (FREUD, 1921/2011, p.
52)

Ao dizer que o amor (ndo livre do 6dio) ao lider sustenta a formagdo da massa faz-se
referéncia ao conceito psicanalitico da transferéncia. Transferéncia é um conceito fundador da
clinica psicanalitica, mas esta longe de se restringir ao dispositivo da psicanalise. Em “A
dindmica da transferéncia” (1912), Freud postula que cada individuo construiu uma certa
forma de se conduzir em sua vida erética e, a cada vez que se aproxima de uma nova pessoa,
transfere a ela uma forma estereotipada de ligacdo afetiva. Esse fendmeno é intensificado no
tratamento analitico e é objeto de manejos técnicos por parte do analista, mas se presentifica
em diferentes graus nas relac6es cotidianas do sujeito.

Assoun observa que a transferéncia no sentido psicanalitico estd na base da
necessidade de autoridade e de crenga das massas, ainda que aponte uma diferenca decisiva
entre a transferéncia no ambito de uma andlise e aquela do nivel social: “Mas essa
transferéncia no regime social retorna fatalmente a sugestdo. O ‘social’ opera a reducdo da
transferéncia a sugestdo — la onde a transferéncia analitica atua como agente contrario a
mesma” (ASSOUN, 2007, p. 1992, traducdo nossa, grifo do autor). A sugestdo era uma
espécie de explicacdo generalizada sobre os fenémenos de grupo para 0s autores da
psicologia social com os quais Freud dialogou. Ele deu um passo a mais nessa questao,
reconhecendo na origem da sugestdo a libido e relacionando-a ao amor ao lider, o que
permitiu que se estabelecesse uma diferenca desta em relacdo ao contagio, que se da em
relacdo aos membros do grupo — um derivado da identificacdo. O fato de a transferéncia no
campo social se reduzir & sugestdo implica que haja um forte elemento de coercdo das massas
por mecanismos que ndo sdo relativos ao poder persuasivo de argumentos, mas aparentados a
obediéncia proveniente da adoracdo inerente as relagdes que se sustentam por componentes
libidinais, 0 que se compara a sugestdo hipndtica. Em vez da deliberagéo, a adoragédo; em vez
do julgamento, a obediéncia. Nesse sentido, também ndo podemos nos reportar as noc¢ées de
reconhecimento de posi¢Ges hierdrquicas, suporte e consentimento para pensar a autoridade
do lider da massa.

Tendo reconhecido a libido como argamassa responsavel por selar a unificagdo de um

corpo massificado pela identificacdo, bem como por até-lo a uma cabega pelo amor, vemos a
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tese de Freud sobre a autoridade no contexto das massas se afirmar: a autoridade do lider e a
coesdo da massa sdo fendbmenos correlatos, ja que a ligacdo libidinal entre os individuos
depende da referéncia emocional desses para com o lider, o que confere autoridade a esse
altimo. Assim, a autoridade torna-se um derivado direto das necessidades pulsionais

constituidas desde os tempos imemoriais da infancia.

Sabemos que na massa humana existe uma poderosa necessidade de uma
autoridade que possa ser admirada, perante quem nos curvemos, por guem
sejamos dirigidos e, talvez, até maltratados. Ja aprendemos com a psicologia
dos individuos qual é a origem dessa necessidade das massas. Trata-se de
um anseio pelo pai que é sentido por todos, da infancia em diante, do mesmo
pai a quem o heréi da lenda se gaba de ter derrotado. (FREUD, 1939/1975,
p. 131)

Esse paradigma é diametralmente oposto ao de Arendt, no qual a autoridade do lider
no ambito politico depende justamente de seu suporte por individuos que se associam porque
estdo comprometidos em nome de algo em comum. Em suma, se na teoria arendtiana a
autoridade esta relacionada com consentimento e deriva de uma nogdo de politica que é o
préprio avesso de uma formacdo de massa — ja& que implica na manutencdo das
individualidades —, para a psicanalise freudiana, autoridade refere-se a obediéncia que 0s
individuos massificados devotam ao lider porque ligados a ele por lacos libidinais e por
fantasias sadomasoquistas.

Atentemos para o fato de Freud equiparar 0 amor ao lider a sugestdo hipnotica. A
hipnose era 0 método de tratamento empreendido por Freud no periodo pré-psicanalitico,
quando a voz do comando do hipnotizador e a obediéncia do comandado (hipnotizado)
confluiam para um acordo psiquico sem consequéncias importantes no tratamento, resultando
em uma cura aparente e estéril, que, sobretudo, dispensava aquele que sofria da implicagédo
em seu proprio sintoma. O exercicio dessa autoridade, portanto, revelou-se improprio para a
psicanalise e o fracasso da hipnose revelou, portanto, o horizonte do trabalho psicanalitico e a
emergéncia do sujeito do inconsciente. Ai a génese de toda uma reflexdo sobre as relacdes de
poder na cura psicanalitica, a qual exige uma ética de abstencdo por parte do analista em se
estabelecer como figura de autoridade.

Lacan leva adiante essa formulagdo quando comenta o esquema freudiano em que o

lider é o objeto introduzido no ideal do Eu dos membros do grupo. O autor chama a atencéo
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para o fato de o lider ser suporte de um objeto de valor pulsional — tal como avalizado pela
importancia da voz e do olhar para a hipnose, por exemplo — e substitui o objeto exterior do
esquema freudiano pelo objeto a. Dessa forma, o psicanalista francés é capaz de enunciar que
“a mola fundamental da operacdo analitica é a manutencdo da distancia entre o 1 e 0 a”
(LACAN, 1963-64/2008, p. 264), o que vai de encontro ao objeto a ser alvo de identificacdo
pelo analisante, 0 himus de seu ideal do Eu, e objeta o fim de analise como identificacdo do
paciente com o analista, propondo a “travessia do plano das identifica¢des” (LACAN, 1963-
64/2008, p. 264) como direcdo para a analise.

Em suma, se pardssemos por aqui teriamos a perspectiva de que a superacdo dos
efeitos de submissdo, obediéncia e adoracdo que sustentam a relacdo de autoridade na massa é
resultado de um trabalho sobre os modos de transferéncia que cada sujeito repete diante da
autoridade, trabalho esse realizado pelo processo de cura da psicanalise. Ou seja, 0
nascimento do ambito politico, tal como concebido por Arendt — a saber, um espaco que
contempla a igualdade e a distingdo —, dependeria de uma posicao subjetiva atingida através

de uma psicandlise, individualmente.

**k*k

Diferenciamos o pai primevo do lider da massa por suas posi¢fes diversas em relacdo
a coletividade: enquanto o primeiro se opfe ao coletivo, o segundo o integra. Mas essa
diferenciacdo ainda ndo nos permitiu encontrar um modelo que dialogasse com a concep¢éo
arendtiana de autoridade, a qual prima pela nocdo de que os hierarquicamente inferiores
suportam ativamente os superiores, além de manterem-se distintos entre si por meio de suas
opinides. Compreender a concepcdo de autoridade de Arendt é fundamental para nosso
proposito. Repetindo, o lider autoritario ndo age pela forca — impondo sua vontade — nem
pela manipulacdo de sentimentos que obnubilam a capacidade de julgamento politico de seus
subalternos — através da sugestdo que se baseia no amor —, mas ele legitima seu lugar
hierarquico ao fazer referéncia a um elemento externo aquela relagdo; em outras palavras,
passa-se de uma relacdo dual a outra triangular.

Dai que encontramos nessa posi¢do o0 pai que exerce sua autoridade no desenrolar do

complexo de Edipo, ja que ele assegura seu lugar a partir de uma referéncia a lei estabelecida
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em comum acordo pelos filhos que mataram o pai primevo. A tragédia de Sofocles inspirou o
fundador da psicanalise porque Edipo ndo tinha consciéncia que matava seu pai e casava-se
com sua mée, mas quando soube de seus feitos, furou seus préprios olhos como punigdo. Ou
seja, ele estava sob a vigéncia do “Ndo mataras” e do “Nao cobigaras a mulher do proximo
(pai)” e ndo alegou inocéncia diante de seus crimes, encarnando a conflitiva da
responsabilidade concernente ao homem tragico. Destacamos da leitura de Lacan (1957-
58/1999, p. 194) sobre o referido complexo as distin¢Ges entre a apresentacdo da lei feita pelo
pai e pela mée; a saber, a mae apresenta a lei a partir da alteridade que ha internalizada nela,
mas ha espaco para relativizar ou suspender as convenc@es em sua lei, diferentemente do pai,
que o faz sempre levando em conta a dimensdo da coletividade, sendo que ele nunca pode se
auto intitular, nunca pode legitimar sua palavra somente a partir de si mesmo — dependendo
diretamente da validacéo da cultura e das institui¢oes.

Postular que essa fonte de autoridade é um acordo tem um estatuto bastante especifico.
Sabemos que Arendt também tem no estabelecimento de compromissos o lugar privilegiado
da autoridade; no entanto, esses acordos ndo séo equivalentes, pois a proibi¢do do incesto e
do assassinato ndo sdo acordos que cederiam a mudanca de opinido, ndo derivam da liberdade
de comprometer-se, mas de uma coercao derivada da culpa pelo ato recalcado. Entretanto, ha
um ponto fundamental a respeito do qual, a nosso ver, essas duas concep¢des convergem, a
saber: a referéncia sobre a qual se assenta a posicdo de autoridade ndo faz as vezes de um
absoluto.

Quando Arendt discute as revolugdes francesa e americana — as quais pretenderam
fundar um modo de exercicio de poder e autoridade na vida publica —, ela pontua que essas
revolugdes tiveram que lidar com “a necessidade de todas as leis positivas feitas pelo homem
de ter uma fonte externa que lhes confira legalidade e transcenda como uma ‘lei superior’ 0
ato legislativo em si” (ARENDT, 1963/2011, p. 212). Se essa questdo estava silenciada
quando a esfera religiosa emprestava sua aura transcendente ao ambito politico, a
secularizacdo do ultimo abriu o impasse. Dai que a autora pretenda corrigir a tendéncia
corrente em destacar 0s prejuizos para a Igreja de sua emancipacdo em relacdo ao Estado
quando, de fato, a dificuldade das revolugdes que se seguiram ao absolutismo em encontrar
uma instancia superior de onde pudessem derivar a autoridade e o poder no ambito publico

indica que “a politica e o Estado precisavam da sancdo religiosa com uma urgéncia ainda
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maior do que a religido e as igrejas jamais precisaram do apoio dos principes” (ARENDT,
1963/2011, p. 211).

Verdade € que o proprio absolutismo permitiu que se abrisse uma fenda na
legitimacdo do poder na esfera pablica, ao tentar resolver o problema que se criara com a
secularizacdo sem a fundacdo de um novo corpo politico, mas apenas usando o artificio de
transferir a santidade do papa ao principe (ARENDT, 1963/2011, p. 210)*. Assim, as
revolugdes do século XVIII deixaram & mostra a faléncia das solugdes tradicionalmente
validas para sancionar a superioridade da autoridade no ambito publico — tais como
costumes que, por sua origem remota, fossem tomados enquanto postulados
“transcendentais”; ou 0S monarcas absolutos, que reinavam sob o0s auspicios do céu —,
ficando a descoberto “o problema mais elementar dos corpos politicos modernos: sua
profunda instabilidade, decorrente de alguma falta elementar de autoridade” (ARENDT,
1963/2011, p. 209-210).

Mas, apesar de terem enfrentado o mesmo desafio, Arendt 1€ de forma totalmente
diversa as solugbes propostas por essas revolucBes no tocante a questdo da autoridade.
Segundo ela, a empreitada realizada pela revolucgéo francesa de colocar a nag¢do no lugar do
principe ndo demonstrou grande sucesso em resolver o problema, na medida em que
continuou apostando na légica de um operador transcendente como legitimador das leis
positivas que regeriam o corpo politico. Tendo a nagdo como a sede do poder e fonte da lei,
os homens da revolugdo francesa tiveram de lidar com a contradicdo de submeter as leis o
préprio agente responsavel por institui-las, além de ter o inconveniente de buscar estabilidade
em uma instancia que encontra unificagdo na vontade, “por definicdo sempre variavel”, 0 que
implica ter sua estrutura fundada sobre areia movedica (ARENDT, 1963/2011, p. 214).

%4 O carater transcendente da autoridade monarquica medieval € atestado pelo estudo de Kantorowicz sobre a
natureza dupla do corpo do rei. Na abertura de seu estudo, o autor cita, do relatério de Edmund Plowden, uma
sentenga, do século XVI, emitida pelos juristas reais sobre a validade de um arrendamento de terra feito pelo rei
Edward VI da Inglaterra, enquanto menor de idade. “[...] nenhum ato que o rei faz como rei deve ser invalidado
por sua menoridade. Pois o rei tem dois corpos, um corpo natural e um corpo politico. Seu corpo natural é um
corpo mortal, sujeito a todas as enfermidades devidas a natureza ou a acidente, a imbecilidade da infancia ou da
idade avancada, tal como os defeitos que acontecem aos corpos naturais de outras pessoas. Mas seu corpo
politico é um corpo que ndo pode ser visto ou manuseado, consistindo em politica e governo e constituido para a
direcdo das pessoas e 0 gerenciamento do bem-estar publico, e esse corpo é totalmente subtraido de infancia e
velhice bem como de todos os outros defeitos e imbecilidades naturais aos quais o corpo natural esta sujeito, e
por isso 0 que o rei faz em seu corpo politico ndo pode ser invalidado ou frustrado por qualquer inaptidao de seu
corpo natural” (PLOWDEN, 1816, apud KANTOROWICZ, 1997, p. 7, traducdo nossa).
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Por outro lado, Arendt confere valor de fundacédo a solugdo proposta pela revolucao
americana para essa questdo. Segundo ela, os americanos tinham a convic¢do de que a
autoridade da lei ndo poderia derivar de um lugar instdvel como a vontade da nacgdo e isso
Ihes determinou realizar uma dupla manobra: remontar a categoria romana de povo, ao invés
de se filiar a nocdo moderna de nacéo, e distinguir a sede do poder da fonte da lei. A categoria
de ‘povo’ implicou, aqui, um desvio em relacdo ao absoluto que representa a de ‘nagdo’.

Vejamos a descrigdo de Arendt:

[...] quando aderiram ao principio romano de que a sede do poder reside no
povo, [os delegados que elaboraram as constituicbes na recém fundada
repUblica americana] ndo estavam pensando em termos de uma fic¢do de um
absoluto, a nacdo acima de qualquer autoridade e absolvida de todas as leis,
e sim em termos de uma realidade existente, a multiddo organizada cujo
poder era exercido de acordo com as leis e limitado pelas leis. (ARENDT,
1963/2011, p. 217)

A diviséo entre o poder e a fonte das leis, por sua vez, permitiu colocar em cena a
vitalidade de uma concepcédo de poder que deriva da conjugacédo entre a acdo em concerto —
empreitada fugaz que exige sua constante renovagdo — e o estabelecimento de promessas
mutuas, modo de preservacdo do poder constituido no seio do corpo politico. Desses

compromissos resultou um produto escrito, a Constituicao,

[...] uma coisa objetiva duradoura, que certamente podia ser abordada de
muitos angulos diferentes e interpretada de muitas maneiras diversas, que
podia ser modificada e emendada de acordo com as circunstancias, mas que
mesmo assim jamais era um estado de espirito subjetivo, como a vontade.
(ARENDT, 1963/2011, p. 207)

O fato de terem feito da sua Constituicdo a fonte de autoridade que permitiu manter a
coesdo do corpo politico implicou que os americanos tomassem seu proprio ato fundador
como referéncia e ndo o de seus antepassados, como no modelo romano (ARENDT,
1963/2011, p. 271). Em suma, ao estabelecer o principio do compromisso mutuo a partir de
uma referéncia ao produto de seu proprio ato, a revolucdo americana teve a fortuna de
constituir uma alternativa a transcendéncia sobre a qual se sustentara a autoridade no espaco
publico até entdo. Esse é o principio sobre o qual a propria Arendt baseia sua teoria sobre

autoridade.
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Pensamos que essa articulacdo tem muito valor, pois é capaz de confrontar a questdo
da quebra da tradicdo por uma via que nao clama nem a restauracdo de uma medida absoluta
na esfera publica, nem recai em um relativismo em que todas as medidas comuns estdo
suspensas, transformando a convivéncia coletiva em um provisorio arranjo baseado em
interesses privados. Isso porque as promessas mutuas sdo acordos que remediam a
imprevisibilidade do futuro nos assuntos humanos; certamente, ndo se trata de um artificio
capaz de garantir o futuro, mas capaz de fazer com que ndo se viva solitariamente, sendo
participe-se de um mundo com alguma medida comum. Nesse sentido, a responsabilidade dos
individuos tem um papel importante na constituicdo do mundo na teoria arendtiana, pois o
mundo é efeito da implicacdo da palavra em sua vertente de ato.

Retornemos a psicanalise. Os elementos que recortamos de sua teoria para
compreender a questdo da autoridade apontam, em sintese, para o papel dos processos
transferenciais, os quais se transformam nos fendbmenos da sugestdo e do contagio no campo
social. Isso esta escrito na “Psicologia das massas”, como ja apresentamos, onde Freud
esclarece que o lider se sustenta pelo amor que “hipnotiza” 0s membros do grupo, sendo esse
um desdobramento das relagdes sadomasoquistas representadas no mito proposto em Totem e
tabu. A partir disso e na intencdo de pensar uma nocdo de autoridade para além da
transferéncia como repeticdo de padrdes libidinais da infancia, cabe a pergunta: o que
caracteriza a autoridade no escopo da transferéncia de trabalho?

A transferéncia de trabalho ¢ um modo de ligacdo libidinal que ndo se reduz a
repeticdo de imagens de outrora, espaco do entre-dois da relagdo imaginaria, sendo coloca em
jogo a sustentacdo de um lugar terceiro: o Outro como lugar do significante. Dai que ela
opere pelo enlacamento da libido com os significantes dos quais 0s parceiros tornam-se
suporte, sendo esse 0 espaco do que estamos chamando aqui de entre varios. Essa é a
transferéncia que pode fazer frente aos lacos — reduzidos ao infantil — de submisséo,
rebeldia, seducgdo, adoracéo, e que se presta a formulacdo de uma concepg¢éo de autoridade no
campo da politica, tal como Arendt o propde. Nesse momento, podemos avaliar a presenca do

termo ‘autoridade’ no texto lacaniano:

Partamos da concepcdo do Outro como lugar do significante. Qualquer
enunciado de autoridade ndo tem nele outra garantia sendo sua prépria
enunciacao, pois lhe é inGtil procurar por esta num outro significante, que de
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modo algum pode aparecer fora desse lugar. E o que formulamos ao dizer
gue ndo existe metalinguagem que possa ser falada, ou, mais aforisticamente
que ndo ha Outro do Outro. (LACAN, 1960/1998, p. 827, grifo nosso)

Como abordamos no segundo capitulo desta parte, a critica de Lacan a uma aplicacao
da nocdo de metalinguagem no campo da psicandlise contraria o intuito de se afirmar a
verdade de um enunciado a partir de critérios externos de validagdo, sendo considera a
verdade uma manifestacdo da divisdo entre o sujeito gramatical do enunciado e o sujeito da
enunciacdo. Na passagem acima descrita do texto lacaniano, a autoridade faz as vezes da
verdade, na medida em que se afirma que ndo ha um significante fora do campo do Outro que
sirva de lastro a autoridade de um enunciado; ou seja, ndo ha uma instancia transcendente ou
absoluta que garanta que um enunciado faca algo, ndo passe em branco, entre em vigor, sendo
sua propria enunciacdo, sua capacidade de mobilizar a dimenséo do sujeito.

Aqui é evidente o cruzamento entre esse recorte do texto lacaniano e a teoria
arendtiana da autoridade, a qual localiza no produto da acéo entre iguais a fonte de autoridade
na vida politica, bem como propde que relacBes hierarquicas sustentam-se no suporte sempre
renovado e ativo de suas bases, recusando solugBes “superiores” que suturariam a
precariedade dos assuntos humanos. Em suma, a teoria arendtiana da autoridade no campo
politico inspira uma reflexdo sobre a autoridade a partir da psicanalise porque ela também se

formula a partir do principio de que ndo ha Outro do Outro.
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2.5 - A pluralidade politica e a I6gica da sexuacao feminina

Afirmamos que a pluralidade politica de Hannah Arendt responde a mesma estrutura
da légica feminina da sexuacdo de Jacques Lacan, no sentido de que ambas ddo testemunho
de uma unidade fraturada, a qual se baseia na afirmacdo de uma impossibilidade de
unificacdo da pluralidade politica, para a primeira, bem como de totaliza¢do do conjunto das
mulheres, para o segundo. Ou seja, tanto as mulheres, na concepc¢do de Lacan, quanto 0s
individuos que participam da pluralidade politica, no sentido de Arendt, ndo sdo nem uma
colecdo de elementos dispersos, quanto menos uma massa homogénea, sendao existem como
realidades distintas e divididas porque referidas a uma coletividade.

Para articularmos nossa tese, analisaremos como a pluralidade politica e o feminino se
referem a logicas que Ihes servem de alteridade. Ocupando o lugar de outros da reunido de
individuos que engendram um mundo comum, encontramos 0s processos de unificacdo do
corpo politico. Alguns dos modos de unificacdo do corpo politico se baseiam nos processos
de representacdo em que a totalidade dos individuos é idealmente equivalente a um elemento
ou parte que 0s representa — como nos casos da soberania e do populismo — e no
antagonismo, onde o corpo politico se unifica por fazer oposicdo a alguma instancia que lhe é
exterior, criando-se um limite entre dois campos distintos — 0 nds e o eles —, 0 que vemos
surgir novamente no populismo, bem como nas concepcbes de politica que se baseiam na
I6gica do amigo-inimigo. De modo semelhante, encontramos na ldgica da sexuacao
masculina — da qual a légica da sexuacdo feminina é o outro — a constituicdo de uma
coletividade homogénea a partir de uma excecgéo, respondendo a uma topologia que conta
com as nocOes de interior e exterior, e, ainda, a formulagcdo de uma logica do significante,
desde onde se coloca uma concepcao de representacdo para a psicanalise.

Importante, ainda, esclarecer que a ideia de alteridade aqui néo significa oposicao,
nem complementariedade, mas quer dizer que ambas as logicas se constituem ao modo da

resisténcia.
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2.5.1 - A pluralidade politica

Como apresentamos no capitulo 3 da parte 1, pluralidade é uma nogéo que acompanha
todo 0 pensamento de Hannah Arendt, seja em suas reflexGes sobre a politica ou sobre a vida
do espirito; e em seu cerne se encerra a proposi¢cdo de um individuo politico que se constitui
na medida mesma em que se engendra um espaco entre ele e outros individuos — o qual a
autora chama de mundo. Essas operacdes se realizam a partir da acdo que esses individuos
empreendem conjuntamente no espa¢o publico, dando lugar a liberdade de iniciar algo novo e
ao poder de sustentar no tempo o que foi realizado, através da formulacdo de compromissos.

A pluralidade é um modo de constituicdo de uma coletividade que implica, no
momento mesmo de sua emergéncia, nem antes nem depois, tanto a operacgao da distingdo dos
individuos entre si quanto a constituicdo de um mundo compartilhado entre eles. Ou seja, uma
pluralidade ndo se da pela reunido de individuos que ja possuem atributos distintivos de
antemdo. Certamente, as pessoas possuem atributos proprios que as diferenciam umas das
outras; no entanto, esses atributos fazem referéncia ao aparecimento da diferenca nas esferas
privada e social, sendo a distingdo € um modo de diferenciacdo especifico ao ambito publico,
isto é, do &mbito da aparéncia e da igualdade.

A diferenca, no ambito privado, responde ao regime da singularidade. Para Arendt,
cada um ¢ dotado, ao nascer, de uma singularidade Unica, a qual é acolhida por quem nos
dirige lacos de amor e amizade. A singularidade testemunha uma diferenca tal que impede o
sujeito de entrar em um regime de igualdade capaz de posiciona-lo e, portanto, distingui-lo
em relacdo aos demais. Ja no ambito social, a diferenca comparece através da operacdo da
discriminacdo. Os individuos se reinem, no campo social, por suas propriedades — idade,
raca, religido, género, praticas culturais e de lazer etc. — e 0s grupos se discriminam uns em
relacdo aos outros. Sendo assim, pessoas singulares e possuidoras de atributos proprios
adentram ao ambito publico, onde agem e falam uns diante dos outros, distinguindo-se e
individualizando-se.

Nesse sentido, o espaco publico é um espaco compartilhado — chamado por Arendt
de mundo — que tanto coloca os individuos em relagdo quanto impede que tombem um por
cima dos outros. Em relagdo as prerrogativas da igualdade e da aparéncia prdprias a esse

ambito, temos que a primeira € um artificio que permite que atos e palavras nao sejam pré-
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determinados por relacdes hierarquicas, possibilitando a emergéncia de algo imprevisto, e a
segunda diz respeito tanto ao momento em que ditos e atos se inscrevem num certo espago
simbolico, através do testemunho dos outros, quanto ao fato de que esses fendbmenos ndo séo
reflexos de uma realidade essencial, mas que sua existéncia se deve ao fato mesmo de sua
apresentacdo. Em suma, a pluralidade contempla tanto a distingdo quanto a articulagéo entre
os individuos, fazendo contar o espaco que os intermedeia.

A fim de argumentar que a logica da distin¢do apresentada pela pluralidade politica de
Arendt a aproxima do feminino lacaniano, formularemos, nas proximas secdes, como ela
resiste a modos de unificacdo que operam no espago politico, tais como: unificacdo,

representacdo, equivaléncia e antagonismo.

2.5.2 - Qutros da pluralidade — a representacdo como unificacdo do corpo politico

A concepcdo de politica de Hannah Arendt ndo se presta a nocdo de representacao
enquanto equivaléncia entre representante e representados. H& sempre uma tensdo na funcédo
representativa dentro de um regime politico, ja que, para a autora, o cidaddo continua tendo
um papel ativo na sustentacdo da capacidade representativa do governante; ou seja, 0 primeiro
ndo fica apagado pelo segundo. A pensadora comenta a ideia de representacdo enquanto
delegacdo do poder a outro quando opde o sistema de conselhos ao sistema partidario,
localizando a agdo no primeiro e a representacdo no segundo (ARENDT, 1963/2011, p. 341).

Arendt (1963/2011, p. 336) entende que somente o que diz respeito aos interesses e ao
bem-estar dos cidaddos pode ser representado, sendo que para ela tanto interesses quanto
bem-estar se referem a esfera administrativa; mas o que é propriamente politico e capaz de
distinguir os individuos entre si — acao e opinido — n&o € passivel de representacdo. Assim,
vemos que a representacdo se opde tanto a aparéncia, onde a autora localiza a prépria
dimensdo de constituicdo da realidade, quanto a liberdade que é intrinseca a a¢do. Arendt
(1971/2010, p. 199) reconhece que o sistema de conselhos ndo provou, ao longo da
experiéncia histérica de uma sociedade de massas, ser capaz de substituir o sistema partidario,

mas a autora continuou pensando sobre 0s mecanismos capazes de promover a agdo politica
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genuina no seio do sistema representativo e como resisténcia a ele, o que lhe valeu ressaltar o
papel da desobediéncia civil.

Em outro registro esta a representacdo que se associa a no¢do de soberania, a qual
depende da unifica¢do do corpo politico e contraria a ideia de pluralidade. Arendt empreende
uma extensa critica a nocao de soberania como anulacdo da pluralidade e, por fazer essa
critica, a autora se posiciona num certo dialogo com a tradicéo politica. Ela se coloca contra a
concepcdo filoséfica de liberdade enquanto soberania da vontade, inaugurada pelo pensadores
cristdos Paulo e Agostinho, e também contra os tedricos politicos modernos da soberania,
como Hobbes e Rousseau. Além disso, a autora tem sido utilizada como contraponto a
teologia politica de seu contemporaneo, o tedrico nazista Carl Schmitt®®. Nos detenhamos
nessa critica de Arendt que, embora ndo esteja propriamente sistematizada em sua obra,
encontra-se bem formulada quando a autora opbe a liberdade politica a filosofica,
equacionada com a vontade soberana, e o republicanismo a soberania.

A critica sobre a no¢do de soberania, feita pela pensadora quando trata da questdo da
liberdade, também toma a soberania enquanto operacao unificadora, tal como pode ser visto
no primeiro capitulo desta tese. Neste momento, trataremos das consideragdes de Arendt
sobre a soberania como modo de funcionamento do campo politico. Como ja afirmamos, a
autora ndo apresentou suas reflexfes sobre esse tema de forma sistematica; no entanto, é
possivel observar que ela era leitora de dois grandes tedricos modernos da soberania, Hobbes
e Rousseau — ja que, além de citagdes esparsas em alguns de seus trabalhos, ela contrapés
diretamente as ideias desses tedricos quando apresentou sua concepc¢do de republica e de
contrato social. A autora apoiou-se na ideia de um contrato entre iguais, formador da
sociedade civil, primeiramente enunciado por Locke, para falar contra a impoténcia que
assola os governados quando submetidos ao modelo de contrato social hobbesiano; e, além
disso, ela apresentou uma noc¢éo de republica capaz de manter a pluralidade no corpo politico
contra a nacdo soberana de Rousseau, formada sobre uma vontade geral.

Vejamos a discussdo de Arendt com Hobbes. A experiéncia colonial americana,
segundo a autora, foi um grande laboratério de exercicio do poder, ndo no sentido da opresséo

ou do governo de uns pelos outros, como estamos habituados a compreender esse termo, mas

% ct. Barbour (2010, p. 87).



215

enquanto constituicdo de um espago entre iguais — 0 proprio correlato da liberdade. O
principio que regeu esse modo de politica se estabeleceu no Pacto do Mayflower, feito pelos
peregrinos a caminho do novo mundo. Diante da imprevisibilidade do futuro do outro lado do
Atlantico, onde as garantias da lei britanica estariam suspensas, os colonos confiaram “na
possibilidade de refrear a natureza humana em sua singularidade gragas a promessas mutuas e
a obrigacdes comuns” (ARENDT, 1963/2011, p. 227).

Arendt afirma ainda que essa experiéncia de autogoverno foi a realizagdo prética, pela
primeira vez na historia, de um tipo de contrato social horizontal, o qual é feito entre as
pessoas por meio de compromissos reciprocos e da origem a uma sociedade civil. O
estabelecimento dessas aliancas constitui um espago comum entre os cidadaos, onde habita o
poder e a liberdade do corpo politico. Esse tipo de contrato social j& era teorizado no século
XVII e se opbe a um segundo modelo, do qual Hobbes € um dos principais representantes, no
qual um ato ficticio é responsavel pela fundacdo um pacto original, resultado de “um acordo
em gue uma pessoa individual renuncia a seu poder em favor de alguma autoridade mais alta
e consente ser governada em troca de uma protecdo razoavel de sua vida e de seus bens”
(ARENDT, 1963/2011, p. 221), tendo como consequéncia a constituicdo de um governo e a
manutencdo do isolamento entre os membros do corpo politico. Segundo a autora, esse
contrato vertical relega os governados a condi¢do de impoténcia (ARENDT, 1969/2010, p.
77).

E nesse sentido que entendemos a diferenca entre tomar o individuo politico enquanto
sujeito ou cidaddo, sendo o primeiro uma versdo do sudito medieval e 0 segundo um
integrante do sistema politico como l6cus de poder, participante de um contrato social
horizontal. Pensamos ser pertinente dizer que Arendt se posiciona contrariamente a logica da
troca e da substituicdo entre governantes e governados, tal como o faz Eric Santner (2014, p.
17, grifos do autor, tradugdo nossa) quando interpreta o paradigma hobbesiano de soberania
nos seguintes termos: “o medo que cada pessoa tem de todos os outros é trocado pelo medo
que todos tém do soberano que o0s representa como sujeito do estado”.

Ainda queremos ressaltar um ultimo ponto que deriva da noc¢do arendtiana de contrato
social. Como tedrica da pluralidade, uma nocdo de lideranga politica se constitui para a
autora. O lider ndo representa ou equivale aos subordinados, tal como o soberano

supostamente funciona em relacdo aos suditos ou a nagdo, mas se sustenta num nivel
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hierarquicamente superior por causa do apoio dos que estdo abaixo dele. Quer dizer, o
cidaddo ndo abre méo do seu poder em favor do lider, o qual Ihe oferece em troca protecéo ou
é capaz de representar sua vontade, mas consente em ser liderado, ainda que mantenha
ativamente o exercicio de seu poder ao engajar-se nos assuntos publicos. Através desse
engajamento ele reitera seu apoio ao lider, o que constitui a propria fonte de poder do ultimo.
Aqui vemos como a pluralidade politica é incompativel com uma nocao de soberania em que
0 soberano funciona como catalizador de uma operagdo de homogeneizagcdo do corpo
politico, seguindo a logica de que o soberano reflete 0 corpo politico, como se esse Ultimo
fosse uma massa homogénea.®®

Em relacdo a Rousseau, a critica de Arendt se refere especialmente a unificacdo do
corpo politico operada por seu conceito de vontade geral, desde onde se baseia a funcédo
soberana. Ela sintetiza: "a vontade geral era nada mais, nada menos do que o elemento que
convertia 0 maltiplo em um” (ARENDT, 1963/2011, p. 114). Segundo a autora, Rousseau
substituiu a antiga nogdo de consenso pela de vontade, a qual ndo pode ser dividida — sendo
sofreria de impoténcia. A vontade ndo admite mediacdo, ela € um maobil uno, que deve ser
guiado de um lado a outro sem dispersdao. Como antidoto a unificacdo, a autora preza pelo
papel da opinido individual, a qual pode ser confrontada, debatida, conjugada, transformada,
mas jamais unificada (ARENDT, 1963/2011, p. 113).%’

A ideia de que a legitimidade do representante do corpo politico se baseia em sua
correspondéncia com a vontade de todos que o constituem € a propria encarna¢do do principio
do Estado-nacdo (ARENDT, 1963/2011, p. 223). Ligada a ideia de soberania na
modernidade, a nacdo é outro principio de homogeneizacao na politica que recebe criticas de
Arendt. Observemos seu argumento sobre a relacdo entre homogeneizacdo e nagdo quando
ela discute a condicdo dos apatridas e das minorias ap0s a primeira guerra mundial, em
Origens do totalitarismo. Segundo a autora, a Declaragdo do Direitos Humanos do fim do

século XVIII emergiu em um momento em que, “na nova sociedade secularizada e

% Vide o argumento de que os conselhos populares diminuem o poder do poder legislativo, usado pela oposi¢do
para derrubar o decreto da presidenta Dilma Rousseff sobre a instauracdo da Politica Nacional de Participacdo
Social. Ver mais em: <http://gl.globo.com/politica/naoticia/2014/10/camara-derruba-decreto-sobre-conselhos-
populares.html> e <http://politica.estadao.com.br/noticias/geral,camara-derruba-decreto-de-conselho-popular-
de-dilma,1584579>.

67 . , . . o . - . . ~ .
Por isso, no capitulo anterior, aproximamos a nocdo arendtiana de opinido do aforismo lacaniano nédo ha
Outro do Outro.
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emancipada, os homens ndo estavam mais certos daqueles direitos sociais € humanos que, até
entdo, independiam da ordem politica, garantidos ndo pelo governo ou pela constituicdo, mas
pelo sistema de valores sociais, espirituais e religiosos” (ARENDT, 1951/1989, p. 324), o que
levou-os a deslocar a fonte de direitos do povo enquanto categoria politica para 0 Homem
enquanto individuo natural. Esse deslocamento se presta sobremaneira a conjugacéo feita pela
revolucdo francesa dos Direitos do Homem com a soberania do Estado-nacgéo, no sentido de
que o Homem, enquanto elemento constituinte de uma populacdo homogénea, € o
fundamento da ideia de nacdo que, elevada a condi¢do de garante da soberania, é a instancia
méaxima de legitimacdo da lei e dos direitos.

Esse suposto fundamento natural dos Direitos Humanos é comprovado pelo fato de
que eles nunca se tornaram parte das leis civis de alguma nagdo, mas foram considerados
acima de qualquer estatuto legal. No entanto, a dissolugdo dos dois estados multinacionais —
Rassia e Austro-Hungria —, bem como as inumeras revolucdes que resultaram da primeira
guerra mundial, legou milhares de pessoas na Europa a condi¢do de minorias, refugiados e
apatridas, transformando a “soberania nacional em pilhéria” (ARENDT, 1951/1989, p. 303) e
demonstrando que os Direitos do Homem s6 tinham algum fundamento quando esses homens
participavam de algum corpo politico especifico. Desnaturalizar uma pessoa é priva-la de
todos os direitos, 0 que entenderam 0s nazistas ao privar os judeus de sua condicdo de
cidadéos antes de extermina-los (ARENDT, 1951/1989, p. 329).

A essa privacdo fundamental de direitos Arendt chamou de “privagdo de um lugar no
mundo que torne a opinido significativa e a acdo eficaz” (ARENDT, 1951/1989, p. 330) e a
constituicdo desse mundo entre as pessoas mostrou-se a base de seu pensamento politico. Por
iSSO vemos que, em Sobre a revolugdo, a autora coloca-se ao lado dos americanos — que nao
confiavam na natureza humana, sendo na possibilidade de refrea-la em sua singularidade
gracas a promessas mutuas — e contra os homens da revolucéo francesa, que, influenciados
por Rousseau, concebiam que a humanidade é boa por natureza e corrompida pela
convivéncia social (ARENDT, 1963/2011, p. 227). O principio do pensamento politico
defendido pela autora ndo se identifica nem com o modelo de soberania, que considera que
todos os cidaddos podem ser representados por um soberano, nem com a nogdo de nagéo,
enguanto uma substancia populacional homogénea; mas faz referéncia ao republicanismo, no

qual a coisa publica esta nas maos do povo — que funciona como pluralidade submetida as
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leis —, além de seguir o principio de divisdo de poder, ao invés de sua concentracdo. Em
suma, o republicanismo é um dos caminhos nos quais Arendt aposta para o exercicio politico
fora da nogéo de soberania.

A replblica americana inspirou a teoria politica arendtiana.®® Mais do que isso, Arendt
foi uma adepta dos principios do republicanismo e fez dele seu modo de pensar um corpo
politico fora da nocdo de unificacdo. O governo das leis, e ndo de homens; a divisdo de
poderes entre as instituicdes politicas como forma de muatua limitacdo e a responsabilidade
compartilhada entre os cidaddos pela coisa publica, com a consequente auséncia de
dominacdo no ambito politico, sdo elementos do republicanismo classico que inspiraram a
concepcao de republica da autora. Por outro lado, os ideais herdicos da lideranca salvadora e
do autossacrificio em nome da pétria com a dissolugdo da nocdo de individuo ndo foram
herdados por Arendt. Sua nogdo de pluralidade politica e a relacdo dessa com a distingdo
individual ndo consentem com um modelo de fraternidade e de unificacdo coletiva, mas
supdem que os cidaddos substituem a soberania do governante pela criacdo de um espaco de
compromisso comum a partir de opinides diversas; além disso, suas nogdes de
espontaneidade e de capacidade de iniciar adentram ao ambito politico para sacudir uma
concepcdo de deliberacdo como escolha entre alternativas ja dadas e para introduzir nos
protocolos da cidadania a imprevisibilidade e a possibilidade de ruptura (CANOVAN, 2002,
p. 205-214).

Se Arendt foi clara sobre suas diferencas tanto em relacdo ao sistema partidario de
representacdo quanto ao contrato social que promove a unificacdo do corpo social — seja
através da constituicdo de uma vontade geral, tal como em Rousseau, seja pela cessdo de
poder dos suditos em favor do poder do soberano, tal como em Hobbes —, acrescentamos, de
nossa parte, que sua concepcdo de politica também ndo é compativel com outras l6gicas que
se baseiam em operacOes de totalizacdo, tal como a anélise sobre o populismo de Ernesto

Laclau.

%8 Ainda gue Arendt tenha reverenciado o nascimento da republica americana, a autora foi uma avida critica da
mesma, principalmente na década de 60. Nesse sentido, Young-Bruehl (2004, p. 389), sua reconhecida biografa,
relata as criticas a politica imperialista dos Estados Unidos em relacdo a América Latina; e ainda encontramos a
coletanea de artigos da autora, Crises da Republica, que trata da guerra do Vietna, da luta por direitos civis nos
EUA e de outros assuntos que assolaram a controversa politica americana naquela década.
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O autor apresenta o populismo ndo como um movimento especifico, mas como o ato
politico par excellence, o ato de constituicdo de um sujeito politico através de uma operagédo
hegemdnica (LACLAU, 2005/2013, p. 228). Em linhas gerais, a hegemonia se d& quando
uma diferencga particular assume a funcdo de representar a totalidade que a excede e que é
propriamente uma totalidade ideal inexistente (LACLAU, 2005/2013, p.120). A constituicdo
do povo enquanto sujeito politico € especialmente propensa a essa operagdo, j& que essa
nocdo pode ser concebida tanto a partir da ideia de populus, ou seja, o conjunto de todos os
cidaddos que compdem o corpo politico, quanto de plebs, no caso, os desprivilegiados, 0s
excluidos do corpo politico. A operacdo hegemdnica que se chama populismo tem lugar
quando a parte — plebs — pretende representar o Unico todo legitimo, tomando o lugar do
populus (LACLAU, 2005/2013, p. 134-135).

A fim de complexizar essa descricdo geral, o autor ressalta a0 menos trés momentos
que culminam na formacdo do populismo. Em primeiro lugar, é preciso que uma série de
demandas diferentes ndo satisfeitas encontrem um significante que possa coloca-las em uma
relacdo de equivaléncia. Para exercer essa funcdo, esse significante funcionara como um
significante vazio capaz de encadear indmeros outros, quer dizer, embora sem perder
totalmente sua particularidade, ele se despoja de uma positividade estrita, 0 que vemos
claramente em significantes como ‘liberdade’, ‘igualdade’ ou ‘justica’. Note-se que a
diferenca coexiste na equivaléncia, jA& que as demandas continuam mantendo sua
particularidade, ainda que um significante ligado a uma demanda particular, vencendo a luta
hegeménica, venha tomar o lugar de representante de todas as demandas. Um segundo
momento desse processo € a constituicdo de um antagonismo entre a demanda produzida pela
cadeia de equivaléncias e um inimigo, por exemplo, a aristocracia, a elite financeira ou 0s
donos dos meios de produgdo. A partir desse antagonismo se produz ‘o povo’ enquanto uma
identidade, a qual esta condensada em significantes como ‘os trabalhadores’, ‘os sovietes’, ‘o
proletariado’ (LACLAU, 2005/2013, p. 128).%° Nesse Gltimo momento, constitui-se uma
totalidade que funciona como sujeito politico. Como diz o autor: “a possibilidade da

A partir dos movimentos de ocupacdo que tomaram conta do mundo ocidental entre 2011 e 2012,
acrescentamos aos exemplos de Laclau os significantes 99%, como constituinte da identidade do povo, e 1%,
como significante que se refere ao grupo antagénico.
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democracia depende da constituicdo de um ‘povo’ democratico” (LACLAU, 2005/2013, p.
248).

Vemos operar, na analise de Laclau sobre o populismo, um modo de representacdo
que visa a totalizacdo, o que provoca a unificagdo dos sujeitos em torno de uma identidade. A
I6gica do sujeito politico arendtiano resiste a essa operacao de unificacdo. A autora ndo utiliza
a palavra ‘sujeito’ nesse contexto; mas, para a finalidade desse didlogo, afirmamos que o
nome do sujeito politico arendtiano é ‘pluralidade’, um tipo de coletividade que ndo se
confunde nem com massa coesa e indiscernivel, nem com cole¢édo de elementos dispersos. Ha
a preservacdo da individualidade dos elementos dessa coletividade, bem como a constitui¢éo
de um entre eles. Nesse sentido, a no¢do hegemonica de que uma particularidade representa
uma plenitude impossivel também ndo faz parte do discurso arendtiano. Nao ha parte que se
suponha legitima representante do todo para a autora: cada parte continua valendo como uma
parte e, pela acdo conjunta, cria-se um mundo comum.

Aqui cabe-nos dizer algo mais sobre o que faz com que essas individualidades se
mantenham em relacdo constituindo entre elas um mundo compartilhado. Atentemos para a
ideia arendtiana de que a acdo revela um principio. Se os objetivos e motivos da a¢do sao
ultrapassados com o seu desenrolar, ndo o é seu principio, o qual propriamente se manifesta
nesse desenrolar. O modelo que a autora utiliza para pensar a acdo politica € o da revolucéo
americana, a qual fundou o principio do compromisso mutuo. Compromisso é um espago
comum que emerge na agao conjunta entre pessoas.

Diante da falta de garantia sobre o futuro no ambito dos assuntos humanos e na
intencdo de estabelecer um mundo que seja regido por certas coordenadas simbdlicas, os
homens prometem uns para os outros que fardo tais e tais coisas. Arendt traz, entdo, para o
ambito politico a no¢do de promessa atraves do principio do comprometimento, a fim de
evidenciar como se estabelece um mundo comum entre os participantes de um corpo politico.
E importante destacar que a formacio de compromissos que retine os homens em torno de
acordos comuns apoia-se na opinido individual, a qual se forma no processo de trocas com
pares no processo deliberativo que constitui a politica, e, derivando da capacidade individual
de julgamento, ndo se dilui pela formacéo de consensos, tal como a vontade o faz.

Para a autora, o republicanismo americano colocou em pratica um modelo n&o-

soberano de politica, a partir dos principios republicano — no qual o poder reside no povo —
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e federativo, no qual diferentes corpos politicos podem se combinar e entrar em aliancas
duréveis sem perder a identidade (ARENDT, 1963/2011, p. 223). E a mesma posi¢ao que
vemos quando Arendt rejeita a divisdo da Palestina entre arabes e judeus e a criagdo de um
Estado judeu como solucBes para seu povo. Em vez disso, ela propunha os principios da
cooperacdo entre os dois povos e do autogoverno como modos de convivéncia politica: “Auto
governo local e conselhos municipais e rurais de arabes e judeus, em pequena escala e téo
numerosos quanto possivel, sdo as Unicas medidas politicas realistas que podem
eventualmente levar a emancipacdo politica da palestina” (ARENDT, 1948 apud YOUNG-
BRUEHL, 1982, p. 229).

N&o pensamos que a teoria politica arendtiana ofereca um substituto aos modelos
representativos que operam em nossa sociedade de massas. A propria autora reconheceu 0s
limites do sistema de conselhos, os quais prezam pelo ambito local e conflitam com a
necessidade de oferecer participacdo politica a um grande numero de pessoas. De fato, a
I6gica da participacdo de todos nunca foi empreendida por Arendt. O modelo no qual a autora
baseou sua nocdo de politica foi o da pélis grega, onde a categoria de cidaddo era altamente
excludente. A autora afirmou, inclusive, que a politica cabe apenas aos que se interessam pelo
mundo comum, aqueles que estdo afetados pelas “paixdes politicas — a coragem, a busca da
felicidade publica, o gosto pela liberdade pablica, uma ambigdo que luta pela exceléncia”
(ARENDT, 1963/2011, p. 344) —, o que ndo é necessariamente raro, mas sempre
extraordinario. Aqui o povo ndo é o todo do corpo politico nem uma parte que pretende
legitimamente representa-lo, mas apenas uma parte enquanto tal, o que ndo é compativel com
o sistema politico moderno, que é regido pelo principio da participacdo de todos.

Pensamos, ainda, que nosso argumento € reforcado pelo fato de que a teoria da
pensadora ndo se presta grandemente a uma andlise da politica sobre outras esferas que a
influenciam de forma importante, como a lei e a economia, ou mesmo sobre o Estado. O
mérito da teoria politica arendtiana foi recuperar o politico como tal e definir os principios de
seu funcionamento como sendo a acdo e o compromisso, de onde derivam a afirmacgéo da
igualdade e da liberdade e uma concepcéo de individuo politico ndo massificado, oferecendo
forca explicativa para diversos movimentos politicos contemporaneos descentrados e nédo
filiados ideologicamente, como a Primavera Arabe, os movimentos de ocupacgdo que se

estenderam mundo afora a partir do Occupy Wall Street, os protestos de junho de 2013 no
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Brasil. Assim, entendemos que sua politica tem uma légica suplementar a outras formas
representativas de politica que requerem a formacédo de um sujeito politico unificado.
Suplementariedade aqui se distingue de complementariedade por néo tratar-se de uma
combinacdo de diferentes logicas em que cada uma ofereceria a politica o que falta a outra.
De fato, uma politica derivada da acdo resiste a uma politica derivada da representacao, se
assim podemos nos referir; entre outras coisas, porque a acdo requer a constituicdo de um
ambito de aparéncia e a representacdo faz com que algo fique sob delegacdo — ou seja,
marque-se sem aparecer. Levamos em conta o alerta de Laclau (2005/2013, p. 232) de que,
desde Rousseau, a teoria democratica vé com suspeita 0 sistema representativo e 0 pensa
como um mal menor, tendo em vista tornar viavel o funcionamento da sociedade moderna de
massas, mas o fato é que Arendt ndo apenas vé a representagdo como um mal menor.
Enquanto operacéo local, levando em conta o principio federativo de articulagdo de unidades,
ela Ihe oferece um lugar legitimo; e, enquanto uma solucdo dada de antemao para fazer

determinado corpo politico constituir uma universalidade, ela a recusa.

2.5.3 - Qutros da pluralidade — o antagonismo

Um segundo modo de atingir a unificacdo do corpo politico em relacdo a qual a
politica arendtiana se coloca como alteridade é aquele em que o interesse de cada um se retne
e anula seu potencial conflitante diante de um inimigo externo que se opde a todos. O inimigo
estrangeiro € um modo deveras eficiente de gerar a unificacdo nacional, 0 que vemos se
reafirmar com frequéncia em situacBes de conflitos internacionais, oferecendo motivacao
politica extra para governos desgastados domesticamente declararem guerra a outras nagoes.
Arendt (1963/2011, p. 114) entende que esse mecanismo se apresenta diante da necessidade
de manter um principio nacional de unificacdo, o que, segundo a autora, foi utilizado por
Rousseau ao transpor esse raciocinio para cada membro do corpo politico — no sentido de
que cada individuo, ao possuir interesses privados, carrega também um inimigo da nacéo que
precisa ser combatido em nome do interesse geral. Para a autora, com 0 processo de
unificagdo nacional, a prépria no¢do de politica se perde e fica relegada ao ambito das

relagbes internacionais. Nesse contexto, ela lanca mdo de uma afirmacdo de Saint-Just:
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“apenas 0S assuntos estrangeiros, insistia ele, podem ser propriamente qualificados de
‘politicos’, a0 passo que as relacbes humanas enquanto tais constituem o ‘social’” (ARENDT,
1963/2011, p. 114).

Mesmo Freud ndo foi indiferente a essa fungdo de homogeneidade obtida pela via da
oposicdo a um grupo rival. Como o autor alertou em “Psicologia das massas e analise do eu”,
0s portugueses sao mais portugueses diante dos espanhdis. A funcdo do antagonismo também
€ um mecanismo crucial para a politica do amigo-inimigo, defendida por Carl Schmitt, na
qual a homogeneidade do povo que constitui uma unidade democratica advém da oposicdo
em relacdo a outras nac6es. Por fim, apontamos que, na analise de Laclau sobre o populismo,
relatada anteriormente, o antagonismo em relacdo a um inimigo comum € essencial para que a
mera equivaléncia de demandas particulares dé origem a constituicdo da identidade do povo.
Sabemos que a unificacdo que Laclau propde na constituicdo da identidade do povo nédo é do
mesmo nivel daquela a que Schmitt se refere, ja que o primeiro autor faz derivar a identidade
da relacdo de equivaléncia, a qual existe numa relacdo de tensdo com a diferenca, e ndo de
uma homogeneidade plena como o segundo autor postula. No entanto, vejamos como Laclau
(2013, p. 130) esclarece em um exemplo o papel da divisdo social entre nds x eles para a

emergéncia do sujeito politico do populismo, isto é, do povo:

Uma sociedade que postula o Estado de Bem-Estar Social como seu
horizonte Gltimo é aquela na qual somente a l6gica da diferenca seria aceita
como um meio legitimo de constituir o social. Nessa sociedade, concebida
como um sistema em continua expansao, qualquer necessidade social seria
atendida diferencialmente; e ndo haveria nenhuma base para a criacdo de
uma fronteira interna. Uma vez que ela seria incapaz de diferenciar-se de
qualquer outra coisa, essa sociedade ndo poderia totalizar-se, ndo poderia
criar um “povo”. O que acontece, na realidade, é que os obstaculos
identificados durante o estabelecimento dessa sociedade — a cobica dos
empresarios, 0s interesses arraigados e assim por diante — forcam seus
proponentes a identificar inimigos e a reintroduzir um discurso de diviséo
social baseado em légicas de equivaléncia. Desse modo, os sujeitos coletivos
constituidos em torno da defesa do Estado de Bem-Estar Social podem
emergir.

Fato € que Hannah Arendt formula sua teoria politica fora da nogdo de antagonismo.
A perspectiva da opinido individual e da formagdo de compromissos que ela adota néo
permite a vigéncia de um modelo de construgdo de uma identidade coletiva a partir da

oposi¢do a um inimigo comum, mas em seu lugar aparece uma coletividade formada por
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individualidades que estdo ligadas por um entre. Na teoria da autora, o um a um da
pluralidade se institui em lugar do nos versus eles do antagonismo, o qual funciona a partir da
formacéo de unidades homogéneas. Foi contra a unificacdo e a essencializacdo da nogéo de
homem que a autora sempre se posicionou. Vejamos como isso aparece quando ela anuncia o
cerne de sua teoria politica: “A acdo, Unica atividade que ocorre diretamente entre 0os homens,
sem a mediacdo das coisas ou da matéria, corresponde a condi¢cdo da pluralidade, ao fato de
que os homens, e ndo 0 Homem, vivem na Terra e habitam 0 mundo” (ARENDT, 1958/2010,
p. 8). E, ainda, ndo esquecamos que ela fez da aniquilacdo da espontaneidade, enquanto um
desdobramento da erradicacdo da pluralidade, o motor do seu entendimento do totalitarismo,
o qual, para além da unificacdo promovida pelo principio nacional, adota o projeto radical de
transformar toda a humanidade em “Um-S6-Homem de dimensdes gigantescas” (ARENDT,
1951/1989, p. 518).

Tendo levantado esses dois pontos — antagonismo e representacdo — enguanto
modos de resisténcia a pluralidade politica arendtiana, observemos como a representacédo €
trabalhada na psicanalise para, enfim, pensarmos essas questdes no quadro da logica da

sexuacao em Lacan.

2.5.4 - Representacdo, uma funcdo sustentada pela transferéncia

Desde que propds um aparelho psiquico, Freud lidou incessantemente com a questéo
da representacdo. Essa noc¢do ainda ganhou destaque quando o autor trabalhou o conceito de
pulsdo bem como quando ele propds que inconsciente e consciente funcionam segundo

regimes representativos diversos.”® Interessa-nos frisar que, apesar de Freud ter pensado as

70 Levantamos, aqui, algumas referéncias sobre a formacdo de representacbes em Freud. O principio da
formac&o de representacGes psiquicas, formulado em “Projeto para uma psicologia cientifica” e desenvolvido no
capitulo VII de A interpretacdo dos sonhos, esta ligado a uma teoria sobre a retencdo da energia dos estimulos
que afetam o organismo, dando origem ao aparelho psiquico. Segundo essa teoria, 0 organismo humano é
afetado por estimulos, 0s quais percorrem certo espago até que encontrem vazao ao impulsionarem respostas
motoras do organismo. Ao percorrer esse espaco intermediario, o estimulo passa por uma superficie, sobre a
qual deixa marcas. Algumas dessas marcas sdo capazes de reter parte da energia desses estimulos e causam uma
resisténcia a passagem de outros estimulos que circulardo por elas dali por diante, fazendo com que eles percam
parte de sua energia e mantendo-as constantemente carregadas. Esse € o modo de constituicdo das
representacdes. Em “Pulsdes e destinos da pulsdo”, Freud trabalha com um duplo modo de representacdo — a do
objeto percebido e a da energia que o estimulo carrega consigo ao atingir o organismo —, 0s quais habitam o
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representacdes em relacdo a objetos que sdo percebidos e tém existéncia na realidade, a
representacdo para ele ndo é uma copia do objeto; em outras palavras, ela ndo € uma entidade
passiva que permite a transposicdo de dada realidade para o registro simbolico.

A afirmacdo de “A negativa” é chave para nosso argumento: “a reprodugdo do
percebido na forma de uma representacdo mental [Vorstellung] nem sempre é a sua fiel
repeticdo, ela pode ser modificada pela omissdo de diferentes elementos ou pela sua
condensagdo” (FREUD, 1925/2007, p. 149). Nesse curto e denso texto, o fundador da
psicandlise diz que a operacdo de determinar se uma representagdo mental (Vorstellung)
encontra um correlato na realidade sO se apresenta apds a operacdo do juizo de atribuicéo,
quer dizer, apds determinar-se se um objeto gera ou nao satisfacédo.

Isso é surpreendente! Ndao se define primeiramente se um objeto existe para, entdo, se
determinar se ele gera prazer ou desprazer. Ao contrario, as experiéncias de prazer sdo
registradas como parte de um Eu inicial, o Eu-prazer, e é esse conjunto de representacGes que,
num segundo momento, esta a disposicdo do sujeito para que sejam encontradas ou nao na
realidade. Em outras palavras, as representacdes que estruturam a realidade do sujeito foram
previamente selecionadas pelo dominio do principio do prazer que reinava outrora soberano;
dessa forma, as representa¢fes ndo sdo produtos de uma livre construcdo mental feita para
duplicar o objeto externo.

A partir disso, temos uma interessantissima afirmacdo de Laclau sobre a ligacdo
estrutural entre a concepcao freudiana de representacdo e a representacdo no campo politico.

Segundo o autor:

A principal consequéncia ontoldgica da descoberta freudiana do
inconsciente é que a categoria da representacdo ndo reproduz simplesmente,
em um nivel secundario, uma plenitude que a precede, que poderia ser
apreendida de maneira direta. Ao contrério, a representacdo € o nivel
absolutamente primério na constituicio da objetividade. (LACLAU,
2005/2013, p. 179)

cerne de seu conceito de pulsdo. A pulsdo constitui a abordagem do corpo pela psicanalise. Quer dizer, 0s
estimulos que afetam o organismo encontram representacdo em um espacgo intermediario entre o corpo e o
aparelho psiquico, ligando-se as representacdes dos objetos. Ja no texto “O inconsciente”, essas representaces
dos objetos apresentam-se de duas formas, como representagdo-coisa, ou seja, segundo o regime de imagens do
inconsciente, e como representagdo-palavra, segundo o regime acustico que guia o sistema pré-consciente.
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Contra uma concepcdo de representacdo politica na qual cabe ao representante
identificar e respeitar a vontade dos sujeitos que ele representa, Laclau propbe que o
representante também tem um papel ativo no processo de representacdo ao oferecer um
modelo de identificacdo aos representados, o que contribui para a prépria constituicdo da
demanda que esta em jogo. Ou seja, 0s sujeitos politicos — os quais, para o autor, definem-se
por suas demandas — ndo sdo entidades previamente constituidas que buscam um meio
neutro de representacdo, mas sdo propriamente constituidos no processo representativo
(LACLAU, 2005/2013, pp. 233-s5s).

A concepcdo de Laclau sobre representacdo no ambito politico nos parece muito
apropriada, exceto pelo fato de que ele localiza o objeto a lacaniano nessa operagédo
representativa. O argumento principal do autor gira em torno da identidade entre a légica
hegemonica e a Idgica do objeto a, no sentido de que ambas diriam respeito a uma parte que
empreende uma operacdo de totalizacdo, fazendo referéncia a um todo mitico (LACLAU,
2005/2013, p. 180).”* Apesar de concordarmos com Laclau que a operacio representativa
gera a totalizacdo do corpo politico, entendemos, ao contrario dele, que essa totalizacdo ndo é
prépria ao objeto a, o qual insere uma parcializagdo que nédo faz referéncia ao todo, tal como
insistimos nos segundo capitulo desta parte de nosso trabalho. O objeto resiste a totalizacdo e
provoca um tipo de unidade fraturada.

Pensamos que essa dimensdo de parcialidade, que de fato falta ao populismo
formulado por Laclau, estd contemplada na teoria politica de Hannah Arendt, a qual oferece
um constructo teorico a ser posto do lado do objeto a e do gozo feminino, constituindo-se
como uma logica suplementar aquela da totalizacdo propria a operacao significante e ao gozo
falico masculino. Repetindo, esses dois modelos ndo se contrapem um ao outro, mas se
constituem mutuamente ao modo da resisténcia, ou seja, existem como logicas suplementares
e ndo complementares.

Observemos a questdo da representacdo pela via lacaniana. O autor apresenta sua
concepcao de representacdo em seu conhecido aforismo: “um significante € aquilo que

representa o sujeito para outro significante” (LACAN, 1963-64/2008, p. 230, grifo nosso).

™ outra afirmacdo do pensador politico que vai no mesmo sentido diz que o investimento nessa particularidade
tem o efeito de “elevar 0 objeto a dignidade de Coisa” (LACLAU, 2013, p. 180). Ainda discordamos da
perspectiva de que, para Lacan, é a prépria operacdo de nomeacdo que confere uma unidade ao objeto (ibid., p.
165).
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Ou seja, a representacdo ndo se refere aos objetos da percepcao-realidade — e nesse ponto
Lacan difere mesmo de Freud —, mas ao sujeito. O sujeito ndo € uma entidade positiva que
estd presente por delegacdo na fungdo representativa dos significantes, mas ele €
propriamente o que faz furo no sentido, outrora uma funcdo da cadeia significante.

Interessa-nos ressaltar que o psicanalista francés concebe a funcao representativa em
jogo na cadeia significante como falta de representacdo — falta de sentido —, referindo-se ao
encontro faltoso promovido pelo real (LACAN, 1963-64/2008, p. 64). Assim, 0 autor critica a
traducdo de Vorstellungsreprasentanz — termo alemdo que combina Reprasentanz, acéo de
representar ou representar por delegacdo, e Vorstellung, equivalente ao termo filosofico
tradicional representacdo, ou seja, o proprio simbolo que toma o lugar de um objeto ausente
na percepcdo atual — por ‘representante representativo’, 0 qual faria referéncia a uma
positividade, e propde traduzi-lo por ‘representante da representacdo’, para destacar seu
carater de representante da pulsdo, designando aqui “a outra realidade escondida por tras da
falta do que tem lugar de representagao” (LACAN, 1963-64/2008, p. 64).

Essa falta de representacdo é apontada pelo psicanalista francés no sonho, relatado por
Freud em a Interpretacdo dos sonhos, do pai que dorme no velério do filho, o tendo deixado a
cargo de outro, o qual também adormece e torna-se incapaz de evitar que uma vela tombe por
sobre o cadaver da crianca, principiando um fogo. Sem deixar de esclarecer que 0 menino
chegara ao 6bito passando por intensos estados febris, Freud nos diz que o clardo do fogo na
sala mortudria causa o terrivel sonho paterno, no qual o filho interroga: Pai, ndo vés que estou
gueimando?. Ao comentar esse sonho, Lacan acrescenta que essa imagética do sonho, lugar
da Vorstellungsreprasentanz, envelopa o real. “O real, é para além do sonho que temos que
procurd-lo — no que o sonho revestiu, envelopou, nos escondeu, por tras da falta de
representacdo, da qual sé existe um lugar-tenente” (LACAN, 1963-64/2008, p. 65).

O mesmo raciocinio se impde quando o autor se volta para a crianga que joga o
carretel e emite sons quando a mée se ausenta, a conhecida brincadeira do Fort-Da, relatada
por Freud em “Além do principio do prazer”. Lacan (1963-64/2008, p. 67) ndo entende que
essa brincadeira permita a crianca simbolizar a mae ausente, sendo que ela constitui a funcéo
da repeticdo diante da falta da representacdo da saida da mae. Ou seja, a representacdo que
habita o inconsciente ndo testemunha o sucesso de fazer presente o objeto ausente — no caso,

a mde — mas coloca em jogo um encontro com a falta, a realizagdo de algo que ndo se
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completa. O encontro faltoso, lugar tenente da representacdo inconsciente, € um dos nomes do
real lacaniano, testemunhado pelo pai que encontra a incomensuravel perda de um filho, pelo
bebé que se depara com a irrepresentavel auséncia da mée.

Assim, retomando o aforismo um significante é aquilo que representa o sujeito para
outro significante, o que significa a funcdo ‘sujeito’ na representacdo empreendida pelos
significantes? Ainda que qualquer significante seja pura diferencialidade, ndo se trata de que
todos os significantes valham igualmente, mas ha um par S; — S, sendo o significante
original, o mestre, aquele que representa o sujeito diante do saber, do Outro, do segundo
significante. Se, num momento inicial do ensino de Lacan, essa articulagdo € o préprio
matema do inconsciente, quando trabalha o ato psicanalitico em seu seminario homoénimo, o
autor questiona essa ligacdo entre saber e sujeito e formula um estatuto do inconsciente como
saber sem sujeito (LACAN, 1967-68, aula de 17/01/68).

Essa questdo se desdobra em seu seminario seguinte quando ele postula que o Outro
ndo é completo, falta-lhe um significante, o que permite ao autor esclarecer que a conjuncao
entre saber e sujeito € de fato uma esperanca mantida de pé pelo sujeito suposto saber
(LACAN, 1968-69/2008, p. 85-86) — expressdao utilizada por ele para denominar a
suposicdo, sustentada pela transferéncia, do analisando em um saber que vai Ihe resgatar do
sofrimento causado por seu sintoma. Essa suposicdo se esvanece com a queda da
transferéncia que tem lugar ao fim do tratamento. Assim, o enlagamento do sujeito com 0
saber na cadeia de significantes ¢ uma funcdo sustentada pela suposicao de saber, a qual tem
efeitos de tornar o Outro completo; ou, para usar uma expressdo de Lacan, de fazer do Outro
o tesouro dos significantes.

Pensamos que a funcdo representativa estar ligada a uma operagéo transferencial é
uma realidade também na politica, j& que a sustentacdo dos governantes depende da
transferéncia dos governados, ainda que, como vimos no capitulo anterior, ela seja reduzida a
sugest&o. E nesse sentido que entendemos a ligacdo que Eric Santner (2014, p. 17, traducéo
nossa) faz entre a soberania e a funcéo de representacdo do sujeito pelo significante na teoria
lacaniana: “O Leviata prova, nesse sentido, ser o texto precursor crucial para os escritos de
Lacan sobre a légica do significante, de acordo com a qual um significante (mestre) vem

representar o sujeito para todos os outros significantes”.
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Concordamos com Santner que essa perspectiva esta presente de forma importante na
teoria lacaniana, mas pensamos que a psicanalise também se entrecruza com Arendt, que
pensa a acdo politica contra os processos representativos. Quando a autora fala de situagdo
revolucionaria, ela outorga um papel fundamental ao esvaecimento da autoridade dos
governantes naquele corpo politico (ARENDT, 1969/2010, p. 64); a desobediéncia civil
também pressupde que a insatisfacdo com os meios usuais que regulam a politica seja
manifesta; e a participacdo direta e local dos cidaddos nos assuntos publicos, em suas variadas
formas, também recusa o tipo de alienagdo que opera quando o analisando espera receber
esclarecimentos milagrosos sobre seus sintomas — posi¢do esta mais proxima do sujeito que
consente em ser governado pelo soberano em troca de protecao a sua vida e a seus bens.

A representacdo enquanto encontro faltoso e a queda da transferéncia que leva a uma
separacdo entre o sujeito e o saber abrem espaco para Lacan formular o estatuto do
inconsciente relativo ao significante da falta no Outro. Esse estatuto vem ao encontro da
pesquisa do autor sobre um tipo de unidade que nédo faca referéncia nem ao ser nem ao todo,
uma unidade fraturada que permite ao psicanalista pensar sobre coletividades ndo unificadas
pela regulagdo homogénea do gozo dos sujeitos que dela participam. Esse modelo foi
desenvolvido com a postulacdo da categoria do ndo-todo, a partir das proposi¢oes lacanianas
sobre a sexualidade feminina — a qual afirmamos estar em consonancia com a pluralidade

politica arendtiana.

2.5.5 - O masculino, o feminino

Lacan se dedicara a abordar a nogdo de “Ha Um”, principalmente, em seu seminario
...ou pior, de 1971-72. Ali ele define o campo do Uniano, termo de sua autoria, de onde
pretende estabelecer a bifididade do Um: o Um da entificagédo e o0 Um da diferenca. O autor
pretendia encontrar um modo de formular um Um que ndo fosse uma extensdo do Ser, que
nédo respondesse a uma unidade totalizadora. O Ser € Um, mas o Um néo se sabe Ser, nos diz
0 autor; dai ele abordara o campo da existéncia (LACAN, 1971-72/2012, p. 30). Guy le
Gaufey (2004, p. 28) diz que esse modo de Lacan abordar o Um o coloca do lado dos

existencialistas, como Pascal e Kierkegaard, ja que ele se dedica a desvincular o Um do Ser.
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Como abordamos no capitulo 1 desta parte, € fato que o psicanalista procurasse ja ha
muito tempo pensar um conceito de unidade que ndo fosse tributario da esséncia, da
mesmidade. O objeto e o outro estavam amalgamados em sua teoria do Estadio do Espelho
enquanto correlatos do eu, mas a partir da nogdo de Coisa, comentada em seu seminario sobre
A ética da psicanalise, o autor comecou a formular um tipo de objeto ndo especular,
desvinculando-o do semelhante. Seu conceito de objeto a, portanto, € uma referéncia a uma
unidade ndo aglutinante, a qual foi plenamente enunciada quando ele formulou o conceito de
ndo-todo, a partir da l6gica feminina da sexuacao.

Para acompanharmos as formulacdes lacanianas sobre o Um da diferenca, traremos
alguns elementos da teoria dos conjuntos. Rona (2012, p. 99) diz que Frege, eminente l6gico
que refletia sobre a filosofia da linguagem, emprega a nocdo matematica de funcéo a teoria
dos conjuntos de Cantor com vistas a produzir “uma linguagem totalmente formalizével, uma
ideografia, capaz de exprimir sem ambiguidades qualquer conceito”. Para tal, Frege postula
gue existe um conjunto (X) sempre que os valores da variavel (y) assumirem valor de verdade
para a formula (z). Por exemplo, se postulamos a formula z = cores quentes, nosso conjunto
(X) podera ter como elementos as cores vermelha e laranja, as quais tornam a férmula
verdadeira, mas ndao azul e verde. Assim, conjunto e conceito estdo interligados, pois 0s
elementos do conjunto sdo aqueles que correspondem ao conceito, fazendo valer o sonho de
Frege sobre a possibilidade de uma linguagem livre de ambiguidades.

Mas Bertrand Russel, em 1902, expds a Frege um paradoxo que se formulava a partir
de sua propria teoria; uma férmula l6gica que cria uma situacdo tal que certos conjuntos’®
nem figuram dentro nem fora do conjunto (x), porque, a0 mesmo tempo, satisfazem e néo
satisfazem o conceito; trata-se do “conjunto de todos os conjuntos que ndo incluem a si
mesmos”. Alguns conjuntos incluem a si mesmos, por exemplo, o conjunto de todos o0s
objetos que ndo sdo cadeiras ndo é ele mesmo uma cadeira, satisfazendo a prépria férmula
I6gica que o define; portanto, ele faz parte de si mesmo. Ao contrério, 0 conjunto de mesas
ndo é uma mesa; ele ndo satisfaz a formula que o define e, portanto, ndo se inclui em si
mesmo. Mas se quisermos formar um conjunto com todos os conjuntos que nao incluem a si

mesmos, teremos como resultado uma classe paradoxal de conjuntos, pois esse conjunto nem

72 . . . ~ .
Observa-se que, na teoria dos conjuntos, os elementos também sdo conjuntos.
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satisfara seu proprio critério, incluindo-se nele, nem o contradira, tornando-se excluido dele
mesmo. Ele ndo faz parte de nenhuma das categorias, sendo um elemento que descompleta a
pretensa classe.

Esse caso foi exemplificado de diversas formas. Porge (1998) traz o exemplo do
barbeiro que escanhoa a todos os homens que ndo escanhoam a si mesmos. Ao nao se
escanhoar, ele entra para o conjunto e deve ser escanhoado por si mesmo, o que o coloca fora
do conjunto. O paradoxo de Russel derruba tanto o Um quanto o Todo. Nas palavras de Rona
(2012, p. 107): “se o paradoxo de Russel arruina a pretensdo da consisténcia do Um como
primario, é sua consequéncia a ruina do Todo, como conjunto de todos 0s conjuntos”.

Assim, vemos que um conjunto ndo é uma classe, pois uma classe é feita pela reunido
de elementos que possuem determinado atributo em comum, formando uma unidade
homogénea. Se, em uma classe, relinem-se elementos por seus atributos — por exemplo,
todos 0s animais que possuem quatro patas sdo quadrupedes —, em um conjunto formulado
pelo Um da diferenca o proprio principio de diferenciacdo se coloca no momento em que 0s
elementos dispersos se agrupam. Nesse caso, podemos pensar sobre a questéo da filiagdo no
mito de Totem e tabu. Ao tomarmos essa noc¢do de conjunto, entendemos que 0s machos
expulsos da horda tornaram-se filhos do pai primevo — e irmdos uns dos outros — no
momento em que 0 assassinaram e assumiram suas interdi¢cées como lei. Eles ndo portavam a
condicdo de filhos em si mesmos, independentemente desse ato, mas ao integrar o conjunto
dos assassinos do tirano, colocaram-se em uma relagéo de paternidade/filiagdo, na medida em
que essa implica tanto a identificacdo com o pai quanto a assuncdo de sua lei.

Esse € o préprio principio do significante, ja que o encadeamento dos significantes
nédo se da pela associacdo entre conceitos que eles supostamente representariam; ao contrario,
o0 sentido se produzira a partir dos significantes que foram colocados em série. Como também
ja trabalhamos, a pluralidade arendtiana é regida por um principio de distin¢do que independe
dos atributos que os individuos possuem enquanto entidades. Ao se associarem, o0s individuos
se distinguem; e isso segundo a estrutura da situacdo em que se encontram, e ndo pela
revelacédo de caracteristicas que possuiam previamente.

Com a distingdo entre classe e conjunto em mente, observamos que o modelo de
identificacdo que Freud propds como base da formagdo dos grupos da-se ao modo dos
atributos, ja que os membros do grupo pensam-se amados igualmente pelo lider e, ao
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perceberem esta semelhanca, criam um lago emocional. Freud € claro quanto a isso quando se
refere ao contagio de sintomas entre as histéricas: “Seria errado supor que assumem o sintoma
por simpatia. Pelo contrério, a simpatia so surge da identificacdo [...]” (FREUD, 1921/19609,
p.135).

Lacan (1967/2003, p. 262), em “Proposi¢ao sobre o psicanalista da Escola”, ao
analisar as sociedades de psicanalise, reconhece esses mecanismos de unificacdo
identificatdria tal como descritos por Freud em sua psicologia das massas, inclusive propondo
a traducdo da palavra Masse, de Massenpsychologie, por ‘grupo’. Mas em ...ou pior, ele
sugere que a formacao da massa ndo responde a essa unidade estabelecida ao modo da classe,
relativa ao terceiro tipo de identificacdo™: “Uma coisa é evidente: é o carater-chave, no
pensamento de Freud, do todos. A ideia de multidéo [foule], que ele herdou daquele imbecil
chamado Gustave Le Bon, serviu-lhe para entificar esse todos” (LACAN, 1971-72/2012, p.
160). O psicanalista francés propde que a massa se refere a outro tipo de unidade, a qual ndo
se entifica; um Um de diferenca que é contavel nos proprios elementos do conjunto, que faz
unido com o zero. Esse Um é encontrado na teoria dos conjuntos, tanto porque observamos
que ndo ha uma totalizacdo no conjunto paradoxal quanto pela nogdo de que 0 conjunto vazio
estd contido em todos 0s conjuntos.

Em ...ou pior, seminario em que Lacan trata frontalmente da l6gica da sexuacdo
feminina — um modo privilegiado de formular o Um da diferenga —, o falo € tratado como
funcdo falica, ja que o autor estd dialogando com questbes da matematica. Ao colocar o falo
no lugar da funcdo e escrever ®@x, Lacan diz que a variavel x é um significante, ja que € por
meio de significantes que nos tornamos homens e mulheres. A funcéo falica, portanto, diz da
reunido entre o gozo e um significante, ou seja, € uma funcao relativa a castracao, tratando-se
de uma série de mecanismos para regular, tratar, limitar, aparelhar o gozo por seu encontro
com a linguagem.

Lacan analisara as vicissitudes da funcdo falica dentro das ldgicas masculina e

feminina, utilizando os quantificadores desenvolvidos a partir da logica aristotélica, os quais

™ No texto “Psicologia das massas e andlise do eu", Freud postula trés tipos de identificacdo: a primeira é um
modo original e imediato de ligagdo do menino com o pai no Complexo de Edipo; a segunda ocorre nos casos
em que 0 objeto é perdido e o sujeito modifica seu eu conforme um traco (unario) do objeto com vistas a manté-
lo presente — onde Freud reconheceu a regressdo do investimento no objeto para a identificacdo —; e a terceira
resulta da percepcdo de um atributo em comum. Sendo a Ultima a que ele atribui & formacao das massas.
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sdo modos de dizer da validade de certas proposi¢cGes em termos universais ou particulares.
Na via do universal, pode-se afirmar: “Todo x se submete a funcéo falica”, 0 que escrevemos
como Vx®x; ou pode-se dizer negativamente: ‘“Nenhum X se submete a funcdo falica”,
correspondendo a escrita vxx. J& na via do particular, dizemos: “Existe X que se submete a
funcéo falica” e escrevemos: Ix®x; ou “Existe X que ndo se submete a funcdo falica” e
usamos a notagao: Ixwx.

Com base nessas formulas, Lacan escreveu as tabuas da sexuacdo, dois modos de
relacdo entre o particular e o universal — um feminino e um masculino — que se implicam
mutuamente. Importante destacar que essas proposi¢cOes sdo escritas no quadrado das
oposicoes de Aristdteles, o qual combina os atributos universal x particular com afirmativo x
negativo. Aristoteles situa as proposicdes universais nos vértices superiores e as particulares

nos inferiores, bem como as afirmativas do lado esquerdo e as negativas no direito.

Universal Afirmativa: Universal Negativa:

Todos os tracos sdo verticais. Nenhum trago é vertical.
Particular Afirmativa: Particular Negativa:

Alguns tracos sao verticais. Alguns tragos ndo sdo verticais.

Figura 3: O quadrado das oposices, de Aristoteles

Lacan, por sua vez, fard uma disjuncdo entre os simbolos da universal — vV — e da
particular (existencial) — 3 — e a posi¢do em que se situa a proposi¢cdo com vistas a escrever

as formulas da sexuacdo.
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Masculino Feminino
T bx Jx Dx
Vx.(Dx W.(Dx

Figura 4: As tabuas da sexuacéo, segundo Lacan

Facamos um esforco para ler as formulas da sexuacdo com Totem e tabu, assim como
fez Lacan. Freud alertou que o pai da horda é o modelo da economia narcisica. Porque, na
horda, ndo havia nenhuma mulher interditada a ele e os rivais-filhos eram eliminados, o pai
sempre se satisfazia sexualmente. Enquanto esse individuo estava fora da castracdo, aos filhos
ndo cabia nenhuma satisfacdo. Mas, como vimos anteriormente, 0 assassinato do pai causou a
assuncéo de suas interdicdes pelos préprios filhos, que as erigiram como defesa contra o ato
realizado — colocando a lei do pai como seu Ideal de Eu e identificando-se entre si enquanto
submetidos a esta. Quer dizer, a excecdo que 0 pai encarnava engquanto estava vivo tornou-se
agente da castracdo de todos os filhos quando morto.

Assim, Lacan enuncia que, do lado masculino da sexuacéo, a excec¢do tem funcdo de
limitacdo e exterioridade. Quer dizer, enquanto o pai vivo € um limite real a satisfacdo dos
filhos, sua morte instaura a castracdo simbdlica para todos os filhos, o que significa fazer
viver no horizonte da subjetividade masculina a no¢do de pura poténcia em contraposicdo a
experiéncia de alguma poténcia que se coloca na promessa de ter o falo que cabe ao homem
na relacdo sexual. Isso cria o regime da universalidade, significando que todos 0s irmaos
estdo submetidos a0 Um porque se identificam entre si. Dessa relacdo entre excecéo e todo
surge a escrita das duas notacdes referentes a I6gica da sexuagdo masculina — lembrar que a
que esta na parte superior ocupa a posi¢do da universal e a que esta na parte inferior ocupa a

posicao existencial ou particular (ver o quadro acima):
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Jx Dx
Lé-se: Existe a0 menos um homem para quem a funcgéo falica ndo € verdadeira.

Vxdx
Lé-se: Para todo homem a funcdo falica é verdadeira.

Comecemos demarcando que Lacan define o “estatuto do todos, ou seja, do universal,
no nivel do possivel” (LACAN, 1971-72/2012, p. 43, primeiro grifo do autor, segundo grifo
nosso). Vejamos como a ligacdo do universal com o possivel afeta a relacdo entre a universal
e a particular masculina. Considerando que o autor formula o universal masculino como
“existe a0 menos um para quem a verdade de sua denotacdo ndo cabe na fungdo falica”
(LACAN, 1971-72/2012, p. 44), ao escrevé-lo com o simbolo 3, temos que a existéncia da
excecao a castracdo € uma possibilidade no horizonte dos sujeitos que habitam a l6gica sexual
masculina e ndo decide como necessaria a existéncia de um ser humano como tal — é o caso
do pai da horda primeva, modelo da excecdo da castracdo que tem existéncia mitica e
determina a castracdo de todos os sujeitos que existem sob a légica masculina. A contraparte
disso € que a existéncia dos sujeitos masculinos constitua-se como um todo, e por isso Lacan
escreve a particular masculina com o simbolo da universal V.

Observemos a inversdao que Lacan faz ao escrever a particular masculina, funcdo da
existéncia, com o simbolo da universal Vv, e a universal masculina, campo da possibilidade,
com o simbolo da existéncia 3, ja que essa combinacéo invertida entre os simbolos de escrita
e os lugares que designam existéncia e universalidade o permite dizer que o universo dos
homens existe em relacdo a possivel existéncia de uma excecdo. Destacamos, em segundo
lugar, que a relacdo entre a excecdo nao castrada e a formagdo de um conjunto de homens
castrados é de que o primeiro funciona com um limite ao segundo (LACAN, 1972-73/2008,
p. 85). Ou seja, 0 a0 menos um quer dizer que, quando um homem aborda uma mulher, “o
gozo sexual serd possivel, mas serd limitado” (LACAN, 1971-72/2012, p. 44).

Quando pensamos na questdo da universalidade, é possivel reconhecer um ‘nos’ que

existe em relacdo a uma exterioridade — um eles —, ou seja, visualizamos o antagonismo
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que exerce papel crucial em tantos fendmenos politicos. Do mesmo modo, a funcdo da
representacdo, fundamental para o campo politico, também habita sobremaneira o lado
masculino das formulas da sexuacdo, j& que essa é definida por um modo de gozo todo
regulado pelo significante falico e o significante € o lugar da representacdo na teoria
lacaniana. Do lado feminino, por sua vez, coloca-se o significante da falta no Outro e o
objeto. Mas nédo pretendemos ressaltar masculino e femininos enquanto légicas opostas, sendo
suplementares. Tratemos, primeiramente, do feminino como tal para, entdo, mostrar como
ambas as escritas da sexuacdo afetam-se mutuamente.

As mulheres ndo fazem todo, mas integram uma série e podem ser contadas,
nomeadas uma a uma; ou seja, elas compdem um conjunto, e ndo uma classe. Nesse caso,
Lacan também inverte o uso dos quantificadores em relacdo a posi¢do que eles ocupam no
quadro légico aristotélico. Do lado feminino, em vez de escrever o particular com sua propria
notacédo 3, ele utiliza para tal a notagdo da universal com o tragco da negacdo vx, e escreve o

universal com a notagdo da particular sob o tragco da negagdo 3x. Vejamos:

Jc Dx
Lé-se: Ndo ha mulher que ndo esteja submetida a funcdo falica.

Vx dx

Lé-se: Nao-todas as mulheres estdo submetidas a funcéo falica.

Se fossemos considerar a l6gica cléassica, gritaria a contradicdo, ja que se afirma
simultaneamente que todas e que ndo-todas as mulheres estdo submetidas a funcdo féalica;
entretanto, a relacdo que Lacan procura € de contraposi¢do constitutiva. Ou seja: Nao ha
excecdo para a funcéo falica do lado feminino; ainda assim, as mulheres estdo n&o-todas
submetidas a ela. O fato de que Lacan tenha usado a universal para enunciar a particular
negativa possibilitou-o utilizar o ndo-todas também como n&o-toda, ndo totalmente, o que

ndo seria possivel fazer se ele tivesse enunciado isso pela existencial ™.

" para uma leitura contraria ao uso do ndo-todos como ndo-todo, ver Guy Le Gaufey (2004).
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Nas palavras do autor: “Com efeito, ao contrario da fungéo da particular negativa, ou
seja, que ha algumas que ndo o sdo, € impossivel extrair tal afirmacdo do ndo-toda. Fica
reservado ao ndo-todas indicar que a mulher tem, em algum lugar, relagdo com a funcéo
falica, e nada mais” (LACAN, 1971-72/2012, p. 44, grifos do autor). A mulher também se
submete a funcdo falica, mas se divide porque também sofre de outro gozo. Dai que a
subjetividade feminina ndo possa ser completamente pensada através de questfes relativas a
I6gica félica: ser castrada e ter inveja do falo, fazer semblante de félica, ser o falo para um
homem, portar a feminilidade tal como uma mascara etc. Tratando-se de uma posicdo diante
do gozo, também estdo referidos ao feminino, além de homens e mulheres, a mistica, o
psicotico, o analista, a massa lacaniana.

Desse modo, a categoria do nado-todo implica um tipo de parcialidade que ndo faz
referéncia a universalidade, ndo se tratando da ideia de ‘alguns’ como uma parcela do ‘todos’.
Ao comentar o artigo de Jacques Brunschwig’, Guy le Gaufey (2004, p. 21) esclarece que a
proposicdo particular assumia dois sentidos para Aristoteles: um em que a totalidade era
recuperada e outro em que ndo. O sentido da particularidade que ndo recupera a totalidade
gerou tantos problemas a Aristoteles que ele a excluiu, e Guy le Gaufey afirma que foi contra
essa introducdo da particular na universal que Lacan manteve o seu ndo-todo, contradizendo a
tradicdo classica. O lado feminino das tdbuas da sexuacao testemunha uma totalidade que nédo
funda uma classe, ja que o fato de ndo haver excecdo do lado das mulheres coexiste com o
ndo-todo; ou melhor, trata-se de uma classe paradoxal, como aquela que observamos pelo
paradoxal “conjunto de todos 0s conjuntos que ndo incluem a si mesmos”, antes apresentado.

A esséncia da mulher ndo é a castracdo, embora a escrita que Lacan coloca no lugar
do universal feminino revele que ndo existe em seu horizonte a possibilidade de um ser que
n&o seja referido a castracdo. E desse lugar que a mulher aborda o homem, na medida em que
se dirige a ele em busca do falo, fazendo passar ao ato a castragdo do seu parceiro masculino
(LACAN, 1971-72/2012, p. 44). Além de determinar o lugar do qual a mulher aborda seu
parceiro, outra consequéncia do universal feminino negar a excecdo a castracdo € que a
mulher ndo se depara com a funcédo de limite que a exce¢do promove ao homem. Portanto, a

mulher é uma posi¢do existencial que requer o enfrentamento de duas questdes relativas ao

S Jacques Brunschwig, “La proposition particuliere et les preuves de non-concluance chez Aristote”, Cahiers
pour /’analyse, n° 10 - Travaux du Cercle d’Epistémologie de I’ENS. Paris, Le Seuil, 1969, pp. 3-26.
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gozo: a construcdo de modos singulares de sua regulacdo e o fato de ter que lidar com um
gozo ilimitado (LACAN, 1971-72/2012, p. 107).

Sdo fatos clinicos que ha um excesso na subjetividade feminina, como a infinita
demanda de amor, o muito sofrer, o tanto chorar, o ilimitado do ciume, o falar demais. Em
outras palavras, a mulher tem que se haver com seus excessos atraveés de saidas particulares,
enquanto o homem encontra os ideais do falo mais & mao para lidar com seu gozo. E nesse
sentido que a vertente de injuncdo de gozo que tem se observado na cultura atual aproxima-se
de um modelo feminino de supereu, diversamente do masculino que privilegia a interdigdo. O
“Goza!” sempre e mais, consuma tudo, desfrute a0 maximo... S&0 0S imperativos de um
ilimitado devastador que ndo se refere ao falo, pois em todo gozo falico ha a inscricdo da
detumescéncia.

Antes de observarmos como masculino e feminino se afetam mutuamente,
esclarecamos que mutua afetacdo nao significa reciprocidade, ja que ha um desencontro no
enderecamento de cada sexo ao outro; pois enquanto a mulher procura no homem um falo, ele
visa nela ao objeto a, objeto de sua fantasia (LACAN, 1972-73/2008, p. 86) — sendo essa a
I6gica do conhecido aforismo lacaniano: A relacdo sexual ndo existe. Logo, mutua afetacdo
significa suplementariedade, constituicdo ao modo da resisténcia. Tratemos disso.

Lacan afirmou que o pai primevo testemunha um impossivel quanto ao feminino, no
sentido de que, em sendo o modelo da exce¢do a castracdo, ele possui todas as mulheres da
horda. O autor diz que é impossivel que o pai possua todas as mulheres, na medida em que
elas ndo existem enquanto universal. Ndo h& o conjunto de todas as mulheres ou, como se
expressa o0 psicanalista: “A mulher s6 pode ocupar seu lugar na relacdo sexual, sé pode sé-lo,
na qualidade de uma mulher. Como acentuei vivamente, ndo existe toda mulher” (LACAN,
1970-71/2009, p. 133, grifos do autor). Dessa forma, vemos que o estabelecimento da
categoria do ndo-todo no lado feminino, um tipo de unidade fraturada, reverbera na
universalidade propria ao masculino. O ndo-todo feminino afirma a impossibilidade da
excecao a castracdo, a qual habita a universal masculina, ja que essa faria referéncia a um
todo das mulheres. Interrogar a funcdo da excecdo implica questionar o proprio modo de
constituicdo da universalidade masculina, a qual se baseia nas fungbes de limite e

exterioridade exercidas pela primeira.
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E nesse sentido que Lacan relé o modelo da psicologia das massas freudiano a partir
de um tipo de unidade que ndo se entifica. Ele propde que a identificacdo — a qual nédo
identifica tanto assim — que ocorre na massa € derivada do trago unario, e ndo do atributo; ou
seja, diferentemente de Freud — que associa a terceira forma de identificacdo a massa —,
Lacan (1971-72/2012, p. 160, grifo do autor) privilegia a segunda’®: “Indico desde ja que o
traco unario € aquilo pelo qual se marca a repeticdo como tal. A repeticdo ndo fundamenta
nenhum todos nem identifica nada, porque, tautologicamente, se assim posso dizer, ndo pode
haver dela uma primeira”. Dai Lacan (1971-72/2012, pp. 160-161) dizer que a natureza das
massas € a da mulher, ou seja, ndo ha um modo de regulacdo homogénea do gozo entre 0s
participantes da massa, 0 que evita a entificacdo dessa coletividade. Enfim, as mulheres nédo
formam grupos homogéneos: elas séo varias.

Pensamos que a formulacdo do ndo-todo é a culminancia de uma pesquisa de Lacan
sobre modos de convivéncia coletiva que nao respondam ao Um da entificacdo. A perspectiva
de uma unidade fraturada é também aquela da pluralidade politica arendtiana; e, nesse ponto,

sustentamos nossa tese de uma convergéncia estrutural entre os dois autores.

2.5.6 - Sexualidade feminina e pluralidade politica

Apresentamos 0s pontos que nos parecem servir de argumento para nossa tese sobre a
convergéncia entre pluralidade politica e sexualidade feminina. E chegada a hora de reunir
esses argumentos em torno de nossa proposicdo de que ambos 0s constructos intentam propor
um modo de enderegcamento do individuo a coletividade que o desloca da referéncia a uma
unidade totalizadora. Tanto o individuo quanto o coletivo ficam fraturados nesse processo e,
ao mesmo tempo, ndo ha uma oposicdo entre essas duas instancias, mas uma constituicdo
mUtua ao modo da fratura. Em outras palavras, a coletividade ndo se confunde com uma
massa homogénea, pois estd fracionada pela presenca de individualidades que se articulam
entre si; e o individuo, por sua vez, ndo € uno, porque esse modo de existéncia € alcangado no

momento em que ele adentra ao regime de distin¢do que a coletividade encerra.

"® \/er nota 73 da pagina 232.



240

Porge (2005/2009, p. 165) nos alerta que, ainda que a palavra ‘individuo’ designe o
indivisivel da pessoa, o termo pode tomar duas acepcfes opostas: uma unidade contavel que
se presta as estatisticas — ou seja, um individuo social abstrato e reificado — ou um sujeito
em sua singularidade que se excetua a determinacéo da classe em que ele se insere. De fato, 0
autor vai mais longe ao dizer que essa segunda acep¢do da nocdo de individuo da ensejo a
nocéo de divisdo (subjetiva), concepcdo desenvolvida por Gilles Deleuze, Gilbert Simondon
e, dentro da psicanélise, por Freud — tendo sido plenamente assumida por Lacan quando
substituiu o termo ‘individuo’ pelo ‘sujeito’, j& que o Ultimo implica necessariamente a
destituicdo subjetiva que a ideia de divisdo encerra (PORGE, 2005/2009, p. 169).

O individuo arendtiano, por sua vez, também ndo é uno; sua individualidade é um
efeito da distincdo que resulta da agdo nos regimes da igualdade e da aparéncia no espacgo
publico. Nesse sentido, ndo é apenas a pluralidade que recusa a unificacdo, tal como
reafirmamos repetidamente neste texto, mas também o individuo que a constitui. A ideia de
aparéncia aqui é fundamental. O fato de que a fala e as acGes aparecam diante de outros
permite a emergéncia de algo que ndo esta ao alcance do sujeito mostrar ou esconder e ao
qual ele ndo tem acesso a partir de si mesmo: sua particularidade méaxima, da qual ndo pode
se desfazer.

Arendt diferencia a subjetividade — referente a talentos, caracteristicas, propriedades
que identificam o que o individuo é em sua singularidade, acolhida no &mbito privado — do
surgimento da pessoa, aquilo que aparece quando o individuo estd diante de outros em
publico, ou seja, quem ele é. Para a autora, a subjetividade é conhecida do proprio sujeito e
este pode dispor dela com certa facilidade, pode jogar com o outro, disfarca-la ou reforca-la;
mas quanto a sua pessoa, o outro esta em melhor condicdo de reconhecer do que ele proprio
(ARENDT, 1968/2008, p. 82). Dai se deriva o sentido de eudaimonia, um estado permanente
de ser que ndo estd sujeito a mudanca, ndo poderd ser tratado, educado, apagado, como
podem ser outros aspectos que qualificam o individuo. Ndo queremos, com isso, equacionar a
divisdo relativa ao sujeito do inconsciente lacaniano com a divisdo do individuo politico
arendtiano, mas reiterar que ambos recusam a transparéncia, a continuidade e a unificacdo
que nocOes como soberania, razdo, necessidade e consciéncia indicam.

Se pudemos aproximar o individuo arendtiano do sujeito (do significante) lacaniano,

por que fomos em busca da pesquisa lacaniana sobre o feminino? Reafirmamos, aqui, que o
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sujeito do significante € um modelo para se pensar a questdo do desejo, e ndo do gozo —
diferentemente das proposicdes sobre a logica da sexuacdo, as quais se referem a dois modos
de regulacdo de gozo. Dai que aproximar o individuo arendtiano da mulher lacaniana nos da a
possibilidade de pensar que a constituicdo de coletividades assume uma funcdo também em
relacdo a regulacdo do gozo dos sujeitos.

Voltemos-nos para pensar as coletividades que séo correlatas a pluralidade politica e
ao conjuntos das mulheres. Pluralidade é um conceito largamente desenvolvido por Arendt e
esta presente em toda a sua obra, ja a sexualidade feminina é uma formulagdo teérica de
Lacan que se colocou como culminancia de uma pesquisa sobre o estatuto da unidade. Antes
de ter esse recurso para pensar a coletividade como uma unidade fraturada, vemos o autor
buscar saidas a nocdo de massa freudiana. Ja quando ele apresentou o sofisma dos trés
prisioneiros, em “O tempo 16gico”, temos a formulacdo de uma ldgica para a coletividade,
definida como “um grupo formado pelas relagbes reciprocas de um numero definido de
individuos, ao contrario da generalidade, que se define como uma classe que abrange
abstratamente um ndmero ilimitado de individuos” (LACAN, 1945/1998, p. 212).

Embora o sofisma conte com a presenca de um nivel vertical de dominac&o, ja que o
diretor da as regras do jogo antecipadamente — e € a ele que 0s prisioneiros se enderecam
para terem seu raciocinio logico acolhido ou ndo —, os prisioneiros ndo se identificam entre
si. Tal como no modelo arendtiano da pluralidade, os trés prisioneiros ndo formam a unidade
que Freud reconheceu nos fendmenos de massa, onde os individuos se reconhecem
semelhantes por estarem referidos ao mesmo lider. Decididamente, trata-se de outro modo de
coexisténcia coletiva, onde observamos que ha um reconhecimento reciproco, de um namero
definido de individuos, e ndo uma relacdo estabelecida na generalidade, como nas classes
formadas por individuos reunidos por atributos comuns. Para pensar esse modelo de uma
massa ndo-toda é fundamental considerar que, em uma Gltima nota de rodapé, acrescentada ao
texto em 1966, Lacan (1945/1998. p. 213) completa: “o coletivo ndo é nada sendo o sujeito do
individual”. Ou seja, ndo ha unidade individual que sobreviva ao coletivo, ndo sendo o
individuo a unidade que esta referida a um grupo, sendo o que se divide diante do coletivo.

Foi essa ldgica que Lacan procurou inserir no funcionamento de sua Escola com a
proposicao de cartéis, um dispositivo destinado a quebrar a tendéncia dos grupos a promover

a identificagdo entre seus membros, os quais assumem posi¢cGes de submissdo, seducéo,
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rebeldia a um lider. Cartel € um modo de articulagédo entre pessoas: trata-se de um grupo de
poucos individuos, nao referido a uma hierarquia, mas contando com uma lideranca que néo
atua nem de dentro, nem fora, que orienta sem chefiar; que lidera, mas deslocando-se da
mestria — chamado de mais-um. Um mais-um referido a um um-a-um por uma transferéncia
de trabalho, e ndo um lider referido a uma massa pela transferéncia que causa sugestao.

Para além do cartel, a Escola de Lacan foi uma aventura em que o psicanalista francés
enlacou politica e psicanélise, uma “republica do espirito em que devia ser posto a funcionar
um grande laboratério do pensamento criativo” (ROUDINESCO, 2008, p. 429). Contra o
modelo da Sociedade de Psicanélise, que, fundada sob os auspicios de Freud, abrigava uma
concepcao de fim de andlise pela identificacdo com o analista — formando, assim, uma classe
de analistas que reverenciam a mestria do pai —, Lacan prop6e uma Escola ao modo do
feminino, na qual se afirma o impossivel do todo dos analistas e os faz existir coletivamente
pela acdo entre varios — ainda que no “movimento” lacaniano repitam-se os impasses dos
atos de fundacdo e dissolucdo de seu fundador. O testemunho dessa ldgica feminina de
indeterminacdo e excesso é o que Arendt pode formular com seu conceito de pluralidade, um
espaco de acdo entre iguais no qual a autora reconheceu o cerne da politica e onde ela
localizou o republicanismo, o sistema de conselhos, a desobediéncia civil e as revolugdes em
nome da liberdade. Feminino e pluralidade, coletividades que se sustentam por atos entre

varios.
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Concluséao

Ao longo deste trabalho, apostamos na ideia de unidade fraturada para promover um
encontro entre a teoria politica de Hannah Arendt e a psicanalise de Jacques Lacan. A ideia de
encontro tem a vantagem de ndo implicar algum tipo de relacdo, parceria ou casamento. Pois
0 encontro inclui a prerrogativa de ser faltoso e, desde esse lugar, seus rastros ndo podem ser
simplesmente apagados — na medida em que ele nem sofre de falta de significancia, nem
pode ser incluido em alguma categoria previamente significada. Sobre a ideia de unidade
fraturada, reconhecemos, desde nosso ponto de partida, que ela é bastante geral e que sua
pertinéncia s6 poderia se confirmar caso funcionasse como uma chave de leitura produtiva
para questdes especificas, contribuindo para a construcdo de uma reflexdo tedrica de
inspiracdo arendtiana para uma politica da psicanalise. Dessa forma, nos dispomos a analisar,
neste momento de concluséo, as estratégias que compareceram para que esse encontro fosse
possivel, 0 que se produziu a partir da nocdo de unidade fraturada e, por fim, o que restou de
NOSSO percurso.

Quanto as estratégias que compareceram nessa empreitada, podemos nomear: 0
pensamento politico de Hannah Arendt inspirou reflexdes tedricas para uma politica da
psicanalise, tema que se tornou a grande linha de construcdo do trabalho; foram reconhecidas
convergéncias estruturais entre conceitos — por exemplo, entre acdo politica e ato
psicanalitico e entre pluralidade politica e o feminino; questdes foram levantadas de uma
teoria a outra, mostrando a vertente de alteridade que compds essa interlocucdo — por
exemplo, a psicanalise nos permitiu questionar a naturaliza¢do do registro ligado ao corpo e a
necessidade na teoria arendtiana; ja no sentido inverso, a introducdo da categoria de politica,
tal como proposta por Arendt, nos permitiu diferenciar os ambitos social e politico do
inconsciente, questionando a nogdo de que se trata de uma categoria cuja propria “natureza” é
politica, quando, de fato, trata-se de uma “natureza” social.

A ideia de inspiracdo requer um comentario. Essa palavra é encontrada no texto
lacaniano quando o autor se refere a se¢do de sua escola que lida com a psicanalise e ciéncias
afins. Em nosso caso, ela designou a operagdo de buscar um interlocutor com um pensamento
politico ja constituido — no caso, Hannah Arendt. A inspiracdo que obtivemos, a principio,
adveio do significante acdo em uma acepc¢do politica. Pois o conceito arendtiano de acéo

impede que as demais categorias de sua teoria politica sejam tomadas como entidades. Assim,
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igualdade, liberdade, poder, autoridade, entre outros, ndo se colocam como algo que se pode
possuir, mas como algo a ser sustentado ativamente, no presente.

Aqui cabe uma precisdo importante. O dispositivo da agdo proposto por Arendt tem
um sentido performativo no quadro da constituicdo da pessoa e por isso ele poderia ser
entendido como um dispositivo exclusivamente ontologico, perdendo sua especificidade
politica. Dai que, para demarcar essa especificidade, entendemos a necessidade de reportar a
acdo a seu duplo caréter, a saber: uma performance que, por um lado tem a capacidade de
iniciar 0 novo e, por outro, de instaurar compromissos que estabelecam um entre 0s
individuos, constituindo e afetando o mundo. Porque se a acdo ndo incluisse 0 mundo, ela
poderia ser considerada um modo de constituicdo da pessoa que nao implicaria,
necessariamente, a politica; e, por outro lado, se o mundo fosse considerado
desconectadamente da acdo, estariamos no terreno da tradicdo — e novamente a politica
poderia ser posta de lado.

Esse duplo carater da acdo teve consequéncias diretas para nosso argumento. A
possibilidade de fazer dialogar acdo politica e ato psicanalitico ganhou visibilidade logo de
inicio, j& que ambos visam engendrar inicios — seja no ambito politico, seja no do sujeito. No
entanto, se parassemos por ai, o ato ainda ndo faria jus a inspirar uma reflexdo teérica para
uma politica da psicanalise, pois sua capacidade de iniciar poderia ser totalmente referida ao
terreno da ética. Diante desse impasse, operou a inspiracdo pela teoria arendtiana, alertando-
nos para a topologia do entre.

A topologia do entre € um modo de se referir a unidade fraturada. Dizer de uma
unidade fraturada implica afirmar que ha Um, mas ndo ao modo de uma entidade, o qual
possuiria de algum tipo de esséncia. A unidade aqui diz respeito a uma oposicao a disperséo,
e a fratura depBe contra a homogeneizagédo. Esse tipo de constituicdo do Um testemunha um
modo ndo totalizante de posicionar elementos uns em relagdo aos outros. Assim, um dos
modos privilegiados de observarmos a operacdo da unidade fraturada nas teorias a que nos
referimos é a partir de como elas concebem a relagdo do individuo com a coletividade, a
saber: ndo had uma oposicdo entre essas duas instancias, sendo uma constituicdo mutua ao
modo da fratura.

Em outras palavras, além de a coletividade ndo se confundir com uma colecdo de

elementos dispersos, ela também ndo se aparenta a uma massa homogénea, pois esta
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fracionada pela presenca de individualidades que se articulam entre si; e o individuo, por sua
vez, ndo € uno, porque esse modo de existéncia € alcancado no momento em que ele adentra
ao regime de distingdo e divisdo que a coletividade encerra. Dai que, por exemplo, seja
possivel confrontar a soliddo (loneliness) do homem das massas por meio da formagéo de um
mundo entre os individuos; ou, ainda, fazer os sujeitos comporem uma coletividade a partir
de alguma regulacdo de gozo, mas nao-todo submetidos a norma falica, ao modo das
mulheres.

Dessa forma, argumentamos que nossa aposta na ideia de uma unidade fraturada se
justificou, em primeiro lugar, pela possibilidade desse constructo “traduzir” um principio
vigente em diversos conceitos que habitam o coracdo das teorias em questdo — por exemplo,
0 sujeito, o objeto, o feminino, do lado de Lacan, e a pluralidade, o individuo, o mundo, do
lado de Arendt. Mas, mais do que isso — e dai nosso segundo argumento —, observamos que
essa nocdo foi capaz de agir. Por exemplo, foi seu mérito transformar um recorte do texto
lacaniano em um caminho para estabelecermos uma reflexdo fundamental para a teoria
politica: a autoridade. Dai que o aforismo ndo ha Outro do Outro, ao ser correlato a nogdo de
unidade fraturada, mostrou-se um modo de apontar que uma reflexdo psicanalitica sobre a
questdo da autoridade é compativel com a teoria arendtiana sobre o tema.

Além disso e pelo lado da teoria arendtiana, a unidade fraturada nos levou a
estabelecer uma diferenca entre 0 mundo tal como produto da fabricagdo e o mundo enquanto
derivado da acdo de comprometer-se, pois o primeiro refere-se a uma entidade mais estavel
que o segundo, estando mais aparentado a tradicdo do que a acao politica. Assim, apenas um
mundo que deriva do compromisso entre iguais, um entre que nao se refere a estabilizacdo e a
identidade, d& a ver uma unidade fraturada. Em suma, o artificio tedrico que criamos
mostrou-se um espaco desde onde as teorias puderam se encontrar e, ainda, uma estratégia
capaz de permitir distingdes bem como produzir enlagamentos importantes para nosso
propésito.

Para pensarmos sobre a constituicdo do entre, foi preciso levar em conta tanto a
temporalidade da antecipacdo que o ato coloca em jogo quanto o efeito retroativo que faz
parte da sua estrutura, a partir da nogdo de transmisséo. Assim, para fins de uma reflexéo
tedrica sobre uma politica da psicanalise, propusemos um vinculo necessario entre ato e

transmissdo. Pois o0 ato psicanalitico € solitario, mas ndo se d& a despeito do Outro. Ele
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justamente implica uma separacdo e, a partir desta, um rearranjo da posi¢do do sujeito em
relacdo ao Outro. Esse reposicionamento é fungédo da transmissao, a qual coloca em jogo uma
transferéncia de trabalho entre varios — significante que utilizamos para nomear um tipo de
coletividade a partir da psicanalise. Temos, nessa perspectiva, que a vertente politica da
psicanalise esta numa interseccao entre sua vertente de intensao, a formacdo do analista na via
do tratamento psicanalitico, e extensdo, a presenca da psicanalise no mundo, a qual se da em
diversas perspectivas: a transmissédo do ensino de seus fundadores e do testemunho de cada
analista sobre a formalizacdo dos impasses da cura; sua interlocu¢cdo com outros campos do
saber; sua capacidade de enderecar questdes contemporaneas; a presenca de sua terapéutica
nos espacos da cidade.

Neste ponto, torna-se possivel exemplificar uma de nossas principais preocupacdes
metodoldgicas: a de ndo promover o forcamento de analogias entre as teorias, nem utilizar
uma como crivo exterior a ditar a verdade que caberia a outra. Pois o fato de a transmissdo
estar ligada ao ato em nossa concepcdo de politica da psicanalise ndo foi resultado de uma
inspiracdo “arbitraria” pela teoria arendtiana, ja que a necessidade de se levar em conta —
juntamente com a no¢do de verdade — a categoria do saber transmissivel para pensar-se 0 ato
psicanalitico na vertente do objeto a guiara nossas reflexdes sobre os desenvolvimentos da
nocdo de ato na obra de Lacan, independentemente de qualquer referéncia a obra da
pensadora politica. O papel da teoria arendtiana, nesse caso, foi o de tornar visivel essa
questdo a ponto de fazé-la adquirir as consequéncias que Ihe cabem, no sentido de tornar-se
fundamento para uma concepcao de politica da psicanélise.

Quanto ao significante entre varios, queremos reforcar que trata-se propriamente uma
producdo do percurso desta tese, ndo fazendo parte de nosso horizonte em seu inicio. E
conhecido o jogo de palavras que Lacan faz em seu seminario R. S. I., de 1974-75, entre
verdade (vérité) e variedade (variété), produzindo o significante varité para se referir a uma
clinica da variedade de sintomas, de acordo com 0s modos de gozo e a verdade da fantasia.
No entanto, a figura do entre varios surgiu pela necessidade de nomear um tipo de
coletividade que pretendemos chamar de politica e ndo foi colhido da teoria lacaniana —
apesar de pensarmos poder ser acolhido por ela. Em certo momento, cogitamos chamar esse

tipo de coletividade simplesmente de ‘mulheres’, mas concluimos, por fim, que ainda ndo
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possuimos todos os elementos necessarios para dar esse passo, justamente por ndo termos
abordado em extensdo o tema da regulacéo de gozo no campo politico.

A aproximagdo que propusemos entre a ldgica da sexuacdo feminina lacaniana e a
pluralidade politica arendtiana se mostrou frutifera em relacdo ao didlogo com outras
concepcOes de politica. De certa forma, apontamos como a logica feminina do um a um
caracteriza a pluralidade politica arendtiana e os modos de acdo coletiva que a autora
reverenciou, como a desobediéncia civil, o sistema de conselhos, o republicanismo. Além
disso, observamos que a pluralidade politica se opGe a outras perspectivas politicas que
primam pela unificacdo do corpo politico, como a soberania, o populismo e as politicas do
amigo (aliados) — inimigo (adversarios), as quais baseiam-se em estratégias como a
representacdo e o antagonismo.

No entanto, consideramos que, apesar de essa aproximacdo ter sido um passo
importante para pensar-se a especificidade da logica da sexuacdo feminina em relacdo ao
campo politico, a questdo da regulacdo do gozo ndo encontrou o devido lugar neste trabalho.
Em suma, a nogdo de unidade fraturada se localizou mais em um nivel formal e menos em
termos pulsionais. Parte desse encaminhamento se deve a teoria parceira que escolhemos para
esta interlocucdo, ja que Hannah Arendt — com a naturaliza¢do do que diz respeito ao corpo
e aos afetos — é toda siléncio sobre o que se refere ao sexual.

Tudo o que conseguimos dizer sobre a questdo do afeto foi relativamente aquele que
impulsiona a acdo politica propriamente, a saber, o desejo positivado de Himeros, impulso
gozoso, assertivo. Resta, ainda, pensar outros modos de regulacdo do gozo em politica: o
gozo administrado do falo; 0 gozo obsceno que complementa a lei simbolica; o gozo ilimitado
do exterminio; o0 gozo singular que se sustenta entre varios. Em suma, com relagdo ao gozo, o

encontro foi faltoso. Abre-se um campo de exploragéo para futuras pesquisas.
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