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Resumo

A atualidade do tema da diferenca em comunicacdo e de sua relacdo com o de identidade é
aqui tomado com objeto de estudo. Buscando referenciais conceituais e tedricos de
diferentes areas do conhecimento, bem como se servindo de exemplos e préaticas empiricas
ligadas ao tema, o trabalho destaca as condicGes de interligagéo entre diferenca e identidade
apontando sobretudo a dimenséo de autonomia que os envolve. Propde que a atualidade da
temética reflete um contexto sécio-histérico onde a diferenca e a identidade assumem

significagdes renovadas também no campo da comunicacéo social.

Palavras-chave: Diferenca. ldentidade. Comunicagdo. Reconhecimento. Consumo.

Representacdo.



Abstract

The topicality of the theme of difference in the communication area and of its relation to
the theme of identity is taken as an object of study in this work. By looking at conceptual
and theoretical references from different knowledge areas, as well as making use of
examples and empirical practices connected with the issue, the work highlights the
interrelation between difference and identity, pointing especially to the autonomy
dimension which involves them. It proposes that the topicality of the theme reflects a
social-historical context in which difference and identity have taken renewed meanings also

in the field of communication.

Key words: Difference, identity, communication, recognition, consumption, representation.
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INTRODUCAO

Deu no jornal: cenas, casos e personagens®

Caso 1.

Excluséo e direitos sociais. Desde o final de outubro de
2005, ardem os automdveis e certos equipamentos
sociais, simbolos dos bens de consumo duraveis e das
propositalmente precérias politicas sociais. Os jovens
parisienses habitantes das periferias encenam uma raiva
acumulada ateando fogo pelas noites, iluminando o
iluminismo francés repleto de racismos, segregacoes,
representacdes de direitos, prevencgdes inatingiveis,
escolarizagBes restritas a obediéncia, explorages,
dominagbes, assujeitamentos. Eles incendeiam os efeitos
da tolerancia zero, programa de direita que se transformou
em politica de seguranca de Estado, independentemente
da ideologia partidaria. S&o jovens  pobres,
desempregados ou inimpregaveis, religiosos ou nao,
imigrantes ilegais e cidadaos franceses, ou guase. Porque
na Franca, para os estrangeiros africanos, se é francés no
plano juridico-politico, mas néo no social. Isto ndo é uma
excegdo a francesa, somente a regra do Estado-nagdo

moderno.
Caso 2

Combate a imigragao. No dia 5 de agosto de 2005, o
primeiro-ministro Tony Blair anunciou mudanca das
“regras de jogo no Reino Unido”, e uma nova legislagéo
anti-terrorista. E no dia 24 seguinte, o Ministro do Interior,
Charles Clark agregou a nova legislacdo, uma lista de

“condutas inaceitaveis” que justificar@o a partir de agora a

! Os casos a seguir foram selecionados das principais agéncias de noticias internacionais e
nacionais — Reuteurs, BBC Brasil, Folha de SP, O Globo, O Estado etc — entre os anos de 2005 e
2006. O autor reservou-se no direito de copiar trechos na integra bem como alterar e reduzir os
textos para garantir a compreenséao das naoticias.



expulsdo de pessoas, ou a proibicdo de sua residéncia na
Inglaterra. Entre as condutas proibidas estdo “escrever,
produzir ou publicar conteddo provocativo, pregar ou fazer
discursos  publicos, fomentando, justificando ou
glorificando a violéncia, na Internet, ou em postos como 0s
de professor ou lider comunitario”. Incluindo também os
individuos que “tentem criar medo, desconfianga e divisao

de maneira a fomentar atividades terroristas”.
Caso 3.

Genocidio. A Franca foi acusada de ajudar o genocidio
em Ruanda. Em depoimentos precisos e concordantes,
testemunhas dizem ter visto os soldados do exército
francés entregando tutsis amarrados as milicias hutus,
estuprando mulheres e matando homens tutsis refugiados
na "Zona Humanitaria Segura”. O Genocidio em Ruanda
foi o massacre de aproximadamente 800000 Tutsis(povo
da Africa) e alguns Hutus(povo da Africa) por um grupo de
Hutus extremistas conhecidos como "Interahamwe"

durante um periodo de 100 dias em 1994.
Caso 4

Rebelido de mulheres. Moradoras do interior da india
lincharam estupradores e viram heroinas da causa
feminista. Irritadas com o descaso da policia e a lentidao
da Justica em punir os abusos sexuais do chefdo de uma
gangue de um bairro pobre da cidade de Nagpur, uma
centena de mulheres invadiu a sesséo do tribunal em que
0 acusado prestava depoimento e o linchou na frente do
juiz. O estuprador com um prontuario extenso que incluia
homicidio, tinha sido preso varias vezes — mas sempre
conseguia sair livre pagando uma fianca e voltava a
aterrorizar as mulheres do bairro. A policia chegou a
prender e a incriminar cinco mulheres pelo linchamento,
mas elas acabaram soltas depois que outras 400

manifestantes cercaram a delegacia. O episédio, ocorrido



em agosto de 2005, foi o0 marco de uma rebelido feminina
que se espalha pelo pais. Purnima Advani, presidente da
Comisséo Nacional das Mulheres, um 6érgéo do governo,
inocentou as agressoras e disse que o linchamento era
"compreensivel" dada a incompeténcia da policia em
prevenir os estupros. Ha também o fator corporativista,
arraigado na india: boa parte das ocorréncias de estupro
acontece dentro de reparticbes estatais, como delegacias

e hospitais, envolvendo funcionarios publicos.
Caso 5

Movimento revolucionério. Durante mais de dez anos, o
EZLN (Exército Zapatista de Libertacdo Nacional) se
preparou para a luta armada nas montanhas e nas
florestas de Chiapas. Mas o EZLN somente aparece para
o mundo em 1° janeiro de 1994, quando milhares de seus
milicianos tomam San Cristébal de las Casas (capital do
estado de Chiapas, com mais de cem mil habitantes),
além das principais cidades do estado: Ocosingo, Chanaal,
Altamirano e Las Margaritas. Nesse mesmo dia, o EZLN
ataca o quartel de Rancho Nuevo, comandado pelo
general Garrido. Proximo dali, o EZLN invadiu uma
penitenciéria, libertando todos os prisioneiros, a maioria
indios, repetindo o que haviam feito em cadeias de outras
cidades também tomadas. Nestas, as prefeituras e as
radios foram os primeiros locais a serem tomados, além
das prisdes, dos prédios publicos, dos bancos e de
algumas empresas importantes. Portavam armas
modernas potentes e comunicavam-se entre si pelo radio.
A maior parte do EZLN é composta pelas quatro etnias
gue habitam Chiapas: tzotziles (85.553 indios), tzetales
(95.953), tojolabales (12.660) e choles (47.529). O
subcomandante Marcos comandou o ataque a capital e foi
o principal porta voz do EZLN, concedendo uma entrevista
coletiva internacional a imprensa em frente ao Paco

Municipal ocupado.



Caso 6

Charge excludente. Em setembro de 2005, o jornal
dinamarqués Jyllands-Posten publicou 12 caricaturas
satiizando a intolerdncia entre o0os mulgumanos e
islamicos ligados ao terrorismo. Os desenhos incluem
uma imagem de Maomé com uma bomba no lugar de um
turbante sobre a cabeca e outra mostrando ele em um
paraiso nublado dizendo a um grupo de homens-bomba
envoltos em fumaca “Parem, ndés ndo temos mais
virgens!” O material foi publicado na Franga, Alemanha,
Italia, Suica, Espanha e Hungria. No inicio de fevereiro de
2006, uma dezena de homens armados apareceu nos
escritorios da Unido Européia em Gaza, disparando armas
automaticas e escrevendo o seguinte alerta “Fechado até

gue uma desculpa seja pedida aos mulgcumanos”.

Caso 7

Homofobia é crime. Aconteceu no dia 27 de junho de
2006 a 102 Parada do Orgulho Gay de S&o Paulo que
reuniu cerca de 3 milhdes de pessoas na Avenida
Paulista. O evento teve desde manifestantes a favor da
diversidade sexual até quem apenas buscava diversao.
Conforme os organizadores da Parada, neste ano, a
Companhia de Engenharia e Trafego (CET) exigiu uma
taxa de, aproximadamente, R$ 479 mil para controlar o
transito durante o evento. Os organizadores denunciam
discriminagcdo e privilégios a alguns grupos. A Central
Unica dos Trabalhadores (CUT), por exemplo, realizou, no
mesmo lugar, no dia 01 de maio, uma festa de
comemoracdo ao Dia do trabalho, pagando uma taxa
pequena, segundo os sindicalistas. Dois dias antes da
Parada Gay, evangélicos também promoveram uma

Marcha para Jesus e nenhum valor foi cobrado pela CET.



Todos esses fatos sao indicativos de conflitos sociais, politicos, sexuais,
culturais e religiosos e tém em comum a insatisfacdo generalizada daqueles que
submetidos a condi¢Bes extremas de maus-tratos rebelaram-se, responderam ou
contestaram, na maioria dos casos, com violéncia, a situacdo de exclusdo e de
exterminio coletivizados. Eles sdo noticia na imprensa local e internacional que,
com a justificativa de democratizar a informacédo entre os povos de todos os
continentes, transforma o assunto em plataforma para a discussdo dos direitos
humanos, da voz a grupos que querem representacao identitaria (gays, minorias
étnicas e religiosas, mulheres etc), mas também intensifica as negociacbes de
audiéncia, interesses politicos, econdmicos, nacionais e corporativos. E ndo para
por ai. Instituicdes como ONU, governos, ONGs, escolas, universidades, partidos
politicos, empresas e a publicidade sdo, cada vez mais, conduzidos, obrigados ou
ndo, a tratarem da questdo da diferenca e da identidade, seja com fins politicos,

educacionais ou comerciais.

A sociedade da informacdo ndo exclui assuntos, antes, os noticiam,
complexificando os interesses de classe, publico e grupos culturais. Ao pulverizar,
em cadeia mundial assuntos, conflitos, modas, lugares, imagens e personagens, a
comunicacdo midiatica transforma o mundo em uma aldeia global (McLuhan,
2006). O local e o internacional se cruzam e se confundem. As grandes redes de
comunicacao eletronicas, iniciadas pela TV, criam um lago social invisivel entre
espectadores por intermédio do consumidor de imagens e informacédo. Para

muitos pesquisadores, a midia agencia debates, comportamentos, produzindo



praticas discursivas e acOes que alteram a vida da cidade e o cotidiano individual

das pessoas e grupos.

Este é o ponto de partida da maioria das discussbes das pesquisas em
comunicacdo. Ao longo do século 20 grande parte da investigacdo tedrica e
mercadoldgica a respeito da comunicacdo girou em torno da inquietante e
provavel influéncia-efeito dos meios de comunicacao sobre o individuo, a massa, o
sujeito. A medida que novas tecnologias s&o lancadas, rapidamente novos
problemas sdo recolocados na tentativa de definir o sujeito da comunicacdo. A
pergunta “quem € afinal o homem no processo de comunicacdo social
contemporaneo” foi e é o grande norteador das pesquisas em comunicagao

(Miége, 2000).

Diversos estudos, situados em alguns paradigmas, forneceram, ou tentaram
oferecer, respostas ou caminhos para esse questionamento praticamente fundante
na esfera da comunicagéo social. Desde as primeiras reflexdes advindas da esfera
da propaganda, como a Teoria Hipodérmica (DeFleur, 1993), passando pelas
teorias sobre a critica a ciéncia e a cultura, e a crise da razao, sistematizadas pela
Escola de Frankfurt (Wolf, 2003), e chegando aos recentes estudos de recepc¢ao,
centrados nos Estudos Culturais (Martin-Barbero, 2001), somados ainda as
contribuicbes da Semidtica, da Analise do Discurso e de outros estudos
contemporaneos o problema tem persistido. Afinal, comunicacdo é uma questédo
de cultura? de ideologia? de politica? de poder? Em outros termos, o que é
comunicacdo? E como a comunicagéo social a partir de suas relacdes com 0s

meios de comunicacdo tem servido de fonte para se questionar a prépria



humanidade a partir das distintas mediacdes simbolicas e materiais que nos
medeiam? Como as questdes relacionadas a identidade e a diferenca aparecem

nas praticas comunicacionais?

O debate tem sido proficuo, principalmente, porque o préprio campo da
comunicacao mostra-se carente de outras esferas do conhecimento para subsidia-
lo nesta tarefa. Assim a sociologia, a antropologia, a ciéncia politica, a psicologia,
a filosofia, entre outras esferas, tém disponibilizado conhecimento precioso para
os estudiosos da comunicacéo. E os grandes paradigmas das ciéncias humanas e
sociais — positivista, marxista, estruturalista e pos-estruturalista — servem de

suporte para as teorias das distintas areas.

Entre véarios autores e versfes sobre estas tematicas, o filosofo Gilles
Deleuze estuda a diferenca sob o questionamento da razdo ocidental; Michel
Foucault (1986; 1999a; 2000) analisa as relacdes entre poder-saber; Jugen
Habermas (1997; 2002) pensa sobre a esfera publica e razdo comunicativa;
Jacques Derrida (1996; 2004), com seu método desconstrucionista, critica o logos
ocidental. Enquanto isso, outros investigam também a relacdo entre o advento dos
meios de comunicagcdo modernos e a formacgédo dos estados nacionais, como
Thompson (1995) e Matin-Barbero (2001) e Giddens (2002); o argentino Nestor
Garcia Canclini (1999) reflete a dimensdo simbdlica do consumo na
contemporaneidade. Charles Taylor (1994) e Axel Honneth (2003) explicam as
lutas pelo reconhecimento como questionamento da modernidade e cobram o
direito as minorias. Homi Bhabha (2001) estuda o estatuto do estrangeiro e as

lutas de emancipacado das ex-col6nias asiaticas e africanas. No Brasil, o soci6logo



Otavio lanni (2004) critica a deficiéncia da democracia nos paises latino-
americanos e as demandas dai geradas pelos veiculos de comunicacdo. Todos
esses autores problematizam, direta e indiretamente, através de paradigmas
distintos, a complexidade tedrica de conceitos como identidade, diferenca e

comunicacao.

Nos movimentos ativistas por reconhecimento e nas pesquisas sobre
comunicacao de massa, cultura popular, industria cultural, cotidiano e recep¢ao 0s
temas identidade e diferenca sempre aparecem, direto ou indiretamente, ligados
as praticas de consumo, as manifestacdes artisticas e culturais, como também a
cidadania e aos movimentos sociais. Descobrir o sujeito da comunicacao a partir
da influéncia dos meios de comunicacdo sobre as pessoas, de seus efeitos, ou
das resisténcias, rejeicdes e negociacbes oferecidas a eles, € o problema em

destaque nas pesquisas comunicacionais.

O cenério dessas pesquisas € a sociedade moderna. A medida que ela se
fortalece em grandes centros urbanos e industriais, regida pela logica do
capitalismo e seu principal braco a democracia, surge a figura que se tornara cada
vez mais central nas esferas da comunicac¢do e da cultura, o consumidor. Toda a
producdo de conhecimento, saber e informagOes geradas comegcam a recobrir a
realidade social e cultural das praticas de consumo que ja irdo aparecer como
praticas econdmicas e politicas e, posteriormente, como praticas de cidadania e
comunicacionais. O consumo, mais do que uma relacdo de compra e venda de
mercadorias, vai sendo concebido como espaco de negociacdo de modas,

comportamentos e estilos de vida. Aos poucos, comprar deixa de significar apenas



possuir bens materiais para a sobrevivéncia fisica e manutencdo da vida. Os
meios de comunicagao tornam-se também palco de producéo e reflexdo de outras
necessidades — as espirituais e simbolicas —, transformando a compra de
mercadorias em posse de informacdo, imagens, fantasias e sonhos, tornando o
consumidor alguém seguro e pertencente a um grupo. O consumo aparece, entao,
como mediacdo necessaria para se projetar e desenvolver politicas publicas como
mecanismos de inclusdo e fortalecimento da cidadania, principalmente, em
sociedades democraticas com problemas de inclusédo social. Se o consumo pode
ser entendido como uma pratica de pertencimento e reconhecimento, um
dispositivo (Foucault, 1984) ou, um elemento presente na esfera do mundo da vida
(Habermas, 2004), sem duavida, o termo ndo pode passar desapercebido nos
estudos de comunicacdo, principalmente, quando o assunto é identidade e

diferenca, recorte tedrico que o presente trabalho elege.

O problema néo para por ai. Identidade e diferenca também s&o questbes a
se debater e resolver na esfera da politica e do Estado. Os casos de violéncia e
intolerancia a grupos religiosos e mulheres, apresentados anteriormente, séo
exemplos disso. Pode-se dizer ainda que uma analise mais detalhada revelara
que a grande maioria dos confrontos ocorridos nas sociedades contemporaneas
duela, num certo sentido, pela posse de identidades, seja pelo reposicionamento
na esfera publica de grupos identitarios que permanecem a margem das
sociedades através da conquista de direitos, seja pelo reconhecimento de suas
identidades culturais. Nesse sentido, tais conflitos expressam também as novas

estratégias politicas dos Estados para enfrentar o problema da diferenca dentro e



fora de seus limites geograficos, como vimos entre os paises do Leste Europeu,
Africa e Oriente Médio. A luta pela posse da identidade extrapola os limites da
nacéo e confere a estes movimentos uma visibilidade midiatica global chegando,
em muitos casos, a abalar a soberania nacional. Isso porque o né goérdio da
questao implica numa reorientacdo do sentido das identidades nacionais — em sua
dimensao politica, cultural e econdbmica — que ndo conseguem oferecer suporte

necessario a subjetividade dos multiplos atores em luta.

Posto isso, sabe-se que o reposicionamento das relacdes de poder através
da identidade ndo é algo facil, nem acabado, ou realizdvel num tempo
determinado. Ou seja, ela nunca acontece em definitivo?. Nada garante que este
reposicionamento através da busca de pertencimento a grupos comunitarios,
poderd suavizar as condi¢cdes de assujeitamento vividas por um grupo minoritario.
Globalizacdo, desemprego, escassez de recursos naturais, epidemias mundiais,
guerra nuclear, fome sédo fantasmas sempre presentes na memoria coletiva dos

paises.

O reconhecimento, discurso com efeitos de verdade, identidade étnica,
religiosa, racial, sexual, nacional, porém, pode atenuar o sofrimento, como
afirmam alguns autores, pois pode gerar melhores relacdes de poder. E, desse
modo, que a maioria dos que buscam esse tipo de apoio, de pertencerem ao

comum, encara a sua condi¢do de vida. E ndo é pra menos. O esfacelamento do

Z |dentidade, por enquanto, aqui esta sendo caracterizado pela significacdo popular do termo qual
seja o conjunto de elementos constituidores da personalidade de uma pessoa. Mais adiante a
perspectiva conceitual e tedrica do termo sera ampliada. J4 diferenca, iremos conceitua-la mais
pormenorizadamente ao longo do texto pela prépria ambivaléncia e amplitude da palavra.



poder legal e politico dos Estados ao redor do mundo — principalmente, nos
estados subdesenvolvidos ou em desenvolvimento — e seu enfraquecimento ante
o fluxo de capitais e ao mercado livre soa como a hora € essa para essas
comunidades flageladas pelos imperativos modernos. Na verdade, a busca por
uma comunidade — onde sentimentos de justica, solidariedade, seguranca se
entrecruzam — tem sido construida ao reves, tanto do antigo estado-nag¢ao quanto
da propria comunidade internacional. Essa busca também se consolida naquilo
que Bauman (2003) chama de comunidade estética, teleguiada pela notoriedade
de uma celebridade midiatica, sustentada pelo senso de seguranca oferecido
pelos idolos planetarios do mundo da beleza. Seja como for, num caso ou noutro,
€ a sensacdo de seguranca, protecdo e estabilidade que tonifica a formacao de

grupos.

Contudo, em cada caso apresentado no inicio da introducao, pode-se dizer
gue essa luta trava-se conforme as condicBes sociais, histéricas, econdémicas,
politicas e culturais de seus atores, inclusive, as do grupo que cada um pertence.
Dificil € analisar com 0os mesmos argumentos o caso da rebelido de mulheres na
india, o genocidio em Ruanda. As reivindicacdes pelo reconhecimento de
identidades culturais, por novas relacdes de poder, por direitos iguais — um
discurso com efeito de verdade — guardam em si uma especificidade genuina,
tornando-os diferentes uns dos outros. Essa disputa pelo reposicionamento de
identidades, pela interpretacdo e satisfacdo das reivindicacdes, historicamente,
nao cumpridas € a luta pelos direitos legitimos, nos quais as minorias estédo

envolvidas em busca de dignidade, reconhecimento e justica distributiva.



Um cenario deste tipo deixa transparecer uma nova dimensdo do tema da
identidade e sua relacdo com a diferenca. Sim, porque, como foi dito
anteriormente, esses episddios incendeiam a tradicdo iluminista. Ocidentais e
orientais enfrentam continuamente conflitos étnicos, raciais, religiosos, sexuais,
nacionalistas e outros contrarios a globalizacdo, a militarizacdo, a destruicdo das
riquezas naturais, para citar alguns. As identidades nacionais deparam-se com a
pluralidade de suas culturas, de crencas, de condicbes de assujeitamento.
Dolorosamente, percebem-se entrecortados por uma variedade de antagonismos,
fundamentalismos, divisionismos de todos os tipos. Os governos gerenciam entre
si, dentro e fora de suas fronteiras, a heterogeneidade de identidades que
representem suas concepcdes de verdade a partir de seus dominios nacional,
cultural, econémico, politico. Muitos dos confrontos contemporaneos e das
explosdes identitarias, no entanto, pleiteiam a centralizacdo de elementos
reconhecedores das identidades, por compreendé-las como algo naturalizavel,
estavel, essencialista. Essa compreensao torna-se muitas vezes autoritaria por se
fechar sobre uma posse perigosa de suas proprias praticas demandando um
reconhecimento que sempre retoma aquilo que se €, ou se representa para 0s
outros. Neste trabalho, porém, identidade é entendida, contemporaneamente, ndo

como um conceito essencialista, mas estratégico e posicional. Nas palavras de

Hall (2000, p. 108):

Essa concepgéo aceita que as identidades ndo sdo nunca unificadas;
gue elas sdo, na modernidade tardia, cada vez mais fragmentadas e
fraturadas; que elas ndo s&o, nunca, singulares, mas multiplamente
construidas ao longo de discursos, praticas e posi¢cées que podem se
cruzar ou ser antagbnicos. As identidades estdo sujeitas a uma
historicizacdo radical, estando constantemente em processo de
mudanca e transformacgéo.



Essa torre de babel enuncia um novo olhar sobre a questdo da diferenca e

da identidade na contemporaneidade, cabendo-nos perguntar:

- Por que a atualidade do termo diferenga?

- Pode-se afirmar que ela representa uma nova forma de identidade?

- Pode-se ainda dizer que a diferenca ndo mais se expressa, necessariamente,
como uma manifestacdo da exclusdo? E sim como forma de pertencer a um

comum em crise?

Se a resposta a estas perguntas for afirmativa, a nocao de diferenca pode
parecer apaziguada pelo pertencimento através da construcao identitaria. Porém,
se a resposta for negativa, o problema toma outro rumo e duas questdes

aparecem.

- A diferenca pode ser uma estratégia gerenciadora de identidades e, portanto,

mecanismo permanente de controle do Estado?

- Se for abolida a idéia de representacdo identitaria e reconhecimento sera
possivel a formacdo de um consenso racional na esfera politica de participacédo?

Em que medida isto levaria a emancipacao da sociedade?

Desta maneira, as politicas de reconhecimento e praticas de pertencimento
parecem reduzir a diferenca a identidade, jA que ao representd-la em habitos,
comportamentos, estilos de vida e grupos corre-se 0 risco, novamente, de

enquadrar, caracterizar, padronizar o que é tido como instavel, na pretensao de



tornar visivel as caracteristicas mais particulares e pessoais de cada um, que sO
fazem sentido quando sujeitas a revelacdo. Sejam num caso, seja noutro,
desconfia-se que a diferenca continua a se encontrar numa encruzilhada historica:

pertencer, resistir ou participar?

Para compreender melhor os problemas e as possiveis respostas acima
levantados, os capitulos a seguir foram organizados tendo em vista tensionar essa
questdo. Sendo assim, no capitulo 1 e 2, busca-se compreender filosoficamente
as noclBes de sujeito, diferenca e identidade em sua multiplicidade de
guestionamentos. Os pensadores das ‘filosofias da diferenca’ problematizam a
diferenca a partir do distanciamento da identidade, e esta vista em seu sentido
classico, desde os gregos, e do pensamento cartesiano. A critica recai sobre a
impossibilidade de articular diferenca com identidade, e ndo reduzir seu suporte
explicativo a questbes de reconhecimento, ou nas palavras de Deleuze, de
recognicdo da diferenca. Tal significado busca semelhancas entre diferenca e
identidade e retorna o debate para a tese da emancipacdo humana como lugar de

uma identidade universal.

O capitulo 3 avalia como, na contemporaneidade, o estar junto social é
interpretado pelas mediacbes da politica, do direito e das praticas culturais.
Verifica-se como a questdo foi abordada pelo Estado desde a modernidade,
inclusive, no Brasil, com as teses de Sérgio Buarque de Hollanda, Gilberto Freire,

Florestan Fernandes, Darcy Ribeiro e Otavio lanni.



O capitulo 4 apresenta e discute como a diferenca e a identidade foram
tratadas pelas linhas de pesquisa social e de comunicagcédo, no caso, a Teoria
Critica, os Estudos Culturais e o Multiculturalismo. No capitulo 5, as idéias de
dignidade universal contrapdem-se as politicas de reconhecimento, que tentam
retomar a discussao da identidade e da diferenca, tematizando a construcédo de

identidades como proposta apaziguadora de uma sociedade em crise.



CAPITULO 1

A invencao do sujeito



CAPITULO 1
A invencéo do sujeito

A crise da Idade Média pde em questéo a fragilidade dos dogmas religiosas
que sdo constantemente questionados a partir tanto do movimento da Reforma
quanto das descobertas cientificas de Copérnico e Galileu. O mundo mediado pela
fé sofre um deslocamento profundo que substitui a arbitrariedade da moral
religiosa pelo conhecimento das leis da natureza, condicdo para o
desenvolvimento da ciéncia moderna. A modernidade nascente substitui Deus
pela ciéncia e elege o homem centro do universo. Um homem elevado a categoria

de um sujeito pensante, portador de razdo, consciéncia e espirito.

Esse sujeito pensante moderno é dono e produtor constante de uma
verdade racionalizante que ordena, classifica, agrupa, identifica as coisas no
mundo. Ele reconhece o mundo a sua volta e busca representa-lo. O projeto
moderno que vai sendo construido tem sua raiz na invencdo deste sujeito
pensante gerador de certezas, construtor de novas realidades e produtor de
discursos. Com isso, fica-se resguardada, pela via da razdo e da verdade, a

formacgao do Estado moderno e de todo o aparato institucional que o sustenta.

Do século 15 ao 19, aproximadamente, o mundo viu nascer uma série de
teorias e filosofias que tinham por base a consagracdo do espirito universal
totalizante, que a partir de uma observacéo racional da natureza elaborava teorias,

métodos e julgamentos a respeito das coisas do mundo. Renné Descartes,



Emmanuel Kant e Frederic Hegel sédo alguns representantes da chamada “filosofia
do sujeito”, que considera o homem um sujeito, que pensa e age, que ao possuir
razao pode entender, controlar e mudar as coisas do mundo, também chamadas
de objetos do conhecimento. Essas filosofias tinham como pressuposto a
centralizacdo do sujeito, que busca sua esséncia, consagrando a identidade como

projeto emancipatorio.

Mas, a partir da segunda metade do século 20 comeca a se desenvolver na
Europa um questionamento sobre estas filosofias que, na busca pela totalidade,
pela andlise de um sujeito pautado por uma verdade absoluta e universal,
propunham a razdo como um caminho Unico para se pensar o lugar do homem na
histéria. Com Nietzsche (século 19), surgem duavidas a respeito do sujeito
universal e dos critérios de validacdo da razdo. A importancia da investigacao
produzida por autores que polemizam com os fundadores da filosofia moderna vai
ao encontro das grandes transformacées ocorridas ao longo da modernidade?®.
Nietzsche, Marx e Freud interrogam o sujeito racional da modernidade ao
decretarem seu descentramento, por caminhos distintos, pelas préaticas de um
sujeito moral enraizadas na vontade de verdade, nas condi¢cdes histéricas

materialmente dadas e no inconsciente. Michel Foucault, Gilles Deleuze e Jacques

® Modernidade é aqui entendida, com certa flexibilidade, conforme a anélise de Alan Touraine
(1999), como o periodo histérico que vé a substituicdo de Deus no centro da sociedade pela
ciéncia, deixando as crencas religiosas para a vida privada. Neste sentido, a idéia de modernidade
esta associada a da racionalizagdo, como principio de organizacdo da vida pessoal e coletiva,
associando-se ao tema da secularizagcdo. Com o pensamento cartesiano, a modernidade é, nesta
Otica, inaugurada através de um Sujeito que se define pelo controle da razédo e das paixfes. Ja
Michel Foucault (1999, 1986), configura a modernidade a partir da disciplinarizacdo dos individuos
através do poder de Estado, com a substituicdo de um poder pastoral por um poder de Estado,
com a passagem de uma disciplina-bloco a uma disciplina-mecanismo com o objetivo hdo mais de
salvac@o no outro mundo, mas, ates, assegura-la neste mundo. Neste sentido, a partir do século
XVI até o XVIII vai surgindo uma nova distribuicdo, uma nova organizacdo deste tipo de poder
individualizante.



Derrida propbem repensar antigas questdes a partir de novos olhares visando,
principalmente, compreender o sentido da diferenca para analisar o sujeito,a

identidade, a razao.

A decretacdo da morte do sujeito moderno justifica-se, entdo, pela
percepcdo que os novos fildsofos tém dele como um sujeito constituido,
produzido e gerido conforme as varias racionalidades que governam sua
identidade, e ndo como portador de uma identidade auténoma, soberana. Neste
sentido, para Foucault (2001; 2002), o sujeito é constituido historicamente através
de um conjunto de préticas objetivadoras (sujeito disciplinado), discursivas (sujeito

falante) e subjetivadoras (sujeito de si para si).

A categoria sujeito vai aparecer para 0s modernos por ser um problema,
propriamente, moderno. Para alguns, a passagem de uma época tradicional a
outra pos-tradicional, implicou a fundacdo de um sujeito que deixa de conhecer o
mundo e a si mesmo através da revelacdo pela fé cristd. Mais adiante, no século
16, esse sujeito revelado, no entanto, torna-se responsavel pela producdo de um
conhecimento secular. Outros enxergam a descoberta da América como momento
inaugural da descoberta do outro (o selvagem, o irracional, ndo-cristdo) e das
novas possibilidades de demarcacdo da identidade pela subordinacdo do
selvagem. Finalmente, ha ainda aqueles que véem o sujeito como produzido por
praticas de objetivacdo, discursivas e de subjetivacdo, geridas por mecanismos de
controle racionalizados pelo logos ocidental. Esses ultimos, também conhecidos
como filésofos da diferenga, ou pos-criticos, postulam que o advento do sujeito

como categoria histérica na modernidade tem um tempo de vida determinado, e



chegam a isso analisando as praticas de constituicdo desse sujeito via diferenca.
Falar da morte do sujeito implica, necessariamente, em falar da diferenca, ja que
autores como Michel Foucault, Gilles Deleuze e Jacques Derrida questionam a
autonomia de um sujeito racional do periodo moderno, portador de uma identidade
unificada. A diferenca entendida por esses autores € um constructo que serve
para analisar, questionar e compreender a razao ocidental em suas estratégias de
dominacdo e controle. Assim, entender a razdo de Estado e a
governamentalidade, como diz Foucault (1997), o sentido de recognicdo e
representacdo, como fala Deleuze (2003), e a desconstrucdo da razédo ocidental,

como quer Derrida (1996), séo leituras sobre a modernidade e sobre a diferenca.

As chamadas filosofias da diferenca emergiram com o pensamento poés-
critico, também denominado como pés-estruturalista® na segunda metade do
século 20. Uma descrengca com a autonomia da consciéncia humana aproxima os
autores e correntes tedricas que nao véem nenhuma fundacéo capaz de garantir a
autonomia do pensamento. O conceito de diferenca desses autores poés-
estruturalistas, conforme Peters (2000), tem sua origem com os filosofos Frederic
Nietzsche e Martin Heidegger e o linglista Ferdinand Saussure. Estes autores
analisam o ser e sua relacdo constitutiva com o logos ocidental e o signo

linguistico.

* A expressdo pos-estruturalista aqui é usada, nas palavras de Michael Peters (2000), como um
modo de pensamento, um estilo de filosofar e uma forma de escrita, que tomou félego a partir dos
anos 60, principalmente, na Franca. Deve-se compreendé-lo como pratica interdisciplinar, que
guestiona o primado do sujeito moderno. Os autores pds-estruturalistas dizem que o significado é
uma construcdo ativa, questionando a universalidade das chamadas assercdes de verdade. E
ainda enfatizam as no¢Bes de diferenca, de determinagdo local, de rupturas ou de
descontinuidades histéricas, de serializacdo, de repeticdo, de desconstrucdo. Entre os autores,
destacam-se Heidegger, Michel Faucault, Jacques Derrida e Gilles Deleuze, principalmente, suas
leituras sobre Nietzsche.



Deleuze®, por exemplo, havia se perguntado qual é o conceito de diferenca
— gque nao se reduz a simples diferenca conceitual, mas que reclama uma Idéia
prépria, como uma singularidade na ldéia. Foucault (2000, p. 536) também se
perguntou sobre os tipos de racionalidade que a historia foi produzindo e que
levaram aos varios tipos de objetivacao e subjetivacdo do sujeito e se este sujeito
constituido “que comecou ha um século e meio e talvez esteja em via de encerrar,

deixou aparecer a figura do homem”.

E Derrida (1997), investigando a escrita, com esse mesmo propésito, afirma
que ela ndo é subordinada ao logos ou a verdade. Para ele, tal subordinacao veio
a existéncia durante uma época cujo significado devemos desconstruir. Junto com
a desconstrucdo dos significados, Jean-Francois Lyotard, conforme Peters (2000),
inventa o conceito de differend ao sugerir que ndo existe em geral uma regra
universal de julgamento que permita decidir entre géneros heterogéneos de
discurso. Dai, sua critica as metanarrativas modernas ao dizer que certas
verdades, a partir de determinado discurso, o faz em meio do silenciamento ou da

exclusao das proposi¢des de um outro discurso.

Os estruturalistas desenvolveram métodos de andlise e interpretacdo dos
fendmenos sociais compreendendo-os como estruturados em sistemas de
relacdes logicas e formais, capazes de servir de modelo exportavel a todos os
campos do saber. O psicanalista Jacques Lacan, o antropélogo Claude Levi-

Strauss, 0 marxista Louis Althusser e o critico Roland Barthes sao os principais

® Cf. o interessante trabalho de Regina Schopke (2002) sobre Deleuze.



intelectuais desta vertente tedrica. Para eles, 0 sujeito € um simples portador de
estruturas e leis e, diferente do humanismo, ndo é o centro do pensamento e da
racionalidade. Os estruturalistas tém uma profunda desconfianga com os termos
histéria, génese, pois consideram herancas do pensamento ocidental e universal.
Sob uma perspectiva mais althusseriana, detectar as estruturas e leis que
governam as acoes do homem e da sociedade (parentesco, fonemas etc) significa
encontrar uma forma de entendé-la. Para Levi-Strauss (apud Peters, 2000, p. 23),
“(...) é preciso e basta atingir a estrutura inconsciente, subjacente a cada
instituicdo ou a cada costume, para obter um principio de interpretacao valido para

outras instituices e costumes.”

Ja autores pos-estruturalistas, ou melhor, autores da filosofia da diferenca,
questionam as filosofias do sujeito moderno que, centradas na autoconsciéncia
absoluta e no universalismo da racionalidade das democracias liberais,
construiram a identidade politica com base em oposi¢des binarias (nés / eles),
legitimando a exclusdo do outro (Peters, 2000). Além disso, eles duvidam das
teses dos estruturalistas ao falar que nenhum sistema pode ser autbnomo. O pos-
estruturalismo apresenta leituras analiticas dos valores universais do lluminismo,
seja do sujeito cartesiano-kantiano, hegeliano, fenomenoldgico, existencialista e

coletivo marxista.

Mas como estes autores podem oferecer uma base teorica para se analisar
a diferenca? Como pensa-la antes de aproxima-la a uma luta pela identidade e

sim gerida a partir de um conjunto de dispositivos visando seu controle?



1.1 A invencgéo do sujeito nas fronteiras da modernidade — Michel Foucault

A idéia de morte do sujeito é central nas reflexdes contemporaneas, seja ha
esfera da comunicacdo, na psicanalise e ciéncia politica. Os estudos de
comunicacdo, por exemplo, se defrontam cada vez mais com categorias
complexas como leitores, expectadores, publico e consumidores, que longe de ser
considerados autdbnomos, suas ac¢des e pensamento sdo determinados também
por uma série de mediacbes com o0s veiculos de comunicacdo. Além disso, é
possivel reconhecer a “morte” do sujeito no proprio nascimento da psicanalise
através da valorizacdo do sonho e do inconsciente por Freud e seus seguidores. A
precariedade da pratica da cidadania nas democracias modernas ocidentais e a
forte dependéncia entre os Estados frente a globalizacdo sdo desdobramentos

visiveis da crise da autoridade do sujeito moderno.

A origem do conceito de sujeito foi precedida pela producdo da figura de
homem, pronto a distinguir-se dos animais e dos deuses. Se o Sol ndo gira mais
em torno da Terra, como se fazia acreditar, e antes é o oposto que acontece, 0
gue é que garante a estabilidade? A certeza da instabilidade do mundo, recai

sobre a necessidade de organizar, medir, classificar as coisas e 0s seres.

O nascimento do sujeito racional (Descartes) na aurora do mundo moderno
emerge com o aniquilamento do sujeito contemplativo (mediado pela fé cristd) e a
emergéncia de um sujeito reflexivo do penso, Cogito, ergo sum. Com relacdo a
isso, Stuart Hall (2002) apresenta algumas versdes para 0 nascimento do sujeito

moderno. A primeira surge com o0 sujeito cartesiano, formulada por René



Descartes. Para essa concepc¢ao, 0 sujeito € racional, pensante e consciente. A
expressao Cogito, ergo sum indica essa posicao. Este € o sujeito do lluminismo.
Descartes é considerado o fundador da modernidade por subverter o sistema de
perfeicdo da ldade Média que centra o conhecimento via revelacdo divina. O
penso existo € uma verdade apta a fundar a ciéncia. A segunda concepcéo de
sujeito emergiu da relacdo do homem com o social, vista a partir das descobertas
vindas da biologia darwinista e da sociologia. “O individuo passou a ser visto como
mais localizado e ‘definido’ no interior dessas grandes estruturas e formacdes
sustentadoras da sociedade moderna”, Hall (2002, p. 30). Este sujeito ndo é visto
mais como autbnomo, porém formado na relacdo com 0s outros e com a cultura. A
esse sujeito Hall chama-o de sociolégico. Finalmente, a terceira concepc¢do
também conhecida como sujeito poés-moderno. Hall diz que devido as grandes
transformacdes operadas no mundo contemporaneo, tornando o processo de
identificacdo provisério, o sujeito pés-moderno vé-se fragmentado diante de um
mundo instavel. No entanto, a essa visdo de Hall, Foucault (1986, 2000) distingue-
se. Para ele, o sujeito ndo é originario, mas é constituido sobre a base de
determinacdes que lhe sdo exteriores. Assim, 0 sujeito é construido na histéria
através de um processo de constituicdo e producdo da subjetividade. Esta € criada
a partir de préaticas objetivadoras e discursivas que produzem um sujeito historico

conforme as regras de sujeicdo de um poder de Estado que atuam através de

mecanismos disciplinares.

Ao caracterizar o sujeito a partir dessa idéia, Foucault entdo diz que na

Epoca Classica o sujeito ndo podia falar qualquer coisa, mas apenas das coisas e



objetos autorizados pelo discurso, ja que o sujeito ndo € a fonte geradora das
significacdes. O discurso da loucura, o da medicina e o das epistemes caminham
neste sentido. O sujeito entdo aparece submetido a um discurso que fala através
dele e por ele. Sua constituicdo se da, entdo, a partir de racionalidades que Ihe
sao aplicadas, produzindo-o. Dai pode-se dizer que ha dois significados para a
palavra sujeito: “sujeito a alguém, pelo controle e dependéncia, e sujeito preso a
sua propria identidade por uma consciéncia e autoconhecimento. Ambos sugerem

n 6

uma forma de poder que subjuga e torna sujeito a” ° (Foucault apud Dreyfus,

1995, p. 235).

Foucault, ao analisar a ordem na disposicdo das coisas para a producéo do
saber, percebeu uma divisdo da configuracdo deste saber em trés eras. Era da
Semelhanca, até fim do século XVI, Era da Representacdo, do século XVII até a
segunda metade do século XVIII, e Era da Historia fim do século XVIII até nossos
dias. A Epoca Classica ou da Representacdo, funda um novo pensar, distinto da
Renascenca, regido pela categoria da ordem. Objetiva-se ndo mais aproximar as
coisas entre si em busca da semelhanca, porém encontrar a identidade e a
diferenca e inseri-las num quadro, com géneros e espécies, classes e sub-classes,
hierarquias e subordinacdes (Rouanet, 1996). O fim da Epoca Classica coincide

com o surgimento do homem enquanto objeto do pensamento. O homem agora

®A questdo do poder perpassa grande parte da obra de Foucault. Sobre o poder, de acordo com a
entrevista que ele concedeu a Dreyfus, ele diz o seguinte: “0 que caracteriza o poder é que ele
coloca em jogo relacdes entre individuos (ou entre grupos). (...) s6 ha poder exercido por uns sobre
0s outros. Uma relac@o de poder se articula sobre dois elementos: que o ‘outro’ (aquele sobre o
gual ela se exerce) seja inteiramente reconhecido e mantido até o fim como o sujeito de acgéo; e
que se abra, diante da relacdo de poder, todo um campo de respostas, relacdes, efeitos, invencdes
possiveis.” Cf. Dreyfus, Hubert L. Michel Foucault, uma trajetéria filoséfica. Rio de Janeiro :
Forense Universitaria, 1995.



difere do grande quadro de representacdes. Ele esta fora e percebe-se finito na
ordem do mundo. A pergunta O que € o homem? € o0 ponto de partida para que
Foucault decrete sua morte. O homem que era um ser entre outros, torna-se um
sujeito entre objetos do mundo, mas também ele mesmo tornando-se sujeito e
objeto de seu conhecimento. A morte do homem, para ele, € uma exigéncia do
pensamento cientifico, ja que, agora, ele pode ser objeto da propria ciéncia. O fim
da Epoca Classica vai possibilitar o surgimento do homem. Chegando a essa
compreensdo do homem como produzido por uma episteme’ ele vai dizer que
devemos descobrir ndo gquem sSOomOS mas recusar 0O que SOmOoS, pois nao
possuimos uma esséncia a ser revelada, porém construida. A verdade mais
profunda que a genealogia pode revelar é “0 segredo que (as coisas) ndao tém
esséncia, ou que sua esséncia foi construida peca por peca a partir de figuras que

lhe eram estranhas”, lembra Dreyfus (1995, p. 119).2

Foucault, pela amplitude de seus estudos, oferece-nos um panorama
complexo para pensar aquilo que ele chamou de morte do sujeito. Analisar essa
morte do sujeito € retomar o0s processos de subjetivacdo, ou melhor, como o
sujeito se constituiu num jogo de verdade através de praticas de poder ou de
conhecimento. Ou, como quer o autor “é preciso procurar saber como as relacdes
de sujeicdo podem fabricar sujeitos” (Foucault,1997, p. 71). Essa fabricacdo est4,

explicitamente, relacionada com o conceito que o autor propde de historia. Para

" Por episteme, conforme Foucault, entende-se o conjunto de relacbes que liga tipos de discursos e
que corresponde a uma dada época histérica.

8 A trajetéria do pensamento de Michel Foucault tem sido dividida em trés periodos — Arqueolégico,
Genealdgico e Etico. Contudo, conforme o proprio autor, é a interpretacdo genealdgica, pela
ontologia histérica de nés mesmos na relacdo com a verdade através da qual nos constituimos
como sujeitos de conhecimento, que predomina em sua pesquisa.



ele, é preciso encontrar os acasos, a singularidade, o acontecimento a
descontinuidade e elaborar um tipo de enfoque que ndo reduza a diversidade
histérica, que ndo tente manter a unidade de significacbes. Pela via da
descontinuidade da historia € possivel encontrar uma infinidade de tracos

silenciosos, ja que, para Foucault (1999, p. 14):

A histéria continua é o correlato indispensavel a fungéo fundadora do
sujeito: a garantias de que tudo que lhe escapou poderéa ser devolvido; a
certeza de que o tempo nada dispensar4d sem reconstitui-lo em uma
unidade recomposta; a promessa de que o sujeito podera, um dia — sob
a forma da consciéncia historica -, se apropriar, nhovamente, de todas
essas coisas mantidas a distancia pela diferenca, restaurar seu dominio
sobre elas e encontrar o que se pode chamar sua morada.

A tentativa de encontrar uma esséncia universal distanciava o homem de suas
particularidades e singularidades, inclusive as do mundo ao seu redor. De posse
da razéo (Unica e imutavel) o sujeito constréi a historia, que é uma sucesséao de
acontecimentos rumo ao progresso e a emancipacdo. O sujeito € algo a medida
que articula a razéo universal e se distancia das interferéncias do dominio sensivel
e subjetivo. Foucault acusa o pensamento moderno® de ser atravessado pela lei
de pensar o impensado, ao deter-se numa estratégia eficaz controlar, no dominio
tedrico e abstrato, os acontecimentos do mundo. O objetivo dos modernos era
refletir na forma do “para si” os conteudos do “em-si” e também desalienar o

homem do mundo, reconciliando-o com sua prépria esséncia (Rabinow, 1995). A

°0 pensamento moderno, para Foucault, através das filosofias do sujeito — fenomenologia,
positivismo e marxismo — vé o0 sujeito sempre constituinte, senhor pleno e criador de seus atos,
com uma consciéncia de si de seus atos. Aquele que conhece tem a garantia de ndo cair na
dispersdo de seus atos. Por isso, deve-se compreender que a no¢do de sujeito € historica, tem
usos diferentes em diferentes epistemes. Quanto a isso,Cf. Lacerda, Inés Arauljo. Foucault e a
critica do sujeito. Curitiba: UFPR, 2001.



continuidade histérica, entdo, pavimenta o caminho para o gerenciamento das

identidades constituidas na época moderna — coloniais, liberais, classistas.

Nesse sentido, compreender a descontinuidade da historia possibilita-nos

entender que, para Foucault (1995, p. 151):

“somos diferenca, que nossa razao é a diferenca dos discursos, nossa
histéria a diferenca dos tempos, nosso eu a diferenca das mascaras.
Que a diferenca, longe de ser origem esquecida e redescoberta, é a
dispersédo que somos e que fazemos”.

E que essa diferenca foi, permanentemente, posta em exclusdo como forma de
legitimar os imperativos racionais, como forma de dotar a identidade de um anti-
modelo e de geri-la. Anthony Giddens (2002), no entanto, acusa Foucault de n&o
ter analisado a relacdo entre o corpo e a acdo humana na historia, pois a exclusao
na modernidade seria para este autor muito menos ‘dramética’ que em tempos

anteriores.

Giddens (2002) vé na modernidade uma reflexividade no nucleo do eu, pois,
no contexto de uma ordem pos-tradicional, o eu se torna um projeto reflexivo, mais
livre a edificacdo de si mesmo tendo que ser explorado e construido como parte
de um processo de conectar mudanca pessoal e social. Contudo, ao analisar com
mais acuidade a proposta de Foucault, ficard mais nitido, que essa ‘autonomia’ da
vida pessoal na modernidade que Giddens observa, também é consequéncia das
‘artimanhas’ da razéo iluminista e liberal, que engessa a agéncia humana atraves

da relacdo entre saber e poder, inclusive pelos processos de disciplinarizacdo. No



entanto, mais tarde, essa questao sera ampliada em Historia da sexualidade (2001;
2002), quando Foucault lanca a idéia de sujeito moral da acdo e ndo meramente

agente.

Foucault ressalta que o poder politico associou-se ao saber produzindo
efeitos de verdade e, dai, estendendo-se sobre o corpo dos individuos. Na fase
arqueoldgica, ha uma primeira suposicdo da auséncia da agéncia humana que
submetida as relacdes de poder, imobiliza tanto a identidade quanto a diferenca e,
principalmente, essa. Para Foucault, (2000a) o processo de cesura entra razao /
ndo-razdo toma a forma de racionalidade, que é analisada pela historia da razédo e
ndo a histéria do ato fundador, meio pelo qual a razdo teria sido descoberta. O
problema reside, entdo, em como nos deixamos governar, como nos deixamos

levar pela heranca iluminista através da qual a razao e a racionalidade libertam.

A producéo de corpos déceis, relatada pelo autor, é fruto deste processo de
sujei¢cdo constante das for¢cas do individuo a técnicas de individualizacdo do poder.
Foucault lembra que a disciplinarizagdo do corpo existe h4 bastante tempo mas
quer saber como ela se tornou, na modernidade, mecanismo de dominagao
individualizado, ou seja, que entender sua racionalidade. Contudo, essa idéia de
assujeitamento do sujeito, Foucault volta a trabalhar, na obra Histéria da
Sexualidade (2001; 2002), a partir daquilo que chama de estética da existéncia.
Essa estética, preocupacdo do homem com a sua propria invencdo, nasce da
leitura da moral greco-romana e cristd. A invencdo de si na modernidade nédo se
assemelha a um retorno do sujeito soberano, dotado de uma poténcia

racionalizante permanentemente criticado por Foucault. Ao contrario, trata-se de



uma pratica ética de producao de subjetividade, que se assujeita e resiste, mesmo
ao pensar o sujeito como objeto historicamente constituido pelo discurso, o saber
e o poder. Etica no sentido foucaultiano ndo se confunde com o uso comum da
palavra, pois ética aqui se compreende como a relacdo que o individuo estabelece
consigo. Foucault quer saber como se da a constituicdo ética dos sujeitos, a partir
da producdo da subjetividade. Enquanto a moral € um conjunto de valores e de
regras de acdo que sdo propostas ao individuo por meio de diferentes aparelhos
prescritivos, a ética € a maneira como cada um se constitui a si mesmo como

sujeito moral do cédigo, e ndo somente como agente.

Pode dizer que a diferenca em Foucault é uma estética da existéncia, pois
estética € entendida como um fazer-se constante. Ela ndo é inata, ela € uma
escolha; é artificial. Ela produz e altera relacdes de poder e subjetivacdo, mas néo
como um lastro na verdade de si ou na esséncia do ser, mas sim em uma escolha
politica / artistica — uma arte de viver. Estética da existéncia como escolha,
arbitraria e artificial, de como governar a propria vida. “Que a diferenca, longe de
ser origem esquecida e redescoberta, é a dispersdao que somos e que fazemos”.
Ela ndo esta inscrita na esséncia de um sujeito portador de uma identidade. Por
isto, tal idéia é contraposta a da identidade cultural vista como descoberta,
revelacao de atributos, conquista de um lugar de merecimento ou reconhecimento,

lugar de legitimidade.

Pode-se dizer que a tematica da identidade é pensada por Foucault através
da morte do sujeito num movimento que passa pela Renascenca, pela Epoca

Classica até a episteme Moderna. Posteriormente, a histéria dos prazeres amplia



bastante o debate ja que questdes como a doenca, a loucura, a sexualidade e os
prazeres, por exemplo, sdo revistas ao longo da historia através de sua pesquisa
histérica — a genealogia. Acompanhada com atencao, € possivel ver as mudancas
que o autor opera tanto naquilo que no inicio disse sobre disciplina dos corpos e

mentes quanto da passagem a estética da existéncia.

Contudo, ao descentralizar a razdo questionando suas formas de
representacdo desde Platdo, ao localizar seu outro existente, a partir do par razédo
/ndo-razdo, Foucault ajuda — através dos conceitos de disciplina, poder,
subjetividade — a compreender os modos de producdo da subjetividade na
Renascenca, na Epoca Classica e também no periodo moderno em sua multipla
relacdo com a diferenca. Os modos de identificacdo séo correlatos aos modos de
exclusdo, fazendo-se através das instituicbes, dos saberes, das técnicas. Os
procedimentos de exclusdo perpassam os discursos como vontade de verdade, a

organizacdo do saber em disciplina e a educacéo, por exemplo.

E pela producdo de identidades que a modernidade confirma a morte do
sujeito soberano, conforme a leitura feita pelos pds-estruturalistas, pois que a
identidade € analisada, neste sentido, como instrumento de gestdo da diferenca.
Esta operagao ocorre gracas a afirmacgéo das relacdes de poder engendradas com

0 saber num jogo constante de producao de verdades universais.

As mutacOes das relacbes de poder — pastoral, de Estado — propiciaram a
transformacdo do estatuto do homem de sujeito a objeto, na I6gica foucaultiana,

mas também de agente a sujeito moral da acdo que resiste, mesmo que se



assujeite. Nos processos de disciplinarizacdo, através dessa chave de leitura, a
diferenca ndo vai ser eliminada. Sera combatida constantemente, pois ela é
necessaria. A diferenca produz a identidade e este jogo entre elas produz um
sujeito que reforca em si a necessidade por identidade e pertencimento.

Identidade e diferenca fabricam modos de sujeicéo.

Sim, porque a identidade neste processo € constituida sempre pela
exclusdo de elementos heterogéneos; a razdo dessa identidade centra-se em si, é

monoldgica. Por este motivo é que Foucault (1999, p. 51) alerta: “é preciso
questionar nossa vontade de verdade; restituir ao discurso seu carater de
acontecimento; suspender, enfim, a soberania do significante”. A verdade é um

poderoso mecanismo de producao e fabricacdo de sujeitos, ja que funciona sob a

condicdo de permanecer oculta a vontade de verdade.

Essa leitura ajuda a pensar a identidade a partir de seu potencial explosivo
no mundo contemporaneo tendo se reafirmado como diferengca nos tempos
modernos. A partir dessas observacdes é coerente lembrar o carater precario da
identidade simbolizada empiricamente como diferenca, no caso dos jovens
franceses-islamicos que incendiaram as ruas da Franca, entre 2005 e 2006,
invadindo a cena publica e mostrando a impoténcia do estado-moderno diante de
um contexto fragmentado de producéo de identidades nacionais e pds-nacionais.
E nesse sentido, um Estado que ainda ndo conseguiu eficazmente resolver de
todo o problema daqueles que vivem fora, a margem e nao foram incorporados
seja pela cidadania ou pelo consumo. Todas essas praticas tém funcionado, a

partir de um olhar genealdgico, como mecanismo de assujeitamento, técnica de



producdo de sujeitos que, ao buscarem seu reconhecimento e lutarem mesmo
pela cidadania, consumo e representacdes identitarias, aderem-se aos
dispositivos do poder. O reconhecimento como representacdo, nesta légica, ja por
si sO enuncia a morte do sujeito. A critica a representacdo aparece com a de
identidade. O modelo representacionista deve ceder, por todos esse motivos, ao
hermenéutico. A visdo de Foucault € genealdgica, neste sentido, para evitar o
recurso metafisico a um ente supra-historico, doador de sentido e de interpretacéo
final que, alias, € a grande critica que lhe é feita. Somente ao falar da morte do
sujeito, é que podemos pensar na diferenca. Ela € o mecanismo garantidor da
producdo das identidades na época moderna. E nos libertando das
representacdes, do significado estabilizado das identificagbes, caminhamos, n&o
para a emancipac¢do, porém, para confrontos, para lutas que sdo decididas muito

além das identidades. Mas qual o problema com a representacao?



1.2 Muito além das representacdes — Gilles Deleuze

A partir de uma primeira impressao (a diferenca € o mal), propde-se
‘salvar’ a diferenca, representando-a e, para representa-la, relaciona-la
as exigéncias do conceito geral. Trata-se de determinar um momento
feliz — o feliz momento grego — em que a diferenca é reconciliada com o
conceito. Deleuze (2006, p. 65)

A tematica da diferenca € central na filosofia de Gilles Deleuze que a vé a
partir da abordagem do horizonte ontologico, em que o ser é a diferenca. Para o
autor, € ela a instancia que mais sofreu violéncia ao longo da historia. O
movimento de aprisionamento da diferenca esta todo ele perpassado pelo registro
da representacdo, que € o fundamento para conhecer aquilo que é ou aparece
como presente. Deleuze nega a representacdo, as identidades plenas, a
transcendéncia, erigindo a diferenca como elemento primordial do pensamento, e
nao do reconhecimento. Porque o pensamento, quando submetido aos limites da
representacdo, € apenas reconhecimento e ndo a¢do. Deve-se perguntar, entao,

qual o problema da idéia da representacgéo classica?

O termo representacdo € um vocabulo de origem medieval e indica a
imagem e/ ou a idéia de alguma de um objeto de conhecimento qualquer. O uso
do termo deve-se, sobretudo, a idéia de conhecimento como semelhanca do
objeto. O problema da representacdo surge para Deleuze quando ele identifica na
representacdo classica o tal momento feliz grego que incitado pela razédo — que
busca representar o real — vé neste pensamento uma busca pela identificacao,

sendo o ambito da identidade o da representacdo. A razdo classica opera com



pontos fixos, com conceitos impermeaveis. O primeiro momento da representacéo
€ tentar transformar a diferenca ontologica, a propria alteridade, em diferenca
conceitual, assim acessivel ao pensamento. A representacdo é o fundamento para
conhecer tudo que € ou aparece como presente e que, como tal, remete a uma
presenca primeira. Fixar um dnico sentido para as coisas € 0 que a razao

representativa busca, ou seja, um significado mental para as coisas.

Para a filosofia de Platdo, o importante € classificar e organizar a Idéia,
revelando uma identidade interna entre Idéia e a sua cépia. Diz Luiz Orlandi (2005,

p. 62):

Em ultima instancia o platonismo se define por uma triplice operacéo
gue instaura a representacdo: estabelecimento de um Modelo (o
mesmo), selecdo da semelhanca (a Coépia), e expulsao da diferenca (o
outro).

7 s

Conhecer, para Platdo, é relembrar, € reconhecer. Essa recognicdo do
pensamento busca de imediato identificar a alteridade pela semelhanca e

oposicao.

E nesse sentido que o problema da representacéo vai chegar a Deleuze, e
também a Foucault, como critica desta razdo classica, um dos pilares do mundo
moderno. O que a representacdo classica produziu foi inscrever a diferenca no
conceito, ou seja, subordinou-a a identidade. “Restaurar a diferenca no
pensamento é desfazer este primeiro né que consiste em representar a diferenca

sob a identidade do conceito e do sujeito pensante” (Deleuze, 2006, p. 370).



Dai que se pode afirmar que a representacdo nao apreende o que ha de
diferente em cada um de nds, o que ha de singular em cada objeto, mas se
olharmos para a historia dos gregos aos iluministas, veremos que sua grande
promessa foi atrelar ao pensamento uma funcdo meramente de reconhecimento,
de representar o diferente seja pela via da exclusdo, seja pela dominacéo, seja
pela via da transformacdo deste em igual, ou portador de identidade. Por tal
motivo que, na carta do descobrimento ao rei de Portugal, de 1500, o escrivdo
genovés Pero Vaz de Caminha afirma que o melhor que se pode fazer para essa
gente (povos amerindios) € salva-la, ou seja, identificar o gentio com a fé crista

(Aguiar,1999).

E qual o sentido da diferenca para Deleuze? A diferenca pura, como ele
chama, designa uma instancia ontolégica, ndo a confundindo com diferenca
empirica que se encontra nos corpos, e que € apenas uma forma (menor) da
diferenca. Foi preciso, assim, inventar um conceito que libertasse a diferenca das
regras limitadoras da representacéo, de sua subordinacéo a identidade, ao mesmo
e a semelhanca (Schopke, 2004, p. 143), ja que a representacdo nos fornece uma

imagem menor da diferenca.

A diferenca é uma questdo chave para se compreender qualquer
possibilidade de autonomia especifica do sujeito. Para Deleuze, a época atual é
configurada pela passagem da sociedade disciplinar para as sociedades de
controle, em que a maioria das transacdes econdmicas, politicas e culturais
podem ser manifestadas a partir de um cédigo eletrbnico, como as senhas e

cartdbes de bancos, associacbes, empresas, eventos, informética e meios de



comunicacao, principalmente, a Internet. Essas sociedades classificam o individuo
em sua rotina de zero/um (sistema binario da informatica) a partir do qual todos
podem ser compreendidos sem qualquer prejuizo, em nome da maior facilidade do

controle. Neste caso, a diferenca é a Unica ameaca a essa ldgica do controle.

Por isso, a diferenca pura € o acontecimento maior do ser, presente no seu
cerne. O ser se diz da diferenca. Ela é objeto do pensamento e nao da
representacdo. Toda representacdo é afirmacdo da identidade e anulacdo da
diferenca. O ser somente existe enquanto diferenca que é, e a diferenca € um
desdobramento do ser, que é devir e simulacro, que ndo se representa, por isso,
sem semelhanca, identidade e modelo. Neste sentido, o sujeito ndo € uma
unidade-identidade. Deleuze substitui a logica do ser pela légica da conjuncéo;
substitui o é pelo e da conjuncdo que relaciona a identidade pela multiplicidade

(Domenéch, 2001, p. 122).

A partir dai pode-se refletir que a diferenca ndo € identidade, ndo esta na
semelhanca e no j& dado, porém no que esta por vir, no eterno retorno, na
repeticdo. A diferenga pura, como diz Deleuze, destr6i o sonho das identidades
plenas, que mesmo sem o saber, ja é precéria ao negar a diferenca. Ela ndo é da
esfera do sensivel e, sim, o ser do sensivel. Ela ndo se representa na e pela
identidade, ainda que a diferenca, empirica, tenha se aventurado pela
semelhanca, pelo mesmo e pelo significado da identidade. O combate ao ‘re-

conhecer’ é central na sua obra. Deleuze (2006, p. 224) diz:



Pode-se distinguir, a maneira de Bergson, dois tipos de recognicado, o da
vaca em presenca do capim e o do homem evocando suas lembrancas,
mas nem o segundo nem o primeiro pode ser um modelo para o que
significa pensar.

A critica a representacdo classica, colocada tanto por Foucault quanto por
Deleuze, recobre parte da leitura da diferenca em sua multiplicidade e
singularidade. E preciso ir além, ultrapassar as fronteiras do reconhecimento da
identidade, de seus perigos, limitacbes e seducdo, como nas palavras do

dramaturgo Samuel Beckett (2003, p. 76):

O mais bem-sucedido experimento de evolucdo é incapaz de projetar
mais do que o eco de uma sensacdo passada, porque, como um ato
intelectivo, esta condicionado pelos preconceitos da inteligéncia, que
abstrai de cada dada sensacdo, como ilégico e insignificante, como
intruso discrepante e frivolo, qualquer gesto ou palavra, perfume ou som
gue ndo possa enquadrar no quebra-cabe¢a de um conceito. Mas a
esséncia de qualquer nova experiéncia esta contida precisamente nesse
elemento misterioso que o arbitrio de plantdo rejeitard& como
anacronismo.



1.3 Por uma outra différance — Jacques Derrida

Evandro Nascimento (2004, p. 12) diz que ndo h& conceitos nem idéias
filosoficas em Jacques Derrida. H&, sim, nocdes e categorias nao-fechadas, ou
ainda, operadores textuais, alguns dos quais ele nomeia como indecidiveis. Sem
davida, Derrida aparece como um dos fildsofos contemporaneos mais atacados
dentro e fora da Franca, em razdo da variedade de temas e areas que sua
producao intelectual contemplou. Sua obra apresenta uma reinvencdo de termos

como indecidibilidade, différance, desconstrucéo.

Derrida afirmou que o pensamento ocidental e a filosofia haviam se
baseado na nocédo bindria implicita da lei da I6égica. Uma coisa estaria sempre viva
ou morta, a esquerda ou a direita, dentro ou fora, como nos exemplos, negativo /
positivo, bem / mal, masculino / feminino. E contra essa idéia e l0gica, vai rever na
cultura ocidental, seus elementos organizacionais sob a ética da desconstrucgéo,
pois representam, para o filésofo, uma forma cristalizada de pensar a relacdo
homem / mundo. Alias, quanto a légica do binarismo que engolfou a modernidade,
0 autor ndo poupa nem Foucault. Para Derrida (2004, p. 22), “Foucault instaura
em rupturas e em oposicdes binarias um leque de diferencas mais complexo. Por
exemplo, o par Vvisibilidade / invisibilidade, em Vigiar e Punir.” Quanto a
desconstrugdo, o que pensa Derrida? “Todas as tentativas de definir
desconstrucéo tendem a ser falsas” (Derrida, 1997, p. 75), ele acredita. Arriscando

uma aproximacao, Duque-Estrada diz:

“A origem do termo "desconstru¢do" vem de Heidegger, que prop6s, no
periodo inicial de sua trajetoria, um projeto filoséfico chamado destruicéo



da metafisica, o qual, por sua vez, procurava libertar os conceitos
herdados da tradicao que haviam se enrijecidos - ha muito sedimentadas
pelo habito de sua transmissdo -, e retorna-los a experiéncia de
pensamento original. Tratava-se, portanto, de um projeto em nada

destrutivo, no sentido de um simples aniquilamento, e que Heidegger

pdde nomear com a palavra alema Destruktion”.*

E a desconstrucéo proposta por Derrida, essa desmontagem incide sobre o signo,
retirando do significante o significado estavel, questionando o conceito de signo
estavel. Com a desconstrucado do significado e do contexto, tem-se também a
ruptura da presenca, ou a auséncia da presenca "de qualquer destinatario
empiricamente determinado em geral" (Derrida, 1973, p. 62). Derrida critica este
homem logocéntrico que, segundo ele, representa o protétipo do homem
ocidental, fechado no autoritarismo de um cddigo que nao tem legitimidade, pois é
calcado na relagdo significante / significado estaveis. Propbe a releitura e a
observacdo dos pontos de ruptura de um texto, ou seja, dos elementos que
desagregam, desarticulam, que dizem mais ou menos do que deveriam dizer
naquele contexto e, que, assim, fazem com que o resultado do trabalho nao atinja

a homogeneidade.

Em a Farmacia de Platdo (1997), Derrida persegue a origem do que teria
relegado a escrita a um simples pharmakon — palavra grega, de sentido ambiguo
que significa remédio e veneno ao mesmo tempo. Segundo assinala Derrida, a
escrita € comparada a uma droga e parte de um didlogo do filésofo grego, no qual

conversam Socrates e Fedro. O texto leva o nome deste Ultimo e nele, entre

10http://www.puc—rio.br/editorapucrio/autores/autores_entrevistas_pauIo_cesar_duque.html,
acessado em janeiro de 2006.
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outros, sao discutidos os meéritos da retorica, da linguagem e da filosofia. Tem-se a
impressao de que Socrates convence seu interlocutor de que a fala é superior a
escrita. As palavras salvam, mas também matam. De inicio, Derrida afirma “Um
texto s6 € um texto se ele oculta ao primeiro olhar, ao primeiro encontro, a lei de
sua composicao e a regra de seu jogo. Um texto permanece, alias, imperceptivel”

(1997, p.07) .

Derrida incomodou-se com o fonocentrismo*, com os privilégios que a
tradicao filosofica ocidental outorga a fala, apesar da filosofia ser, prioritariamente,
escrita. Para Derrida, a letra tem carater duplo. Nao ha interpretacdo Unica, pois
as letras seguem vias distintas. Cada interpretacdo depende da cena onde se
situa e, portanto, inexiste unidade da letra. Derrida, desta forma, da primazia a

escritura e nao a fala. A escrita € um indecidivel.

Vista sobre o prisma da ambiglidade do signo, no caso do pharmakon,
pode-se dizer que o que distingue os indecidiveis, de acordo com Nascimento
(2004, p.33), “é escaparem ao imperativo da definicdo filosdéfica, cuja pergunta
fundamental seria: 0 que é? A escrita-pharmakon se furta a uma resposta a essa
indagacgéo, ndo tendo uma esséncia estavel’. Essa indecidibilidade permite-nos
ver na fluidez das fronteiras os diferentes elementos dos textos, bem como a

impossibilidade de determinar o dentro e o fora, o bem e o mal. Derrida mostra

1 Alias ao fonocentrismo, Derrida somou o logocentrismo para designar o primado concedido de
um lado a filosofia ocidental ao logos platénico e ,de outro, pela psicanalise a simbdlica greco-
freudiana do Falo, segundo a qual ndo existiria sendo uma libido (ou energia sexual) e que esta
seria de esséncia masculina.



como a letra se marca pela diferenca entre os varios lugares e nao ha privilégio de

uma idealidade. Para Chaim Samuel Katz:

Derrida, recusando o Um e também o relativismo, preconiza um
processo para o saber desconstrucionista, a ana-lysis. Processo
gue vai da ligacdo (and, em grego) a lysis (refere-se ao que esta
disperso, sem ligagcdo), que marca a impossibilidade da unido
permanente e Unica. Donde sua conceptualizacao de Différance,
gue funciona como recusa de um comeco, de uma Falta
absoluta, cuja origem devesse ser investigada como um centro

determinante.

O conceito de différance, cunhado por Derrida, advém do latim differre e amplia
bastante sentido deste termo que tanto remete ao futuro (tempo), quanto a
distingdo de algo criado pelo confronto, choque. Nos dois casos, Derrida néo
reduz a différance a diferenciacéo para impedir um retorno a diferenca regida pela

|6gica da identidade. (Nascimento, 2004, p. 56).

Différance indica que as palavras séo diferenca e ndo identidade e, a partir
dai, ver o tanto que podem significar, abertas a uma multiplicidade de sentidos
disponibilizados pelo contexto e pelo receptor do texto. Derrida, segundo Peters
(2000), associa o conceito de difféerance ao movimento de diferir através do atraso,
do desvio, da delegacédo, da suspensédo, do adiamento. Este termo indica uma
transformacdo ou deformacdo de origem, de uma presenca ausente de origem
que esta em vestigio apenas, revelando que o texto € uma estrutura de

referéncias infinitas. Para tanto, é possivel compreender o ato de ler como um ato

12 http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S1516-14982004000200008&script=sci_arttext&tlng=pt,
acessado em janeiro de 2006.
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de desarticular sentidos muito sedimentados e rearticular novas possibilidades de

significacdo. Derrida (2004, p.34) afirma que:

“a diferenca ndo € uma oposi¢do, tampouco uma oposicao dialética: é
uma reafirmagdo do mesmo, uma economia do mesmo em sua relagéo
com o outro, sem que seja necessario, para que ela exista, congela-la,
ou fixa-la numa distin¢céo ou num sistema de oposi¢des duais.”

Diz ainda “sempre desconfiei do culto identitario, bem como do comunitario, que

lhe é tdo freqlentemente associado” (2004, p.37).

Dai, aproximar a difféerance da desconstrucdo como um projeto que
descentra a razdo, a consciéncia plena, a racionalidade onipotente e permite
repensar as formas pré-dadas de interpretacdo do mundo, descentrando-as.
Derrida chama seu procedimento de desconstrucdo porque este deve desmontar
0s suportes ontologicos erigidos pela filosofia no decorrer de sua historia da razéo
centrada no sujeito. Pode-se também pensar a desconstrucdo a partir de um
movimento perpétuo que ndo cessa de desenraizar nunca o que poderd também
impossibilitar a promoc¢éo de um projeto comum de igualdade a partir da diferenca.
Por isso, que é possivel dizer que em Derrida ndo ha identidade na diferenca, pois
esta ndo se posiciona a partir daquela e vice-versa. Esta articulacao diferenca-

identidade deve ser substituida pela compreenséo da diferenca como alteridade.

O descentramento da razéo via desconstrucdo, a partir do que chama de
Différance, € o projeto de Derrida. Esta idéia de desconstruir a razdo busca

retraduzir a modernidade em sua dimensao ndao mais fundamentalmente racional,



porém, reconsiderando um outro olhar sobre a comunicacéo, principalmente,
sobre a escrita. Derrida tenta vasculhar os multiplos dizeres da escritura em busca
da pluralidade que ela concentra e que se constroi a cada momento, a cada
leitura. Ele ndo defende a afirmacdo empirica de que a escritura teria se
apresentado, cronologicamente, antes da fala, mas seu argumento é que a
escritura € o signo tornado reflexivo. Habermas (2000, p. 248) falando de Derrida,
diz que “a expresséao escrita lembra, como forte reniténcia, o fato de que os signos

linglisticos apesar da auséncia plena de um sujeito e para além de sua morte”.

A preocupacdo sobre a comunicacdo e suas inter-relacdes escrita-autor-
leitura subjaz no pensamento de Derrida. A diferenca que ai emerge nao se
materializa nas vicissitudes da identidade fono-falocéntrica do mundo moderno. A
comunicacdo ganha como o sentido da différance articuladas com os mudltiplos
sentidos, plurais e impares, que o leitor-mundo des-res-constroi,

permanentemente, nas suas praticas singulares de vida.

Essa particularidade da leitura, em detrimento a suposta unidade
semantica, e sintatica da identidade da escrita, é produzida pela arbitrariedade de
um signo, supostamente, estavel e sempre em busca de uma reconducdo
identitaria. Por isso que para Derrida os signos ndo traduzem nunca sem
significados de modo concreto, pois eles ndao materializam a presenca do objeto.
Eles necessitam se aliar a outros signos para recomporem algum significado. Por
isso que nenhum signo possui uma identidade fixa. O significado estd sempre

sendo processado para ser compreendido, dependendo de um processo infinito de



relacbes que se efetua numa rede de significados. Derrida (1976, p. 58), diz sobre

a différance:

N&o comanda nada, ndo reina sobre nada e ndo exerce em parte
alguma qualquer autoridade. Nao se anuncia por nenhuma maidscula.
N&o somente ndo ha qualguer reino da différance como esta fomenta a
subverséo de todo e qualquer reino.

Nesse sentido que a différance ndo € idealizada em qualquer comunidade que a
alojaria num reino de si mesma. Nem posta em algum reino, e fonte de
estabilidade, pois que constantemente subverte a logica do conceito, do
reconhecimento e da propria identidade. Romper o continum do mundo parece ser

o sentido da différance e isso a coloca em permanente crise.



1.4 Algumas consideracdes iniciais

A leitura de Foucault, Deleuze e Derrida é um primeiro mapeamento que
tentou demonstrar como diferenca e identidade, conceitos e préticas, tem sido
trabalhado ao longo da histéria. Buscou-se analisar o que, afinal, é diferenca para
esses autores, pos-criticos em sua perspectiva filosofica. Inicialmente, pode-se
dizer que a base do questionamento que unifica tais pensamentos, se é possivel
dizer isso, € que todos eles desmontam a ilusdo moderna que tenta associar

identidade e diferenca.

Longe disto, Foucault deixa claro que o legado da época moderna esta
exatamente na producdo de identidades via relacdes de poder através de
dispositivos, estratégias, técnicas e formas de assujeitamento. A racionalidade
cientifica e técnica, a racionalidade de Estado e do comportamento foram faces
importantes da raz&do que a partir do reconhecimento, da cesura entre razdo/néo-
razéo foi-se gestando, paulatinamente, um tipo de identidade particular para cada

momento histoérico.

Neste sentido que préticas discursivas, que autorizam ou desautorizam o
dizer, regulam e normatizam mecanismos de organizacédo do real. Assim para se
pensar a diferenca nos textos de Foucault ttm que se partir dos conceitos e
andlises, que lhes sdo particulares, tais como disciplina, governamentalidade,
poder, discurso, estética da existéncia, por exemplo. Diferenca, entdo, aparece
num polo distinto de identidade, sendo esta configurada a partir do processo de

gerenciamento daquela. A modernidade para Foucault foi assim o periodo em que



se gerou praticas de controle da diferenca representando-a em pares como razao /
des-razdo, normal / anormal, doente / sadio. A pretensa soberania do sujeito é
contestada por Foucault. Identidade por isso ndo se confunde com diferenca ja

gue € pelo controle desta que se produz aquela.

Num sentido préximo, Deleuze retoma a questdo ao pensar a diferenca
como entrelacada & representacdo. E a representacéo classica que vai operar no
sentido de anular ou acorrentar a diferenca naquilo que ele chama das quatro
ilusdes, ou seja, identidade no conceito, semelhanca na percep¢do, Oposi¢cado no

predicado e analogia no juizo. Libertar a diferenca da representacéao € liberta-la da

identidade.

Entender a diferengca como identidade implica, novamente, em reduzir seu
potencial transgressor. Dessa forma, toda busca de semelhanca e de igualdade
sdo, na verdade, tentativas de tornar reconhecivel a alteridade do mundo. Os
valores da igualdade e da semelhanca rompem ao menor sinal de turbuléncia. E
uma ilusdo acreditar nas acdes que afirmam identidades pelas diferencas, pois
ndo rompem com o estado das coisas. Buscar a identidade na diferenca é tentar
encontrar um significado fixo para ela, uma tentativa de aprisiona-la. Por isso que
guando criamos critérios de identitarios corremos o risco de, novamente, de excluir

aquilo que permanece fora ou de engessar em posturas cristalizadas.

Finalmente, Derrida promove outra leitura da cultura ocidental a partir

daquilo que chama de desconstrucdo. Com isso ele lembra que €& preciso

desconstruir os trés preconceitos da metafisica, qual seja, o logocentrismo, o



fonocentrismo e o falocentrismo. Para ele a desconstru¢do atuaria como um
conjunto de dispositivos que realcam os impasses do discurso metafisico. Neste
sentido ela tem a ver com a possibilidade do advento do outro e da diferenca. A
différance em Derrida aparece quando néo lida na chave do reconhecimento e da
identidade que sempre atuam a partir da negacdo do outro. Aléem disso, pela
perspectiva desconstrucionista, nenhum discurso esta livre de contradicdes,
nenhuma razdo nos obriga a preferi-lo em detrimento de outros. E como diz
Todorov (1999), sob esta leitura, todo comportamento orientado pelos valores
(critica, luta contra injustica, aspiracbes a um mundo melhor) tornar-se
insignificante. Com isso, as chaves para a leitura que descontréi as armadilhas do
discurso colonial, imperialista, segregacionista, racista, por exemplo, ndo sao
suficientes para promover a ruptura pois podem incorrer no mesmo problema que
fora produzido pelos grupos hegemoénicos. Nesse sentido que a aceitacdo do
caminho de movimentos identitarios pode ser perigosa por ndo mostrar saidas

sendo aquelas fixadas pelas identidades que as construiram.

Pode-se entdo resumidamente adiantar a partir dessas leituras que a
diferenca, nessas bases, ndo representa uma nova forma de identidade, pois se
assim for, novamente cairemos nas armadilhas denunciadas por esses autores.
Além disso é possivel também dizer que ela ndo expressa a exclusdo, mas tem
sido criada, produzida, como garantia das formas identitarias. Sendo assim, talvez
ela se apresente a partir de estratégias de pertencimento como meios de

encontrar solucdes para a permanente crise em que foi e esta colocada. Resta



saber se esta apresentacdo da diferenca em identidade, via politicas de

identidade, ndo é promotora de outros conflitos ainda mais profundos.
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CAPITULO 2

Identidade e diferenca: dos conceitos aos conflitos

Um homem catava pregos no chdo. Sempre 0s encontrava
deitados de comprido, ou de lado, ou de joelhos no chdo. Nunca
de ponta. Assim eles ndo furam mais — o homem pensava. Eles

ndo exercem mais a funcdo de pregar. Sao patriménios inuteis
da humanidade. Ganharam o privilégio do abandono. O homem
passava o dia inteiro nessa fungéo de catar pregos enferrujados.
Acho que essa tarefa Ihe dava algum estado. Estado de pessoas
gue se enfeitam a trapos. Catar coisas indteis garante a
soberania do Ser. Garante a soberania de Ser mais do que Ter.
Manoel de Barros

Viver a diferenca tem sido a expressdo mais comumente divulgada pela
midia, uma verdadeira explosdo discursiva e impulsionada pela propaganda,
comercial, politica e religiosa. Se por um lado € comemorada exaustivamente em
passeatas e movimentos de rua, por outro, é debatida tanto num plano politico
nacional via partidos e Congresso Nacional quanto nas universidades, como ja

dito na parte introdutoria.

Sem duavida que o conceito da diferenca e a pratica vivida pelos atores
envolvidos no processo de comunicacdo social se afinam devido a amplitude,
empirica e tedrica, do tema e também pela constante transformacdo de seus

significados usuais.

Pode-se dizer que o humano vive, habita, sente, percebe o mundo como

uma grande fonte de diferenca. A alteridade que se mostra como manancial



primeiro das angustias vividas por todos € diferente por natureza. Isto significa
dizer que, inicialmente, € preciso considerar a diferenca a partir da dimenséao
sensivel que existe em todo corpo humano, antes mesmo do entendimento
conceitual deste signo linguistico, apreendido, entédo, distintamente em um tempo
e espaco, configurados pelos anseios e medos que rondam as subjetividades

humanas desde tempos pré-histéricos.

Cabe ver a diferenca, inclusive, como cruzamento de sensacbes e
percepcbes que atravessam o0 corpo e o0s sentidos do homem, que também
submetidos a variedade de interesses e necessidades presentes nas relacdes
humanas, determina a ambiéncia social, politica e cultural. E por isso, que a
questao da diferenca é sempre um enfrentamento e estranhamento do corpo com
outros corpos e o mundo. Ela se da a medida dos contatos, dos acontecimentos e,
principalmente, é resultado dos agenciamentos realizados entre o0 dominio racional
e sensivel na fronteira dos contatos dos homens. Assim, a palavra diferenca tem
sempre sido percebida de forma conflitante, juntamente com a identidade. Néo
poderia ser de outro modo ja que compreender a diferenca tem sido, por um lado,
horizonte do conhecer existencial humano e, por outro, a afirmacdo de um
discurso que tenta administra-la. Por isso, é carregado de ambivaléncias,

contradicdes e, muitas vezes, de simplificacdes politicas, econémicas e sociais.

Por ter sido negligenciada na maioria dos estudos sobre diferenca,
percepcdo do sensivel na diferenca cedeu lugar a uma abordagem simbdlica,
material e politica da alteridade. Falar de diferenca significou falar de identidades

nacionais e culturais, excluséo e reconhecimento politico.



Para entender a extensdo da questdo é preciso posicionar algumas
passagens da constituicdo do termo. Inicialmente, o nascimento moderno da
subjetividade™ humana, ou a sua producdo, esta relacionado a acontecimentos
como a Reforma e o contato com o mundo novo, selvagem e agnostico. Com isso
houve a fragmentacédo das crencas e praticas cristas, que inseriu a diferenca nos
limites dos novos dogmas religiosos e descobertas cientificas. Mais tarde, o
lluminismo e a Revolucdo Francesa promoveram a producédo de uma subjetividade
centralizada na razdo como afirma Antony Giddens (2002). Por outro lado, como
aponta Foucault, a subjetividade foi gerida a partir da diferenca para se controlar a
identidade, o que torna conflitantes as abordagens sobre diferenga. Jugen
Habermas (2002) aponta que Hegel descobre o principio dos novos tempos: a

subjetividade. Segundo Habermas (2002, p. 26)

O principio do mundo moderno é em geral a liberdade da subjetividade,
principio segundo o qual todos os aspectos essenciais presentes na
totalidade espiritual se desenvolvem para alcangar o seu direito.(...) O
principio da subjetividade determina as manifestacbes da cultura
moderna.

Porém, se Habermas, através de Hegel, enxerga a subjetividade como elemento
fundante da cultura moderna, ligado a um projeto de emancipacdo humana na
histéria, Foucault problematiza, em momentos distintos de sua obra, a

subjetividade ora como processo de subjetivacdo produzido pelo que chama de

13 varias correntes tedricas tém tratado distintamente sobre o tema. Ver a nocgdo dos

estruturalistas, dos funcionalitas, da antropologia, dos pds-estruturalistas.



técnicas de governamentalidade*, ora como modos de subjetivacdo em que

procura saber como 0s sujeitos se relacionam consigo mesmo.

O paradoxo da questdo é problematizado em visdes distintas sobre a
diferenca seja pela sociologia classica, seja aquele apresentado por autores
filosofia da diferenca como Foucault. A sociologia configura a personificacdo da
diferenca na trilha dos excluidos em maior ou menor medida, por exemplo, o
selvagem, o inculto, o estrangeiro imigrante e de todos os que fogem ao comum
nacional, ao padrdo sustentado pelas novas construcfes ideolégicas modernas
liberais, democréaticas e capitalistas. Ja Foucault, ao tratar da questdo da
subjetividade, esta preocupado em analisar os mecanismos de producdo da
diferenca e da identidade como praticas divisoras que dividem o sujeito no interior
dele, transformando-o num objeto a ser gerenciado e classificavel como o louco, o

doente, 0 criminoso e seus Opostos.

O tempo das colonizagcbes e o tempo do imperialismo fortaleceram a face
empirica da diferenca®™ ao fazer valer e cristalizar sua dimensdo de exclusdo a
partir de técnicas e tecnologias modernas. Estas configuram e produzem uma

subjetividade centrada na identidade, como um conjunto de verdades sobre o eu.

Simultaneamente a demarcacao empirica e teérica da diferenca, no campo

politico e fora dele, os ideais modernos chancelam o nascimento cartesiano da

* De acordo com Foucault, a passagem do século 16 para o século 17 produziu uma arte de
governar centrada numa razdo de estado cujos principios orientam-se para o funcionamento do
Estado. De principios e virtudes morais, passa-se a uma arte de governar que possibilita o
exercicio do poder. Tem por alvo a populagdo, como forma principal de saber a economia politica e
instrumentos técnicos essenciais 0s dispositivos.

> Aqui entendida como todos os que ndo possuem identidades nacionais, que ndo se aproximam
do estatuto moderno da identidade.



identidade racional e nacional como baluarte para a manutencdo e alcance do
progresso, para a insercao das sociedades ao mundo civilizado. O etnocentrismo
europeu surge no universo das mediagbes modernas como fim legitimo,

necessario e legal dessas identidades.

Naturalmente, vai-se firmando no horizonte nacional moderno a edificacao
de praticas constitutivas identitarias centradas na esfera da racionalidade e
erigidas a partir de um pélo produtor permanente de normas e padrbes de
comportamentos, racionalizados por relacdes comunicativas instituintes de uma
esfera publica burguesa (Habermas). Tal processo opera por uma légica que
garante a manutencdo de um espaco publico onde a figura do cidadao, principal

ator da modernidade, ganha status.

Deste modo, pode-se dizer que ndo ha diferenca na identidade. E isto é
dito na dupla perspectiva apresentada: tanto é regulada quanto racionalizada. Por
um lado, ndo h& diferenca porque o processo de subjetivagéo é gerido, controlado,
por outro aspecto, se adotarmos a perspectiva do racionalismo cartesiano, exclui-
se 0 ndo racional, jA que o que esté fora da razdo é o instavel, uma ameaca a
autoconsciéncia do sujeito. Ou seja, ndo ha sentido outro algum — sociolégico ou
cultural — que perturbe a celebragéo desta identidade modernizada. Pode-se dizer
que a identidade moderna nasce para criar e produzir continuamente a diferenca;
para permitir um espacgo ao poder (Foucault), de fazer morrer e deixar viver em um
mundo do fazer viver e deixar morrer que acompanha com o fim do feudalismo, o
nascimento de novas formas de relacbes econbmicas, sociais politicas. Esse

novo momento esta ligado a emergéncia da razdo de Estado. Esta razdo, centrada



no poder de governar do Estado, € a substituta do poder pastoral da era pré-

moderna.

Além disso, nos tempos modernos, vé-se elaborar uma identidade que por
um lado permanece como projeto particular e obrigatorio de cada individuo, mas,
por outro, decisivamente, vinculada ao Estado que disponibiliza um repertdrio de
praticas de pertencimento interligadas as suas instituicbes nacionais. Pode-se
dizer que essa gestacdo da identidade moderna caminha paralela ao processo de
exclusdo, submissdo e dominacdo das diferencas permanentemente gerido. A
identidade na modernidade € compreendida sob diversos modos. Giddens (2002)
fala na auto-reflexividade como marca da individualidade neste periodo. Descartes
centraliza a questdo no penso, logo existo em que o existir € condicionado ao
pensar que confere ao individuo a base para o desenvolvimento de sua
identidade. Foucault (1986; 1999a; 2000) fala em processo de assujeitamento em
que sao construidas praticas regulatérias do eu como caracteristica deste

momento.

A pluralidade cultural e politica das sociedades contemporaneas,
entretanto, entrecortadas por uma dindmica comunicacional tecnologizada,
propulsora de significativas alteragbes no mapa social dos relacionamentos
intersubjetivos bem como o descongelamento das fronteiras entre as nagdes,
ambos inter-relacionados, passam a equacionar a tematica da diferenca a partir de

outros contornos da subjetividade humana.



Identidade e diferenca sdo praticas, conceitos e também conflitos, que se
tocam mutuamente, porém que ndo se confundem. A condi¢cdo contemporéanea da
diferenca surge como problema — e, historicamente, o foi — pela necessidade de
incorporacdo a um comum que ndo mais se sustenta facilmente nas fileiras das
instituicdes, elas proprias em crise. Sendo a midia uma das principais mediadoras
dos conflitos hoje, sendo propulsora dele, como no caso da charge islamica, ela
apresenta-se como portadora legitima e Unica, talvez, capaz de narrar e dar
visibilidade as demandas dos grupos que permanecem a margem das decisfes.
Dentro desta logica, também produz identificacdes coletivas que fornecam suporte
material, simbdlico e subjetivo aos grupos marginalizados. Essas identificacdes
midiaticas, no entanto, disponibilizam um repertdrio narrativo que busca igualar as
diferencas em conflito a partir de um catélogo de opcdes de identidades prontas
para o consumo. Ou seja, ha uma permanente producdo de identidades vividas

como diferencas.

A pluralidade de analises dos fendmenos sociais conceituados como
diferenca — porém distintos quanto a sua natureza — apresentado pela midia em
diversas roupagens como feminismo, nacionalismos, multiculturalismo,
fundamentalismo religioso, tribalismos, movimento gay e negro e, muitas vezes,
revestidos ora de glamourizacdo identitaria, ora terrorismo midiatico, vem
transformando essas diferencas, em nome do consumo, em apelo identitario. Essa
nocdo de diferenca busca mais uma vez regularizar sua condicdo espuria ao
inverter sua permanente marginalizacao historica, para incluir, personalizando-a e

representando-a em identidades culturais. Em outras palavras, ha identidade na



diferenca. A nova sociedade de controle, como lembra Gilles Deleuze, transforma
tudo que esta além em instrumentos para reforcar a si mesma. O bom é pertencer,
neste sentido. Tudo que for extradiscursivo, deve retornar para o discurso. O
estranho deixa de ser uma poténcia revolucionaria para se tornar um processo de

domesticalizacdo, afirma o autor.

No artigo, Chocolate e Identidade, de Slavoj Zizek (2002), o autor diz que
h&d uma crescente onda de elogio a diferenca que rima com a popular cancao

infantil do mundo dos dinossauros,

E preciso todos os tipos/ Para fazer um mundo/ Baixos e altos/ Grandes
e pequenos/ Para encher esse lindo planeta/ de amor e alegria./ Para
torna-lo 6timo de viver/ Amanha e no dia seguinte./ E preciso todos os
tipos/ Sem a menor davida/ Tipos burros e inteligentes/ Tipos de todos
os tamanhos/ Para fazer todas as coisas/ Que precisam ser feitas/ Para
tornar nossa vida divertida.

Nesse sentido, "Por que se incomodar em combater as diferencas superficiais, se
no fundo ja somos iguais?" Ou seja, a transformacdo das diferencas em
materialidade, em categorias identitarias, em prol da harmoniza¢éo dos conflitos e
padronizacdo do consumo. Tal cantiga adequa-se a distintos olhares sobre a
diferenca como, por exemplo, os discursos'® com efeitos de verdade, encontrando
a sua palavra de ordem. Ou, o termo pode ser visto como a manutencdo de um
discurso que se adequa a sociedade de controle através da producgéo de discurso

de verdade. Ou, ainda, o fundamento de tese da sociedade multiculturalista. A

8 A expressdo aqui usada no sentido foucaultiano como conjunto de enunciados que podem
pertencer a campos diferentes, mas que obedecem a regras de funcionamento comuns. O discurso
possui uma funcdo normativa e reguladora e pée em funcionamento mecanismos de organizacdo
do real por meio de producédo de saberes, de estratégias e de praticas.



administracdo das diferencas aparece em identidades, mas como diz o préprio
Zizek, “é preciso todos os tipos também bons e violentos, pobres e ricos, vitimas
e torturadores?” Precisamos de todos os que ndo pensam e agem conforme o
canone ocidental americano e europeu? Ou, ainda: precisamos de todos que nao
pertencam a nossa comunidade? O que dizer das charges, com satiras a Maomé,
publicadas por um jornal dinamarqués, em novembro de 2005, que provocou uma

onda de intolerancia entre europeus e islamicos?

A questdo identidade versus diferenca pode ser equacionada do seguinte
modo: nos auspicios dos tempos modernos o discurso racional da cidadania
arregimentou a base do estado-nacional através de uma identidade baseada
numa cultura nacional que foi necesséria para fortalecer o estado (ganha o hifen
da nacdo) em detrimento do diferente. O enfraquecimento paulatino do Estado-
nacional, como alega distintos autores®’, ou a existéncia de antigas praticas
divisoras criaram novas praticas incluidoras, sinalizadoras dos dispositivos de
poder. Numa hipotese ou noutra, o que se tem visto é o florescimento de ‘politicas
de diferenca’, de movimentos identitarios ao redor mundo que trabalham na
perspectiva de afirmacéo da diferenca como elemento constituinte da identidade,
ou melhor, da afirmacédo da diferenca através da identidade. Sendo assim, essa
alteridade irredutivel tem sido a marca dos embates politicos, ideologicos,
econdmicos, culturais e disputas de poder que predominam nas principais zonas

de conflitos mundiais, mas, principalmente, tem sido a marca fundante desses

7 varios autores tém apontado o enfraquecimento do Estado-nacional como lanni (2000), Ortiz
(2000), Habermas (2002) e, alguns desses, serdo mais discutidos ao longo deste trabalho.



movimentos culturais que enunciam a participacdo do individuo a partir de

posturas identitarias.

Para Eagleton (2005), tem ocorrido uma progressiva despolitizacdo do
debate que ndo mais acontece frente aos problemas globais humanos (fome,
desarmamento, drogas, doencas, endividamento — esses apesar de ainda
pautarem parte do debate mesmo com a pecha de marxistas frente a um mundo
vitrinizado). A isso soma-se uma avalanche de debates em torno de questfes
como feminismo, movimento gay ou, quando nao, estilos de vida e, no plano

teorico, corpo, identidade, diferenca.

Diferenca ganha status e nobreza. Socialmente busca-se um nivelamento
das diferencgas, antes verticais, atravessadas no corpo social e politico e, agora,
horizontais com as quais deveremos aprender conviver, sejamos ou nao cidadaos
de primeira ou segunda classe, nacdes hegeménicas ou periféricas. Seja como
for, é-nos pedido aceitar e incorporar a diferenca através de uma identidade. E ai
reside grande parte do conflito humano pois como incorporar a diferenca senéo
pela identidade? Se o ser da diferenca ndo se deixa representar, o que significa

identidade a néo ser pura representacao?

A tematica da diferenca e da identidade deixa transparecer no plano social
sinais de uma crise, de uma tensédo conceitual no ambito da comunicagdo que
reflete, na esfera da sociedade de consumo, a fragilidade das instituicbes politicas

e econdmicas da modernidade, bem como das representacfes identitarias



contemporaneas; e que mostra as novas alteracfes da logica mundial de controle

da humanidade. Esses sinais se encontram numa encruzilhada.

Primeiramente, ir diferenciando ad perpetum, a diferenca dentro da
diferenca, a partir da logica da identidade — tal qual a proposta dos movimentos
identitarios — optando-se pelo seu enraizamento na materialidade da cultura e/ ou
do corpo, em busca de um pertencimento (vide autores da politica de
reconhecimento). Numa segunda direcdo, abre-se mao de certas distingdes
empiricas de raca, credo, sexo, género, etnias, etc em prol da construcdo de um
espaco comum publico de participacdo politica e partilha cultural e econémica

(Habermas) num Estado Democratico de Direito.

Pensando nessas articulagdes conceituais, pode-se dizer que n&do foi um
episodio isolado, sem pretensdes politicas e alcance simbdlico, em agosto de
2005, o caso das mulheres indianas que lincharam — num tribunal — um homem
acusado de estupro depois dele cometer dezenas de crimes contra mulheres da
regido. Elas se viram desamparadas do apoio legal numa sociedade que tem
como pratica institucionalizada a discriminacdo sexual e a violéncia contra a
mulher. Neste caso a rebelido ocorrida representa menos uma resposta do género
feminino que uma tentativa de reorganizar o espaco publico local de participacdo

através da libertacdo do sofrimento daquelas pessoas e naquele momento.

No lado ocidental, toda sorte de submissdo, subordinacdo e desrespeito
recaem sobre o género feminino. Alids, como diz Judith Butler, citando Focault, a

gramatica substantiva do sexo imp&e uma relacdo binaria artificial em cada termo.



“A regulacdo binaria da sexualidade suprime multiplicidade subversiva de uma
sexualidade que rompe as hegemonias heterossexual, reprodutiva e médico-
juridica” (2003, p. 41). De acordo com Butler, para Foucault, a no¢éo de que pode
haver uma verdade do sexo — étnica, religiosa, por que ndo — é criada pelas
praticas reguladoras que geram identidades coerentes por via de uma matriz de
normas de género coerentes. Nesse sentido, se as praticas reguladoras governam
0 género podem, perfeitamente, regerem as noc¢des culturais de identidades.
Pode-se ler, entdo, a rebelido das mulheres indianas como uma recusa (simbdlica,
politica) de ocupacéo do lugar do género feminino nos espacos, tradicionalmente,
tracados pelas sociedades patriarcais. Ou uma recusa em ocupar os lugares,
previamente, tracados pelas praticas reguladoras de suas identidades. Elas
buscam um reposicionamento de sua humanidade como sujeitos na historia que

constroem.

A afirmacédo da identidade cultural sexual € sempre construtora, certamente,
da identidade enquanto espaco de luta, de pertencimento, um gesto de ‘ocupacao’
da diferenca. E pelo olhar do outro, hegeménico, que se afirma e firma-se, num

processo constante, as bases da identidade. Stuart Hall (2005, p. 59) diz que,

N&o importa quéo diferentes seus membros possam ser em termos de
classe, género ou raca, uma cultura nacional busca unifica-los numa
identidade cultural, para representa-los todos como pertencendo a
mesmas e grande familia nacional.

Na modernidade se tal construcao ficou a cargo, simplesmente, do proprio sujeito,

como fala Giddens, por outro lado n&o o foi assim deliberadamente que se deu a



sua elaboracao. Pois, se por um lado o sujeito nasce como problema de cada um,
ele nasce também como solugcdo administrada do Estado moderno, como produto
de uma técnica de governamentalidade produtora de discurso que funda,
aparentemente, o sujeito nas bases da identidade. Ou seja, essa identidade
cultural nasce com a perspectiva de ocupar um lugar determinado, inicialmente,
demarcado por uma identidade nacional. A partir da conformacdo dos Estados
nacionais se instaura a dinamica da identidade nacional como for¢ca propulsora do

poder administrativo e burocratico-legal do Estado de Direito.

Pode-se afirmar que a teméatica da identidade busca hoje restaurar a
situacdo de opressédo vivida pelas diferencas culturais desde os primérdios dos
tempos modernos. Fala-se comumente em identidade cultural como pertencimento
a uma identidade nacional em tempos de modernidade, porém ela € construida
estranhamente a partir da categoria discursiva de diferenca cultural sob a
perspectiva da contemporaneidade ou, como quer alguns, da pés-modernidade.
Contudo a identidade -cultural esta assentada na chamada metafisica da
substancia que é responsavel pela producdo e naturalizacdo, por exemplo, da

prépria categoria de sexo (Butler, 2003).

O né da questdo esta em que, na maioria das vezes, confunde-se
identidade cultural com diferenca cultural, duas expressdes e conceitos distintos.
O crescimento populacional, o nimero de migracdes, a expansdo da informacéo
por intermédio da tecnologia e da midia, contribuiu para a diversidade de trocas
simbdlicas entre grupos dentro e fora de uma mesma sociedade. O mundo néo

era mais 0 mesmo, ja que explodia, a cada esquina, cidade e pais, uma variedade



de grupos com seus perfis e praticas culturais, econémicas e politicas em
permanente conflito e concordancia. A categoria discursiva e politica da identidade
cultural aparece para substituir a enfraquecida identidade nacional que nao da
mais conta de representar as novas relacdes de poder, econdmicas e politicas da
sociedade. Ja diferenca cultural ndo dialoga com a pratica da identidade, da
representacdo, do reconhecimento por ndo se sustentar a partir de categorias
fixas, enraizadas no sexo, etnia, religido e raca. Ela ndo € nominavel e foge a
qualquer tentativa de identifica-la, pois significaria o risco de enquadra-la em
alguma categoria estanque e asfixiante. Ela ndo possui um projeto emancipatério
para alguma comunidade. Assim, quando falamos em politica feminista ndo se

deve falar de identidade cultural de sexo, pois, diz Butler (2003, p. 23):

A identidade do sujeito feminista ndo deve ser o fundamento da politica
feminista, pois a formacgédo do sujeito ocorre no interior de um campo de
poder sistematicamente encoberto pela afirmacdo desse fundamento.
Talvez, paradoxalmente, a idéia de “representacdo” s6 venha a fazer
sentido para o feminismo quando o sujeito “mulheres” nao for presumido
em parte alguma.

A diferenca cultural, tratada aqui, compreende-se a partir de relacdes de poder
presentes nos espacos de trocas de sentidos, comunicacionais, publico e privado.
A diferenca cultural assim aproxima-se do conceito foucaultiano de “estética de
existéncia’ que se constroi e reconstroi a partir das situacdes de enfrentamentos
surgidos no dia a dia. Bhabha (2001) apresenta uma interessante distincao entre
diversidade cultural e diferenca cultural. Ele diz que a diversidade cultural tem a
cultura como objeto do conhecimento empirico, enquanto a diferenca cultural é o

processo de enunciacao da cultura. Para Bhabha (2001, p. 63):



A diferenca cultural € um processo de significacdo através do qual
afirmacdes da cultura ou sobre a cultura diferenciam, discriminam e
autorizam a producédo de campos de forca, aplicabilidade e capacidade.
A diversidade cultural é a representacdo de uma retérica radical da
separacdo de culturas totalizadas que existem intocadas pela
intertextualidade de seus locais histéricos, protegidas na utopia de uma
memdéria mitica de uma identidade coletiva Gnica.

Claro que a impossibilidade de se alcancar garantias constitucionais do Estado de
Direito, ndo confirmadas as minorias discriminadas pelas identidades
hegemonicas; a auséncia de uma redistribuicdo de bens e oportunidades de
consumo extensivo aos grupos minoritarios e, tudo isso, somado a debilidade das
democracias em sua dimensao politica sustentam a defesa das identidades
culturais, de direitos das minorias. Ou, quando a cidadania transforma-se numa
logomarca, tornando-se privatizada a toque de caixa pela cultura empresarial, que
enxerga o conhecimento produzido pelas feministas, pelos marxistas e
multiculturalistas inuteis para o mercado, ha também a sustentacéo da defesa das
‘identidades culturais. Como fala Henry Giroux (2003, p. 67) este processo de

privatizacdo da cidadania vai ao encontro de uma ideologia empresarial em que

Os programas e as disciplinas que se concentram em areas como a
teoria critica, a literatura, o feminismo, a ética, o ambientalismo, o pos-
colonialismo, a filosofia e a sociologia sugerem um cosmopolitanismo
intelectual ou uma preocupac¢do com questdes sociais, que serdo
eliminados ou tornados técnicos, porque seu papel no mercado sera
considerado ornamental.

Se por um lado, essa proposta coincide com a légica da administracdo da
diversidade, também se soma ao projeto de transformacéo da critica feita pelos

estudos multiculturais, entre outros, em opcdes de estudos técnicos disponiveis



para o consumo dos alunos clientes. A transformacdo da educacdo em uma
empresa, como outra qualquer, e do aluno em um novo cliente a ser conquistado e
mantido, insere essa perspectiva. O cliente € antes de tudo, o consumidor, termo

explicado a seguir a partir de sua relacdo com a construcdo da identidade.

2.1 Identidade e consumo

Em meados do século 20, o consumidor ascende a cena social e alteram-se
os olhares sobre seus habitos e comportamento. Torna-se necessario a
constru¢do de modelos teodricos que déem conta das novas mediagbes
tecnologicas promovidas pelos veiculos de comunicagdo ja que, muitas vezes, 0s
hébitos relacionam-se com as trocas simbdlicas, com os meios e as mediacdes.
As identidades sociais massificadas sao decodificadas a partir de teorias
sociolégicas e psicoldgicas que demonstram um emaranhado de diferencas
individuais existentes na pele comum do consumidor. O X da questao é descobrir
0 que influencia as decisbes de consumo e a descoberta das diferencas
motivacionais, culturais e cognitivas dos receptores é um passo em direcdo a
juncdo conceitual das identidades modernas, abrigadas na cidade, com os
consumidores e eleitores ancorados na massa. As diferencas emergem como a

incognita a ser decifrada e ndo a identidade.

Visto sob diversas perspectivas, as descobertas das diferencas individuais
permitem colocar o outro — o individuo, o sujeito, o consumidor, o cidaddo — das
massas em varias posi¢cdes na cultura civilizada do século 20. As identidades

modernas, ancoradas na sociedade de massa comecam a se formar pelo padréo



de consumo, conforme indicam as pesquisas de mercado, adequando-se a nova
realidade proposta pela transformacdo em curso da massa em publico, que é o
consumidor das mensagens veiculadas pela mass media. Identidade, entdo, esta
nos limites do mercado consumidor. Consumo delimitador da identidade. E
diferenca, que ai aparece, € construida pela pratica de consumo, ou, nos moldes
dos autores frankfurtianos, pela compra de um estilo de vida (comportamento,

profissdo, posse de bens etc) que chame de seu!

As praticas de consumo (material e simbdlica) representam uma mudanca
significativa na esfera social. Se as populacfes se sentem desamparadas pelas
politicas de Estado e se as referéncias locais ndo mais despertam atencdo ou
representam por inteiro um grupo, comprar e sonhar com objetos e imagens, de
repercussao internacional, serve de ferramentas para a passagem de uma
identidade calcada no nacional e no politico para uma outra, estabelecida pela os
significados culturais. A pratica do consumo vai se ligando a identidade cultural
num jogo aceitacdo, rejeicdo e resisténcia, e vai transformando as referéncias,
sinais e simbolos da cultura em mercadorias culturais, disponiveis e disseminados

pela midia, instituicbes, ONG etc.

Neste sentido, para alguns autores, como Nestor Garcia Canclini (1999), o
consumo é também um local de participacdo das pessoas na esfera publica, ja
que a dimensdo da politica, nos Estados modernos, ndo conseguiu garantir
igualdade a todos. Por intermédio da compra e da projecéo identitaria, cada um

tem a oportunidade de conseguir certas segurancas civis, sociais e até morais.



A sociedade de consumo, num certo sentido, consegue resolver
temporariamente o problema do estranho, ao incorpora-lo como diferenca
representada no e para consumo, o que as sociedades nacionais do século 19
haviam temido. O estranho deixa de ser uma categoria politica e social
(imigrantes, loucos, mulheres, homossexuais entre outros n&o-cidadaos)
passando a ser uma categoria, estrategicamente, cultural. E, no caso das
sociedades nacionais, aqueles que vivem a condicdo da diferenca. O consumo
unifica identidades diferenciadas pelo aliciamento das influéncias de diversas
variaveis sociais (crencas, sexo, classe social, etnia etc). As teorias da
comunicacao, sustentadas pelo paradigma funcionalista, relatam o novo porto das
identidades urbanas: a pele do consumidor. Consumo ja comeca a ser visto como
uma mediacdo do pertencer a grupos, a praticas simbdlicas de estar junto, ou
mesmo, indiretamente, associado a cidadania. Canclini o |1é atrelado a cidadania e
ndo como, tradicionalmente, associado a habitos alienantes, lugar do suntuoso e
do supérfluo. “Para vincular o consumo a cidadania, e vice-versa, & preciso
desconstruir as concepg¢des que julgam os comportamentos dos consumidores
predominantemente irracionais” (Canclini, 1999, p. 45). Arjun Appadurai (1999, p.

235) o consumidor fala que,

(...) o consumidor foi transformado, através do fluxo dos bens de
consumo (e dos midiapanoramas, especialmente da propaganda que os
acompanha), num sinal, tanto no sentido dado por Baudrillard, de um
simulacro que apenas assintomaticamente aborda a forma de um
agente, que ndo sao o consumidor e as forcas multiplas que constituem
a producao.(...) o consumidor é constantemente ajudado a acreditar que



€ um agente, quando na realidade, na melhor das hipoteses, ele é um
mero escolhedor.®

O consumidor, visto sob o prisma da mediacédo simbdlica, como fala Canclini, ou
como um mero escolhedor, nas palavras de Appadurai, vai se transformar numas
das persistentes fontes de investimento para pesquisa, tanto académica quanto de
mercado. Entéo, no século 20, inicialmente, comeca-se firmar o interesse politico
e econOmico pela massa e sua relacdo com os produtos da industria cultural
midiatica e, a posteriori, pelo individuo-consumidor. Nao sem tempo que, antes
mesmo do raiar o século, a pesquisa sobre a sociedade de massa, investigada
pelos socidlogos, debruca-se reiteradamente sobre uma antiga davida Que ha de
inato em um individuo e o que é por ele adquirido ao longo de sua educacéo? Tal
guestionamento vai ser, repetidamente, retomado por pesquisadores financiados
por institutos de pesquisa que buscam compreender os efeitos dos mass media
nos individuos e qual a melhor estratégia persuasiva capaz de influencia-los. As
primeiras teorias da comunicacdo de massa surgem neste cenario comandado

pelas pesquisas mercadologicas.

A passagem da categoria povo (século 19) a de massa (século 20) e de

opinido publica (meados do século 20), mostra a consolidacdo do conceito de

'8 Appadurai, no texto Disjuncéo e diferenca na economia global, analisa as interacdes globais na
contemporaneidade e observa uma tenséo entre a homogeneizacao cultural e a heterogeneizagéo
cultural. Essa tensao é produzida pela nova economia global que procura ser interpretada como
uma ordem disjuntiva, superposta e complexa, que ndo pode mais ser interpretada em termos dos
modelos de centro e periferia. E a complexidade dessa economia, conforme o autor, esta
diretamente relacionada com certas disjun¢cdes fundamentais entre a economia, a cultura e a
politica. Para analisar essa disjuncéo, propde relacionar cinco dimensdes do fluxo da economia
globalizada: etnopanoramas, midiapanoramas, tecnopanoramas, financopanoramas,
ideopanoramas. Por panoramas, o autor entende os diferentes tipos de agentes tais como 0s
estados nacionais, as multinacionais, as comunidades diaspdricas, grupos e movimentos
subnacionais, e ainda vilas, bairros e grupos familiares, ou seja, em suas palavras, as paisagens
ou “mundos multiplos constituidos pelas imaginagfes historicamente situadas das pessoas e dos
grupos disseminados pelo mundo inteiro. Cf. FEATHERSTONE, Mike. Petropolis : Vozes, 1999.



segmentacdo do mercado de consumidores e de eleitores, alvo estratégico para a
democracia capitalista. As teorias iniciais que observam apenas os efeitos dos
mass media no consumidor perdem forca e, cada vez mais, 0s pesquisadores
percebem que homens e mulheres apresentam diferencas tanto na constituicao
psicolégica, quanto nos fatores sociologicos, e que inameras influéncias — culturais
e midiaticas — podem produzir comportamentos diversos. O modelo classico E —r
(emissor — receptor) comeca a ceder frente as mudancas comportamentais do

novo publico.

Dai para frente, tem-se tentado teoricamente comprovar qual a mediacao
predominante na constituicdo ndo somente das identidades, mas nas escolhas
feitas pelos consumidores diante das relaces comunicacionais mediatizadas e o
impacto das mensagens veiculadas no comportamento do individuo. Tem-se
tentado desvendar qual fator produz a aceitacdo, a oposicdo e a resisténcia as
trocas comunicacionais, presentes na cidade, no consumo, na midia e entre os
grupos sociais. Por fator entende-se o0 elemento que determina, caracteriza o
sujeito comunicacional. Por algum tempo, pensou-se na sua esséncia, no elo
estabilizador de sua identidade. Posteriormente, com as transformac¢des ocorridas
nas sociedades modernas e nos seus conflitos interminaveis, passou-se a
questionar essa visdo essencialista calcada numa dimenséo identitaria, propondo
uma articulacdo mais filoséfica, que analisa a crise do sujeito moderno, elegendo

a diferenca como palavra chave para falar sobre identidade.

No mesmo sentido, as pesquisas de mercado focam sua analise sobre o

comportamento do consumidor a partir de um ato de consumo especifico.



Conforme Wolf (2004, p. 11), o ponto de partida da teoria comunicacional € a
idéia, sustentada pela teoria hipodérmica, de “uma conexdo direta entre a
exposicao as mensagens e 0 comportamento: se uma pessoa € atingida pela

propaganda, pode ser controlada, manipulada, induzida a agir”.

Saber como a comunicacdo midiatizada numa sociedade de massa
influencia as pessoas em seus gostos, escolhas, comportamentos ou, como 0
consumo dos produtos midiaticos interferem determinando, condicionando ou néao
as identidades coletivas, culturais, € a base da pesquisa administrativa
comunicacional realizada em meados do século 20. Num certo sentido, a Teoria
Critica e os Estudos Culturais debatem também essa questdo a partir de outras
chaves de leitura como o fetichismo da mercadoria, a alienacdo, a industria
cultural, negociacao de sentidos e trocas simbdlicas, dentro e fora dos meios de

comunicacao.

Contudo, analisar o possivel impacto do consumo da midia ndo quer dizer
que os meios de comunicacdo do século 20 tenham produzido identidades
segmentadas, plurais e condicionadas tanto pelos habitos de consumo quanto
pelas praticas sociais de seus consumidores, como se identidade e consumidor
fossem universos estanques e correlatos. Ou ainda, como se as identidades
fossem reacdes aqueles habitos. Antes, requer entender se as praticas de
consumo modelam as identidades ou se as identidades apenas utilizam papéis
sociais revelados pelas praticas de consumo — e pelos produtos consumidos —
como mecanismo de salvaguarda de suas subjetividades. Ou ainda como disse

Moreiras (2003), se a énfase no consumo pode ndo passar de um consumo



compulsivo da identidade. Se o ato de consumo pode e deve ser entendido como
ato comunicacional, porém a reciproca ndo procede pois nem todo ato
comunicacional é um ato de consumo. E essa distingdo fornece a base para se
entender as mudancas nas pesquisas tedrica e de mercado pos década de 70, ja
que enquanto aquela volta-se para as identidades e suas mediacdes, essa

debruca-se sobre o consumo e a segmentacao.

Alids, quanto a segmentacao, lembra Pinheiro (2005), ela visa atender a
uma necessidade imediata, seja a venda do produto ou o alcance da audiéncia,
juntamente, com o posicionamento estratégico do produto no mercado,
aumentando sempre a valorizagcdo da imagem da empresa. Esses objetivos
constroem e planejam, através da diferenciacdo dos individuos, um publico-alvo
portador de papéis sociais, inclusive, dos produtos a serem desempenhados em
conformidade com os estilos de vida vendidos. Por que ndo dizer, projetam
também diferencas e sua celebracdo? A segmentacdo estd diretamente
relacionada com a expressao, identitaria, estilo de vida. E estilo de vida € definido,
pela segmentacdo, conforme o consumo especifico de cada cliente. Alids, nesse
sentido, o consumidor é o cliente universal predileto. Em Ortiz (2000, p. 203)

observa-se isso,

Quando os fildsofos iluministas diziam ‘o homem é universal’, eles
tinham em mente que, apesar das diferencas profundas existente ente
os povos (civilizados ou barbaros), algo em comum persistia entre eles.
A afirmacédo da universalidade do consumo modifica este enunciado. As
fronteiras da universalidade devem agora coincidir com as da
mundialidade.



Esse cliente aparece no front das pesquisas de mercado como um consumidor
com um estilo de vida diferenciado. As praticas de pertencimento, entdo, podem
ser vistas como praticas de inclusdo ante um contexto agressivo de excluséo
permanente, podendo ser entendidos como uma pratica, do ponto de vista do
cliente, de consumo em busca mesmo de pertencimento. Pertencimento que
assegura a cada membro do grupo algum tipo de seguranca. E o consumo oferece
bem isso. Porém, se a pratica de pertencer gera algum tipo de seguranca deve-se
sempre lembrar que o impacto da midia pode variar conforme outras praticas
locais de pertencimento, como as étnicas, as sexuais, as religiosas, as de classes,
as de géneros e todas entrecortadas e unificadas, a bem da verdade, pelos

habitos de consumo.

Finalmente, pode-se dizer que o impacto da midia sobre a identidade sera
variavel dependendo de um conjunto de fatores que, quando combinados,
produzem o ‘efeito esperado’ no comportamento do consumidor. O entendimento
da cadeia midia-consumo-identidade anuncia um olhar sobre essas questdes e
implica esclarecer ndo s6 a complexidade conceitual da relacdo identidade-
consumo-diferenca bem como a fragilidade das pesquisas de mercado que
visualizam o mercado de consumidores-receptores como mercado de identidades
plurais e pulverizam idéias pouco consistentes sobre consumidores, identidades e

diferenca.

Ora, se o conflito entre identidade cultural e diferenga cultural pode ser
analisado através das praticas de consumo, também ele se insere em outras

mediacdes culturais contemporaneas. As democracias capitalistas liberais,



configuradoras de outras mediacbes como o direito, o contexto social, 0s
movimentos migratorios, todos interligados as atuais e antigas questdes sobre o
Estado moderno, sdo cenarios de acao e reivindicacdo de grupos, que requerem

do Estado legitimacdo de suas identidades.

2.2 Por que identidade?

Como j& questionamos no capitulo anterior, a questdo da diferenca
apresenta-se repleta de nuances, problemas, conflitos e ao longo da histéria
producédo politica e social foi permanente. A chegada do século 20 recoloca sua
complexidade em outros patamares tanto no ambito da pesquisa comunicacional
guanto na pratica do consumo. Claro que antes disso, as teorias sociolégicas e
mesmo a filosofia jA& haviam se perguntado sobre temas como identidade,
alteridade, cidadania. O novo no século 20 foi a possibilidade de se oferecer
respostas mais viaveis, sob o ponto de vista dos governos, as ameacas sociais,

politicas e econémicas.

Y

O incentivo ao consumo foi possivel gracas tanto a pesquisa
mercadologica quando a pesquisa académica. Ambas ofereceram instrumentos
para se repensar comportamentos, valores, habitos, crencas. Por este motivo é

que a questao do impacto dos meios surgiu téo forte.

A questdo do impacto esta associada a uma tentativa de se descobrir qual a
mediacdo hegemadnica entre consumidores e cidadaos. De todo jeito, o que fica
mais evidente é que governos, mercados, empresas, igrejas, partidos, escolas e

outras instituicbes, todas elas, buscam incorporar. E o0 melhor caminho para se



incorporar, no século 20, €& produzindo identidades culturais pautadas pelo
consumo. Se os problemas vividos pelos sujeitos da modernidade ndo podem ser
resolvidos pela politica, economia e sociedade, entdo é hora de, apesar da
auséncia de solucdes viaveis, transformar os de fora numa diversidade cultural

pronta pra incluséo.

Por esse motivo que as pesquisas em geral, muitas financiadas por
empresas e governos, debrugcam-se cada vez mais sobre as demandas sociais, 0s
conflitos e os movimentos. O objetivo € descobrir a mediacdo central e através
dela abrir caminho para encontrar a diferenca. Se é um risco estar fora, € um risco
maior ainda estar fora sem identidade. Por isso € bem melhor estar dentro, seja
via consumo, cidadania ou por qualquer identidade capaz de gerar seguranca. A
identidade funciona. Os conflitos que através dela e por meio dela se vivenciam
sdo produtivos. E a fonte desta busca de representacado identitaria supde-se ser o

grave contexto socio-econémico.

Sendo assim, partindo deste suspeita, pode-se mesmo dizer que a
diferenca tem sido vivida como uma nova forma de identidade, via cidadania,
consumo e outros modos de pertencimento. Porém, é preciso investigar ainda
guestbes sociais, juridicas e politicas para se saber se ela se ndo mais se

expressa como uma manifestacao da excluséo.
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CAPITULO 3

Estado, Diferenca e Direito

As sociedades contemporaneas encontram-se num dilema, em razdo da
globalizacdo econdmica e da mundializacdo das culturas, geradoras de um
movimento que conecta o nacional ao hegemonico internacional. A democracia do
capital, ou sistema de capital cracia (poder em grego), insurge-se contra qualquer
fronteira que ameace a livre movimentagao dos lucros. Com isso, nem os limites
nacionais dos paises de capitalismo hegeménico disponibilizam mecanismos de

controle interno de suas democracias.

A fragilidade dos limites entre nacional e mundial das sociedades
contemporaneas expde ao mundo a variedade de trocas simbdlicas que constitui a
cultura. O crescente niumero de migracdes entre paises revela uma legido de
pessoas, atraidas pelo consumo, ofertas de emprego e promessas de liberdade e
expressdo oferecidas pelos paises mais ricos economicamente. Além disso,
mostra a extensao das caréncias, perspectivas e ambicdes da populacao pobre do
mundo. O vai e vem de pessoas e a luta por um green card passa ser um
problema para os Estados. Tanto os Estados ndo conseguem deter a entrada de
imigrantes quanto outros ndo conseguem inibir a saida de sua populacdo

insatisfeita.

Nos paises ricos, os levantes de imigracdo ameacam desestabilizar, a todo
o tempo, tanto a moral nacional quanto o quadro de emprego, por exemplo.

Enquanto isso, nos paises em desenvolvimento enfrentam o problema de terem



que incorporar a logica global do sistema financeiro sem terem conseguido criar
condicbes sociais e politicas de participacado efetiva do cidaddo nos espacos

coletivos, quando muito, consolidaram o capitalismo industrial.

O descompasso entre as politicas econbémicas, culturais e sociais das
nacbes entre si aumentam a distancia entre as nacfes mundiais ao recriar,
constantemente, estratégias de superacdo dos entraves desta nova fase do
capitalismo mundial. A transformac¢éo do cidaddo em consumidor busca igualar as
diferencas existentes incrustadas nas vitrines, tornando a tematica da identidade
cultural uma opc¢éo de consumo e estilo, posicionando o debate da diferenca nos

alicerces dos signos do consumo.

Nesta direcéo, as novas configuragdes do Estado moderno tem propiciado,
considerando as peculiaridades de cada caso, um fortalecimento de movimentos
de contestacdo que passam pela afirmacao da diferenca, calcados em politicas de
identidade *° e politcas do corpo como principal bandeira, ou seja, o
recrudescimento da diferenca via identidade. Visto de outra maneira, 0
enfraquecimento do Estado moderno, se assim o considerarmos, pode ser
comparado a novas estratégias de controle de uma sociedade globalizada que
precisa incluir a diferenca para que ela ndo se apresente como uma ameaca

constante.

1 De acordo com Semprini (1999) a problematica reagrupada pelo rétulo Politica Identitaria

concerne as reivindicagdes — feitas por grupos muito diferentes entre si — reclamando uma maior
visibilidade social, cultural, por acesso mais universalizado ao espac¢o publico e por uma
consideracéo de suas especificidades enquanto minorias. Stam (2006) diz também que as politicas
das identidades lutam pela auto-representacdo de comunidades marginalizadas, pelo direito de
falar por elas mesmas.



A modernidade instaurou uma nova légica de se apropriar do real a partir do
dominio da vida de acordo com as orientacdes de um saber cientifico - e nacional
- incorporado na técnica. E ndo parou ai, ja que esta fase esteve,
consistentemente, emoldurada: pelo trabalho como peca motora da ordem
organizacional nascente; pelo direito estruturante da dinamica social; pela
literatura intérprete e tradutora dos espiritos do tempo; pela arte incorporada ao
patrimoénio do Estado burgués, como bem publico regido racionalmente; e por uma
supervalorizada busca de riqueza das novas nagdes. E no periodo moderno que
encontramos um ordenamento juridico criado a partir do arbitrio dos novos
estados nacionais. E Foucault que lembra que “(...) podemos considerar o Estado
como a matriz moderna da individualizagdo ou uma nova forma de poder pastoral”.

(Dreyfus, 1995, p. 237)

Se no periodo pré-moderno reinou uma articulacdo do espaco e tempo
através de uma medicdo centrada nas tramas das comunidades, em que o0
significado das relacdes era elaborado nas cercanias de valores certificados pela
tradicdo e a fé, posteriormente, 0s marcos re-instauradores da convivéncia
humana aparecerdo tanto mediados por um direito positivo publico e privado,
quanto pelos muitos dispositivos governamentais construtores de identidades
auto-suficientes, organizadas e sumariamente descritiveis. O periodo moderno
abre-se para o nascimento de uma identidade secular e, inicialmente, nacional.

Stuart Hall (2002, p. 10) aponta, como ja dito, que:

“O sujeito do lluminismo estava baseado numa concepcdo da pessoa
humana como um individuo totalmente centrado, unificado, dotado das
capacidades de raz&o, de consciéncia e de a¢do, cujo “centro” consistia



num ndcleo interior, que emergia pela primeira vez quando o sujeito
nascia e com ele se desenvolvia, ainda que permanecendo
essencialmente 0 mesmo — continuo ou “idéntico” a ele — ao longo da
existéncia do individuo.”

Em outras palavras, a emergéncia de uma identidade racional e unificada pelos
discursos modernizadores, tanto das ciéncias bioldgicas e sociais quanto da
esfera da politica, da cultura — folclorizada — da economia, e da linguagem. Em
todo o espectro moderno o que vemos é a construcdo de processos de
identificacdo institucionalizados onde a subjetividade aparece condicionada a
identidades tipificadas em categorias, nomenclaturas, caracteristicas facilmente
reconheciveis. Neste ambiente, a certeza estava a favor da constante construcéo
da identidade racional sem espaco para o dissonante ou o diferente néo
engquadrado, tendo em vista ser um tempo de producao de consensos. E o Direito
moderno e as ciéncias em geral muito sdo credores deste habitat na qual sera
sustentada uma subjetividade auto-centrada, porém regulada pela racionalidade

da lei.

A identidade, a partir da modernidade, € uma construgdo conectada aos
dispositivos dos Estados nacionais e diante deles assume um papel caracterizador
dos anseios culturais, econdmicos e politicos. O individuo, pensado nos limites de
uma classe social politicamente organizada, se faz pensar como portador de uma
identidade universal com promessas salvacionistas, mas nem sempre ajustado a

questbes de géneros, religido e etnia, por exemplo. E a construcio do Estado que



vai solidificar o enraizamento da identidade no nacional e da diferenca na

exclusdo, como forma geradora dos processos de sujei¢cao.

Boaventura Santos (2001) vé o supersujeito - o Estado - a partir de seu
aparato juridico, regulador das individualidades. Michel Foucault, por outro lado,
deixa claro que a reflexdo ndo se da sobre aquilo que se perdeu ou se ganhou
durante o periodo moderno, mas sim, a respeito da vitoria ou a derrota do homem
que esteve todo tempo pensada pelo que chama de discurso. Se a esséncia do
conhecimento poderia ser discutida tanto pelos racionalistas quanto pelos
idealistas em constantes polarizacfes, Foucault introduz o discurso — sempre em
disputa — como catalisador do processo de conhecimento onde a relacdo com o
saber implica, necessariamente, uma relacdo com poder que 0 engendra, O
emoldura e, nele, se imbrica de tal forma que o sujeito apenas o é segundo um

discurso.

O carater vernaculo da modernidade, aquele especifico de cada lugar
(Stuart Hall, 2001), pode ser retomado quando localizamos as Vvarias
modernidades que se desdobram a partir do centro europeu, ja a partir do periodo
das colonizagbes, passando pela fase imperialista. Max Weber (2001), por
exemplo, em Etica protestante e o espirito do capitalismo, interrompe a explicacio
determinista do marxismo classico que a tudo conformava nas relacdes ente infra-
estrutura e super-estrutura ao direcionar o sucesso do capitalismo a sua formacéo
histérica nos Estados Unidos. Por um lado, o ato constitutivo do capitalismo foi a
separacdo entre o lar e os negocios. Por outro, Weber defende que antes é

preciso existir o espirito capitalista para que haja o capitalismo. Weber foi procurar



em certas camadas protestantes calvinistas a base das idéias que contribuiram
para formar o espirito capitalista. A mediacdo da fé como caminho Unico de
salvacdo do mundo estava assegurada na relacdo desta com o trabalho. Como
fala Weber (2001, p. 128) “Um dos elementos fundamentais do espirito do
capitalismo moderno, e ndo sO dele mas de toda a cultura moderna, € a conduta

racional baseada na idéia de vocac¢ao, nascida do espirito do ascetismo cristao”.

Isso explica até mesmo a possivel relacdo de dependéncia econémica de

um determinado pais com o nivel de ascetismo de seu povo,

(...) dava-lhe a confortavel certeza de que a distribuicdo desigual da
rigueza do mundo era uma disposicdo especial da Divina Providencia e,
com estas diferencas e com a graga particular visava suas finalidades
secretas, desconhecidas dos homens (Weber, 2001, p. 128).

A ética protestante caracterizava-se por exaltar o trabalho como meio de
aproximagdo do homem para com Deus. Além disso, a vocacdo ao trabalho
secular é vista como expressao de amor ao proximo. O trabalho ndo s6 une os

homens, como proporciona aos mesmos a certeza da concessao da graca.

Diferentemente do catolicismo, para o0 protestantismo a Unica maneira
aceitavel de viver para Deus ndo esta na superacdo da moralidade secular pela
ascese monastica, mas sim, no cumprimento das tarefas do século, impostas ao
individuo pela sua posi¢cdo no mundo. E esta légica do capitalismo que se implanta

nos Estados Unidos, conforme Weber, é bem distinta da légica cristd do



capitalismo sustentada na América portuguesa, catolica. Weber (2001, p. 132)

porém, nas palavras finais da sua Etica protestante afirma:

“Contudo ser4 também necessario investigar como o ascetismo
protestante foi por sua vez influenciado em seu desenvolvimento e
cardter pelo conjunto de condicbes sociais, e especialmente
econdmicas”.

O elemento mediador do desenvolvimento do capitalismo no ocidente, entdo, para
Weber, estava na fé e sua materializacdo no trabalho. Mesmo ao considerar as
condicbes sociais e econbmicas como fator desencadeador do modo de produgéo
capitalista, ele ndo desloca sua atencao do defendido anteriormente. No entanto,
pensar a identidade nestes termos também é conferir-lhe uma possibilidade de
seguranca apta a submeté-la aos enfrentamentos politicos das nacbes e a

producéo coletiva de uma moral trabalhista em prol do progresso.

A identidade, na época moderna, aparece monopolizada, porque nao dizer
colonizada, ou assujeitada, pelas respostas esperadas, solu¢des previsiveis ndo
conseguindo vislumbrar sua atuagdo naquilo que Homi Bhabha (1998, p. 67)

chama de terceiro espaco da enunciacdo. Para ele:

A intervencdo do Terceiro Espacgo da enunciacdo, que torna a estrutura
de significacdo e referéncia um processo ambivalente, destréi esse
espelho da representacdo em que o conhecimento cultural € em geral
revelado como um codigo integrado, aberto, em expansdo. Tal
intervencdo vai desafiar de forma bem adequada nossa nocdo de
identidade historica da cultura como forca homogeneizante, unificadora,
autenticada pelo Passado originario mantido vivo na tradigdo nacional do
Povo.



Bhabha vé neste Terceiro Espaco a co-existéncia ndo exata, ndo materialmente
determinada do eu e do outro, que podem construir por dentro deste lugar, uma
subjetividade ndo permeada pela cadéncia légica do significado. O terceiro espaco
como o local da fronteira onde ndo se consegue reduzir a alteridade humana a

|6gica da identidade. Bhabha (1998, p. 60) diz que

“A nocdo proposta por Foucault de uma arqueologia da emergéncia do
homem ocidental moderno como um problema de finitude, inextricavel
de seu consectario, seu Outro, permite que as afirmagfes lineares,
progressistas das ciéncias sociais — 0s maiores discursos
imperializantes — sejam confrontadas por suas proprias limitacdes
historicistas.”

Para tanto, fica o desafio inicial de recolocar a questdo da identidade e da
diferenca ndo reduzindo as conceituacbes e ndo apontando solucdes
apaziguadoras, mas recortando, no momento presente, as cumplicidades, as
parceiras que sdo promotoras da débil fragilidade epistemolégica deste conceito e,
por isso mesmo, das ciladas armadas (Pierucci, 1999) tanto por politicas publicas,
ditas de inclusdo, quanto de movimentos sociais construtores de identidades
libertadoras. Além disso, cabe considerar o papel das representacdes juridicas na
constituicdo do problema chamado diferenca e identidade. O assunto virou
questao de lei e de direito no momento em que 0s grupos excluidos, privados de
uma série de garantias, busca no Estado de direito o reconhecimento de suas

identidades como forma inclusédo social.



3.1 A representacéo juridica da Diferenca

Pensar a diferenca a partir do ordenamento juridico implica compreender,
primeiramente, o arcabouco juridico nacional decorrente de uma fonte liberal
exterior ao territorio patrio — no caso brasileiro, fortemente, influenciado pelo
pensamento juridico pés-revolucionario de 1789. Caso se entenda o liberalismo
em sua dimenséo politico-juridica como consentimento individual, representacéo?°
politica, divisdo dos poderes, descentralizacdo administrativa, soberania popular,
direitos e garantias individuais, supremacia constitucional e Estado de Direito,
entdo, no caso brasileiro, nosso liberalismo foi uma adaptacdo dos interesses

oligarquicos dominantes a época de 1824 (Wolkmer, 2003).

Seja como for, duas questdes essenciais se colocam: como o ordenamento
juridico tornou-se efetivo no periodo moderno a partir das conquistas de direitos
individuais, politicos e sociais? Qual a relacdo destas conquistas com a
construcdo da cidadania politica como a principal e a universal identidade a ser
reconhecida e protegida pelos ideais liberais? Quais os limites dessa idéia em
contextos sociais especificos capazes de criar, socialmente, uma diferenciacao de
status politico entre os cidaddos portadores desses direitos? Varias perspectivas
podem ser assumidas para tratar da correlagéo existente entre direito e diferenca.
Segue-se, aqui, a perspectiva politica e juridica, apesar de todas as outras

manterem-se ligadas entre si.

20 A questdo da representagio seré trabalhada novamente no Gltimo capitulo deste texto.



No paradigma pré-moderno, a légica que sustentava as praticas sociais era
um misto indiferenciado de moral, direito, religido e costumes que se justificavam a
partir das garantias coletivas resguardadas ao grupo, consagrando privilégios de
uma determinada casta em relac&o a outra no interior de um mesmo agrupamento
humano. A passagem para o direito moderno mudou a concepcéo do problema
moral, deixando de ser visto pelo ponto de vista da sociedade para ser tomado
pela perspectiva do individuo (Bobbio, 2004, p. 74) O individualismo € a base
instauradora da modernidade democratica e juridica. O Estado de Direito é o
primeiro paradigma do Direito moderno. E o Estado dos cidaddos, pois

democracia esta organizada sobre o conceito de cidadania.

Inicialmente, apO0s Revolucdo Francesa identifica-se a ascensdo dos
direitos individuais capsulados pelo ideario liberal, pela guarda das liberdades de
opinido, de religido e de imprensa. Somente em meados do século XIX em diante
gue ocorrera a passagem para os direitos politicos e sociais. Do sujeito individual
nasce, juridicamente, o sujeito coletivo da modernidade. Noberto Bobbio (2004, p.

85) fala que:

Com relacédo aos direitos politicos e aos sociais, existem diferencas de
individuo, ou melhor, de grupos de individuos para grupos de individuos,
diferencas que sdo até agora (e o0 sao intrisecamente) relevantes.
Durante séculos, somente os homens do sexo masculino — e nem todos
tiveram direito de votar; ainda hoje ndo tém esse direito os menos e ndo
€ razoavel pensar que obtenham num futuro préximo. Isso que dizer na
afirmacédo e no reconhecimento dos direitos politicos, ndo podem deixar
de levar em conta determinadas diferencas, que justificam tratamento
nao igual. (...) S6 de modo genérico e retérico é que se pode afirmar que
todos séo iguais com relagdo aos trés direitos sociais fundamentais (ao
trabalho, & instrucdo e a saude).



A complexidade do ordenamento juridico vai se confrontando e se compondo com
0s acontecimentos historicos ampliando e remodelando o poder do Estado
enguanto unico portador de uma autoridade com poder de legislar. Se a partir da
Revolucdo Francesa, os direitos de liberdade individual nascem contra o super
poder do Estado, mais tarde, com o ancoradouro dos direitos sociais, a sociedade
exigira uma protecdo efetiva dos poderes do Estado para implementar as

diferencas a serem reconhecidas juridicamente.

Nesses termos, a luta pelo reconhecimento da diferenca surge ainda como
luta pelo reconhecimento de direitos, ndo somente politicos e civis, mas também
extensivo as camadas sociais mais desamparadas que requererdo do Estado uma
tutela capaz de garantir melhores condi¢cdes de vida a grupos especificos tais
como assalariados, idosos, criancas, desempregados. O nascimento desta
representacdo legal significa a afirmacdo da nado igualdade — ndo s6 entre os
iguais cidaddos — e também postula a execucdo de garantias juridicas. Uma
especificacao legal foi-se formando juridicamente, por exemplo, em relacdo ao
género, a determinadas fases da vida, e entre o estado normal e estados

excepcionais da existéncia humana (Bobbio, 2005, p. 79).

Contudo, o jusracionalismo classico contribui para a formac¢do do moderno
Direito liberal-individualista que postulava: a igualdade formal de todos os homens;
a codificacdo do Direito em normas gerais, abstratas e impessoais, ditadas pelo
Estado legislador que chegaréa a identificar Direito com lei; e a criacdo do Direito
Publico em paralelo ao Direito Privado. Wolkmer (2003, p. 27) esclarece que o

modelo liberal-individualista possui “um significado ideolégico de ocultar a



desigualdade real dos agentes econdmicos, para desse modo se conseguir a
aparéncia de uma igualdade formal’. Essa aparente igualdade oferecida pelo
Direito Moderno vai ser sustentada em dois principais institutos juridicos liberais: o
direito de propriedade e o contrato. Tanto um quanto outro garante, em todos 0s
sentidos, um poder de fato aquele que detém a propriedade e aquele que possui 0
poder econdmico de contratar. Nesse sentido que o Direito Moderno firma-se
como instrumento refor¢cador no plano abstrato da igualdade, porém reforcador, no
plano concreto, das diferencas sejam elas econémicas, sexuais, raciais e mesmo

politicas.

Porém, o segundo paradigma moderno do Estado € do Bem estar Social,
que veio a substituir o paradigma do Estado de Direito. Ele propde um
deslocamento substancial ao reconhecer que determinadas classes sociais
carecem de aparo legal por apresentar-se em situacdo de desigualdade ante
agueles que detém mecanismos de insercao social mais seguros. O abandono da
Otica individualista do paradigma liberal aparece como resposta — dependendo do
contexto histérico — ao surgimento da fragilidade politica e institucional dos
Estados nacionais. As intensas demandas por melhores direitos sociais sao
concomitantes ao periodo de turbuléncia politica que vai de fins do século 19 a
meados do 20, tanto na Europa quanto nas Américas. O processo de
diferenciacdo que passou a determinar o0s sujeitos titulares de direitos é
decorrente da necessidade de rever 0s pressupostos constitucionais capazes de

permitir ao ser humano garantias mais eficazes e concretas de direitos, porém



também como mecanismo de manutencdo da ordem. Wolkmer (2003, p. 113)

esclarece que:

Além dos direitos politicos e da declaragdo burguesa dos direitos
individuais, instituiram-se direitos econdmicos e sociais em que a Justica
do Trabalho surgia para dirimir, paternalisticamente, conflitos coletivos, e
para manipular quase toda a atividade sindical. Na verdade, com a
relagdo ao seu tao decantado avanco, tal legislacéo social chegou como
instrumento para aparar 0s choques entre as classes.

Por um lado, pode-se entender este processo a partir do distanciamento do
homem abstrato da Revolucdo Francesa e aproximacao da cidadania. Porém que
tipo de cidadania constréi-se aqui? Por outro, deve-se enxergar também o alcance
dos direitos sociais e econdmicos como tentativa de diminuir o barril de conflitos
em que se assenta a sociedade em geral e, no caso a brasileira, sustentada pelas
idéias da democracia racial. A medida que o ordenamento juridico vai criando
raizes nacionalizantes, comeca-se a observar um movimento, ja constituido pelas
premissas da Revolucdo Francesa, assentados no Direito Moderno, de
ocultamento das diferencas existentes entre os determinados atores coletivos.
Paulatinamente, comeca a existir uma tentativa de insercdo, via politicas
assistencialistas do Estado, das camadas excluidas, potencialmente, promissoras

de conflitos.

O sentido disso € que o tratamento da igualdade a todos vai historicamente
sendo reinterpretado e a idéia da cidadania € revista sob a 6tica de um direito que
valorize o tratamento ndo igual entre os que sao desiguais. A igualdade do periodo

contemporaneo, conforme Cruz (2005, p. 12), deve ser entendida como uma



“igualdade aritmeticamente inclusiva para viabilizar que um numero crescente de
cidadaos possa simetricamente participar da producdo de politicas publicas do

Estado e da sociedade”.

No terceiro paradigma, o direito contemporaneo, orientado pelo paradigma
do Estado Democratico de Direito, trata o tema da diferenca, que € o da igualdade,
a partir do estabelecimento de diferencas que sao licitas, porque necessarias.?* O
Estado Democratico de Direito pressupde que o pluralismo é constitutivo da
prépria sociedade contemporanea e nao pode legitimamente eliminar qualquer
projeto de vida sem se interferir na auto-identidade de uma determinada
sociedade. Alias, entende-se democracia, de acordo com o texto A Democracia na

América Latina rumo a uma democracia dos cidadaos, preparado pelo Programa

PNUD?? como:

Pressupbe uma idéia do ser humano e da construgdo da cidadania; é
uma forma de organizacdo do poder que implica a existéncia e o bom
funcionamento do Estado; implica uma cidadania integral, isto €, o pleno
reconhecimento da cidadania politica, da cidadania civil e da cidadania
social; € uma experiéncia historica particular na regido, que deve ser
entendida e avaliada em sua especificidade; tem no regime eleitoral um
elemento fundamental, mas néo se reduz as elei¢oes.

?L O tratamento diferenciado que alguma minoria recebera sera determinado pelo fato de este
grupo ser considerado como carecedor do direito pela sua condi¢do de vida. Cruz (2005, p. 12,
apud Dworkin) apresenta dois mecanismos para a identificacdo de minorias merecedoras de
atencao especial do Poder Publico: “Primeiro, a minoria deve sr marginalizada economicamente,
socialmente e politicamente, de modo a lhe faltar meios para atrai a atuacao dos politicos e dos
outros eleitores para seus interesses, (...). Segundo a minoria pode ser vitima de preconceitos, 6dio
ou esteredtipos tao sérios que a maioria quer vé-la limitada ou punida em razdo do seu traco de
diferenciacdo, mesmo quando tal limitacdo/punicdo ndo atende a nenhum outro interesse, mais
respeitavel ou legitimo, dos outros grupo.”

?2 programa Nacional das Nacdes Unidas para o Desenvolvimento



O paradigma democréatico de direito implica no reconhecimento de todos os
projetos que compdem uma sociedade, inclusive, os minoritarios que sé&o
relevantes na composicéo de sua identidade. Esse tratamento implica também no
reconhecimento legal da discriminacdo. Reconhecimento, leia-se, na esfera
juridica, € ter direitos. Por discriminacdo, entenda-se qualquer forma, meio,
instrumento ou instituicdo de promocdo da distincdo, exclusdo, restricdo ou
preferéncia baseada em critérios como racga, cor da pele, descendéncia, género,
opcao sexual, origem nacional ou étnica, idade, religido, deficiéncia fisica, mental
ou patogénica que tenha o proposito ou efeito de anular ou prejudicar o
reconhecimento, 0 gozo ou o exercicio em pé de igualdade de direitos humanos e
liberdades fundamentais nos campos politico, econébmico, social, cultural ou em
qualquer atividade no ambito da autonomia publica e privada (Cruz, 2005). Porém,
nas palavras de Galuppo (2002, p. 16) “a discriminacao € fator que pode contribuir
para a producdo da igualdade”, desde que exista correlacéo logica entre os fatores

diferenciais existentes e a distingdo estabelecida.

Nem toda discriminacdo deve ser entendida como odiosa ou incompativel
com 0s preceitos constitucionais até porque, dependendo do contexto, seria tratar
com igualdade os que sdo desiguais. Os direitos sociais conhecidos como os de
terceira geracao, inicialmente, explicitaram o estatuto das diferencas legais entre
os homens, pois, no plano dos direitos politicos e individuais dos direitos dos
cidadaos, representaram a fronteira politica da identidade do homem moderno,

materializando as conquistas sociais definidoras das diferencas.



No século 20, proliferam-se cédigos que reconhecem, ao discriminar, certa
preferéncia em favor de algum grupo ou estado de ser, como, por exemplo, no
ordenamento juridico brasileiro, discriminacdo por idade (idoso, crianca), por sexo
(tratamento diferenciado a mulher gestante, art 391 da CLT), discriminagdo por
crenca (artigo 7°., inciso XV da CF/1988 que fixa o domingo — dia sagrado dos
cristdios — como dia de repouso semanal remunerado), discriminacdo de origem
étnica (artigo 231 da CF de 1988, que ao criar o preceito legal impondo tratamento
igual aos indigenas, também, discursivamente, insere a questao no seio do direito

patrio).

A medida que a cidadania ndo consegue fixar raizes em contextos sécio-
histéricos determinados pelo insucesso econémico como nos paises da América
Latina e, a medida que novas demandas sociais irrompem na sociedade no
contexto pés Segunda Guerra tanto na Europa quanto nas Américas, inicia-se
uma alteracdo nos estatutos juridicos nacionais que extrapolam o sentido classico
da cidadania. Em outras palavras, é a luta pela redefinicdo do que vem a ser
cidadania que esta em jogo. Uma luta que busca construir seu lugar no Estado de
Direito, uma vez que a democracia ndo conseguiu se traduzir extensivamente em
beneficios econdmicos a grande parcela da populacdo, nem como palco para o
reposicionamento negociado das identidades. Wolkmer (2003, p. 112-15) insiste

em dizer que:

O Constitucionalismo brasileiro que em sua primeira fase politica (1824 e
1891) expressou muito mais os intentos de regulamentacdo das elites
agrarias locais do que propriamente a autenticidade de movimento
nascido das lutas populares por cidadania ou mesmo de avancos
alcancados por uma burguesia nacional constituidas no interregno de
espacos democraticos. As demais constituicbes brasileiras



(1937,1946,1967 e 1969) representaram sempre um Constitucionalismo
de base ndo-democratica. (...) A atual Constituicdo €é atingida
profundamente por restricbes na éarea social, por fluxos de
desmobilizacdo que sacodem a sociedade civil e por diretrizes que
conduzem a supressdo do espaco politico da cidadania. (...) a
democracia aparece sob a forma de concessdo, ndo deixando de ser,
mais uma vez, controlada.

A disputa pela efetivacdo dos direitos do cidadéo e pelo alargamento da cidadania
ocorre em diversas partes do globo ainda que em tempos distintos. A necessidade
de materializar a abstracdo juridica dos direitos politicos, civis e sociais vai gerar
um conjunto de acdes sociais afirmativas no sentido de levar o sentido do direito a
pratica da justica, tendo em vista que, em muitos casos, ele ndo passar de uma
promessa, mesmo que configurado em lei. Tal movimento sécio-politico vai ao
encontro, por um lado, das fragilidades dos estados nacionais que véem suas
instituicBes politicas debilitarem-se® a toque de caixa por um mercado nacional
impotente ante a globalizacdo econémica e lento na tomada de decisdes politicas
(lanni, 2004), pela internacionalizacdo de uma economia financeira de capital
flutuante e pelo desenvolvimento de tecnologias que promoveram a ruptura de

uma cultura nacional entrincheirada nos limites de um estado nacional.

A democracia, entdo, como sistema de governo da maioria encontra-se, em
fins do século 20, na encruzilhada entre concretizar-se, de fato, como governo da
maioria em prol de conceder direitos melhores aos mais carentes ou debilitar-se

politicamente, mergulhando na descrenca popular. Tanto num caso quanto noutro

% Conforme Relatério apresentado pelo PNUD, em 2004, a preferéncia dos cidad&os latino-

americanos pela democracia é relativamente baixa. Grande parte da populacdo d& mais valor ao
desenvolvimento do que a democracia e, inclusive, retiraria seu apoio a um governo democratico
se ele fosse incapaz de resolver seus problemas econémicos. Cf. A democracia ha América-Latina
rumo a uma democracia de cidadds e cidadaos.



pode-se também dizer que a democracia, talvez, tenha sido pensada como

mecanismo de manutencéo das relacdes de poder.

Firmado como produtor da igualdade o Direito representado na lei ndo deixa
de ser associado a producéo da desigualdade e manutencéo de diferencas que se
firmam historicamente em conivéncias com o sistema democratico. Cabe sempre
se perguntar como se resolvem tensdes entre a expansdo democrdtica e a
debilidade da economia, entre a liberdade e a busca de igualdade de direitos,

entre crescimento e pobreza?

A era do poés-guerra, do fim das ditaduras militares nos paises latino
americanos, da descolonizacdo dos paises asiaticos e africanos evidenciam
midiaticamente, e sem maquiagem, 0 abismo existente entre 0s que possuem
condi¢cbes econbmicas de vida e aqueles que séo obrigados a agarrar a qualquer
tipo de identidade capaz de oferecer uma saida imediata da falta de perspectiva
em que se encontram. Consolidada nos EUA, na década de 60, as politicas de
acoOes afirmativas inserem-se neste contexto. Elas sdo entendidas como medidas
publicas e privadas, coercitivas e voluntarias, implementadas na promogéao-
integracdo de individuos e grupos sociais tradicionalmente discriminados em
funcdo de sua origem, raca, sexo, op¢ado sexual, idade, religido, patogenia fisica/
psicologica. Essas acdes encontram amparo no texto constitucional brasileiro em
vigor no artigos 3°, 5° 23° e em diversos incisos do mesmo texto. O Brasil, em
consequéncia do processo permanente de exclusédo, tem tratado deste tema de
forma esparsa e pouco efetiva. Assim, acdes afirmativas publicas em favor da

mulher, do homossexual, do negro, de pessoas portadoras de deficiéncia surgiram



neste contexto tentam minorar o drama da discriminacao ilicita e efetivar os
principios constitucionais da dignidade humana, ordenando-os conforme o

paradigma do Estado Democrético de Direito.

A representacao juridica da diferenca vai ao encontro do reconhecimento
daqueles que séo excluidos por sexo, raca, etnia, idade, condicao fisica e mental
e opcdo sexual, buscando diminuir o descompasso econdmico existente entre
determinadas regifes e grupos sociais, produzido historicamente desde os tempos
da colonizacdo e nao retardado com o advento da vida democratica. O direito a
diferenca, como tem sido postulado, € entendido como direito a ter direito, ou
melhor, direito a ter uma identidade reconhecida, a ser resguardado pela lei ante
aos prenuncios de qualquer discriminacdo, ja que o status de cidaddo nao
conseguiu garantir. Este motivo tem servido de base para que muitos grupos
excluidos se utilizem de passeatas e em movimentos identitarios como
mecanismos de inclusdo e aceitacao social, capazes de conferir o passaporte para
formacdo de identidades ordenadoras do caos em que vivem. Essa visdo ainda
ampara-se na esteira das reivindicacées emancipatérias da modernidade, agora,
traduzidas como politicas de diferenca. O sentido de emancipacdo e
pertencimento continuam sendo trilhas viaveis para muitos grupos e

pesquisadores, ao que tudo indica, neste momento historico.

O caminho construido pela identidade no mundo contemporaneo enuncia,
por um lado, a permanéncia solidaria, econémica e social num mundo em que

pouca coisa é permanente e, por outro, disponibiliza um repertério de afetos,



linguagens e praticas culturais fundadoras da estabilidade n&o produzida nos

contextos politico, econdémico, cultural.

A debilidade escancarada da cidadania, do direito e da politica ficam a
mostra, permitindo a associacdo — tais como ja € possivel fazer com as acdes
afirmativas — da identidade com a diferenca; ou permitindo pensar a diferenca
apenas como identidade, encontrando no direito uma representacdo e com isso
seu reconhecimento. Este sentido indica que o pensamento sobre a diferenca no
mundo contemporaneo enraiza-se no terreno da identidade que passa logo a
personificar 0 que era antes vivido como apenas excluséo e, agora, Vvisto como

uma nova forma de estar dentro.

Michel Foucault, contudo, ndo deixa de lembrar a relacdo da justica com
seu ideal purificador de verdades no sentido de que essa luta pelo reconhecimento
também se associa a estratégias do poder em busca de identificar para disciplinar,
ou como diz Gilles Deleuze, para controlar. As manifestacdes coletivas de
identidades seriam, nessa orientacéo, regidas por mecanismo de governo. Sendo

assim, Foucault (1997, p. 16), com relacdo as lutas pela justica, diz:

A distribuicdo da justica foi, durante todo periodo estudado, a questédo
central de importantes lutas politicas que deram lugar, no final das
contas, a uma forma de justica ligada a um saber em que a verdade era
posta como visivel, constatavel, mensuravel, obedecendo a leis
semelhantes a que regem a origem do mundo, e cuja descoberta detém
perante si mesmo um valor purificador.



3.2 A diferenca coletivizada

A individualizacdo moral e a racionalizagcdo foram os dois principios basicos
que serviram de fundacao para a emergéncia do estado de direito nacional. Mas
sera possivel falar nessa individualizacdo moral, encarnada no individualismo
burgués, sem articular essa fundamentacdo a alguma acéo coletiva capaz de nao
s6 servir de base para o estado nacional como também enxergar ai um germe de
novos sujeitos coletivos organizados, capazes de contestar e rejeitar as
orientacBes politicas nacionais? Sera possivel compreender esses movimentos
sociais modernos como tentativa de interromper os mecanismos de excluséo, de

assujeitamentos, promovidos pela modernizagéo social, pela episteme moderna?

Parte da bibliografia especializada, articulada principalmente por autores
marxistas, afirma que sim. Christophe Aguiton (2002, p. 210), por exemplo, diz
que “a forca do zapatismo foi defender a identidade e as reivindicacdes
especificas dos indios do Chiapas ao mesmo tempo em que langava um apelo

universal contra o liberalismo”. Para o autor, esse movimento e varios outros?

24 Aguiton (2001) na obra O mundo nos pertence faz uma interessante analise sobre a musculatura
dos novos movimentos sociais que, segundo ele, possuem dinamicas e estruturas distintas porém
combatem ferozmente a légica excludente do neoliberalismo. O autor elenca os seguintes
movimentos sociais: os sindicatos dos assalariados, que apesar de perder forca frente ao Estado
neoliberal ainda mantém uma pauta de reivindicacbes constante e que tem feito frente aos
imperativos da logica capitalista; os Reclaim the Streets, movimento saido dos meios
ambientalistas, que se destaca na luta contra a defesa do ambiente social, principalmente urbano;
0s movimentos de trabalhadores rurais — Via Campesina, Assembléia dos Pobres e Movimento dos
Sem-terra, que apesar de ancorados na realidades nacionais e mesmo locais respondem as
consequéncias da globalizagdo ou mesmo de problemas da modernidade ndo resolvidos; os
movimentos de luta contra as exclusdes e o desemprego e os movimentos urbanos que lutam por
guestdes de competéncia dos Estados, de negociacdes entre parceiros sociais ou coletividades
locais; as marchas européias contra o desemprego; a marcha mundial das mulheres de Quebec
gue apresentava nove reivindicagbes essencialmente de ordem econdémica como aumento do
salario minimo, igualdade salarial etc.



oferecem resposta a todos 0s que se revoltam e lutam contra um sistema que

agrava as desigualdades e as exclusdes.

Na esteira das manifestacdes coletivas da modernidade, ha uma colecéo
de reivindica¢gBes inicialmente ligadas as precéarias condicdes de vida dos
habitantes das metrépoles modernas. A proclamacdo dos direitos politicos pela
Declaracédo dos Direitos do Cidadao (1789) ndo garantiu até a base da piramide
da producdo uma melhoria das condi¢des de vida em situa¢des sociais concretas.
Allain Touraine (1999, p. 40) pergunta: “para que, pensavam 0s operarios dos
Ateliés nacionais, ser cidadaos, se devemos trabalhar em condi¢cdes extenuantes
ou ser privados de trabalho?” Todas as insatisfacbes promovidas pela
modernizacao passam a ser vistas como respostas rapidas as mudancas sociais e
a desorganizacdo social subseqlente. A acdo coletiva extra-institucional,
motivada por fortes crencas ideoldgicas, parecia ser antidemocratica e

ameacadora para 0 consenso que deveria existir na sociedade civil.

Diversos paradigmas exploram as caracteristicas dessas acdes coletivas e,
conforme Maria da Gléria Gohn (2000), essas acdes podem ser divididas segundo
as Teorias Classicas e Contemporéaneas e de acordo com o0s paradigmas
europeus e latino-americano. Importa aqui retomar algumas dessas analises como
tentativa de aproximar o debate acerca da dimenséo politica da diferenca nessas
acOes coletivas na modernidade para, adiante, tentar entender a alteragao

promovida pela propria natureza contemporanea dos novos movimentos sociais.



Notadamente, a corrente francesa encabecada por Alan Touraine (1989) é
um marco tedrico importante, oferecendo uma analise ampla dos movimentos
sociais europeus e latino-americanos. A abordagem de Touraine pode ser
chamada conforme se convencionou denominar de paradigma acionalista, tendo
em vista ter elaborado uma teoria das condutas e comportamentos sociais a partir
desses movimentos. Para o autor, conforme Gohn (2000), sG existe movimento
social se houver a combinacdo de trés dimensbes essenciais: classe, nacéo e
modernizacao “Quanto mais subdesenvolvida for a sociedade, mais fraca, dito em
outras palavras, sdo as forcas enddgenas de modernizacdo.” (Touraine, 1998,

115)

Trés elementos constituem um movimento social, quais sejam: o ator, seu
adversario e o que esta em jogo no conflito. Tal construgcdo da acdo coletiva
originaria da década de 60, na perspectiva deste autor, sofreu alteracbes mediante
as transformacdes globais ocorridas nas sociedades contemporaneas. Em
decorréncia disso, “pode-se dizer que 0S movimentos sociais tornaram-se
movimentos morais, ao passo que, no passado, tinham sido religiosos, politicos ou
econdbmicos” (Touraine, 1998: 117). Isso porque esses novos movimentos nao

estavam interessados em transformar a sociedade mas, sim, mudar de vida.

Dai, ser importante distinguir os movimentos sociais de movimentos
culturais como os movimentos religiosos, o das mulheres e a ecologia pacifica e o
das minorias (étnicas, nacionais, morais e religiosas). Os movimentos sociais,

também como o movimento operario eram, antes, uma for¢a politica mais do que



um ator social, diferentemente, dos movimentos culturais em que sua forca

concentra-se na representacao identitaria dos envolvidos.

O periodo moderno (século 19 e metade do 20), nesta perspectiva, viu a
ascensdo de um tipo de movimento social, englobando o protesto social e a acédo
politica, e a repressdo de movimentos culturais, como as passeatas feministas e
gays, por exemplo. E quanto a essas, o autor lembra que os Estados Unidos
foram o pais que mais foi atingido pelas “politicas identitarias”, que, para ele,
contrario a outros autores tratados neste texto, destroem a cidadania e a
capacidade de acao politica. Para Touraine (1999, p. 31) ha vacuo politico visivel
na atualidade “entre economia internacionalizada e a defesa de identidades cada
vez mais particulares, é impossivel que se afirmem movimentos sociais capazes

de transformar a politica de seu pais”.

Como diz o autor, a capacidade de acdo dos dominados é fraca quando
eles se definem unicamente pela identidade da qual sao privados e, apesar das
turbuléncias da modernizacdo econdmica, instavel em estender as garantias
politicas e econdmicas aos demais atores politicos internacionais, como 0s outros

Estados-nacdes.

O trinbmio nacgao-classe-modernidade serviu de base para se erguer novos
atores coletivos, reduzidos em sua representacdo identitaria seja no contexto
europeu, ou latino-americano. Quando a nacdo se ergue e foca sua forca

homegeneizadora, racional e cientificista num discurso unificante e que oprime



grande parte de seus cidadaos, os movimentos sociais passam a representar a

forca contraria que se opora a din@mica reguladora do estado-nacional.

Hoje, o que se chama movimentos sociais incorpora identidades que se
mantiveram marginalizadas ao longo da modernizacdo da sociedade. O
significado de tal incorporacdo pode ser analisado sob a perspectiva da luta
coletiva pela aquisicdo de direitos — politicos, econdmicos e sociais —, como foi
explicado anteriormente, que alguns grupos minoritarios se viram privados. Mas
também é possivel fazer uma pequena ligacdo desses movimentos a resisténcia
de grupos marginalizados em processos de assujeitamento da subjetividade,
como fala Focault. Em um caso ha a busca emancipacao, em outro, resiste-se a

l6gica imperante do poder.

Notadamente, pode-se entender o enfraquecimento do Estado Nacional
como decorréncia do esfacelamento daquilo que Ihe foi mais caro: a manutencgéo
de uma cultura nacional unificada sob a égide da racionalidade cientifica e do
aparato burocrético-legal. No entanto, a propria manuten¢éo da unificacao cultural
foi possivel gracas e mecanismos de assisténcia social que busca, por um lado,
historicamente, responder o problema do outro inutil — ou do outro estrangeiro —
mas, por outro, criar a base material que devera sustentar o estado-nacional
nascente, ou seja, o proprio conceito de populacdo. Também pode ser dito que a
unificagdo cultural ocorre como parte de um processo de gerenciamento da
diferenca pela identidade através daquilo que Foucault (1997, p. 89) chama de

biopolitica. Esta se refere



A maneira pela qual se tentou, desde o século XVIII, racionalizar os
problemas propostos a préatica governamental, pelos fendbmenos préprios
a um conjunto de serres vivos constituidos em populacdo: salde,
higiene, natalidade, racas. (...) Num sistema preocupado com o respeito
aos sujeitos de direito e a liberdade de iniciativa dos individuos, como
sera que o fenbmeno ‘populacdo’, com seus efeitos e seus problemas
especificos, pode ser levado em conta? Em nome de que e segundo
quais regras € possivel geri-lo?.

Nesta dupla perspectiva, tanto a que privilegia a reproducdo das relacbes
materiais quanto a que sinaliza a manutencao das relacdes de poder via gestao da
diferenca, pode-se supor que a preocupacdo com 0 outro — estranho ou inatil —
representa as faces de uma uUnica moeda, qual seja preparar o terreno nacional
para o equilibrio econémico, politico e cultural tdo caros a vida burguesa e servir
de racionalidade para se dirigir a conduta dos homens por meio da administragao
estatal, sendo o liberalismo um instrumento dessa acédo. O entendimento desta
chave de leitura deve ser compreendido em relacdo ao ambiente social e politico
que antecedeu o0 nascimento dos estados-nacionais e nos primeiros anos

seguintes.

Os movimentos sociais modernos representam e encarnam a figura da
diferenca em identidades coletivas que reagem a modernizacdo como meio de
manterem-se integrados ao sistema capitalista e, em decorréncia, propiciarem a
concretizacdo da cidadania que nasce direcionada a uma identidade hegemoénica,
que, aos poucos, vai sendo pleiteada pelos de fora, de todos os que vivem sob
algum tipo de dominacéao, inicialmente, de classe, e, posteriormente, de género,
de raca, de credo religioso. Sem duvida que a centralidade do debate acerca

desses movimentos acena para 0 que vem a ser no horizonte historico, politico e



econdmico o outro. O outro — o0 estrangeiro, o louco, o doente, a mulher, os
movimentos sociais — se configurou como uma permanente ameaca a loégica

nacional e constante instrumento desestabilizacdo das identidades modernas?

3.3 A condicéo social e politica do outro

Robert Castel (2003, p. 41) diz que a questao social pode ser caracterizada
“por uma inquietacdo quanto a capacidade de manter a coesdo de uma sociedade.
A ameaca a ruptura é apresentada por grupos cuja existéncia abala a coesao do
conjunto”. Quais sdo 0s grupos que ameagam a coesao social e a harmonia da
sociedade? O entendimento entre os diversos grupos que fazem parte de uma
sociedade pré-nacional, nacional ou pés-nacional, tem sido um problema um tanto
dificil de ser equacionado. Isso porque a prépria constituicdo do tecido social se
afirma a partir da complexa existéncia de individuos, de agrupamentos sociais

divergentes entre si.

Ao longo dos séculos, inumeras situacfes de choque social coadunaram
em guerras interminaveis. Tais situacfes sempre estiveram presentes na histéria
da humanidade. Mesmo assim, a resposta aos problemas criados pelo outro, por
aquele que, por um conjunto de motivos ndo se adequa porque também é
impedido disto e porque € necessario que exista nesta condicdo, que ameaca a
boa ordem das coisas no mundo, variou de sociedade para sociedade conforme

as implicacoes histéricas, politicas e econdmicas de cada periodo.



O tratamento destinado a este outro oscilou conforme sua posi¢ao no tecido
social. Independente disso, o fator causal para o acolhimento-aceitacdo do outro
como integrante do social esteve a cargo de sua condicdo de Uutil para a
sociedade, com finalidade econdmica, pedagodgica e politica. Sendo assim, ser
classificado de vagabundo, miseravel ou excluido implica recair sobre si um
sistema classificatério operado por uma sociedade que néo flexiona seu olhar
persecutério a procura do elemento transgressor, ou do elemento diferente que

nao contabiliza economicamente para o ativo social e politico.

Esta idéia confirma-se, por exemplo, jA partir do século 12 e 13, diz Castel
(2003), quando pobres, vagabundos, mendigos, indigentes, inaptos, carentes e
indesejaveis de todos os tipos lotam as ruas, as estradas e as instituicbes de
assisténcia social, asilos, cadeias, hospitais. Do mesmo modo é a condicdo do
estrangeiro contra a qual recai, assim como o grupo anterior, toda a desventura do
mundo. E neste momento politico de pré-formacdo da base da modernidade
econbmica que os primeiros decretos e regulamentos surgirdo como tentativa de

defender e proteger a sociedade contra os infortinios causados pela “canalha”.

Conforme Castell (2003, p. 121), o Cddigo Penal napolednico, ja no século

19, prescreve:

Declaramos vagabundos e pessoas sem fé nem lei aqueles que nao tém
profissdo, nem oficio, nem domicilio certo, nem lugar para subsistir e que
ndo sdo reconhecidos e ndo podem valer-se da recomendacdo de
pessoas dignas de fé que atestem sobre sua boa conduta e bons
costumes.



Essa legislacéo cruel, representa a repressédo da vagabundagem que ia desde a
reclusdo, acoites, maus tratos de todos os tipos, pena de morte até o banimento.
Os vagabundos n&o possuem fé nem lei, ndo tém estatuto algum de
pertencimento neste mundo, nem no outro; estao fora. S8o pessoas sem dono e
que so valem como numeros. Um outcast, resumindo. Além disso, Foucault (1997,

p. 84) diz que:

A elaboracdo desse problema populacdo-riqueza (em seus diferentes
aspectos concretos: fiscalidade, penurias, despovoamentos, ociosidade-
mendicancia-vagabundagem) constitui uma das condi¢cdes de formagéo
da economia politica.

E mesmo em plena era do ancoradouro da cidadania, diz Castel (2003, p. 270), a
Assembléia Constituinte proclama a Declaracdo dos Direitos Humanos que
estabelece uma clara distingdo entre cidadaos ativos e passivos, excluindo da
participacdo da vida politica todos aqueles que ndo pagam impostos, ou seja, a

maioria dos assalariados.

Na esteira dos vagabundos, fica também incluida a idéia do risco de
desfiliar-se das relacdes familiares, das redes de integracdo. Este risco acontece
quando o conjunto das relacdes de proximidade que um individuo mantém a partir
de sua inscricao territorial é reduzido e incapaz de produzir sua existéncia. E para
receber algum tipo de assisténcia n&o basta ser carente de tudo. Castel (2003, p.
59) aponta dois critérios para a ajuda: o do pertencimento comunitério (assisténcia
aos membros do grupo, excetuando-se 0s estrangeiros) e o da inaptidao para o

trabalho. Tais mecanismos classificatérios inserem-se numa politica



assistencialista que circunscreve uma fronteira visivel entre aqueles que sao fonte
de preocupacéo constante da sociedade e suas instituicbes, e aqueles que séo
mantidos visivelmente distantes de qualquer possibilidade de insercdo. Neste

caminho é a rota que navegam o estrangeiro e 0 vagabundo.

E quem é o estrangeiro? Como a figura do estrangeiro, na esfera da
modernidade, concretizou-se? Que ameaca produz? Como pensar a condicdo
politica e social do estrangeiro nas sociedades contemporaneas? Julia Kristeva
(1988, p. 09) diz que “o estrangeiro comeca quando surge a consciéncia de minha
diferenca e termina quando nos reconhecemos todos estrangeiros, rebeldes aos
vinculos e as comunidades”. Hoje pensar o estrangeiro e a violéncia por ele
sofrida implica em entender as concepcfes morais e religiosas dominantes numa

determinada sociedade.

Porém, como desprezar tais vinculos, como fala Kristeva, se sédo estes e
quase que sO estes, as Unicas sobras de seguranca que restam a muitos naquele
mundo e neste globalizado? Essas concepcdes estdo, irremediavelmente,
associadas ao drama do pertencimento. N&o pertencer a lugar nenhum, ou
melhor, pertencer ao Estado-Nacional, ser cidaddo é a grande promessa de
pertencimento da modernidade e insurge como a grande fenda moderna. Sim,
porque se entendemos a modernidade como o estar no mundo a partir do territorio
nacional, o estrangeiro € a figura ausente. O estrangeiro ndo € o sem-identidade,
€ 0 sem identidade nacional; aquele que possui uma diferenca exposta no seu

estatuto politico, ameacando a estabilidade da identidade nacional. Por tal motivo,



ele é necessario, pois fortalece as medidas racionalizantes de manutencao das

identidades.

Contudo, de que estrangeiro estamos falando? Essa figura deve ser
compreendida, no nosso caso, como aquele impossibilitado de voltar pra casa e
mais ainda, como aquele que, em plena era dos direitos, era moderna, ndo possui
direitos. Ele representa a antitese do estado: sem territério, sem lingua pétria, sem
direito. E por motivac@es politicas e religiosas nao regressa. Aquele que apesar da
saudade da terra natal, ndo pode voltar do exilio que habita. Alias, Edward Said

(2001, p. 54) estabelece a seguinte distingédo, ao falar do exilado:

O exilio tem origem na velha pratica do banimento. Uma vez banido, o
exilado leva uma vida andmala e infeliz, com o estigma de ser um
forasteiro. Por outro lado, os refugiados sdo uma criacdo do Estado do
século XX. A palavra refugiado tornou-se politica: ela sugere grandes
rebanhos de gente inocente e desnorteada que precisa da ajuda
internacional urgente. (...) Os expatriados moram voluntariamente em
outro pais, geralmente por motivos pessoais 0 sociais. (...) Os emigrados
gozam de uma situacdo ambigua. Do ponto de vista técnico, trata-se de
alguém que emigra para um outro pais. Claro, ha sempre uma
possibilidade de escolha, quando se trata de emigrar.

A habitacdo do mundo, criada pela vida no pés-iluminismo, impds sobre os
ocidentais a condicdo de aceitar 0 espaco politico-juridico até a fronteira do
estado. Ou seja, ser moderno € uma imposicao, porque é uma necessidade caso
se queira fazer parte da esfera politica e juridica como condicdo para a vida. O
modo de vida da modernidade, por exceléncia, € o que representa a identidade
nacional, fonte de toda sorte de significacdes, e organizado pela participacdo no

espaco da cidadania.



O estrangeiro € o privado da condicdo maxima de pertencimento na
moderndade: a cidadania. Ele inaugura, por um lado, a partir da diferenca que
materializa, a necessidade do ser politico que jamais serad. O ser politico da
modernidade, que Antony Giddens (2003) vé como dono de um projeto subjetivo
de auto-realizacdo, de reflexividade, somente existe no laco do estado de direito,
umbilicalmente ligado ao seu povo, a sua lingua, a sua terra. Além do mais, o
estrangeiro também nao pode ser dono desta auto-reflexividade, pois a condicao
da reflexividade é a cidadania. Ele ndo possui direito politico e, em muitas
sociedades, nunca possuiu mesmo nem direito a propriedade, pilares esses da

modernidade liberal.

Nesta direcdo, a figura do estrangeiro materializa-se na do refugiado, do
banido e do expatriado. O ser estranho do estrangeiro é o ser sem lugar, portador
de um drama sem historia. O estrangeiro vive dentro, porém permanece fora.
Kristeva (1994, p. 104) lembra que em Atenas, os metecos ndao podiam possuir
bens imobiliarios, os peregrini em Roma tinham acesso a eles com certas
restricbes e diferencas em relagdo aos autéctones. Mais adiante a autora afirma

também que (1994, p. 108)

O estrangeiro € um sintoma: psicologicamente, ele significa nossa
dificuldade de viver com outro e com 0s outros; politicamente, assinala
os limites dos Estados-nagdes e da consciéncia politica nacional que os
caracteriza e que todos nos interiorizamos profundamente, ao ponto de
considerar como normal que existam estrangeiros, isto €, pessoas que
ndo tém os mesmo direitos que nos.



A modernizacdo econbmica é construida sob a base do direito politico
inicialmente, do livre mercado-livre, da propriedade, da cultura nacional, da
populacao-riqueza (Foucault, 1997). O nacionalismo vai ser uma das mais fortes
bandeiras modernas. E ndo seria muito dizer que sob essa perspectiva, a
modernidade constréi o lugar do estrangeiro, estrategicamente, sob sua
permanente exclusdo, apesar de sua presenca ser necessaria para ajudar a
manter o carater coeso da sociedade. Seja como expatriado, refugiado, banido,
ou, se quiser, somente como estrangeiro, ele ndo porta uma identidade no sentido
moderno da palavra. O estrangeiro encarna, literalmente, na modernidade, os
fantasmas vividos no passado medieval pelo vagabundo, e esta sempre ali para
representar ao alcance de todos os cidadaos, fazendo-os lembrar do valor da

patria, do amor a nacao e da obediéncia ao estado natal.

Num sentido diverso, mas apoiando-se nesta logica modernizante, vemos
gue o estatuto do diferente-estrangeiro, entre nds, assume um valor proximo ao da
exclusdo, mas sob a condicdo ndo do estrangeiro e, sim, do proprio nativo. Ou
seja, se no contexto europeu é a figura do estrangeiro que personifica a demanda
crescente da exclusdo do outro que ndo pode ser portador da cidadania, no caso
brasileiro, esse sem-lugar sera ocupado, via ideologia liberal-escravocrata, tanto

pelo indio, quanto pelo negro.

Até meados do século 20, a posicdo deste sem-lugar, deste estrangeiro
nativo, do indio, do negro e de seus descendentes sera somada também a do
pobre que se confunde, ainda, com as matrizes étnicas — indigena e africana —

fundantes da nossa brasilidade. Para tomarmos emprestada a tese de Roberto



Schwarz, no Brasil, as idéias estavam fora do lugar, ou seja, a mentalidade pré-
capitalista dos proprietarios era, demasiadamente, antimoderna, apesar de liberal.
Para entender com mais precisao as variacdes do termo diferenca no Brasil, cabe-
nos investigar como alguns autores se posicionaram sobre 0 assunto. Socidlogos,
antropologos, historiadores e criticos culturais levantam questdes sobre a
ontologia do ser brasileiro, seus desdobramentos e riscos na vida social e politica

do pais.

3.4 A Diferenca liberal brasileira

Diversas teses sobre o Brasil moderno, nas palavras de Otavio lanni
(2004), apresentam a probleméatica da construcao politica, social, econémica e
cultural do pais, empenhadas em compreender a modernizacao brasileira. Autores
como Sérgio Buarque, Gilberto Freire, Florestan Fernandes, Roberto Schwarz,
Darcy Ribeiro, Roberto da Matta, e o proprio Octavio lanni, enunciam em seus
modelos analiticos, aspectos consideraveis a respeito da questdo da identidade e

da diferenca.

Nesta leitura socioldgica, pode-se antever um recorte socio-politico fecundo
que busca entender nossa brasilidade multicultural, sustentada em idéias como de
democracia racial, cordialidade, matrizes étnicas fundadoras e nos distintos
mecanismos de supressdo democratica. A busca pela igualdade sustentada na
diferenca de direitos, inclusive, serve de ponto inicial para pensarmos as relacoes

sociais da identidade e da diferenca no contexto brasileiro que, na maioria dos



casos, aborda este tema pelo plano da exclusdo seja ela de classe, racial, étnica,

sexual e religiosa.

No classico texto As idéias fora do lugar, Roberto Schwarz (2005, p. 63)
descreve o0s aspectos incomuns — liberais e antimodernos — das praticas politicas,

econdmicas e sociais do Brasil colonial, imperial e republicano:

Em matéria de racionalidade, os papéis se embaralhavam e trocavam
normalmente: a ciéncia era fantasia e moral, o obscurantismo era
realismo e responsabilidade, a técnica ndo era pratica, o altruismo a
mais valia.

Essas idéias fora do lugar, no entanto, dirigidas pela pratica constante do instituto
do favor é a nossa mediacdo quase universal, defende Schwarz. E o autor
identifica o favor como a primeira, sendo fundadora, mediacdo da sociedade

brasileira. E por meio dele que se perpetua e mantém os mais diversos

mecanismos de segregacao social e de dominacéao.

O Brasil, no contexto do século 19, faz moeda corrente das idéias liberais
européias, poréem em sentido préprio. A pratica dos favores apareceria ai como
mantenedor de requintados privilégios de alguns poucos homens brancos,
insistentemente liberais e proprietarios de alguma riqueza — detentor de terra,
letrados ou ‘possuidores’ da cor branca. Nesta mesma linha de critica ao favor
Canclini (2000, p. 76) salienta que “o favor € tdo antimoderno quanto a escravidao,
porém mais simpatico e suscetivel de unir-se ao liberalismo por seu componente

de arbitrio”.



O sentido de uma ordem politica e social inversa a preconizada pelo
modelo liberal europeu, porém muito admirada pela elite brasileira, € o caminho
tracado para a manutencéo da ordem dentro da seguranca em prol do progresso.
O aparato juridico-politico do Estado de direito brasileiro sera fundado na
perspectiva ideoldgica dos grupos que controlam e disputam entre si o poder do
estado para construcdo deste ideario pré-capitalista avesso a qualquer tipo de
solidez democratica e, portanto, a qualquer prerrogativa alicercada num debate
racional amparado pelo valor da igualdade. Idéia estranha e amplamente rejeitada

entre nos.

Também, é este o0 sentido apontado por Sérgio Buarque de Holanda (1995)
ao sustentar a tese da cordialidade do brasileiro. Buarque constréi a idéia de
cordialidade como caracteristica da identidade do brasileiro e que, segundo ele, é
avessa a toda racionalidade necessaria a construcdo de um espaco publico
democratico. Tal caracteristica fundante inspira-se numa necessidade quase
atavica. Nas palavras de Buarque (1995, p. 147), “a vida em sociedade €é, de certo
modo, uma verdadeira libertacdo do pavor que ele sente em viver consigo mesmo,

em apoiar-se sobre si préprio em todas as circunstancias da existéncia”.

Pode-se dizer que a cordialidade vista por Sérgio Buarque num Brasil em
vias de se modernizar ndo enaltece o convivio inter-classe ou inter-racial, pois ela
simboliza um Brasil ainda patriarcal e patrimonial, que segrega a grande maioria,
evidentemente, de negros, indios e mulheres. A manifestacdo do homem cordial
aparece entre os iguais, do mesmo grupo, classe, sexo e, principalmente, raga. O

autor ndo aponta para uma cordialidade multicultural. Até porque também né&o vé



mérito algum neste comportamento. O homem cordial € consequéncia da cultura
patrimonial e personalista da sociedade brasileira. Nossa identidade nacional

nasce assim, cordial e autoritaria; o contexto é construtor da identidade.

Contudo, o que ele identifica é uma certa lhaneza no trato tipica da esfera
privada que, no caso brasileiro, contribui para bloquear o desenvolvimento de um
espaco publico racional e democrético. Alias, este é o tema central do livro Raizes
do Brasil, em que Sérgio Buarque observa no pais uma indistincdo entre o0s
dominios do publico e do privado. Essa postura cordial desemboca na conducéo
de uma sociedade onde a acao politica se vé tolhida, dificultando a constituicdo de
uma sociedade democratica e igualitaria. Se a cordialidade confunde as fronteiras
entre o que é publico e privado, associa-se também aquilo que Raymundo Faoro

fala de patrimonialismo.?®

Num outro sentido, Florestan Fernandes defende a tese da estratificagéo
racial na sociedade brasileira produzida em castas e decorrente de um sistema
sucessivo de mao-de-obra que perpetuou o regime de trabalho escravo no Brasil.
Ele fala que as razdes desta estratificacdo racial foram sempre econdmicas.

Fernandes (1972, p. 365) diz:

Estamos diante de um caso tipico de estratificacdo social, em que as
diferencas de situacdo econdmica e de posicdo social, fundamentais e
determinantes, sdo igualmente significativas quando consideradas em
termos de raca e cor.

%% Conforme Raimundo Faoro (1995) o patrimonialismo pode ser entendido como uma forma de organizacéo
social que se sustenta no patrimdnio considerado como conjunto de bens com valor de uso e de troca tanto
podendo pertencer a um individuo quando a uma empresa publica ou privada. Para ele, essa con-fusdo entre o
patrimonio publico e privado para fins particulares é caracteristica, importada de Portugal, pelo Estado
brasileiro.



Fernandes ainda afirma que a interdic&o inter-racial ocorria ndo sobre as relacdes
sexuais, mas, sim, contra as relacbes matrimoniais, pois as formas de
discriminacdo racial se vinculavam a perpetuacdo da ordem social. Nas palavras
do autor, na sociedade brasileira todos os brancos séao iguais e ndo todos o0s
livres. Ele estende essa idéia da estratificacdo para a da democracia racial

brasileira vendo-a como um instrumento de luta de classes.

Quanto ao aspecto das relacbes inter-raciais, Gilberto Freyre defende, em
grande parte de sua obra, a tese da conhecida democracia racial. Freyre (1947, p.
230) acredita que o Brasil “como comunidade nacional, tem que ser interpretado
em termos de uma comunidade cada vez mais consciente do seu status ou do seu
destino de democracia social’. Florestan, observando a sua época, opde-se a tal
argumento de Freyre e ainda que fale tolerancia (cordial?) nas relacdes raciais,
ndo chega a ponto de visualizar na sociedade brasileira, qualquer direcionamento
politico, econémico ou social que tenda a democracia racial. Freyre, em Casa
Grande & Senzala (2000, p. 83), toca no assunto da democracia racial através da
miscigenacdo, pois “guanto a miscibilidade, nenhum povo colonizador, dos
modernos, excedeu ou sequer igualou nesse ponto aos portugueses. Foi
misturando-se gostosamente com mulheres de cor logo ao primeiro contato.” A
democracia de Freyre é conduzida pela mao da miscigenacdo sexual e cultural.
Uma miscigenacao, alias, despreocupada, como fica entendido, das relacdes de
poder existentes nesta sociedade. A exclusdo provocada pela escraviddo aparece

minorada ante a fala da democracia racial.



A tese da estratificacdo social promovida pela exploracdo decorrente da
mao de obra escrava também ndo é estranha a Darcy Ribeiro; assim como a da
mesticagem. O distanciamento social para o autor evidencia-se pelo abismo social
entre 0os grupos que compdem a sociedade brasileira. Ribeiro, num raciocinio
proximo ao de Florestan, mergulha na tese da estratificacdo social e racial via luta

de classes. Para Darcy Ribeiro (1995, p. 212)

A estratificagdo social gerada historicamente tem também como
caracteristica a racionalidade resultante de sua montagem como negécio
gue a uns privilegia e enobrece, fazendo-os donos de vida, e aos demais
subjuga e degrada, como objeto de enriquecimento alheio. Esse carater
intencional do empreendimento faz do Brasil menos uma sociedade do
gue uma feitoria.

Ribeiro, contudo, apesar das disputas econdmicas mergulharem na pobreza
grande parte da sociedade brasileira, vé o Brasil como a grande promessa para a
humanidade. Seu valor residiria, segundo ele, no exemplo de convivéncia aberta a
todas as ragas e culturas. Esse sentido, talvez, possa ser pensado a partir do que
Octavio lanni fala da auséncia de constru¢cdo de uma nacgao brasileira, pois que
propensa a aceitar tantas outras identidades estrangeiras, extra-nacionais gquanto
possivel. lanni (2004, p. 202), no entanto, lembra que ja em 1891 os constituintes
“decidem que todos os estrangeiros que ndo declarassem nada em contrario, no
prazo de seis meses, passariam a ser considerados brasileiros — néao
propriamente cidadaos brasileiros.” Essa hipétese de auséncia de uma nacdo nao
sugere a convivéncia pacifica entre os distintos grupos que habitam o pais, ou
melhor, indica, sim, um convivio pacifico, identitario, entre 0s que pertencem ao

mesmo grupo sécio-econdmico.



Além disso, a aceitacdo do outro estrangeiro ndo se confirmou a revelia do
Estado que nédo o incorporou como cidadao, alias, nem podia ja que a historia da
cidadania brasileira nos lembra que, ao longo do século 20 a pratica cidada
pareceu ofuscada, reprimida, excluida por praticas politicas autoritarias. O Brasil
nao se confirmou como Estado-Nacdo durante grande parte de sua historia
republicana, afirma lanni (2004, p. 202), pois depois de “uma longa e erratica
histéria, através do mercantilismo, colonialismo e imperialismo, ingressa no
globalismo como modelo de subsistema de economia global”. A idéia de
soberania, instituto juridico-politico nuclear do Estado-Nacdo neste sentido
aparece enfraquecida e junto dela seus pilares sociais: cidadania, direitos sociais,

politicos e econémicos.

Nas idéias de Octavio lanni (2004), é dificil pensar um espaco publico que
privilegie a distribuicdo mais equitativa do capital, seja ele financeiro, cultural ou
politico. Se se restringe, neste contexto de globalizacéo, os limites da soberania
politica, como diz lanni, 0 que pensar da autonomia politica e econémica dos

cidadaos brasileiros, ou melhor, dos consumidores brasileiros?

Maria Teresa Caldeira (2003) ao relatar sua pesquisa sobre a experiéncia
da violéncia na cidade de Sado Paulo, afirma que a democracia brasileira é
disjuntiva devido aos seus processos de desrespeito aos direitos da cidadania.
Para a autora, o fracasso da policia e da justica abrem um espaco cada vez mais
crescente para as praticas discriminatérias juntamente como a fortificagdo das
cidades, com a privatizacdo da seguranca publica e da propria justica. A

democracia disjuntiva € uma operacdo de expansdo da cidadania politica e



reducdo da cidadania civil, reducdo essa patrocinada pelo aumento da
criminalidade o que implica uma distorcdo do sentido da cidadania ja que a
parcela da populacdo brasileira, economicamente, mais empobrecida permanece

as margens de contextos democraticos.

A violéncia urbana crescente e fora do controle choca-se com a proposta do
Estado de direito por debilitar as instituicbes democraticas, por apartar
distintamente do contexto de vida os diversos grupos sociais, por produzir
condicbes de enfrentamento inter-subjetivas desiguais. Pertencer a um grupo
social mais abastado economicamente € um fator importante e decisivo, entre
outros, para compreender o drama da exclusdo social no Brasil. Por isso, que
entender historicamente cidadania como um catalisador hegemdnico de outras
identidades requer um esfor¢o interpretativo que acaba por relativizar sua pratica,
remetendo-a a contextos diversos e redimensionando suas garantias

constitucionais.

Tanto o conceito de democracia disjuntiva quanto de estratificacdo social
combinam-se com a de cidadania relacional construida por Roberto DaMatta.
Numa aluséo a cidadania americana fundada na igualdade e na homogeneidade,

a partir da cultura do individualismo, Roberto DaMatta (1997, p. 77) explica que:

No Brasil, em contraste, a comunidade é necessariamente heterogénea,
complementar e hierarquizada. Sua unidade béasica ndo esta baseada
em individuos (ou cidadaos), mas em relacbes e pessoas, familias e
grupos de parentes e amigos.



Idéia essa socia da conhecida frase Vocé sabe com quem esta falando? E essa
‘relacdo’ que indica o desvirtuamento da cidadania classica ao afastar o
pressuposto basico legal racionalizante acomodando um sentido particularista,
proximal, algo como combinar liberalismo e escravidao tal qual surge na primeira
Constituicdo Imperial Brasileira de 1824. Através da compreensao da democracia,
em sua dimensao politica e social, a leitura da diferenca insere-se atrelada aos
dispositivos de producdo de subjetividades postos em funcionamentos para

garantir estratégias de governo e de lutas de grupos sociais.

Assim, tanto o paradigma sociolégico quanto o paradigma juridico,
baseados em visdes funcionalistas e marxistas, buscam compreender os conflitos
partindo da leitura da diferenca como identidade. Essa aproximacao acontece pelo
fato da leitura sociolégica identificar nas relacbes de producdo material da
sociedade as razdes da exclusdo. Ela tanto procura encontrar as bases e
mecanismos de funcionamento da sociedade, quanto as formas de manutencéo
das desigualdades sociais. E nesse sentido que a diferenca, compreendida como
exclusdo, pode ser vista a partir da identidade, através da criacdo de
pertencimentos como um mecanismo de insercdo social em contextos de grave

turbuléncia politica, econémica e politica.



3.4Qual diferenga?

Compreender o sentido da diferenca a partir das condi¢cdes politicas,
econbmicas, sociais e juridicas demonstrou ainda mais a complexidade da
questao tratada aqui. A cada novo olhar, utilizando uma chave de leitura distinta,
uma variedade de possibilidades de andlise torna-se possivel. Isso porque a
dindmica da modernizacéo tem levado a cabo a tarefa de p6r pra funcionar tanto a

identidade quanto a diferenca.

Assim excluir, incluir, participar, agir, reivindicar parecem faces de uma
mesma moeda. Por exemplo, quando se analisa localmente as condi¢bes de
producdo da identidade na modernidade, observando caso a caso, ou, como
chama Hall (2001) entendendo-se as caracteristicas vernaculares de cada
momento e lugar, essas faces se misturam. Desse modo quando se olha para as
mediacdes produzidas pela prética da fé protestante e pelo trabalho na América
do Norte, (Weber, 2001), observa-se o0 sistema capitalista, impulsionado pelo
espirito da ascese, como o grande provedor das identidades religiosas. Diferenca
agui é todo o desviante, porque ndo a segue, dessa ética protestante. Se o olhar
weberiano ndo enxerga semelhanca entre o capitalismo e o gerenciamento das
diferencas, também ndo o nega ja que a fé como principal mediagdo por si sé
instaura uma pratica divisora entre 0s que comungam esta ou aquela visdo de
mundo. Se a palavra me aproxima de Deus, ela também me distancia do préximo

que ndo a compreende.



Caminhando mais, o aparato legal produz novas diferenciacdes pois o
modelo de representacéo juridica se inscreve sobre identidades. Historicamente o
paradigma, como vimos, mudou. De modelo universal passamos a outro do bem
estar. Este paradigma significa na pratica um reconhecimento do potencial
explosivo que a modernidade econdémica foi capaz de gerar. O formalismo
abstrato dos principios liberais de igualdade da Revolugdo Francesa, se alcancou
parcela da populacdo, ndo resolveu outros problemas de ordem mais concreta,
como saude, habitacdo, educacédo e trabalho. Por tal motivo, ocorre uma revisao
do principio geral de universalizacdo do alcance da norma, buscando maior
especificidade. Impdes-se a necessidade de uma democracia ndo somente
politica. Isso falando de Europa e EUA. Tal modelo enverga-se para atender
grande parte de uma massa urbana potencialmente desordenada e descontrolada.
A figura das massas, do coletivo indeterminado, representa um perigo a
estabilidade dos governos. O critério, para incluir o maximo que der, € econdmico
antes de tudo. Porém, ele ndo alcanca o sem-patria, sem Estado. A condi¢céo
politica do estrangeiro o inabilita para o exercicio e os direitos da democracia.
Esta, portanto, excluido. Este estrangeiro é o outro da identidade que vai ser

permanentemente gerido, pela inclusdo de direitos ou mesmo pela fé.

A ampliacédo dos direitos, politicos, civis, sociais, econémicos, porém, ainda
n&o é o bastante. E preciso ainda enxergar outras condi¢cées de subordinacdo ndo
materiais, apenas. O paradigma Democratico trabalha com a concepcdo de se
criar politicas de acfes afirmativas que venham garantir dignidade, antes de tudo,

a mulheres, negros, indios, deficientes, homossexuais etc. Estabelece-se com isso



novas critérios para se reconhecer as diferencas. Com isso, diferenca é uma nova

identidade via direito.

Mesmo no Brasil encontramos politicas publicas que se afirmam pela
gestdo das cotas para mulheres, negros e deficientes. Numa sociedade téao
desigual cultural e economicamente cotizar parece ser a saida, pelo menos para
se incluir. E um problema a mais também. A politica de cotas cai ha armadilha de
reconhecer a diversidade nas sociedades pela via legal pautando-se pelo critério
de igualdade e nédo de diferenca. Somos iguais, ela nos diz, mas alguns também
incapazes moral, sexual, racial e fisicamente. A politica de cotas mergulha no
critério da exclusdo, da submisséo, a taxar o grupo que vai ser incluido porque
portador de alguma deficiéncia ou por culpa da histéria. Ndo se busca neste
trabalho simplificar essa discusséo, sendo, neste ponto, afirmar alguns problemas
contemporaneos que recobrem nosso tema. Alias, Todorov (1999, p. 234) , sobre
este assunto, fala que “a politica de cotas introduzida para assegurar a
diversidade no interior de cada profissdo, propaga, ao contrario, a idéia de
homogeneidade no seio de cada grupo étnico, racial ou sexual’. Pensar a
diferenca pela exclusdo parece ser perigoso. Seria ingenuidade desta pesquisa
esquecer que uma parcela enorme da populacdo deste pais é carente de quase
tudo. Mas as cotas ndo nem sempre recaem sobre esta parcela. Também, claro,
nao se defende neste trabalho a continuacdo dos mecanismos sociais, politicos, e
culturais de discriminacdo, preconceito, racismo, sexismo, homofobia. Porém, a
base do conflito ndo é apenas econbmica, ainda que essa exista. O problema é

que a retodrica da diferenca, zelando pela diversidade, muito se assemelha a uma



aspiracao cinica de identidade, isso bem lembrado por Todorov. Finalmente, pode-
se dizer que a diferenca tem sido construida como manifestacdo da exclusédo dos
atores sociais, por um lado, e por outro como tentativa de pertencer também a um
comum em crise. As duas leituras sédo possiveis, apesar de todo o problema que

elas carregam.

Cabe agora apresentar essas questdes sobre o prisma mais especifico de
algumas teorias contemporaneas que tentaram recortar este tema
problematizando-o com outras implicagdes. Nas pistas das consideracdes feitas
até o momento, algumas teorias tém se apropriado de varios ramos do
conhecimento como a sociologia, a filosofia, a antropologia, a linglistica e a
psicologia para formular suas observacdes e andlises sobre as problematicas das
sociedades de massa e contemporanea. Entre elas, pode-se destacar a Teoria

Critica, os Estudos Culturais e o Multiculturalismo.
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CAPITULO 4

Teoria Critica, Estudos Culturais e Multiculturalismo

O incéndio nas ruas parisienses, em meados do ano de 2005, mostra o
drama da juventude francesa, é€tnica que, excluida das promessas da
modernidade, grita pela sua incorporacdo ao estado nacional. O modelo de
integracdo a vida nacional, via cidadania, entra em crise pois ndo consegue
garantir a igualdade real a maioria no espaco publico, igualdade essa associada a
promocao social numa sociedade fragmentada em que a faléncia do politico &
fator construtor de identidades. A exigéncia de uma pratica democréatica mais

ampla somada a representacao identitaria € o motivo da luta.

Neste sentido que as manifestacdes juvenis podem ser revistas a partir do
fundamento de uma nocdo substantiva de justica, de uma Iluta por
reconhecimento, de uma nova politica de identidade que reorganize o espaco
publico reconsiderando a participacdo das minorias étnica para a reformulacéo do
lugar da politica e da cultura no seio do Estado nacional. Também pode ser
analisada como tentativa de reposicionamento dos sujeitos diante de um contexto
de administracdo da diferenca, via Estado, que busca incluir o outro pela
identidade. A inclusdo, porém, pode ser percebida como estratégia governamental
de controle dos individuos num contexto cultural marcado por praticas
segregatorias, divisorias e classificatérias. Por cultura, entende-se neste trabalho,

seguindo a discussao de John B. Thompson (1995, p. 165), como



Uma questdo de acgbes e expressdes significativas, de manifestacbes
verbais, simbolos, textos e artefatos de varios tipos, e de sujeitos que se
expressam através desses artefatos e que procuram entender a si
mesmos e aos outros pela interpretacdo das expressdes que produzem
e recebem. (...) O estudo dos fenbmenos culturais pode ser pensado
como o estudo do mundo sécio-histérico constituido como um campo de
significados.

Contudo, a problematica que os atuais conflitos configuram repassam a analise da
diferenca para o universo epistemologico do multiculturalismo, acendendo a
questdo a respeito das politicas de identidade e de reconhecimento que
centralizam os marcos do debate contemporaneo sobre diferenca, identidade,
movimentos sociais, minorias étnicas, sexuais, religiosas etc. Uma leitura
multicultural da contemporaneidade social, no entanto, empenha compreender, de
antemao, a amplitude da cultura em suas multiplas significagcbes conceituais e
paradigmaticas e suas inter-relacdes com a esfera da comunicacdo. Thompson
(1995, p. 181) ao oferecer este conceito de cultura, esta preocupado em analisar,
culturalmente, as formas simbdlicas da cultura, ou seja, “acbes, objetos e

expressdes significativas de varios tipos.”

Para tanto, o paradigma comunicacional pode ser lido a partir de algumas
correntes tedricas que dominaram o debate ao longo do século 20: a Teoria

Critica, os Estudos Culturais e o Multiculturalismo.



4.1 Teoria Critica

Etimologicamente, a palavra teoria vem do grego Theous (Deus) e, entre
outros significados, quer dizer acdo de contemplar a realidade. A nocéo de teoria
moderna tem por objetivo explicar, através de métodos e conceitos organizados
sistematicamente, um fenémeno, um acontecimento real e repetido, buscando
com esta reflexdo responder aos problemas impostos a humanidade, criar
alternativas para sua solucéo e, ainda, disponibilizar publicamente a pesquisa para

fins cientificos, académicos e politicos.

A Teoria Critica, desenvolvida por Theodor W. Adorno e Max Horkheimer,
em meados do século 20, teve como objetivo inicial estabelecer, como o préprio
nome ja diz, uma critica a moderna sociedade ocidental, principalmente, no que se
referia a raz&o, a tecnologia e a civilizagdo e a propria teoria social. Estes autores
faziam parte do Instituto de Pesquisa Social, em Frankfurt, que foi fechado, em
1933, pelo nazismo, s6 reabrindo em 1950, quando seus pesquisadores, apés o
exilio, se interrogam sobre o terror da guerra, o trauma e a culpa alema. Também
chamados de frankfurtianos, eles, além de descrever o funcionamento da
sociedade, tentou compreender os motivos da serviddo humana avaliando porque

a emancipagao encontrava-se bloqueada. Conforme Habermas (2000, p. 166):

A teoria critica se desenvolvera para dar conta das decepcdes politicas
com a revolucao que nado veio no Ocidente, com a evolucdo stalinista na
Russia e com a vitéria do fascismo na Alemanha; devia explicar o
fracasso do s prognosticos marxistas, sem romper com as intencdes
marxistas.



Surge no contexto entre guerras e, pode-se ainda dizer que, significa um profundo
questionamento de intelectuais em relacdo ao terror da guerra e a incapacidade
do pensamento em transformar a realidade. Qual é o papel do pensamento e do
intelectual? Qual o papel e sentido da teoria no reconhecimento dos problemas,
perigos, terror presente na sociedade? Sao perguntas que rondam a cabeca
destes intelectuais. O interesse dos frankfurtianos € saber porque as promessas
do iluminismo ndo foram cumpridas. Também, como diz Wolf (1999), seus
pesquisadores opuseram-se desde o inicio dos seus trabalhos, ja nos EUA, a
Comunication Research, como diz Wolf (1999), pesquisa comunicacional realizada

no ambito administrativo.

A critica a teoria tradicional, como eles levantam, refere-se diretamente ao
pensamento cartesiano. Todo pensamento da identidade — cartesiano — esforca-se
em reconduzir a alteridade, a pluralidade a dimensdo do mesmo. Para Adorno e
Horkheimer, o conceito de critica associa-se ao de separacdo que suspende
qualquer juizo sobre o mundo, para sua interrogacdo. A contradicao faz parte da
critica, diferentemente do pensamento cartesiano que a via como irracional. Por
esses motivos, Assoun (1991, p. 23) diz que “a tese filosofica fundamental da
Teoria Critica € a rejeicdo da teoria da identidade”. Matos (1995, p. 27) completa

essa idéia ao dizer que:

Para Horkheimer, Hegel recai no pensamento da identidade ao fazer
coincidir Vida e Espirito, Razdo e Verdade. O autor frankfurtiano, ao
contrario, procura a ndo-identidade que existe latente em toda
identificacdo, em toda positividade, em tora afirmacao.



Todo o mapa conceitual desta teoria configura-se como uma analise dos
fendbmenos sociais atribuindo-os as forcas socio-histéricas e denunciando a
crescente alienacao do individuo. Os meios de comunicagcédo sdo, sob este ponto
de vista, legitimadores do status quo, uma necessidade do capital para se afirmar
enguanto modelo de sustentacéo do tecido social e subordinacédo econémica entre

estrutura, grupos, classes (Matos, 1995; Nobre, 2004).

Nesta perspectiva, Adorno e Horkheimer criam o conceito inddstria cultural,
na obra Dialética do esclarecimento, para demonstrar 0 vertiginoso processo de
submissdo humana aos imperativos da racionalidade técnica tdo a gosto do
capitalismo liberal-monopolista e colocados em préatica pelos veiculos de
comunicacdo de massa: radio, cinema e, posteriormente, televisdo. O
esclarecimento que foi ao mesmo tempo entendido como antitese e for¢ca contraria
ao mito, deveria ter emancipado a humanidade, porém, tornou-se totalitario

guando a razao instrumental (técnica) assimilou-se ao poder e renunciou a critica.

A obsessao pelo progresso, presente nos séculos 19 e 20, esteve atrelada

conforme Adorno (1985, p. 14) ao

Aumento da produtividade econémica, que por um lado produz as
condicdes para um mundo mais justo, confere, por outro lado, ao
aparelho técnico e aos grupos sociais que o controlam, a superioridade
imensa sobre o resto da populacéo.

As relacbes entre os individuos séo, dizem os frankfurtianos, pautadas pela

expropriacdo da autonomia subjetiva de um grupo operariado, em detrimento de



outro a burguesia. Dai, identidade burguesa e operaria sdo duas categorias que se
entrecruzam, sistematicamente, num jogo de forcas movido por uma estrutura
econbmica. Este processo é alimentado desde a fase liberal-monopolista do
capitalismo (século 18 e 19), gracas a fatores como a manipulacao retroativa, a
expropriacdo do esquematismo e a petrificacdo da linguagem, para citar algumas
expressdes elaboradas pelos autores. Os pesquisadores tinham objetivo de
investigar a razdo humana e as formas sociais de racionalidade que, segundo
eles, reduziam-se a funcdo de adaptacdo da realidade e a producdo do
conformismo diante da dominacdo vigente. Nesse sentido, o processo do
esclarecimento como forma de vida emancipada converteu-se na sua propria

autodestruicao.

Rodrigo Duarte, na obra Teoria Critica da Indastria Cultural, explica que a
chamada manipulacéo retroativa, explicitada no capitulo sobre a industria cultural
da Dialética, € “um procedimento que leva em conta necessidades objetivas,
porém latentes dos consumidores, com o objetivo de conquista-los de um modo
através do qual eles supordo ser sujeitos, quando na verdade sdo objetos”
(Duarte, 2003, p. 45). Esta elaboracdo conceitual interpde dois elementos
importantes para este estudo: o consumidor moderno, resultado do processo de
industrializacdo da sociedade a partir do século 19, que assistiu a fabricacéo
fetichista da cultura em mercadoria e o elemento escolha, algo nao facultado ao
individuo, conforme os autores, mas que se insinua sobre ele como alternativa a
crescente estratificacdo dos produtos culturais. O fetichismo é entendido como o

carater magico que omite a histéria social da producdo dos objetos sendo



radicalizado na reificacdo. Nessa, por sua vez, ficam invertidas as relacdes entre o
homem e os produtos de seu trabalho, fazendo com que o homem nédo se

conheca nos objetos de seu trabalho.

Adorno e Horkheimer ndo véem o0s sujeitos como participes do processo,
mas soO pecas de um tabuleiro onde todas as posi¢cdes e escolhas ja estdo feitas
previamente. Se ha pensamento autbnomo este se enquadra no seguinte dilema
“s0 h& duas opcdes: participar ou omitir-se” (Adorno, 1985, p. 138). Logo, o
consumidor é dotado de uma identidade que o estigmatiza como um ser movido
pela necessidade de consumir os produtos culturais fruto de uma insatisfacéo
latente e inevitavel porque é, constantemente, expropriado do que produz e
obrigado a consumir objetos produzidos pelo capital. Ao lhe ser colocado o direito
de escolher, a industria cultural, na verdade, esta apenas criando-lhe a ilusdo de
participante do processo. Assim o é, com a crescente diversidade de produtos
que, diariamente, é despejada nas prateleiras cabendo a este consumidor
somente adquiri-la. O publico, cada vez mais segmentado (ja a partir da década
de 50), se diversifica pelos gostos, estilo de vida e comportamentos construidos

pela sociedade de consumo e industria cultural.

Embora o problema da diferenca ndo seja nomeado em Adorno e
Horkheimer, ele aparece como resultado de um processo de estratificacdo
identitaria organizado pelas praticas econémicas de consumo. A identidade é
criada pela sociedade capitalista como meio para se atingir um fim especifico, qual
seja, a dominacdo de classe vista pelo imperativo econdbmico. Tal dominagao

encontra sustentagdo no fato de o homem ser carente de necessidades de



seguranca e conservacao frente ao ambiente natural. A questdo das necessidades
humanas, exponenciadas pela e na linguagem, aparece justificada, ja que, vale
lembrar, linguagem é logos, razdo. Conforme Adorno, “ao subordinar a vida inteira
as exigéncias de sua conservacdo, a minoria que detém o poder garante,
justamente com sua propria seguranca, a perpetuacdo do todo” (1985, p. 43). A
necessidade de conservacdo exige do homem a linguagem como meio e
ferramenta para organizar e dominar o mundo, transformando este em objeto. A
linguagem, neste sentido, se coloca entre 0 homem e 0 mundo ja como a primeira
tentativa de dominacédo do sujeito sobre o objeto. A identidade organizada pela
palavra (signo linguistico), entdo, € em si mesma uma questdo de dominagéo, de
subordinac&o do objeto ao sujeito. Por isso, a diferenca, pensada como alteridade,

surge sempre subordinada a identidade, numa busca permanente pela seguranca.

4.1.1 Herdeiros da Teoria Critica: Jurgen Habermas e a agcdo comunicativa

7

Para Adorno e Horkheimer a razdo instrumental € a Unica forma de
racionalidade no capitalismo administrado, bloqueando qualquer possibilidade de
emancipacdo. Com isso, toda possibilidade de critica fica impossibilitada frente a
imposicdo desse tipo de racionalidade. A essa questdo insoluvel, Jirgen
Habermas, filésofo alemao, tenta, hoje, atualizar as reflexdes iniciais propostas
pela Teoria Critica, porém buscando saidas para e emancipa¢do humana, ja que

sem isso, 0 projeto critico permanece em risco. Por isso que a questdo da



racionalidade vai ser revista por Habermas ndo como um imperativo fora do

controle.

Em Teoria da Acdo Comunicativa (1997), Habermas tenta demonstrar como
0S sujeitos em uma situacao ideal de fala poderiam resolver seus impasses a
partir do uso de uma razdo argumentativa — baseada no didlogo — livre de coa¢des
a fim de se alcancar consenso. Essa tentativa habermasiana quer resolver, como
ja dito, o impasse que chegaram os tedricos da Escola de Frankfurt ao decretarem
o fim da possibilidade de acédo do sujeito ante as condi¢cdes de vida ditadas pela
sociedade capitalista, através da racionalidade instrumental, que encerrou — a nao
ser pela arte, também transformada em diversdo — qualquer possibilidade de

emancipag¢ao humana.

Habermas torna clara sua inquietagcdo com os efeitos do positivismo nas
sociedades modernas que a partir do advento da modernidade ficaram regidas
pela razdo instrumental. A razdo instrumental, metodica e individualista, se
materializa nas relagdes entre sujeito e objeto, buscando dominio e éxito sobre a
natureza e os homens. Sua teoria, a partir de referenciais kantianos como a
distingdo entre a raz&o pratica e a razao tedrica, visa detectar os mecanismos de
dominagdo, controle e submissdo da razdo comunicativa no contexto da

modernidade.

E com este intuito que o autor parte do principio de que os homens s&o
plenamente capazes de acdo através do uso comum da linguagem, que é

concebida como elo de interac@o entre os individuos como forma de garantir um



processo democratico nas decisfes coletivas, a fim de conseguir acordos e

entendimento. Para Habermas (1997, p. 418):

Acdo comunicativa é aquela forma de interagcdo social em que os planos
de acdo dos diversos atores ficam coordenados pelo intercambio de atos
comunicativos, fazendo, para isso, uma utilizacdo da linguagem
orientada ao entendimento.

Para ele, foi a verbalizagcdo que promoveu a dessacralizagdo impondo a
necessidade de refletir sobre o ritual e interpreta-lo. E agdo comunicativa tem

condicOes de fazer isso.

No entanto, para compreender este conceito chave de Habermas é
necessario pensar sobre sua teoria da modernidade que tenta explicar a génese
da moderna sociedade ocidental, diagnosticando suas patologias e buscando
solugBes para sua supressdo. A modernidade abrange historicamente os séculos
18, 19 e 20 no Ocidente, podendo ser diferenciada tanto no que chama de
processos de modernizacdo quando de modernidade cultural (Habermas, p.

2002).

Essas duas esferas por ele delimitadas enfatizam os processos de
racionalizacdo ocorridos nos subsistemas econdémicos e politico e a segunda a
autonomizacédo operada no interior do mundo vivido. Para o autor, ocorreu uma
desconexao entre a esfera do sistema e a esfera do mundo vivido, patrocinada
pela racionalidade instrumental. A racionalizacdo (um dos processos de

transformacdes na modernidade relacionados as mudancas operadas nas



instituicbes segundo a racionalidade instrumental) tem uma conotacdo negativa
para Habermas, porque expulsa dos espacos em que age a razdo argumentativa,
a racionalidade comunicativa. A dissociacdo (outro processo de transformacéo da
modernidade que desconecta a producdo material de bens e a dominagcdo dos
verdadeiros processos sociais) implicou, como dito, o desengate do mundo vivido
do sistema, permitindo pela racionalizagcdo a colonizacdo do mundo vivido pelo
sistema. A razdo comunicativa que se encontrava no mundo vivido é retirada dos
espacos institucionalizados ancorando-se nas “esferas de valor”. A colonizagcao
refere-se a penetracdo da racionalidade instrumental e dos mecanismos de
integragao, dinheiro e poder, no interior das instituicdes culturais. Essa construcdo
permite pensar a identidade moderna organizada a partir de uma acéo

comunicativa onde o eu encontra-se fundado na linguagem.

Habermas vé a acdo comunicativa, posta em pratica pela razao
comunicativa, essencialmente dialogica, substituindo o conceito monolégico da
razado pura de Kant, que ndo dialoga com o exterior. Sendo assim, ela ndo se
assenta sobre o0 sujeito epistémico, mas pressupfe 0 grupo como elemento

necessério da acéo, e a linguagem, elemento constitutivo do consenso.

Neste sentido pode-se dizer que, para Habermas, o conhecimento nao
acontece solitariamente entre sujeitos e objetos, porém na interacdo da filosofia da
consciéncia com a filosofia da linguagem. H& em curso uma mudanca da visédo
paradigmatica da consciéncia — em que o conhecimento centrado no sujeito, €
obtido pela racionalidade e baseado em a¢des cognitivo-instrumentais — para uma

visdo paradigméatica da linguagem em que o conhecimento € fruto da



racionalidade centrada na comunicacao, através de um sujeito dialégico baseado

em atitudes de reciprocidades.

A modernidade, Habermas propfe pensa-la a partir da leitura que faz da
sociedade como relagdo entre o sistema e o mundo vivido. O mundo vivido
constitui o espaco social em que a acdo comunicativa permite a realizacdo da
razao comunicativa, calcada no didlogo e na forca do melhor argumento em
contextos interativos livres de coacdo. Ja por sistemas, entende aquelas
estruturas societarias que asseguram a reproducdo material e institucional da
sociedade: a economia e o dinheiro — que asseguram a integracao sistémica. O
sistema é regido pela l6gica da razdo instrumental. Garantir a descolonizacédo do
mundo vivido pelo sistema € possivel a partir do reacoplamento dos dois mundos
motivados pela razdo comunicativa, e necessario. Habermas, nas palavras de

Freitag (2005, p. 185), pesando na situacao atual da democracia e do Estado, diz:

Ao Estado democratico nacional associavam-se muitas idéias: o
nacionalismo do cidaddo de uniforme, a ideologia de justica de uma
sociedade fundada no trabalho, o ethos da racionalidade instrumental
incorporado no Estado centralizado, etc. Nada disso nos entusiasma
hoje em dia. O que continua sendo exemplar, exigindo instituicbes
politicas livres, sdo a democracia e os direitos humanos. Mas tais
instituicbes serdo constantemente desmentidas pelo cotidiano da
injustica social da repressdo e da miséria, se ndo for possivel instituir
uma politica de renovacao duravel, ancorada na cultura politica.

A necessidade de descolonizar o mundo vivido do sistema, de recolocar a razdo
comunicativa como centro dos dois mundos num processo continuo de
negociacdo, para se restaurar as democracias modernas, € 0 objetivo de

Habermas. Para ele, a crise da modernidade cultural tem raiz no processo de



diferenciacdo e autonomizacéo da conceitualizacao da cultura, ou seja, separagcao
entre os dois mundos. Essa diferenciacdo reduz o campo de atuacdo da razao
comunicativa ao espaco do mundo vivido, permitindo que a base institucional seja
contaminada pela razao instrumental. Habermas, em outras palvaras, propde uma
saida para a questdo da alienacdo do sujeito no mundo. Ou seja, sua Teoria da
Acdo Comunicativa vai empenhar um esforco a fim de fazer retornar a razao
comunicativa ao mundo vivido como tentativa de reconectar os dois mundos da
modernidade separados pelo processo de dissociacdo da producdo material de

bens pela razdo instrumental.

Essa introducdo ao pensamento habermasiano permite refletir a partir da
Teoria da Acdo Comunicativa a relacdo do conceito de identidade e diferenca em
Habermas, construida nos processos de interacdo dialégica ente os diversos

atores no mundo vivido. Em A inclusdo do outro, Habermas (2004, p.172) diz que

A coexisténcia com igualdade de direitos de diferentes
comunidades étnicas, grupos linglisticos, confiss@es religiosas e
formas de vida ndo pode ser obtida ao preco da fragmentacéo
da sociedade. O processo e desacoplamento ndo deve dilacerar
a sociedade numa miriade de subculturas que se enclausuram
mutuamente.

Essas palavras expressam a visdo do autor ndo somente sobre a modernidade
mas também no que diz respeito a sua proposta de descolonizacdo do mundo
vivido pela razdo comunicativa. Se para Habermas, o desacoplamento ndo pode
transformar a sociedade numa miriade de subculturas é porque vé na acao

comunicativa do sujeito um processo de integragdo, ou de inclusdo do outro, no



mundo vivido através de negociacdo publica, via argumentacdo, da razéo

comunicativa.

A modernizacdo foi produtora de uma identidade provida de uma razéo
instrumental que congelou, ou colonizou, as praticas sociais, cristalizando as
esferas da vida em detrimento dos espacos de construcdo democratica. Tanto é
que vé, na modernidade, o império da razdo instrumental, porém ndao sem antes
encontrar nos espacos de producao dialégica da agcdo comunicativa, a saida para
a crise moderna. Por isso, é que a promocdo da razdo comunicativa no interior do
mundo vivido - através de redes de comunicacdo, organizacfes nao-
governamentais, iniciativas e movimentos civicos assumidas pelas arenas
publicas — € um componente estrutural importante para impedir a paralisacdo e

consolidagéo de estruturas da modernidade com caracteristicas patologicas.

No plano filosofico, a questdo da diferenca na contemporaneidade ganha
um status relevante em Habermas. Ela € configurada na relacao dialégica com o
outro. Os sujeitos recompdem-se permanentemente pela agcdo comunicativa
através do uso da razdo comunicativa. Se desde o inicio do projeto moderno, a
identidade foi capsulada pela razédo instrumental e a diferencga inexiste, ou melhor,
aparece como a outra face ndo hegemoénica da identidade nacional, seja ela de
gue estatuto for, Habermas reconhece que, nos dias atuais, este processo de

clausura da identidade deve encerrar-se com seu projeto de descolonizacao.

Se para Kant as faculdades da razdo humana criavam a ciéncia e instituiam

a moral, nem tanto se confirmava a natureza dessa faculdade. A razdo ndao é um



dado a priori, mas se constitui a partir do nascimento da crianca, pois 0 sujeito
epistémico constréi e reconstréi seu conhecimento, elabora seus instrumentos de

pensamento na descoberta deste mundo (Freitag, 2005, p. 77).

Se na modernidade a diferenca ficou reduzida a espacos de pertencimentos
regulados pela identidade nacional e, posteriormente, pelas pertencas culturais,
pode-se dizer que o autor ao propor a liberacdo da identidade, agora conduzida
pela acdo comunicativa em redes de comunicacdo nos espacos publicos do
mundo vivido, também alerta sobre os perigos ou os problemas de se enxergar a
diferenca a partir das identidades. Habermas vé no processo de modernizacao
societario, neste sentido, uma exclusdo da diferenca, pois a razdo instrumental
implanta um regime de colonizacdo das identidades, expulsando as diferencas
para além do mundo vivido. Porém, Habermas reconhece a importancia dos

direitos dos povos a auto-organizacao.

Os direitos as diferentes comunidades étnicas, nacionais, sexuais e
religiosas devem ser produzidos pelo entendimento da raz&o comunicativa, ou nas
palavras de Habermas, “com sensibilidade para as diferencas”. Eles devem ser
resguardados sem que com isso 0s principios gerais do entendimento
comunicacional seja fragmento pela racionalidade da razdo instrumental.
Habermas é categdrico em ver no multiculturalismo a existéncia de uma cultura

comum (2004, p.173),

Membros de todos os grupos (...) terdo que adquirir uma linguagem
politica e conven¢des de comportamento comuns para poder participar
eficientemente na competicdo por recursos e na protecéo dos interesses



do grupo, assim como dos interesses individuais numa arena politica
compartida.

Tanto Habermas quando Jacques Derrida se preocupam com o problema das
identidades e ambos alertam sobre aquilo que chamam, no caso de Derrida, de
narcisismo das minorias. Inclusive, Derrida (2004, p. 34) é claro quando diz, no

dialogo travado com a psicanalista Elisabeth Roudinesco, que:

Sempre desconfiei do culto identitario, bem como do comunitario, que
Ihe é tdo frequientemente associado. (...) resisto com a senhora, a esse
movimento que tende para um narcisimo das minorias que vem se
desenvolvendo por toda a parte — inclusive no movimento feminista. (...)
pronunciei-me contra a paridade porque acho que nédo se faz avancar a
luta das mulheres com cotas. Isso me parece até mesmo humilhante.

Habermas caminha, também, neste sentido, pois sua Teoria da Acao
Comunicativa, como vimos, nao se alicerca nas praticas culturais de
pertencimento. Seu pensamento se distancia da idéia corrente que tenta igualar
diferenca a identidade, de nivelar seu alicerce te6rico no chdo de movimentos
identitarios, de politicas do corpo e de préaticas de pertencimentos. Habermas,
porém, ao construir sua teoria da acdo comunicativa pauta-se por uma nova
proposta emancipatéria centrada na universalizacdo da argumentacdo numa
esfera publica. A construcdo de uma esfera publica passa ao largo da idéia de
comunitarismo, apesar de ambos reconhecerem a importancia de se atentar para
as nuancas politicas, sociais e econémicas de praticas concretas de exclusao que
determinados grupos minoritarios estdo submetidos. Resta, entdo, pensar a

dimensédo cultural moderna do problema, de suas praticas sociais como



mediacdes de inclusdo. Com este mapeamento torna-se possivel redimensionar
nao somente 0s apontamentos tracados pelos autores até aqui pesquisados como
também ampliarmos nosso problema, ja que a cada analise, paradigma e teoria
apresentam-se num terreno conflituoso acerca do conhecimento (re e des) da

diferenca.

Finalmente, pode-se dizer que ao apresentar sua Teoria da Acdao
Comunicativa, Habermas aponta-nos duas questdes. Primeira, que a base para a
producdo de novas modalidades de participacdo de um espaco publico deve
acontecer, exclusivamente, pela argumentacdo e ndo pelos reconhecimentos
culturais. Ainda que demonstre preocupacdo com o0s direitos as minorias
(Habermas, 2004) ele reivindica a necessidade de uma pratica politica orientada
por uma razao comunicativa que busque o entendimento. Ou seja, ele ndo coloca
a frente de seu projeto temas contemporaneos muito debatidos pelos culturalistas,
como pertencimentos, identidades, reconhecimentos. Segundo, seu projeto é
emancipatorio. Diferentemente dos filosofos da diferenca, Habermas tem sempre
a preocupacdo de apontar alternativas para os problemas das sociedades
contemporaneas e o0 bloqueamento operado pela razdo instrumental. Alias, foi
este o motivo da atualizacéo da Teoria Critica. Essa visdo habermasiana, contudo,
longe de resolver a questdo da diferenca, insere-a, novamente, em outros

problemas conceituais dificeis de solucionar.



4.2 Estudos Culturais

Os Estudos Culturais — como ficou conhecido o trabalho desenvolvido pelos
pesquisadores do Centre for Contemporary Cultural Studies (CCCS), na Inglaterra
— inicialmente, com textos publicados sobre a alteracédo dos valores tradicionais da
classe operaria inglesa no pés-guerra, marcaram uma nova etapa para os estudos
em comunicagcdo com pesquisas em diversos campos do conhecimento,
contribuindo para o entendimento do processo comunicacional. Para Escosteguy

(apud SILVA, 2000, p. 138-144):

As relacBes entre cultura contemporanea e sociedade, isto €, suas
formas culturais, instituicbes e praticas culturais, assim como suas
relacbes com a sociedade e as mudancas sociais compfem seu eixo
principal de pesquisa. (...) A perspectiva marxista contribuiu para os
Estudos Culturais no sentido de compreender a cultura na sua
‘autonomia relativa’, i.e., [isto é] ela ndo é dependente das relacbes
econdmicas, nem seu reflexo, mas tem influéncia e sofre conseqiiéncias
das relag@es politico-econdmicas.

A partir da década de 50, estes estudos também encontram eco nos EUA,
Canada, América Latina, Australia e Africa. Neles, se fortalece um grupo de
pesquisadores interessados em entender outros processos de dominacéo cultural
ndo so interligados as lutas de classe como também as tentativas de resisténcia e
rejeicdo presentes em minorias étnicas, sexuais, politicas, religiosas,

nacionalistas.

Stuart Hall tem ajudado a refletir sobre as praticas comunicacionais. O
artigo Quem precisa de identidade?, publicado por Silva (2000a, p. 103), discute e

apresenta o seguinte conceito de identidade. Para ele,



Ela tem a ver com a questédo da utilizagdo dos recursos da histéria, da
linguagem e da cultura para a producdo ndo daquilo que nés somos,
mas daquilo no qual nos tornamos. Tem a ver ndo tanto com as
guestdes ‘quem nds somos’ ‘ou ‘de onde nds viemos’, mas muito mais
com as questfes ‘quem nds podemos nos tornar, ‘como nds temos sido
representados.

Essa utilizacdo dos recursos da histéria, linguagem e cultura transporta a questao
da identidade para os arredores da alteridade ja que ndo se consegue percebé-la
distante da existéncia do outro que a ajuda a demarcar-lhe seu estatuto subjetivo.
A identidade autbnoma e centralizada do cartesianismo, conforme o autor, foi
sendo substituida, a partir do século 19, por um sujeito descentrado. E o préprio
Hall, em A identidade -cultural na pds-modernidade, que aponta estes
descentramentos como sendo o0 pensamento marxista, a teoria freudiana, o
trabalho da linguistica estrutural de Saussure, a pesquisa genealdgica de Foucault

e, por fim, o impacto do feminismo nas lutas contra a dominacdo sexual.

O que todos estes trabalhos tém em comum € o reconhecimento da
inexisténcia de uma identidade dotada de uma razdo unificada e que mesmo
reconhecendo a presenca do outro a vé como portadora de uma identidade que se
opde a partir de um todo organizado economicamente, psicologicamente e
sexualmente. O reconhecimento da diferenca centraliza-se numa materialidade
empirica dotada de significacdo coletiva, representada por um grupo minoritario.
Falar da diferenca, nesse sentido, é falar das localizacbes corporais
estigmatizadas na superficie dos movimentos sociais ou das manifestacdes

publicas de grupos de excluidos organizados



Na América Latina, a partir da década de 80, importantes trabalhos foram
desenvolvidos por pesquisadores em diversas areas como antropologia,
comunicacao, consumo e suas interseccdes. Nesta linha, a tese de doutoramento
de Sousa (1986) sobre telenovela, em meados de 1980 ja sinalizava um olhar
atento sobre a recepcdo dos produtos midiaticos. Para este autor, o0s
telespectadores, referindo-se ao publico latino-americano de telenovela mantém
uma relacdo com a midia que vai muito além da simples absorcédo passiva dos
habitos, valores e comportamentos que séo veiculados. Seu estudo, fruto de uma
pesquisa tedrica e empirica, foge do reducionismo economicista, contribuindo para
o entendimento das praticas comunicacionais dos receptores. A nocéo de cultura,
conforme Appadurai (apud Canclini, 2005, p. 24) deve ser compreendida “n&o
mais como entidade ou pacote de caracteristicas que diferenciam uma sociedade

da outra. Concebem cultura como sistema de rela¢cdes de sentido”

Neste aspecto, o entendimento de cultura como aquilo que vai sendo
construido por todos os atores do processo comunicacional tem se destacado em
tais analises, sem portanto também excluir a influéncia do econémico, bem como
a resisténcia, a rejeicdo e a assimilacdo dos produtos culturais massivos.
Compreender as mediacdes presentes nas trocas de sentidos estabelecidas no
processo de elaboracao identitaria, inclusive a relativizacdo da forca dos veiculos
de comunicacédo e a importancia de fatores como o grupo de amigos, o bairro, 0
clube, a escola, etc, e a busca pelo pertencimento, tem sido a contribuicdo deste

pesquisador para 0s estudos comunicacionais.



Numa linha argumentativa proxima, Martim-Barbero (2001) tem se
posicionado como um expoente bastante produtivo para a pesquisa em
comunicacdo. A obra Dos meios as mediacdes articula de modo interessante as
tecnologias comunicacionais as dinamicas culturais no ambito dos fenémenos da

globalizac&o e dos movimentos populares.

Martin-Barbero resgata o conceito gramsciano de hegemonia possibilitando
pensar 0s sujeitos do processo comunicacional, massivo ou popular, para além de
um posicionamento sempre passivo e orientado por valores que ndo S840 0S Sseus.
O conceito gramsciano de hegemonia se contrapde a idéia de "dominacdo”. Na
realidade, o que estabelece uma hegemonia é um intrincado sistema de relacdes
e de mediacbes. E um complexo de atividades culturais e ideoldgicas — das quais
sdo protagonistas 0s intelectuais — que organiza 0 consenso e permite o
desenvolvimento da direcdo moderada.?”® A operacdo de desbloqueamento, a
partir do marxismo, como fala Martin-Barbero (2001, p. 116), da questéo cultural e
da dimenséao de classe na cultura popular somente se torna possivel pela releitura

do que vem a ser hegemonia. Segundo este autor:

Esta em primeiro lugar o conceito de hegemonia elaborado por Gramsci,
possibilitando o processo de dominagdo social ja ndo como imposigdo a
partir de um exterior e sem sujeitos, mas como um processo no qual
uma classe hegemoniza, na medida em que representa interesses que
também reconhecem de alguma maneira como seus as classes
subalternas. [...] O que implica uma desfuncionaliza¢do da ideologia —
nem tudo o que pensam e fazem o0s sujeitos da hegemonia serve a
reproducdo do sistema — e uma reavaliacdo da espessura do cultural:
campo estratégico na luta para ser espaco articulador dos conflitos.

% ver o interessante estudo de PORTELLI Gramsci e o bloco histérico, 1977.



Sob este aspecto € possivel pensar a diferenca enquanto espaco de construcéo
de um sujeito historico, individual ou coletivo, que organiza sua subjetividade na

comunicacao negociada com a alteridade.

A atualidade dos Estudos Culturais vem em apresentar algumas
consideracdes tedricas e metodoldgicas a visdo de cultura e suas interseccdes
com as esferas da economia, politica e praticas comunicacionais. Em outras
palavras, para os Estudos Culturais, a leitura proposta pelo paradigma marxista e
seu legado na Teoria Critica, ndo compreende como a classe realmente vive por

meio de rela¢des cotidianas de raca e de género. Para Giroux (2003, p. 36):

Marcado pelo pressuposto de que as consideracdes de ragca e género
ndo podem contribuir para uma nog¢do geral de emancipagéo, o legado
da politica baseada no sistema de classes distingue-se por uma histdria
de subordinagdo e de exclusdo para com 0s movimentos sociais
marginalizados.

Num sentido proximo, Martin-Brabero (2001, p. 82) questiona a visdo reducionista
dos frankfurtianos ao compreender a cultura a partr de um conjunto
representacional da arte e da cultura erudita e como um modelo de cultura de
massa monolitica francamente em contraste com um ideal de arte auténtica. Para

ele, isto:

Cheira demais a um aristocratismo cultural que se nega a aceitar a
existéncia de uma pluralidade de experiéncias estéticas, uma pluralidade
dos modos de fazer e usar socialmente a arte. Estamos diante de uma
teoria da cultura que ndo s6 faz da arte seu Unico e verdadeiro
paradigma, mas que o identifica com seu conceito: um ‘conceito unitario’
gue relega a simples alienante diversdo qualquer tipo de pratica ou suo
da arte que ndo possa ser derivado daquele conceito.



Porém, a negacdo de outros modos de dominacao € a rejeicdo, nao da identidade
enquanto plataforma para a existéncia da subjetividade, mas da diferenca como o
outro da identidade, o diferente. A diferenca é reconhecida na modernidade a
partir de caracteristicas que se materializam nas identidades do mundo burgués e
gerida, segundo Michel Foucault, como fator de construcdo da identidade. Por
isso, cristaliza-se no horizonte dos excluidos, como uma racionalidade de Estado
entre outras que sdo permanentemente construidas ao longo do processo
histérico. Assim, a diferenca passa a ser compreendida como identidades de
grupos marginalizados dos estados-nacionais como os loucos, os mendigos, as

mulheres, os colonizados, os imigrantes, os desempregados e 0S Criminosos.

Seja como for, ao longo da ultima metade do século 20 a contribuicdo
tedrica e a influencia generalizada da Teoria Critica, em varios campos
proporcionaram um amadurecimento da analise académica e ativista,
principalmente, nos paises de capitalismo periférico como no Brasil e em toda a
América Latina. Contudo, ainda assim o0 que vai servir de base para os posteriores
debates académicos é o aspecto puramente empirico e materialista que sustenta
essa teoria. Ao compreender as questbes de identidade, de classe,
eminentemente ligadas a um coletivo que se enuncia de modo unificado e
abrangente, ela nao considera as singularidades que recaem sobre cada

individualidade. Pois, como lembra Giroux (2003, p. 39):

Além disso, pode-se acrescentar a insisténcia de Theodor Adorno e de
Max Horkheimer de que questdes a respeito da cultura ndo podem ser
abstraidas de questbes com relacdo a econbmica e a politica, nem
podem ser rejeitadas como sendo simplesmente superestruturais.



Contudo, ainda continuamos a falar na racionalidade das identidades, se esta
expressao ja nao é redundante. De uma forma ou de outra, 0 modo de pensar a
subjetividade continua a ser pelo contorno de identidades movidas, ora pelo
pertencimento ora pela exclusdo. Porém, ndo se tem aceitado, tedrica e
politicamente, com facilidade a existéncia excessiva das “identidades”, vividas e
pensadas como um caminho para a convivéncia humana. A midia reforca tal
orientacdo ao criar representacdes de subjetividades coletivas constituidas, muitas
vezes, por esteredtipos. Bhabha (2001, p. 105 ) lembra, ao falar sobre o discurso
do colonialismo, que “o estereoétipo, que é sua principal estratégia discursiva, é
uma forma de conhecimento e identificacdo que vacila entre o que esta sempre no
lugar, ja conhecido, e algo que deve ser ansiosamente repetido(...)". Janine (2000,

p. 43) sobre este assunto, diz o seguinte:

Uma politica s6 pode ser libertadora se ela for capaz, também, de nos
libertar da identidade. Sem querer condenar demais as identidades, que
em branda medida sdo Gteis e até necessdrias a vida, ao agir, o fato é
gue temos padecido mais de seu excesso que de sua falta. As politicas
dos lobbies — e entre elas as dos movimentos sociais concebidos ao
modo norte-americano — enfatizam em demasia as identidades.

Na mesma obra, mais adiante, Janine esclarece que “o 6dio € mais fruto da
exacerbacdo identitaria do que de sua auséncia’. (Janine, 2000, p. 43). As
guerras, os conflitos religiosos e etnicos, sdo desta forma, vistos como
exacerbacdo das pertencas comunitarias mantenedoras, para ele, das praticas
segregatoérias, muitas vezes, racistas. Assim, é possivel pensar a diferenca sem
ter que necessariamente submeté-la a identidades nacionais, sexuais, raciais ou

as politicas de identidade ou as dindmicas de pertencimento?



Nesta linha de pensamento, os Estudos Culturais, quando néo fetichiza
termos como cultura, diferenca e pertencimento, tém demonstrado um caminho
interessante para pensar a diferenca enquanto lugar ndo da identidade, mas de
interseccédo de discursos, de sentidos, de comunicacgao inter-subjetiva. Além disso,
as leituras dos Estudos Culturais afinam-se as do Multiculturalismo ao
problematizar a dimensdo da diferenca na contemporaneidade. Em outras
palavras, os estudos e as sociedades multiculturais reconhecem, por um lado, os
modelos de espacos nacionais e suas dificuldades em conviver com a diferenca e,
por outro, denunciam a faléncia do projeto moderno em sua dimenséo filosdfica,

politica-econémica e cultural.

4.3 Multiculturalismo

Pensar em Deus é desobedecer a Deus, porque Deus quis que
0 nao conhecéssemos, por isso se NAo Nos mostrou.
Fernando Pessoa

Outro termo que aparece nas discussdes e analises sobre a sociedade
contemporanea € o multiculturalismo. A partir da década de 60, nos EUA, as
manifestacdes ativistas contra o racismo cometido a negros norte-americanos,
somados aos conflitos politicos e sociais do poés-guerra, denunciavam a
dominacdo de brancos, o autoritarismo hegemonico de certas identidades e a

situag&o discriminatéria de varias ex-colénias na América Latina, Africa e Asia.



Lideres e movimentos politicos e religiosos foram importantes para mostrar
variedade de culturas presentes na cultura nacional até, entdo, vista como uma
unidade estavel e coerente. Os exemplos sdo muitos e podemos destacar alguns.
Martin Luther King, nos EUA, criticou radicalmente a submissdo negra e
reivindicou direitos civis. A feminista Simone de Beauvoir, na Franca, com o livro O
segundo sexo (1949), denunciou a desigualdade politica entre sexos, exigindo

igualdade de direitos.

Falar em crise da identidade moderna pode parecer estranho pois estamos
nos remetendo ao periodo da histéria humana em que o conceito de identidade
atrelado ao de sujeito nasce como uma figura discursiva, de forma unificada e
possuidor de uma identidade racional autbnoma, nos moldes do cogito cartesiano
(Hall, 2005). O sujeito moderno — unificado e racional, soberano e autbnomo —
porém, traz consigo a semente de seu proprio descentramento, como confirmam
as leituras de Karl Marx, Ferdinand Saussure, Sigmund Freud, Jacques Lacan e

Michel Foucault.

Através da figura da identidade moderna vemos um sujeito que se constitui
através do inconsciente (Freud), de processos linglisticos instaveis (Saussure), de
condi¢des histéricas materiais dadas previamente (Marx), de um poder disciplinar
(Foucault) e de movimentos sociais de contestacdo da logica imperante. Todos
esses deslocamentos (Hall, 2005) contestam a breve soberania do sujeito
moderno, unificado por uma identidade centralizadora, racional, numa progressiva
contestacdo aos valores e praticas modernizantes, que marca todo o advento da

modernidade.



Se ha um projeto moderno, como fala Jirgen Habermas (2002), existe uma
acirrada disputa sobre as relacfes de poder e as posi¢cdes do sujeito hegemonico:
o homem branco europeu, de idéias liberal-racionais, portador de uma verdade
secular dita aos povos do mundo. Num certo sentido, a modernidade se apresenta
democratica e liberal, pautada pela igualdade, liberdade e fraternidade, com uma
promessa de subjetividade autbnoma, diz Habermas. Porém, contrariamente,
Michel Foucault (1997) lembra que essa episteme moderna surge organizada por
uma racionalidade disciplinadora que cria posicoes de sujeito, através de métodos
de subjetivacéo, pouco independentes. E por isso que, para Michel Foucault, o
liberalismo também possui uma visdo que muito se distancia da neutralidade
cultural. “Também a democracia e o Estado de direito ndo foram forcosamente
liberais, nem o liberalismo forcosamente democratico e nem mesmo vinculado as

formas de direito” (Foucault, 1997, p. 94).

Seja como for, o século 20, moderno, liberal, democratico e bélico, vai
vivenciar um caldeirdo de manifestacfes incendiarias colocando por terra a
pretensa solidez, certeza e confiabilidade da modernidade. Numerosos fenbmenos
explodem em diversas partes do globo — como os apresentados no inicio deste
trabalho — colocando na pauta do dia as antigas opressfes primordialmente de
classe e de género, somadas as culturais, étnicas, raciais, religiosas, nacionais.
Contudo tais fendmenos devem ser analisados a luz de instrumentos distintos pois
se o climax do acontecimento evidencia as condi¢cdes de opressao de uma minoria

gue macicamente invade o debate politico cultural da modernidade, essa invasao



se da através do discurso da diferenca, de seu reconhecimento e de outras

condic@es de redistribuicdo dos bens disponiveis na sociedade.

Habermas (apud Taylor, 1994) oferece uma importante orientacdo sobre
esses fenbmenos sociais que merecem uma analise cuidadosa por remeter a
contextos e lutas distintos. De acordo com ele, o feminismo, o multiculturalismo, o
nacionalismo e a luta contra a heranca eurocéntrica ndo devem se confundir.
Todos eles relacionam-se por se defenderem contra a opresséo, a marginalizacao
e o desrespeito e, assim, lutam pelo reconhecimento de identidades coletivas, no
contexto de uma cultura maioritaria, ou, como lembra, dentro da comunidade dos

POVOS.

Para o feminismo, segundo o autor, a briga é pelo reconhecimento, e tem
inicio como uma luta sobre a interpretacao dos feitos e interesses especificos dos
géneros. J4 a reivindicacdo pelo reconhecimento das minorias étnicas e culturais
oprimidas é um assunto que merece analise especifica conforme 0s contextos
histéricos a qual pertencem, pois o desafio aumenta quanto maiores forem as
diferencas religiosas, raciais ou étnicas. Os movimentos de libertagdo, diz

Habermas, nas sociedades multiculturais, sdo fendbmenos disformes.

O caso das minorias nacionais — curdos, irlandeses, bascos — difere
também. Essas minorias emergiram no processo de formacdo dos estados e
reivindicam a a¢do politica enquanto povo capaz de se auto-comandar. Num outro
sentido ainda, a luta contra a hegemonia ocidental tem produzido uma acida

relacdo entre o Oriente-Ocidente. As constantes interferéncias ocidentais em



territdrio oriental sdo vistas como um desrespeito em relacdo a identidade e
autonomia arabe-islamica. Além dessas particularidades, diferencas de analise
também reclamam olhares distintos, pois se pode compreendé-las sob a

perspectiva da politica, da filosofia e da cultura e do direito.

Se para Habermas a distincdo de analise € importante para esclarecer os
marcos de debate, e sem duvida o €, Charles Taylor (1994) caminha num sentido
de compreender as identidades em luta, de acordo com seu classico artigo “A
politica de reconhecimento”. A tese deste autor centra-se no fato de a identidade
estar diretamente apoiada na existéncia ou inexisténcia de reconhecimento
incorreto dos outros, o que prejudicara na auto-imagem que cada um cria de si.
Para Taylor, “0 reconhecimento incorreto, ndo implica so falta de respeito devido.
Pode também marcar as suas vitimas de forma cruel, subjugando-as através de
um sentimento incapacitante de odio contra elas mesmas.” (1994, p. 46). Taylor é
enfatico ao afirmar que a necessidade de reconhecimento ndo € nova na idade
moderna, mas as condicdes que podem levar a uma tentativa de reconhecimento
ao fracasso, sim, e esta recusa uma forma de opressao. Taylor € claro ao dizer
que a ruptura nas sociedades multinacionais existe devido a auséncia de
reconhecimento do igual valor, pois 0s grupos dominantes consolidam sua
hegemonia inculcando uma imagem de inferioridade nos grupos subjugados
(Taylor, 1995). O reconhecimento centra-se na ética da autenticidade, que € o ser
verdadeiro consigo mesmo, com a propria originalidade, que pode ser descoberta
e articulada. Esta ética da autenticidade é tipicamente moderna e se assemelha

aquilo que Anthony Giddens (2002) chama de auto-reflexividade.



Quanto a questdo da autenticidade — que exige que as identidades
expressem sua esséncia — e da politica de reconhecimento de Taylor, fundada na
dignidade da pessoa humana, Anthony Appiah (apud Taylor, 1995) mostra-se
resistente a tese. Para ele, a retdrica da autenticidade estabelece-se a partir das
lutas que eu travo contra a familia, religido, sociedade, escola, Estado. Porém,
como fala o autor, “inventamos eus a partir de um estojo de op¢cdes a nossa
disposicéo através da cultura e da sociedade. Fazemos realmente op¢des, mas
nao determinamos as opcdes entre as que escolhemos” (Ildem, p. 171). Appiah
deixa claro, exemplificando, que se alguém €& negro numa sociedade racista,
recodificado como preto, constantemente tera sua dignidade assaltada e, nesse
contexto, é errado insistir no “direito de viver uma vida digna” em busca de
reconhecimento, pois ser preto vai contra a sua dignidade. E, entdo, acabaremos
por pedir para sermos respeitados enquanto negros. A exigéncia de ser tratado
com igual dignidade, conforme Appiah, pauta-se no reconhecimento e aceitacéo
da identidade do negro ou mesmo do homossexual a partir de um pedido de

respeito por ser negro e homossexual.

A politica de reconhecimento exige que a “nossa cor de pele, 0 Nn0SS0 corpo
sexual, seja reconhecido politicamente de maneira dificil para aqueles que querem
tratar a sua pele e seu corpo sexual como dimensdes pessoais do eu”. (Idem,
179). O autor questiona a politica de identidade que vé a diferenca pelo prisma do
reconhecimento. Se a configuracdo do moderno passa pela construcdo de uma

identidade nacional, que suprime a diferenca cultural, para este autor, a légica da



pos-modernidade, a partir da idéia do reconhecimento, trancafia a “diferenca” na

identidade.

Num sentido proximo a critica feita por Appiah, Henry Giroux (2003)
também problematiza a politica de reconhecimento como sendo ela uma
administracdo da diversidade por nao ter muito a dizer sobre aquilo que ela opde,
ou de qual projeto politico quer informar seu préprio discurso de critica. Giroux
(2003) classifica tal politica de reconhecimento como uma versdo do
multiculturalismo que se nega a conectar as relacdes de poder as diferencas
culturais, pois raca e diferenca sao neutralizadas pela l6gica inclusiva, e muito se
assemelha ao discurso do politicamente correto. A critica a politica de
reconhecimento e a administracdo da adversidade “esta enraizada em uma forma
de essencialismo que pressupde que os individuos habitem memodrias culturais,
lugares e experiéncias pré-constituidas diferentes, mas puras” Giroux (2003, p.

80).

A politica de reconhecimento, nesta abordagem, seria fruto de um
paradigma liberal que atualiza o debate da diferenca na contemporaneidade
garantindo seus principios democraticos, porém negando-se a tensionar as
relacbes de poder existentes no front da diferenca cultural, ndo mobilizando as
identidades sociais nos interesses de um projeto politico contra-hegeménico mais
amplo. Assim, é uma estratégia da sociedade de capitalismo financeiro que
reconhece para incluir, e inclui para desmobilizar as forgcas de resisténcia,
transformando as diferencas em identidades de mercado. Vérios autores tém se

pronunciado nesse sentido.



O problema das versdes do multiculturalismo ja tem sido abordado com
frequéncia por diversos autores. Nao raro pode-se apresentar pelo menos quatro
versdes sobre o assunto: um multiculturalismo conservador ou empresarial, um
liberal-humanista, outro liberal de esquerda e, finalmente, o critico. Todas elas,
em maior ou menor medida, pouco tém contribuido para o avanco de uma
proposta satisfatoria sobre os problemas enfrentados pelas sociedades

multiculturais contemporaneas.

Peter Mclaren (2000), abordando a cultura americana, classifica o
multiculturalismo conservador de assimilacionista, com um discurso hierarquico
aristotélico, centrado numa visdo essencialmente euro-norte-americana. Ja o
multiculturalismo liberal-humanista levanta a bandeira da igualdade entre as
diferencas culturais, porém centrada na cidadania como pélo regulador das acdes,
identificada com as comunidades culturais anglo-americanas. O multiculturalismo
liberal de esquerda caminha num sentido oposto, mas nem por iSSO menos
problematico, pois trata a questdo da diferenca como “uma esséncia que existe

independentemente da historia, cultura e poder.” (Mclaren, 2000, p. 120).

Uma outra versdo para o problema das sociedades multiculturais é a
apresentada por Mclaren (2000, p. 110) através do chamado multiculturalismo

critico, pois a partir deste a perspectiva :

Conservadora, liberal da igualdade e a énfase de esquerda na diferenca
formam uma falsa oposicdo. Tanto as identidades formadas na
igualdade quanto as formadas na diferengca sdo formas de ldogica
essencialista: em ambas, as identidades individuais sdo presumidas
como autdbnomas, autocontidas e autodirigidas.



O que esta em jogo para o autor € a disputa sobre o que vem a ser diferenca. A
perspectiva critica vé a diferenca como um produto da historia, da cultura, do
poder e da ideologia. Nesta linha de raciocinio, impossivel generalizar por um lado
a leitura da diferenca fora dos contextos trabalhados, bem como conduzi-la a partir
das frentes da igualdade e da diferenca essencializada, como fala Appiah. A
diferenca ocorre. Ela é um entre, conforme os grupos que a negam, afirmam,
assimilam, reconhecem, administram. Portanto, deve ser compreendida em

termos de suas especificidades de sua producao.

A questdo da redistribuicdo, tema que resiste a tematica do
reconhecimento, parece estar excluida, ou colocada em segundo plano na analise
multicultural. Bauman (2003), critico a tese do reconhecimento nestes termos,
apoia o feito da nova esquerda que instituiu as novas disciplinas académicas
como estudos sobre negros, mulheres e gays, mas lamenta que essas tematicas
estejam sendo usadas politicamente em detrimento de questbes como a fome, a
miséria, 0os sem-teto, os desempregados. Questdes estas desestabilizadoras das
condicbes de opressdo contemporaneas. Cabe, entdo, perguntar por que o
reconhecimento, exigéncia das sociedades modernas, surge com tanta
expressividade na contemporaneidade e quais os limites conceituais e politicos do
termo? O que, atualmente, vem a ser reconhecimento? E como as politicas de
reconhecimento relacionam-se com as praticas de pertencimento? Quais as
consequéncias politicas e econémicas que as ‘politicas de diferenca’ implicam

para as sociedades atuais? Essas sdo questfes para a proxima parte.
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CAPITULO 5

Dignidade universal X Politicas de identidade: o drama do sujeito na busca

do pertencimento

Charles Taylor (1994) expde que a constituicdo da identidade se da pela
“existéncia ou inexisténcia de reconhecimento e, muitas vezes, pelo
reconhecimento incorreto dos outros”. O destaque para o reconhecimento se da
duplamente. Primeiro porque com a modernidade hd uma hipervaloracdo da
identidade que passa a ser compreendida como um projeto pessoal de cada um. A
relacdo com 0s outros surge como fator preponderante para a constituicdo do eu.
E isso sem duvida como consequéncia da prépria idéia de autenticidade que a
partir do século 13 vai se formando. Autenticidade associada a idéia de que os
seres humanos sdo dotados de um sentido moral de bem e mal. Anteriormente
essa nocdo moral estava fundada em Deus ou na propria Idéia de bem essencial

para se atingir a plenitude do ser.

Essa mudanca faz parte da nascente concepcdo de subjetividade
caracterizadora da modernidade e marca o declinio da sociedade hierarquica. A
moralidade funda-se na idéia de que € o sujeito responsavel pela sua identidade a
ser construida ao longo da vida num processo continuo, internamente e
externamente, de dependéncia do outro. Sendo assim se a autenticidade é
formada na relagdo com o outro, no conhecer do outro, nas palavras de Taylor
(1994, p. 46), “o reconhecimento incorreto ndo implica sé a falta do respeito

devido. Pode também marcar suas vitimas de forma cruel, subjugando-as através



de um sentimento incapacitante de odio contra ela mesma”. Ou seja, a fonte
fundamental da autenticidade é o dialogo, a interacdo com o outro, intercambiada
pela linguagem. Uma relacdo de igualdade esta nascendo. A democracia introduz
assim o reconhecimento igualitario como marco fundante da era moderna. A
novidade posta em evidéncia ndo é o reconhecimento em si, mas as condi¢des
que podem leva-lo ao fracasso. Tais condi¢cdes deixam a mostra a passagem das
sociedades da honra, hierarquicas, para as sociedades da dignidade, ou da
igualdade. Inicialmente, o reconhecimento surge como uma politica de igual
dignidade, ou politica de dignidade universal, amparado pela prerrogativa da
igualdade humana. Tal politica contrapde-se a politica da diferenca que define,
posteriormente, a ndo discriminacdo como exigéncia. Na politica de igual
dignidade nega-se a diferenca pois que ameaca o ideal necesséario para se
constituir a democracia; e na politica de diferenca afirma-se a diferenca como
elemento fundante da identidade opondo-se a politica de igual dignidade por

obrigarem as pessoas a se juntarem de uma forma nao verdadeira.

O modelo de igual dignidade tem sua tese, conforme Taylor(1994), fincado
nas orientacdes rousseaunianas que vé a solucdo para se criar uma sociedade
livre a partir da exclusdo de qualquer diferenciacdo dos papéis. O trindmio
liberdade-em-igualdade, auséncia de diferenciacdo e objetivo comum é a raiz
desta politica. A margem para reconhecer a diferenca € pequena neste contexto.
Contudo, pode-se notar que a questdo ganha relevo quando, ja no século XX, o
tema do reconhecimento volta a cena publica a partir da segunda metade deste

século com as lutas pela libertacdo das ex-colonias africanas e asiaticas, 0s



movimentos sexuais — gay e feminista —, 0 movimento negro, 0S movimentos
nacionalistas, étnicos e religiosos, e também 0s novos movimentos sociais
retomam a pauta do debate questionando a natureza da politica de dignidade
universal em contraponto as politicas de diferenca. E adotar objetivos coletivos em
nome de um grupo nacional acaba sendo visto como altamente discriminatorio,
pois que as fontes de adocdo acabam sendo as identidades hegemonicas em
detrimento das demais. Neste sentido, a idéia de autenticidade fundada no dialogo
fica interrompida ja que ndo encontra eco nas mediacdes legais posta em
evidencia pelas identidades hegemonicas. Axel Honneth (2003, p. 277), defensor

da tese do reconhecimento das diferencas, afirma que:

A auto-realizacdo depende do pressuposto social da autonomia
juridicamente assegurada, visto que s6é com base nela cada sujeito é
capaz de se conceber como uma pessoa que, voltando-se a si mesma,
pode entrar numa relagdo de exame ponderador dos proprios desejos.

De acordo com Honneth, os padrbes reconhecimento do direito penetram o
dominio interno das relagfes, ja que os individuos necessitam de protecdo ante
aos perigos de uma violéncia fisica. As relacdes intersubjetivas na modernidade
sdo constituidas ndo somente através da experiéncia dialdgica, sintonizadas pelo
amor, pela felicidade, pelo respeito mutuo, mas também por uma protecéo juridica
advinda dos relacionamentos intersubjetivos em geral. A autonomia passa pelo
alcance da juridicidade patrocinada pelo estado de direito. E o alcance do direito é
fruto de uma sociedade de conflito. Nesse sentido Honneth discorda de Habermas

que vé a razdo comunicativa, centrada no entendimento, como saida para o



problema posto pela racionalidade instrumental. Honneth é critico a essa idéia por
acha-la ndo propulsora das lutas sociais, razdo do reconhecimento. A tese de
Honneth (2003, p. 17) entdo vé a base da interacdo sedimentada no conflito, e
“sua gramatica, a luta por reconhecimento”. Porém, Honneth ndo diz, porque nao
vai nessa direcdo, que Habermas traz para o debate o estado constitucional
democratico, que esta ausente também na argumentacédo de Taylor. A politica de
reconhecimento ndo se concretiza sem antes a universalidade da cidadania, sua

condicdo preliminar. Nas palavras de Zygmunt Bauman (2003, p. 126):

A universalidade da humanidade é o horizonte pelo qual qualquer
politica de reconhecimento precisa orientar-se para ser significativa. A
universalidade da humanidade ndo se opde ao pluralismo das formas de
vida humana; mas o teste de uma verdadeira humanidade universal &
sua capacidade de dar espaco ao pluralismo e permitir que o pluralismo
sirva a causa da humanidade — que viabilize e encoraje ‘a discussdo
continua sobre as condicdes compartilhadas do bem.

O significado desse embate foi travado em duas frentes inicias, como esbocado na
primeira parte deste trabalho, a partir de um grupo de autores que debatem a
diferenca enquanto pensamento em oposi¢cdo ao conceito estrito de identidade.
Por um lado, Habermas (2004) vé identidade na diferenca, porém apesar de nao
ser adversario da tese de reconhecimento das diferencas, questiona sua
estratégia. Na outra margem, situam aqueles autores que fundamentam a
diferenca a partir da propria identidade em suas praticas de inclusdo em que as
mediacdes sociais, o direito, a cidadania, as mediacfes sexuais, religiosas,

étnicas entre outras figuram como centro dindmico das politicas de identidade.



Num outro sentido, a politica de reconhecimento funda-se nas fileiras do
direito e para tornar-se ela mesma um direito, e como diz Bauman (2003), tem que
ser compartilhada por um grupo de individuo numeroso. “A diferenca adequada
ao reconhecimento sob a rubrica dos direitos humanos precisa ser encontrada ou

construida”, Bauman (2003, p. 71).

Zigmun Bauman mostra-se preocupado com as politicas de diferenca por
entender que a nocado de justica esta diretamente associada a de redistribuicédo e

reconhecimento. Para Bauman (2003, p. 72):

As demandas de redistribuicdo feitas em nome da igualdade sé&o
veiculos de integragdo, enquanto que as demandas por reconhecimento
em meros termos de distin¢cdo cultural promovem a divisdo, a separacao
e acabam na interrup¢éo do dialogo.

O reconhecimento torna-se probleméatico quando ele fornece instrumento para
separar e desagregar. Ele deve ser compreendido como direito de todos
procurarem a estima social em condi¢cdes de igualdade. Ai reside seu estatuto;
porém a guerra pelo reconhecimento, nestes termos, conforme o autor, prepara 0s
combatentes para a absolutizacdo da diferenca. E, além disso, a préatica da

diferenca quando ausente do direito a redistribuicdo, tem pouco a dizer.

“O reconhecimento do ‘direito humano’, o direito de lutar pelo
reconhecimento, ndo € o mesmo que assinar um cheque em brago e nédo
implica aceitacdo a priori do modo de vida cujo reconhecimento foi ou
esta para ser pleiteado. O reconhecimento de tal direito é, isso sim, um
convite para o didlogo no curso do qual os méritos e deméritos da
diferenca em questéo possam ser discutidos e (esperemos) acordados,
e assim difere radicalmente ndo s6 do fundamentalismo universalista
gue se recusa a reconhecer a pluralidade de formas que a humanidade
pode assumir, mas também do tipo de toleréncia promovido por certas
variedades de uma politica dita ‘multiculturalista’, que supde a natureza



essencialista das diferencas e, portanto, também a futilidade da
negociacgao entre diferentes modos de vida.” Bauman (2003, p. 74)

A critica a politica de reconhecimento concentra-se na critica feita aos
comunitaristas em geral. Pois que o pertence a uma comunidade acaba sendo
visto, com justeza, como expressdao de um contexto de inseguranca social,
cultural, econémica e politica que nao oferece referéncias e nega as pessoas 0
direito a assimilacdo, ou a participacdo do espaco publico politico-juridico. As
minorias em geral comunitarizam-se quando se véem retiradas o direito a escolha
num mundo que prioritariamente disse ser possivel escolher — e nédo era esse o
ideal de autenticidade dito por Taylor? — e ndo disponibiliza caminhos para isso.
Quando o Estado-nacdo contemporaneo transforma a grande maioria em
inUmeras minorias, 6rfas de direitos, em seu sentido lato, surgem as comunidades
de pertencimento amparadas por praticas de inclusdo que déem conta do sentido
de desenraizamento vivido, ja em pratica com a modernidade. E neste contexto
que surgem as politicas de diferenca . Mais uma vez Bauman (2003, p. 97) diz

que:

O novo descaso em relacdo a diferenca é teorizado como reconhecimento
do ‘pluralismo cultural’: a politica informada e defendida por essa teoria é o
‘multiculturalismo’. Ostensivamente, o multiculturalismo é orientado pelo
postulado da toleréncia liberal, pela preocupacdo com o direito das
comunidades a auto-afirmac@o e com o reconhecimento publico de suas
identidades por escolha ou heranca. Ele funciona, porém, como forca
essencialmente conservadora: seu efeito é uma transformagdo das
desigualdades incapazes de obter aceitagcdo publica em ‘diferencas
culturais’ — coisa a ser louvada e obedecida. A fealdade moral da privacéo
€ miraculosamente reencarnada na beleza estética da diversidade cultural.



O novo descaso em relacédo a diferenca deve ser entendido como nova traducao
da diferenca nas lutas por reconhecimento que ndo considerem a questdo da
redistribuicdo de bens como mote fundante — ao lado da autenticidade, do amor,

do direito, das escolhas pessoas, enfim — da identidade.

Tematizar a diferenca pelo reconhecimento, pelas politicas de diferenca,
politicas de identidade, ou negéa-la pela politica de igual dignidade, ou de
dignidade universal também contribui pouco para compreender o problema e
oferecer saidas para ele. E por isso que a critica ao multiculturalismo, em suas
distintas variacdes, persiste, ja que muitas teses multiculturalistas atrelam a
defesa das diferencas seja a partir da sua celebracdo como pertencimento, seja

de seu reconhecimento como representacao politica.

Diminui-se por um lado a questdo da redistribuicdo de bens, materiais e
simbdlicos, e coloca-se distante das contestacfes a base universalizante do
estado direito democrético, centrado na cidadania universal, como fala Habermas.
Claro que a visdo de espaco publico aqui aparece atada apenas a publico juridico-
politico e hoje varios autores tém questionado essa sua Unica dimenséo. Contudo,
a discusséo da diferenca, nesta dupla entrada, pode aparecer de novo silenciada
pela légica da dominacdo moderna, se for diminuida essa dimensdo politica e
juridica do espaco publico pautado pela universalidade da argumentacéo.
Moreiras (2001, p. 90) também se posiciona critico ndo somente a tese do
reconhecimento, nesses termos, como também vai além ao dizer que a énfase na
defesa de uma “diferenca cultural e social secularmente relutante em aceitar os

parametros do estado nacional pode inadvertidamente passar a uma énfase



contraria no consumo compulsivo da identidade.” Para Antdnio Flavio Pierucci
(1999, p. 115) o problema é grave pois quando se busca a representacdo da
diferenca ndo se pode omitir todos os representados, sendo a abstracdo uma

necessidade.

Toda diferenca, com efeito, para poder representar-se politicamente,
deve também, e sempre, demandar o0 consentimento e o0
reconhecimento dos representados, 0o que supde a abstracdo. Para
representar a diferenca feminina, mesmo que se fique na chave da auto-
representacdo, € preciso representar ao mesmo tempo as mulheres
brancas e negras, as indigenas e as imigrantes, as japonesas e as
coreanas e as indianas, as cubanas e as porto-riguenhas, as operarias e
as burguesas. Ou seja ndo ha como nédo fazer abstracdo da diferenca
étnica ou racial quando se fala em nome da mulher, ndo ha como nao
fazer abstracéo da cor da pele ou da textura do cabelo.

Pierucci enxerga o reconhecimento através da representacdo politica e juridica, e
percebe nesta representacdo as graves implicacbes, ou ciladas, que tal

representacdo da diferenca envolve.

Claro que ndo se pode perder de vista que, como alertam os Estudos
Culturais, as questdes de “politicas de diferencas”, de reconhecimento e os atuais
movimentos culturais também problematizam ndo somente a situacédo de exclusao
vivida por alguma minoria ndo representada no espaco publico, ou
distorcidamente representada, como ainda aproximam o reconhecimento como

pratica de pertencimento. Sousa (1999, p. 26) diz que:

O pertencimento pode se confundir com a participacdo, deixa de ser um
sentimento para se traduzir em acéo, deixa de ser sentimento para ser
pratica e é por esse caminho que a identidade se revela e o sujeito se
torna ator.



Neste sentido que o pertencimento e reconhecimento se aproximam bastante.
Essa acdo também pode ser estendida a pratica do consumo quando consumo &
trabalhado como modo simbdlico de fazer parte de grupos, de identidades, ou
consumo visto como movimento de inclusdo ante um contexto que exclui
diariamente, e exclui ndo somente economicamente, porém exclui porque nao
oferece referéncias — sociais, politicas, econémicas, culturais — seguras como ja
tematizado por autores como Giddens (2002), Bauman (2005), Ortiz (2000) entre
outros. Quanto a este sentido de consumo-pertencimento, observa-se que 0
pertencer redefini nAo somente o consumo e a identidade como a prépria natureza
do espaco publico ndo vinculado somente pela argumentacdo porém pela

presenca dos condicionamentos do mundo simbalico.

Tanto a politica de igual dignidade quanto a politica de diferencas
reorganizam o debate sobre o sujeito da contemporaneidade. Ambas o
dimensionam seja pela forca da argumentacédo na esfera pubica — e esta ligada a
esfera juridico-politica — seja pela pratica de pertencimento, em que a luta pelo
reconhecimento é sua face mais alardeada. Elas recolocam a existéncia da
dualidade dessa temética que aparece como expressao agressiva e contraditoria —
pela impossibilidade de se representar a diferenca — de um contexto que ndo tem
referéncias e que legitima a diferenca como representacdo da identidade, como
verdade. A discussédo do pertencimento, do reconhecimento e da universalidade
da igualdade atualizam o debate sobre identidade e diferenca, tornando-o objeto
contemporaneo de estudo devido as tantas lutas e manifestacbes em destaque

em varias partes do globo — com os contextos citados na primeira parte deste



texto — e remetendo-o constantemente a investigacdo do sujeito em suas trocas

sociais de sentido.

Por fim, ndo restou comprovado ao longo de todo o trabalho que a auséncia
de uma politica de representacdo, de reconhecimento, de identidade, venha a
garantir a formacdo racional de consensos numa esfera publica, midiatica ou
mesmo politica. Por outro lado, também ndo ha garantias que as politicas de
representacdo identitarias oferecam suporte para se pensar qualquer modelo de

organizacdo do debate contemporaneo. Como ja foi dito em capitulos anteriores

N&o existe, a bem da verdade, caminho seguro quando o assunto é
relacionar diferenca com outros aspectos da vida cotidiana. Pensar em
emancipacdo, em sociedades multiculturais € uma contradicdo. Emancipacgéo é
um conceito que parte de um sujeito universalista e em nossas sociedades
modernas e atuais isso revelou-se, como demonstrado ao longo deste texto,
complicado como lembra a Teoria Critica. Necessariamente, a pluralidade humana
é irredutivel, sendo necessario compreender a dinamica das culturas e dos povos

em temporalidades distintas.

O estudo cultural e transdisciplinar sobre reconhecimento, identidade e
diferenga tem como compromisso fornecer instrumental tedrico que, ndo tentando
responder definitivamente as questdes que foram levantadas neste texto, também
ndo se furte em enumerar os conflitos latentes e as perigosas escolhas politicas
adotadas pelos governos e grupos. Este foi também o objetivo deste trabalho.

Passemos agora as consideracgodes finais.



CONSIDERACOES FINAIS



Consideraces Finais

Para o grupo dos chamados filosofos da diferenca, Foucault, Deleuze,
Derrida, o caminho dos movimentos identitarios, como mostramos no primeiro
capitulo, é problematico por ndo criar condi¢cdes de resistir aos dispositivos do
poder, da sociedade do controle, ou da légica do significado. Além disso, a busca
de critérios de validac&do universais também é vista com desconfianca para esses

autores.

Por outro lado, na tese dos defensores da constru¢cdo do espaco publico
universal, centrado na defesa da universalidade da argumentacdo e do
entendimento, as politicas da diferenca poderia inviabilizar a construcdo de uma
acdo politica, pautada na argumentacdo intersubjetiva, na esfera publica. E,
finalmente, para autores que tematizam a diferenca como identidade, visualizando
a questdo da diferenca pelo enfoque da exclusao, as politicas de inclusdo seriam
uma oportunidade de se amenizar o mal-estar da contemporaneidade. A corrente
ligada aos estudos do multiculturalismo critico e dos estudos culturais enxerga o
problema através das praticas de pertencimento culturais. Neste caso, a diferenca
vista como identidade parece, também, significar inclusdo a um mundo cada vez

mais excludente.

Uma coisa e certa: ser considerado diferente sera sempre um perigo e,
talvez, um risco ndo menor do que possuir uma identidade, ja que a diferenca hoje
veste-se de identidade. Além disso, o conceito de diferenga neste trabalho

dialogou com os autores e correntes muitas vezes conflitantes. Assim,



resumidamente, podemos relembrar que para os filésofos da diferenca diferenca
nao € identidade; enquanto que para a sociologia, principalmente de origem
marxista, diferenca € exclusédo e deve ser tratada a partir da hegemonia de uma
esfera publica comum; enquanto que para grade parte dos autores do
multiculturalismo e dos estudos culturais diferenca é a busca de pertencer a um
comum. Seja como for, cabe retomar os questionamentos iniciais e pensar

algumas respostas.

Primeiramente, levantou-se, desde o inicio deste trabalho, um constante
guestionamento sobre a atualidade do termo diferenca e se ela tem representado
uma nova forma de identidade. Ou, ainda, se se pode dizer que a diferenca néo
mais se expressa, necessariamente, como uma manifestacado da exclusdo. Todas
essas questdes foram norteadoras aqui. Ficou claro que ha uma corrente de
estudos, partindo da producdo sociolégica, dos Estudos Culturais e do
Multiculturalismo, que tem enxergado a diferenca como uma nova forma de
pertencer a espacos comuns de representacdo identitaria. Esse sentido se
fundamenta numa concepcao de diferenca organizada pela l6gica da inclusado e vé
nas manifestacbes urbanas - tribalismos, politicas de cotas, passeatas e
movimentos identitarios — uma nova maneira de habitar o0 mundo. Isso tanto pela
questdo da inseguranca generalizada dos contextos sociais, politicos, culturais e
econdbmicos, quanto pela questdo da exigéncia da criacdo de novas
representacdes dos individuos, historicamente, marginalizados das sociedades.
Essas lutas tiveram projecdo frente as novas configuracbes da comunicacao

midiatica promovida pelo desenvolvimento tecnolégico em escala mundial, que se



nao foi determinante desses conflitos, pelo menos os tornou globais e publicos.
Entdo, pensar o pertencimento e o reconhecimento como inclusdo a um comum
em crise € uma tentativa de, se nao resolver o problema, nem apontar solucdes,
porém, pelo menos, encontrar, outro caminho para se compreender essas

praticas.

Contudo, como parte das respostas aquelas questdes — diferenca como
identidade, diferenca como exclusdo — foram negativas, o problema tomou novos
contornos e necessitou-se olhar para mais além. Com isso, uma questao
contraditéria se firmou ao longo da pesquisa, a partir de leituras distintas, mas que
partiram da mesma situacdo. Primeiro, quando negamos a diferenca como
identidade, pensando em Foucault, Deleuze, Derrida, ficou claro que a hipétese
mais coerente ampara-se na leitura da diferenca como uma questéo,
permanentemente, que ndo se equaciona em solucdes identitarias. Essa é sua
razado de ser. Por conta disso, a diferenca, principalmente pensando a partir de
Foucault, foi e é usada como um modo de producdo de subjetividades, que, ao
longo da modernidade, surge como um dispositivo do poder. O Estado nacdo da
modernidade constriu a diferenca, ou melhor, ela foi gerida, num processo
constante de disciplinarizacdo dos corpos e mentes. Ela tem sido necessaria as
dindmicas do poder e, derivadamente, pode-se dizer que € produtiva a economia,
a politica e a sociedade em geral. Ela oferece um modelo do outro, do outro que é
negado e perigoso, que deve ser evitado a partir da afirmacéo de uma identidade
normal. Contemporaneamente, esse discurso sobre a diferenca, que a

transformou em palavra de ordem, buscou inlcui-la para dinamitar seus perigos, ja



que o fora na modernidade ofereceu muitos perigos, pondo em risco a estabilidade
do estado-nacao. Um problema, porém, que foi resolvido pelo consumo que inclui
para gerar identificacdes. Esta solucdo por ser vista como um mecanismo de

constante processo de atualizacdo dos dispositivos de poder.

Contudo, o problema nao cessou ai. Ndo compreendé-la como identidade
aproxima a leitura habermasiana que também assim a tem visto. Habermas ao
buscar uma leitura emancipatéria da modernidade tentando livra-la das ciladas da
razao instrumental, vé a diferenca como agente que impede a construcao coletiva
do entendimento. Pois, para ele, o espaco publico de argumentacdo, da acéo
comunicativa, pautado pela razdo comunicativa, ndo pode ser reduzir a um mundo
de subculturas, buscando reconhecimento para suas praticas identitarias. 1sso
inviabilizaria a esfera politica de participacdo. Nesse sentido, se Habermas em
busca da emancipacdo chega ao entendimento como saida para a crise da
modernidade, Foucault desconsidera a emancipacdo para pensar, livremente, a
diferenca. Essa deve ser vivida nas trincheiras de um mundo em crise. Sua
estética da existéncia ndo se regula a partir de movimentos sociais libertarios, nem
vé razdo no entendimento de Habermas, pois este, por si s, € insuficiente frente
as estratégias de poder. A estética da existéncia € uma construcao constante da
subjetividade humana, tornando-o sujeito moral de sua acdo em cada espaco que
ocupa na sociedade. Com Habermas buscamos o didlogo via razdo comunicativa
mas ainda pensamos num sujeito universal emancipatério. Com o0s pos-
estruturalistas ficamos conscientes de nossa fragilidade e dos perigos de um

projeto comum nos reservaria.



Assim, em face de tudo que foi dito, podemos pensar que se é impossivel e
improvavel reconhecer a diferenca € porgue nos espagcos modernos e
contemporaneos de participacédo — cidadania, midia, pelos pertencimentos — esses
mediacdes foram se organizando por uma dinamica redutora da diferenca. Essa

organizacao tem se sustentado em préticas fornecedoras de identidade.

A busca humana continua a ser pelo reconhecimento de si e do grupo. E
porque nao dizer reconhecimento dos sonhos, dos medos, das alegrias vividas
coletivamente. Julia Kristeva (1988, p. 09) ajuda-nos a pensar além dos muros
quando diz que “o estrangeiro comeca quando surge a consciéncia de minha
diferenca e termina quando nos reconhecemos todos estrangeiros, rebeldes aos

vinculos e as comunidades”.
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