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Resumo

Este trabalho analisa como a ideia de exclusdo e inclusdo é apresentada em
programas de televisdo. Por meio uma observacédo sistemética de certas praticas
constituintes do modo de fazer televisivo, incluindo os relatos jornalisticos, o
presente estudo atenta para as abordagens em que o tema da inclusdo/excluséo
surge em meio a discurso e praticas naturalizadores. Por meio da aproximacao dos
campos da Analise do Discurso de linha francesa, da Psicologia Social e da
Sociologia, discute-se a construcdo de visibilidades de sujeitos inscritos sob a
rubrica da exclusdo. Assim, a partir da hipétese de que os chamados excluidos ja
estdo incluidos de uma maneira instrumental na arena publica de uma sociedade
espetacular, este estudo apresenta como os efeitos discursivos — incluindo as cenas
de enunciacdo — de alguns produtos audiovisuais — provocam assujeitamentos e
reforcam estigmas e desigualdades por meio de posi¢des-de-sujeito ja naturalizadas
no campo social.

Palavras-chave: Dialética da exclusdo/inclusdo. Programas de televisao.
Naturalizacao das desigualdades. Discurso. Posi¢cdes-de-sujeito.



Abstract

This work analyses how the idea of social exclusion/inclusion has been showed in different
television programmes. By looking systematically at its ordinary practices that include the
ways the media and journalism are produced, we attempt to verify the approach of the
theme through a kind of naturalizing discourse as well as the way these discourses
reinforce stigmas. The approach of some fields such as French Discourse Analysis, Social
Psychology and Sociology, allows discussing the construction of the identity and the social
belongings of people under the exclusion rubric. Therefore, considering the hypothesis that
the underclass are already instrumentally included in the public arena of a spectacular
society, this research comprehends the manner the discourses effects — including the
scenes of enunciation - of some audiovisual products provoke subjections and highlight
social differences as a natural issue through the positions already naturalized in the social
field.

Keywords: Dialetics of Exclusion; Television; Naturalization of social Differences; Discourse;
Social position.



Résumé

Cet ouvrage examine comment l'idée d'inclusion et d'exclusion est présentée a la
télévision. Grace a une observation systématique des pratiques constituant le moyen
de faire de la télévision, cette étude se penche sur les approches ou la question de
I'inclusion / exclusion aparait dans les discours et praxis naturalisants. Ainsi, a partir
de I'hypothése que les soi-disant exclus sont inclus de fagon perverse dans la sphere
publique d’une société spectaculaire, nous cherchons a comprendre comment les
effets discursifs - notamment des scenes de I'énonciation - de certains produits
audiovisuels- provoquent la sujetisation et renforcent la stigmatisation et les
inégalités a travers des positions-de-sujet déja naturalisés dans le domanine social.

Mots-clés: Logique de I'exclusion. Television. Naturalization des inégalités; Discours,
Positions de sujet.
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“‘Afinal, ndo é muito grande a diferenca que ha entre um dicionario de
biografias e um vulgar cemitério. As trés linhas secas e indiferentes com que a maior
parte dos casos os dicionaristas resumem uma vida, sdo o equivalente da sepultura
rasa que recebe os restos daqueles que (perdoe-se o trocadilho facil) ndo deixam
restos. A pagina cheia, com autégrafos e fotografia, € o mausoléu de boa pedra,
portas de ferro e coroa de bronze, mais a romagem anual. Mas o visitante fara bem
em nédo se deixar confundir pelos alcados de arquitecto, pelas esculturas e cruzes,
pelas carpideiras de marmore, por todo o cenario que a morte pomposa desde
sempre aprecia. Igualmente devera dar atencdo, se estd em campo aberto, sem
referéncias, ao sitio onde pbe os pés, ndo va acontecer que debaixo dos seus
sapatos se encontre 0 maior homem do mundo.

N&o estard, porém, a pisar a sepultura de Giordano Bruno, porque esse foi
gueimado em Roma, ardeu atrozmente como arde o corpo humano, e dele, que eu
saiba, nem as cinzas |lhe guardaram. Mas ao mesmo Giordano, para que todas as
figuem nos lugares que lhes competem e justica, enfim se faca, foram reservadas
quatro linhas neste dicionario biografico. Em tdo pouco espaco, em tdo poucas
letras, ali, entre a data do nascimento e a data da morte, balizas de um universo
pessoal que viveu no mundo, pouco se diz: italiano, filésofo, panteista, dominicano,
deixou as ordens, negou-se a renunciar as suas ideias, foi queimado vivo. Nada
mais. Nasce e vive um homem, luta e morre, assim, para isto. Quatro linhas,
descansa em paz, paz a tua alma se nela acreditavas. E nds fazemos excelente
figura entre amigos, em sociedade, na reunido a mesa do restaurante, na discussao
profunda, se deixamos cair adequadamente, de um modo familiar e entendido, a
meia dlzia de palavras de que julgamos poder abrir uma vida e uma consciéncia.

Mas, para nosso desconforto, se estamos em hora &€ maré de lucidez, os gritos
de Giordano Bruno rompem como uma explosdo que nos arranca das maos o copo
de uisque e nos apaga dos labios o sorriso intelectual que escolhemos para falar
desses casos. Sim, é verdade, a incomoda verdade que vem desmanchar o suave
entendimento do didlogo: Giordano Bruno gritou quando foi queimado. O dicionario sé
diz que ele foi queimado, ndo diz que gritou. Ora, que o dicionario é este que néo
informa? Para que quero eu uma biografia de Giordano Bruno que nao fala dos gritos
gue ele deu, ali, em Roma, numa praca ou hum patio, com gente a roda, uns que
ateavam o lume, outros que assistiam, outros que serenamente descreviam o auto da
execucgao?

Demasiado esquecemos que os homens sao de carne facilmente sofredora.

Desde a infancia que os educadores nos falam de martires, ddao-nos exemplos de
civismo e moral a custa deles, mas ndo dizem o quanto foi doloroso o martirio, a
tortura. Todo fica no abstracto, filtrado, como se olhdssemos a cena, em Roma,
através de grossas paredes de vidro que abafassem o0s sons, e as imagens
perdessem a violéncia do gesto por obra, graca e virtude da refraccdo. E entdo
podemos dizer, tranquilamente, uns aos outros, que Giordano Bruno foi queimado. Se
gritou, ndo ouvimos. E se ndo ouvimos, onde esta a dor?

Mas gritou, amigos. E continua a gritar”.

José Saramago, Bagagem do viajante.
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Introducéao

Este estudo inscreve-se na continuidade de pesquisa em nivel de mestrado,
oportunidade em que mostramos as modificacdes de sentido que sofreram as falas
de entrevistados pobres e de outros excluidos sociais no telejornal popular Cidade
Alerta. Partimos, naquela ocasido, da analise da organizacdo discursiva do
programa por meio de uma sistematica observancia do conteudo dos diversos
suportes discursivos que nele eram erigidos, a saber: os gestos e a fala do
apresentador, as “cabegas” e as condu¢bBes de matérias, as imagens, a grafia das
cameras e dos cameras, as inscricdes musicais no programa e como eram dados a
ver 0s entrevistados pobres nas reportagens.

Percebemos que os enunciados eleitos no noticiario situavam/identificavam
0S personagens em contextos grotescos, em meio a fetiches e estigmas, que o0s
perpetuavam em lugares discursivos que s&o historicamente destinados a ocupar e
de onde nao Ihes cabe sair. Desse modo, tais pessoas eram sempre apresentadas e
incluidas na arena de visibilidade publica por meio de um discurso destituidor.
Assim, de acordo com o apresentador, deixavam de ser excluidos porque tinham
voz no telejornal; no entanto, tal inclusdo era artificial, precaria e caricata.

Pudemos afirmar que, numa primeira instancia, os discursos no
entorno de todo o programa pareciam nada imputar de destituidor agueles de quem
falava, pois as interpelacdes do apresentador e as cenas previamente determinadas
para irem ao ar faziam parte de um todo acordado, constituido de uma narrativa
sobre o dano, construido dentro de regras que o compunham como tal e essa regra
era a violéncia, a certeza da desigualdade social e da diferenca forjadas na historia
humana e ndo no programa. Este, portanto, ao proclamar-se o “porta-voz da
indignacéo civica nacional”’, apenas mostrava a realidade, e as cenas, os modos de
enquadra-las (os planos-sequéncia, os cortes de camera, a intervencdo do
apresentador) funcionavam como entrada para essa realidade ora mediada, ora

construida pelo programa.
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Chamou-nos a atencéo durante aguela pesquisa que a maioria das edigbes
diarias do referido telejornal obedecia a momentos estruturados de uma mesma
maneira: uma interpelacdo (do apresentador), que estabelecia a relacdo inaugural
eu-tu, uma relacdo dual e imaginaria; uma ampliacdo do campo de interpelacdo, do
eu-todos, com a predominancia do eu; uma apresentacdo de imagens, de cenas
fragmentadas de um todo impossivel de ser simbolizado, um todo invisivel,
recoberto por narrativas e imagens de violéncia, dano e miséria, como ja afirmamos.

Ora, se ha na construcdo das narrativas algo que sempre escapa de ser
simbolizado, que esta fora do alcance da representacdo pela linguagem, € preciso
que se considere “este a mais situado para além da representacao, do visivel, do
previsivel” (Soares, 2001:45) para entender os efeitos de sentido de um dado
discurso.

Assim, 0 que nao era possivel de ser “visto” e “entendido” pelas imagens e pela
conducado da reportagem, era recoberto pelas falas (improvisadas) do apresentador
que “explicava” o que era (para ser) visto. Por isso, dissemos que ao olharmos para
aguilo que sobra da cena, nosso olhar, ja organizado por ela, é remetido para a cena

anterior, aguela da qual se originou a cena da sobra. A cena €, entao,

a abertura para a construgdo signica a qual nos referimos
[fantasias de poder, de destruicdo, de punicdo e
perseguicdo, de devoragdo (...)" (Prokop, 1986)]. O
apresentador e a equipe de reportagem estdo ao mesmo
tempo dentro e fora da cena e sdo parte da mesma
realidade, fazem a mediacdo entre os telespectadores e a
cena. Podemos dizer, entdo, que ha um aquém e um além
da cena. Datena endossa essa ideia logo depois das
imagens, comentando que essa [miséria, violéncia] é a
realidade triste e dura do pais. “Fazer o qué?”, como quem
diz: A barbérie esta ai e ndo fomos nés que a criamos. (...).
Esse universo imaginario, dividido entre bandidos e
trabalhadores, tem por efeito caber na cena horrenda fora
do sujeito. Ele ndo se confunde com ela. O problema é do
outro, e muito embora pela via da identificacdo ele ndo se
inclua, o problema poderia ser dele. Por isso mesmo €
preciso vigiar o mal. (AROUCA, 2003:51)

Durante quatro dias consecutivos de acompanhamento in loco da producéo e
gravacao do telejornal, vimos diferencas cruciais entre o que é feito atras e na frente

das telas de televisdo: da angulacdo de pauta a escolha do que seria elevado ao
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status de noticia, o tempo que uma matéria deveria ficar no ar (0 que, como
presenciamos, esteve atrelado aos indices de audiéncia monitorados ao vivo pelos
produtores e pelo apresentador), as condi¢des de producédo do programa e como as
falas do apresentador — estas em especial - determinavam diretamente a queda ou o
aumento da audiéncia.

Ao final daquela pesquisa, demonstramos que as estratégias discursivas e o
modus operandi do programa, ao nomear e localizar os entrevistados pobres sob a
rubrica da exclusdo, ndo apenas sedimentaram uma discussdo estéril sobre a
desigualdade e a pobreza, como também ndo a problematizaram. Ao contrério,
veladamente, fizeram com que os chamados excluidos ascendessem a uma outra
posicdo, a de ja incluidos de modo marginal, precéario. No limite, a miséria humana
estetizada e apresentada como espetaculo atrelou a identidade dos mais pobres ao

exotico.

Desigualdades e diferencas como dado natural

Agora, busca-se analisar como a ideia de exclusdo e inclusdo social é
desenhada em certos discursos televisivos, especialmente em programas de
televisdo. Nossa atencdo recai também nos produtos produzidos por centrais de
jornalismo® e aqueles cujo propésito néo é a priori a abordagem desse tema, isto &,
em que este surge em meio a discursos neutralizadores e forjados em condi¢des de
producdes especificas do universo televisivo.

A partir dessa perspectiva, propomos a hipétese de que o modo (efeitos
discursivos) como a exclusao/inclusdo se anuncia nesses programas leva ao reforco
das desigualdades por meio de posicOes-de-sujeito ja naturalizadas no campo
social. Porém, antes de abordamos de modo introdutério a questdo da naturalizacéo
da exclusdo e das desigualdades em suas varias formas, devemos mostrar que o
termo excluséo e os diferentes sentidos que contemporaneamente lhe séo atribuidos

em multiplos campos das ciéncias, em especial o das ciéncias humanas, e que

! Muitos programas alocados na categoria de fait-divers, a exemplo do reality show Big Brother (Rede
Globo), s@o produzidos por centrais de jornalismo. Essa condicdo mobiliza jornalistas como
apresentadores e como repoérteres, dispondo, ao nosso ver, dos atributos em torno do jornalismo,
principalmente os de verdade e precisdo, de tal modo que as cenas de enunciacdo desses
programas de entretenimento remetem ao modo de fazer jornalistico e aproximam campos distintos
(jornalismo e programa de entretenimento).
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perpassam por questbes ético-politicas e morais — dentre outras — remetem a um
estado de coisas existente desde sempre na historia humana, haja vista o exilio
politico, o banimento, o0 ostracismo ateniense, o desterro romano, oS guetos, 0s
estatutos negativos ou negativados dos doentes, dos loucos, dos pobres, dos
escravos, dos dissidentes politicos.

Apartacbes e desigualdades sempre se constituiram como parte da
normalidade das sociedades, isto €, as segregacdes sO inspiravam exame de
consciéncia se “suscitassem a misericérdia sob o signo da virtude da caridade”.
(Freund, 1993). A exclusdo existia, mas ndo era vista como rejeicdo, pois era
condigao natural, a regra.

Entretanto, Freund nos mostra ainda que mesmo as sociedades modernas
atravessadas por revolucdes cujo propdsito ideoldgico e politico era o rompimento

com esse antigo estado de coisas mantiveram este Gltimo com outra roupagem:

Sob o pretexto de por fim as exclusdes, reabilitaram-na
de outra maneira. Prometiam elimina-las em nome da
igualdade, que seria o principio das novas sociedades
sem classes. E neste contexto que a sociologia fez da
exclusdao um dos seus temas de combate, moralizando,
contudo, o problema e visando justificar a nova
sociedade, ap0s ter feito o inventario, dos vicios de que
sofreriam as sociedades antigas. Na realidade, a
ideologia ndo fez mais do que manter a exclusdo, mas
limpando hipocritamente a sua prépria consciéncia.
(FREUND, 1993:8)

E nessa perspectiva ideolégica que se da a manutencdo da exclusdo porque
nessa instancia ela é menos visivel e, paradoxalmente, quanto mais sutil, mais vil,
isto €, na medida em que se torna mais diluida e escondida, torna-se mais invisivel,
a ponto de parecer ndo existir. As diversas formas de exclusdo (fisica, material,
geografica) envolvem uma das piores exclusdes, a simbolica, qual seja, aquela em
que o0 sujeito excluido estd fora dos valores ndo sO materiais, mas também
espirituais, culturais, ou seja, o sujeito é afastado de um pertencimento que
determina uma representacdo coletiva do mundo. O que advém desse processo
sempre latente diz respeito a uma autoexcluséo de pessoas e por vezes de grupos
inteiros que tracam para Si e para 0S seus um percurso silencioso de

despertencimento, desvinculacdo e de desenraizamento uma vez que se encontram
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banidos de uma troca simbdlica e sao identificados como inferiores, maus, errados,
dentre outras desqualificacoes.

Sobre esse fendbmeno, encontramos clareza em Xiberras:

Logo que comecam a aparecer, estes valores [espirituais,
simbdlicos] figuram decisivamente nas representacdes
coletivas, mas numa forma inversa: o atributo do que ndo
vé reside na sua maneira de ver diferentemente, mas, no
olhar que vé, ele permanece cego. Ele possui um
daqueles atributos negativos que, de toda a maneira, 0
classifica na categoria do estigma, a categoria negativa.
Ele ndo é simplesmente excluido da troca material e
simbdlica, ele ocupa um lugar em falta. (...) O excluido
pode jogar com essa indefinicdo para usurpar um lugar
no mundo da normalidade, mas pode também sofré-lo,
mesmo sem compreender suas razbes. (XIBERRAS,
1993: 19)

Dados esses pressupostos, vemos a ideia de identidade na perspectiva dos
Estudos Culturais como vital para a discussdo que propomos neste trabalho. Silva
(2000) mostra que as nocdes de identidade e de diferenca constroem-se por uma
relacdo de poder (Bhabha, 1994; Hall, 1993) marcando formas de exclusdo, para
fazer emergir “o signo de uma unidade idéntica, naturalmente constituida, isto €,
uma mesmice que inclui sem diferenciacdo interna”. (Silva, 2000: 109)

Na imposicado que as define, temos que:

N&do se trata, entretanto, apenas do fato de que a
definicdo de identidade e da diferenca seja objeto de
disputa entre grupos sociais assimetricamente situados
relativamente ao poder. Na disputa pela identidade esta
envolvida uma disputa mais ampla por outros recursos
simbdlicos e materiais da sociedade. A afirmacdo da
identidade e a anunciacdo da diferenca traduzem o
desejo dos diferentes grupos sociais assimetricamente
situados, de garantir 0 acesso privilegiado aos bens
sociais. A identidade e a diferenca estdo, pois, em
estreita conexdo com relacdo ao poder. A identidade e a
diferenga n&o séo, nunca, inocentes. (SILVA, idem: 81)

Ao se verificarem as sutilezas e as tramas da excluséo e as formas como ela
se redesenha e é passivel de se esconder nas circunstancias ou a elas se adaptar,

tal qual um elemento camaledo, torna-se possivel entender porque as desigualdades
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e as diferencas na perspectiva da exclusao séo producdes sociais e naturalizadas. A
producédo da identidade e da diferenca, porque entrelagcadas nas relagdes de poder,
sustentam o bindmio inclusdo/exclusdo. Dai, portanto, derivam as categorizacoes,
0s pertencimentos, as nog¢des de inclusdo (fendbmenos distintos, na concepcao de
Agamben — e o veremos mais adiante neste trabalho), que, em ultima analise,
reforcam estigmas e estereoétipos, provocam assujeitamentos e, consequentemente,

reforcam também a naturalizacdo das desigualdades e das diferencas.

Naturalizacao: sutilezas da excluséo

A desigualdade como elemento natural e determinado por uma matriz socio-
histérica recobre um referencial ndo apenas de diferenca, mas também de destino. E
0 que mostra, por exemplo, os estudos de Lapa (2008) sobre a pobreza no Brasil: a
relagdo entre o sujeito pobre e sua trajetoria de vida é indissociavel, sedimentada e
aprofundada no amparo assistencialista do estado e da igreja.

Entre 1850 e 1930, periodo que marcou a transicdo do escravismo para o
capitalismo, verificam-se as formas que a burguesia encontrava de arregimentar e
disciplinar os pobres e o0s miseraveis, egressos ou ndo da escraviddo: o
enaltecimento do trabalho contra a vadiagem, a malandragem e a ociosidade. No
entanto, tal enfoque trabalhista configurava-se na limitante dependéncia de classes,
0 gue mantinha os valores burgueses e a “pobreza necessaria”.

Dessa forma, a naturalizacdo também pode ser compreendida nessa

organizacao das diferencas:

As indagacdes sobre a origem e a evolugédo da pobreza
sempre remontam a uma fatalidade da natureza e da
condicdo humanas, na qual a desigualdade entre os
homens em termos de capacidade, aptiddes, talento etc
pesaria para, através do trabalho, assegurar a
sobrevivéncia e a reproducdo numa economia natural de
autoconsumo até acumular excedentes e, entdo, gerar
escambo e o comércio, produzindo nesse processo a
desigualdade da riqgueza e da pobreza. Elementar,
portanto. Seria inerente a vida em sociedade, o que
acompanharia o homem na complexidade, nas mutacdes
e nas diversificacbes que a ordem social apresenta ao
longo da histéria. (LAPA, 2008:19)
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Lapa mostra também que a necessidade de acomodar e disciplinar os
excluidos, os desiguais, os diferentes, exigiu dos aparelhos do estado sistemas de
controle sociais para ser possivel identificar quem é pobre, carente ou dependente, o

que, de uma forma ou outra, onera o estado e a sociedade. Assim:

[a sociedade] hesita em assumir a responsabilidade de
ser a causa da existéncia da mendicidade e, portanto, de
deriva-la do sistema social, encarando-a como objeto de
assisténcia social ou atribuindo a causa a vadiagem, a
preguica, a degeneragcdo hereditaria, e nesse caso,
disciplinando com mais rigor o0 seu enguadramento.
(Idem: 33)

Para o Direito da época, aponta o autor, a legislacdo referendava
garantias ndo apenas agueles economicamente desprovidos, mas a quem se
percebesse, além de pobre, como pertencente a uma situacdo diferente das dos
demais, isto €, aquele que reconhecia que deveria ser amparado pela sociedade e
pela legislacdo. Tal marcador identitario diz respeito aos chamados remediados e,

de acordo com Lapa, contorna o que ele chama de “pobreza envergonhada”.

Contudo, as nogdes de “pobreza envergonhada” aparecem ainda antes
do periodo acima mencionado. Robert Castel (2009), em seu estudo sobre a
trajetdria histérica das préaticas assistencialistas — sobre o qual voltaremos a discutir
— mostra que a identificacdo dos pobres pelo “Estado Social”, bem como as formas
de gerenciamento do “problema” que para este e para a comunidade, ja eram
fortemente assinaladas na Idade Média. Muito embora Castel ndo reduza o quadro
de “consideragdes da desvantagem” a coordenadas exclusivamente naturalistas,
aponta para algumas posi¢cdes-de-sujeito de cunho natural, ao mencionar que para
ser atendido e protegido pela comunidade a qual gostaria de pertencer, o pobre
deveria reconhecer e ser reconhecido como tal e aceitar sua posicdo muitas vezes
atavica na estratificacao social.
Para tanto, ndo apenas eram obrigados a usar distintivos que ilustrassem sua
condicdo e, consequentemente, o “direito” de receber regularmente esmolas e de
ser socorrido em hospitais: “Desde o século XIV, comeca-se a impor aos indigentes

0 uso de distintivos — medalhas, chapinhas de chumbo, cruzes costuradas na manga
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’!2

ou no peito”™, como também eram nomeados distintivamente como “pobres

envergonhados”, “mendigos validos” e “vagabundos™.

Tal aceitacdo do pertencimento comunitario por meio do reconhecimento e
autorreconhecimento dos impeditivos sociais historicamente forjados ja apontam
evidentemente para a construcdo de uma plataforma naturalizadora das diferengas
sociais.

Porém, alerta Castel, que a distincdo entre essas categorias tributa-se a
inerente ambiguidade dos termos e por isso a diferenciacdo nunca foi passivel de
uma aplicacdo rigorosa. Assim, a medida que aparecem as sociedades preé-
industriais e industriais e aumenta a complexidade das relagdes societais, todas as
categorias sdo arregimentadas em torno dessa volatilidade: para todos os efeitos de
assisténcia e protecdo (comunitaria e estatal), todos pertencem a uma mesma
classificacdo, ao mesmo lugar discursivo, o que levara, a posteriori, as
sedimentacdes e ao reforco das naturalizagcbes dos estatutos negativos, a
desfiliacdo e a ruptura individuo/comunidade, a criminalizacdo e a estigmatizacao de
parte dos sujeitos lancados a margem das trocas sociais.

Para Spink (2006:13), “a naturalizagdo é um processo social eficaz” porque,
uma vez que se acredita que a desigualdade € a ordem regular e natural das
relacbes humanas, tende-se a esquecer que ela decorre de processos construidos
em todos os campos: do social ao politico e ideoldgico, ou seja, ela é oriunda de
forcas que estabelecem, perpetuam e vigiam a ordem. Importa, entdo, atentar para a
transformacao em fato real do que € produzido social e ideologicamente.

Entendemos, entdo, que os efeitos dessa sobreposicado transformam-se
em discursos-verdades, organizadores dos modos de ver/ser visto, de ser e de viver,
categorizando marcadores reducionistas de identidades que, como ja dito,
segregam, excluem e reforcam estigmas e preconceitos, além de promoverem,

dentro dos aspectos psicossociais, a culpabilizacdo individual pelo lugar

® Os pobres envergonhados eram assim representados: alguém que merecia assisténcia e protecéo
da comunidade e do Estado porque, indigentes, foram vitimas de circunstancias: bem-nascidos, com
alguma educacdo e prestigio social, perderam tudo e nao podem se sujeitar a trabalhos bracais, uma
vez que sua “linhagem”, “preconceitos de nascimento, da educacéo (...) a influéncia dos costumes
Ihes proibe tal recurso”. (idem, 2009: 88) O sujeito diante de tais condi¢cdes envergonha-se porque “a
pobreza é indigna para um homem de qualidade” (ibidem: 89). Os “Mendigos validos” classificavam-
se por serem incapazes de trabalhar, a saber: 6rfaos, velhos, vilvas, doentes fisicos e mentais.
Dessa forma, mereciam benevoléncia desde que ndo mostrassem preguica e 6cio, defeitos naturais
dos vagabundos. Estes — “able bodied” sao casos de policia e ndo de caridade.
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social/identitario que se ocupa.Tais marcadores que vemos como efeito e praticas
de significagao.

A nocdo de naturalizacdo remonta uma visdo biologicista dos
processos de existir humanos, que ao longo da histéria foram referendados pelas
ciéncias biolégicas e naturais cujas investigacdes eram de linhas naturalizadoras®,
formuladas a partir das considerag6es do homem como espécie, desconsiderando a
implicacdo humana nos contextos sociais e culturais.

As ciéncias que emergiram subsequentemente ainda sofreram o peso
daquela vertente positivista dadas pelas ciéncias fisico-naturais, conforme aponta

Amorim:

[a visdo biologicista] esta intrinsecamente relacionada a forma
com gue a ciéncia veio a se constituir, isto €, o desabrochar
da ciéncia e das vérias disciplinas esteve relacionado aos
processos de transformagéo social e econdmica vigentes no e
a partir do século XIX, muito marcado pela industrializacéo,
em um processo que vinha requerendo especializagdes. (...)
Cada uma das racionalidades construidas teve implicacfes
praticas de atuacgdol/investigacdo, acabando por ser utilizada
como instrumento que, simultaneamente, agrupa e separa;
gue, ao mesmo tempo, cria especificidades/identidades de
grupo, em contraposigdo a construcdo de diferencas e até
mesmo de desigualdades. Na construcdo dessas
racionalidades, acabou-se por estabelecer semelhancas e
desigualdades aos processos filogenéticos e de evolugéo das
espécies, além de processos ontogenéticos e individuais;
semelhancas e desigualdades nas relacbes sociais.
(AMORIM, 2006: 191-192)

Para aquela autora, esses discursos cientificos, presos ao paradigma que
lhes é préprio, ainda se entrelagam aos outros discursos sobre a natureza social dos
sujeitos postos hoje em circulagdo. Assim, as praticas discursivas presentes no
cotidiano frequentemente remetem aquela matriz. Nessa perspectiva, Spink (1999)
assevera que as relacdes, os papeis e as construcdes de identidade, apesar de
representados por processos constituidos no ambito social, devem ser considerados

a luz de praticas discursivas naturalizantes.

* De acordo com Amorim (op. cit.) as nocdes biologicistas do desenvolvimento humano constituiram-se
nos Estados Unidos com as teorias pensadas a partir de campos recém-pesquisados da Genética, da
Biologia Evolucionaria e da Embriologia. Esta UGltima, inclusive, atravessou concepcdes ligadas a
Antropologia e a Cultura.
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Interessa-nos a relacdo dessas naturalizagbes sutilmente reveladas por
discursos e por préaticas midiaticos, sejam eles caracterizados pelo fait-divers, cuja
estrutura “contém em si todo seu saber: ndo € preciso conhecer nada do mundo para
consumir um fait-divers; ele ndo remete formalmente a nada além dele préprio”
(Barthes, 1970: 58-59), sejam aqueles apresentados no campo da visibilidade do
jornalismo, ou seja, aqueles produzidos, comandados, estruturados por enunciados
cujos atributos de precisdo, imparcialidade e principalmente de verdade, ja estédo
consolidados no imaginario publico.

O jornalismo nos importa porque temos como pressuposto que ele organiza
um modo de ver a realidade, isto é, ele & fundado na referencialidade, faz-se de
testemunha autorizada (Gomes, 2003). Essa nocdo funde-se com a de que o
jornalismo é capaz de retratar a realidade, dando-lhe sentido. No entanto, ao
jornalismo s6 é possivel uma percepcdo (dentre muitas possiveis) do real. Esse

pressuposto fica bastante claro nos estudos de Soares:

(...) ao organizar a realidade por meio do discurso,
dotando-a de sentido, o jornalista interfere naquilo que de
“mais real” possa existir — a realidade discursiva, o limite
do ‘real possivel”, ja que ao real nunca se podera ter
acesso, pois ele sempre falta. Organizando de outro
modo, o jornalista modifica a realidade ao construi-la
discursivamente.

Os atuais profissionais da midia, jornalistas ou né&o,
trabalham sobre discursos instituidos, tomando-os como
se fossem ‘real” e ndo a ‘realidade”. Se consideradas
como construtoras da realidade discursiva e da “arena
simbdlica” da sociedade, as midias assumem seu sentido
de mediacdo e deixam de ser um mero meio técnico de
producdo e reprodugcdo da mensagem. (SOARES,
2001:29)

Perguntamo-nos, entdo, como e em que medida os discursos produzidos
pelas praticas midiaticas apresentam as nocfes de exclusdol/inclusdo social e,
concomitantemente, como disponibilizam as identidades, reforcando a naturalizacéo
de que falamos, além de promover condicdes para assujeitamentos dos que
‘ganham voz” e/ou visibilidade dentro dessa arena. Cremos que esses
guestionamentos encontram possiveis respostas se analisarmos o0s sentidos que
elas operam a partir das andlises dos discursos televisivos e das cenas da

enunciagao.
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Discurso e producéao de sentido

A producao de sentido passa, de acordo com Charaudeau (2007), por
trés lugares que se articulam e determinam as representacdes, os discursos e as
interpretagbes da maquina midiadtica como construto da realidade social. Na
instancia da producdo - da informacdo elevada ao status de noticia — existem,
impreterivelmente, as praticas de organizacdo socioprofissionais e as praticas de
realizacdo de um produto.

Esse lugar ocupado pela produgédo dos discursos comporta 0 que o autor
francés qualifica como “externo-externo” e “externo-interno”. Respectivamente,
dizem respeito aos espacos a que a midia € submetida quanto as suas condicdes
socioeconbmicas, e quanto as suas condigbes semioldgicas, isto &, “aquelas que
presidem a prépria realizacdo do produto midiatico (o artigo do jornal, a paginacgéo, o
telejornal, o programa de radio)”. (Charaudeau, 2007: 24)

O que seréa colocado em discurso - o agendamento de temas, a organizacao
semiodiscursiva posta em pratica por meio de cada suporte midiatico - faz referéncia
a uma intencionalidade, a saber: aquela que, num segundo momento, ira forjar um
destinatario ideal da mensagem.

O segundo lugar refere-se ndo apenas as condicbes de producdo de
mensagens, mas também ao ambito da “constru¢do do produto”. Essa instancia
envolve a mensagem organizada, tendo em vista a perspectiva do enunciador e do
destinatario, dos efeitos advindos de uma intencionalidade visada (na producao)
cujos efeitos (na interpretacdo/recep¢do) tornam o destinatario um tradutor dos
efeitos possiveis, uma vez que estes dependem da interpretacdo que cada publico
faz da mensagem.

Mesmo no lugar da recepcao, lugar ultimo, a partir do qual o destinatario
interpreta as informagdes, ha um descompasso entre os efeitos visados, produzidos
e interpretados. O percurso que se forma no encaminhamento das informacdes pela
midia até o receptor é sempre truncado, fragmentado, sempre um mosaico.

Desse modo, interessa-nos, em Charaudeau, o0 modo como este concebe as

estratégias discursivas presentes no discurso midiatico para atender as



23

necessidades de credibilidade, de captacéo e de ordenacéo dos acontecimentos que
operam uma vontade de verdade, no dizer foucaultiano.

A enunciacdo, como acontecimento, € um dispositivo construido, pelo ato da
linguagem, a partir do qual o mundo torna-se mais inteligivel. O “mundo a se
comentar” por meio de descricdo, narracdo e explicacdo configuram as
possibilidades de verdade e expectativas de verdade, das “condicbes de

veracidade”:

O verdadeiro e o falso como nocdes remetendo a uma
realidade ontolégica ndo pertencem a uma problematica
linguistica. Entretanto, acham-se no dominio linguistico
nog¢ées como as de ‘significar o verdadeiro’ ou ‘significar o
falso’, isto é, produzir um valor de verdadeiro ou de falso por
meio do discurso”. (CHARAUDEAU, 2007:88)

Dessa nocao infere-se que o discurso dentro do espaco da enunciacao
midiatica tem como propdsito legitimar aquilo que se fala, aproximando verdade de
verossimilhanga, a ponto de “forcar”, de fazer crer que o que se da como verdade na
instancia da enunciacdo tem sua igual designacdo na instancia da recepcao. Trata-
se do fazer crer por meio de provas, de explicacdes, a tal ponto que se pode dizer
(no espaco social) “a realidade ¢é isso”.

Nesse sentido, aquele autor acrescenta:

Nas midias, o meio mais eficaz de designacdo é a
imagem que, no imagindrio social, participa da iluséo de
verismo, fazendo com que se tome aquilo que apresenta
0 objeto (o representamem) pelo préprio objeto. (id.ib:89)

A partir desse mapeamento por meio do qual buscamos encontrar
respostas, organizamos este estudo em quatro capitulos. No primeiro capitulo
pretende-se tracar um percurso dos significados dos termos exclusao/incluséo, a fim
de analisar o que se tem entendido como exclusdo social. Apresentaremos a
importancia da matriz dialética, aquela em que subjaz a relagdo com a oposi¢ao que
a constitui. Esse referencial tedrico permitird discutir se a exclusdo pode ter um
carater ilusorio que possibilita formular a seguinte questdo: os chamados de

excluidos ascendem a categoria de ja incluidos?
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Tal leitura, tributada originariamente a Psicologia Social, é possivel de ser
deslocada para outros campos, verifica 0s aspectos subjetivos do tema e entende a
desigualdade como nucleo da exclusédo, atentando para 0s mecanismos que mantém
0 sujeito excluido como parte integrante do tecido social.

Nossas inquietacdes se dirigem também a seguinte hipotese: havera uma
possivel relagdo entre 0 modo como excluséo/inclusédo sdo apresentadas no campo
televisivo e a nogcdo de Homo Sacer, tal qual discutida por Giorgio Agamben (mas
também deslocada para o nosso campo de andlise)? Se ha, como ela se da e a que
praticas de assujeitamento, controle e disciplinarizacdo leva? Quais contornos
assume a figura do “homem sacro” (sacrificial) na dindmica midiatica da sociedade do
espetaculo?

A perspectiva de Agamben nos aproxima da visdo dialética observada na
Psicologia Social, uma vez que para o filésofo italiano, ao discutir o estado de
excegao, também concebe a paradoxal equagao de “exclusdo inclusiva” (Agamben,
2002), ou seja, o Homo Sacer, cuja vida “é¢ matavel”, mantém-se atrelado
marginalmente a norma, ndo sendo dela descartado pura e simplesmente porque
constitui 0o ordenamento estatal politica e socialmente, isto €, nele habita pela
excluséo.

Na esteira desses conceitos, veremos, a posteriori, que o Homo Sacer,
conforme diz Agamben ao citar as assercoes de Binding, adquire uma condicdo cuja
vida é “sem valor (ou indigna de ser vivida)”, de acordo com Agamben (idem: 145).
Embora Binding tenha aplicado esse conceito aos “incuravelmente perdidos” diante
de doencas e ferimentos irrecuperaveis, postulamos que essa concepg¢do ndo é
atomizada, podendo ser deslocada para outros sujeitos cujos estatutos também séo
circunscritos por estigmas outros, tais quais agueles atrelados aos pobres, aos
sujeitos socialmente humilhados, aos criminosos ou suspeitos de crimes; enfim, a
quem pertence as “categorias do desvio”.

Em seguida, no segundo capitulo, abordaremos como a linguagem constitui o
sujeito, organizando-lhe uma realidade dotada de sentido para um mundo a ser
visto. Para tanto, recorremos aos campos tedricos que subjazem as Ciéncias da
Linguagem, principalmente a psicanalise freudiana a partir da leitura de Lacan.
Assim, buscamos referenciar a entrada do sujeito no mundo: por meio da linguagem,

instancia das relagfes sociais e das trocas simbdlicas.
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Ainda nessa etapa, verificaremos como essa trajetéria nos permite discutir
guestdes de identidade, de identificacdes, das formas de narrar o mundo que se dao
também pelo interdiscurso que atravessa 0 sujeito antes mesmo de ele estar no
mundo.

No terceiro capitulo, terd lugar a observacdo do corpus. Analisaremos 0s
programas, seus enunciados, estruturagdo, cenas de enunciacdo, buscando pistas
gue comprovem ou nao nosso objeto de estudo. Para tanto, nos ateremos na
construcdo das estratégias gerais e rotineiras do fazer midiatico televisivo, sua
praxis e seu modus operandi, e no funcionamento dos bastidores do programa ao
qual assistimos in loco.

A compreensédo do modus operandi desses programas ficou ainda mais clara
diante das entrevistas dos agentes neles envolvidos: produtores, chefes de
reportagem e “personagens’.

Nosso corpus recorta uma amostra de programas e matérias televisivas
analisadas sistematicamente entre os anos de 2007 e 2010. Apresentaremos a
analise de alguns episodios da série Central da periferia, de programas populares,
como Casos de familia (SBT) e algumas matérias “avulsas” e “factuais”, que
também, na intencdo de avaliar matérias conduzidas por enunciados que permitam
perceber mecanismos de inclusdo/exclusao, de ordenamento disciplinar, de
construcdo de identidades, realocando os mesmos lugares discursivos ha
perspectiva do reforco daquelas posicoes-de-sujeito ja explicitadas.

Balizaremos pelos conceitos de cenas de enunciagéo, especialmente pelo de
cenografia, de Maingueneau, como dispositivo para analisar o discurso enunciado a
partir de um lugar instituido e, por isso, potencialmente legitimado, capaz de
instaurar seu préprio espaco de enunciacdo. A intencdo da cena de enunciacao é
fazer crer o que enuncia. Dessa forma, entendemos que, se a exclusao e a inclusédo
aparecerem nas matérias, as formas de mostra-las ganham um estatuto de verdade,
exatamente porque as condicbes do discurso constroem essa possibilidade
(vontade?) de verdade, que néo é percebida como constru¢do imaginaria.

No quarto e ultimo capitulo, veremos se respondemos as nossas
inquietacbes, retomando nossa discussao principal, ou seja, como 0s discursos
midiaticos reforcam a naturalizagdo das desigualdades na perspectiva do binémio

exclusdol/inclusédo e o que consolidam os efeitos decorrentes desses dispositivos.
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Capitulo 1

Exclusédo: do que se diz e do que se entende

“De momento, parece fato que as pessoas unanimemente designadas como
marginais, associais, inadaptadas ou deficientes sédo, na sociedade moderna, o que
0s pharmakoi eram para 0s atenienses, isto é, simultaneamente o mal e o remédio”.

(Colette Petonnet)

Apesar de figurar como pauta prioritaria para onde convergem as principais
discussdes sociais, econdémicas e politicas contemporaneas, a exclusédo social é um
sentido em construcdo. A fluidez que lhe é inerente enquanto categoria analitica
justifica-se na medida em que as noc¢des sobre seus muitos objetos, interpretadas a
luz de momentos socio-historicos especificos, reconfiguram-se rapidamente,
suscitando um leque conceitual tal, que se torna possivel falar da exclusdo como um
paradigma em processo (talvez ad infinitum). Nao se trata de um vir-a-ser, mas diz
respeito ao que se entende por exclusdo e a partir de que viés se analisam o0s
sujeitos nhomeados sob essa rubrica, sem desconsiderar 0os conceitos variados e
distintos que o termo comporta, ou seja, sem ignorar o problema epistemoldgico que
surge diante da multiplicidade de escolhas que Ihe impede uma definicdo estanque.

N&o obstante, qualquer discussdo ou busca conceitual em torno da exclusao
relaciona-se as representacdes coletivas, ao grau de coesado/integracdo social e as
construcdes de identidades (e, portanto, de diferencas®) dos sujeitos (excluidos ou

nao). Esses fatores combinados e imbricados remetem a uma composicdo que

> O conceito de diferenca é entendido de modo distinto (e muitas vezes de maneira conflitante) por
autores que o estudaram (ver as perspectivas na Filosofia, na Antropologia, nos Estudos Culturais).
Neste trabalho assumimos as ideias de Foucault (as diferencas/identidades forjadas em meio a
mecanismos de assujeitamento), mas também alinhavamos algumas nocgdes inseridas nos Estudos
Culturais no que diz respeito a vontade/necessidade de pertencimento. Tal nocao de pertencimento
social, apesar de inscrita nos Estudos Culturais, remonta, como veremos, as correntes iniciais dos
estudos que buscavam uma teoria sociolégica da exclusdo, como os de Durkheim, Simmel e Weber,
por exemplo.
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perpassa a histéria humana e por isso mesmo possibilitam a verificacdo e a
descricdo de uma trajetdria do objeto em questao.

As representacdes agem como uma classificacdo de mundo — seus sentidos e
significados - e de construcao de valores (dentre eles a identidade) que marcam e
invocam posi¢des de sujeito dentro de determinados lugares discursivos histérica e
ideologicamente configurados. Dessa forma, na medida em que a representacdo da-
se por meio da nocao de reconhecimento, isto é, por semelhanca, € em meio a essa
postulacdo de (re) apresentar o real, de estabelecer valores e lugares discursivos
que se reclama ou se estabelece o que é ou ndo da esséncia mesma do humano e
determinante das praticas sociais. Tais marcagfes simbdlicas (e sociais), assim
postas, tornam possivel (e legitima) a reivindicacdo de diferencas, determinando, a
posteriori, por exemplo, quem € ou ndo excluido, quem é “normal” ou “desviante”.

Ao analisar a importancia das representacdes e das praticas sociais nos
processos de exclusdo, Xiberras (1993) mostra que, no jogo de tais estatutos, as
representacfes sdo estigmatizantes e a rejeicao, talvez a mais cruel delas, da-se na
incapacidade de o excluido ascender aos valores simbdlicos e normalizantes das
sociedades ocidentais modernas®.

Para aquela autora, se € bastante visivel que o0s sujeitos rejeitados
materialmente sdo de pronto percebidos como excluidos e sofrem como
consequéncia a fragmentacdo dos lacos sociais, outras formas de exclusdo
sublinham o modo invisivel de rejeicdo, aquele em o individuo é isolado, segregado
porque Nao consegue pertencer a norma, isto €, as representacdes normalizantes.

Essa apartacdo confere a ideia de exclusdo uma abrangéncia maior do que
aguela inicialmente prevista, isto é, a que se da por causa da pobreza, do
afastamento do mercado, da troca econémica. Tal ampliacdo de campo diz respeito

a um “actimulo de deficiéncias” inerentes a esse sujeito marcado.

® Enfatizamos os aspectos da modernidade tendo em vista o destaque da racionalizagéo da vida
individual e social, ou seja, a assun¢édo de um sujeito portador de razdo, vontades e poder, definindo-
se, assim, como um sujeito soberano. No entanto, como ja dissemos, as noc¢des de exclusdo sdo um
“desde sempre” e suas formas variaram (e ainda variam) num percurso soécio-histérico. Mais adiante
veremos que a adocdo das caracteristicas que moldaram o sujeito iluminista sera insuficiente para
discutir as posicBes de sujeito frente as condi¢cdes de exclusdo/inclusdo (e de identidade) aqui
debatidas, uma vez que elegemos a teoria foucaultiana para a qual os processos de construcdo de
identidades, de exclusdes e de inclusGes associam-se a formas de assujeitamento, ou seja, € por
meio desse dispositivo que emanam as possibilidades de significagdo; o sujeito ndo € ele mesmo
fonte originaria de sentido. Some-se a isso a descoberta do sujeito do inconsciente, do qual falamos.

"Os campos de estudo da exclusdo contemplam um vasto leque investigatoério, que vao do insucesso
escolar a loucura, dos problemas de comportamento tido como desviante a pobreza, do insucesso da
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Existe uma série de normas ou de niveis a atingir, aquém
dos quais os individuos ndo parecem habilitados a
participar do modelo normativo, isto é, do que é “bem’,
“belo”, “conveniente”, “competitivo”. Praticamente, todas
as esferas da sociedade moderna parecem submetidas a
estes niveis ou limites de normalidade que definem, em
resposta, um insucesso em relacdo a norma. Este
insucesso em relacdo a norma parece constitutivo dos
processos de exclusdo. (...) Nascer no interior destes
limites [do sucesso ou do insucesso] d4, imediatamente,
uma identidade claramente definida, ao passo que
nascer para |4 destas fronteiras subentende um estatuto
de estrangeiro ou de imigrado, pessoas para as quais o
processo de exclusdo estd claramente demonstrado.
(XIBERRAS, 1993: 29-30)

Na analise dessa assercédo, Xiberras assinala que, se tais insucessos nao
contribuem diretamente para a exclusdo, mas possuem potenciais vetores que a ela

conduzem. Nesse sentido, exemplifica:

(...) a loucura conduz cada vez menos seguramente
ao enclausuramento e, logo, a exclusdao por
definicdo. No entanto, para a deficiéncia mental,
como para a deficiéncia fisica, encontrar uma
habitacdo, ou encontrar um emprego, permanecem
atividades especificas, levando redes
especializadas, bem longe da integragdo normal ou
“como toda gente”. O insucesso numa esfera social
ndo conduz a exclusdo, mas multiplica a ma sorte
de um revés em outras esferas, por proximidade.
Logo, a acumulacdo de insucessos, ou a
acumulacéo de deficiéncias, torna-se,
contrariamente, uma causa certa de excluséo social.
Tudo se passa como se a sociedade de acolhimento
pudesse, em rigor, aceitar a diferenca ou desvio em
relacdo a normalidade, ao menos no que respeita a
um ponto, mas a acumulagcdo, ou a soma, de
demasiadas diferencas tornar-se-lhe-ia insuportavel.
(Idem: 31)

vida conjugal & segregacdo étnica, ideologica e politica. E isso que esta contido na expressio
assinalada nas palavras que exigem esta nota.
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1.1. Lagos sociais, suas desintegracdes e anomia: Esbocos
socioldgicos para uma teoria da excluséao.

Falavamos que as reflexdes sobre exclusdo reclamam, além das questdes
sobre as representacdes coletivas, as discussdes sobre a coesao social e as formas
como os lacos sociais emergem ou se rompem. Xiberras (1993), recorrendo as
teorias sociologicas, aponta para a visao durkheiminiana de solidariedade, a fim de
analisar a exclusdo face ao nado-pertencimento aos estatutos normalizantes h&
pouco mencionados.

Para aquela perspectiva, é na observacdo da natureza dos lacos sociais que
esta a possibilidade de compreender as razdes (fundantes) por que os individuos se
agrupam e buscam um dado ordenamento social, passivel de solidariedade, de
representacfes coletivas e pertencimentos identitarios. Desse modo, tem-se que 0s
individuos, ao perceberem no outro uma semelhanca que os liga, tornam-se
naturalmente solidarios (solidariedade mecanica) e, assim, “experimentam o0s
mesmos sentimentos, aderem aos mesmos valores e reconhecem o0 mesmo
sagrado”. (Durkheim apud Xiberras, 1993:45)

Sob essa 6tica, o ordenamento social desenvolve valores e crengas, ou seja,
representacfes sociais semelhantes; o contrario disso € a diferenca, que exclui
todos aqueles que ndo a apresentam. Contudo, consideramos que tal ideia guarda
nocdes volateis, uma vez que 0s conceitos que subjazem os processos de exclusédo
sao relativos, bem como a prépria nocao de diferenca.

As teorias da sociologia classica, pertinentes para a compreensdao de um
aspecto fundador nos estudos da coesédo social, ajudam-nos a entender o
importancia dos lagcos humanos. Estes, tanto para a sociologia quanto para a
Psicologia Social, sdo condicbes si ne qua non para as analises sobre
exclusdo/inclusdo. Para aquela, importa a interpretacdo das variaveis constitutivas
dos vinculos sociais como ponto de partida para a compreensdao do porqué os
individuos unem-se ou se apartam. Para esta, interessa principalmente quais lagos

sociais sdo modelados diante dos processos de exclusao, ou seja,
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com efeito, a exclusdo induz sempre uma organizacéo
especifica de relagbes interpessoais ou intergrupos, de
alguma forma material ou simbdlica, através da qual ela
se traduz: (...). Decorrendo de um estado estrutural ou
conjuntural da organizacdo social, ela [exclus&o]
inaugurara um tipo de relacédo social. Sendo o resultado
de procedimentos de tratamento social, ela se inscrevera
em uma interacdo entre pessoas ou entre grupos.
(JODELET, 1999:53)

Assim, para ambas as perspectivas, é nos estudos das relacdes sociais que
se revelam os véarios processos fundantes de excluséo/inclusdo. Embora a
sociologia a partir de Durkheim - em seguida com Simmel e Weber - né&o tenha
como escopo a exclusao propriamente dita, € com eles que nasce o0 esboco para os
estudos do tema, iniciados com a Escola de Chicago, nas primeiras décadas do
século dezenove (antes mesmo de Lenoir® — a quem a criacdo do termo excluséo foi
atribuido).

No panorama que tragou sobre o ordenamento social, Durkheim avalia que os
tipos de solidariedade humana (mecanica ou organica), advém das representacdes
coletivas. Estas imprimem um modelo/imagem de com os lagos sociais devem se
estabelecer, criando, a posteriori, uma consciéncia coletiva que anuncia as crencas
e sentimentos comuns por meio dos quais 0s sujeitos se relacionam.

A consciéncia coletiva passa a ser uma entidade a qual os sujeitos se
submetem para que o ordenamento social, a partir de uma experiéncia cognitiva
consensual, aconteca. Desse modo, quanto mais forte a agregacao sob esse efeito,
mais “densidade moral” encontra-se intrinseca nos la¢cos sociais.

Entende-se por densidade moral a forca coercitiva que mantém os individuos
integrados em torno de crencas coletivas, ou seja, diz respeito a imperativos
sagrados por meio dos quais 0s sujeitos reconhecem e experimentam a consciéncia

coletiva:

8cf. Wanderley, Mariangela. Refletindo sobre a noc&o de exclusdo. In As artimanhas da exclusdo (op.
cit.), 1999:16.
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(...) a forca e o grau que ligam os homens a consciéncia
coletiva variam com a forga e o grau de coeséo que ligam
os homens entre si. E esta intuicdo fundamental que esta
demonstrada na analise do funcionamento dos dois
grandes tipos de solidariedade. Nas sociedades
tradicionais, a consciéncia coletiva cobre a maior parte
das consciéncias individuais. (...) A solidariedade
exprime-se, pois, de maneira espontanea, como uma
pratica social natural, fidelidade que pode ir até ao
sacrificio de cada um dos membros pelos outros, ou pelo
coletivo (o altruismo). (XIBERRAS, op. cit.:47-48)

A densidade moral das rela¢des sociais sera tdo forte quanto forem coerentes
as representacdes postas em circulagdo, uma vez que a experiéncia coletiva
reclama, tendo em vista a manutencdo da coesao social, a identificacdo de valores
gue motivam os individuos a permanecerem agregados, ou melhor, unidos em torno
de valores coletivamente legitimados.

Para Durkheim, o contrario dessa perspectiva, isto é, o vazio instalado no
campo das representacdes sociais, leva a anomia, e a desagregacao dela advinda
designa o esvaziamento decorrente também das referéncias comuns.

Essa analise durkheiminiana nos interessa na medida em que € nesse ponto
que o autor — apoés ter discutido a estrutura dos lacos humanos - passa a verificar
como as sociedades modernas respondem em grande medida pelos varios estados
andémicos - pela quebra ou esgarcamento do laco - pelos quais as relagdes sociais
passam e aos quais se submetem. E nas sociedades modernas que se abre a
lacuna entre as representacdes coletivas e as praticas sociais até atingir os lacos
sociais.

Assim:

A anomia figura, pois, como o principal mecanismo de
exclusdo: em primeiro lugar entregue o vazio das
representacdes coletivas, o homem da modernidade é,
seguidamente entregue a auséncia dos quadros sociais
de integracdo tradicional, acabando de se confrontar,
sozinho, com a dor do infinito. (XIBERRAS, 1993:86)
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Na concordancia com tais ideias, Maffesoli (1972)° salienta que nas
sociedades modernas, dada a sua configuracdo social e politica altamente
complexa, as representacdes coletivas ndo sdo dotadas de coeréncia suficiente para
formar um sistema de pensamento/consciéncia solidario ou agregador.

Em situacdo de anomia, avalia Durkheim, diante da dispersao dos sujeitos
gue ndo mais encontram a coeréncia necessaria de que falamos, o Estado aparece
como a instancia catalizadora capaz de reelaborar as representacdes coletivas

ausentes. No entanto,

nao se trata de reconstituir o conjunto da consciéncia
coletiva, fendmeno social que o ultrapassa largamente,
para se enraizar na experiéncia cognitiva de cada sujeito
social, confrontado com os seus diferentes grupos de

by

pertenca. Trata-se de aderir a existéncia dessa
consciéncia coletiva para representa-la. A consciéncia do
Estado é, pois, uma consciéncia especial, mais restrita
do que a coletiva, mas mais clara porque é composta por
leis. (XIBERRAS, 1993:60)

Para Durkheim, apesar dessa busca das representagbes coletivas como
substrato das praticas sociais solidarias, coesas, € na divisdo do trabalho, na
diferenciacao imposta por ele, que as representagdes sociais coletivas “fundam” a
consciéncia individual. O individualismo, para essa esteira socioldgica, é proprio da
modernidade, quando os processos de exclusao adquirem contornos mais claros.

Preocupado com as formas de interacdo nas sociedades modernas, Simmel
introduz no debate da coesdo social, a relacdo com a alteridade. E nessa
perspectiva que inicialmente se discute a questdo do outro, 0 estrangeiro, € a
configuracdo das relagcbes humanas pelo reconhecimento de um oposto (e
complementar) por meio de uma “semelhanga universal” (pertencimento a
humanidade) ou por um nao-reconhecimento do outro diante de diferenca
singulares, individuais ou de grupos de individuos “iguais”, isto €, com as mesmas

caracteristicas singulares.

% Para Maffesoli (1982, 1989), os mecanismos de exclusdo nas sociedades modernas estio
presentes principalmente nas formas de higienismo (como uma recorrente moral oficial de um estado
de pseudo-bem-estar), nos genocidios, nas incitagbes a violéncia. A anomia se mostra nos
genocidios, nas perseguicdes, nos campos de concentracdo. Tais pressupostos também sao
discutidos por Agamben (2003, 2004).
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Suscitando a problematica da diferenca, Simmel também verifica que a
distancia abissal estabelecida entre o sujeito e 0 outro promove uma agregacao
parcial das quais derivam inclusdes distorcidas, ou seja, o diferente € integrado na
“sociedade do acolhimento” desde que conserve suas caracteristicas naturalmente
estrangeiras. Para aquele autor, a modernidade inaugura o paradigma do
individualismo cuja coroacdo € a permanente estranheza em relacdo ao outro. Em
Gltima analise, o individualismo acarreta uma unido sempre transversal.

J4 em estudos cronologicamente bem mais adiante dos de Simmel, e no
ambito ndo mais da Sociologia Interacionista, mas no dos Estudos Culturais, Hall
(2006), em discussdo sobre o nascimento e morte do sujeito moderno, também
assevera que a modernidade possibilita novas formas de individualismo, de onde
emergem, no centro, o “sujeito individual” e a identidade que o constitui .

Entretanto, a ideia de sujeito como individuo ndo nasce com a modernidade,
esta apenas potencializa aquela no¢do, na medida em que o entendimento de

individuo define-se dentro das estruturas que configuram a modernidade.

As transformacdes associadas a modernidade libertaram
o individuo dos seus apoios estaveis nas tradicdes e nas
estruturas. Antes, acreditava-se que elas eram
divinamente estabelecidas; ndo estavam, portanto,
sujeitas a mudangas fundamentais. O status, a
classificacdo e a posicdo de uma pessoa na “grande
cadeia do ser” — a ordem secular e divina das coisas —
predominavam sobre qualquer sentimento de que a
pessoa fosse um individuo soberano [dotado de desejos
e interesses pessoais]. (HALL, 2006: 25)

No cenario em que se avaliam as brechas constituintes da modernidade, os
valores que a formam - do racionalismo econémico as formas de legitimidade (no
sentido weberiano) -, ndo déo conta de preencher o vazio perene que se instaura.
Na composicdo de uma nova ordem social inaugurada sob a égide do desvio, da
anomia, das marginalizacbes e das diferencas, instala-se também (e
paulatinamente), as condi¢cbes para uma sociedade de exclusdes. E assim que o
esboco dos estudos da exclusdo, na travessia de um percurso historico
(principalmente do século XIX para o XX), encontra uma perspectiva de ascender a
categorias de analise, ja com algum contorno do objeto propriamente dito.
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1.2 Processos excludentes: A problematica na modernidade

Perspectivas da Sociologia

A teoria da Ecologia humana'®, cuja hipétese se coloca nos anos 30, na
Universidade de Chicago, parte dos estudos fundadores j& mencionados,
focalizando principalmente o problema da baixa densidade moral e sua relagcéo
direta com as segregacOes e exclusdes, com 0s processos andmicos e desviantes
nas cidades industriais. Estas, para os adeptos dessa vertente, eram verdadeiros
“laboratoérios naturais” a partir dos quais se poderiam verificar as pressupostos
iniciados com Durkheim, e ir além, ou seja, pensar na proposicdo de uma
arqueologia dos processos de excluséo social. Assim, por meio do que chamou de
“relacbes de vizinhanca”, a Escola de Chicago tratou de cuidar da formas de
heterogeneidade moral dada no nivel das individualidades que corroboram para a
disperséo e enfraquecimento do lago social até a sua ruptura.

Os socidlogos de Chicago postulam a nocdo de gueto - entendidos como
bairro dos excluidos - como objeto de pesquisa. Interessa-nos, porém, ndo apenas
essa Vvisdo, que aponta para as questfes das apartacfes pelas diferencas as mais
variadas, mas também como a ideia de uma organizacdo humana sectaria que vai
se apresentando como “natural’.

A metafora ecoldgica (atrelada as cidades, vistas qual um “organismo vivo”)
remonta a nocao biologizante do humano ao indicar a ocorréncia de uma ordenacéao

social sobre tal base, conforme a analise de Xiberras:

b

Pode, pois, chamar-se, por analogia, “ecologia humana
a disciplina que estuda as relagdes sociais e temporais
dos seres humanos, afetadas por fatores de selegéo.
Esta disciplina poderia enriquecer-se com observacgées ja
efetuadas sobre outros sistemas vivos. Por exemplo,
gualquer formacdo, especialmente humana, tem
tendéncia a desenvolver-se até um ponto culminante: o
climax. (...) definido como uma situag&o de apogeu, onde
0 processo de invasdo, ou de desenvolvimento, se
estabiliza com a emergéncia de um tipo dominante na

9 De acordo com Xiberras (1993), o termo, embora apresentado nos anos 30, foi mais bem
desenvolvido por Robert Park, em La Ville, phénoméne naturel (1972).



35

organizacado ecolégica: o sistema € capaz de resistir as
outras invasdes. Assim, o desenvolvimento das cidades
esta, talvez, a limiares desse tipo. (XIBERRAS,
1993:100)

A contribuicdo daquela escola estd em mostrar como a ordenac¢éo social pode
estruturar-se na da constituicio de uma plataforma de semelhancas e da
organizagéo das diferencas (tal como pensado por Simmel). A essa analise chegou-
se a partir das nogcOes dos espacos como organizadores naturais das cidades e,
consequentemente, dos grupos que diante do rapido crescimento demografico e do
cosmopolitismo, tendem a se mostrar cada vez mais diversificados e heterogéneos,
a tal grau que se pode apontar para a impessoalidade no lago social e para as
diferenciacbes provocadas por novas posicOes-de-sujeito, ou seja, por novas
identidades dos individuos dentro dos grupos e do ordenamento social como um
todo.

As diferenciagbes mencionadas dizem respeito principalmente a alguns
fatores perpetrados nas cidades e entendidos como processos naturais (inerentes)
da modernidade: alta mobilidade dos individuos, a divisdo de tarefas (a
diferenciacéo pelo trabalho), a divisdo dos espacos naturais (e culturais) dados pelos
reagrupamentos gerados por “‘uma multiddo ou metropole anénima e impessoal”
(Hall: 2006:32), e pelas possibilidades de aproximacdo (assimilacdo) dos
considerados iguais e segregacéao dos tidos como diferentes.

De fato, a naturalizacdo das desigualdades pode ser vista ja nessas
observacbes sociolégicas em que a confeccdo natural dos espacos tecem
polarizacbes e, consequentemente, exclusdes proprias, isto €, criam agregacodes
comunitarias dos que compartilham o mesmo sentimento e consciéncia coletiva e
afastam ou acolhem parcialmente os que se contrapbem a isso.

Nesse sentido, temos a seguinte analise:

A hipGtese das &reas naturais parte da constatacdo de
qgue, embora tenham nascido sem designio prévios, estes
espacos preenchem uma funcdo. Por exemplo: o bairro
dos casebres, a zona degradada, € contiguo ao loop,
bairro dos negécios de Chicago. Esta situacdo comeca a
ser contraria ao desejo de todos, mas depois é aceita
porque permite uma disseminacdo dos guetos. (...) A
segregacdo joga um papel semelhante ao de um
mecanismo de triagem, ou de filtragem, que confere uma
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forma natural a expanséo. No interior das areas naturais,
as relacbes sociais sdo de simbiose: as pessoas vivem
em conjunto ndo s6 porque sao semelhantes, mas
também porque sdo Uteis umas as outras. (XIBERRAS:
104-105)

A questado do espaco importa para os processos de exclusdo e desigualdades
na medida em que ele se torna um produto social (Lefebvre, 1991) e justapbe as
praticas sociais e materiais na criacdo de uma ideia de realidade, ou seja, de um
imaginario social. E nele, a partir dele e das categorias que ele imprime em quem o
habita, que se dardo também as representacdes e a producdo de significados
compartilhados por um grupo ou por uma comunidade.

As fronteiras que se firmam nas relacdes delineadas pelo pertencimento ao
lugar determinam as categorias para diferenciar os individuos dando-lhes
identidades com as quais jogardo/negociardo na busca de suas posicdes de sujeito
no campo social e no jogo de poder.

Desse modo, conforme afirma Woodward, é por meio de um sistema de
classificagcdo que se “aplica um principio de diferenga a uma populagcdo de uma
forma tal que seja capaz de dividi-la (e a todas as suas caracteristicas) em ao
menos dois grupos opostos nés/eles; eu/outro”. (Woodward, 2009:40).

Em concordancia com a visdo durkheminiana sobre a importancia e o
funcionamento dos processos simbolicos inerentes a toda e qualquer ordenacédo

social, Woodward acredita que

os sistemas de classificacdo ddo ordem a vida social,
sendo afirmado nas falas e nos rituais. Se quisermos
compreender o0s  significados  partilhados  que
caracterizam os diferentes aspectos da vida social, temos
gue examinar como eles sdo classificados
simbolicamente. (WOODWARD, idem)

Na visdo de Durkheim, as rela¢cdes sociais produzidas (e reproduzidas) dentro
da cultura, sistema dentro do qual partiiham-se significagGes, ddo-se por meio de
ritos, por simbolos, ou sejam, via sistemas simbdlicos, “sem os quais 0s sentimentos
sociais teriam apenas uma existéncia precaria”. (Durkheim apud Woodward,
2009:41)
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Vemos, entdo, que os sistemas simbdlicos agregam representacdes coletivas e
estas constroem uma realidade coletiva que se forma como construto de uma
unicidade identitaria, porque antiga (tradicional) coesa, fixa, a partir da qual o que
“sobra” é o diferente (o profano, na concepcao durkheminiana).

A dicotomia, a demarcacgéo pela diferenca € essencialmente excludente e, de
modo geral, configurada por oposicao (nos/eles, por exemplo). Nesse sentido, tais
oposicdes funcionam também como relacbes de poder, de estigmatizacfes e de
naturalizacdo das desigualdades, na medida em que a identidade estabelecida e
dominante distingue o que/quem € normal e que/quem é desviante, como se a
identidade néo fosse instavel.

A concepcdo de uma identidade unificada - criticada e refutada tanto pelos
Estudos Culturais quanto pelas investigacfes sociolégicas contemporaneas
(principalmente as que estudaram as teorias do desvio, como Becker e Goffman) -,
remete ao essencialismo identitario. Este, por sua vez, fundamenta a identidade
como uma categoria natural. Nessa proposicdo, as concepcfes de verdade que
emanam dessa visao limitada e biologizante, impede que se perceba a identidade
(na modernidade e na contemporaneidade) como algo estratégico e posicional.

Nesse sentido, compartilhamos com a ideia de que:

muitos dos confrontos contemporaneos e das explosdes
identitarias pleiteiam a centralizagdo de elementos
reconhecedores de identidades por compreendé-las
como algo naturalizavel, estavel, essencialista. Essa
compreensdo torna-se muitas vezes autoritaria por se
fechar sobre uma posse perigosa de suas praticas,
demandando um reconhecimento que sempre torna
aquilo que se é, ou se representa para 0S outros.
(MATHIAS, 2005)

Em semelhante posicionamento critico a respeito do essencialismo identitario,
e na concordancia com a politica da identidade, Hall salienta que “(...) O segundo
desafio de alguns dos novos movimentos sociais tem consistido em questionar o
essencialismo da identidade e sua fixidez como algo natural, isto €, como categoria
biolégica” (Hall:2000:37) e cita Weeks (1994) para quem “as politicas de identidade

tem sido a de construir uma politica da diferenca que subverte a estabilidade das
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categorias biolégicas e de construgbes binarias”. (Hall, 2000: 37 apud Weeks:
1994:12)

Woodward (2009) e Elias (2000) trabalhando em seus campos de analise,
respectivamente, os Estudos Culturais e a Sociologia, identificaram os insiders e os
outsiders, como produtos opostos de e para a manutencdo de uma ordem (e
controle) social e de uma identidade dominante. Para aquela autora, o criminoso é
um forasteiro, cuja identidade foi regulada considerando-se a identidade local, é
excluido e marginalizado porque representa o perigo, o desvio.

J& nos estudos de Elias, no “paradigma empirico” da vila de Winston Parva, a
oposicao binaria entre os estabelecidos e os outsiders reclama questdes outras, tais
quais: por que um grupo posiciona-se como melhor do que outros ou por que
acredita piamente sé-lo?

Elias rejeita de pronto a mera discusséo do preconceito racial individual, uma
vez que observou o problema em nivel grupal, e aponta para a implicacdo de uma
convivéncia interdependente e de uma relacdo de poder determinantes para o

dominio dos estabelecidos e a estigmatizacdo dos excluidos (outsiders).

Também naquela pesquisa fica claro que a desobediéncia as regras sociais
estabelecidas leva a anomia. Assim, a0 hdo comungar com as normas impostas
pelos estabelecidos, a saber, o desrespeito “as normas e tabus coletivos”, que “pde
em risco as defesas profundamente arraigadas do grupo estabelecido”, os outsiders
séo vistos como seres humanos inferiores.

Na difusdo dessa crenca ditada pelas relacdes de poder absolutamente

desigual, os outsiders se veem como andmalos, ou seja,

(..) avaliam-se pela bitola dos seus opressores.
(....JAssim como 0s grupos estabelecidos veem seu
poder superior como sinal humano mais elevado, os
grupos outsiders, quando o referencial de poder é grande
e a submissédo é inelutavel, vivenciam afetivamente sua
inferioridade de poder como inferioridade  humana.
(ELIAS e SCOTSON, 2000: 28)

A problematica da excluséo e das diferengas diante do desacato as normas

dadas é também a esteira da investigagdo do interacionismo simbdlico que, a partir
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de 1960, revigora as teorias sociologicas sobre o desvio, na retomada e na revisdo
das hipéteses da Escola de Chicago.

Classificam-se as novas categorias de desvio, tais quais as doencas mentais e
o alcoolismo e as drogas. Afirma Xiberras (1993) que os socidlogos interacionistas
da chamada Etiqueta social (labelling theorists), preocupam-se com a facilidade
como eram concebidas essas novas categorias e como se enquadrava, como
desviante, grande parte da populacao.

De acordo com a antropéloga francesa:

Eles [interacionistas] observam, ent&o, dois tipos de acao
com que se defrontam, em geral, nas representacoes
coletivas e, em particular, nas relacbes face-a-face. O
olhar da sociedade, que define a categoria de desvio. O
olhar dos estigmatizados, que integra a etiqueta aposta
pela sociedade, mas que desenvolve, ndo obstante, o
seu préprio ponto de vista. Para os interacionistas, o
desvio ndo é, pois, jamais inerente aos atos ou aos
individuos, mas construido pouco a pouco, no decurso
das atividades numerosas e misturadas, por agentes
multiplos, com aproximacdes diferentes e mesmo
antagonista. (XIBERRAS, 1993:116)

O interacionismo simbdlico retoma as postulacfes de Georges Herbert Mead
(1934), que concebe a identidade como interativa, isto é, ele inaugura a visdo
binomial social/eu (self), uma vez que séo as outras pessoas a interface mediadora
entre o0 sujeito (ja& ndo centrado na sua autossuficiéncia e autonomia, conforme
pregado pelo lluminismo) e os valores simbdlicos que o constituem.

Com Becker (1963) e Goffman (1961), as pesquisas e hipéteses sobre a
nocdo de desvio ganham um novo félego. Os estudos in situ feitos por eles
contestam as ideias adotadas pelos estudos da criminologia para os quais tributava-
se ao autor (& sua origem, lugar de residéncia, tipo de trabalho, personalidade,
funcdo social, entre outros elementos) os motivos do desvio, da deliquéncia, da
desobediéncia as normas, ou seja, imputa-se ao sujeito uma culpabilizacdo
individual que, como veremos mais adiante, sera motivo para um percurso de

ruptura do individuo com o corpo social.
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A partir de uma viséo interacionista, Becker indaga se pode ser considerado
desviante alguém que rompe com as normas de seu grupo para confrontar-se ou
pertencer a outro.

Numa analise de Xiberras sobre tais postulacfes, tem-se, como ja dissemos,

que, se 0 sujeito € atravessado pela sua relacdo com o outro,

(...)[o desvio] ndo é mais uma qualidade do ato cometido
ou do seu autor, mas uma consequéncia provocada pela
reacao dos outros: um atributo, ou um estigma, segundo
Goffman. O desvio constitui, pois, uma propriedade que
ndo pertence nem a pessoa desviante, nem ao seu
comportamento, mas a interagdo entre dois grupos:
agueles gue transgridem e aqueles que regem o ato de
transgressdo. Um dos processos de acao constitutivo do
desvio reside, pois, na diferenga entre o grupo criador da
norma e o grupo, muitas vezes diferente, encarregado de
a fazer respeitar. (...) Encarregados de fazer respeitar o
conjunto das normas e de descobrir a totalidade dos
desvios, este grupo estabelece também uma hierarquia
nas acoes a levar a cabo que é especifica e depende dos
seus proprios interesses. (XIBERRAS, 1993: 121-122)

Na interdependéncia entre sujeito e sociedade, o que se tem € o “duplo olhar
do estigma”. o olhar da sociedade e o olhar do sujeito estigmatizado (Goffman,
1975). A identidade social forja-se na categorizacdo de individuos classificados
dentro de certos atributos e esteredtipos sociais. Esse construto diz respeito a
identificacdo quem se enquadra na ordem “dos viciados, amputados, deficitarios,
desacreditados ou deficientes”, isto €, na categoria dos estigmatizados e, portanto,
de excluidos. Dessa forma, Irving Goffman amplia a visdo do estigma: a marca
reveladora determinante de uma desordem social, moral ou mental € o que Goffman
chama de “atributo negativado” e assim generaliza [0 estigma] as caracteristicas que

permeiam o universo dos excluidos.

O termo estigma e seus sindnimos ocultam uma dupla
perspectiva: Assume o0 estigmatizado que a sua
caracteristica dinstintiva ja é conhecida ou é
imediatamente evidente, ou entdo que ela nao é
conhecida pelos presentes e nem imediatamente
perceptivel por eles? No primeiro caso, esta-se lidando
com a condi¢do do desacreditado, no segundo com a do
desacreditavel. Esta é uma diferenga importante, mesmo
que um individuo estigmatizado em particular tenha,
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provavelmente, experimentado ambas as situagoes.
(GOFFMAN, 1978:14)

Trata-se, no dizer de Goffman (1975), de atribuir uma identidade virtual (n&o-
real) aos estigmatizados. Assim, como mais tarde também discutiu Elias (op. cit.), 0
grupo dos estigmatizados tende a se sentir estranho, andmalo perante a categoria
dos “normais”, aqueles alocados dentro dos estatutos normatizantes/normalizantes.
A culpabilizacao individual dos estigmatizados, isto €, a certeza da suas proprias
deficiéncias (que os fazem pertencer “naturalmente” aos desacreditaveis ou
desacreditados), traca-lhes o percurso do autoexilio social, por meio de um
isolamento provocado, na medida em que os excluidos apreendem e reconhecem
seus atributos negativos cuja consequéncia é a impossibilidade de adentrar em um
sistema simbdlico para o qual os atributos positivados dao acesso. A naturalizacao
da desigualdade revela-se nessa cisdo social e ideologicamente imposta, mas
assimilada como um dado inerente as categorizacdes do ordenamento social.

Nocdes de atributos negativados como fendmenos nucleares para e na
discussdo das desigualdades e exclusbes contemporaneas também encontram
respaldo nas investigagOes criteriosas de Robert Castel, em seu ensaio sobre a
sociedade salarial*, para quem a dificuldade de insercdo no mercado de trabalho,
aliada a producdo social de um ‘“individualismo negativo” e de “discriminagdes
positivas” cria os “inuteis para o mundo”: pessoas que, marcadas/identificadas pelo
acumulo de deficiéncias e de incapacidades (até mesmo de serem atreladas as
variadas redes de dependéncia e assiténcia social do Estado), sdo excluidas e
“desfiliadas por exceléncia” (Castel: 2009:119).

No entanto, Castel critica fortemente o termo exclusédo e o banal e
indiscriminado uso que dele se faz. Para ele, a utilizacdo heterogénea da palavra
leva ao reducionismo da “nova questao social’, ao considerar a ideia de exclusao
valida apenas diante de acontecimentos deslocados, isolados, que ignoram o0s
processos de coesédo social. O debate que pleiteia recupera a discussdes sobre as
acOes e o carater do Estado Social, as origens da sociedade salarial que “vinculava
0 estatuto liberal do contrato a vulnerabilidade e indignidade deste grau zero de
garantias e direitos, tantas vezes redescobertos como condicéo de cura para todos

0s ‘males’ econémicos e sociais”. (Rizek in Castel, op.cit.: 15)

1 CASTEL, Robert. As metamorfoses da questao social - uma cronica do salério. Petrépolis: Vozes, 2009.
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Sobre uma analise das mudancas historicas que culminaram na sociedade
salarial moderna, Castel destaca que o0s processos de exclusdo constituidos em
torno do eixo do trabalho assinalam a fratura social e as sucessivas trajetorias de
desvinculacao social que a instabilidade econémica configura.

Entretanto, entendemos que a andlise da excluséo/inclusdo na circunscrigdo
trabalhista deva considerar a observacdo dos seus entornos, uma vez que 0 sem-
namero de praticas assistencialistas classificou ao longo da historia da assisténcia
social os que estdo sujeitos por “direito natural” (aspas nossas) a serem protegidos
ou nao pelo Estado, o que resultou na producdo de “solidariedade primarias” e
“secundarias” (Castel, 2009) e na ordenac¢do de pertencimento comunitério.

Ao nosso ver, essa organizacdo das necessidades dos sujeitos
marginalizados e dos socorrros a eles prestados estruturou-se como um dispositivo
disciplinar (no sentido foucaultiano) que em muito explica tanto as diversas sujeicdes
aceitas pelos sujeitos alocados historica e discursivamente como outsiders, como
também a construcdo de uma identidade negativada para si e para “os seus”.

A depreensdo de que a assisténcia concorre para a estruturacdo, digamos
tecnicista de organizacdo das desigualdades, surge da gradacédo crescente de
controle a que esse mecanismo foi submetido (e submete quem estd sob ele):
protecdo, integracdo, prevencdo e repressdo. Isso significa que esses quatro
momentos da assisténcia ndo representaram apenas a confluéncia de interresses de
coesdao social, mas de uma sutil e volatil medida de apartacéo (porgue encontram-se
submetidos a uma classificacdo hierarquica) dos aptos e inaptos para a protecao
estatal e para o pertencimento comunitario.

Tal reflexdo se concretiza com as de Castel, quando este afirma que durante
a ldade Média, momento em que a assisténcia se delineia, o fato de alguém
reconhecer ou ser reconhecido com carente era condi¢do insuficiente para ser
protegido e “integrado” mediante as acbes do Estado, visto que determinados
requisitos determinavam qual populacédo seria atendida e qual seria rejeitada. Um
desses critérios dizia respeito, por exemplo, a “ser membro do grupo ou estrangeiro”,
“ser apto para o trabalho ou incapaz”, ou seja, significa saber quem deve, ou melhor,
guem pode ou nao ser incluido.

Entretanto, considerar o excesso de desvantagens, aponta Castel, ndo
significa uma reducdo a vertentes meramente naturalistas; h4 que se ater também

para o que foi forjado dentro da historia social, econbmica e politica cujas
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consequéncias, como a desfiliacdo, o despertencimento, a busca por um
representacdo social e pela posse de uma identidade verificam-se até hoje.

Se temos que ambivaléncia das praticas de assistir 0s pobres
“envergonhados” ou os pobres “validos” pode levar - no limite - & segregacéo, haja
vista que séo produzidas dentro e a partir de um discurso de poder, elas convergem
para o inevitavel e historico paradigma que contrapde o eixo caso de estado/caso de
policia.

A criminalizacdo dos “vagabundos”, isto €, de acordo com o que pesquisou
Castel (2009),"* dos que “escolheram” a mendicancia ou o crime, levou o Estado a
entender que o sistema de “acolhimento” deve fazer do pobre alguém “util para o
estado”, uma vez que sao naturalmente inuteis para o mundo. Assim, a politica de
repressao a esses sujeitos e a sua inexoravel condenagao “é o caminho mais curto
entre a impossibilidade de suportar uma situacao e a impossibilidade de transforma-
la profundamente” (Castel, 2009:137).

Entretanto, ha que se ressaltar que:

O paradigma do vagabundo ndo tem que coincidir com a
realidade sociolégica da vagabundagem. Realmente,
saber que a maioria dos individuos rotulados de
mendigos ou de vagabundos era, de fato, formada por
pobres coitados levados a tal situagéo pela miséria e pelo
isolamento social, pela falta de trabalho e pela auséncia
de suportes relacionais, ndo podia desembocar em
nenhuma politica concreta no quadro das sociedades
pré-industriais. Em contrapartida, estigmatizando ao
maximo o0s vagabundos, criavam-se 0S meios
regulamentares e policiais para enfrentar os tumultos
pontuais provocados pela reduzida proporcdo de
vagabundos verdadeiramente perigosos. Podia-se,
também, sem duvida, pesar um pouco sobre o que,
entdo, funcionava como mercado de trabalho, tentando
obrigar inativos a se empregarem por qualquer valor a
fim de fazer os salarios cairem. (CASTEL, 2009:139)

Ai estd o momento da dissuasao e da prevencdo de que falamos anteriormente.
Tal “politica publica” aponta para um dispositivo que atinge os sujeitos pobres - e

outros tidos como excluidos - disciplinando-lhes corpo e mente. Conjecturamos,

12 Referimo-nos as leis e as condutas diante de um entendimento do objeto na Europa,
particularmente na Franca, entre os séculos XIV e XVIII, de onde partem os estudos de Robert Castel
para chegar a compreensdo do assunto nas sociedades pré-industriais e modernas e nos dias de
hoje.
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entdo, que ja se anuncia nesse tipo de mecanismo — que nada tem de contingente -
uma incluséo instrumental dos sujeitos marcados, ou seja, eles séo integrados fragil
e precariamente por meio de um estatuto negociado nas instancias de um discurso
de poder e de controle, cabendo-lhes exclusivamente o fardo amedrontador de nao
levarem a si (e os seus) para o exilio do perimetro que |hes foi dado a existir'®.

A paulatina, mas enérgica transmutacdo da questdo social em questédo de policia
e a implementacdo de sistemas protetores que incluem sempre na margem,
desconsiderando o sofrimento e a subjetividade, estabelecem uma discusséo
urgente, conforme mostra Castel, quando afirma que “o processo pelo qual uma
sociedade expulsa alguns de seus membros obriga a que se interrogue sobre o0 que,
em seu centro, impulsiona essa dindmica. E essa relagio encoberta do centro com a
periferia que se deve agora tentar fazer aparecer. A licdo podera valer também para
os dias de hoje: o cerne da problemética da exclusdo ndo esta onde estdo os
excluidos” (CASTEL, 2009: 143)

De fato; e tal assercdo vai ao encontro desta: As técnicas, as artimanhas, os
esquemas de producdo de populacbes cada vez mais discriminadas obedecem,
segundo Foucault (1975, 2002, 2009), a taticas que instrumentalizam a exclusao por
meio de dispositivos disciplinares (discussdo a qual voltaremos detalhadamente,
expondo as relacdes entre a figura do Homo Sacer, bipoder e disciplina).

Ao analisar, por exemplo, os modos de controle corporais/mentais criados e
geridos pelo Estado na busca e sedimentacdo de individuos domesticados, Foucault
(2009) mostra que o eixo politico-ideoldgico posto em funcionamento desde o século

XVII, marca *

0S sujeitos que tém sua identidade imobilizada diante de formas
juridicas abstratas e de um exercicio do poder/saber que atinge, como ja dissemos,
o bios, a fim de assegurar a individualizagdo cuja consequéncia (“corpos e mentes
doéceis”) é a sujeicdo. Aqui, ndo se contempla apenas os pobres, mas qualquer
individuo.

Assim, consideramos o seguinte cenario descrito por Foucault:

O individuo é, sem davida, um atomo ficticio de uma
representagéo “ideolégica” da sociedade; mas também é

* para se ter nocdo mais pontual da disciplinarizacdo de que falamos, vale ler texto formulado em
1764 pelo Controlador Geral do Antigo Regime, na Franga. Cf. Castel (2009)

¥ O grifo nosso na palavra marca ndo é aleatério; ele quer fazer recuperar a ideia de marca como
estigma, tal qual demonstra Goffman (1988), a clara autodistingdo que o sujeito carrega e por meio da

” o«

qual revela ininterruptamente seu estatuto de “desacreditado”, “sua identidade social’.
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uma realidade fabricada por essa tecnologia especifica
de poder em termos de “disciplina”. Temos que deixar de
descrever sempre efeitos de poder em termos negativos:
ele “exclui’, ‘reprime”, ‘recalca”, “censura’, “abstrai’,

LTS

‘mascara”, “esconde”. Na verdade o poder produz; ele
produz realidade; produz campos de objetos e rituais de
verdade. O individuo e o conhecimento que dele se pode
ter se originam nessa produgéo. (FOUCAULT, 2009: 185)

Temos que os diversos processos de subjetivacao - constituintes do sujeito -
estabelecem a conformidade deste com o poder, ou seja, a no¢do de sujeito (0
sujeito historico, foucaultiano) agregam-se os estatutos a que ele deve obedecer, os
jogos de verdade aos quais deve estar submetido para inscrever-se e assegurar-se
como sujeito. Assim, ha discursos e mecanismos que geram significacdes, ou seja, o
sujeito ndo fala por si, mas por meio de uma exterioridade que lhe antecede e por
isso mesmo o enforma a partir e dentro de um contexto sécio-histérico que lhe
impinge racionalidades, produzindo-o.

Exposta essa questdo, voltamos novamente a Castel, no intuito de
estabelecer uma reflexdo sobre as suas concepgdes de “nova questdo social”, de
“sociedade cadastrada” e “individualismo negativo” e o individuo, na perspectiva que
acabamos de abordar.

Castel (op.cit.) postula que a sociedade moderna (ou pdés-moderna) € uma
sociedade de exclusdes e centraliza as discussdes as quais nos referimos em uma
observacédo soécio-antropolégica, que privilegia o estudo do individuo diante da crise
da sociedade salarial. Dessa proposta, entdo, deriva o debate sobre dois tipos de
politicas de pertenca do individuo: a de integracédo e a de insercdo (inclusdo) e as
consequéncias delas tanto para a individualidade como para a coletividade.

Antecipando brevemente algumas perguntas que nos fizemos e as quais
ainda responderemos, elegemos uma cadeia de supostos baseada em Castel para
entender algumas praticas antitéticas cotidianamente vistas: por um lado algumas
acOes de resisténcia (coletivas, individuais) contra identidades impostas,
pertencimentos comunitarios estigmatizantes; por outro, a aceitacdo conformada das
mesmas situagoes.

Assim, balizando-nos por Castel, elegemos as seguintes premissas:
1. Os “inuteis para o mundo”, os “supranumerarios” sdo 0 nucleo da questéao

social de hoje. (2009: 593), o que implica o “individualismo negativo”, uma vez
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que existe a dificuldade de o Estado integrar toda uma massa de sobrantes a
um pertencimento coletivo;

2. O gerenciamento/jogos com estatutos identitarios na sociedade salarial em
crise expde diversos tipos de “desfiliagcbes” em que o paradigma do
vagabundo (“a man with no lord”) é a exceléncia (209: 597). Assim, para nao
sé-lo, ou nédo ser identificado como tal, € mister estar integrado, se ndo pelo
trabalho, protegido por meio de sistemas sociais de amparo minimo
(Podemos, na mesma ldgica dizer,entdo, a man with a lord?), que persiste em
ligar o individuo a um “coletivo abstrato” (2009:508);

3. O liberalismo sublinha a passagem de dois tipos de “politicas de protegcédo”: a
de integracdo e a de insercdo. Nesta, ndo ha mais a promessa de uma
sociedade homogénea, costurada pelo equilibrio social e juridico. Antes, ela
constroi-se sob a logica da discriminagao positiva: “definem com precisdo a
clientela e as zonas singulares do espaco social e desenvolvem estratégias
especificas para elas.(...) Sofrem de um déficit de integracdo. Sao os
inintegraveis”. (2009:538). Castel aponta para os que tentam participar da
vida “normal” da comunidade. No entanto, afirma, a posteriori, que a maneira
como o Estado lida com os inintegraveis e a matriz capitalista impedem que
voltemos a ideia de Gemeinschaft (Comunidade). A transicao definitiva para a
Gessellschaft (sociedade) (2009: 593) resulta, portanto, na condicdo de viver
a indivualizacdo por conta e risco proprios. (2009:595), de forma tal que “néo
se trata mais de tentar reduzir as desigualdades, mas de deixar ao maximo a
margem de mercado, controlando apenas as consequéncias mais extremas
do liberalismo.” (2009:540);

4. A intervencdo do Estado na vida dos que carecem de acolhimento parece
esconjurar-lhes o risco de anomia (ndo sé para 0s que precisam do conjunto de
protecdes, mas para toda a coletividade'), mas para tanto é necessario que o
estado n&o haja sozinho, aparecem, pois, os seus aparelhos'®. A saida para os
duas categorias de sujeitos para pertencerem comunitaria e identitariamente da-se

ou pela subjugacao as politicas e praticas de integracao pela dependéncia, ou pela

> Bauman (2005, 2008) analisa a produgdo do que ele chamou de “refugo humano” para designar a
populacdo excedente e “perigosa” que inflaciona o mundo e o amedronta e para a qual é preciso
rapida solucdo, ainda que esta seja o controle (que pode ser a manutencdo do silencio pela
dependéncia de um minimo de protecéo social para viver) até o puro e simples descarte.

' Conforme referéncia Althusseriana.Cf. ALTHUSER, Louis. Aparelhos ideolégico do Estado. S&o
Paulo: Graal, 2000, 102. Ed.



47

assuncéo de pseudoliberdade representada por certa autonomia (inclusive de
emprego — haja vista os profissionais liberais, os empregados informais). Para os
dependentes, o siléncio e as trajetérias de desfiliacdo/despertecimento (Paugam,
2003); para os autbnomos, a conta e o risco de viverem no modelo struggle for life.
(2009:509). Viver esse modo de vida social e pessoal é convite para um passeio
pelos contornos do abismo: a menor imprevisibilidade e a qualquer instabilidade,
pode-se ser dado a pertencer ao “outro” extrato social e individual, ou seja, trata-se
de um “pulo” para a culpabilizagdo de si mesmo de uma situacdo produzida fora do
individuo.

A sistematica e irrefreavel “vida carente de sentido” (Martins, 2009) e a
plataforma de préticas dicursiva que constituem o sujeito ajudam-nos a pensar sobre
as razdes dos assujeitamentos, ou, como descreveu Foucault (1997:71), “é preciso
procurar saber como as relacdes de sujeicdo podem fabricar sujeitos”, como

singularizam identidades e como estas gerenciam, entéo, as diferencas:

Nas sociedades modernas, “as diferencas foram postas
como exclusdo, como forma de legitimar imperativos
racionais, como forma de dotar a identidade de um
antimodelo e geri-la” (...). A diferenca produz a
identidade e esse jogo entre elas produz um sujeito que
reforca em si a necessidade de identidade e
pertencimento. Identidade e diferenca fabricam modos de
sujeigcdo”. (MATHIAS, 2005: 39-40)

Ja sabemos que o sujeito soberano, oriundo do legado iluminista, est4 morto.
O sujeito concebido nas sociedades modernas industriais tem sua identidade
marcada pela diferenca e construida por vontades de verdades, dispositivos
disciplinares, e € marcado pelas vicissitudes da sociedade salarial que também
estabeleceu modos de individualizacdo, conforme acepcdes de Castel.

Desse modo, 0 sujeito estd preso a dispositivos disciplinares e discursivos
que projetam a ideia da unicidade identitaria (Hall, 2006) associada a aplicacéo de
um poder cujo cerne sao 0s sistematicos e continuos mecanismos de controles, de
vigilancia e de imposicdo comportamentais individuais e coletivos, que registram
formas e razdes de e para 0 assujeitamento. Deve-se, logo, considerar as reflexdes
de Mathias (idem), sobre a constituicdo de praticas constitutivas de identidade,

quando afirma que “ndo ha diferenca na identidade”, e o faz a partir da conviccéo de
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gue as identidades mantém-se paralelamente aos processos de excluséo social, de
submisséo e de gestéo das diferengas.

Por um lado, ndo ha diferenca porque o processo de
subjetivacdo é gerido, controlado; por outro aspecto, se
for adotada a perspectiva do racionalismo cartesiano,
exclui-se o0 ndo- racional (...), uma ameaca a
autoconsciéncia do sujeito, ou seja, ndo ha sentido algum
— sociologico ou cultural — que perturbe a celebracéo
dessa identidade modernizada. Pode-se dizer que a
identidade moderna nasce para criar e produzir
continuamente a diferenca; para permitir um espaco ao
poder, de fazer morrer e deixar viver. (...) Esse
movimento esta ligado a emergéncia da razdo do Estado.
(MATHIAS, 2005: 65)

A razéo do Estado elegeu praticas politicas que tomam de assalto a vida dos
individuos por meio de um profundo e continuo controle da vida politica dos sujeitos.
O Estado moderno, na suposta proposi¢ao de salvaguardar a democracia, exercita
mecanismos de biopoder, em que os seres humanos, sua “vida nua”, conforme
aduzido por Agamben (2003), sdo estrategicamente importantes para o estado cujo
paradigma de governo € o estado de excecdo, ainda que se respeitem os direitos
humanos, pois, diante do que se postula nessa visdo € uma que as relacdes sociais
e politicas acontecem sempre sobre um forcamento nessa direcao.

Dada essa perspectiva, o pensamento do filésofo italiano dialoga com o de
Foucault (2010).

1.3. Homo Sacer, biopoder e dispositivos disciplinares: a excluséo
como tatica

1. Fallujah, oeste de Bagda, abril de 2004: soldados americanos, cujos corpos foram

carbonizados, sdo pendurados em praca publica por iraquianos, que os chamam de
mercenarios;

2. Pris6es de Abu Graib, Bagda, 2004; e de Guantdnamo, Cuba, 2002: centenas de

pessoas sdo torturadas e mortas pelos mais variados motivos, de terrorismo a
traicao;

3. . Bairro Palestina, periferia de Salvador, Brasil, 2003. Hamilton dos Santos, brasileiro,

pobre, pai de nove filhos, deve cumprir uma ordem judicial: derrubar com uma
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retroescavedeira a casa de madeira de uma mulher pobre, mée de sete filhos. Passa
mal. Ndo consegue. Diz que ndo acha justo. O oficial Ihe diz que se n&o o fizer, vai
preso. O homem tenta novamente. Passa mal. Nao consegue. Diz que n&o consegue
cumprir a ordem. Vai preso, mas, posteriormente, diante do ato “anormal”’ tem sua
prisdo revogada.

4. 4. 1rd, 2010. Sakineh Mohammadi Ashtiani, vilva, acusada de matar o marido e de

manter um relacionamento conjugal, mesmo depois de vilva, € condenada a
lapidacao por apedrejamento, conforme leis iranianas.

5. Rio de Janeiro, novembro de 2010. Uma operacdo conjunta entre a Policia Militar do

Estado do Rio, a Policia Federal e o Exército, leva a termo a estratégia de invadir e
tomar a regido da favela carioca, conhecida como Complexo do Alem&o. Numa
tentativa histérica de desarticular o trafico de drogas, dezenas de pessoas —
bandidas ou suspeitas — sdo perseguidas, presas, interrogadas e, eventualmente,
agredidas e/ou mortas. A acao é considerada um sucesso e tem o apoio irrestrito da

populacéo local e adjacente.

Fatos como esses sdo, cotidianamente, debatidos e publicizados sob o signo
da violéncia. Trata-se de um exame monolitico das questdes sociais e das acbes
politicas reduzidas a caso de policia, que dificilmente engendra na arena da opinido
publica, ou melhor, do publico’’, o vetor invisivel da exclusdo social, dos estigmas,
dos discursos de poder, do ordenamento e da regra cuja ancoragem muitas vezes é
a anomia (paradoxalmente objeto a ser combatido pela lei, dentro do Estado de
Direito).

N&o se pretende aqui uma contenda sobre a necessidade ou ndo de uma
missdo militar nos morros cariocas, por exemplo, mas apontar para os efeitos dessa
acdo a partir dos parametros que vimos abordando ao longo deste capitulo.

Na trilha de tais efeitos, a procura de compreender a rede de significacfes
gque acabam por formar o imaginario publico e sua inscricdo no Real, cremos
necessarios 0s conceitos que ampliam a ideia subscrita no trinbmio violéncia/caso
de policia/ “necessidade” politica.

Poderiamos somar aos exemplos dados centenas de outros, mas escolhemos

apenas alguns, recentes, distribuidos pelo mundo afora e pelo tempo, apenas para

' Sobre a nog&o a que nos referimos Cf. BOURDIEU, Pierre. A opinido publica ndo existe. In
Questbdes de Sociologia. Sdo Paulo: Marco Zero, 1983.
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ilustrar como as pessoas, direta ou indiretamente associadas aos fatos
mencionados, guardam um elo comum: vivem na categoria de Homo Sacer,
contabilizadas dentro do que Foucault (2008) denominou de Biopolitica (e que
Agamben explora com acuidade). Trata-se de um outro (mais um) modo de entender
a exclusao e, nesse sentido, de avaliar o termo menos como conceito e mais como
efeito que se origina de uma estratégia politica, conforme veremos.

Antes, porém, retomemos a ancoragem paradoxal do Estado de Direito,
supostamente democratico, na anomia. Por que e como ela é possivel?

Agamben (2003) ao discutir o Estado de Excecdo™® como paradigma de
governo, cita o USA Patriot Act, promulgado em outubro de 2001, pouco depois do
11 de setembro. O documento permitia a prisdo (e a criminalizacdo) de todo
estrangeiro ilegal ou de americanos que lhes prestassem qualquer ajuda, ou seja, na
suspensao de normas garantidoras de um estatuto de direitos inalienaveis do
individuo vigora a dominacao, o controle, a vigilancia como estratégia de sujeicdes e
de medidas excepcionais incorporadas como regra natural.

Desse modo, a nogao de “estado de excecao”, tal qual a concebe Agamben,
deixa de ser uma situacdo emergencial para figurar sistematicamente como regra
administradora da vida dos sujeitos. O individuo passa, entdo, a existir como um
ente inominavel e para o qual, entendemos, pode-se atribuir um nome (qualquer
nome) que o classifique de acordo com as exigéncias da “excepcionalidade”.

As praticas inerentes as racionalidades alocadas no regime politico,
que encerra por sua vez uma economia politica’®, conforme aduz Foucault (2008)
faz da vida politica uma “vida nua”, estabelecendo um eixo paradigmatico em que
um vazio se instala “entre o direito publico e o fato politico e entre a ordem juridica e
a vida” (Agamben, 2003:12) Assim, o ordenamento juridico ao pairar nessa lacuna
nebulosa, encoberta, ndo parece ser arbitrario e guardar uma relacdo com a anomia,

antes simula a salvaguarda dos direitos e da democracia.

'® Entende-se pelo sintagma em quest&o a reunido de conceitos doutrinarios semelhantes: Estado de
Necessidade, “Estado de Sitio (politico ou ficticio, état de siege fictif)”, Lei Marcial, Estado de
Emergéncia (Emergency Powers) . Agamben (op.cit,: 15). A abordagem de Agamben néo se
confunde com a doutrina schimittiana para a qual a suspensao da norma por um estado soberano é
a propria norma.

¥'Em O nascimento da Biopolitica (2008), Foucault salienta a importante distincdo semantica da
expressdo economia politica nos diversos contextos dos quais ela é aproximada. Tomamo-na aqui
nao somente o sentido de pratica intrinseca a “arte de governar”, que discute a razdo do Estado, mas
no sentido de avaliar a legitimidade das acdes dessa racionalidade e os efeitos de verdade, portanto,
de realidade a que leva.
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A questdo que importa para a analise desse contexto sdo os efeitos dele
advindos: 1) A indiferenciacdo que pousa sobre a sujeito, isto é, o poder que se
sobrepde a vida politica (bios) e a vida biolégica, organica (zoé). Essa € a
configuracdo de Agamben para a Biopolitica; 2) O jogo de verdade que se instala na
ordem do discurso e se inscreve no real; 3) a sedimentagcdo de uma sociedade
normalizadora, ou seja, constituida de dispositivos disciplinares, que atinge a vida
individual e coletiva e a gerencia até o nivel do corpo e o faz duplamente: a
proporcao que dilata a forca corporal para o trabalho, para o aspecto produtivo e
utilitrio do corpo, despotencializa - diante da docilidade do corpo adestrado e
domesticado - a capacidade dos sujeitos a resisténcia politica, sem que isso seja
percebido como ato repressivo.

A cooptacdo do sujeito para dentro das estruturas e das relacdes de poder
pode passar despercebida na medida em que, se outrora o corpo era o lugar do
suplicio®, das medidas punitivas, a partir do século XVIII ele passa a ser tomado
como objeto de estratégia do poder, de um biopoder, qual seja, aquele que se ocupa
nao mais em matar ou deixar viver, tal qual o poder do soberano, mas que se
caracteriza pela “administracdo dos corpos e pela gestdo calculista da vida”.
(Foucault, 2009: 152) Assim, os dispositivos e as préticas disciplinares alcancam
tanto o nivel individual, a “anatomo-politica”; como o geral em que o objeto é a
populacao, inscrita numa biopolitica.

A disciplina e o poder estabelecidos nas sociedades ocidentais modernas néo
se apresentam objetivamente apartadores ou negativos, como senhores dos
interditos, uma vez que se apoiam além de nos corpos, nas instituicbes a ela
“aparelhadas”, que lhe servem de ampliadores. Por isso mesmo, muito embora a
finalidade da disciplina seja a sujeicdo, 0os processos disciplinadores constituem a
norma, a naturalizagdo, portanto. Desse modo, fica mais facil a obediéncia e o

assujeitamento.

A disciplina ndo é mais simplesmente uma arte de
repartir corpos, de extrair e acumular tempo deles, mas
de compor forcas para obter um aparelho eficiente. Ela
define como se pode ter dominio sobre o corpo do outro,
ndo simplesmente para que facam o que se quer, mas
para que operem como se quer. (FOUCAULT, 2001: 138)

% FOUCAULT, M. Vigiar e punir. Histéria de violéncia nas prisdes. Petrépolis: Vozes, 2009.
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Contudo, a sutileza da producédo de corpos e mentes doceis ndo descarta o
potencial fator de segregacédo desses mesmos mecanismos.

(...) se o desenvolvimento dos grandes aparelhos do
Estado, como instituicbes de poder, os rudimentos de
anadtomo e de biopolitica, inventados no século XVIII
como técnicas de poder presentes em todos os niveis do
corpo social e utilizadas por instituicdes bem diversas (a
familia, o Exército, a escola, a policia, a medicina
individual ou a administracdo das coletividades), agiram
no nivel dos processos econbmicos, do seu desenrolar,
das forcas que estdo em acdo em tais processos e 0S
sustentam; operaram também [no aparecimento e
fortalecimento do capitalismo], como fatores de
segregacdo e de hierarquizagdo social (...) garantindo
relacbes de dominacdo e de hegemonia. (FOUCAULT,
2010: 153-154).

Agamben (2007) toma a biopolitica como nucleo de uma sociedade regulada
pela excecdo politica e, consequentemente, cada vez mais excludente.
Estrategicamente excludente. Afinal, enuncia o filésofo italiano que uma sociedade
contornada pela forca-de-lei (sem lei), em que a suspensdo da norma € a propria
norma, permite a aporia de “estar-fora e pertencer”. eis a estrutura topoldgica do
estado de excecdo. E exatamente nessa brecha juridica que surge a anomia entre
direito e democracia, o rompimento entre direitos inalienaveis dos cidaddos e a

decisdo do soberano.

Esse espaco vazio de direito parece ser, sob alguns
aspectos, tdo essencial a ordem juridica que esta deve
buscar, por todos os meios, assegurar uma relacdo com
ele, como se para se fundar, ela devesse manter
necessariamente uma relagdo com uma anomia. (...) O
problema crucial ligado a suspenséo do direito € o dos
atos cometidos durante o ‘institium”, cuja natureza
parece escapar a qualquer definicdo juridica. A medida
gue ndo sdo nem transgressivos, nem executivos, nem
legislativos, parecem situar-se, no que se refere ao
direito, em um nao-lugar absoluto. (AGAMBEN, 2003: 79)
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Na critica a doutrina schmittiana sobre o estado de excecdo, necessitas
legem non habet (n&o ha necessidade da lei), Agamben aponta para o limite maximo
a que podem chegar as tensdes juridicas: a sua aplicacédo invade o real de modo
arbitrario (ndo-conforme, aleatorio) , dando-lhe um sentido, exatamente por que
dota-se, nesse espago andmico, “‘uma fictio, por meio do qual, o direito busca se
atribuir sua prépria anomia”. (Idem: 61)

Para esclarecer esse excedente de significagcdo na camada do real, e forcar a
compreensao para uma coeréncia, Agambem faz uma relacdo com a linguagem, a
saber, aquela que permite extrair da mera “subsungéo logica” a “passagem de uma
proposicdo geral dotada de um referente puramente virtual a referéncia concreta a
um segmento da realidade” (ibidem: 62), isto é, a passagem do semidtico ao
semantico e seus efeitos. Assim, é possivel entender, no ponto de vista de
Agamben, a l6gica e a praxis de uma sociedade que evoca a exclusdo como tética.

Essa perspectiva possibilita a discussdo do Homo Sacer® e a anélise da sua
existéncia na politica ocidental moderna. A vida do Sacer “matavel e sacrificavel”
tem “fungdo essencial na politica ocidental (...) ela nos apresenta o enigma de uma
figura do sagrado aquém ou além do religioso, que constitui o primeiro paradigma do
espaco publico do Ocidente” (Agamben, 2007:26)

Agamben postula que se deve indagar por que a politica ocidental é
constituida por uma exclusao da “vida nua” e qual relagao estabelecem a politica e a
vida se esta se apresenta como algo que paradoxalmente se inclui?* (lembremos a
suspensao do direito como norma) por meio de uma exclusado ou por uma existéncia
sempre a margem do ordenamento politico. Tal assertiva nos leva a pensar: ha a

possibilidade de lutar contra essa condicado, se se esta fora do poder?

! Homo Sacer (homem sacro), figura do direito romano arcaico, é, por defini¢cdo, alguém cuja vida €
“matavel”. “Aquele que o povo julgou por um delito; e nao é licito sacrifica-lo, mas quem o mata néao
sera condenado por homicidio” (AGAMBEN, 2007: 196)

?2  O Sacer Importa salientar uma distingdo que Agamben (2007) apresenta a respeito de
pertencimento e inclusédo, evocando a teoria dos conjuntos para, sem seguida, tracar uma analogia
com a questdo politica, conforme demonstrou Alain Badiou (1988). Para aquela, a inclusdo acontece
guando um termo é parte do conjunto e comp8e com ele uma unidade; entretanto, um termo pode
pertencer sem estar incluido. Badiou deslocou essa teoria em termos politicos: “Ele [Badiou] faz
corresponder o pertencimento a apresentacao, e a inclusdo a re-apresentagao” (AGAMBEN, 2007:31)
Assim, em termos politicos tal analogia revela que os individuos s6 podem estar incluidos em uma
situagdo se sdo representados na metaestrutura (Estado), ou seja, eles podem pertencer a
sociedade, mas estarem incluidos nela.
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Agamben pergunta, de outra forma: “como €& possivel ‘politizar’ a ‘dogura
natural’ da zoé?” (ldem: 16) A resposta para tais indagagdes entrelagam-se na
“biopolitica do totalitarismo moderno, na sociedade de consumo e no hedonismo de
massa” (id. Ib. 16-17)

O Homo Sacer moderno € alguém “cuja vida é indigna de ser vivida”. Assim,
como aduz Duarte (2004), ele é uma “figura por meio da qual a vida humana se
inclui na ordem juridica unicamente sob a forma de exclusao, pois constitui a figura
juridica daquele que pode ser morto por qualquer um, desde que tal morte ndo seja
o resultado de um ritual ou processo juridico”. (Duarte, 2004: 50)

Nesse sentido, a exclusdo € configurada por violagcdes de direitos e pelo
impedimento de autonomia, mas que nao parecem figurar como tais, diante dos
processos de sujeicao frente as praticas politicas.

Os sujeitos (e a sua vida) séo reduzidos a condicdo de Homo Sacer, que 0s
interpela como excluidos de uma comunidade politica.

Zizek tem um bom exemplo ilustrativo dessa condic&o: imaginar um avido de
guerra voando sobre o Afeganistdo: “nunca se sabe se ele vai jogar bombas ou
pacotes de alimentos”. (2002:114)

1.4. Perspectivas da Psicologia Social: no encontro de campos, a
dialética da excluséao

A perda da efetivagdo de uma poténcia humana ndo é de impacto tdo so individual,
mas coletivo. Perde a sociedade quando uma potencilidade humana é impedida de se
efetivar. (Aldaiza Sposati)

Na Psicologia Social, a abordagem das desigualdades e da exclusdo tem
como um dos focos investigativos as articulagdes sociais e a decorrente degradacéo
social, fisica, mental e emocional por que passam o0s excluidos. Para essa viséo,
interessam para o campo dos estudos psicossociais 0s contornos epistemoldgicos
gue suscitem um debate menos reducionista da desigualdade e da excluséo sociais.

Retomamos alguns conceitos de exclusdo contemporaneos voltados para a

visdo da Psicologia Social, mas privilegiamos neles os referenciais da dialética da
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inclusdo e o da dimenséo subjetiva do sofrimento como uma categoria possivel de
analise, como ja demonstrado por Bader Sawaia (2001, 2002).

Temos que o sofrimento preside a l6gica da exclusdo qualquer que seja ela e,
se assim €, torna-se imprescindivel captar-lhes as redes de significacbes, e as
materializagdes dos seus sentidos, desvelando 0s mecanismos que 0 sustentam e,
pior, o gerenciam, para que ele possam justificar algumas a¢Bes simbolicas e
estéreis que Ihes contornam e isso inclui a falsa afetividade exercida em alguns
programas de televisdo e seus efeitos, conforme verificamos em pesquisa de
campo.

Logo, nosso estudo inspira-se no referencial tedrico-conceitual chamado de
ético-politico, contemplado nas concepc¢fes de Bader Sawaia (2001, 2002). Por ja o
té-lo como certo e pressuposto, examinaremos a matriz ético-politica na medida em
que ela nos traz elementos para discutir ndo apenas as emocdes e a afetividade,
mas 0sS mecanismos midiadticos e o que deles resulta, ndo incorremos num
aprofundamento dos conceitos e no percurso socio-historico que o determinaram, a
saber, a convergéncia do materialismo historico de Vigotsky com ética de Spinoza.

Sawaia (2002), ao apresentar pesquisas que privilegiaram a afetividade como
categoria de andalise no debate excluséo/inclusdo, aponta que aqueles autores
dialogam com Foucault e isso nos intreressa sobremaneira, pois essa relagcéo diz
respeito aos dispositivos disciplinares as relacées de poder e aos mecanismos de

assujeitamentos.

1.4.1. A insuficiéncia da vertente trabalho/inclusao

A literatura francesa, responsavel pela maior parte dos estudos da excluséo,
parte de publicacdo de Les exclus: un francais sur dix, de René Lenoir (1974), a
guem se tem tributado a nocdo contemporanea do termo, como ja dito.

Tendo direcionado sua investigacdo em uma pequena parcela da populacao
da época, a atencdo de Lenoir recai sobre os que ele denomina de handcaps
(inadaptados), isto é, deficientes fisicos e mentais, prostitutas, delinquentes,
imigrantes, idosos. Entretanto, de acordo com Wanderley (2001), aquela obra

silencia-se sobre a relagdo exclusdo e pobreza, que embora ndo sejam ideias
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sinbnimas, constituem-se como fendmenos correlatos e nucleares da desigualdade
social.

Zione (2006 apud D’allons 2003) também afirma que a obra fundadora das
guestdes sobre exclusado, apresentava a palavra apenas no titulo; ao longo do texto
0 que se discutia era a inadaptacdo, ou seja, o termo handcap era recorrente e
recobria uma pequena parcela dos franceses.

D’allonds apresenta um outra aspecto sobre Les Exclus: Lenoir era Secretério
de Estado para acdo social, no governo de Georges Pampidou (1969-1974) e,
motivado pelo cargo que ocupava, escreveu o livro mais interessado com uma eficaz
resposta editorial do que com uma preocupacao extamente conceitual. Zione (2006)
diz ainda citando Escorel (1999) que o nome dado por Lenoir vinha a reboque do
éxito conquistado por Foucault por causa dos estudos deste sobre a loucura.

De qualquer modo, a obra contribuiu para uma percepc¢ao do termo como um
conceito “guarda-chuva”, que de fato &, conforme estamos vendo diante de um
campo epistemologico tao vasto; conceito “bonde”, conforme quer Castel e um
conceito em construgdo, como propomos aqui.

Les Exclus — un francais sur dix comporta, entdo, um carater liberal — por isso
mesmo constituiu alvo de severas criticas esquerdistas — e veio na esteira de um
visdo politica e social remanescente ainda do pés-guerra.

Os diferentes entendimentos sobre a exclusdo social observam, portanto,
necessidades humanas imediatas oriundas daquele momento historico especifico.
Sim, porque antes de Lenoir, duas outras obras, Les dividendes du progres (1960),
de Pierre Massé; e L’exclusion Sociale (1965), de Jean Kanfler, ja abordavam -
ainda que de modo adjacente — o problema da excluséo.

Em linhas gerais, Zione (id.ib) nos apresenta o seguinte cenario: a partir de
1955, a mobilizacdo politica suscitada pela exclusdo (sem esse nome) da-se em
torno de condicdes de pobreza e de moradia.

0s interesses voltaram-se para o setor de habitacéo,
conforme os canones do urbanismo modernista. As casas
eram projetadas a partir de critérios racionais que
criariam um habitat adequado para a inser¢cdo na nova
vida urbana e industrial e para a superacao da pobreza.
Os pobres, depois do conflito mundial, ndo mais eram
percebidos como totalmente responsaveis pela sua
situacdo. (ZIONE, 2006:1)
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Nos anos subsequentes, entre as décadas de 1950 e 1970, apesar da
escassez de moradias representar tema fundamental para a insercdo dos pobres,
estes sdo vistos e apresentados pelo poder publico como “pobres de longa data”,
isto €, pessoas infelizes, psicologicamente desequilibradas, desesperancosas e sem
qualquer aptiddo para o progresso.

Para eles, os agora chamados de inadaptados, a insercao (era assim vista a
precaria nocao de inclusdo) passava pela construcdo de conjuntos habitacionais -
incluidas ai as moradias operarias - que foram, paulatinamente, “acolhendo” todos
os tipos de “inadaptados” e “corrompidos pela vida”, segundo o crivo do governo
francés: de pobres a doentes, de deficientes fiscos e mentais a idosos. Eram as
“cidades de urgéncia e/ou de passagem”.

Como se pode notar, portanto, aos poucos a “questao social” se fez “coincidir”

com problema de saude publica.

Previstos para readaptar e normalizar a vida dos
individuos, esses conjuntos acabaram por reforcar a
estigmatizacdo de seus moradores. No imaginario
popular aparecem como casas de readaptacdo ou de
correcao, representagfes essas que remontam a praticas
medievais de confinamento dos devedores, dos doentes,
dos pobres. Nesse sentido, aqueles que foram colocados
de lado o foram porque eram loucos, pobres, ladrdes ou
tarados. Para os que vivem no habitat dos pobres, a
desconfianca dos comerciantes e empregadores ndo tem
fim jamais. (PAUGAM, 1996 apud ZIONE, 2006: 1)

A obra de Lenoir surge em 1974, como ja mencionamos, e apreende boa
parte das questbes vigentes naquela época. Dai insistirmos em afirmar que nao é
possivel considerar as caracteristicas atribuidas a exclusdo social fora de tempo e
lugar.

No Brasil, por exemplo, nas décadas entre 1960 e 1970, a ndo adaptacéo
também tinha lugar central no debate sobre o enraizamento da pobreza — e de sua
adjunta, a exclusao: o grupo de “sobrantes” era formado pelos que ndo encontravam

lugar depois do éxodo rural®.

#0s estudos do arquiteto e urbanista Lucio Kowarick sobre as favelas e seus moradores, que la
viviam sem condices minimas de salubridade e sem direitos fundamentais de primeira ordem
formam noc¢des importantes sobre excluséo e a questéo da favela. Cf. Kowarick (1975).
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Apesar de tudo, conforme aponta Wanderley sobre Lenoir, atribui-se a sua

obra a noc&o primeira de exclusdo nas sociedades modernas:

os principios mesmos do funcionamento das sociedades
modernas. Dentre suas causas destacavam-se o rapido e
desordenado processo de urbanizacado, a inadaptacdo e
a uniformizacdo do sistema escolar, 0 desenraizamento
causado pela mobilidade profissional, as desigualdades
de renda e de acesso aos servicos. [Lenoir] Acrescenta,
ainda, que [a excluséo] ndo se trata de um fenbémeno
marginal referido unicamente a franja dos subproletérios,
mas de um processo em curso que atinge cada vez mais
todas as camadas sociais. (WANDERLEY, 2001:17-18)

Verifica-se, contudo, que as observacdes do autor francés foram ampliadas,
uma vez que o0 século XX assistiu a novas formas de ordenamento social e
inteligibilidade de mundo: da crise do sujeito a constituicdo de novas identidades, do
declinio de um estado de bem-estar a novas ordens econémicas e sociais e a
globalizagéo.

Ainda de acordo com Wanderley (2001) e Castel (2009), analisar a excluséo
pressupde, necessariamente, atentar para as configuracées das décadas de 80 e 90
do século passado no que diz respeito as crises das sociedades salariais, ao
agravamento do desemprego e a instabilidade nas relag@es trabalhistas, bem como
o acirramento do “Estado-Providéncia”. Cria-se, pois, um outro problema: a expulsao
cada vez maior e cada vez mais cedo de parcelas enormes da populacéo, de tal
modo que, se as pessoas estdo “aptas ao trabalho e adaptadas a sociedade

moderna”, passam a ser

vitimas da conjuntura econdmica e da crise do emprego.
Assim, os excluidos na terminologia dos anos 90, néo
sdo residuais, nem tempordrios, mas contingentes
populacionais crescentes que ndo encontram lugar no
mercado. (Wanderley, 2001:18)

Importa, entretanto, ressaltar que, muito embora a pobreza seja adstrita as
relacbes de trabalho, a exclusdo abrange outros e mais amplos aspectos que
mantém o sujeito excluido, dentro do sistema econdmico. Isso significa que, se a

pobreza € uma dos nucleos politicos da desigualdade e da exclusdo, & preciso
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considerar que devem ser vistos como desiguais 0s sujeitos que sao colocados fora
de todos os valores simbdlicos de uma sociedade, numa verdadeira apartacao que
nao diz respeito tdo somente a renda.

A manutencdo monolitica da vertente da inclusdo pela empregabilidade faz
parecer que a pobreza, a desigualdade e a exclusdo sao temporérias, levando a um
“apagamento” do problema em outros campos, como, por exemplo, o identitério, o
ético-politico e o psicossocial.

Sob uma dtica parecida com a de Castel (2009), Wanderley aponta que a

pobreza néo resulta apenas da falta de renda, mas de auséncia de poder:

Nesta dire¢do [a de auséncia de poder], 0 novo conceito
de pobreza se associa ao de excluséo, vinculando-se as
desigualdades existentes e especialmente a privagdo de
poder e de agcdo e representacdo e, nesse sentido,
exclusao social tem que ser pensada a partir da questéo
da democracia. (WANDERLEY, 2001:23)

Logo, apesar da legitima correlacdo entre reducdo de pobreza e de
desigualdade e insercdo social pelo trabalho, essa matriz ndo pode ser o Unico e
solitario norteador na discussdo sobre exclusdo. Como fenébmeno multidimensional,
a exclusdo exige outras categorias analiticas porque percorre trajetérias de
desvinculacdo, de desqualificacdo, de desfiliacdo e de estigmas sociais que
ultrapassam o ambito econbmico-financeiro. Para além disso, as questbes
transmutam-se predominantemente naquelas que envolvem o0s motivos da

fragilizac&@o social e o rompimento das relacdes individuo/coletividade:

Estas trajetérias de desvinculagcdo podem percorrer
diversos ambitos. (...) A precariedade e a instabilidade
dos vinculos do mundo do trabalho informal produzem
contingentes populacionais desnecessarios. No mundo
das relacdes sociais a fragilizagdo dos vinculos (familia,
vizinhanca, comunidade, instituicbes) pode produzir
rupturas que conduzem ao isolamento social e a solidao.
(WANDERLEY, 2001:23)

A nao-representacao publica citada por Wanderley € um dos apagamentos
possiveis na discussdo sobre a exclusdo. A falta de representacdo publica ou a

identidade negativa significa a auséncia de poder, eixo estruturante da
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subalternidade que atrela a populacdo pobre aos socialmente estabelecidos por
meio de precarios e instaveis lagos sociais e afetivos. Nessa precariedade residem a
naturalizacdo das diferencas, das desigualdades, além do desinteresse sobre os
processos multifacetados de exclusao, isto €, ignora-se em grande medida, que na
exclusao e a pobreza habitam questdes de ordem subjetiva.

Ao tratar da questdo da exclusdo e da nova desigualdade social, José de
Souza Martins (2009) expde a importancia do aspecto psicossocial de que falamos,
ao discutir, sobretudo, acerca da “caréncia de vida com sentido”, tida por ele como o
maior e mais grave de todos os tipos de exclusdo social. Assim, refuta
veementemente as diversas acepg¢fes da nocao de excluséo que impedem o
entendimento de que ela é dotada de uma contradicdo, ou seja, que ndo pode ser

vista como

um estado, uma coisa fixa (...) como se a exclusao fosse
resultado Unico, unilateral da dinamica da sociedade
atual; como se 0 mesmo processo ndo gerasse e nado
pusesse em movimento, ao mesmo tempo, a
interpretacdo critica e a reagdo da vitima, isto é, sua
participacdo transformativa no proprio interior da
sociedade que exclui, 0 que representa a sua concreta
integracdo. (MARTINS, 2009:17)

Para o autor, tais distor¢cdes levaram e levam ao risco de “se imputar as
caracteristicas préprias da contradicdo e do conflito entre desenvolvimento
econdmico e o desenvolvimento social uma polarizacdo que pertence a outro ambito
interpretativo, que é o da Teologia, como se estivéssemos em face de uma peleja
apocaliptica entre o Bem e o Mal” (Id. 1b.)

A dimenséo subjetiva da exclusdo, ao atravessar o reconhecimento de que a
inclusdo ndo se limita ao plano econbmico, mostra que o aspecto ético-politico
costura os processos de inclusdo e propde que estes ndo sejam meros movimentos
temporarios, mas que se desdobrem em possibilidades reais de pertencimento
identitario, moral, simbdlico, ou seja, é preciso que o alguém excluido “passe a
contar” como sujeito inscrito numa dada ordem social, em vinculos societais; o
contrario disso é a “coisificacdo” do sujeito, a perda dos atributos humanos — a sua

desvinculacdo do género humano, na expressédo de Buarque (1993). Assim, ao se
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“coisificar” o sujeito, retirando-lhe sua “humanidade”, qualquer discussao posterior

que dessa concepcao — e prética social — advenha, seré va, embotadora.

1.5 As metamorfoses?® da exclus&o

Sofrimentos politicos ndo s&o enfrentados apenas
psicologicamente, uma vez que séo politicos; mas néo é
bastante que sofrimentos politicos sejam politicamente
enfrentados, uma vez que s&o sofrimentos” (...).

7

Igualdade néo € identidade ou equacédo, eu e o outro
juntos como eu e o retrato de mim. Nao é a supressao de
diferencgas: igualdade implica certamente a supresséo da
dominacdo. Conta quando nos reunimos no igual direito
de agir e de falar, no direito de governar cidade e
trabalho; ninguém no direito de governar alguém.

José Moura Goncalves Filho, Homens invisiveis.

Os processos psicossociais da exclusdo e da desigualdade, categorias
privilegiadas para analise em Psicologia Social, fizeram emergir vertentes
conceituais que imbricam aspectos sociolégicos e psicolégicos. O aprofundamento
das dimensdes ético-politicas da exclusdo, a partir dessas matrizes, tem como
esteira norteadora a auséncia de inscricdo dos excluidos em “estruturas que tém
sentido” (Castel, 1995).

A empregabibilidade ndo garante o desaparecimento da desigualdade, da
nao-representatividade politica, tampouco o fim dos aspectos psicossociais da
exclusdo. Tal pressuposto pode ser mais bem entendido com os estudos de
Christophe Dejours (2007) sobre as condicbes de sofrimento e dominacdo pelo
trabalho, e com conceitos desqualificacdo social e de nova pobreza, de Serge
Paugam (2003).

2" Usamos aqui a palavra metamorfose inspirados no sentido que lhe atribui Robert Castel em seu
ensaio sobre a questao social (2009). O sentido dado pelo autor precisa o enfoque que privilegiamos
nesta pesquisa: “Metamorfoses, dialética do mesmo e do diferente: evidenciar as transformagdes
histéricas desse modelo, sublinhar o que suas principais cristalizacdes comportam, ao mesmo tempo,
de novo e de permanente, ainda que sob formas que ndo as tornam imediatamente reconheciveis;
porque (...) os processos que produzem essas situacdes [de isolamento social, instabilidade e
fragilidade social etc] (...) sGo homodlogos em sua dindmica e diferente nas suas manifestagdes”
(CASTEL, Robert. As metamorfoses da questéo social — uma cronica do salério. Op. Cit.: 27-28)
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Dejours demonstra como as empresas estruturam mecanismos para manter
seus trabalhadores produtivos e como estes, para se fixarem no emprego, aceitam o
sofrimento e a humilhagdo para ndo engrossar a filas do “exército de reserva”.
Assim, entre as pessoas comuns, a relagcdo para com o trabalho, de acordo com
aquele autor, é de resignacdo e ele se dissocia cada vez mais “da promessa de
felicidade e seguranga” proposta pelo capitalismo na esteira de inclusdo pelo

trabalho:

Esse sofrimento aumenta com o absurdo de um esforco
no trabalho que em troca ndo permitira satisfazer as
expectativas criadas no plano material, afetivo, social e
politico. As consequéncias desse sofrimento para o
funcionamento psiquico sdo preocupantes, mas nao
desativa a maquinaria de guerra econOmica. Ao
contrario, alimenta-a por uma sinistra inversao que
cumpre elucidar. (DEJOURS, 2007:18-19)

Ao analisar a questdo do sofrimento dentro do trabalho (producgéo coercitiva)
e fora dele (desemprego), Dejours aponta que ele existe diante de uma injustica,
mas que para a maioria das pessoas ha uma clivagem entre essas noc¢des, 0 que
leva, a posteriori, a uma falta de acdo politica contra o que ele chamou de
“‘panalidade da injustica social”’, isto €, “a banalidade de um processo que é

subjacente a eficacia do sistema econémico liberal”.

Para os que nela [clivagem] incorrem, o sofrimento € uma
adversidade, é claro, mas essa adversidade nao reclama
necessariamente reagdo politica. Pode justificar
compaixdo, piedade ou caridade. N&o provoca
necessariamente indignagdo, coélera ou apelo a acéo
coletiva. O sofrimento somente suscita um movimento de
solidariedade e de protesto quando se estabelece uma
associacao entre a percepc¢do do sofrimento alheio e a
conviccdo de que esse sofrimento resulta de uma
injustica. Evidentemente, quando ndo se percebe o
soffimento alheio, ndo se levanta a questdo da
mobilizagdo numa acgéo politica, tampouco de justica ou
injustica. Para compreender o drama que representa a
precariedade da mobilizacdo contra o desemprego e a
excluséo, seria preciso analisar precisamente as relacoes
ou os vinculos que se estabelecem ou se desfazem entre
sofrimento alheio e injustica (ou justica). (DEJOURS, op.
cit.: 20-21)
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O que o autor visa a elucidar € que a percepcdo de injustica diante do
desemprego ou da dificuldade de insercdo social pelo trabalho é dissociada da de
sofrimento, uma vez que estar fora do circuito econémico - e consequentemente
social — é entendido como um fenédmeno sistémico, uma “fatalidade” sobre os quais
nada resta sendo a resignacdo. Trata-se, mais uma vez, da recorrente tese de
destino.

Os varios processos de exclusdo perpetuam formas de controle social e a
desigualdade parece ser negociada por meio da disciplinarizacdo dos excluidos.
Nesse sentido, a pesquisa de Lapa (2008), a qual jA mencionamos, mostra como a
pobreza, na transicdo do escravismo para o capitalismo, fez acionar varios

mecanismos de sustentacao desse tipo de controle:

(..) que a ordem social emergente impée como pré-
requisito a sua viabilizagdo. Nesse sentido, o discurso e a
pratica convergem para o0 enaltecimento do trabalho
como recurso de superagdo da pobreza, o que significa
dizer que o nao-trabalho se identifica como vadiagem,
que € méde do crime, da imoralidade, dos vicios, da
preguica. Ora, essa proposicdo encontrava resisténcias
num universo em que o trabalho era préprio do escravo,
€ uma suposta ociosidade parecia, portanto, permear
toda a sociedade. Motivar e impelir para o trabalho,
dentro do controle social, disciplinar e reprimir, se
necessario for, para que a pobreza seja Util, desde que
mantida nos lugares que lIhe sdo destinados, como o
comportamento moral que os valores burgueses exigem.
Esses sdo os cédigos que parecem prevalecer nessa
transicdo. Essa é a ‘ pobreza necessaria’ a reproducao
do sistema, que, sob controle, ndo é para gerar tensdes
em constituir ameagas. (LAPA, op. cit., 17-18)

Vé-se que a exclusdo e a desigualdade séo perpassada pela subjetividade
gue contorna as desigualdades e o sofrimento, ou seja, 0 que esta em jogo sdo as
variados mecanismos e as diferentes formas de descriminar, de apartar e, num
limite, tolerar e justificar essa apartagcdo como natural.

Se o trabalho de algum modo insere, ele também exclui. Como ja
mencionado, pode haver (e ha) dentro das estratégias coercitivas do trabalho, por

exemplo, a identidade negativa de que fala Paugam (2003).

As diversas representacdes trazidas pelas identidades e identificacOes

negativas dos sujeitos incluidos, seja pelo trabalho, seja por meio da dependéncia
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de assisténcia social publica, revestem-se de uma desvalorizagdo e desqualificacéo
pessoal e social, tais que o0s pobres e excluidos sdo marginalizados e

estigmatizados a ponto de apartarem-se por si mesmos.

Nesse sentido, recorremos a seguinte ideia:

Nas sociedades modernas, a pobreza ndo é somente o
estado de uma pessoa que tem falta de bens materiais.
Corresponde igualmente a um estatuto social especifico,
inferior e desvalorizado que marca profundamente a
identidade dos que a experimentam. O pobre foi sempre
portador de uma condicao humilhante, mas na civilizacao
cristd medieval todas as ideologias se referem a Sagrada
Escritura e reconhecé-lo o valor espiritual da humildade e
da abnegacgdo. Paralelamente a esta doutrina da
pobreza, faz-se o elogio da caridade, considerada como
um dever geral, porque 0s ricos ndo tém outra razdo de
ser na Igreja sendo o alivio dos pobres (..) Nas
sociedade [modernas] que transformam o sucesso em
valor supremo e onde domina o discurso sancionador da
riqueza, a pobreza é simbolo do fracasso social, (...) um
artefato, uma sobrevivéncia, uma anomalia. (PAUGAM,
op.cit. 24).

Essa assercdo expde que o entendimento de que a desqualificacdo social
suscita a analise dos estatutos sociais, ou seja, das identidades dos sujeitos
desacreditados econdmica, social e moralmente.

Nesse sentido, José de Sousa Martins (1997) verifica que se tornou
fundamental debater o questdo no ambito moral e ético porque, caso contrario, ndo
se discute a constituicdo ideolégica do imaginario publico sobre quem séo os
excluidos, o que acaba por contribuir para uma “fetichizagdo” de uma nocgéao ja téo
vaga.

Martins (1991), ao ponderar sobre a nogdo de modernidade e sobre como as
acdes das grandes corporagdes, a tradicdo e a “economia moral” sobrepuseram-se

aos direitos sociais, assinala:

Essa imposicdo [da precedéncia do lucro a todos os
niveis da vida social] significava a conversdo do ser
humano de sujeito em objeto, em vitima da racionalidade
modernizante. Mesmo condicionada pelos interesses
sociais e pela resisténcia que |he foram opostas, ela
difundiu uma maneira social objetiva e impessoal
(Martins, 1999:21)
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Em outros estudos, a desqualificacdo (Paugam, 1991, 1993) parte da analise
de que os diversos acumulos de fracassos e 0S sucessivos insucessos nas
tentativas de reintegracao social levam o Estado a criar politicas assistenciais, que
integram, mas sempre na margem. O sujeito € reconhecido pelo seu estatuto
negativo, o que, apesar de garantir um direito minimo & sobrevivéncia pde em
cheque a real inclusdo, uma vez que a tendéncia do individuo sob esse rotulo é
buscar o percurso do desapego do todo social.

Castel argumenta os “estados de despossuir”. Trata-se de uma paulatina mais

enfética desfiliacdo com o todo social, de um fragil pertencimento a sociedade.

O sujeito desfiliado é aquele cuja trajetéria é feita de uma
série de rupturas com relagdo a estados de equilibrios
anteriores, mais ou menos estaveis ou instaveis. O que
chamei de desfiiagio ndo ¢é o0 equivalente
necessariamente a uma auséncia completa de vinculos,
mas a auséncia de inscricdo do sujeito em estruturas que
tém um sentido. (CASTEL, 1995:416)

Para a teoria da desinsercdo propostas por Gaujelac e Leonetti (1994), a
exclusdo deve ser refletida na dimensédo simbdlica, uma vez que 0s sujeitos sao
vistos fora da sociedade e afastados do vinculo social por ndo poderem adentrar nos
sistemas e estruturas simbdlicas, que determinam as identidades, articulando-as
com elementos subjetivos que configuram a coesao social.

Enfim, para que se extirpem as possibilidades de uma inclusado instrumental, é
preciso deixar de ver o outro como objeto coisificado nas relagdes humanas.

Apresentados os varios entendimentos que constituem a questdo da excluséo
social, ocupamo-nos, a partir de agora, em como o termo se desenha nas praticas
midiaticas televisivas, incluindo o jornalismo, e a que efeitos leva. Antes, porém, é

mister analisar o ambito da linguagem a partir do qual pensamos o sujeito.
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Capitulo 2

Discurso e producao de sentidos: construtos de realidade.

A verdade é gue a imagem ndo é a Unica que
mudou. O que mudou, mais exatamente, foram as
condicbes de circulacdo entre o imaginario individual (por
exemplo, os sonhos), o imaginario coletivo por exemplo,
0 mito) e a ficcdo (literario ou artistica). Talvez sejam as
maneiras de viajar, de olhar, de encontrar-se que
mudaram, o que confirma a hipétese segundo a qual a
relacdo global entre os seres humanos com o real se
modifica pelo efeito de representacdes associadas com
as tecnologias, com a globalizacdo e com a aceleragdo
da histéria. (Marc Augé)

Por partirmos do pressuposto de que a linguagem € a dimenséao das trocas e
dos lacos sociais e que configura lugar privilegiado de onde emanam a producédo de
sentidos e a construcdo de “realidade”, pensamos a Comunicagao sob esse viés
desde o mestrado. Dessa forma, mais uma vez, nossas referéncias trilham as
Ciéncias da Linguagem, matriz tedrica que nos permite recortar a realidade social
por meio da andlise dos discursos que a organizam. Além disso, outras ciéncias
convergem para o campo da linguagem, aumentando-lhe o leque investigatério, a
saber, a Linguistica (p6s-Saussure, ou seja, a lingua pensada em sua ordem propria
de relativa autonomia), a Antropologia/Etnografia (de Marcel Mauss, na leitura de
Lévi-Strauss, para os quais as relacdes simbdlicas interpdem-se na vida social) e a
Psicandlise freudiana nas interpretacdes de Lacan (principalmente na nocédo de
sujeito do inconsciente).

N&o temos a pretensdo, nem é nosso escopo, fazer exposicéo tedrica sobre
as vérias alcadas da teoria escolhida, trabalho j& realizado no em 2003%° mas
recorreremos a elas na medida do nosso proposito.

Assim, longe de entender a lingua como mero aparato instrumental das

relacbes humanas, vemo-na como implicada no ambito simbdlico, que derivam as

% Cf. AROUCA, Monica. Cidade Alerta: o dito e o feito. Dissertagdo de mestrado. ECA- USP, 2003
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possibilidades de compreender aspectos fundamentais da ambiéncia social que
buscamos: 1. O sujeito se faz como tal a partir da sua instauragao na linguagem, de
modo que a linguagem o determina e ndo o contrario; 2. Inserido em uma ordem
simbdlica, o sujeito deve ser pensado como sujeito do inconsciente, sempre
constituido de uma falta que o mantém em permanente busca por algo que lhe
propicie uma completude, para si e para o mundo em que vive; 3. A realidade social
compde-se nos entornos dessa eterna auséncia; 4. Ha uma distincdo entre Real e
realidade (entendida como realidade discursiva) que estrutura e narra 0 mundo;
lugar aonde o sujeito chega ja atravessado por outros discursos, ou seja, 0 sujeito se
compde como uma derivada de um interdiscurso.

Para além dessas perspectivas, temos ainda a condicdo - dada pela
amplitude de campo dos estudos da linguagem - de abarcar as nocdes de
representacfes sociais, de pertencimentos identitarios, de ditos e interditos. Assim,
ser4 possivel penetrar igualmente no territério das palavras de ordem, dos
dispositivos disciplinares e das vontades de verdade que modulam a existéncia

humana, se vista pelo prisma do discurso.

2.1. A entrada do humano.

Encontrar um sentido no mundo. Nos “mantos do mundo”, para utilizar uma
metéfora apropriada de Gomes (2008), a fim de referenciar as estratificacdes que
vivemos como realidade?®. Nomear, classificar, demarcar e isolar campos: eis que
estamos na jurisdicdo da linguagem, do corte simbdlico, por meio do qual o humano
se faz e adentra o mundo.

Reunir 0 que esté socialmente dissipado, estruturando o mundo nas diversas
imbricacbes social, histdrica, politica e cultural que o constituem: vemo-nos ja
envolvidos no(s) discurso(s) que dota(m) a realidade de sentido, como se |Ihe fosse o
fiador, j& que o discurso — articulador de lingua e ideologia — determina realidades
especificas, na medida em que organiza um modo de ver e dar a ver a(s)

realidade(s), porque, afinal, “a realidade é o discurso” (Freitas, 1997 apud Soares,

% Cf: Gomes, Mayra Rodrigues. Comunicacéo e Identificacdo — Ressonancias no jornalismo. S&o
Paulo: Atelié Editorial, 2008.
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2001:28); assim, o discurso a funda, ou seja, seguindo uma leitura lacaniana: nao
existe realidade pré-discursiva.

Nesse ponto, mais um e inexoravel encontro: a assuncao de trés ordens
outras, distintas, mas inseparaveis, Real, Simbdlico e Imaginario, que dizem respeito
a topologia lacaniana do sujeito. Por meio dessa injung¢édo, o mundo é apresentado e
representado, e a partir dessas relagdes de constantes “apresentagcdes de mundo”
(em termos wittgensteinianos) eclodem e colidem significados de e para a
construgcdo de uma “realidade por meio da qual os sentidos emergem.

E, pois, pela passagem inicial desse topoi que sera permitido dizer que em
toda lei da ordem simbdlica constituem-se posi¢cdes-de-sujeito socialmente
assumidas, isto €, nos diversos discursos formados em diferentes tempos e épocas;
uma ordem sem a qual o mundo seria um continuum, um indiferenciado.

Ainda por meio desse simbdlico sera possivel chegarmos as questdes-ponte
(para analisar alguns discursos, enunciados e seus efeitos), cujos percursos
recobrem, inclusive, mecanismos psiquicos de aceitacdo e rejeicdo do outro e
precedem a instalacao de identificacbes sociais, habitantes da ordem do imaginario
— e com elas o reconhecimento de si e de uma alteridade, entidade fundamental na
constituicéo do eu.

Logo, a partir dessa dimenséo simbdlica que nos lanca o sentido das préticas
e trocas sociais, explicam-se as razdes pelas quais 0S sujeitos assumem a
identidade que lhes sdo disponibilizadas, por que se subsumem a ela — quando a
incorporam — e quando resistem a essa demanda; afinal, as identidades sé&o
negociadas e ndo elementos unitarios e fixos.

N&o obstante, e porque as trés ordens acontecem simultaneamente sem uma
hierarquia que as instale, o imaginario também é realidade construida no mundo, na
medida em que nele habitam a representacéo dos significados. A apresentacdo de

mundo também corresponde um modo de ver imaginério, organizado pelo simbdlico.

O imaginario corresponde a tais significacdes, geradas a
partir de circunscricbes de campo. Ele corresponde,
ainda, ao seu conjunto dessas significacdes que, vem se
constituir em realidade, vem constituir estratificacdes, se
quisermos: o] sentido de mundo assim
produzido.(GOMES, 2008:37)
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Assim, se falAvamos que o eu constitui-se pelo olhar do Outro, devemos
lembrar que a ideia de uma ordem imaginaria ja estava presente no estagio do
espelho, pois 0 eu percebe a si pela imagem do Outro. Dessa forma, € a partir da
plataforma do imaginario que as identificacdes e as identidades séo distribuidas; o
imaginario torna materializaveis os significantes, aquilo que foi nomeado/significado

no campo simbdlico.

Mas é precisamente aqui que passa a fronteira entre o
imaginario e o simbdlico: o imaginario tende a refletir e a
agrupar em cada termo o efeito total de um mecanismo
de conjunto, enquanto a estrutura simbolica assegura a
diferenciacdo dos termos e a diferenciacdo dos efeitos.
(DELEUZE, 1995:272 apud GOMES, 2008:32)

As instancias topoldgicas do sujeito, portanto, engendram modos de ver o
mundo, apontando-o para uma realidade construida, instaurada nos e pelos
discursos e reclama uma distincdo com o Real. A diferenciacdo importa, na medida
em que ao Real corresponde uma falta impossivel de ser simbolizada, e a realidade
corresponda uma articulagdo discursiva estruturante das relacdes sociais. Assim, da
perspectiva dos lugares Real, Simbdlico e Imaginario, temos que “formam um
tridngulo no qual se inscrevem o verdadeiro, a aparéncia e a realidade” (Soares,
2009:109).

Tais correspondéncias fazem do real uma abertura entre
a aparéncia do ser (resultante simbdlico) e a realidade
engquanto baseada no concreto da vida humana. Nessa
concepgdo, ‘“vale apelar para o verdadeiro, como
corretamente somos levados a fazer, € simplesmente
lembrar que ndo é preciso enganar-se, e crer que ja se
estd mesmo dentro da aparéncia” (Lacan, 1985:128)
(SOARES, id.ib: 109)

Porém, no imaginario publico, Real e realidade se equivalem, o Real é

tomado por realidade.

(...) a realidade discursiva na qual o homem se inscreve
é, pois, diferente de uma suposta ‘realidade’ tomada
como sendo o ‘real. Os acontecimentos sO estao

presentes como auséncia ou como falta, pois ao elabora-
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los na linguagem — ainda que seja no ‘aqui e agora’ da
televisdo ao vivo — eles ja desapareceram” (Soares,
2001:50).

Sob essa 6tica, o dito e o feito das midias e os relatos jornalisticos funcionam
exemplarmente para elucidar esse ponto de vista de dupla leitura, haja vista que os
acontecimentos noticiados, as narrativas ficcionais e o0s programas de
entretenimento (tais quais programas de auditorio), assumem uma de duas
perspectivas no imaginario: ou trazem “verdades” (sdo “reais”, configuram a
“realidade”) ou “refletem a realidade”.

A linguagem, o discurso, ordenadores do mundo, mediam a arena publica
onde os sentidos e os significados s&o simbolicamente negociados e coletivamente
assumidos. A ordem do Real ndo se relaciona com a camada mais “concreta”
sediada no simbdlico, ou seja, ela nao diz respeito ao que chamamos de “realidade”,
em outras palavras o Real ndo leva a “realidade”; o que temos é a realidade

discursiva.

(...) a linguagem enquanto discurso nao representa nem
simboliza a realidade — ela é a propria realidade (e nao “o
real”, na medida em que a cria. “O real (como definido
por Lacan) esta na linguagem enquanto férmula que dai
é retirada como estrutura. (SOARES, idem: 63)

Assim, aduz Soares (2001), que os profissionais de midia, incluindo os
jornalistas, cuja praxis € mediada pelos discursos instituidos, tomam-nos como real e
nao como realidade (discursiva), mas, de fato, a interface entre eles e o publico, é a

realidade mediada pelos discursos, cujas consequéncias ja mencionamos.

Se consideradas como construtoras da realidade
discursiva e da “arena simbdlica” da sociedade, as
midias reassumem seu sentido de mediacdo e deixam de
ser um mero meio técnico de producdo e producao de
mensagens. O discurso coloca algo que estava fora da
realidade discursiva em sua organizagdo. Incluindo-o.
Pode-se dizer mesmo, seguindo Lacan, que o “real” é
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esse algo que esta fora e insiste, mas ndo consiste,
naquilo que se institui como realidade discursiva.
(SOARES, 2001: 29)

Se temos que o discurso abarca modos de dizer, ditos, interditos, nao-ditos,
consideramos também que no seu bojo ensejam-se legitimacdes, vontades de
verdade e de saber, sistemas de exclusdo/restricdo por exceléncia, como nos
assevera Foucault, em A ordem do discurso (2010). De acordo com ele, esses
sistemas sdo a resultante das formas de controle, selecdo, organizacdo e
distribuicdo da producéo dos discursos inerente a toda sociedade. Producdes cuja
funcdo € “conjurar seus poderes e perigos, dominar seu acontecimento aleatorio,
esquivar sua pesada e temivel materialidade”. (Foucault, 2010:9)

Diziamos que os modos de relatar o mundo pressupdem uma realidade que
se opbe ao real. Diziamos ainda que distincdo deve ser considerada porque 0s
meios de comunicacdo impingem na arena publica a nocdo de que existe uma
realidade a ser apresentada e que a midia e o jornalismo, este, principalmente, ddo
conta dessa demanda.

Lembramos que a construcdo discursiva tem inicio ja na concep¢cdo de um
produto midiatico dentro de um polo de negécios da comunicacdo, uma vez que
estdo presos, na maior parte das vezes, as mesmas estratégias de
producdo/audiéncia. Afinal, ndo ha como desconsiderar que as emissoras, 0S
jornais, os portais eletronicos sdo unidades negociais®’.

Isso posto, voltamos ao bindmio real/realidade. O fato de o Real figurar como
elemento sempre faltante ao qual ndo se tem acesso, a impossibilidade de sua
simbolizagdo traduz-se na metéafora de Zizek: um deserto®®, diante da sua
indeterminacdo, como apontou Gomes (2008).

Assim, tomar uma coisa por outra, isto €, tomar o aquilo que resiste a
simbolizacdo como algo passivel de quer simbolizado leva a uma interpretacéo
ambigua de mundo, a saber, a falsa possibilidade de dizer que “a realidade é isso”,

ou seja, ndo possivel subtrair todas as camadas do elemento amorfo que € o Real, e

" As emissoras de TV mantém programas - jornalisticos ou ndo - em departamentos, orcamentos,
linhas editorias, edi¢cBes diferentes, com equipes distintas, que na maioria das vezes nao
estabelecem qualquer vinculo entre si, sequer se conhecem. Some-se a isso a condigdo crescente no
Brasil, uma realidade de outros paises: quem é admitido numa equipe deve ter uma propensao
executiva, de gestdo em TV.

8 ZIZEK, S. Bem-vindo ao deserto do Real! .S&0 Paulo: Boitempo, 2003.
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descobrir-lhe, num ponto zero, uma esséncia nado-arbitraria que apresentasse a

exata correlacdo entre a coisa e sua inequivoca correspondéncia.

[O Real] é pensado como um conjunto de promessas, 0
lugar donde todas as respostas proviriam. O Real seria
assim desde que essa indeterminacdo que ele
representa pudesse um dia ser superada por um
movimento de saturacdo que tudo contivesse e retivesse,
em sua verdadeira natureza. Mas a promessa se furta,
de modo que, em outra acepcéo, ele é pura negacéo; € o
lugar que se recusa a ser subsumido por meio de seu
continuo recuo em relacédo as diferencas instaladas pelos
isolamentos de campos da operagdo simbdlica.
(GOMES, 2008:36)

Nesse sentido, vale lembrar a critica de Zizek, ao discutir a Paixdo (politica)
pelo Real, assinala-o como ‘o prego a ser pago pela retirada das camadas
enganadoras da realidade” (2003:19), como uma probabilidade de nele penetrar e
recomecar uma nova ordem sociopolitica, estética e cultural, apagando as falsas
aparéncias da realidade, isto €, a Paixao pelo Real pode ser vista como a mola
propulsora que critica as aparéncias, mas a legitima de outra maneira, pelo “efeito
espetacular de destruicdo”, pela construgdo de uma “fantasia social” para dar conta
de uma estratégia paradoxal que ndo permita o confronto com o Real.

Nas palavras de Safatle®*:

7

(..) a fantasia é o modo de defesa contra a
impossibilidade de totalizag&o integral do sujeito e de seu
desejo em uma rede de determinacdes positivas. Isto
permite a Zizek (...) ver na fantasia um modo de
desmentir a negatividade radical do sujeito (lacano-
hegeliana) e, com isto, de criar uma realidade consistente
na qual nenhum antagonismo Real, nenhuma
inadequacdo intransponivel pode ter lugar e tudo se
dissolve na positividade harmonica de um gozo sem
falhas. (SAFATLE in ZIZEK, 2003: 189)

» Vladimir Safatle, assina o posfacio da obra de Zizek (2003), em que analisa a concepcao e o uso da
expressdo Paixao pelo Real. De acordo com aquele, La passion Du réel, concepcao original de Alain
Badiou, busca responder a questdes que remontam a esséncia da humanidade, como, por exemplo,
a origem do sofrimento social ante 0 modo como vivemos e que sustentou o século XX. A resposta de
Badiou:, “a origem do sofrimento vem de uma paixao, de um afeto produzido pelas exigéncias de um
real ‘horrivel e entusiasmante, mortifero e criador, que deve, no limite, livrar-nos de uma subjetividade
esgotada a fim de instaurar um homem novo”. (SAFATLE, V. In Revista Cult, 24/3/10, ed.118).
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A paixéo pelo Real pode refletir a busca de um ponto zero no Real, um ponto
zero inexistente; pois o que ha é a ordem simbolica/imaginaria de onde as
representacbes sdo construidas, de onde derivam as significacbes (e seus
deslocamentos) de mundo postas em circulagéo por meio de realidades discursivas,

o lugar em que o sujeito inscreve.

Dai dizermos, a partir da leitura que temos de Zizek (2003), da procura por
um Real tomado como um semblante para além da realidade vivida®®: consiste em
se “identificar com a fantasia (...) que estrutura o excesso que resiste a nossa
imersao na realidade diaria” (2003:32). O Real, nessa direcéo, é esse efeito ultimo
sob a égide do simulacro, como sustentacado da rede simbdlica/imaginaria: “caindo”
essa rede, desaba igualmente a realidade.

Talvez por isso mesmo a leitura que nos propde o autor € a de que a Paixao
pelo Real aceita uma repulsa e uma atracdo. Estamos no confronto com a
experiéncia pos-moderna de lidar com as imagens destrutivas, violentas, cujo
conteldo esvazia-se de sentido, na medida em que se inicia e “termina no puro
semblante do espetacular efeito do real” (2003:24) e porque assume a realidade
virtual vista como o a realidade cotidiana, ou seja, faz da realidade diaria o simulacro
de si mesma®!.

Conforme aponta o autor, a virtualizacdo, como nova dimensao da vida diaria,
chega a um ponto tal que ndo mais nos opomos a politica sem politica, a guerra sem
baixas. E o que dizer dos “pais de papel cartdo”? Trata-se de um display (Flat
Daddies) em tamanho natural de um homem ou de um mulher, que ocupa cargo
militar, geralmente alguém casado e/ou com filhos, que substitui a pessoa em sua

auséncia.

% Adotamos a expressdo realidade vivida como sendo aquela equivalente a realidade diaria, proposta
por Zizek (2003), que se confronta com a acepcao de Real e de realidade enquanto discurso.

! Recordamo-nos de uma experiéncia interessante que diz respeito ao que se discute nessas
consideragBes sobre a paixdo pelo Real. Em 2007, fizemos, com alunos de produgédo em televiséo,
um estudo que se revelou surpreendente: editamos trechos do filme de ficcdo francés Irreversivel
(Irreversible, 2002, do franco-argentino Gaspar Noé) em que uma mulher é estuprada, numa
sequéncia absolutamente violenta; e editamos também trechos do documentéario Noticias de uma
guerra particular (1999, de Jodo Moreira Salles) em que ha uma fuga. Apresentamos as duas cenas
editadas, para mais de 100 pessoas, aleatoriamente, em ambientes académicos, nas ruas, em
diversos locais publicos. Apenas as que tinham assistidos as respectivas produgfes, conseguiram
distinguir o que era filme de ficcdo e o que era documentario. (Informacéo pessoal)
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Conforme informado no jornal Folha de Sdo Paulo (ver anexo) “imagens em
tamanho natural séo levadas a festas, jogos e participam da rotina familiar enquanto
o modelo real esta longe”. A matéria informa ainda que a empresa, a grafica SCF
Ohio, até 2008 ja tinha distribuido sete mil “pais” e 300 “maes” (também para civis)
em todo o mundo, inclusive para o Brasil.

Podemos ver também virtualizacdo da qual alerta Zizek, na seguinte
composicdo: o que dizer do grau de verdade que apresenta a matéria jornalistica
produzida da seguinte forma: informar um fato, digamos, a invasdo do Iraque, a
partir de informacdes de um jornalista brasileiro, sediado em Londres, com imagens
da CNN (disparadas por agéncias de noticia, 0 que dispensa a presenca de
repérteres na reportagem e homogeniza as imagens)?

Essa equacéo repleta de variaveis ndo esvazia o conteido do enunciado, na
sobreposicdo mesma de varios enunciados, quase num embate de signos que nos
remetem muito mais a uma virtualizacdo da propria noticia? Afinal, a reportagem
dispensa o reporter, seu parecer in loco substitui-se pelo parecer de um olhar Unico,
por uma narrativa imagética ubiqua (o repérter designado para cobrir repassa a
imagem — a imagem, como no caso dos pais-cartao - € quem fala).

As imagens enviadas por agéncias de noticias fazem um trabalho equivalente
ao do release do jornalismo impresso. Sim, porque ndo é novidade que é da rotina
de muitas emissoras receber as imagens, editarem-nas de acordo com 0s interesses
muitas vezes particulares travestidos de publicos (que, alias, conforme ja
discutimos®?, sdo os jornalistas como newsmakers, que determinam o que é
interesse publico, ou melhor, do publico.) e gravarem um off sobre a imagem, o que
se chama tecnicamente de nota coberta (e nota ndo se confunde com reportagem.
S&o géneros absolutamente diferentes dentro do jornalismo).

Se bad news equivale a good news, mais uma vez o terror/fascinio da carne
exposta é o que nos contorna o olhar e nos mantém atrelados ao Real ao mesmo
tempo em que impede o confronto com ele, como nos mostra Zizek. O que dizer, por
exemplo, das imagens da tomada do Complexo do Alemé&o, no Rio de Janeiro (cujas
tomadas lembram muito o filme Tropa de Elite), exibidas diariamente, em

contrapartida, as imagens da zona sul carioca, onde as pessoas gozavam da praia?

%2 Cf. Arouca, Ménica. (id. ib). Ver também as teorias sobre Agenda Setting.
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Entendemos que essa é também a “desrealizacdo” do horror apontada pelo fildsofo

esloveno. Essa é a paixdo sem o confronto com o “nucleo duro do Real”.

2.2 Entre o sujeito e o mundo.

Apoiados pelo quadro epistemoldgico até aqui exposto, dizemos que o
conjunto das acepc¢bes que o descrevem leva-nos a composicdo de uma narrativa
de mundo. No entanto, queremos nos ater a um subconjunto dela, qual seja, as
narragfes possiveis desse mundo, ao ato mesmo de conta-lo, e, ao fazé-lo, de
vislumbrar as apropriacbes e reapropriagbes das historias que nele (e dele) se
contam. Tais narracdes parecem estruturadas em atualiza¢des das significacbes por
meio do discurso.

O modo como o mundo continua a ser relatado — para usar uma expressao de
Charaudeau (2007), estrutura deslocamentos de sentido que parecem volver, depois
da inércia, para o mesmo lugar, mas imputando ao sentido outras significacbes
possiveis. Dito de outra maneira: cremos 0 que nos parece estar em jogo na
construgdo de uma visdo de mundo ndo diz mais apenas a uma realidade
organizada pelos discursos, em que 0s sucessivos significantes e significados
promovem os sentidos do que sera apreendido coletivamente na arena simbodlica.

O ato de narrar o mundo, entre comentarios, relatos e explicacdes que se
supBem objetivos, diante da prépria incompletude do discurso, dos sentidos e dos
sujeitos, estabelece uma disputa semiolégica, na busca de representacdes sociais,
em torno de uma hegemonia dos significados e dos sentidos, tendo em vista suas
atualizacoes.

Essa contenda néo se limita entre os meios de comunicacao; ela se estende
entre 0S meios e entre 0s meios e as instituicdbes. Nesse sentido, vemos que a
relacdo entre os meios estruturada no que Bourdieu (1997) chamou de circulacéo
circular da informacdo, em que o agendamento dos assuntos e, consequentemente
dos significados e sentidos que dele surgem, promovem uma homogeneidade do
gue deve ser vista sob a logica da concorréncia e remetem novamente a produzir
aguele olhar ubiquo que mencionamos.

Contudo, a partir do aumento da visdo negocial e executiva, que preside as

rotinas do fazer midiatico em seus bastidores, é preciso que os discursos dos meios,
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para além dos dispositivos de encenacdo que lhes sdo préprios, atrelem-se as
possibilidade de identificacdes, de tal forma que o meio coopte o sujeito-destinatario
para uma comunidade imaginaria que ele constroi.

E nessa comunidade imaginaria, nesse auditério invisivel, que se
estabelecem os significados, geram-se as identificacdes e representagdes sociais.
Nesse elo que os une estdo postas as identificacbes e a ’realidade”. Os
apresentadores de programas, por exemplo, incorporam a nocdo de que falamos e
reforcam essa comunidade imaginaria.

Vemos a atualizacdo de uma significacdo, também em outro aspecto, por
exemplo na série de artigos de Renato Janine Ribeiro, em A sociedade contra o
social (2000). Ao analisar as a¢des politicas como compensacdao de um passado
histérico, ele examina as acgdes politicas adstritas a expressdo “politicamente
correto”.

Neste artigo especifico, A grandeza e a miséria do politicamente
correto, em que discute as politicas afirmativas contra a discriminacéo, tais quais as
cotas raciais, 0 autor afirma que primeiramente € preciso ter claro que a sociedade
atual recorta-se de modo mais conservador do que o da década de 80. Em face
disso, o ataque a desigualdade ndo a registra como tal, antes, ela € minorada
perante politicas que favorecem uma falsa ascenséo social tdo benemérita quanto
aquelas propostas no século XIX.*

Além disso, Janine Ribeiro aponta ainda que:

(...) o ‘“politicamente correto” [enquanto agcdo political
constitui a ponta de um iceberg formado por movimentos
sociais organizados na defesa dos direitos humanos (no
caso, 0s de minorias). Como os Estados Unidos
pulverizaram sua vida politca em acbes de lobbies,
€SSes movimentos sociais, as vezes generosos, as vezes
egoistas, se constituiram de uma forma que pouco tem
de esquerdista: a esquerda sempre mantém algum
compromisso com o socialismo (por vago que seja esse
termo) e, portanto, sempre enuncia um projeto de
sociedade, ndo de grupos. (RIBEIRO, 2000:31)

% Entendemos a importancia das politicas afirmativas, sem as quais, talvez, ndo fosse possivel a
insercdo de mulheres (haja vista a cota para assentos politicos), dos negros, dos deficientes. No
entanto, precisamos considerar igualmente certos efeitos de uma agdo politica que também é da
ordem do pertencimento identitario e dos aspectos dialéticos da exclusdo, que buscamos discultir.
Portanto, limitamo-nos na exposi¢cdo desses aspectos.
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Desse modo, tal critica vai em dire¢cdo de que as acdes politicas em torno do
que se esboga como “politicamente correto” tém em vista a microssociologia de
grupos sociais, isto €, “ndo vai adiante dos conflitos sociais de certos grupos, o que
reduz toda acao politica a lobbies, ou seja, a promog¢éo de interesses privados com
escassa justificagcdo [no que reivindica ou exige]”. (Id.ib, 40)

Isso significa que as a¢fes politicas circunscrevem uma demanda aprisionada
na seguinte ordem: cada grupo social que cuide das suas reivindicacdes
particularizadas, o que em ultima analise, minimiza nocéo de direito (pensado como
estatuto coletivo e como “oposicao a forga”). Some-se a isso, que as politicas em
torno do “politicamente correto”, apesar de serem tomadas diante de um conflito cujo
teor é absolutamente social, frequentemente operam-se na dimensao de etnia, de
género, reduzindo a gravidade do conflito social ao converté-lo em “natureza”, ou
seja, uma instancia que esta acima da acdo humana (apesar de que, assinala
Janine Ribeiro, haja organizacbes de esquerda que contemplem a intervencéo
humana nessas reivindicacdes e a vejam como questbes sociais e ndo dadas a
naturalizacao).

Vemos, pois, que o eixo ideoldgico pouco se altera; apenas parece deslocar
sua significagao e continuar a girar no eixo de sempre.

O ensaio de Zizek (2003) também nos parece esclarecedor no sentido de que
as demandas travestidas de novas com respostas igualmente “inéditas”,
reinscrevem o0s lugares historicos, politicos e discursivos de sempre. Sao

reapropriacoes, e isso nos basta?

Em vez de aplaudir agodadamente esses deslocamentos
e reinscricbes como potencialmente “subversivos” e
elevar Shrek a condicdo de mais um “lugar de
resisténcia”, devemos focalizar o fato de que, por meio
de todos esses deslocamentos, contou-se a mesma
velha histéria. Em resumo, a verdadeira funcdo desses
deslocamentos e subversbes €é exatamente tornar
relevante para a nossa era ‘pés-moderna” a histéria
tradicional — e dessa forma evitar que ela seja substituida
por uma nova narrativa. (ZIZEK, 2003: 89-90)

Na aproximagcao ainda maior com 0 nosso objeto, Martins (2009) assevera
que a “nova pobreza” é a reabilitacdo das novas formas da desigualdade social. Da

mesma desigualdade de sempre. O que se passa € que se por um lado a nova
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desigualdade aparta materialmente, por outro, une ideologicamente, por meio de um
substrato cujo nome é mercado. As relacBes sociais estabelecidas sob esses
aspectos levam nomes diferentes, mas dizem respeito as mesmas questdes.
Contudo, os conflitos sociais inerentes a histéria humana ganham o balsamo do

consumo. Assim, é possivel discutir no que se estrutura a dialética da exclusao:

[A fenomelogia dos processos sociais excludentes] nédo
produz uma reinclusdo em rela¢des sociais precarias e
marginais, como produz também uma reinclusdo
ideoldgica no imaginario da sociedade de consumo e nas
fantasias pasteurizadas e inécuas do mercado, qualquer
que seja ele, até mesmo o mercado dos valores
sagrados da tradicdo ou da dignidade humana.
(MARTINS, 2009:21)

As atualizacbes dos discursos na perspectiva de disputa pelo modo de
representar o mundo pdem em circulacdo novos significados e valores no espaco
publico, € e por meio dessa variacdo dada pela atualizacdo que novas posi¢cdes-de-
sujeito se estabelecem, outros pertencimentos e noc¢des identitarios sdo reclamados.

2.3 ldentidades, identificacdes e posi¢cdes-de-sujeito.

JA4 haviamos considerado as motivacfes iniciais/primordiais que para a
Sociologia e para a Psicologia Social fazem com que os individuos estabelecam
fortes lagcos e busquem a coesado social. Consideramos agora uma perspectiva
tributada da Psicanalise, mais precisamente na nocao freudiana de ideal de eu (Ich
Ideal), que nos parece a porta de entrada para examinar o campo simbdlico, de
onde o sujeito se vé como visto por Outro, de onde ele busca por um vetor de
completude impossivel, pois a necessidade de completude corresponde sempre
uma falta, como ja mencionado.

Recorremos as ponderacdes de Gomes sobre as assercfes que 0 conceito
contempla: é na combinacdo de uma identificacdo priméria do sujeito e dos
componentes sociais que se da a instancia onde os ideais coletivos s&o absorvidos,

ou seja, aquilo que Freud denominou de ideal de eu.
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De fato, ele [Freud] nos alertava para o fato de que ha
um componente social na formac¢éo do ideal de eu uma
vez que este nasce da interagdo com 0 outro e incorpora
os discursos desde outro. Ja se vé agora o ideal de eu,
em relacdo a fase do espelho sob outra nuance, pois,
como produto de uma formacdo social, resulta da
internalizacdo de concepcbes e modos de vida.
(GOMES, 2008:84-85)

Essa afirmacéo explica porque o sujeito € um produto de um significante e
nao sua origem: O significante sempre representa o sujeito para outro significante. O
Outro celebra-se também como um significante para o eu.

Vemos que as relacdes entre individuos dentro de um grupo estdo sujeitas a
um elo, um ponto em comum que as sustenta e que impreterivelmente passa pelo
discurso do Outro, ou seja, a realidade constitutiva do eu, a alteridade vista como
reflexo, como se compusesse uma unidade embora impossivel, sempre buscada
pelo sujeito, e cuja origem é a fase narcisica, de pré-maturacdo simbdlica. E nessa
fase denominada por Lacan como estagio do espelho, que a crianca se reconhece:
vé seu corpo refletido na imagem especular, o que até entdo Ilhe era uma situacéo
indiferente.

Assim, no amalgama desses reconhecimentos pulsionais, da imagem do
corpo do eu com a de um Outro igual, a autorreferéncia identitaria se erige,
perpetrando a possibilidade de corresponder a varios ideais de ego que se espera
do sujeito, ou seja, 0 sujeito se constitui por meio das sucessivas identificacdes que
lhe estéo disponiveis (e incluimos ai as vias dos discursos instituidos) e pela relacédo

de correspondéncia possivel com sua alteridade.

Capturada pelo fascinio de sua imagem no espelho do
olhar do Outro, como Narciso diante de seu reflexo no
lago, a crianga sucumbiria a impossibilidade de
corresponder a perfei¢cdo do eu ideal se ndo encontrasse
a possibilidade de identificacdo com a imagem do corpo
do seu semelhante. O estagio do espelho termina
guando se inaugura a possibilidade de identificacdo com
a imago do semelhante, que representa para a criangca
ndo mais um ideal de perfei¢cdo inatingivel a acompanha-
la até o tamulo (...), mas uma série de ideais de eu aos
quais, por identificacao, ela podera corresponder. (KEHL,
2003: 251)

Diante da sobreposicao do Outro, portanto, faculta-se ao sujeito desdobrar as

identificacbes (na esteira da equacao identidade/alteridade), aplacando suas
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angustias, dando-lhe guarida face aos interditos e as imperfeicbes que o cercam.
Tais angustias implicadas na subjetividade concernem ao ambito inconsciente do eu
e o lanca em busca das posi¢cOes-de-sujeito, das identidades que se acomodam nas
praticas socioculturais e no interior das categorizacdes/representacdes que elas
estabelecem para o sujeito (sujeito ja interpelado pela ideologia, como pensado por
Althusser).

Assim, a identidade uma vez tomada inexoravelmente pela subjetividade
pressupfe falhas, sentimentos e sensacdes que levam ao assujeitamento, isto €,
para o lugar para onde os sujeitos posicionam-se identitariamente; desse lugar se
véem e sao vistos; em outras palavras, classificados.

Tais exploracdes sobre a formacgéo do ego, ainda que em linhas gerais, leva-
nos a pensar sobre o individuo diante do coletivo, uma vez que 0 sujeito sO se
configura como tal diante do seu Outro.

Gomes (2008) mostra as veredas abertas por Freud para o entendimento das
alteracbes mentais experimentadas por individuos pertencentes a um grupo: a
ligacdo primeira entre eles da-se inicialmente por uma atracao instintiva em torno de
um elo libidinal, “relacionado ao que é recoberto pela palavra amor, impulso em sua
base, de mesma natureza da unido sexual. Mesmo quando desviado deste seu
objetivo, configurando-se como lagcos emocionais, tal impulso conserva ainda
caracteristicas, ‘como anseio de proximidade e auto-sacrificio”. (Gomes, 2008: 68).

A autora alerta, entretanto, que a inevitavel e natural ma distribuicdo desses
lagcos afetivos entre os membros do grupo favorece a desagregacéo e a hostilidade e
a incursdo de diferencas. “A expressao ‘narcisismo das pequenas diferencas’
contorna esse processo ao mostrar que, onde ndo ha diferencas substanciais,
diferencas seréo criadas e definicbes e oposicbes marcadas”. (Id.Ib:)

Vé-se exemplarmente essas demarcacdes nos estudos de Elias & Scotson
(2000) e nos de Goffman (2008) anteriormente apresentados. Em Winston Parva,
por exemplo, a evocacado dos status de Established e de Outsider dizia respeito a
um potencial vetor de diferencas e exclusfes: as familias que habitavam o espago
havia mais tempo — preconizada sua organizacdo, tradicdo e estabilidade -
consideravam-se e eram consideradas superiores; por isso, compunham o0 grupo

dos estabelecidos.
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De modo geral, tem-se que o recorte de diferencas - instigadoras® de
processos excludentes - giram em torno de outras marcas estigmatizantes tais quais
cor, género, etnia, classe social. Contudo, apontam Elias e Scotson, a unica
diferenca dizia respeito a antiguidade dos moradores da vila, antiguidade esta que
se tornou o0 ponto comum de e para a identificagdo entre 0os grupos que se sentiam
iguais e superiores, em detrimento aos que eram vistos (e se sentiam) como
diferentes e inferiores, a partir de um corte simbdlico que opera por oposi¢ao; nesse
caso, na simples dicotomia “nds/eles”.

N&o obstante, nos lembra Foucault, € nessa redutora divisdo do sujeito que o
torna passivel de ser um algo gerenciavel e classificavel; foi assim que as
categorizacbes identitarias do louco, do criminoso, do desviante (e
consequentemente dos que lhe fazem oposicdo) tornaram-se possiveis e
asseguradoras de mecanismos de poder e de vontades de verdade.

Interessa perceber que as diversas estigmatizacbes postas em circulagao -
geridas pela producdo de subjetividades e pelas relagcbes de poder - ndo dizem
respeito apenas a detencdo material dos meios de producédo, isto €, mais do que
analisar as vantagens da superioridade pelo ambito econémico, deve-se atentar
igualmente para o0 sentimento, para a sensacdo de superioridade e,
consequentemente, a evocagéao “legitimada” do seu oposto.

Na eleicdo desse vetor analitico residem algumas das preocupacdes sobre a
identidade na perspectiva da dialética inclusdo/excluséo, pois refletir sobre quem
preside as indagacdes acerca da identidade diz respeito a procurar quem a concede,
de que lugar social e discursivo o faz e quais as motivacdes se encadeiam nessa
outorga.

As respostas ainda que variadas podem nos esquadrinhar as relacbes que
subjazem a construcdo de identidade e diferenca, qual sejam, seus estatutos
posicionais e negociados dentro das representacfes e praticas socio-culturais, suas

relacbes com 0s mecanismos sutis de poder, de assujeitamento e de excluséao.

% Cabe ressalvar que a nocdo de diferenca também é um sentido em construcdo, como aponta
Mathias (2005). Desse modo, observamos os conceitos conflitantes inerentes a discusséo do tema e
vemos que importa registrar que a nocdo de diferenca, a partir de exames principalmente dos
Estudos Culturais, “ndo mais se expressa, necessariamente, como uma manifestacdo de exclusao”
(MATHIAS, 2005:188) porque, de acordo com o autor, pode ser vista como modo de pertencimento
identitario via politicas de inclusdo. Dai nossa opg¢do em construir um vocativo para a frase com a
palavra “instigadoras”.
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Para Sawaia:

Ao se indagar por identidade, para discutir a cidadania ou
conhecer um fendmeno, penetra-se nas filigranas das
relacbes de poder e as respostas obtidas podem
guestionar ou repor as significacdes hegeménicas que a
sustentam. (...) A pergunta pode ser uma forma de
narcisismo ou dominagéo, quer no plano individual, quer
no coletivo, configurando uma identidade ficcional, que se
cristaliza acima das subjetividades e teme a alteridade.
(SAWAIA, 2001: 123-124)

O alerta é para que se pense a identidade como para além do uso politico-
discriminatorio que dela se faz, a fim de explorar o outro e até de culpabiliza-lo pelo
seu lugar de pertenca como dado natural. O exemplo do que falamos é aquele que
distribui o lugar dos individuos dentro do estreito corredor historico.

Sawaia (idem) e Lapa (op. cit) nos falam, por exemplo, que o trabalho j& foi
elemento definidor de identidade principalmente no Brasil colonial e se fez incorporar
na legislacéo daquele periodo. Desse modo, por meio entdo legitimado pelo Estado,
indios, mulheres, negros, “vagabundos”, pobres foram excluidos dos seus direitos
civis e politicos, ou seja, pode-se dizer que h& ai uma suspenséo deles na categoria
gue chamamos de humana. De algum modo ou de outro, todas as justificativas para
a consolidacao de estatutos identitarios sob a rubrica da excluséo, da discriminacao,
do estigma deveu-se a uma filiagdo “natural”: indios e vagabundos por n&o serem
aptos ao trabalho, os negros e pobres pelo lugar social e historico (de “destino”,
como ja discutimos) e a mulher por sua fragilidade e pelos dotes voltados as coisas

do lar e da familia.

Ao analisar como os excluidos se julgam e tomam para si a culpa, a vergonha

e a humilhagao de pertencerem aos “inferiores”, Elias e Scotson, afirmam:

Em termos das normas de seus opressores, eles se
consideram deficientes, se véem*® como tendo menos
valor. Assim como, costumeiramente, 0S Qrupos
estabelecidos véem seu poder superior como um sinal de
valor humano mais elevado, os grupos outsiders, quando
o diferencial de poder é grande e a submisséo inelutavel,
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vivenciam afetivamente sua inferioridade de poder como
um sinal de inferioridade humana. (ELIAS & SCOTSON,
2000:28)

Esses recursos de estigmatizacdo mantinham os “de fora” em sua “devida
posicao” e perpetuavam papeis sociais especificos que conotavam a ideia de desvio;
portanto, muito mais facil manter a identidade deteriorada pelo descrédito de que
fala Goffman (1988). A resultante instrumental daquela equagéo langcava os sujeitos
para uma de duas alternativas: ou a da incorporacao do estereotipo que 0s recobria,
ou a figura do ameacador, do mau exemplo para os que eram “respeitaveis”,
insurgida contra a estigmatizacdo a que eram submetidos, 0 que, num circulo
vicioso, retroalimentava as relacdes de poder para manter a mesma segregacao.

Uma vez que a estigmatizacdo tende a seguir um padrdo mundo afora, a
imputacdo do estigma ilustrada pelos autores acima sobre os burakumin (grupo
outsider do Japao) revela claramente o que queremos mencionar sobre a
encarnacgdo do estigma como um sinal identitario natural e do sofrimento que lhe é

adjacente:

Eis uma entrevista feita com um burakumin anos atréas:
perguntou-se ao homem se ele se sentia igual a um
Jjaponés comum. Resposta: “Nao, ndés matamos animais,
somos sujos e algumas pessoas acham que ndo somos
humanos”. Pergunta: “Vocé acha que é humano?”
Resposta (depois de uma longa pausa): “Néo sei...
Somos ruins e sujos”. (FRANKLAND apud ELIAS &
SCOTSON, 2000, 30)

No entanto, a materializagcdo do esteredtipo também se verifica no “preco a
pagar”’ pelos estabelecidos e superiores, uma vez inseridos no “carisma coletivo” do
seu grupo. Dai que os modos de sujeicdo que parecem atomizados nas esferas dos
grupos inferiores, mostram-se também recorrentes entre 0os que se consideram

organizados, estaveis e hierarquicamente coesos.

A participagdo na superioridade de um grupo e em seu
carisma grupal € singular é, por assim dizer, a
recompensa pela submissdo as normas especificas do
grupo. Esse preco tem que ser individualmente pago por
cada um de seus membros, através da sujeicdo de sua

conduta a padrbes especificos de controle dos afetos. O
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orgulho por encarnar o carisma do grupo e a satisfacédo
de pertencer a ele e de representar um grupo poderoso —
e, segundo a equacao afetiva do individuo, singularmente
valioso e humanamente superior — estdo funcionalmente
ligados a disposicao dos membros de se submeterem as
obrigacbes que lhes sdo impostas pelo fato de
pertencerem ao grupo. Tal como em outros casos, a
l6gica dos afetos é rigida: a superioridade das forgas €
equiparada ao mérito humano e este a uma graca
especial da natureza ou dos deuses. A satisfacdo que
cada um extrai da participacdo do carisma do grupo
compensa o sacrificio da satisfacdo pessoal decorrente
da submisséo as normais grupais. (ELIAS e SCOTSON,
idem: 26)

O carisma coletivo mencionados pelos estudiosos de Winston Parva é
consoante com 0 laco emocional — pensado em termos de sujeicdo mental -
necessario para a entrada dos processos de identificacdes, para a aproximacao e
autossacrificio do individuo para com o seu grupo de pertenca, lugar onde os ideais
comuns emergem, ou Seja, a insercdo no e pelo carisma corporifica o elo de unido
dos sujeitos em torno de uma identificacdo que modela o ideal de eu, reduzindo as
diferencas no interior do grupo.

Nesse locus de realizagao do ideal, “a identificagdo tem seu fundamento na
percepcdo de uma analogia significante que sustenta, como elo, a aproximacado na
vida social’. (Gomes, 2008:70) O contrario dessa projecao ideal, comum, de um
pertencimento simbolicamente estruturado pela reducao das diferencas e ampliacéao
do acolhimento reforca a aversdo ao grupo considerado, entdo, anémico, de uma
anomia contagiante, como aduzem Elias e Scotson.

Compartilhando o mesmo sentido, ndo podemos dizer que a repugnancia ao
comportamento andmico esta bem configurada nas condutas expurgatorias
expressas por Xinran, em As boas mulheres da China (2003)?

A jornalista revela, entre outros fatos, a intransigéncia do governo maoista
para com as mulheres que ousaram a lutar contra a Revolugédo Cultural. As chinesas
gue tendo ido estudar ou morar no Ocidente, mais precisamente nos Estados
Unidos, voltaram para seu pais de origem, e sofreram as mais terriveis humilhacdes
e censuras — sempre publicas - para mostrar que os habitos e ideias estrangeiros
adquiridos fora da China, ou melhor, fora da revolugao, fogem do “teste de lealdade”

invariavelmente aplicados a varios cidadaos chineses durante aquele periodo.
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(...) cortavam-lhes os cabelos de maneiras mais
estranhas possiveis; lambuzavam-lhes o rosto com
batom; amarravam sapatos de salto alto um no outro e
penduravam-nos no corpo delas; prendiam-lhes na roupa
pedacos quebrados de todo tipo de ‘“artigos
estrangeiros”. (....) De volta ao pais, ndo so6 tiveram que
lidar com o trabalho doméstico usando os aparelhos mais
bésicos, como precisavam eliminar os hébitos
confortaveis e as atitudes a que tinham se acostumado
no exterior. (XINRAN, 2003:232)

Fatos como esses e como tantos outros ao redor do mundo dizem respeito
aos processos de identificacdo, identidades e diferencas e todos envolvem as
posices-de-sujeito, relacdes de poder e vontades de verdade, o que explica alguns
dos aspectos excludentes inerentes a esses estatutos. Afinal, as identidades séo
invocadas e construidas diante da diferenca, ou seja, somente pela ligagdo como
Outro, do outro como faltante, a identidade é realizavel. Assim, as identidades
funcionam, de acordo com Hall “como pontos de identificagdo e apego apenas por
causa da sua capacidade para excluir, para deixar de fora, para transformar o
diferente em ‘exterior’, em abjeto”. (2009:110)

Essa nocdo nos parece bastante contemplada, por exemplo, nas recentes
politicas antiimigracdo propostas no Estado do Arizona e na Franca. Medidas
excludentes como essas retomam a no¢do de comunidade imaginada (Anderson,
1983; Hall, 2006), para a qual existe uma identidade cultural que subjaz uma
identidade nacional, ou seja, ela remonta o cunho essencialista, ja superado, uma
vez que as identidades sdo formadas e transformadas (e em se falando da pés-
modernidade até contestadas) nas representacfes construidas pela dinamica sdécio-
historica.

Percebe-se, entdo, que se trata da estratégia de legitimar um passado comum
de sujeitos inscritos nesse suposto pertencimento identitario unificado e natural.
Desse modo, a oposi¢ao binaria “nés” (os que pertencem naturalmente ao passado,
que possuem identidade, desejos e ideais comuns) e “eles” (os que
automaticamente estdo excluidos desse grupo) pode ser legitimada.

As identificagbes - refor¢cadas por ideal comum sob o qual se delineia a base
solidaria de um grupo - acham-se circunscritas na ordem imaginaria e, como
anteriormente dissemos, dela disparam o0s processos de representacbes

discriminadas e demarcadas no simbdlico, isto é, do conjunto dos significados que
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deste advém. Como assinala Gomes (2008), o imaginario pode ser concebido como
um elemento concomitante ao simbdlico, e tais ordens operam a eixos que se
completam para uma ordenacao de mundo.

Sabemos o imaginario, parte constituinte da realidade (discursiva, vivida),
apesar de ser comumente atrelado ao reduto da imaginagcéo ndo se confunde com
ele. Assim, importa ressaltar que a nog¢éo de imaginario que elegemos para trilhar
rumo ao entendimento das identificacdes e das posi¢cdes- de-sujeito via identidades,
nao encontra no simulacro sua interface.

O imaginario é a dimensdo que contempla os desejos e os instintos do ser, e
gue ndo se encontra na ordem das palavras, mas no continuum de mundo. Assim,
se temos que o imaginario é também construcdo de realidade e de identidade,
importa também dizer que nascem dai as representacbes mentais, as
categorizagOes, que de uma forma ou de outra, determinam as relagbes entre 0s
sujeitos.

Quando falamos dessas possibilidades classificatorias, estamos falando
também que elas se sistematizam em torno da diferenca, que por sua vez demarca
um campo de exclusdes, ou seja, a diferenca, como propdem os Estudos Culturais,
€ sustentada pela excluséao.

E pela nocdo de que existe alguma diferenca (algo ou alguém que o sujeito
nao é) que a identidade surge determinando assuncao de posicbes-de-sujeito, ou
seja, as identidades sao posicionais e forjadas na interpelacdo dos sistemas
culturais e simbdlicos que atribuem significados as relagbes sociais. Assim, as
identidades definem-se em torno do discurso; ndo é dada pela natureza como um
elemento fixo e imutavel, como propagado pela visdo essencialista que remonta a
matriz histérica e bioldgica.

A esse respeito, lembra-nos Hall de que apesar de uma nogéo como raga, por
exemplo, ser entendida como categoria discursiva, ela ndo elide a l6gica operada
em torno dos problemas que a ideia de raca demanda, haja vista a eugenia, 0
fascismo e outras ideologias nesse sentido (poderiamos incluir nesse bojo os

demais discursos historicamente sustentados em torno do género, do sexo etc).

A raga € uma categoria discursiva e ndo uma categoria
bioldgica. Isto é, ela é a categoria organizadora daquelas
formas de falar, daqueles sistemas de representacdo e
praticas sociais (discursos) que utilizam um conjunto
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frouxo, frequentemente pouco especifico, de diferencas
em termos de caracteristicas fisicas — cor da pele, textura
do cabelo, caracteristicas fisicas e corporais etc — como
marcas simbdlicas, a fim de diferenciar socialmente um
grupo do outro. (HALL, 2006:63)

Alocar a questdo da identidade no discurso significa tira-la do seu aspecto
naturalizavel e a mostra-la como a processos de mudanca e transformacéo, uma vez
que configuram elementos estratégicos, principalmente se se busca quebrar a
unidade de uma identidade nacional e unificada.

No entanto, como assevera Woodward (2000:28), “isso nao significa negar
gue a identidade tenha um passado, mas reconhecer que, ao reivindica-la, nés a
reconstruimos e que, além disso, o passado sofre uma constante transformacao”.

O passado a que se refere a autora alude a comunidade imaginada, onde o
“nés” preside a nogdo de uma identidade unitaria que n&o encontra cabimento na
modernidade tardia.

Elias (1994) acena para uma reformulacdo social que inaugura um individuo,
ou melhor, um conjunto de individuos cujo ordenamento de papeis e funcdes
especificas advindos de lugares sociais e discursivos especificos, tais quais
pertencimento familiar, comunitario, social, imprime na sociedade desejos e acdes
isoladas e particularizadas que ndo remetem ao uma finalidade comum, conforme se
espera de uma composicao social. Nesse sentido, a dicotomia nos/eles tende a ser
superada pela sobreposicao identitaria do “eu” sobre a do “nds”.

De um modo ou de outro, 0 que esta em jogo no debate sobre a identidade
aponta para a celebracdo de identidades passiveis de reposicionamento que
desembocam na legitimacdo das reivindicacdes por reconhecimento, por
possibilidades de pertencimentos ndo-estanques e até mesmo pelo direito a
diferenca.

O contréario disso € a seguranca das instituicdes, as vontades de verdades
criadas por meio de mecanismos de assujeitamento e exclusdo, ou seja, a
identidade carregada de um ideal separatista®®, esvaziada do seu contetido politico
libertario

Apesar de identidade e diferenca serem conceitos entendidos a partir de um

ampla matriz epistemologica e de interpretagcbes as mais diversas, encontram nas

% Sobre anélises nessa perspectiva cf. SAWAIA (1996, 2001).
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praticas midiaticas e no jornalismo um fechamento que impede de concebé-las como
elementos plurais, estratégicos, forjados no discurso, nas relacdes de poder, no
percurso socio-histérico e na dinamica da cultura.

A ndo problematizacdo das questdes ligadas a identidade e a diferenca pelo
jornalismo e o modo estanque e naturalizado como a midia as apresenta, tornam a
da identidade e diferenca no imaginario publico um produto pronto, imutavel alguma
coisa que incorre no “pegue e leve” imediato.

Ha, conforme diz Mathias, “uma permanente producao de identidades vividas
como diferengas” (2005:66). O que se tem € uma representacdo dos sujeitos em
categorias cada vez mais estigmatizantes e redutoras: ou se cabe nas possibilidades
de identidades fixamente ofertadas, ou se configura como estranho, esvaziando o

sentido politico que a questao reclama.

A sociedade de controle, como lembra Gilles Deleuze,
transforma tudo o que esta além em instrumentos para
reforcar a si mesma. E bom pertencer nesse sentido.
Tudo o que for extradiscursivo deve voltar ao discurso. O
estranho deixa de ser uma poténcia revolucionaria para
se tornar um processo de domesticalizacdo. (MATHIAS,
2005: 67)

Assim, 0s sujeitos que aparecem na arena midiatica tendem a ser
recobertos pelas narrativas de identidades hegemoénicas e pelas artimanhas das
identificacbes culturais.

As identificacbes passam pela projecdo que o eu em tais identidades
inseridas no “circuito da cultura® (Woodward, 2000; Hall, 2006) cujos valores e
significados tendem a ser incorporados, lancando os sujeitos aos lugares e as
identidades que vém ocupar social e culturalmente, isto é, a partir de que lugar
tomam-se as posi¢coes-de-sujeito e se produzem as subjetividades inerentes ao esse
lugar ocupado.

As representagbes sdo a guarida das identificacbes, dos processos que
atrelam o sujeito ao seu Outro. Woodward (2000) aponta que a midia apresenta as
varias posi¢des-de-sujeito e como se deve existir a partir delas.

O jornalismo por seus atributos de verdade, preciséao, atualidade reforcam as
categorias identitarias apresentadas pelas midias, quando apenas reproduz as

classificacdes simbolicas disponibilizas por elas, quando ndo se incomoda de ir além
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do lide, desconsiderando a necessidade de aprofundamento ou de problematizagéao
de questdes sociais. Se ndo ha problematizacdo, a tendéncia € assumir certas
verdades como naturais, principalmente se dados no ambito do sistema televisivo,
diante de sua caracteristica autorreferente.

Some-se a isso que o jornalismo tem um poder disciplinar, ordenador do
campo social, ou seja, seus enunciados tém sédo palavras de ordem®’, e do portador
da “realidade revelada”, como ja exploramos.

O gue nos parece fundamentalmente importante na analise das identidades
construidas e reforgcadas por esses meios é atentar para 0os enunciados postos em
circulacdo, em especial as falas dos apresentadores, dos jornalistas, que aparecem
com o ethos fiador do discurso, como se soubessem o quer o publico para quem se
dirigem, afinal, conhecem-lhes a identidade. O jornalismo, como nos aduz
Moretzsohn (2002), fala em nome de todos.

Nesse sentido as identificagbes coletivas, unificadas em torno de uma
identidade nacional (confundida com cultural) sobrepdem-se as identidades
individuais. Ora, ndo se pode entender que o telespectador para quem se fala,
configuram todos os telespectadores, ndo, se falamos das identidades e das
identificacdes.

Em entrevista exclusiva para este trabalho, o editor-executivo do programa
Camera Record, da Rede Record, Celso Zanbel, nos afirmou que as pautas e as
edicdes das reportagens do programa baseiam-se no que o “seu José e a dona
Maria” esperam ver. “Eu tenho que me colocar no lugar deles, sentir o que eles
sentem, sendo, nao estarei acertando”. Eis ai a sedimentacdo e o exercicio das
identificacbes que perpassam um discurso mitificado.

Recordamos que néo foi um processo diferente do que vimos durante nossa
pesquisa de mestrado (quando o apresentador Datena afirmava - com o aval dos
telespectadores que lhe escreviam — que ele simplesmente falava o que as pessoas
gueriam e precisavam ouvir. Isso continua no programa Brasil Urgente, na rede
Bandeirantes de Televisdo). E vai continuar também em todos os outros: €, como

veremos, a fala roubada.

37 Cf. Gomes. Poder no jornalismo. Sao Paulo: Hacker, 2003.
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Capitulo 3. Do fato ao relato: distribuicdes de visibilidades.

O acumulo da iluséo fica sendo o acumulo do sagrado.

Fuerbach, A esséncia do cristianismo.

3.1. De onde partimos: Motivacdes, procedimentos metodoldgicos e
posicionamentos frente ao objeto.

Este capitulo trata da andlise de alguns programas de televisdo a que
assistimos e que pincamos de uma vasta de amostra para demonstrar o recorte de
nossas indagac¢des. Entre os anos de 2007 e 2010, observamos sistematicamente a
exibicdo de cinquenta produtos televisivos, incluindo matérias jornalisticas, a fim de
verificar como ideias de exclusdo/inclusdo neles se desenham, como as identidades
se apresentam e quais (e como) as silhuetas de diferenca, de sujeicdes e de
disciplina os contornam.

A partir das acepcdes de Agamben sobre Homo Sacer, buscamos examinar o
possivel deslocamento dessa figura para nosso campo de andlise e dentro da
visibilidade do espaco publico contemporaneo mediado pela televisdo e
espetacularizado por todas as formas e de todos os modos.

Nosso procedimento metodolégico, qualitativo-interpretativo, contempla a
andlise das estratégias e dos lugares de enunciacdo, a partir das quais
consideramos as inscricdes verbais, imagéticas e sonoras, para compreender o fluxo
de sentidos e de significados nos programas. Além disso, acompanhamos in loco a
pré-producdo e a gravacao de trés episodios do programa Casos de familia, dos
quais pingamos um para analise, sem prejuizo das demais. Na ocasiao,
entrevistamos diversos agentes neles envolvidos, tais como produtores e
“personagens”, e pudemos verificar aspectos importantes das praticas que
precedem a exibicdo e que foram importantes para a compreensao dos acordos

invisiveis sobre 0s quais o programa se sustenta.
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Inevitavelmente, a propor¢do que caminhamos pelo corpus, alguns contornos
conclusivos ja se deixam revelar reforcando uma costura que arremataremos no
final. Entretanto, sem o catastrofismo sempre alerta, que se percebe recorrente na
discusséo das midias, e sem o forcamento da entrada de nossa hipotese a qualquer

custo, buscamos as respostas que perseguiamos de espirito aberto.

Da observacéo inicial, pincamos uma pequena, mas significativa amostra que
apresentam semelhancas entre si. Elegemos, entdo, alguns episodios dos seguintes
programas:
1.Central da periferia (ja fora do ar): interessou-nos porque o projeto da série era dar
uma outra visibilidade a periferia, a partir de uma narrativa distante da do paradigma
da exclusao e da discriminacao em que ela geralmente é localizada;

2. Casos de familia: (programa de auditério do SBT) chamou-nos a atencdo na
medida em que se propde a resolver conflitos de diferencas as mais variadas dentro
de grupos pertencentes a uma mesma comunidade (familia, vizinhos, amigos,
colegas de trabalho);

3. Matérias factuais e comuns do dia-a-dia dos telejornais de emissoras variadas nas
dos canais abertos: observamos mais precisamente pautas que esquadrinharam
discursos naturalizadores de estigmatizacédo, de exclusdo/inclusdo e aquelas que
nos revelaram mais fortemente palavras de ordem e de assujeitamento em direcéo
ao ingresso a uma normalidade/normatividade que, conforme vimos, permitem
localizar onde incide o biopoder e os contornos do “homem sacro”, tal qual o

interpretamos. Estdo presentes nessa abordagem as seguintes matérias:

3.1. Sao Paulo, 30/10/2009: A estudante Geisy Arruda € hostilizada na universidade
onde estuda;

3.2.14/11/2010, Sao Paulo: Rapaz é agredido com lampada por grupo de cinco
jovens;

3.3. 25/11/2010, Rio de Janeiro: Policia invade Vila Cruzeiro e depois toma

complexo do Alemé&o.

Essas trés matérias foram escolhidas aleatoriamente dentro de muitas outras
gue para nés guardam a mesma recorréncia, a saber desenhos de exclusdo que nao

se vé numa primeira visada, pois a cena de enunciagdo que nos convoca se
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desdobra em uma outra. Somos chamados a olhar para um caso que se visibiliza
apenas pela violéncia (quando dizemos apenas ndo estamos minimizando a cena,
apenas querendo mostrar que o relato ndo se subsume a violéncia tdo somente).

Antes de proceder ao exame de tais programas, importa apresentar de que
ponto enxergamos a televisdo enquanto instancia midiatica, e qual a importancia de
se considerar as rotinas de producdo da informacdo para entender o enunciado
posterior em sua totalidade; que lugar ocupam as cenas de enunciacdo, esse
dispositivo que fala a partir de um espaco instituido pelo proprio discurso que dele
provém e que, portanto, proclama sua autolegitimacéao.

Partimos da nocdo de que a televisdo ndo configura apenas uma
interface mediadora de uma realidade social, mas também se manifesta como seu
construto na medida em que inserida como fato de e na linguagem, estabelece e
consolida sistemas de valores, de modos de dizer, de producdo de pertencas
identitarias, seja por meio do modus operandi que antecede a sua realizacdo, seja
por intermédio das organizacdes discursivas postas em circulacdo no espaco
publico, que é, na contemporaneidade, regido pelo sistema televisivo.

Esta Ultima nocdo nos leva a compartilhar com Bucci a ideia de que a
televisdo pensada como lugar € o novo espaco publico, isto é, ela institui e expande
a esfera publica®®, mesmo porque parece ndo haver, longe de seu territorio
imagético, outro lugar onde enunciados de verdades se ancorem melhor, haja vista o
poder autorreferente desse suporte. Porém, ndo estamos fechados em torno na
concepcdo habermasiana de espaco publico, uma vez que ela prescinde do
inconsciente, ou melhor, do sujeito do inconsciente. Em nossas andlises - e
mostramos isso ja em nossa escolha tedrica -, esse sujeito ndo se abstrai; ao
contrario, na sociedade espetacular o inconsciente costura seus processos de
regulacao social e a acdo dos seus sujeitos, na arena das trocas simbdlicas.

Voltando a questdo do modus operandi cujas resultantes interferem no que
sera visto como real no imaginario publico, ndo se pressupde que haja um
magquiavelismo pronto para ser exercitado pelos meios, mas que ha no conjunto de
suas praticas (desde a concepcao de uma ideia até a sua materializacdo em produto
e posterior distribuicdo no mercado) a impressao de um modelo de sucesso e de

eficacia que diz respeito a retroalimentacdo dessas mesmas préticas. Portanto, ndo

%8 Cf. Entre outros trabalhos, BUCCI, E. Videologiass (2004); Hegemonia do significado e hegemonia
do significante.



93

se pode simplesmente enunciar 0 mito de que as midias manipulam, que se edificam
no exercicio deliberado do engano e da distorcéo.

Conforme lembra Charaudeau (2007:18), para exercer a manipulacéo,
haveria de existir, antes de tudo, um agente manipulador e a proposi¢cdo de uma
tatica de exercitd-la em direcdo ao manipulado. “Como o manipulador ndo tem
interesse em declarar sua intencdo, € somente através da vitima do engodo que se
pode concluir que existe manipulagao”.

Quando dizemos que ha um sistema de retroalimentacdo ja enraizado nas
praticas, a producdo de pautas pode servir ao nosso intento de ilustrar a circulo
vicioso de determinadas rotinas: Toda pauta € angulada, isto é, no caso do
jornalismo, o repOrter ao sair para uma matéria estd sob a orientacdo de um
encaminhamento que deve cumprido. Para tanto, ha experts que sao chamados a
reafirmar o que a pauta sugere, caso contrario ndo seriam ouvidos. As regras de
funcionamento, que embora ndo sejam de todo rigidas, pouco permitem uma
alternativa que escape ao senso comum das técnicas e da instrumentalizacdo das
redacdes, dos bastidores dos meios de comunicacao.

A “captura” de um publico, em termos bastante objetivos para os executivos
de televisdo, depende exclusivamente da audiéncia, da contrapartida comercial, ou
seja, todas as concepcbes de projetos e até mesmo a formagdo de uma equipe
atrelam-se a isso. De alguma forma ou de outra, as rotinas e a instrumentalizacéao
dos bastidores do fazer televisivo mostram que a esteira industrial da producao da
noticia ou de qualquer informagédo que deva ganhar visibilidade como tal subsume-
se a uma mecanica que ja encontrou seu par na audiéncia.

Na “linha de producao”, por exemplo, ha uma frase de Walter Clark,
repetida por Daniel Filho*°, que a maioria dos produtores e diretores leva como um
axioma fundamental: em televisdo é melhor errar rapido do que acertar devagar.
Embora seja uma frase de efeito (ou exatamente por isso), essa referéncia diz como
a mecanica da producdo preocupa-se com o retorno da audiéncia: se houver o que
ajustar, as mudancas devem responder rapidamente ao que delas se espera, a
saber, a eficacia traduzida no paradigma da audiéncia.

O que se discute acerca do que deve ou néo ser aperfeicoado fica estagnado
na dindmica do modus operandi que precede a visibilidade do fato virado relato;

% Cf. FILHO, Daniel. O circo eletrdnico — fazendo tv no Brasil. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2003.
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esvazia-se 0 questionamento sobre os efeitos dessa praxis em detrimento da sua
conformidade ou nado-conformidade com a mecénica em seu input. os efeitos
visados na instancia da producéo reclamam uma preocupacéo que diz mais respeito
ao proprio eixo operacional da maquina midiatica, e menos uma consideracao sobre
efeitos que, mediados por ela, incidem no espago publico.

Até mesmo 0 modo das entrevistas, no sistema televisivo, apresenta uma
economia de falas, de pensamentos, uma economia de atos. Basta acompanhar as
perguntas que giram em torno do eixo de sim/néao, e do reforco/repeticdo — na fala,
nas imagens — do que é (re) apresentado.

Chaui (2006:6-7), ao discutir a destruicdo da esfera da opinido publica, critica,
entre outros aspectos da midia, exatamente esses procedimentos meramente
instrumentais que desqualificam as opinides, limitando-as a questionamentos tais
quais: “O que vocé sentiu/sente com isso? ou gosta/ndo gosta? (...) 0s assuntos se
equivalem, todos séo de gosto ou preferéncia, todos se reduzem a igual banalidade
do gosto ou n&o gosto, do achei 6timo, achei terrivel (...)".

Esse comportamento dos profissionais das midias, particularmente nas
conducgbes dentro do jornalismo, diz Chaui, assemelha-se aos procedimentos
persuasivos da propaganda, na medida em que vislumbram uma “venda” do seu
produto no mercado tout court e ao passo que 0 apresentam uma sorte de
esteredtipos e preconceitos.

Da extracdo desse fazer instrumental, as categorias de credibilidade e
confiabilidade s&o postas em xeque, conforme aponta Lasch (1983)* ao construir
sua analise de uma sociedade narcisica, politica e socialmente descompromissada
com o todo social.

Mininni (2008:19), a partir de uma andlise psicossocial e cultural da midia,
expoe que a expressao “nao sei” € um “verdadeiro tabu nos meios de comunicagao’;
antes, o treinamento que se tem no e para o ambito midiatico (o autor ndo discute a
televisdo em particular) é que os entrevistados, principalmente os especialistas, 0s
psicologos da midia e os profissionais da redacdo trabalhem sob intervencdes
negociadas bem antes (na producdo), ou seja, € na rotina das praticas, que se

dardo os contornos da visibilidade do que sera e como sera relatado.

0 |LASCH, Christopher. A cultura do narcisismo. Rio de Janeiro: Imago, 1997
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Na maioria das vezes, a remodelagem de um produto somente se verifica
diante da perda da audiéncia/anunciantes, e de lides judiciais. Tendo em vista o polo
de negocios da televisdo, para seus executivos esses elementos exigem (ai, sim) a
reflexdo de um programa, a saber, repensar o esquema da producao; e, caso 0
programa ndo sofra essas agruras, o que quer que seja fica no ar, isto é, em
exibicdo, independentemente do que de nefasto ou ndo seja disponibilizado ao
publico.

Guy Debord (1997: 14-15) expressa que o espetaculo, fator constituinte da
vida dominante da sociedade “é¢ a afirmacéo onipresente da escolha ja feita na
producgao, e o consumo que decorre dessa escolha”.

Entretanto, se se discutem os efeitos visados na instancia da producao
tendo em vista 0 éxito na instancia da recepcédo, nao se pode esquecer o fato de que
a audiéncia €é constituida por sujeitos forjados numa dindmica social
espetacularizada; afinal, € dentro desse circuito e a partir desses registros que
surgem as falas sociais, que se erigem e se cristalizam as representacdes coletivas,
0s jogos de identificacdo.

Na sociedade do espetaculo, asseveram Bucci e Kehl (2004), deve-se
considerar também o poder do capital, ou melhor, a I6gica que ele engendra. Sob
essa visdo, € preciso reconhecer que apontar a instancia midiatica como instancia
do poder exige algumas ressalvas.

Charadeau (op.cit.), em o Discurso das midias, contraria a acepcdo da midia
como lugar de poder tal como comumente ele é pensado no imaginario publico. Dito
de outro modo: ndo se faz um atrelamento automatico entre midia e poder como se
houvesse um sujeito portador desse poder presidindo a pratica midiatica.

Nesse sentido, Chaui (2004:9)* alerta para que se pense no poder na TV ndo
a partir dos referenciais de senso comum que gravitam em torno da critica dos meios
de comunicagdo, quais sejam, aqueles que vislumbram “a agcdo de agentes
determinados que deliberam sobre o seu proprio agir em vista da dominagao”, mas
na direcdo do que Bucci e Kehl (idem) registram acerca do poder e da légica da

sociedade do espetaculo (nos termos herdados de Debord).

Como observam com bastante pertinéncia Maria Rita
Kehl e Eugénio Bucci, 0 sujeito do poder ndo séo os

* CHAUI, Marilena. In Videologias. S3o Paulo: Boitempo, 2004.
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proprietarios dos meios de comunicagdo, nem 0sS
Estados, nem grupos e partidos politicos, mas
simplesmente (e gigantescamente) o proprio capital. (...)
Os proprietarios dos meios de comunica¢ado sao suportes
do capital. (...) Nao se trata de negligenciar o poder
econdmicos dos senhores dos conglomerados midiaticos
nem sua forga para produzir agdes ou efeitos sociais,
politicos e culturais. (...) Trata-se de compreender que
essas acOes exibem poder, mas ndo o constituem, pois
sua constituicdo encontra-se no modo de producgédo do
capital. (CHAUI, 2006:74)

Para Charadeau, se é possivel falar em poder e manipulagdo, tal registro
circunscreve as montagens (da informacao, da noticia, do espetdculo) conscientes
dos produtores. Ao analisar a escolha das imagens e da sequéncia em que Ssao
editadas e exibidas, principalmente dentro de um processo de espetacularizacédo do

drama alheio, o autor afirma:

A imagem é, a0 mesmo tempo, um testemunho da
realidade em difracdo e um espelho de n6s mesmos.
Seria melhor dizer: um testemunho em difracdo porque o
espelho de nés mesmos. Ainda aqui se instala um mal-
entendido entre a instancia televisionada e a instancia
cidada: esta ultima toma como reflexo da realidade aquilo
gue é resultado de uma co-construgcdo entre essas duas
instancias. Sob esses aspectos, é certo que as midias
nos manipulam, mas excetuando-se algumas montagens
conscientes [a verdadeira-falsa entrevista de Fidel Castro
a PPDA (...) fatos reconstruidos a posteriori] os jornalistas
e diretores de televisdo ndo tém verdadeira intencdo
manipuladora. E muito mais por efeito indireto que essa
manipulacdo de exerce. (CHARAUDEAU, 2007:256)

Quando se fala, entdo, de poder atribuido a TV (ficaremos nos limites do
nosso objeto) diz-se de um poder cujo exercicio se manifesta dentro de uma ordem
outra, mais inefavel, qual seja, conforme propdem Bucci e Kehl (ibidem: 20), a da
supremacia do espetaculo, o poder visto “‘como o mecanismo de tomada de
decisbes que permitem ao modo capitalista, transubstanciado em espetaculo, a sua
reproducao automatica”.

O poder de que falam os autores considera o mito e a sua morada na
linguagem que, constituida pela relacdo arbitraria e fluida mantida entre significante

e significado, sustenta-se eternamente como um terreno movedi¢o, onde as trocas
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7

humanas buscam sentido. Nessa medida, mostram que € na sedimentacao
ideoldgica, que o sentido, tdo caro ao mundo, se apresenta. Assim, entdo, 0os mitos
(que Barthes nomeia como significacao) cristalizam-se como naturais, “com a perda
de seu carater histérico e contingente” (Bucci e Kehl, 1b.:17), como se as todas as
coisas do mundo fossem um aquém dos sujeitos sociais (e sobre isso j& falamos,
mas de outro angulo, quando mencionamos a atualizacdo dos significados nas
narracdes que atravessam o espaco publico).

Nesse ponto € interessante lembrar que Barthes, na analise que faz entre
forma e conteddo dos mitos, aponta para flexibilidade dos conceitos miticos, isto €,
“eles podem construir-se, alterar-se, desfazer-se, desaparecer completamente. E é
precisamente porque sao histéricos, que a histéria pode facilmente suprimi-los”
(1975: 142-143). Dai alertar para a perda de que falam Bucci e Kehl.

Para os ensaistas de Videologias, “guando um conjunto de significagdes que
sustentam os sujeitos no campo simbdlico se naturaliza, o poder atinge sua eficacia
maxima” (id.ib.:18) e o poder se exerce no campo da palavra, da fala roubada

enunciada por Barthes.

A TV ndo manda ninguém fazer o que faz; antes autoriza,
como espelho premonitério, que seja feito o que ja é feito.
Autoriza e legitima préaticas de linguagem que se tornam
confortaveis e indiscutiveis para a sociedade, pelo efeito
da enorme circulagdo e da constante repeticdo que ela
promove. A TV sintetiza o mito. (BUCCI e KEHL,
idem:19)

Desse modo, ainda que se fale de selecdo de fatos, de estruturacdo e
instituicdo de espaco-tempo, de passagens de discursos em atos, de dispositivos
disciplinares, de palavras de ordem e de cenografias, ndo se esta exprimindo a
promulgacdo de normas a serem seguidas. Além disso, ao se estabelecer uma
equacao simplista liquefeita na analise monolitica da questdo poder-televisdo
suprime-se a co-participagdo do publico nos varios processos de espetacularizacao
do mundo dados pelas praticas midiaticas. Abstrai-se também o valor de considerar
a pluralidade de vozes e as possibilidades debate publico essenciais para qualquer

democracia.
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O bindémio poder-televisdo, portanto, deve ser considerado a luz de tais
postulacdes. Nao haveremos de encontrar um detentor do poder conforme a histéria
nos apresenta, antes, ele encarna a logica sobre a qual discorremos, apontadas
pelos autores cujas ideias compartilhamos. O grande Outro que olha os sujeitos
sociais, que 0s sujeita, que os controla e a quem o acesso é sempre adiado, tal qual

0 grande irmao, vislumbrado por Orwell.

3.2. Ainda o mito.

A Retomada e a exploracao - ainda que breves - da importancia do mito como
fala mitica, tal qual o descreve Barthes (1975), e conforme nos acenam as
perspectivas de Bucci e Kehl (2004) quando, da leitura atual de Barthes, assinalam a
nocao de Videologias para indicar que os mitos hoje sdo mitos olhados, permitem
compreender como os significados se naturalizam e revestem as significacdes no
espaco publico. Levam a crer também que as narrativas circulantes, determinantes
da producdo de sentido nas trocas sociais substituem o mito, na medida em que,
como ele, os discursos enunciados nessas narrativas de mundo operam igualmente
modos de significacdes e acomodam o sujeito em torno de verdades instituidas
dentro da uma dada circunscricdo historica, interpelando-o e a sua coletividade para
que dele apropriem os sentidos. Afinal, como escreve Barthes “0 mito tem
eletivamente uma dupla fungéo: designa e notifica, faz compreender e impde”
(idem:139) e, de acordo com que temos debatido sobre as narra¢cées de mundo que
chegam aos sujeitos sociais, encontramos semelhancas entre a imperatividade
prépria do mito e a ordenacdao do mundo dada pela linguagem.

Ao verificar o dar a ver das praticas e discursos que reforcam a naturalizacao
das desigualdades e da exclusdo no sistema televisivo, o mito, ou melhor, a fala
mitica também nos ampara para o entendimento do que se enuncia com sentido (ou,
como preferimos, entendido como coerente) no imaginario publico porque a fala
mitica pode ser suportada por qualquer possibilidade de representacéo,
independentemente da sua oralidade. Assim, cremos que a fala mitica esteja nas
cenas de enunciacdo, nas cenografias nas quais o discurso registra sua inscrigcao
legitimante: a fala mitica da suporte as imagens, a ortografia da camera, ao espago

e ao tempo da cena.
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As ideias até aqui expressas nos levam a pensar também que a fala do
apresentador de televisédo € a instancia onde se da o melhor exercicio da fala mitica,
ja que funciona como reforco e fiador da mensagem e de todos 0s signos que nela
gravitam. Ora, compete aos enunciados elaborados pelos apresentadores de fazer
caber o mundo em relatos, explicagcfes, interpretacdes e comentérios, costurando
neles um sentido, sem qualquer ambiguidade. Dito em outras palavras: a fala dos
apresentadores tende a forcar uma sobreposicédo significante/significado (ou vice-
versa, dada a relacdo arbitraria que os mantém) em direcdo a producdo de um
sentido ndo-arbitrario do que se da a ver no espaco da televisao.

Essa exposicdo de ideias recupera o que falamos anteriormente sobre dizer
(pelas praticas e discursos midiaticos) eis a realidade. A performance dos
apresentadores, a retérica de sua fala*’, bem como os modos espetacularizados de
apresentar o mundo em muito de assemelha a constituicdo caracteristica do mito,

pensada por Barthes.

(...) o mito € uma fala definida por sua intengéo (...) muito
mais do que pela sua literalidade (chamo-me ledo)’; e
gue, no entanto, a intencdo estd de algum modo
petrificada, purificada, eternizada, tornada ausente pela
literalidade. (O Império francés? Ora, € um fato: esse
bom negro que faz a continéncia como qualquer mogo
aqui da terra. Esta ambiguidade constitutiva da fala mitica
vai ter duas consequéncias para a significacdo: esta vai
apresentar-se simultaneamente como uma notificacdo e
como uma constatacdo. O mito possui um carater
imperativo, interpelatério (...) € a mim gue ele se dirige:
esta voltado para mim, imp6e-me sua for¢a intencional.
(BARTHES, 1975: 145)

O mito se faz por meio da fala e ela ndo lhe oferece resisténcia, uma vez que
dificilmente a linguagem se impde com um sentido completo e indeformavel; ao
contrario, a lingua presta-se ao mito com sentido aberto, donde ele pode tomar

corpo, fazer significar o real.

*2 De acordo com Charaudeau (2006:435), A retdrica da fala é conceito atribuido a Kallmeyer (1996),
que estende as nogdes de retdrica a todo tipo de fala, “na medida em que implicam um modo de
gestdo de faces dos interactantes (ethos); um tratamento dos dados orientando para um fim pratico
(logos); um tratamento dos afetos (pathos)”. Vemos que ela corresponde exatamente a performance
espetacular da televisdo, dos enunciados dos apresentadores as formas de apresentar uma
informacéao.
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Assim, é fundamental examinar que a fala mitica se compde também por um
momento oculto que a trespassa, rouba-a e a restitui. Esse € o caso em que estando
o sentido pleno, preenchido, o mito ndo pode devassa-lo e, por isso, 0 rouba e
transforma, diz o semidlogo francés. Para ele, o mito € uma linguagem, uma fala
roubada restituida, mas “a fala que se restitui ndo € a mesma que foi roubada:
trazida de volta, ndo foi colocada no seu lugar exato. E esse breve roubo, esse
momento furtivo de falsificagdo, que constitui o aspecto transido da fala mitica” (Ib.
147).

Na interpretacdo de Bucci e Kehl, o lugar outro onde se restitui a fala roubada
perpassa o poder (essencialmente do capital travestido no espetaculo que promove

as atuais sujeicdes), arrastando-o consigo e se fixando nas trocas simbdlicas.

O mito é a fala “roubada” das falas emergentes — geradas
pelas relagbes horizontais entre os humanos - pelos
agentes de poder, que ndo necessariamente sabem o
que estdo fazendo. Essa fala restituida a um outro lugar:
o lugar dos coédigos estabelecidos e ‘naturalizados’, que
contribuem para estabilizar o lago social dotando de
consisténcia imaginaria aquela parcela de renuncia
exigida de cada sujeito que participa da sociedade.
(BUCCI e KEHL, op.cit.: 22)

Posto isso, vemos que se torna ainda mais relevante considerar as
cenas de enunciac¢do, em especial a cenografia, como dispositivo por meio do qual
se pode analisar alguns enunciados presentes nos produtos audiovisuais que
acompanhamos. Assim como o0 mito opera a sedimentacdo de verdades no
imaginario coletivo, as cenas da enunciacdo efetuam vontades de verdade e, como
entendemos, estas reforcam posicdes-de-sujeito histérica e socialmente

naturalizadas.
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3.3. Cenas da enunciagéo: vontades de verdade.

Em Andlise do Discurso®®, a ideia de cena remete para uma representacéo
que um discurso faz de si mesmo, ou seja, trata-se de um dispositivo em que o
discurso encena sua propria comunicacdo, e, uma vez que o faz dentro de uma
unidade de sentido que impde, institui-se, na mesma medida em que se
autolegitima.

Para Maingueneau e Charadeau (2006:95), a cena da enunciacdo acentua o
fato de que “a enunciagcdo acontece em um espaco instituido, definido pelo género
de discurso, mas também sofre a dimenséo construtiva do discurso, que se ‘coloca
em cena’, instaura seu préprio espaco de enunciacao.

Assim, escreve Maingueneau (2006:95) “a cena da fala ndo pode, portanto,
concebida com um simples quadro, uma decoracdo, como se o discurso sobreviesse
no interior de um espaco ja construido e independente desse discurso. Ela é
constitutiva dele”.

Na mesma trilha de Maingueneau, Charaudeau** utiliza a noc&o de cena para
designar o “espaco interno da comunicagao”, qual seja, a funcdo e o papel que o
interlocutor recebe a partir de uma atribuicdo escolhida pelo locutor, portador da fala,
do discurso.

Muito embora as cenas da enunciacdo contemplem trés tipos diferentes
(genérica, englobante e cenografia), ateremo-nos especialmente a ultima, pois que
seu conceito abrange o discurso como fonte, que autoriza o que ele préprio
engendra, validando, o enunciado a que se refere ao mesmo tempo em que ele
opera 0 mesmo tipo de legitimacao.

Entretanto, convém mostrar os demais planos da cena da enunciacao, a fim
de, inclusive, localizar a tenséo e a injuncéo que os trés quadros estabelecem para e
na dinamica da enunciacéo.

Tem-se por cena genérica aquela que se define pela particularidade dos

géneros discursivos. Ela requer um modo especifico de instaurar o espago-tempo,

*% Referimo-nos aqui a escola francesa de Analise do Discurso.
* Cf. CHARAUDEAU, P. Language et discours. Eléments de sémioliguistique. Paris: Hachette, 1983.
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isto €, de inscrever suas circunstancias, finalidades, o papel dos interlocutores nela
envolvidos, o suporte material pelo meio do qual ela dispara o discurso.

A cena englobante implica um tipo de discurso, ao qual imprime um estatuto
pragmatico, em que o interlocutor seja capaz de compreender prontamente o quadro
cénico em que se insere, porquanto esse tipo de cena dirige-se ao seu interlocutor
particular. A cena englobante exemplifica-se no discurso politico, publicitario,
religioso, cientifico etc, que formam uma unidade maior de sentido na imposicao de
sua encenacao.

No entanto, Maingueneau (20004:86) afirma que é insuficiente, por exemplo,
“dizer que a cena de enunciagdo de um enunciado politico é a cena englobante
politica”, uma vez que o interlocutor, ou co-enunciador, ndo esta se interagindo
diretamente com o politico, mas com um género do discurso particularizado.

Assim, € por meio desse quadro cénico constituido pelas cenas genérica e
englobante, que o discurso encontra seu suporte, seu plano de fundo estavel e por
meio do qual enuncia o seu sentido. A cenografia, por sua vez, faz com que o
quadro cénico perpetrado pelas demais cenas seja deslizado para um segundo
plano, ou seja, o confronto direto do destinatario com mensagem acontece pela via
da cenografia e ndo por intermédio daquele quadro cénico. A cenografia ndo é uma
simples cena e por isso ndo se confunde com ela, pois ndo assume uma
estabilidade dentro qual se desenvolve a enunciacdo. A cenografia, aponta

Maingueneau (2008), deve ser vista como em decurso.

A —grafia é um processo de inscricdo legitimante que
traca um circulo: o discurso implica uma certa
enunciacdo, um ethos e um codigo linguageiro através
dos quais se configura um mundo, que, em retorno, 0s
valida por sua propria emergéncia. O “conteudo” aparece
como inseparavel da cenografia que lhe da suporte.
(MAINGUENEAU, 2008:51)

Na intencao de ilustrar essa condi¢cdo da cenografia, ou seja, que nao se deve
opor “cena de enunciagao e enunciado como forma e conteudo” - dado que “a cena
de enunciagdo é uma dimensdo essencial do conteudo” (Ib.: 52) -, o autor faz

referéncia ao romance O estrangeiro, de Camus, que nos parece bastante clara:
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O leitor se encontra preso no processo de legitimacao
progressivo da cenografia, que Ihe permite precisamente
enunciar como “estrangeiro”. Quando ele abre esse texto,
recebe certa palavra estranha as cenografias
romanescas habituais: frases breves, no passe composé,
remetidas a um eu desinvestido. Aqui, o lugar e o
momento da enunciagdo sdo um limite dltimo: Unico
‘lugar’” e o unico ‘tempo” & medida dessa voz de
estrangeiridade: logo apds a morte da mae, na praia do
assassinato, a espera da execugdo. A historia tem
precisamente por funcdo validar essa cenografia
desconcertante, a leitura preenchendo a lacuna assim
criada pelo surgimento da narrativa. (MAINGUENEAU, id.
Ib.)

Assim, a cenografia ndo se impde pelo género nem pelo tipo discursivo, mas
se institui pelo discurso que inscreve. Por isso mesmo, diziamos que, ao contrario
das demais cenas, a cenografia se institui de imediato e exige do enunciado a
mutualidade de legitimacodes.

As cenas de enunciacdo, portanto, corresponde sempre uma tripla e
simultanea interpelacdo do interlocutor, mas e cabe aos géneros suscetiveis a
recorréncia cenogréfica®®, manifestar seu agir sobre se destinatario e que fazer com
este aceite seu lugar na cenografia, que altere sua maneira de se ver e ver o mundo,
ou seja, o discurso mobilizado na cenografia, articula a relacdo sujeito e mundo, a

partir de um agir intencionado.

3.4. Central da periferia

A temporada da Central da periferia a que assistimos foi exibida no programa
Fantastico, da Rede Globo de Televiséo, entre 9 de setembro e 23 de dezembro de
2007, Produzida a partir de uma concepcdo de Regina Casé e do antropdlogo
Hermano Vianna e com dire¢do de Estevdo Ciavatta, marido de Casé, o programa

foi apresentado e conduzido pela atriz, e trouxe episodios sobre as periferias ao

** Nem todos os géneros e tipos discursivos s&o passiveis de mobilizar uma cenografia. E o caso, por
exemplo, dos textos de lei, os textos de lista telefonica, de dicionarios, as correspondéncias
administrativas, os relatorios periciais, e outros textos de cenas consideradas fixas.

* O programa estreou em 2006, na Rede Globo, como uma coproducéo, aos sabados a tarde e
mostrou oito episddios sobre as periferias brasileiras.
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redor mundo, uma vez que o projeto, em 2006, ja tinha percorrido o Brasil (ndo
acompanhamos essas edic¢des).

Nosso intuito, ao acompanhar os episédios, foi o de verificar em que medida e
como a série constroi o que prop6s: tracar um percurso de visibilidade das periferias
longe dos juizos de senso comum cristalizados no imaginério coletivo que enxerga a
periferia como o “locus do mal” (Moretzhon, 20001): lugar da violéncia, da excluséao
social, da invisibilidade dos seus moradores, da reducdo identitaria maniqueista
(bandidos/trabalhadores), da auséncia de poder e de representacao politica.

De acordo com Hermano Vianna®':

7

Cada vez mais, a periferia toma conta de tudo. N&do é
mais o centro que inclui a periferia. A periferia agora inclui
o centro. E o centro, excluido da festa, se transforma na
periferia da periferia. O Central da Periferia quer colocar
todas essas questdes em discussdo, trazendo essa
realidade periférica - e suas festas, e seus problemas -
para a TV (mesmo tendo a humildade de saber que a
cultura da periferia ndo precisa mais da TV para
sobreviver). O nome do programa ja € uma provocacao,
ja abre o debate: hoje a fronteira entre o centro e a
periferia - mesmo que o centro ndo gueira, e que invista
no apartheid cultural, no aprofundamento do abismo entre
um lado e outro. (VIANNA, 2006)

O antropdlogo apresenta com clareza a questdo de que a periferia ndo quer
mais ser incluida pelo centro, que nunca o quis. Agora que ela propria reivindica seu
pertencimento global falando de onde esta.

De fato, deve-se considerar as mudancas que a modernidade tardia operou
na questdo da identidade, principalmente no que tange a globalizacdo e sua
interferéncia direta na identidade cultural. Como expresso por Marx (1973), a solidez
da tradicdo desmanchou-se diante das novas comunidades e identidades que
tomaram de assalto as antigas e rigidas relagdes humanas e nao foi apenas um
corte conceitual, mas uma distincdo que pés em marcha o valor da diferenca que
produzem posi¢cdes-de-sujeito até entdo impensadas, porque a identidade passa a
ser mutavel. A identidade, diante do que se verifica nas novas conexdes e

interconexdes sociais, nega o carater essencialista que Ihe revestia.

T Ver texto integral anexo.
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Nesse sentido, quando Laclau (1990 apud Hall, 2006:16) utiliza a nogéo de
deslocamento é de uma substituicdo do centro “por uma pluralidade de centros de
poder”. Na perspectiva de Bhabha (1998), é o “entrelugar” uma intersecg¢ao entre o
centro e a periferia, onde se articulam as relacdes sociais e as praticas discursivas.

Para os produtores:

“a economia artistica informal é um produto de uma
inclusdo social conquistada na marra, quando a periferia
deixa de se comportar como periferia, ou deixa de
conhecer o0 "seu lugar", o lugar que o centro desejava que
para sempre ocupasse (o lugar daquele que sempre
espera ser incluido, que sempre acha que é do centro
gue vira sua libertacdo). O Brasil vai ter que se acostumar
com essa "inclusdo” forcada, de baixo para cima, feita
assim aos trancos e barrancos.

A questdo que nos instigou foi como esse encaminhamento da série foi
possivel numa emissora hegemonica que congrega seus telespectadores em torno
de uma nocdo completamente oposta. Afinal, os programas da Globo, das
telenovelas aos telejornais, disponibilizam identidades e posi¢cdes de sujeito prontas
para consumo.

Apesar de ser uma producao independente, realizada pela Pindorama Filmes,
produtora de Regina Casé, Central apresentou-se inicialmente como um série em
formato de programa de auditério e, na temporada internacional, assumiu o formato
documental.

A série virou um quadro temporario dentro do Fantastico, uma revista
eletrdnica cuja estrutura baseia-se na maior parte no fait divers e isso, por si s6, ja
torna relevante a verificagdo de como as nocdes de cidadania, identidades e
diferencas podem aparecer na articulagdo com outras matérias que reforcam
exatamente o oposto do que objetiva o programa.

Como, entdo, dentro de uma grade de programacédo em que 0s quadros sao
verdadeiras atracOes pitorescas, poderia se encaixar a proposta convidativa de que
falava Vianna, no texto de lancamento da série para o Fantastico? Poderia ser
possivel valorizar ou compreender as ideias dos produtores dentro das
representacfes disponibilizadas pela revista eletrénica em especial? Que efeitos

poderiam ser captados na injuncdo das enunciacdes que emanam do Fantastico, de
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onde os episodios seriam vistos? Sim, porque, afinal, a cena primeira em que se
escreveu a seérie foi o programa dominical, isto é, Central apresenta-se primeiro
como uma atracdo do Fantastico, depois como um produto que pde em discusséo a
visibilidade e as representacdes de cidadania e incluséo, pela cultura, nas periferias,
conforme originalmente foi concebida.

Isso posto, fazemos um adendo: ndo pudemos deixar de considerar que a
Rede Globo se utiliza periodicamente do seu espaco televisivo privilegiado para
propagar nog¢des de cidadania atreladas a “campanhas-show” e de voluntariado
imposto - muito dos quais por meio de patrocinio, ora da propria emissora, ora de
outras empresas - que geram grande faturamento e reanimam a identificagédo do
telespectador com a Globo, na medida em que, em verdade, ela fala de si mesma
(com seus atores, com seus jornalistas, com sua marca, seu simbolo), a exemplo de
Crianca esperanca e Amigos da escola.

Campanhas como essas revolvem ao eterno jogo de identificagcbes que a
emissora traca para seus telespectadores na comunidade imaginaria que ela cria em
seus slogans, tais quais “Cidadania: a gente vé por aqui’. E, como escreve Gomes
(2008), a redundéancia enquanto ressonancia nos jogos das identificagdes.

O interlocutor-telespectador ndo percebe, mas, invariavelmente, a cidadania
pleiteada na programacdo daquela emissora é a cidadania-atracdo, posta na via de
mao Unica: é direito. Até ai, ninguém discorda. Mas falta a sua inexpurgavel
contrapartida: a cidadania é também, e necessariamente, um dever. Dever do qual
a emissora, na linha que apresenta, se abstém na maior parte das vezes.

N&o é de hoje que se propdem solucdes reducionistas e simples para os
problemas sociais calcados na cidadania como respostas prontas. Moretzsohn
(2002) discute essa questdo quando discorre sobre a insercéo de jovens pobres em
programas que vendem o esporte, a arte como integracado social, com amplo alarde
da imprensa.

Em uma andlise do jornal O Globo, de junho de 1999, a autora mostra que a
Globo louvou a iniciativa dos “Jogos da paz”’, numa matéria sobre um time de futebol
composto por meninos pobres e infratores, cujo titulo anuncia uma promessa: “O
esporte vira arma da luta contra a violéncia”. (Moretzsohn, op.cit.: 29)

Vale a pena estendermos o texto da autora e a reproducao que ela faz da
matéria do jornal para o entendimento do que debatemos nesse momento. Antes,

porém, descrevemos foto que se apresenta como elemento paratextual de reforco
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ao lead: A fotografia mostra a tradicional imagem do time formado (parte dos
jogadores em pé, parte agachada), mas os meninos estdo de costas, pois, menores
e infratores, ndo podem ter seu rosto relevado. Tém o cabelo raspado e 0s pés
descalgos. Logo abaixo, a legenda: “O time do Padre Severino posa de costas,
como manda a lei, para preservar a identidade dos menores infratores: sonhos de
uma vida melhor”. (idibem)

Moretzsohn nos posiciona sobre o encaminhamento da matéria:

O campeonato, promovido pelo Movimento Viva Rio, com
apoio da Unesco, contava com cerca de 40 mil jovens
entre 14 e 17 anos, “a maior competicdo envolvendo
adolescentes no Brasil”, reunindo times de colégios,
condominios, favelas e instituicbes para menores
infratores, que estariam em campo para “enfrentar a
cidade partida”, numa maratona que terminaria em fins de
novembro daquele ano. (id.ib)

E eis o lead, paragrafo pelo qual a repérter escolhe iniciar a reportagem como

informac&o mais importante (e que Moretzsohn entende como a “regra do jogo”):

O adolescente estava quase terminando de responder
(sic) sua ficha de inscricdo. A lacuna seguinte, uma das
ultimas, era “Nome do time”. _ “La Vai Bala” — respondeu
ele, sem alterar o tom de voz [grifo nosso]. Um instante
depois, 0 menino pediu a funcionaria que néo escrevesse
o nome. “ Acho que ndo combina, né? Vamos trocar.
Escreve ai: Uniéo pela paz’- decidiu. (id.ib)

Em seguida, a autora diz que a repérter compara a cena a Olimpiada, na
Grécia Antiga, “qguando os homens desistiam da guerra para se dedicar as disputas
desportivas”.

O que se tem nessa “exposicado de cidadania” nada mais € do que um
engquadramento, que recorta a identidade negativa dos sujeitos pobres, e a posiciona
lugar discursivo de sempre, buscando assenta-los na incluséo pela normalizacéo de

sua existéncia, na disciplinarizacdo dos seus corpos, na docilidade dos seus afetos.



108

A suspensdao temporaria e instrumental do acimulo de suas deficiéncias naos
os tira da posicéo-de-sujeito que ocupam, mas o telespectador pode se aliviar com
doses homeopéticas de pseudossolucdes que trazem a vida de volta a norma.

Trata-se de acdes afirmativas reducionistas que funcionam como carimbos de
discriminagdes positivas nas demandas que promovem uma inclusdo mais abstrata
do que efetiva, estampada numa promessa de um vir-a-ser (que € exatamente a
promessa capitalista).

Aqui outra intervencao: Canclini (2003) nota que as expressOes affirmative
action e discrimination positive guardam sinonimia quando da sua apropriacao,
respectivamente, pelos americanos e pelos franceses, ou seja, uma expressao se
traduz na outra, sem uma relacdo de causa/consequéncia®®. N&o é o que dizemos
aqui.

Pensamos na acgdo afirmativa como algo que p6e em funcionamento uma
discriminag&o positiva, uma identidade virtual nos termos de Goffman, quer dizer, a
acado afirmativa nos termos vistos na matéria do jornal implicam o paradoxo da
discriminacao positiva e mantém as aparéncias de uma acéo politica, que, em ultima
andlise, ndo € nem efetivamente uma acdo (é uma abstracdo, uma condi¢cdo
efémera, que ndo se mantém), nem efetivamente politica, mas um efeito politico.
Sim, porque conforme lembra Canclini (2003: 103 apud De Rudder e Poiret,
1999:397): “usar o sintagma discriminacao positiva €, por si s6, uma critica implicita,
pois a unido de dois termos contraditorios produz um efeito de pura e simples

acumulacéo de sentido ou em efeito semantico de antinomia, se néo de absurdo”.

A apresentacido de propostas tais quais os “Jogos da Paz” como saida social
e justica para o resgate de cidadania se repete recorrentemente nas emissoras de
televisdo. E uma pratica.

Ao final, o extrato das exibicbes assemelha-se a uma gangorra que ora

apresenta o mal e ora o bem, histdrias tristes com algumas promessas tais qual o

*8 Canclini (2003) mostra que a a¢&o afirmativa néo faz sentido como politica pablica na Franca; dai o
uso de discrimination positive e ndo de affirmative action. O direito francés — até o momento do
Estado de bem-estar -n&o disponibilizou recursos para reparar discriminacdes e desigualdades como
compensagao histérica porque as leis tem “o individuo como cidadado universal, ligado ao Estado-
Nacao laico e independente de qualquer privilégio que pudesse derivar de sua religido, etnia ou sexo.
Os componentes surgidos dessas diferencas podem, por direito, ser manifestados na vida privada,
mas n&o concedem beneficios adicionais”. (CANCLINI, idem: 103).No entanto, o autor atenta para as
mudancas que aos poucos reclamam outra exigéncia politica diante dos fluxos imigratérios e da
unificacdo do mercado e comum europeu.
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happy end dos folhetins. Assim, fica um saldo de realidade positivo e suportavel, que
ampara as doses humanas de angustias diarias. E, como bem apontou Borges
(2009: 345) sobre o invisivel contrato que o Jornal Nacional celebra com sua
comunidade imaginaria: a oferta de “doses suportaveis de realidade, de modo que
retornemos a assisténcia no dia seguinte e com ele [a autora se refere a Bonner,
mas nos nos remetemos ao modus discendi que costuram toda e qualquer praxis]
estabelecga vinculos duradouros”.

Uma ultima consideracdo ainda sobre a promocdo da visibilidade de
cidadania cuja referéncia da-se pela via dos projetos de que falamos e € reproduzida
sob a regéncia da imprensa (e salientamos que é via sistematica da Globo). Gomes
(2008) assinala a intervencdo de iniciativas do chamado terceiro setor na

promulgacéo de solucbes cidadas:

No caso do terceiro setor, a nomenclatura serve a
propositos varios como o de construcdo para a cidadania;
essa construcdo que pode ser lida como operagdo de
tornar os individuos adaptados e funcionais,
normalizando-os dentro de determinado contexto. O
veiculo de tal discurso torna-se o ponto estratégico de
difusédo, portanto, a instancia em que a ordenagdo se
objetiva. E assim que o jornalismo, ao operar como
repassador de informacdes/palavras de ordem, se
constitui com dispositivo disciplinar. (GOMES, 2008:52)

hY

Voltemos a série. Central da Periferia ndo fez parte da programacao da
Globo; ela nasceu de um projeto independente, por isso, ndo esteve sob 0 processo
de fabricacdo de noticias tipicas das grandes emissoras, tampouco foi pensada pelo
tempo do acontecimento televisivo, a saber, rapidas tomadas de decisdo pautadas
na audiéncia presumida, edicdes “contra o relégio” e de acordo com o recorte da
grade de programacao, “brigas” por espacgo de exibicdo; além disso, a série partiu de
sua “propria nogdo de cidadania”, a partir de como a veem seus criadores.*°

Portanto, analisar a Central da periferia exige primeiro que se fale de sua
inscricao inicial, ou seja, da estrutura e do formato do Fantastico, onde a série foi

alocada.

“9 Sobre essas rotinas cf. Bonner, Willian (2009); Vizeu, Alfredo (2005); Tuchmann, Guy (1983).
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O programa, um dos mais antigos da emissora, no ar desde 1973, j& foi objeto
de varios estudos, mas com Borges (2009) encontramos suas referéncias mais
recentes, bem como (e coincidentemente) a localizacdo da série que analisamos.

De acordo com a pesquisadora, o Fantastico apresenta as seguintes
caracteristicas: duas horas e cinquenta minutos de exibi¢do divididas em sete blocos
cuja duragdo média varia entre 18 e 20 minutos e que podem ser assim
esquematizados (e que mencionamos em linhas gerais)®®: primeiro bloco:
informacdes e noticias rapidas para atrair a atencao do telespectador, que vao de
enquetes a “pegadinhas”. Posteriormente, passa-se a reportagens de ambito
nacional que fazem alusédo aos fatos da semana ou “aquelas que recrudesceram (a
famosa cozinha jornalistica” (2009:222). Segundo bloco: destinado a “atragao”
principal, tem os quadros mais longos. “E muita histéria, uma ficcionalizag&o de fatos
‘reais’ que sucederam no passado remoto, encontra abrigo nesse bloco” (idem).

Para Borges, houve uma mudanca nas atra¢cées do segundo bloco, porque
tempos atras, esse era um momento reservado para matérias factuais, “alusivos a
cena social e politica brasileira” e agora se apresentam teatralizagcbes de temas
alheios ao factual. Em seguida surge o0 espaco para prestacdo de servico, que
recorrentemente volta-se para a area da saude, curiosidades da ciéncia e dicas de
emprego. Central da periferia, apareceu, como registra aquela pesquisa, no quarto
bloco, destinado a leveza e a descontracdo, mas com inclinacdo jornalistica. O
espaco subsequente mantém o tom jornalistico, com quadros ligados a noticias as
mais variadas. No bloco sexto tem lugar o esporte, com comentarios e mediacao do
apresentador Tadeu Schmidt. O sétimo e ultimo bloco configura-se com o
“‘infelizmente estamos indo embora”, ndo sem antes apresentar mais uma breve
reportagem , geralmente cultural, e reportar o telespectador ao site do programa, em
que ele “continua”.

Com a estrutura leve, Fantastico € predominantemente assentado na
estrutura do fait-divers®, devido & sua sistematica exibicdo de bizarrices,
curiosidades e futilidades, que travestidas de informacgao e legitimadas sob o signo
do jornalismo, formam uma fronteira ténue entre realidade e ficcdo. Por isso mesmo,

a profusdo de textos e imagens costurada com o status de noticia além de ser

%0 para ver texto completo cf. BORGES, Rosane da Silva. Ficcéo e realidade — as tramas discursivas
dos programas de TV. Tese de doutorado. S&o Paulo: ECA-USP, 2009.
51 A esse respeito ver, entre outros trabalhos, Mesquita (2000), Barata (2006), Motta (2006).
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estrategicamente pensada, dificulta o raciocinio critico de um telespectador que
assiste ao programa para se informar.

O fait-divers vigora como uma informagdo que prescinde de todos os
elementos que a constituam dentro de um contexto previamente conhecido; sua
estrutura fechada ja contém em si mesma tudo o que se precisa saber sobre o que
nele é relatado, sua informacdo ndo remete a nada que ndo ele proprio, seu
conteudo, como ja escreveu Barthes (1970) é imanente e se articula sempre em
equacdes que o devolvem para o seu proprio enunciado; nenhuma exterioridade é

reclamada para que se entenda uma informacao edificada em tais moldes:

Cada vez que se quer ver funcionar a nu a causalidade
do fait divers, € uma causalidade ligeiramente aberrante
gue se encontra. Por outras palavras: 0os acasos puros ‘e
exemplares” sdo constituidos pelas perturbagcbées da
causalidade, como se o espetaculo (a ‘“notabilidade’,
deveriamos dizer) comecasse ali onde a causalidade,
sem deixar de ser confirmada, contém ja um germe de
degradacdo; como se a causalidade ndo pudesse ser
consumida sendo quando comecga apodrecer, a desfazer-
se. (BARTHES, 1970: 60)

O modo como as informagfes sdo apresentadas (e ai temos que relembrar
que a ordem nao é aleatéria, ela segue 0 que esta previamente esquematizado no
espelno do programa) faz parecer que as informacbes pertencem
indiscriminadamente a mesma categoria, ou melhor, que possuem o mesmo valor.

Com o formato de revista semanal que traz um resumo do que foi noticia no
Brasil e no mundo, o programa coloca no mesmo nivel de relevancia diversos temas,
inclusive problemas sociais graves, cabendo aos apresentadores, por meio de
gestos e expressodes faciais, a comunicacdo do grau de seriedade da informacéao.

Desse modo, estao dispostos na mesma “prateleira de venda” a morte tragica
de uma crianga, conflitos sociais, receitas de bolo, dicas de moda, curiosidades do
mundo animal, entre outras “matérias”, ainda que exista uma blocagem que as
submeta a determinadas categorias na tentativa de diferencia-las, isto €, varola-las
diferentemente.

Foi nesse “varal de informagdes” que a série Central da periferia pode ser

inserida. Interessa-nos, entdo, examinar os efeitos dessa alocagcdo, ja que o
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proposito do programa Central da Periferia €, como veremos, colocar em debate a
nova relacdo entre as producdes culturais do centro e do Brasil afora.

3.4.1. “Minha periferia € o mundo”: a proposta de Central da periferia.

De acordo com o Blog da Central da periferia®®, a ideia da série surgiu em
1991 (mas so0 saiu do papel em 2006), para “colocar em debate a nova relacéo entre
as producdes culturais do centro e do Brasil afora. O objetivo era fazer um programa
de tese, com um ponto de vista bastante evidente e defendido com vigor, mas
utilizando uma linguagem de programa de auditorio”.

Em reportagens pelo Pais, o programa ja havia mostrado as diversas
manifestagdes populares vivenciadas nas periferias, que vao do “forré pop cearense”
ao funk carioca até a “tché music gaucha”, passando pelo pagode, axé, dentre
outros géneros musicais. A musica foi o mote que revelou alguns dos
comportamentos e tornou-se ponte para a apresentacao situacées sociais, politicas
e identitarias nas periferias.

Ainda de acordo com o blog, o “Central trouxe material para uma grande
reflexdo” sobre os temas abordados [exclusdo, pobreza, cultura e comportamento],
sugeriu solucdes para os problemas das mais diferentes ordens. Destacaram-se
também projetos brasileiros (AfroReggae, Ilé Aiyé, Edisca, CUFa, o Banco Palmas, o
Cidadania Feminina, dentre outros), cujo objetivo é trabalhar com a “cultura como
arma contra a injustiga social’.

Os criadores do programa abriram espaco para mostrar as semelhancas das
manifestacfes culturais nas diversas periferias do Brasil. Assim, o projeto foi
ampliado para mostrar periferias em varias partes do mundo. Ao final de um dos
textos (sem nome do autor) que inaugura o primeiro episodio da série, 1é-se que os
projetos de Regina Casé acontecem pelo viés do arriscado, em busca do novo. De

acordo com os produtores:

A situacdo urbana atual é tdo complexa que s6 a
renovacdo constante do olhar e a disposicdo para
enfrentar a realidade cara a cara, conseguiremos
enfrentar seus desafios e entender melhor o que esta

52 Disponivel em http:/fantastico.globo.com/Jornalismo/Fantastico/0,,9543,00.html. Ultimo acesso em
26/12/2007.
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acontecendo, mudando os destinos deste planeta’.
(Idem)

De partida, o programa ofereceu um vasto material para andlise, pois seu blog
do disponibilizou ndo s6 alguns episédios que foram ao ar, como também criou um
espaco para trocas de informagdo sobre a produgcdo e um canal para que
telespectadores opinassem sobre a série, apresentassem sugestdes e criticas.

Importa ressaltar que, independentemente do que verificamos no programa, o
espaco aberto faz jus a um exercicio basico de democracia e do direito a livre
expressdo, na medida em que possibilita 0 resgate e/ou o acesso ao conteudo
veiculado. Essa nova abertura advinda com a Internet (ndo vamos entrar no meérito
do que nela circula) vai de encontro com o comportamento das emissoras de
televisdo que, arbitrariamente, ndo disponibilizam seus contetdos, que deveriam ser
de acesso a qualquer cidadao®”.

Central da periferia ndo teve a pretensédo de ser porta-voz dos sujeitos aos
quais da visibilidade, mesmo porque, conforme escreveu Vianna, eles ndo precisam
de uma voz que fale por eles. A intencéo, de acordo com os produtores, foi mostrar

exatamente o contrario, qual seja, deixar que os moradores da periferia falem por si.

Embora nem a tematica abordada nem a proposta do programa sejam
inéditas, a série tem muitos méritos. Lancar no espaco publico um material para
reflexdo € o mais importante deles. Some-se a isso a iniciativa dos seus criadores de
pensar o projeto a partir da percepcdo de que € preciso rever a situacdo das
periferias na era da comunicacdo digital, na tentativa de diminuir fronteiras. O
roteirista Guel Arraes®*, por exemplo, um dos criadores do Central ao falar sobre o

programa, assinala:

A periferia que sempre soube inventar suas proprias
novidades, mas que ndo tem acesso direto aos grandes
meios de divulgacdo, passou a se servir das novas
tecnologias também  descentralizadoras: Internet,
pequenos estudios de gravacgdo. (...). Alijadas do centro

> A pesquisa em arquivos de jornais, revistas e radios €, obviamente, mais facilitada. Nenhuma
emissora disponibiliza seus contetdos (elas ndo vendem e, raramente, e mediante muita burocracia
que pode levar meses para uma resposta positiva, permitem a consulta de seus arquivos). A TV
Cultura que os vende por minuto. (informacgéo pessoal).

> Disponivel em http://fantastico.globo.com/Jornalismo/Fantastico/0,,9543,00.html. Ultimo acesso
26/12/2007.
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tecnologico, a periferia terminou abragando-se com os
meios mais modernos de divulgacdo que constestam
justamente as grandes redes centralizadas. Mais uma
contradicdo em se propor uma “Central da periferia”, pois
ja ndo ha mais centro e, portanto, ndo ha mais periferia.
(ARRAES, op.cit.2007)

O percurso gque tragcamos para analisar Central da periferia contempla a
inscricdo das cenas de enunciagao que instituem sentidos no programa. Dentro da
enunciacdo privilegiamos a cenografia por meio da qual o discurso constréi a
legitimidade daquilo que representa, ao mesmo tempo em que interpela diretamente
0S co-enunciadores, que estdo em dois niveis: sdo tanto os telespectadores, quanto
0s entrevistados pobres da periferia.

O fato de ser concebido como uma série com teor informacional e noticioso,
Central da periferia se instala, dentro de uma cena englobante, como um género
jornalistico, cuja finalidade é apresentar o que se passa na “nova” periferia do Brasil
e do mundo. No entanto, ndo é apenas com esse plano com que se deparam 0S co-
enunciadores em todos oS momentos, mas com uma cenografia que institui, um
modo de apresentar essa periferia.

A cenografia é a origem e o produto do discurso. E nesse entrelacamento
paradoxal (Maingueneau, 2008) que a cenografia — desde a sua emergéncia — &
paulatinamente validada: ela legitima os enunciados que, num fechamento circular,
também a legitimam.

A partir dessa cenografia validada que as visibilidades da periferia foram
publicizadas no espaco publico que é a televisdo. A ela voltaremos, para verificar a

poténcia de seus efeitos, depois de descrever os episédios e seus enunciados.

Dos quatro episddios exibidos (México, Angola, Franca e Brasil) pincamos 0s
enunciados de trés edicdes: Angola, episodio inaugural, cujo proposito foi o de
apresentar como seriam as demais edi¢cfes, que caminhos o0 programa se propunha
a percorrer.

Dois episodio na Franca (A periferia de Paris, onde Casé traca um paralelo
entre Rio de Janeiro e Paris por meio de uma remeténcia a Cidade de Deus, zona

de conflito, que “amarra as informacdes” do episédio anterior, focando nos conflitos
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ocorridos em 2005, em Clichy, por causa de uma manifestacdo dos moradores
contra a excluséo e a desigualdade.

A analise de dois episddios ndo comprete a omissdo dos demais. Todos eles
guardam recorréncias, sao apresentados a partir de ritos culturais para desenvolver
outros aspectos da comunidade.

Angola® é o pafs por onde a série inaugura sua excursdo internacional. A
apresentadora anda pelas ruas de um bairro da periferia de Luanda, conversa com

as pessoas. Volta-se para a camera:

A gente sabe que a periferia se comunica sozinha, que
tem uma rede, que ndo precisa passar pelo centro, mas
eu fiquei felizona de ver que a gente contribuiu para essa

comunicagao.

As ponderacdes posteriores, explicam a qué veio o programa, depois de ter

feito um durante um ano uma cartografia das periferias brasileiras:

A gente se perguntou: Sera que é sO aqui [no Brasil]
gue o pessoal anda de van? Que todo mundo repete
tanto de ano que desiste da escola? Sera que é s6 aqui
mesmo, em um lugar miseravel tem gente cantando,
dancando? Serd que sO aqui que ninguém sabe onde
enfiar o lixo? (....) a gente percebeu que geral (sic) esta
passando pela mesma coisa no planeta, e que a minha

periferia € o mundo.

A apresentadora, em seguida, convida ao desbravamento de um mundo
“novo” que ndo se conhece, “‘um mundo que ndo aparece muito na televisio”. E a
partir desse enunciado - que recorta a ideia de centro e periferia, de cultura e
engajamento social - que o programa se dispbe a percorrer a vida nas periferias.

Desde a interpelacdo inaugural, e isso se confirmou ao longo de todos os
espisodios, aparece a instalacdo de uma dicotomia nos/eles, de centro e periferia,

embora, vistos de dentro da periferia, todos séo iguais, ha, conforme deixa-se

% Episédio exibido em 9/9/2007.
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entrever nas edi¢cdes, uma identidade que costura a comunidade em torno dos
mesmos interesses.

“Vai comecar a viagem”. Com esse titulo, o primeiro episodio da série
abordou o éxodo rural e a consequente favelizacdo que tomou conta dos grandes
centros, ja que atualmente, de acordo com dados do programa, setenta milhdes de
pessoas deixaram o campo para morar nas cidades. Tomando por base informacoes
das Nacbes Unidas, Regina Casé diz que vinte e cinco milhdes de pessoas migram
anualmente para favelas no mundo todo e, “se ninguém fizer nada”, em 2030 um
terco da populagao do mundo estard morando em favelas.

As proximas informacfes sdo apresentadas a medida em que Casé anda
pelas ruas de Luanda. “A periferia € uma panela de pressao prestes a explodir’.
“Aqui nada é facil’. Sao as consideragdes iniciais. A partir dai passa a mostrar as
caracteristicas daquela periferia e como as pessas se comportam e vivem alegres
em meio a miséria.

Casé aborda vendedoras ambulantes ,pergunta como sobrevivem. Antes que
possa obter resposta, a populacdo dispara a gritar que a policia estd chegado e
todos correm desordenadamente. E o gancho para mostrar um clipping de outras
periferias em confronto com a policia, principalmente, no Rio de Janeiro e em Paris,
onde, em 2005, jovens ativaram um conflito por melhores condicoes de vida e pela
reivindicacdo de direitos sociais e politicos. Esse seria 0 mote do proximo episodio.
“O mundo todo tomou um susto quando aconteceu em Paris. Todo mundo achava
que em Paris s6 tinha o Louvre, a torre Eiffel”.

O programa mostra que a danca de Luanda, chegou a Paris, que 0 pagode
brasileiro chegou a Luanda, que o hibridismo cultural transformou a periferia. No
meio da multiddo que dancga e canta: “Caraca, a periferia € mesmo o territério da
beleza e do caos. Parece uma contradicao, mas € ai que eu acho que esta a
solucdo: como, lutando contra a miséria, a periferia consegue produzir tanta coisa
linda,que alegra todo o mundo?”

Encerra o episodio apresentando um teaser (chamada com imagens
brevissimos, como um pour pourri) do que seria visto ha semana subsequente. Casé
mostra o trecho de uma entrevista com moradores de Chanteloup Les-Vignes, um
bairro na periferia de Paris: “¢ a mesma coisa que no Brasil: Se vocé disser que

mora aqui em Chanteloup Les-Vignes, vocé ndo consegue emprego. No entanto, o
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episédio sobre a Franca foi exibido um més depois, em 14/10/07. Assim, o programa
a gque se assistiu na semana subsequente foi a segunda parte da visita a Angola.

No episédio 2 de Luanda, apresenta-se aumento PIB e da exportacédo,
alegando que o crescimento da economia ndo se refletiu na periferia: a expectativa
de vida € de 50 anos, 55% vivem abaixo da linha da pobreza e 80% vivem da
economia informal. Gancho para entrar novamente sobre o modo de vida na mesma
periferia do programa anterior. Apresenta-se o mercado informal. “Se a gente acha
gue no Brasil tem jeitinho brasileiro, aqui tem jeitaco angolano”.

A segunda parte sobre Angola Os mercados mais exoéticos do mundo mescla
o formato de auditério com o de documentéario. Casé entrevista o escritor angolano,
José Eduardo Agualusa, com o historiador Mike Davis, autor do livro Planeta Favela.
Este comenta sobre o fracasso do emprego formal que experimentaram todas as
cidades, industriais ou nao, e que levaram a altos indices de pobreza pela falta de
trabalho. “A populacdo pobre ndo é reconhecida pela sua capacidade de operar
verdadeiros milagres”, disse Dauvis.

Agualusa afirma que a ONU tem Angola com o pais de maior desigualdade
social no mundo e que, se comparada ao Brasil, Angola é uma Suécia. A partir dai,
as cenas sao todas com a apresentadora nas ruas, conversando com os moradores.
O foco é mostrar trabalho informal, mas ndo se vai além de curiosidades e aspectos
pitorescos sobre o comércio informal e sobre as formas exoticas de se conseguir
ganhar algum dinheiro. As informacdes sdo truncadas, incompletas, as narrativas
suspensas. O que se viu de uma informacdo completa-se num outro episédio, num
outro momento, numa elaboracao de tempo-espaco organizado pelo proprio
programa.

Casé aborda vendedoras ambulantes, que vendem numa bacia sob a
cabeca, as mais variadas coisas. Elas também sdo chamadas de zungueiras, porque
dancam a zunga (uma espécie de requebrado) enquanto anunciam, como em uma
feira livre, suas mercadorias. Uma delas gravida de sete meses, carrega, segundo a
apresentadora, por volta de 30 quilos de legumes sobre a cabecga : “Meu Deus, me
explica uma coisa: de onde vem toda essa alegria?”. Resposta, depois de um breve
siléncio: eu ja nasci assim. Sou alegre desde crianca. Fazer como? Ja nasci com

sofrimento. Tenho que trabalhar ou com sofrimento ou com a alegria.”
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Diz a apresentadora em plano fechado para a camera: que teve apenas um
filho, que acha que trabalha muito e voltando-se para a mulher: “Estou com
vergonha de estar ao seu lado. Parabéns, Marcelina”. Abragam-se.

A cena é cortada pela correria da policia, a mesma exibida no episédio um.
Ponto de virada para mostrar o livre comércio. Volta o escritor é diz que a via
paralela que se opde a oficial € que a que organiza o caos. “Ndés € que insistimos em
organizar a vida de outro modo”, diz o entrevistado.

“‘Aqui é um laboratério de sobrevivéncia porque a gente consegue encontrar
férmulas de continuar vivo”, diz um rapper. Mc Kappa. “Somos muito parecidos”, diz
Casé. O rapaz repete a mesma frase, e emenda: “nossas diferencas sao cada vez
mais curtas.”

Em outra entrevista, o escritor Robert Neuwirth aduz que a emigracao do
campo para a cidade € um “processo irreversivel”’, “ndo ha pilula magica” que reverta
isso. Quase no fim do episédio, Casé mostra que como ndo ha casas de cambio por
ali, que as pessoas ficam sentadas nas calcadas , com muito dinheiro, mas nédo
assaltadas. Ponto. Falou-se do comércio e da informalidade na periferia de Luanda.

O programa sobre a Franca foi dividido em dois episddios: A periferia de
Paris e Zona de Conflito. Ambos apresentaram problemas socioeconémicos |,
destacando um compartilhamento identitario entre as periferias francesas e
brasileiras. O motivo da visita a Chanteloup Les-Vignes — um conjunto habitacional -
foi inspirado, segundo os produtores, no filme O dédio (La Haine), de Mathieu
Kassovitz. A maioria das familias, cerca de 40%, est4 desempregada e as pessoas
passam o dia nas ruas, a procura de trabalho.

Ha& grupos familiares em que h& quase cinco geracdes ou ndo se tem
emprego ou se tem um subemprego. O grande impeditivo de adentrar no mercado
de trabalho formal, diz respeito ao local onde se mora (Les-Vignes) e a etnia (ha
muitos africanos ou afrodescentendes).

O inicio do programa mostra imagens da Paris “oficial”, da Torre Eiffel ao Arco
do Triunfo, de Notre-Dame ao L’'Opéra. Em frente ao teatro Comédie-Francgaise, o

enunciado de abertura de Casé:

SO com essa petite promenade, essa voltinha por Paris ja
deu pra perceber que o francés é muito ligado na cultura
e 0 governo daqui gasta uma grana com a cultura oficial.
Mas tem uma Paris onde essa cultura oficial ndo chega,
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uma Paris que muita gente ndo conhece. Eu mesma
nunca tinha ido la.

Em frente ao conjunto habitacional de Les- Vignes: “Te lembrou alguma coisa,
né? Cidade de Deus! Esse conjunto habitacional que também gerou um filme que,
alias, muitas vezes me serviu de passaporte”

No ultimo episodio sobre as periferias parisienses, Zona de Conflito, o
programa percorre a periferia de Clichy Sous-Bois. O local foi palco de conflitos em
novembro de 2005, quando os moradores num protesto violento, incendiaram carros,
destruiram lojas e entraram em confronto direto com a policia. O estopim para a
revolta foi a abordagem policial também violenta que resultou na morte de dois
jovens franceses, filhos de imigrantes. Segundo a apresentadora, como todos tém
muito medo da policia, 0s meninos correram, pularam um muro e cairam sobre um
transformador elétrico. Os policiais viram a situacdo e foram embora. Os meninos
morreram.

A revolta aumentou quando o entdo ministro do interior Nicolas Sarcozy, em
rede nacional de televisédo, defendeu os policiais.

Casé narra que a abordagem policial violenta é frequente naquele bairro, um
dos mais problematicos da periferia. Em off, em cima das cenas do protesto: “Era a
perferia de Paris dizendo ‘olha eu aqui! Eu existo!’. Acabou aquele negécio de que
Paris é s6 a Torre Eiffel”.

Entrar em Clichy foi dificil, pois os moradores ndo queriam a equipe 4,
tampouco permitiriam filmagens. Desde os protestos de 2005, a comunidade néo
permite a presenca da imprensa no bairro.

Regina Casé, entdo, apresenta aos homens que pararam o0 carro da
producdo, episodios da Central da Periferia, no Rio de Janeiro, “fui ganhando
confianga. Consegui até sair do carro porque geral (sic) queria ver as imagens.”

O grupo assiste as dancas, escutam as musicas e gostam delas, conversam
e querem ver mais. “Mas o mais incrivel mesmo foi quando eles entenderam que
aquela era Cidade de Deus, do filme. Ai eu tava em casa”.

Segue-se depois uma entrevista com o documentarista Ladj Ly Kourtrajmeé,
morador do bairro, que produziu o filme 365 dias em Clichy. O documentario,
explica, Ly, é diferente do conflito que se viu na midia porque ele mostra uma visao

dos que estado “dentro do conflito” e comenta a importancia de se escrever a prépria
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histéria. Na entrevista com o documentarista, ele conta que os jornalistas que foram
cobrir os conflitos e os que depois de um ano ainda iam a Clichy saber sobre a
revolta “contaram mentiras, faltaram com a verdade” e por isso no bairro nao
perimtem a entrada de jornalistas. Ao final do episddio, Casé ao mostrar imagens do
conflito de 2005: “Sabe por que essas imagens sdo diferentes do que se viu na
televisdo? Porque é um filme produzido e dirigido pelo Ladj. O ponto de vista do
filme € o ponto de vista de quem esta dentro. Esta € a diferenca. Nao é o que a
gente viu na televisdo. Um jornalista nunca iria conseguir fazer isso.”

Off da apresenatdora: “se eles tém tanto raiva da midia de jornalista que s6
mostram o lado negativo, na opinido dele o que eu deveria mostrar de Clichy?”. O
rapaz diz que tem muita coisa positiva: a solidariedade das pessoas, o fato de 30
nacionalidades diferentes convivem no conjunto habitacional. “S6 isso ja € muito
legal”, afirma Casé. Vocé acredita, pergunta ela, “que o flme ou um programa de tv
pode mudar as coisas?”. Resposta: “Sim, mas sido precisos mais filmes, mais
programas”. O episodio se encerra com uma cena em que alguém pergunta: “O que
vocés querem dizer? E um jovem responde: “que a gente existe”.

Esse resumo dos episodios privilegiaram as informacdes que dessem conta
de compreender a narrativa. No entanto, ndo € possivel descrever todos o0s risos,
apertos de mao, todo os interins do programa. Mas, em linhas gerais, todos o0s
programas se edificam nas festas, nas curiosidades. Esse tipo de conducdo da
narrativa por parte de Casé, reforca ainda mais o que temos dito: uma cena de
enunciagao se abre para uma outra cena, com a qual se se depara.

A partir da descricdo e dos enunciados dos epsiddios, consideramos a
visibilidade dada pela série as periferias como inscritas em cenas de enunciacao.
Assim, do ponto de vista genérico, trata-se de um programa € de televisdo com teor
jornalistico, pois € nesse género que a série se pretende assentada. No entanto, o
confronto direto dos co-enunciadores ndo € com o0s planos estaveis das cenas
genérica e englobante, mas com a cenografia da enunciacéo, que pde em circulacéo
um discurso sobre a periferia, isto €, um modo de ver a periferia e, como ja
dissemos, as demais cenas sao postas em um nivel secundario de importancia.

Entdo, entendemos que a estratégia da enunciacdo em Central da Periferia
diz respeito a apresentar a periferia como um mundo a ser desvendado, um mundo
do qual pouco se conhece. E esse discurso dentro da cenografia, conduzido

principalmente pela fala da apresentadora popular, que busca agir sobre 0os co-
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enunciadores, telespectadores e moradores pobres, vistos aqui como pertencentes a
uma comunidade imaginaria.

Cabe ressaltar que a cena da enunciacdo cenografica ndo implica
somente as cenas de que falamos, mas um posicionamento que contempla também
outros registros, tais quais a lingua, o codigo linguageiro, tomada como discurso
constituinte. O uso da lingua ndo é apenas instrumental, nem neutro, antes ele se
reveste de sentidos. O cdédigo linguageiro mobiliza o discurso para um sentido e o
legitima.

Com Maingueneau, temos que:

A partir do momento em que se opera na fronteira do
dizivel e do indizivel, é inevitavel que a questao da lingua
torne-se crucial. A Verdade, a Beleza, O Bem etc nao
podem se “encarnar” em qualquer idioma. Ndo por acaso,
durante muito tempo, 0s cristdos s6 tiveram acesso a
Biblia em latim, que ndo era nem a lingua de Cristo, nem
a dos Evangelhos; mas era a lingua da Igreja.
(MAINGUENEAU, 2008, 52-53)

Além da mobilizacdo do discurso pelo lingua, Maingueneau assevera
gue a cena da enunciagdo registra um “investimento imaginario do corpo, a
adesao fisica’ a um certo universo de sentido. As “ideias” sdo apresentadas
através de um maneira de dizer que € também uma maneira de ser, associada
a representagdes e normas de disciplina do corpo”. (id. Ib)

Para o analista francés, a essa ideia concorre a nocdo de ethos. Para
nos, interessa-nos a nocdo do ethos retdrico, que recobre a figura do orador.
Apesar de a temporada da série ndo obedecer ao formato de programa de
auditério como aconteceu nos episédios brasileiros em 2006, a apresentadora,
em sua performance, desenha o caminho pelo qual a periferia sera vista.

E na confianca que ela adquire junto aos auditério (para nds, nesse
caso, 0s co-enunciadores) que garante a validade daquilo que se anuncia,
embora nao se esteja falando aqui “dos atributos” ‘reais’, do enunciador, ou
seja, o destinatario os atribui a quem fala.

Nesse sentido, a julgar pelas respostas dos telespectadores que

comentaram o programa no blog da série, percebe-se a eficacia da fala e da
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performance da apresentadora, na medida em que os interesses pela matéria
confunde-se com o carisma performatico da apresentadora.

Anotamos alguns dos primeiros registros de feedback do programa.

E um programa que faz falta na TV brasileira,
principalmente no sentido de mostrar a realidade as
nossas diferencas sociais./Adoro a Central. Acho que
para aprender como melhorar e aprender a compreender
0 préximo esta em aceitar as diferenca (sic) e quanta
diferenca;/Parabéns pela volta deste quadro que traz
muita informacdo e meras semelhancas que 0 NoSso
Brasil tem com o restante do mundo;/ E muito raro ver na
tv brasileira abordagens sobre paises africanos
lus6fonos, mas a Central da periferia é excegao. (...) Em
Portugal, como em todo pais, também existe periferia. O
programa € bom porque a periferia precisa ser conhecida.
Vocé [Regina] consegue descobrir algo de bom, mesmo
diante da realidade dura e dificil. Saimos informados e
conscientes, porém com um astral positivo. Nao ha como
ndo gostar das matérias da Regina Casé. Ela €

s

fantastica. Adoro as reportagens da Regina, ela é

auténtica, divertida e otima apresentadora » 56

N&o a toa criador e criatura se confundem. Regina Casé mostra a periferia a
partir de um ponto de vista elitizado, comportando-se como uma colonizadora a
desbravar o mundo que nao se vé e celebra-lo com todos que o desconhecem.

O modo como as cenas se organizam, colocando a performance da
apresentadora para o primeiro nivel da interacdo discursiva, potencializa as
vontades de verdade em torno do ponto de vista desejado (inconsciente) pela
apresentadora.

Com a palavra fiadora (o ethos), Regina Casé nos traz um recorte como ela
prop6s e como também disse seu Ultimo entrevistado, em Clichy, o lado bom da
periferia. Ora, isolar um campo - sentido - significa partir do pressuposto de que a
periferia € o locus do mal, embora nele haja coisas e pessoas boas. Dito de outro
modo: N&o é possivel uma delimitagdo de campo, na instancia da linguagem, que
prescinda da classificacdo de uma “outridade” que Ihe faz oposicao.

E por meio dessa trama invisivel de inclusdo/excluséo social que se delineiam

as distribuicGes de identidades no programa.

% Disponivel em http:/fantastico.globo.com/Jornalismo/Fantastico/0,,9543,00.html. Ultimo acesso em
20/11/2007.
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A artimanha entrelacada entre esse desbravamento de que falamos e as
posicoes-de-sujeito encontrou seu ponto forte quando do momento em que, para
negociar a entrada no bairro de Clichy, Casé tem a ideia de fazé-los se
reconhecerem diante de um traco comum encontrado uma outra periferia, em
Cidade de Deus. Estaria 1& um estatuto de onde eles, os moradores de Clichy, se
veem desde sempre? Pois foi em torno dessa identificacdo de pertencer a, ou seja,
de forma categorizada que se deu a entrada inicialmente proibida.

Gomes (2008), ao discutir os estudos em Winston Parva, mais precisamente
sobre os efeitos das identificacbes e das relacbes de poder entre 0s grupos
estabelecidos e os outsiders, lembra que:

ao longo da descrigdo desta dindmica, os pesquisadores
apontam a persisténcia da percepcao e do raciocinio por
esteredtipo. Os esteredtipos correspondem a uma grande
concentracao de significados em torno de um significante.
A rigor, ndo sdo nem o bem, nem o mal. Auxiliam-nos na
presteza de compreensdo e na rapidez a determinadas
circunstancias. Nao sabemos viver sem ele, eles que séo
da ordem imaginaria. (...) Os estered6tipos sdo uma
representacao coletiva pelo principio da simplificacdo que
dimensiona atitudes e comportamentos. Podemos dizer
gue sdo elementos preexistentes — formas de doxas ou
de opinido estabelecidas. (GOMES, idem: 74-75)

Ainda que em tempos de modernidade liquida, como quer Bauman ( ),
guando ja se sabe que as identidades fogem de um essencialismo historico, as
“‘identidades estdo em diaspora”, conforme nos assegura Hall (2000). Em todos as
suas edi¢cbes, o insistente mote “minha periferia € o0 mundo” operou sob o corte
binario centro/periferia, nés/eles.

Sabemos que o periferia sempre foi marginalizada nas visibilidades
televisivas, bem como nos oferecem posi¢cdes-de-sujeito. Para a perspectiva dos
estudos culturais, a midia contempla modos de ver o mundo e de nele existir, e
convoca a ocupacgédo de lugares, de onde se pode falar, ou de onde alguém é visto.
A cultura é um operador conceitual essencial para entendermos os sentidos que a
identidades coletivas assumem. Sim, porque em Hall (1997) postula-se uma
mudanca paradigmatica no conceito de cultura, que passa a ser compreendida nao

mais na sua dimensdo meramente antrologica, isto €, vista como conjunto de



124

normas, valores e costumes, mas como uma acao que considera o sujeito como
constituinte da cultura. A vertente antroldégica enxerga o sujeito como ente paralelo
ou exterior a cultura.

Sob essa Otica a cultura passa a ser objetivada. Ela é agora um territorio das
representagcdes sociais, da identidade e da diferenca, local das reivindicagbes e
contestagOes, tal que a nogédo de cultura estravaza o ambito material para atingir a
dimensdo simbolica, de onde se constroem e emanam significados. Dessa
nomeacao de cultura resulta que “toda agao social é cultural, que todas as praticas
sociais, expressam ou comunicam um significado e, neste sentido, sdo préaticas de
significacédo” (Hall, 1997:16)

No entanto, a excecao do que foi visto em Clichy, sobre os protestos de 2005,
0 programa conduziu a cultura como algo pitoresco, curioso, ndo como plataforma
de onde as significacdes socias derivam. Os moradores da periferia foram vistos
como exoticos (a vida na periferia € um laboratério de sobrevivéncia; ndo se
reconhece o milagre que eles operam para viver, mesmo ha miséria, cantam,
dancam e riem).

As entrevistas que problematizaram a questdo da desigualdade e da miséria
ficaram em segundo plano, como um elemento paratextual, diante da cenografia que
se instalou.

A vida paralela e intransponivel como disse 0 escritor angolano, mantém as
coisas como estdo e 0 caos se organiza e “eles”, os moradores da periferia,
desenvolvem sua prérpria maneira de sobreviver, o que nos remete ao “man without
a lord” de que nos falou Castel (op. Cit.).

A visibilidade produzida pelo Central da periferia fixou a identidade dentro de
uma normalidade. “Normalizar significa atribuir a essa identidade todas as
caracteristicas positivas possiveis, em relacdo as quais todas as outras identidades
s6 podem ser avaliadas de forma negativa” (Silva, 83:2009)

O que a série fez publicizar nas suas estratégias de enunciacdo foi um

assujeitamento de corpos ddéceis e administraveis.

Mas quando penso na mecanica do poder, penso em sua
forma capilar de existi, no ponto em que o poder
encontra o nivel dos individuos, atinge seus corpos, vem
se inserir nos seus gestos, suas atitudes, seus discursos,
sua aprendizadem, sua vida cotidiana. (GOMES, 2003:
15 apud FOUCAULT, 2001:131)
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O projeto incial de Central da periferia ndo chegou a termo. Mais do que
mostrar as curiosidades da periferia, Regina Casé recortou desde o inicio uma
circunscricao de campo para mostrar “o lado bom da periferia”. Ja ai instaura se um
desenho nitido de exclusdo. Também aqui os moradores foram incluidos ora pelo
seu milagre “de viver feliz em meio a miséria”, ora por serem pitorescos. Vislumbra-
se ai uma nog¢ao de um outro género, o pobre feliz, “bacana” que se opde ao
criminoso que todos os dias a mesma emissora se ocupa de produzir por meio de

seus discursos. Pareceu-nos uma negociagdo. Em prol da disciplina.

3.5. Casos de familia — descricdo do programa e seus bastidores.

O texto de apresentacdo do programa casos de familia®” diz a que veio:
apresentar, em formato de um talk show, histérias veridicas de pessoas que vivem
variados tipos de conflitos com quem convivem. N&o esta no texto, mas esta nos
bastidores do programa que as pessoas devem expor seus problemas “porque todos
aprendem com a historia dos outros; todos podem ser uma familia”, conforme disse
apresentadora Cristina Rocha, ao mediar os conflitos no palco do programa.

Durante seis horas, em um unico dia (15/10/2010), assistimos a producéo e a
gravacao de trés episddios do programa, dentro do Sistema Brasileiro de Televisao
(SBT), percorremos os corredores, entrevistamos profissionais e “convidados-
personagens”, observamos aspectos da producdo e o funcionamento das
gravacoes.

Embora ndo estejamos discutindo o programa em si, mas os desenhos de
inclusdo/exclusdo que nele surgem, cremos que importa a descricdo do espaco em
gue a cena de enunciacao de desenvolveu, porque ele faz parte da dinamica do que
vimos e, a partir dela, verificamos com o0 que se confrontavam o0s co-enunciadores
envolvidos dentro e fora do programa.

O caso do dia que escolhemos diz respeito aquele sobre o qual conseguimos
mais informacgdes durante a observacao-participante. O tema agendado era “Quem

nao quer compromisso: 0 homem ou a mulher?”.

%" Disponivel em www.sbt.com.br/casosdefamilia/porgrama. Ultimo acesso em 05/07/2010.
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N&o entraremos na discussédo travada entre as pessoas e apresentamos 0s
depoimentos, o espelho, as “pautas”, anexos nesta pesquisa. Tomamos as
estratégias de enunciacdo e a cenografia que interpelacdo dos sujeitos e a
confecgdo do modus operandi que fizeram as pessoas irem ao programa e exporem
suas intimidades.

Das estratégias da enuncia¢do: Mais uma vez voltamos a ideia de que o
programa se pretende um talk show®®, como cena englobante, mas é por meio de
uma cenografia tomada como um tribunal de pequenas causas que a enunciacao
que se faz chegar aos destinatarios.

Em formato de programa de auditorio, ou seja, ladeados por uma platéia,
quinze pessoas de uma mesma comunidade sentam-se, lado a lado, para discutir e
aplacar as diferencas que o grupo encontra sob a mediacdo de um psicologo e de
uma apresentadora, que faz o papel de juiz, mas ndo um juiz sério, firme, formal
(como se pretendia a antiga apresentadora). Ali instala-se uma falsa afetividade que
percorre 0 programa todo, mas sem a afetividade forjada, ndo ha o encontro de

intimidades a que se propde Casos de familia.

Ao citar esses personagens e papeis assumidos pelos participantes do

programa, retomamos Kehl (2004), em visibilidade politica, visibilidade espetacular:

Na sociedade do espetaculo (...) é a prépria sociedade de
consumo, 0 mecanismo que garante a visibilidade
necessaria para que ela exista socialmente (no campo do
Outro) ja ndo é o da identificacdo (com o lider). Na
horizontalidade da circulagdo de imagens/mercadorias, 0
mecanismo das identificacdes € substituido pela tentativa
de producéo de identidades. (idem: 158)

O que a psicanalista argumenta é que nao € mais com a imagem do Outro
com que se tenta identificar, mas com uma “imagem corporal de si mesmo” no
espaco da televisdo. Essa “esperanca de visibilidade para onde os sujeitos se

dirigem, ainda que inconscientemente” ancora “suas escolhas de vida”. Assim,

% Segundo Aronchi (2004) classifica-se como género entrevista e mescla conversa informal e
espontanea, com intimidade emocional , humor. Estrutura-se em formato de auditorio.
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nessa demanda posta pelo espetaculo, que os sujeitos procuram uma imagem que
se torna ideal para 0s outros sujeitos.

Embora n&o haja um “lider responsavel pelo ideal presentificado” ao qual o
sujeito tenha que corresponder, é pela imagem, pelo discurso da imagem - que néo
€ uma imagem qualquer se ndo a da TV - que eles correspondem a um
assujeitamento.

Os cenarios parecem prever essa condicdo. O que se vé na tela na
composicdo das estratégias da enunciacdo € um palco, na forma de uma arena por
onde se situard a apresentadora com os convidados do dia. Ao redor da arena, duas
plateias, separadas, pela producao, entre homens e mulheres, aguardam o toque
para iniciar o programa.

Uma grua de sete metros passeia pelo palco e pela plateia projetando-os em
grandes telas estrategicamente posicionadas no cenario. A presenca das telas
completa a redoma que convida todos a se verem e a serem vistos na televiséo,
num jogo de espelhos, que concorrem para a producdo de sentido no programa,

para a presentificacdo imperiosa de que fala Kehl.

A apresentadora apresenta os convidados para a plateia e para “quem esta
em casa’ e langa a pergunta-tema e se volta para o psicélogo: “doutor, da para
resolver isso? Hoje vai sair todo mundo feliz daqui?”

A camera se volta para o psicélogo que acena que sim com a cabeca.
Instalam-se ai as posicfes que cada qual deve ocupar a partir daquele momento,
exercitando seus papeis especificos.

A estrutura é montada para receber a teatralizacdo dos enunciados: ndo a
toa, os convidados ali sdo chamados tecnicamente de personagens, eles tém uma
histéria para contar, cujo tema € recorrente a todos 0s sujeitos. As narrativas que
devem ser desenvolvidas tém de encontrar sujeitos que nela também se
reconhecam para que trave um pacto ideal, de interesses comuns no grupo. Caso,
contrario, na televisao, a pauta “nao rende”, conforme manda o jargao.

Sobre a dramaturgia como estratégia de enunciagcao, Borges aduz que :

Do ponto de vista da enunciacao, é possivel afirmar que
a dramaturgia do acontecimento apoia-se num conjunto
de convengBes dramaticas que se entrelagcam
irremediavelmente para construir o discurso. (BORGES,
2009:238)
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Dessa forma, a estrutura dramatica torna-se mais uma estratégia de
enunciacao que se aproxima de um efeito de realidade. Sob o ponto de vista de que
se da a ver o mundo, o programa, e 0S sujeitos que nele aparecem, deve ser
considerado sob a sustentacdo que Ihe ddo a cena, o discurso, o espetaculo.

Como no programa anteriormente analisado e como seré visto de modo
inerente em qualquer narrativa, a ado¢do de um ponto de vista a partir do qual o
mundo é apresentado ja € uma acao disciplinar e, no programa em questdo, o
controle e a intervencdo também se revelam doutrindrios, na medida em que
agendam temas que, no arremate das discussodes, ensinardo alguma coisa dantes
desconhecida.

No entanto, diferentemente do modo que verificamos os desenhos de
inclusdo/exclusdo e dos assujeitamentos em Central da periferia, ou seja, a partir
das cenas de enunciacéo e seus efeitos, optamos por analisar o caminho inverso,
qual seja, como o modus operandi do programa constréi a cenografia com a qual os
co-enunciadores sdo guiados.

Sabemos que programas como Casos de familia, estruturam-se no fait divers,
de onde bizarrices, curiosidades e toda sorte de informacdes insignificantes que,
embora nédo estabelegam nexo causal com um contexto que as explique, podem ser
consumidas, pois como enuncia Barthes estamos “ndo no mundo do sentido, mas
num mundo da significacao” (1970: 66).

Dado o seu formato, j& sabemos, igualmente, o que sera visto no programa:
pessoas que se conhecem irdo expor suas intimidades e problemas publicamente.
Elas se sujeitam a humilhacdes, a uma oferta de estatutos negativados, de
discriminacdo positiva (quando assumem o papel do bom mocismo) e ficam
esperando o julgamento no final do programa, como parte do todo acordado na
l6gica do espetéaculo.

No entanto, o que queremos postular € que algo mais espreita essa
passagem, e em todas as passagens em que 0s seres humanos sdo objetos de
exploragéo da midia (independentemente se dispde a isso). Além de uma incluséo
meramente instrumental, que faz dos entrevistados, especialmente os pobres,
parecerem ganhar voz na arena simbdlica do espetaculo, cremos que a figura do

Homo Sacer inscreve-se em tais visibilidades midiaticas. Mas, obviamente, ndo o
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Homo Sacer discutido por Agamben, mas o que, a partir dele, sofre deslocamentos
para ser interpretado dentro da contemporaneidade e da légica do espetaculo.
Antes, de entrar nessa seara, porém, precisamos voltar aos bastidores do

programa, que determinaram sobremaneira o que foi visto na tela.

Os “personagens” convidados para o programa Casos de familia sao
encontrados por lideres comunitarias de bairros da periferia de Sdo Paulo. No
programa a que assistimos in loco, conhecemos Dona Féatima, e Dona Zeza que
respectivamente ha seis e trés anos, se encarregam de convencer as pessoas a
participarem do programa. Cada uma delas ganha R$ 60,00 para encontrar as
pessoas e indica-las para os produtores. Zeza € professora voluntaria na
comunidade onde mora e também trabalha na Pastoral da Caridade. Fatima é
professora aposentada da rede publica e dona de casa.

Como lideres comunitérias, elas conhecem todos os moradores da
comunidade e sabem dizer se eles se “encaixam no tema”. Os estagiarios da
producado € quem lhes explica qual o perfil necessario para ser um convidado.

Zeza, com que mais conversamos, nos conta que a pessoa tem que falar
diante das cameras sem medo e sem vergonha, “sendo, o programa esfria”. “Os
meninos preparam a gente”, ela explica.

Os meninos sao os estagiarios que pertencem a trés “grupos de busca” de
convidados. Eles tém uma meta mensal para cumprir e devem indicar pelo menos
quatro “bons” casos por més (um por semana). Caso contrario, correm o risco de
perderem o estagio. Assim, eles vao as periferias, encontram-se com as lideres e
entregam-lhe a “pauta” do programa, que ndo € uma pauta convencional. Trata-se
de um informe sobre o tema e data do programa.

Cada “contato” (termo que a produgéo utiliza para se referir aos “convidados”)
ganha R$ 80,00. Mulheres ainda ganham no dia da gravacao, um dia de princesa
(cabelo e maquiagem) no camarim do programa. Para quem precisa, 0 programa
paga uma dentadura e todas as despesas com dentista. “Dai é impossivel recusar,
né?”, comenta Dona Zeza. Todos almogam na emissora.

Os temas considerados mais dificeis, de acordo com as lideres, sdo os que
envolvem “mulher que trai e precisa pedir perdao”, “ex-marido, porque elas tém
medo do depois, né?”; “os mais faceis sdo sobre gays, principalmente quando o

tema aborda ‘ndo aceito meu filho gay’”. “Esse tema rende porque gay adora falar”.
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Antes de entrar no palco, os estagiarios e produtores explicam como se
devem comportar. A instrucdo gira em torno dos que € proibido fazer ou falar
(desacatos, agressoes fisicas ou verbais). Mas a ordem é de provocar o outro, para
fazé-lo, porque, de acordo com o0s estagiarios, sO assim € que se pode resolver os
problemas. “Tem que lavar a roupa suja mesmo!”, explica um estagiario a um grupo
de mulheres.

Conversamos com alguns dos convidados antes do programa. Todos sabiam
0 que deveriam dizer e que o dinheiro que eles ganham vale passar pela vergonha

de falar de intimidades em publico.

O que se verificou no palco dispensa muita descricdo: em linhas gerais, sao
frases que jogam com esteredtipos e estigmas dos mais variados tipos, mas diante
do tema em questao, ideias que se registram giram em torno de que ser infiel ou ser
amante ndo é certo. As intervencdes do psicélogo lldo Rosa acalmam os animos
quando os convidados se exaltam: “A natureza feminina foi feita para seduzir’,
“Quem trai, trai a si mesmo e ndo o outro”. Momento em que todos ficam quietos a
pedido (fora das cameras) dos produtores de palco. A “sessdo” com o psicologo € o

gancho para o término do programa.

Todos o0s programas seguem as mesmas regras em torno de um espetaculo
gue humilha, instiga a beligerancia, a intolerancia. Como dissemos é um todo
acordado sobre o dano, que se sup0e resolvido no final pelo programa. Até ai nada
de novo, mas chamamos a atencdo é como a mecéanica da producdo impde um
efeito visado no final do processo.

A inclusdo dos sujeitos acontece pela via da falsa afetividade dos agentes
envolvidos e do sujeito por sua vida e dignidade tornadas caricatas e ridicularizadas.
Vislumbramos essas possibilidades existirem porque a sociedade do espetaculo
estd sempre pronta para uma devoracao do outro. Nao ha inicialmente uma visao de
gue o programa seja violento, pois a violéncia com a qual se esta acostumado é de

outra ordem, explicita.
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3.6. A condicéo de Homo Sacer

Ha quem por dinheiro — e s6 isso — ja subiu ao palco para ser uma mercadoria
para consumo. A recorrente coisificagdo do sujeito, a exploracédo de sua dignidade
nos leva ao deslocamento do Homo Sacer, como um paradigma sustentado pela
sociedade do espetaculo. Estamos nos referindo ao programa Casos de familia, que
poderia também ser qualquer outro.

Esse e seus primos (aqueles todos que envolvem a espetacularizacdo da
vida, lancando-a aos patamares mais baixos de exploracdo — e de repeticdo ad
nauseum, a exemplo das imagens de crueldade) deixam revelar muitas vezes seu
golpe baixo, mas ha uma mesma légica que opera a exploracdo que em principio
nao se faz a direta correlagdo entre o que eles mostram e as nogbes — ainda que
dentro de um conceito-bonde — de excluséo e de biopoder.

Nesse sentido, ja antecipamos as matérias jornalisticas que nos chamaram a
atencdo dentro dessa perspectiva e que se configuram de uma mesma e sutil
maneira de apresentar a exclusdo como tatica: se ndo de eliminagéo pura e simples,
de uma violéncia que diz respeito ao desprezo pela “vida que ndo é digna de ser

vivida”, pressuposto que incorpora 0 Homo Sacer.

Zizek (2003) a partir dos conceitos de Agamben, exemplifica os Sans papier
na Franca, os favelados no Brasil e os moradores dos guetos afro-americanos, como
os atuais Homo Sacer. O posicionamento parte da consideracdo da biopolitica
contemporanea enquanto pano de fundo que contrap8e a nocao de cidaddo em sua
plenitude e o Homo Sacer, “que, apesar de ser humano vivo, ndo é parte da
comunidade politica” (idem:111)

A biopolitica se exerce na administragcdo do corpo, de um sujeito tomado
sempre a partir de um estatuto juridico-politico, que funciona como um dispositivo
disciplinar

Quando Giorgio Agamben escreveu, no Le Monde®, um artigo-manifesto
sobre os motivos pelos quais ndo viajaria mais para Os estados Unidos: estava farto
dos mecanismos cada vez mais rigorosos e abusivos de controle, que, em um limite

ultimo concorria para o que Foucault chamou de “animalizacdo progressiva do

¥ N&o a tatuagem biopolitica. LeMonde (2004), artigo reproduzido em http:folha.uol.
combr.com.br.Acessado em 11/5/2008.
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homem implementada pelas técnicas mais sofisticadas” (Agamben, 2004 apud
Foucault 1994, v.11I: 179)

O que estd em jogo aqui ndo € nada mais que a nova
relacdo biopolitica supostamente “normal” entre 0s
cidadaos e o Estado. Essa relacdo ndo tem mais nada a
ver com a participacao livra e ativa na esfera publica, mas
diz respeito ao registro, ao fichamento do elemento mais
privado e incomunicavel da subjetividade: falo da vida
biol6gica dos corpos. Assim, aos dispositivos de midia
que controlam e manipulam a palavra publica,
correspondem, portanto, os dispositivos tecnolégicos que
inscrevem a identificam a vida nua. Entre esses dois
extremos de uma palavra sem corpo e sem palavra, o
espaco daquilo que antes chamavamos politica se torna
cada vez mais exiguo. (Agambem, 2004:2)

A biopolitica da qual nasce o0 Homo Sacer e sua vida nua, conceitos ja
abordados em outro capitulo, estd para Zizek nas declarac6es de Donald Rumsfeld
sobre os objetivos do bombardeio do Afeganistao: “Matar o maior niumero possivel
de soldados talibds e membros da Al-Qaeda”. A indignacéo do esta no paradoxo que
se instala: os outros sdo inimigos mais do que nos.

O que ele postula é que estamos “assistindo ao renascimento da velha

distincdo entre direitos humanos e direitos do cidaddo. Ha, entdo, uma
separacdo entre homens apesar de todos pertencerem a humanidade, uns tém mais
direitos dos que o0s outros, se se apresentam sob um estatuto juridico
regulamentado.

A sistemética micropolitica de humilhac&o psicoldgica sofrida pelos palestinos

faz a condicdo do Homo Sacer contemporaneo.

A banalizacdo da vida e o deslocamento dos sentidos “da vida matavel” esta
contemplada nas matérias que fazem parte desse corpus. O que tém em comum
nas narrativas dos relatos que trazemos? Ao nosso ver, todos eles assumem a
condicdo de Homo Sacer na sociedade de espetaculo pelo modo como foram dados
a ver na arena midiética.

E exatamente nessas pequenas por¢des de violéncia ligada a um aspecto
considerado fora da norma que exclui e perpetra “a vida indigna de ser vivida” e por

isso “matavel”’, a metafora aqui ndo € demasiada.
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O Homo Sacer € esse sujeito que na sociedade do espetaculo ascende a
visibilidade tornado coisa, e a partir disso tudo entdo pode se justificar. Ascende
dialeticamente pela sua vida destituida do carater humanizado e politico. Apaga-se
temporiamente o carater sagrado da vida.

A moca cujo vestido era curto demais, o rapaz que foi agredido por suposta
homofobia, os moradores do Aleméo agredidos pela policia, inclusive traficantes (as
cenas de dezenas de homens correndo sob uma chuva de tiros), a menina de 15
anos presa durante 26 dias em uma cela com quase 30 homens, configuram a vida
gue acumula deficiéncias, pessoas que escapam da norma — um dos conceitos
possiveis de exclusdo. Eles estdo sob uma excecdo/suspensdo pensada como
alguém que esta fora da norma, nas condi¢des (entre o sacro e o profano) em que
foram postos na visibilidade publica pela espetacularizacdo, penso que assumem a
dimenséo da figura em questéo.

Se a producdo de um corpo biopolitico € a contribuicdo de um poder

soberano, de controle da vida nua, o espetaculo em sua l6gica assume esse papel.
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4. Conclusao

Perguntar sobre a exclusdo nos insere em um amplo quadro epistemoldgico.
A fluidez que percebemos inerente a sua categoria andlitica, levou-nos a conceber a
exclusdo social como um sentido em construgdo, um processo. No entanto, e
paradoxalmente, a excluséo percorre um trajeto socio-histérico que, com afirmamos,
€ um desde sempre.

As apartacdes sdo signos da histéria humana, mas o questdo que deve ser
discutida é que a exclusdo e a desigualdade recobriram uma matriz de destino,
como algo natural e ndo como uma chaga socialmente produzida. Por isso mesmo,
por ter sido vista com esse referecial naturalista, € que permitiu e permite as mais
diversas formas de segregacédo que muitas vezes podem né&o ser vistas como tal. O
sujeito segregado ou visto sobre a rubrica de excluido é portador de uma identidade
gue 0 nomeia ao mesmo tempo que o diferencia.

Assim, ndo vemos como separar o debate da exclusdo daquele da discussao
sobre identidade e diferenca, estas também, com vimos com Mathias (2005),
também sentidos em construcéo.

Procurou-se neste trabalho tracar o percurso norteador da exclusao
principalmente desde seu esboc¢o sociolégico, a partir do qual todos os estudos
sobre o tema derivam.

Abrimos este estudo mostrando que a norma é o substrato para onde
convergem a distribuicdo de estatutos e representacdes coletivas e de onde ja se sai
com a separacao entre 0s normais e 0s desviantes, ou seja, 0S sujeitos sdo sempre
classificados e isso promove as possibilidades de assujeitamento. Os primeiros
estudos sobre a exclusdo ja apontavam para o entendimento nesse sentido, mas
com Foucault ganham sua confirmacao.

De todos os lados que se olhe, veremos que a matriz dialética
exclusado/inclusdo € imprescindivel em qualquer conversa que se trave sobre o
assunto. Como afirma Sawaia (2001), a sociedade exclui para incluir e essa

condicdo implica o aspecto ilusorio da inclusdo. E é essa impossibilidade de
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ascender como finalmente pertencente aos bens simbdlicos coletivos que parece
gritar em nossa civilizagao.

Nossa abordagem do tema mostrou que a inclusao exige tal alcance. Some-
Se a isso que a vertente trabalhista instrumentaliza o ser humano pela produtividade
e pela ameaca constante da volta ao abismo do despertecimento a qualquer
momento; também o trabalho € uma forma de biopolitica.

No primeiro capitulo, vimos que o Estado sempre exerceu forte poder de
gerenciamento sobre os que sao incritos e que se inscrevem (haja vista a
culpabilizacdo de si) nos parametros do que se chama de exclusdo: das praticas
assistencialistas,existentes desde a Idade Média, & administracdo ao nivel do corpo
gue é sempre estratégica. Portanto, ao analisar a vida contemporanea, mais do que
nunca, podemos entender a exclusdo como tatica. Sob essas condi¢cdes que surge a
figura do Homo Sacer, o excluido por exceléncia, que esta no mundo, mas fora da
categoria humana.

E onde as relacbes humanas se constituem e o0s lagos sociais
acontecem se ndo na linguagem, esse terreno movedico, por onde nos sabemos
sujeitos? Na busca de ilustrar como a realidade é construida, tragamos um novo
percurso sobre o discurso e as vontades de verdade que ele opera. Por meio do
simbdlico onde ele habita, nos percebemos sujeitos a partir de um Outro que nos
constitui.

Para responder as nossas perguntas, como se desenham a exclusdo e a
inclusdo nos discursos televisivos, recuperamos a nocao de Buccide que a TV é 0
novo espaco publico contemporaneo que nos guia o0 imaginario, provoca
identificacbes e nos disponibiliza identidades e as posi¢cdes de sujeito que
assumimos e que também distribuimos ao outro.

E por meio do autorreréncia da televisdo e sob o império do espetaculo que
vemos e somos Vvistos. Assim, 0s programas e qualquer relato de televiséo
subsumem-se a essa ordem.

Nenhum dos programas a que assistimos (tendo em vista essa pesquisa) nos
mostrou uma situacéo fora dessa possibilidade. Além disso, a relagéo entre o sujeito
e aquilo que ele vé (em nosso caso na televisdo) o faz deparar com uma cena de
enunciagao que no nosso entendimento sempre o interpela jogando-o para uma
cena outra: ele nunca sabe bem qual é discurso que se lhe apresenta: pode-se estar

diante de uma cena de exclusdo, mas que nos chega, como vimos, como uma
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brincadeira, como um bate-papo informal num programa de auditério, como uma
imagem de dendncia, onde o sofrimento humano é espetacularizado, repetido ad
nauseum até que a imagem se esgote e passe para o limite da tolerancia.

Uma cena que inicialmente se enuncia, por exemplo, como informacao de um
relato politico permeado pela violéncia, se tomada pela conducéo de sua narrativa e
pelo discurso que engendra, pode ser dada a ver por meio de uma cenografia outra,
qual seja, a de um caso de violéncia pela violéncia, pela reducéo do relato a caso de
policia: a cenografia, afinal, pode escolher o discurso que ela legitimara como
enunciagao primeira.

A televisdo, em seus relatos jornalisticos e programas, principalmente
popularescos, apresenta uma cena que se desdobram para outras cenas. A
resultante mais grave que vemos nesse cenario é a inclusdo sempre instrumental
dos seres humanos por seu sofrimento, pela exploracdo da sua dignidade, do
descaso da sua imagem. Nesse momento, os suejeitos tem sua “vida nua”
desprovida de sentido, a vida privada, espetacularizada para o gozo alheio, assume
a dimenséao publica despojada de direitos, reduzida a cenografia que a apresenta.
Ela s6 pode ser incluida se condicionada a sua visibilidade andémica ou dada como
desviante (até do desvio contagiante, conforme discutimos).

N&o a toa o titulo deste trabalho traz uma expresséo de Castel:” indteis para o
mundo”, seguido de um ponto de interrogacdo. Precisamos, enquanto civilizacéo,
escolher de que lado estamos. Os sujeitos vistos sobre o recorte amplo que
circunscreve a desigualdade e a exclusdo carecem de um projeto ético-politico que
lhes dé um abrigo menos instrumental. Nesse sentido, eles ndo corresponderam a
inutilidade de que fala Castel, ndo sao exemplares de refugo humano, como pondera
Bauman.

Mas, na sociedade do espetaculo, os sujeitos inscritos sob qualquer signo de
diferenca serdo explorados como extremante Uteis. Isso diz respeito as praticas
midiaticas, aos relatos jornalisticos, inclusive, que sob a égide de seus atributos de
verdade séo os primeiros a operar dispositivos disciplinares e deixar tudo como esta,
embora tenhamos a ilusdo que o mundo realmente se apresenta por meio da
“realidade” que eles heroicamente nos desvendam.

Enquanto as praticas midiaticas produzirem visibilidades nas condi¢bes que
apresentamos aqui, qual seja, a de incluir os sujeitos de modo instrumental e Uutil

para manter a dindmica e 0 jogo que sustenta o seu modus operandi, a figura do
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Homo Sacer, guardados os devidos perimetros conceituais, vislumbra-se como um
paradigma que deve ser considerado nas discussfes que implicam as praticas

midiaticas e a dialética da exclusdo na contemporaneidade.
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Anexos

Texto inaugural da Central da periferia — temporada Brasil.

Central da Periferia — Texto de Divulgagéo
Hermano Vianna

texto publicado pela TV Globo como antincio em varios jornais brasileiros, no dia 08/04/2006, data
da estréia do programa Central da Periferia.

N2o tenho divida nenhuma: a novidade mais importante da cultura brasileira na Gltima década foi o
aparecimento da voz direta da periferia falando alto em todos os lugares do pais. A periferia se
cansou de esperar a oportunidade que nunca chegava, e que viria de fora, do centro. A periferia ndo
precisa mais de intermedidrios (aqueles que sempre falavam em seu nome) para estabelecer
conexdes com o resto do Brasil € com o resto do mundo. Antes, os politicos diziam: "vamos levar
cultura para a favela." Agora ¢ diferente: a favela responde: "Qualé, mané! O que ndo falta aqui €
cultura! Olha s6 o que o mundo tem a aprender com a gente!"

De um lado, ha milhares de grupos culturais, surgidos na periferia, que em seus trabalhos juntam -
de formas totalmente originais, e diferentes a cada caso - produgdo artistica e combate a
desigualdade social. Os exemplos da CUFA (Central Unica das Favelas), que produziu o
documentario Falc3o, e do Afro Reggae, que inventou projeto para dar aulas de cultura para
policiais, sdo apenas os mais conhecidos. Na maioria das periferias onde chego, em todas as cidades
brasileiras, mesmo bem longe das capitais, encontro grupos muitissimo bem organizados, com
propostas de agéo cultural cada vez mais supreendentes. Para citar apenas mais alguns: a Fundagéo
Casa Grande, de Nova Olinda (regido do Cariri, interior do Cears), com suas equipes de radio e TV
formadas por criangas e adolescentes; a ONG Altofalante, do Alto José do Pinho, Recife, com suas
licdes de radio e hip hop; o Instituto Oy4, de Salvador; a Companhia Balé de Rua, de Uberlandia...
Ha muito mais.

Do outro lado, assistimos também ao nascimento de industrias de entretenimento popular que ja
produzem os maiores sucessos musicais das ruas de todo o pais sem mais depender de grandes
gravadoras e grandes midias para construir sua rede de difusdo nacional. E o caso do funk carioca,
do forré eletrdnico cearense (as banda tém DVD, sugerindo o surgimento de uma industria
audiovisual que néo estd baseada em recursos captados pela Lei Rouanet), do tecnobrega paraense,
do arrocha baiano, do lambad#o cuiabano, da tché music gaicha. Todas essas misicas sdo
produzidas na periferia para a periferia, sem passar pelo centro. O centro apenas reclama da sua
falta de qualidade musical, mas néo pode mais usar o argumento de que o povo esta sendo enganado
por uma inddstria cultural hegemonica, j& que a tal indistria cultural hegemdnica ndo tem a menor
idéia do que esta se passando - e parece ter perdido totalmente o contato com o que realmente faz
sucesso - na periferia.

O tecnobrega paraense, por exemplo, desenvolveu um novo modelo de negédcios fonograficos que
ndo precisa mais de gravadoras para se desenvolver. As musicas saem direto dos computadores dos
estudios periféricos e véo parar nos camelds e no circuito das festas de aparelhagem (que animam as
noites de fim de semana dos subtrbios de Belém, com suas toneladas de equipamento de som € luz
hoje com controle totalmente digital). Laptops gravam tudo o que estiver tocando e os dangarinos
podem comprar o CD - com tudo que acabaram dancar - na saida da festa. O aparecimento de usos
locais para as novas tecnologias € cada vez mais veloz.

O pano de fundo para essa grande transformacéo das periferias nfo € apenas brasileiro, mas reflete
uma tendéncia global. A populag¢do urbana do mundo hoje é maior que toda a populagfio do planeta
em 1960. O niimero de habitantes das grandes cidades cresceu vertiginosamente num periodo em
que a economia da maioria desses centros urbanos estava (e continua a estar) estagnada, sem gerar
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novos empregos. Mesmo assim a migracédo para as cidades néo parou, e hoje - pela primeira vez na
historia da humanidade - hd mais gente vivendo em cidades do que no campo. Calcula-se que mais
de um bilhdo de pessoas vivam atualmente em favelas de todos os paises (os "chawls" da fndia, 0s
"iskwaters" das Filipinas, os "baladis" do Cairo, as "colonias populares" do México, as "vilas" de
Porto Alegre, os "aglomerados" de Belo Horizonte, e assim - quase infinitamente - por diante).
Cerca de metade dessa populagéo favelada tem menos de vinte anos. Quase todo mundo com
trabalho informal.

E muita gente, jovem. Governos e grande midia ndo sabem o que fazer diante dessa situagio.
Muitas vezes nfio sabem nem se comunicar com essa "outra" populaco, que passa a ser invisivel
para as estatisticas oficiais, a ndo ser para anunciar catastrofes. Essa gente toda vai fazer o que com
toda sua energia juvenil? Produzir a catastrofe anunciada? E s6 isso que lhe resta fazer? Sumir do
mapa para ndo causar mais problemas para os ricos? Em lugar de sumir, as periferias resistem - €
falam cada vez mais alto, produzindo mundos culturais paralelos (para o espanto daqueles que
esperavam que dali sé surgisse mais miséria sem futuro), onde passa a viver a maioria da populagéo
dos varios paises, inclusive do Brasil.

Esses mundos culturais periféricos ndo sdo homogéneos. O pessoal dos grupos culturais politizados
(os que usam a cultura como arma contra as injusticas sociais) geralmente tem horror aos produtos
bregas das novas industrias do entretenimento periférico, considerado alienado, alienante e
reprodutor de desigualdades. As duas visdes de mundo parecem incompativeis, inconcilidveis, mas
acabam produzindo, nas mesmas favelas - mas cada uma a seu modo, as novidades mais vitais (e
nisso nfo hd um julgamento estético - apesar de na minha opinifo essas novidades muitas vezes
serem mais interessantes também esteticamente) da cultura brasileira como um todo.

A propria idéia de inclusdo cultural tem que ser repensada - ou descartada - diante dessa situac#o.
Quando falamos de inclusio, pammos geralmente da suposicdo que o centro (incluido) tem aquilo
que falta  periferia (que precisa ser incluida). E - repito - como se a periferia néo tivesse cultura. E
como se a periferia fosse um dia ter (ou como se a periferia almejasse ter, ou seria melhor que
tivesse) aquilo que o centro ja tem (e por isso pode ensinar a periferia como chegar até 14, para o
bem da periferia). E como se as novidades culturais chegassem exclusivamente pelo centro, ou
fossem criadas no centro, e lentamente se espalhassem - a custa de muito esforco civilizador - em
diregfo a periferia. Nos exemplos acima vemos que a periferia ndo esperou que o centro
apresentasse as novidades. Sem que o centro nem notasse, inventou novas culturas (muitas vezes
usando tecnologia de ponta) que podem muito bem vir a indicar caminhos para o futuro do centro,
cada vez em panico diante do crescimento incontrolavel da periferia.

Quando viajo pelo Brasil, fora das zonas ricas e oficiais do eixo Rio-Sdo Paulo (mas muitas vezes a
apenas poucos passos dos seus centros de poder), fico sempre com a seguinte impressdo: o
mintsculo pais cultural oficial, mesmo o retratado nos programas mais "populares” da midia de
massa, parece uma pequena € claustrofobica espagonave, em rota de fuga através de buracos negros,
cada vez mais afastado do pais real, da economia real, da cultura da maioria.

Do lado de fora (na realidade em todo lugar), as periferias das cidades inventam com velocidade
impressionante novos circuitos culturais, e novas solugdes econdmicas - por mais precérias ou
informais que sejam - para dar sustentabilidade para essas invengdes. Presto atengéo especial nos
circuitos festivos, que sempre atraem multiddes todes os fins de semana. Hoje, guase todas essas
festas - conseqiiéncia também do descaso do poder piblico e do desprezo dos bem-pensantes -
proliferam na informalidade (quando n#o sdo literalmente criminalizadas, como € o caso dos bailes
funk do Rio).

De certa forma, essa economia artistica informal € produto de uma inclus3o social conquistada na
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marra, quando a periferia deixa de se comportar como periferia, ou deixa de conhecer o "seu lugar”,
o lugar que o centro desejava que para sempre ocupasse (o lugar daquele que sempre espera ser
incluido, que sempre acha que € do centro que vird sua libertagdo). O Brasil vai ter que se
acostumar com essa "inclusfo” forcada, de baixo para cima, feita assim aos trancos e barrancos.
Enquanto isso o centro parece ndo conseguir deixar de lado esta nostalgia perversa de um pais que
"perdemos", quando os pobres e seus costumes "bregas" eram inaudiveis, a nfo ser num ou noutro
livro de Gilberto Freyre (e Jorge Amado, € claro), ou num ou noutro filme de Glauber Rocha, ou
numa noitada no Zicartola. O centro quer que a retirante nordestina ainda ande com vestido de
chita, e nfio com shortinho e top de lycra, como manda o uniforme atual das periferias brasileiras...

Como cantam os Racionais MCs, periferia ¢ periferia, em qualquer lugar. Essa letra € mais
verdadeira do que nunca. Cada vez mais, a periferia toma conta de tudo. N&o € mais o centro que
inclui a periferia. A periferia agora inclui o centro. E o centro, excluido da festa, se transforma na
periferia da periferia.

O Central da Periferia quer colocar todas essas questdes em discuss3o, trazendo essa realidade
periférica - e suas festas, e seus problemas - para a TV (mesmo tendo a humildade de saber que a
cultura da periferia ndo precisa mais da TV para sobreviver). O nome do programa ja é uma
provocagéo, ja abre o debate: hoje a fronteira entre o centro e a periferia - mesmo que o centro nfo
queira, e que invista no apartheid cultural, no aprofundamento do abismo entre um lado e outro -
rebola mais freneticamente que a egiiinha pocoté do funk do MC Serginho. E queremos que rebole
ainda mais.

O Central da Periferia ndo vai descobrir nada, ndio vai revelar nenhum novo talento desconhecido. A
grande maioria das atra¢cdes musicais do programa é formada por idolos de massa, ja consagrados
pelas multiddes das periferias. Ou séio projetos sociais que ja influenciam decisivamente a vida de
suas favelas, e contam com apoios internacionais. Mas que em sua maioria nunca apareceram na
TV em rede nacional.

O Central da Periferia ndo quer falar por esses idolos e projetos periféricos, mas sim abrir espago
para amplificar as multiplas vozes da periferia, para que elas conversem finalmente com o Brasil
inteiro. Vocé ndo precisa gostar de nada que o Central da Periferia vai mostrar. Vocé s6 ndo pode
ignorar que isso tudo estd acontecendo, € que essa € a realidade cultural da maioria, em todo o
Brasil.
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TEMA: QUEM NAO QUER COMPROMISSO:
OS HOMENS OU AS MULHERES?

2° CASO

BOMBOM: IRMA DA MEL, DIZ QUE ELA NAO
QUER NADA SERIO COM NINGUEM.

MEL: JA FOI TRAIDA E ACHA QUE OS
HOMENS SAO TODOS IGUAIS.

NAYARA: AMIGA DA MEL DIZ QUE OS
HOMENS SAO TODOS CACHORROS.
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TEMA: QUEM NAO QUER COMPROMISSO:
OS HOMENS OU AS MULHERES?

MAZINHO: E MULHERENGO, SAI DE BALADA
E AGORA NAO QUER SE RELACIONAR.
CHARLES: ROMANTICO E ESTA A PROCURA
DE UM RELACIONAMENTO SERIO

ANDRE: FOI TRAIDO E NAO QUER MAI SE
RELACIONAR, FICOU TRAUMATIZADO.
ALEX: NAO QUER CASAR E NEM TER
FILHOS.
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TEMA: QUEM NAO QUER COMPROMISSO:
OS HOMENS OU AS MULHERES?

VIVIANE: FOI CASADA 2 VEZES, HOJE FICA
COM 4 HOMENS AO MESMO TEMPO.

ANA PAULA: NAO QUER SE RELACIONAR,
QUER CURTIR A VIDA E OS FILHOS.
ELIANA: NAO QUER FICAR SOZINHA E ESTA
A PROCURA DO PRINCIPE ENCANTADO
ELIS: SO GOSTA DE FICAR, NAO QUER MAIS
NINGUEM MANDANDO NELA.

PATRICIA: JA FOI TRAIDA E SE
DECEPCIONOU MUITO, QUER FICAR
SOZINHA.
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TEMA: QUEM NAO QUER COMPROMISSO:
OS HOMENS OU AS MULHERES?

1° CASO

LUCIENE: IRMA DO ALESSANDRO, DIZ QUE O
IRMAO SO QUER CURTIR.

MANOEL:TIO DO ALESSANDRO, DIZ QUE ELE
E IRRESPONSAVEL E QUE NAO QUER NADA
DA VIDA.

ALESSANDRO: NAO QUER TER UM
RELACIONAMENTO SERIO COM NINGUEM.
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Tema: Quem néo quer compromisso: os homens ou as mulheres?
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