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“Talvez explicasse isso melhor Guimardes Rosa, na descri¢do de Riobaldo, ao encontrar Reinaldo/Diadorim:
'enquanto coisa assim se ata, a gente sente mais é 0 que 0 corpo a proprio é: coragdo bem batendo. ...o real roda
e pbe diante. Essas sdo as horas da gente. As outras, de todo tempo, sédo as horas de todos...amor desse, cresce
primeiro; brota é depois. ... a vida ndo é entendivel' (Grande sertdo: veredas).

E certo; nem sempre a vida é entendivel. E pode-se tocar a vida sem se entender; pode-se ndo adotar a mesma
escolha do outro; s6 ndo se pode deixar de aceitar essa escolha, especialmente porque a vida é do outro e a forma
escolhida para se viver ndo esbarra nos limites do Direito. Principalmente, porque o Direito existe para a vida,
ndo a vida para o Direito.”

Ministra Carmen Licia em seu voto na ADPF 132, p. 2148



RESUMO

SOARES, Bruno M. Sujeitos de reconhecimento: uma analise dos limites do
reconhecimento a partir do julgamento sobre a “uniio homoafetiva” no Brasil. 2014. 230
f. Dissertagdo (Mestrado) - Faculdade de Direito, Universidade de S&o Paulo, S&o Paulo,
2014,

Em maio de 2011, o Supremo Tribunal Federal (STF) brasileiro reconheceu o direito a unido
civil estavel entre homossexuais — a chamada “unido homoafetiva” —, evento celebrado como
uma das maiores conquistas do movimento de léshicas, gays, bissexuais, travestis e
transexuais (LGBT) no pais, desde seu surgimento em fins da década de 1970. Nesta
dissertacdo, apresentamos uma andlise critica sobre esta conquista, segundo conceitos
desenvolvidos por Axel Honneth em sua Teoria do Reconhecimento. A partir do vocabulério
moral do reconhecimento, o filésofo identifica a existéncia de esferas de reconhecimento
intersubjetivo institucionalizadas nas formas do amor, do direito e da estima social. As
referidas esferas correspondem formas de desrespeito, experienciadas como frustragdo as
expectativas de reconhecimento, explicitadas em sentimentos de injusti¢a que carregam em si
potenciais normativos que indicam o direcionamento para uma mudanca ética e moral na
sociedade. A esse processo de formacdo do desejo e da acdo em prol de mudancas ético-
morais Honneth atribui 0 nome de “luta por reconhecimento”. Com o intuito de atribuir
contetdo as experiéncias de reconhecimento e desrespeito vivenciadas pelas pessoas cujo
comportamento fogem ao padrdo heteronormativo, realizamos uma leitura da histéria recente
das homossexualidades no Brasil, de fins do século XIX ao inicio do século XXI. A partir das
expectativas normativas de reconhecimento identificadas nas diversas lutas promovidas pelas
homossexualidades no Brasil e com o emprego da metodologia da “analise de conteudo”,
realizamos uma analise dos votos dos Ministros do STF contidos no acérddo do julgamento
sobre a unido homoafetiva, referente a Acdo de Descumprimento de Preceito Fundamental n°
132 e a Acdo Direta de Inconstitucionalidade n° 4277, com o intuito de identificarmos se e
como as lutas por reconhecimento promovidas por LGBT fizeram-se ouvir pelo STF, bem

como o que se compreendeu por unido homoafetiva e os limites desse reconhecimento.

Palavras-chave: Unido Homoafetiva. Unido Estavel. Axel Honneth. Homossexualidade

(Brasil). Supremo Tribunal Federal.



ABSTRACT

SOARES, Bruno M. Subjects of recognition: an analysis of the limits of recognition on the
judgment of the "“homo-affective union in Brazil. 2014. 230 f. Dissertagédo (Mestrado) -
Faculdade de Direito, Universidade de S&o Paulo, Sao Paulo, 2014,

In May 2011, the Brazilian Supreme Court recognized the right for homosexuals to stablish
civil union — the so called “homo-affective union” — an event celebrated as one of the greatest
achievements of the lesbians, gays, bisexuals and transgender (LGBT) movement in the
country since its emergence in the late 1970s. In this dissertation, we present a critical analysis
of this achievement, according to concepts developed by Axel Honneth in his Theory of
Recognition. In the moral vocabulary of recognition, the philosopher identifies the existence
of spheres of intersubjective recognition which have been institutionalized in the forms of
love, law and social esteem. Corresponding to these spheres there are forms of disrespect,
experienced as the frustration of expectations of recognition, explicited in the demonstration
of feelings of injustice that carry within themselves normative potentials that indicate the
direction for an ethical and moral change in society. To this process of formation of desire and
action towards ethical and moral changes Honneth assigns the name of “struggle for
recognition”. In order to assign content to the experiences of recognition and disrespect
experienced by people whose behavior is beyond the heteronormative standard, we have
executed a reading of the recent history of homosexualities in Brazil, from the late nineteenth
century to the early twenty-first century. From the normative expectations of recognition
identified in several struggles promoted by homosexualities in Brazil and with the use of the
method of “content analysis”, we have fulfilled an analysis of the votes of the Supreme Court
Judges contained in the judgment on the homo-affective union, related to the constitutional
remedies called Action for Breach of Fundamental Precept n. 132 and Direct Action of
Unconstitutionality n. 4277, in order to identify whether and how the struggles for recognition
promoted by LGBT were heard by the Supreme Court, and what is understood by homo-

affective union and the limits of this recognition.

Keywords: Homo-affective Union. Stable Civil Union. Axel Honneth. Homosexuality
(Brazil). Federal Supreme Court.
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INTRODUCAO

Em marco de 1969, um pequeno jornal carioca de circulacdo local, criado por um grupo de
amigos e denominado O Snob trouxe um artigo — inspirado pelas manifestagdes estudantis que
ocorriam & época — em que se descrevia um protesto imaginario de gays e bonecas' em defesa

de seus direitos. Green descreve o texto intitulado “Protesto”:

“Numa reacdo a situacdo vigente que se tornara insuportavel, foi organizado um
esquema em defesa dos direitos das liberdades do mundo gay”. O artigo passa entdo
a imaginar um encontro de massa onde foi decidido que todos marchariam com
faixas e cartazes até a casa de veraneio do presidente para demandar que o governo
tomasse as medidas necessarias “em prol dos direitos civis da boneca brasileira”.
Faixas de protesto glamourosas, com letras géticas, foram preparadas para a marcha.
Um slogan contrapunha, comicamente, a condena¢do do delegado de policia
homofdbico do Rio ao elogio & famosa estrela travesti: “Abaixo Padilha — Viva
Rogéria”. Outro dizia: “Proibicdo para Promiscuidade de Sexo Entre Homens e
Mulheres”, enquanto uma terceira faixa estampava: “Nas Festas do Itamarati,
Queremos Ir de Travesti”. (GREEN, 2000, p. 313)

Apesar de esse protesto estar apenas na imagina¢do do autor do artigo, € uma acertada
previsdo do que viria a acontecer nas décadas vindoura e seguintes: a formacao de um grupo
de pessoas que se identificavam como travestis, transexuais, lésbicas, bissexuais e gays® que,
organizadamente, questionariam a hostilidade a eles dirigida e uniriam esforcos para
transforma-la e ressignifica-la. Certamente, os questionamentos ndo se deram isentos de
conflitos, sejam internos ou externos ao grupo. Na verdade, toda a histdria das nao-
heterossexualidades no Brasil é permeada de conflitos motivados por situacfes de profundo
desrespeito cometido contra essas pessoas. O “Protesto” estampado n’O Snob é reacdo as
muitas formas de desrespeito sofridas por gays e bonecas e apresenta uma demanda positiva
de seu reconhecimento por parte da sociedade enquanto iguais a homens e mulheres.
Recentemente, presenciamos um marco historico no processo de reconhecimento por que vém

passando as nao-heterossexualidades no Brasil: o reconhecimento do direito de homoafetivos a

! Termos utilizados pelo préprio jornal O Snob.

? Neste texto, temos compreensdo de que a nomeacao de identidades tende a limitar a compreensao da realidade e
complexidade comportamental e subjetiva das pessoas de quem se fala. Por isso, incitamos o leitor a
compreender as nomenclaturas aqui utilizadas como limitadas, incapazes de captar a referida complexidade e,
por isso, transitorias. Assim, procuraremos utilizar expressdes mais genéricas (como ‘“homossexualidades”,

EEINNT3 EEINY3

“travestilidades”, “nao-heterossexualidades™, “pessoas trans” e outras) e também utilizaremos expressdes mais
especificas )como “gays”, “lésbicas”, “bissexuais”, “travestis”, “transexuais”, “homossexuais”, “transgéneros” e
outras), mas todas elas devem ser compreendidas como uma referéncia a pessoas cujo comportamento ndo se
adequa ao padrdo normativo heterossexual.
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estabelecerem unido estavel entre si com a chancela do Estado, conforme julgamento do
Supremo Tribunal Federal (STF) brasileiro relativo a Arguicdo de Descumprimento de
Preceito Fundamental n° 132 (ADPF 132) e a Acdo Direta de Insconstitucionalidade n°® 4277
(ADI 4277).2 Proposta pelo Governador do Estado do Rio de Janeiro, a ADPF 132 tinha o
objetivo de arguir que decisdes judiciais do Tribunal de Justica daquele Estado seriam
violatdrias a direitos fundamentais resguardados consitucionalmente por ndo reconhecerem
como possuidores dos mesmos direitos os pares formados por heterossexuais em unido civil
estavel e aqueles formados por homossexuais. No mesmo sentido, a entdo Procuradora Geral
da Replblica propds a ADI 4277 com o intuito de que o STF declarasse a
inconstitucionalidade de dispositivo legislativo do Cddigo Civil brasileiro que restringia a
possibilidade de reconhecimento da unido civil estdvel a casais formados por homem e
mulher, isto €, casais heterossexuais. Embora sejam meios diferentes, ambas as a¢6es tinham o
objetivo de que o STF reconhecesse o direito a unido homoafetiva.

Embora esse seja um momento de conquista a se comemorar, ndo se deve perder a
reflexdo critica sobre o ocorrido e é exatamente essa a tarefa a ser desenvolvida nesta
pesquisa. Afinal, de que maneira se deu o reconhecimento do direito a unido homoafetiva?
Quem, ou quais sujeitos foram reconhecidos por esse direito? H& formas de experienciar as
sexualidades e os afetos que foram ignoradas pela normatizacdo comportamental que a unido
homoafetiva representa? Pretendemos que, com essas questdes, o reconhecimento do direito a
unido homoafetiva seja devidamente problematizado, que possamos compreender oS
contornos e limites desse momento de reconhecimento. Estruturaremos nossa anélise nos
conceitos e idéias apresentados na Teoria do Reconhecimento elaborada por Axel Honneth e
contextualizaremos o trabalho dentro de um quadro da histéria recente (de fins do século XIX

ao inicio do XXI) do Brasil no que concerne as diversas formacdes identitarias referentes a

¥ A ADPF e a ADI séo chamadas de acBes constitucionais que visam acionar o controle de constitucionalidade do
STF para questionar determinada norma que se alega estar em desacordo com preceitos constitucionais.
Regulamentada pela Lei n° 9882/1999, seu art. 1° prevé que a ADPF podera ser proposta “perante 0 Supremo
Tribunal Federal, e tera por objeto evitar ou reparar lesdo a preceito fundamental, resultante de ato do Poder
Pdblico.
Paragrafo Unico. Cabera também argliicdo de descumprimento de preceito fundamental:
I - quando for relevante o fundamento da controvérsia constitucional sobre lei ou ato normativo federal, estadual
ou municipal, incluidos os anteriores a Constitui¢do [...]”.
Por sua vez, a ADI sera proposta quando se objetivar retirar do ordenamento juridico algum dispositivo
legislativo ou ato normativo que esteja em conflito com alguma norma constitucional, como se depreende do art.
3° da Lei n° 9868/1999.
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orientagdo sexual e & identidade de género.* Recorreremos a estes meios para subsidiar a
andlise que pretendemos realizar.

Desde os anos 1980, Axel Honneth vem se esforcando por empreender uma renovacéo
da Teoria Social Critica, tanto por meio de uma leitura critica dos filésofos sociais (em
especial, aqueles vinculados a Escola de Frankfurt), como pela constru¢do de conceitos que
levem em si a possibilidade de analisar criticamente a sociedade contemporanea e sua historia.
Neste texto, introduzimos uma leitura do percurso de Honneth, com destaque aos conceitos
relacionados em sua Teoria do Reconhecimento, localizada em meio a uma crise filosofica
que possui dois aspectos principais: num sentido, (i) trata-se de uma crise metodoldgica,
surgida desde que Nietzsche denunciou o qudo histérico-contingencial vinha sendo a critica
social, pois encerrava em si particularismos historicos e culturais colocados como valores
universais; por outro lado, (ii) a filosofia social parece ter perdido seu foco analitico desde que
a classe trabalhadora deixou de ser interpretada nos estudos filos6ficos como aquela que
congregaria os atores que transformariam a sociedade num sentido emancipatorio em relagéo
ao capitalismo liberal. Como possivel solucdo para essa crise, Honneth propde um método de
analise baseado numa antropologia formal, que possua elementos éticos ndo tdo abstratos a
ponto de perderem seu referencial empirico, nem tdo concretos a ponto de impossibilitar sua
generalizacdo. Assim, no primeiro capitulo deste trabalho, apresentamos como Honneth retira
o foco de analise das demandas de grupos que tenham se visibilizado na arena publico-politica
(como o0s movimentos sociais contemporaneos) e desloca-o para as experiéncias de
desrespeito sofridas por sujeitos independentemente de estarem organizados em grupos: a
partir do vocabulario moral encerrado em experiéncias de desrespeito, o filosofo propde
efetuar diagndsticos filosofico-sociais de patologias que acometem a sociedade. Os potenciais
morais inscritos nos sentimentos e reclamacdes de sujeitos que tenham se sentido
desrespeitados apontariam para um horizonte de expectativas em que esses mesmos sujeitos
obteriam reconhecimento social. Por meio de uma analise histérica do surgimento e

consolidagcdo da modernidade, Honneth identifica que trés esferas de reconhecimento

* Para efeitos deste texto, utiliza-se 0s conceitos de orientacdo sexual e identidade de género dispostos nos
Principios de Yogyakarta (2007, p. 6. Trad. livre): “Compreende-se por orientacdo sexual a capacidade de cada
pessoa de estabelecer relagBes intimas e sexuais com, e de ter uma profunda atracdo emocional, afetiva ou sexual
por individuos de género diferente, do mesmo género ou de mais de um género.
Compreende-se por identidade de género a experiéncia interna e individual do género de cada pessoa
profundamente sentida, que pode ou ndo corresponder ao sexo atribuido no nascimento, incluindo o senso
pessoal do corpo (que pode envolver, se por livre escolha, modificacdo da aparéncia ou da funcéo corporal por
meios médicos, cirdrgicos ou outros) e outras expressdes de género, inclusive vestimenta, modo de falar e
maneirismos.”
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institucionalizaram-se desde aquele momento e permanecem contemporaneamente: amor,
direito e estima social. S8o esses aspectos da personalidade nos quais as pessoas desejam ser
reciprocamente reconhecidas numa interacdo intersubjetiva, que possibilitam ao sujeito
constituir trés respectivas formas de auto-relacdo pratica, como a auto-confianca, 0 auto-
respeito e a auto-estima. As esferas de reconhecimento correspondem trés formas de
desrespeito, isto é, de negacdo de reconhecimento a grupos e individuos, que se apresentam
em suas facetas da violagdo, da exclusdo social ou privacdo de direitos e da degradacdo. Ja
neste primeiro capitulo, iniciamos a tarefa de apresentar um contexto historico das néo-
heterossexualidades no Brasil segundo o vocabulario moral do reconhecimento e as reflexdes
até entdo realizadas sobre a teoria de Honneth. Importa ressaltar que o quadro historico
proposto ao longo desta dissertacdo baseia-se em fontes indiretas, em bibliografia
especializada sobre o tema, especialmente nas obras de James Green, Julio Simdes e Regina
Facchini, autores que produziram analises sobre o periodo historico aqui em estudo, as quais
sdo utilizadas para fundamentar os argumentos propostos. Pensamos ser necessaria essa
apresentacdo historica para que as esferas de reconhecimento sejam contextualizadas a
realidade brasileira na qual se insere a analise proposta neste texto. Ao fim do primeiro
capitulo, sugerimos algumas das formas de desrespeito as homossexualidades que se
institucionalizaram no Brasil e como elas se articularam segundo padrdes heteronormativos®
que privilegiam a expressdo da sexualidade e do género segundo o que se compreende por
heterossexualidade em detrimento das formas de expressdo que fogem a esse padrdo. Assim,
apresentamos um panorama de formas de desrespeito a que as homossexualidades estavam
submetidas no Brasil até as primeiras décadas do século XX, concentrando nossa analise na
formacdo do imaginario cientifico e popular de que a homossexualidade estaria indissociada
da feminilidade e que ela seria uma espécie de comportamento desviante, consequéncia da
degeneragdo moral e de patologias a que determinados segmentos da sociedade supostamente

estariam sujeitos. Descrevemos também a topografia da discriminagdo sofrida pelos

® Compreendemos como heteronormatividade o conceito definido por Judith Butler (2008, 2011), construido a
partir de sua critica ao feminismo para demonstrar como a heterossexualidade coloca-se como compulsoria,
tornando-se o padrdo segundo o qual a sociedade orienta 0 reconhecimento a ser atribuido aos sujeitos e grupos.
Butler entende que sexo, género e sexualidade sdo uma sé coisa, uma sé norma. Nao hé sexo, nem género, nem
sexualidade bioldgicos, uma vez que ndo se tem acesso a uma natureza "natural”, mas apenas a uma natureza
naturalizada, compreendida segundo uma determinada matriz linguistica. Em nosso presente histérico, a
linguagem hegemonica estabelece uma relacdo de oposicao binaria entre dois sexos naturais (pénis/vagina) e dois
géneros (masculino/feminino), sustentada pelo desejo heterossexual: o pénis corresponde ao género masculino
que, por sua vez, sente desejo pela vagina, formadora do feminino. Em resumo, essa correspondéncia
arbitrariamente fixada entre sexo, género e desejo € o que Butler nomeia heteronormatividade, a norma que
produz sujeitos heterossexuais.
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homossexuais — relegados a marginalidade — e as diferentes formas de criminalizacdo do
comportamento homoerético. Essas anélises servem de base para o capitulo seguinte, que
traca uma trajetoria das reacdes a essas formas de desrespeito.

No segundo capitulo, daremos seguimento as reflexdes sobre a teoria de Honneth e a
contextualizagdo historica iniciada anteriormente. Demonstraremos que o0 desrespeito pode ser
o fator gerador de conflitos sociais que se expressam em lutas por reconhecimento,
responsaveis pela transformacédo historico-moral da sociedade, seja num sentido progressivo
ou regressivo. Assim, segundo o proprio Honneth, sua Teoria do Reconhecimento pode ser
também interpretada como uma teoria da justica, uma vez que o vocabulério moral do
reconhecimento traz principios normativos inscritos em cada uma das esferas de
reconhecimento — 0s quais constituem elementos antropolégico-formais — que orientam a acao
pratica em direcdo a mudancas de um estado patologico das relagbes sociais a um estado de
ampliacdo das possibilidades e condig¢des de reconhecimento. Nesse sentido, demonstraremos
como as lutas por reconhecimento promovidas por nao-heterossexuais iniciaram-se décadas
antes do surgimento, em fins dos anos 70, do movimento social que dizia representa-los. O
carnaval foi um dos principais locais em que a luta por reconhecimento de homossexuais e
pessoas trans intensificou-se, sendo que as taticas de combate ali utilizadas passaram a ser
aplicadas ndo apenas nos quatro dias de celebrac¢bes carnavalescas, mas ao longo de todo o
ano, expandindo a diversidade de espacos ocupados por homossexuais, a0 mesmo tempo em
gue novas identidades e expressdes das homossexualidades se visibilizavam. Argumentaremos
que a conquista de espago na imprensa teve papel crucial para o surgimento de um movimento
homossexual organizado no fim da década de 1970, momento a partir do qual a luta por
reconhecimento de homossexuais apresentaria crescimento exponencial no Brasil, que seria
acompanhado de sua institucionalizacdo segundo padrdo de movimento social identitario.
Igualmente, demonstraremos como esse movimento — iniciado com o0 nome de “homossexual”
e atualmente denominado “LGBT” —, desde seu inicio, foi marcado por conflitos que se
expressavam em lutas por reconhecimento, nas quais sujeitos disputavam por assegurar
expressao de suas demandas na arena publico-politica. Assim, essa é uma histdria marcada por
exclusdes e silenciamentos que permanecem e que, acreditamos, condicionaram o julgamento
sobre a unido homoafetiva.

No terceiro e ultimo capitulo, com as reflexdes construidas nos capitulos anteriores,
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propomos analisar os textos dos votos dos Ministros contidos no acérdao® de julgamento da
ADPF 132 e da ADI 4277. Utilizando o método da analise de contetido, como concebido por
Laurence Bardin, categorizamos o acorddao e o analisamos de forma a identificar de que
maneira 0s Ministros se posicionam em relacdo a determinados temas como a metodologia a
ser adotada pelo STF para a interpretacdo do texto constitucional e quais as raz0es de se atuar
da maneira escolhida, ou se os Ministros atuam de maneira a normatizar identidades e
comportamentos, se eles identificam indicios da heteronormatividade no cotidiano da
sociedade brasileira, se eles reconhecem o direito de LGBT participarem em discussoes
publicas (inclusive, no julgamento em questdo), se reconhecem a capacidade de homossexuais
estabelecerem relagfes de afeto entre si, bem como se eles devem ser tratados de maneira
igual e ndo-discriminatoria em relacdo a heterossexuais e, por fim, se reconhecem a
homossexuais o0 direito de se auto-realizarem escolhendo autonomamente seus projetos de
vida, inclusive o exercicio de sua sexualidade. A partir da analise dessas tematicas,
identificaremos como se configuram os posicionamentos dos Ministros em relacdo as
demandas historicamente levantadas por LGBT, bem como se a abordagem que realizam é
aberta o suficiente para a expansdo e inclusdo de novas formas de relacionamento afetivo para

além daquilo que foi nomeado como unido homoafetiva.

® O acérdéo configura-se na decisdo proferida de forma colegiada, isto é, de forma conjunta por juizes (ou, no
caso sob analise, Ministros) em um determinado tribunal. Conforme arts. 165, 458 e 563 do C6digo de Processo
Civil, assim como as sentencas, ele possui um relatério, no qual se identifica as partes envolvidas, expde-se o
pedido daquele que interp6s a acdo e, quando houver, os argumentos da outra parte, descreve-se os fatos e 0s
andamentos processuais relevantes. Ainda, o acorddo possui uma parte em que 0s juizes que compdem o
colegiado proferem seus votos, no qual tomam um posicionamento fundamentado juridicamente em relacdo a
controvérsia analisada, bem como possui uma parte dispositiva, na qual esta a decisao final. Por fim, o acérddo é
composto também por uma ementa, onde se exp8e um breve resumo da decisao e dos principios e normas que a
fundamentam.

16



CAPITULO 1

Nos dias 04 e 05 de maio de 2011, o STF brasileiro julgou a ADPF 132 e a ADI 4277,
dando provimento, por unanimidade, ao pedido de reconhecimento juridico da unido estavel
entre homossexuais, a chamada unido homoafetiva. Trata-se de marco histérico do processo
de reconhecimento por que vém passando no Brasil especialmente aqueles que se definem
homossexuais, ao reconhecer-lhes o direito de estabelecer entre si a unido civil estavel. Muito
se tem festejado essa conquista, mas pouco se tem discutido criticamente a forma como ela se
deu. Tomando conceitos contidos na Teoria do Reconhecimento proposta por Axel Honneth,
pretendemos realizar uma critica a esse momento historico: dentre outras analises,
demonstrareemos se, de fato, ele representou um pleno reconhecimento de condicdes de auto-
realizacdo — como concebido por Honneth — aos ndo-heterossexuais e para quais sujeitos foi
realizado esse reconhecimento.

Antes de chegar a analise do julgamento, entendemos ser necessario promover uma
contextualizacdo historica (desde o fim do século XI1X ao comeco do século XXI) das nao-
heterossexualidades no Brasil, a partir do vocabulario moral do reconhecimento. Esta acao
justifica-se pelo fato de Honneth pretender que as esferas de reconhecimento por ele
identificadas tenham sido construidas de forma suficientemente abstrata para transcender os
contextos em que surgiram sem, no entanto, perder de vista as experiéncias ético-morais que
as fundamentam — isto é, as experiéncias de desrespeito —, nem 0s principios normativos que
direcionam a potencial mudanca. Este € o método antropolégico-formal de diagndstico de
patologias sociais construido por Honneth, que preveé, entre outras exigéncias, que o conteddo
normativo das esferas de reconhecimento seja retirado da realidade que se analisa. Por isso, se
o0 objetivo principal desta pesquisa é prover uma analise critica do reconhecimento da uniéo
homoafetiva no Brasil, € necessario que apresentemos um contexto histérico que precede esse
fato segundo o vocabulario moral do reconhecimento, revelando as varias experiéncias de
desrespeito pelas quais passaram as pessoas que, de alguma forma, fugiam a norma de
comportamento heterossexual.

Seguindo a orientagdo de Honneth, entende-se que a historiografia de viés
antropoldgico — se comparada a historiografia tradicional — € mais adequada a uma tarefa
como a pretendida nesta pesquisa, pois investiga precisamente “o horizonte das normas morais

de acdo, discretamente inseridas no cotidiano social [...] [e, assim], podem vir & luz as regras
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implicitas do consenso normativo, do qual dependia historicamente o comportamento que as
diversas subculturas assumem na reag¢ao politica” (2003a, p. 262). Nesse sentido, a obra de
James Green (2000) sobre o tema a ser trabalhado é de especial relevancia. Como bem
observado por Peter Fry (2000, p. 11-14) no prefacio de Além do carnaval. A
homossexualidade masculina no Brasil do século XX, Green possui um método de estudo
antropoldgico, procurando evidenciar as construgdes dos valores sdcio-culturais relacionados
as nao-heterossexualidades, o surgimento e a logica de funcionamento dos grupos que elas
formavam, bem como as diversas identidades que surgiram e se transformaram ao longo do
periodo estudado e suas relagdes com outros grupos identitarios (negros e mulheres, por
exemplo). Além de Green, serd de igual importancia a obra Na trilha do arco-iris: do
movimento homossexual ao LGBT dos antropélogos Regina Facchini e Jalio Simdes,
estudiosos do movimento LGBT brasileiro do seu inicio, em fins dos anos 70, até a atualidade.
Este Capitulo 1 e o proximo versardo, entdo, sobre experiéncias de desrespeito sofridas por
pessoas de comportamento nao-heteronormativo e sobre suas reagdes individuais e coletivas,
desde o fim do século XIX e ao longo do século XX no Brasil, até tempos muito recentes,
resultando no reconhecimento da unido homoafetiva em julgamento no STF. E importante
definir que nossa proposta ndo é esgotar as possibilidades de experiéncias de desrespeito que
acometeram homossexuais e pessoas trans ao longo da histéria, mas apenas fornecer um
panorama historico para ilustrar a analise documental que propomos no ultimo capitulo.
Pensamos que, ao fim do Capitulo 2, sera bastante perceptivel como os sujeitos nédo-
politicos — isto é, que ndo se organizaram na arena publico-politica para colocar suas
demandas — foram perdendo espaco com o desenrolar da histéria, especialmente apds o
surgimento do movimento social que passou a se colocar como representante de todos aqueles
que se identificavam com as identidades que levantavam como bandeira. Mesmo o caminho
de transformacdo do movimento homossexual em movimento LGBT foi permeado por varias
lutas por reconhecimento iniciadas por sujeitos e grupos que, de alguma forma, se sentiram
desrespeitados, excluidos das demandas enunciadas pelos membros do movimento. Assim,
conforme afirmado por Honneth, as lutas promovidas por movimentos sociais possuem carater
ndo apenas agregador, mas também excludente, pois ignoram o sofrimento de grande parte
daqueles que dizem representar e excluem aqueles que ndo se adequam as identidades que

afirmam ser.
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1.1 A proposta metodolodgica de Honneth na Filosofia Social

Antes de adentrar especificamente a elaboracdo tedrica de Honneth sobre o
reconhecimento, pensamos ser necessario justificar a escolha de sua teoria como marco
tedrico da investigacdo aqui realizada, que se deu em razdo da tarefa a que ele se propde
realizar. Para tanto, situaremos seu trabalho dentro do vasto — e diverso — campo da filosofia
contemporanea. Honneth (2008a, p. 33) localiza seu pensamento no campo da filosofia social,
tradicdo que teria comecado com Rousseau, quem inovou o pensamento filosofico ao inserir
em sua perspectiva de analise tanto a sociedade — que, entdo, vinha se dissociando do Estado —
, como as condicBes universais que possibilitariam a auto-realizacdo do ser humano. Essa
disciplina surgiu ndo como proposic¢do positiva de uma teoria, mas sim num sentido negativo,
por ser uma critica as circunstancias e praticas sociais que, de alguma forma, produzem
sofrimento nos sujeitos membros de uma sociedade, assim entendida como acometida pelo
que Honneth vem a chamar de patologia social, identificada na forma de um diagnoéstico.
Ambos o0s conceitos de patologia social e de diagnéstico provém da medicina, o que de
imediato gera questionamentos sobre a possibilidade de sua aplicacdo a toda uma sociedade —
ja que séo conceitos originalmente concebidos para serem referidos a individuos — e sobre sua
precisdo, uma vez que sua contraposicdo deve se referir ao que é considerado normal, ou
saudavel. Honneth responde esses questionamentos, primeiramente, ao deslocar o campo de
aplicacdo desses conceitos do individuo para a sociedade como um todo e, sendo assim, a
patologia a ser diagnosticada deve corresponder ndo a um mal funcionamento do organismo
de um individuo, mas a um estado anormal das relacfes sociais. Quanto ao conceito de
normalidade, seu ponto de referéncia ndo deve ser externo a sociedade, pois o “normal” é
sempre culturalmente definido e, portanto, deve ser buscado por meio de uma interpretacdo da
autocompreensdo da propria sociedade. No entanto, uma definicdo de normalidade que
pretenda ser critica em relacdo as condigdes sociais presentes e, a0 mesmo tempo, revelar ou
fornecer as condicGes de auto-realizacdo pessoal, ndo deve se ater a um conceito
culturalmente contingente e meramente descritivo de normalidade.

Mas se, para Honneth, embora a normalidade deva ter como referéncia hermenéutica a
autocompreenséo da sociedade, a mesma nao deve (e nem pode, se pretende-se fidelidade aos
propositos de uma filosofia social) ser apreendida diretamente daquilo que a prépria cultura
define como normal, entdo como se deve chegar a uma compreensdo do normal? Segundo
Honneth, a filosofia social deve orientar-se metodologicamente por uma ética formal: “[a]

paradigm of social normality must, therefore, consist in culturally independent conditions that
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allow a society’s members to experience undistorted self-realization” (HONNETH, 2008a, p.
35). Uma compreensdo assim formal de normalidade estaria indiretamente referida em sua
formulacdo negativa, isto é, na patologia social: o fildsofo social, ao apresentar seu conceito
de patologia social enquanto desordem que impede o sujeito de viver uma vida bem vivida,
indiretamente refere-se as condicGes sociais que possibilitam a auto-realiza¢do pessoal. “Thus
what constitues the standard according to which social pathologies are evaluated is an ethical
conception of social normality tailored to conditions that enable human self-realization”
(HONNETH, 2008a, p. 36). Nesse sentido, o conceito ético de normalidade social é formal
por trazer em si determinacdes normativas sobre quais condi¢bes possibilitam a auto-
realizacdo pessoal e, assim, funciona como um padrdo avaliativo quanto as condicGes de auto-
realizacdo empiricamente garantidas numa sociedade.

Entdo, o principal objetivo da filosofia social é o de diagnosticar patologias sociais a
partir das quais sejam depreendidas condi¢des éticas normativas que tornem possivel a auto-
realizacdo do ser humano e pelas quais se possa avaliar o estado das relagdes sociais. No
entanto, segundo o préprio Honneth (2008a, p. 38), desde a revelagdo critica de Nietzsche de
que toda verdade € perspectiva, ou de que todo universalismo carrega em si particularismos
que tém pretensdo universalizante, a filosofia social ingressou num processo de crise
metodoldgica que permanece até a contemporaneidade. Por um lado, a critica nietzschiana
revelou que alguns filésofos sociais justificavam a pretensdo universal de seus diagnésticos
filoséfico-socias por meio de argumentos historicos e antropoldgico-filoséficos culturalmente
contingentes. Por outro lado, ap6s Nietzsche, tais justificativas tornaram-se obrigatérias, mas
sempre acompanhadas de algum argumento que as defendesse de acusagdes de contingéncia

cultural:

[...] discussion came to be focused on the methodological problem of whether or not
every social philosophical diagnosis is ultimately grounded in an ethical judgement
about what counts as an appropriate condition for human self-realization. If this was
indeed the case, there would be no external means of defending the attempt to define
social pathologies from the accusation of merely being an arbitrary expression of a
culturally contingent point of view. (HONNETH, 200843, p. 38)

Para que possamos enxergar de que maneira os métodos historico e antropoldgico-
filoséficos vém embasando os diagnosticos criticos da filosofia social, mencionamos a seguir
dois dos exemplos relacionados por Honneth. Em sua elaboracdo critica do conceito de

reificacdo, entendida (resumidamente) como a expanséao da logica comercial-mercantil a todas
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as esferas da vida social, o que faria com que os sujeitos vissem tudo e todos, inclusive a si
mesmos, como coisas, mercadorias de valor calculavel e cambiavel, Lukacs tentou isentar seu
projeto de avaliacbes éticas, bem como evitou fundamentar o potencial de libertacdo da
reificacdo num conceito de auto-realizacdo pessoal que se daria num retorno a um ponto
natural de origem (como se encontra em Rousseau). Na verdade, Lukacs antecipa um ponto do
futuro em que a classe operéaria tomaria consciéncia de ser a produtora de sua propria
realidade, falseada pelo processo de reificacdo. Dessa forma, argumenta Honneth’ (2008a, p.
25-26) que, ao tentar evitar um relativismo ético, Lukacs recai huma construcao teleoldgica,
metafisica de histdria, que demanda validade absoluta, pois impossivel de ser submetida a
qualquer teste empirico.

De maneira diferente, Honneth (2008a, p. 26, 227, 231-232) interpreta a teoria da
democracia de John Dewey como sendo fundamentada num conceito de auto-realizacéo
pessoal que, por sua vez, estd apoiado numa antropologia natural, pressuposta, numa tentativa
de evitar concebé-la em termos metafisicos. Dewey apoia-se em estudos psicologicos para
argumentar que os seres humanos possuiriam impulsos naturais dentre os quais haveria
capacidades cujo desenvolvimento dependeria de que o sujeito encontrasse reconhecimento,
aprovacao, dentro de determinados grupos de referéncia a que pertenca (sendo que uma
mesma pessoa pode pertencer a varios grupos simultaneamente). Assim, a personalidade
humana seria formada apenas por atos e habitos socialmente Gteis. A socializacdo humana
assim concebida de forma intersubjetiva é essencial para a compreensdo de Dewey de que a
vida ética de uma democracia repousa ndo em virtudes politicas, mas na consciéncia de
cooperacao social, pois apenas assim se pode conceber procedimentos democréaticos para a
resolucdo conjunta de problemas. Contudo, nem mesmo as abordagens filosofico-sociais que
justificavam seus diagndsticos em um pressuposto antropolégico (como a de Dewey)
passaram imunes a critica. Como bem aponta Honneth (2008a, p. 40), Foucault —
compartilhando da critica nietzschiana ao universalismo e ao ahistoricismo — empreendeu uma
reformulacdo do conceito de poder, passando a ser compreendido ndo apenas em sua faceta
juridica, mas também produtiva. Nesse sentido, 0 sujeito é concebido por Foucault como
producdo de determinadas relagdes de poder que o fazem seguir um curso de vida previamente
organizado, reduzindo-lhe as posibilidades de resisténcia. Assim como as relacdes de poder
sdo produtoras de sujeitos, também o séo de todo tipo de conhecimento, o que faz com que

" Honneth desenvolve esse ponto em sua critica ao conceito de reificacéo de Lukacs. Cf. HONNETH, 2008b.
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Honneth encontre dificuldades em afirmar se Foucault chega a conceber “a trascendent
perspective from which these processes could be defined as deviations from an ideal
situation” (HONNETH, 2008a, p. 40). Nessa perspectiva, a antropologia pressuposta,
supostamente natural, que fundamenta diagnoésticos filosofico-sociais, na verdade, apenas
reproduz relagdes de poder que definem aquilo que é natural e o separam do social.

Sendo assim, Honneth constata que a permanéncia da filosofia social com seu
propdsito de diagnosticar patologias socias e, a partir delas, propor critérios normativos de
normalizacdo do estado das relacGes sociais depende de se conseguir justificar uma ética
formal. Aqueles que seguem o caminho aberto por Foucault, destacadamente Judith Butler,
compreendem que o padrdo avaliativo fornecido por uma ética formal € historicamente
contingente, aplicavel, portanto, somente ao periodo histérico do diagnostico das patologias
sociais sob analise. A filosofia social seria entdo concebida “as an instance of reflection,
within which social disorders could be discussed on the basis of historically given values and
their corresponding ideals of life” (HONNETH, 2008a, p. 42). Mas Honneth ndo adota essa
concepcao, pois ela ndo aceita que as possibilidades de transformacdo presentes num
diagnostico de patologias possa transcender o proprio contexto sécio-patologico. Por isso,
Honneth coloca-se o desafio de justificar uma antropologia formal, “as sparse as possible, one
which reconstructs but a few elementary conditions of human life” (HONNETH, 2008a, p.
42). Como tentaremos demonstrar na secdo a seguir, Honneth se propde realizar esse
empreendimento em sua construgdo tedrica de um conceito concebido a partir do diagndstico
de patologias sociais por ele identificadas como experiéncias de desrespeito as quais revelam
um vocabulario moral de reconhecimento. Posteriormente, apresentaremos o conceito de
reconhecimento formulado por Honneth em suas trés esferas — do amor, do direito e da estima
social —, enguanto as condi¢bes que possibilitam a auto-realizacdo do ser humano, suas
respectivas formas de desrespeito, que permitem identificar o reconhecimento denegado
mediante observacdes empiricas, bem como as formas de auto-relacdo propiciadas por cada
uma das esferas de reconhecimento. Como se verd, toda essa construcdo apodia-se em
evidéncias histdricas apreendidas criticamente pelo filésofo por meio do vocabulario moral do
reconhecimento. Por fim, na Gltima se¢do, num intento de aplicar os conceitos de desrespeito e
reconhecimento propostos por Honneth, apresentamos uma contextualizacdo historica na qual
se identificam situacdes de desrespeito vivenciadas pelas pessoas ndo-heterossexuais desde o
fim do século XIX até meados do século XX em Sdo Paulo e Rio de Janeiro, de forma a

revelar a construgdo de uma compreensao predominantemente desrespeitosa no Brasil sobre as
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homossexualidades e outras expressdes ndo-heteronormativas de desejo, que ainda permanece.
Esta andlise € necesséria para, no Capitulo 2, expor de que maneira Honneth interpreta sua
Teoria do Reconhecimento como uma teoria da justica e como as reacfes as experiéncias de
desrespeito sofridas por nao-heterossexuais no Brasil configuraram-se em lutas por
reconhecimento, ou, melhor dizendo, por justica, que resultaram no surgimento de um
movimento social organizado e possibilitaram a judicializacdo de sua demanda por
reconhecimento juridico no STF, por meio da ADPF 132 e da ADI 4277.

1.2 Experiéncias de desrespeito como patologias sociais: o vocabulario moral do
reconhecimento

Em Redistribution or recognition? (2003b), Honneth ingressa num proficuo debate
com Nancy Fraser, em que se discute, dentro outros temas, se a Teoria do Reconhecimento
proposta por ele estaria limitada a interpretacdo de demandas por e impedimentos a auto-
realizacdo pessoal de sujeitos pré-politicos, isto é, ndo organizados na forma de movimentos
sociais em funcdo de uma politica de identidades, ou que de alguma forma ndo tenham
conseguido expressar seu descontentamento na esfera politica publica. Ao apresentar sua
teoria de justica social, Fraser (2003a, p. 11-26) o faz por uma abordagem chamada de
bidimensional, ao tratar demandas por reconhecimento e demandas por redistribuicdo em
esferas separadas, embora relacionadas. A esfera do reconhecimento (que, no momento, nos
interessa) tomaria como campo de analise o da politicas identitarias e o das por ela chamadas
tendéncias desconstrutivas (FRASER, 2003a, p. 12), onde se inseririam, respectivamente,
movimentos sociais que lutam pelo reconhecimento de suas identidades e aqueles que rejeitam
0 essencialismo contido nesse tipo de politica. Ambas as demandas estariam fundamentadas
em situacdes de negacdo de reconhecimento que sdo “externally manifest and publicly
verifiable impediments [...]” (FRASER, 2003a, p. 31). A teoria concebida por Honneth, por
outro lado, é considerada reducionista por Fraser (2003a, p. 31-32, 34-35; 2003b, p. 206-208),
pois supostamente priorizaria demandas por reconhecimento em detrimento das demandas por
redistribuicdo, ao reduzir seu campo de andlise & psicologia moral individual — ignorando as
relagdes sociais —, ao sujeito pré-politico, cujos sofrimentos e demandas fundamentariam toda
a teoria dai construida. Dessa discussdo, é possivel retirar importantes conclusdes sobre a
forma como Honneth organiza seu projeto no sentido anteriormente explicitado de propor uma

antropologia formal que fundamente seus diagnosticos de patologias sociais.
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Como ja mencionado, do legado da filosofia social (incluindo-se ai, especialmente, a
Escola de Frankfurt), Honneth (2008a, p. 33-34) mantém o interesse em realizar diagndsticos
criticos da sociedade a partir de referenciais pré-tedricos, isto €, empiricos. Ao investigar
estudos empiricos de protestos e outras formas de resisténcia nas quais se engajam classes de
baixa renda, por exemplo, Honneth (2008a, p. 71-72) constata que 0s sujeitos desses grupos
expressam suas expectativas normativas ndo na forma de principios morais positivamente
formulados, mas num sentido negativo de violagcdo a suas nogdes de justica que, por sua vez,
traduzem-se em expectativas de reconhecimento social enquanto pessoas morais, merecedoras
de respeito. Dessa constatacdo, Honneth elabora a tese geral de que situacfes de injustica
moral ocorrem quando, “contrary to their expectations, human subjects are denied the
recognition they feel they deserve” (HONNETH, 2008a, p. 71). Por essa razdo, a experiéncia
de reconhecimento é condicdo necessaria ao processo de formacdo da personalidade, ou da
identidade pessoal. A negagdo dessa condigdo, caracterizada como uma experiéncia de
injustica moral, Honneth atribui 0 nome de desrespeito. Portanto, a filosofia social proposta
por Honneth (2008a, p. 74) utiliza o vocabulario moral do reconhecimento e tem como
referéncia empirica as experiéncias de desrespeito e 0s sentimentos morais que as
acompanham, tais como a vergonha ou a humilhagdo. Por meio desse vocabulario, é possivel
diagnosticar fendbmenos patoldgicos da vida social ao mesmo tempo em que ele contém em si
as expectativas normativas dos sujeitos desrespeitados, as quais apontam para uma solucéo da
respectiva patologia.

Se entendemos, entdo, que o sentimento de desrespeito constitui-se em um dos
principais elementos da antropologia formal delineada por Honneth, podemos voltar ao
guestionamento levantado por Fraser relativo ao campo de analise empirico da Teoria do
Reconhecimento: estaria ele restrito a psicologia moral individual? Podemos comecar a
responder essa pergunta como fez o proprio Honneth, isto é, por meio de uma critica a
qualquer diagndstico filosofico-social que tome como referencial privilegiado de anélise as
demandas dos chamados movimentos sociais. Como destaca o proprio filésofo, a designacéo
movimento social ja é excludente, pois ignora que ela mesma ja é o resultado de uma luta por
reconhecimento travada previamente a publicizagdo de demandas de grupos assim designados.
Quando um grupo alcanca o reconhecimento de suas demandas na esfera publica, outros
individuos e grupos deixaram de ter esse reconhecimento (HONNETH, 2003b, p. 120). De
fato, as idéias de justica dos sujeitos pertencentes a estratos sociais comumente suprimidos séo

mais facilmente encontradas em suas percepg¢des de injustica do que em principios morais
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positivamente formulados. Isso ocorre em razdo de varios mecanismos de manutencdo da
hegemonia cultural de grupos dominantes que funcionam de forma a desarticular qualquer
possibilidade de expressdo publico-politica de tais sentimentos, mesmo em sua forma
negativa, enquanto experiéncias de injustica, ou de desrespeito (HONNETH, 2008a, p. 87).
Honneth apdia-se (com cautela, segundo o préprio) em andlises de Foucault sobre o discurso
para identificar os referidos mecanismos de controle, chegando a conclusdo de que haveria
dois mecanismos principais: (i) processos de exclusdo cultural, que funcionam de forma a
limitar as possibilidades de expressdo simbolica e semantica dos sentimentos de injustica; e
(i) processos de individualizacdo institucionalizada, que consistem em estratégias adotadas
pelo Estado e por outras organizagdes para impedir que 0s sentimentos de injustica sejam
comunalmente interpretados, estratégias que se dariam por meio de apoio, incentivos e
exigéncias individualistas, como o discurso do desempenho, ou sucesso individual, tdo afeito a
sociedades capitalistas. Assim, mesmo as demandas dos movimentos sociais ndo estao imunes
aos mecanismos de controle e mesmo esses grupos — em determinados contextos — podem vir
a submeter outros sujeitos. Por essa razdo, ndo sao 0s movimentos sociais que devem ser
tomados como o unico ponto de referéncia empirico para se diagnosticar patologias sociais,
mas a injustica social em si, na forma de sofrimento expresso em consideragdes moral-
psicoldgicas, deve ser o referencial empirico de uma teoria social que se pretenda critica
(HONNETH, 2003b, p. 120, 125, 134).

Contudo, se a critica ndo deve ser justificada somente com base em demandas que ja
tenham atingido a esfera publica, uma vez que ndo expressam o suficiente sobre as formas
existentes de injustica social (embora possam estar articuladas como se o0 expressassem), de
gue maneira as experiéncias subjetivas de descontentamento social devem fundamentar
empiricamente diagnosticos criticos? Ou, ainda, como o sofrimento acarretado pela
experiéncia de desrespeito pode ser interpretado como possuidor de um potencial normativo
que indique o sentido de mudanca da realidade social patologica?

Interessante observar que a resposta a essas perguntas ja nos apresenta como o trabalho
de Honneth pode ser compreendido como uma teoria de justica, pois as experiéncias de
desrespeito trazem em si as expectativas normativas que o0s sujeitos possuem em relacdo a
sociedade e, a0 mesmo tempo, as varias formas pelas quais a sociedade pode descumprir essas
expectativas. Afinal, “every society requires justification from the perspective of its members
to the extent that it has to fulfill a number of normative criteria that arise from deep-seated

claims in the context of social interaction” (HONNETH, 2003b, p. 129). Assim, Honneth
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afirma que os sentimentos de desrespeito social trazem em si um nucleo normativo no sentido
de que revelam aquilo que os sujeitos experienciam como injusto/injustificavel em relacéo a
sociedade. Ainda permanece a questdo de como delimitar o contetdo material desse nucleo
normativo: estaria ele restrito a certas normas geralmente aceitas e institucionalizadas numa
determinada sociedade? Se assim o fosse, 0s sujeitos dessa mesma sociedade experienciariam
como injustas apenas as atitudes violatérias de tais principios e apenas demandariam seu
cumprimento e reparacdo de eventuais danos causados. De fato, Honneth (2003b, p. 129-130)
argumenta que uma abordagem procedimentalista sociologicamente orientada da justica
entende que um individuo toma como socialmente injustas as regras e procedimentos
institucionalizados aos quais Ihes faltem razdes geralmente compreensiveis como legitimas. O
filésofo concorda com a constatacdo desse vinculo entre a avaliacdo individual-subjetiva de
instituicGes sociais e a propria estrutura das praticas publicas de justificacdo adotadas por
essas mesmas insituicfes: o que é geralmente reconhecido como um argumento legitimo
adquirird validade social e, em alguma medida, moldard os padrdes avaliativos subjetivos.
Contudo, essa abordagem restringe o contedo material do referido ndcleo normativo do
desrespeito aquilo que € ja socialmente legitimo e ignora a existéncia de demandas e

sofrimentos individuais que questionam a legitimidade de regras ja institucionalizadas:

Thus, when it comes to understanding the experience of social injustice categorially,
the material horizons of expectation that make up the “material” of all public
processes of justification must also be taken into account. For an institutional rule or
measure that, in light of generally accepted grounds, violates deep-seated claims on
the social order, is experienced as social injustice. (HONNETH, 2003b, p. 130)

Para Honneth, as expectativas individuais que 0s sujeitos trazem consigo tém um potencial
questionador da ordem social e, por isso, devem ser consideradas enquanto componentes do
material de legitimacdo de regras e processos publico-institucionais. Ao buscar conceituar
uma formulacdo antropoldgico-formal do que seriam as expectativas normativas que o0s
sujeitos tém em relacdo a sociedade, Honneth insere a formulacdo positiva daquilo que trazem
os sentimentos negativos de desrespeito: “subjects perceive institutional procedures as social
injustice when they see aspects of their personality being disrespected which they believe have
a right to recognition (HONNETH, 2003b, p. 132). O que 0s sujeitos esperam de sua
sociedade é, portanto, o reconhecimento de suas demandas identitarias. O que é por eles
considerado injusto s@o exatamente regras e procedimentos institucionais que violam suas

demandas legitimas por reconhecimento social. Por isso, a Teoria Social Critica deve adotar o
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vocabuldrio moral do reconhecimento para diganosticar devidamente patologias sociais,
entendidas agora como praticas, regras e procedimentos institucionalizados na sociedade que
ndo reconhecem demandas legitimas por reconhecimento social de aspectos identitarios. E
esse 0 vocabulario que permite a filosofia social ter acesso as experiéncias cotidianas de
sofrimentos percebidos como injustos sem correr o risco de meramente reproduzir a cultura
moral prevalecente em uma sociedade e, ademais, a critica dai fundamentada tampouco se
distancia em demasia da realidade, pois ndo se apdia em valores a ela externos, mas sim em
potenciais morais por ela mesma revelados.

Assim compreendida a construcédo inicial que Honneth faz do método antropoldgico-
formal de justificacdo de diagnosticos de patologias sociais como a utilizagdo do vocabulario
moral fornecido pelas experiéncias de desrespeito e respectivas demandas por
reconhecimento, apresentamos a seguir a aplicacdo e desenvolvimento que o filésofo alemao

faz desse método resultando no que ele vem a nomear Teoria do Reconhecimento.

1.3 As esferas do reconhecimento: amor, direito e estima social

Em sua obra classica Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos
sociais (2003a), Honneth sistematiza uma teoria do reconhecimento que tem como
fundamento o conflito social, o qual se expressa por meio de um processo de luta pela
construcdo social da identidade (pessoal e coletiva), identificado como uma luta por
reconhecimento (NOBRE, 2003, p. 11). Em suas palavras, essa obra é um intento de
“desenvolver 0s fundamentos de uma teoria social de teor normativo partindo do modelo
conceitual hegeliano de uma ‘luta por reconhecimento’ (HONNETH, 2003a, p. 23). Sua
principal referéncia tedrica nesse estudo é Hegel, em sua fase inicial, momento em que ele
desenvolveu o referido modelo, depois abandonado em sua fase madura. No intuito de
atualizar a teoria hegeliana do reconhecimento, Honneth busca em George Herbert Mead
conceitos baseados no empirismo da psicologia social, pois Mead possui como uma de suas
grandes preocupacdes trabalhar os problemas filosoficos do idealismo alemdo relacionados a
teoria do reconhecimento, atribuindo-lhe método de investigacdo empirico. Honneth vé na
psicologia social a possibilidade de se estudar as operacGes cognitivas do ser humano que Ihe
permitem interagir socialmente. Assim, da teoria do reconhecimento elaborada por Hegel e de
sua atualizacdo realizada por Mead, deriva a teoria do reconhecimento de Honneth. Assim

como feito por Hegel e Mead, Honneth distingue trés diferentes formas de reconhecimento
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reciproco, ja institucionalizadas na realidade social: o amor, o direito e a estima social, as
quais variam conforme a constituicdo dos diferentes niveis de identidade pessoal e a
intensificacdo da relagdo positiva da pessoa consigo mesma. A experiéncia do reconhecimento
é inerente o risco de lesdo, isto €, o risco de se passar por alguma experiéncia de desrespeito,
uma vez que a auto-imagem normativa de um ser humano (ou, o seu Me, como conceituado
por Mead) depende de que seja constantemente reafirmada pelo outro. Ja& adotando o
vocabulario moral do reconhecimento, Honneth define a experiéncia de desrespeito como a
recusa de reconhecimento, como um aspecto do “comportamento lesivo pelo qual as pessoas
sdo feridas numa compreensdo positiva de si mesmas, que elas adquirem de maneira
intersubjetiva” (2003a, p. 213). Assim, a cada uma das formas de reconhecimento
corresponde uma forma de desrespeito: violacdo, privacdo de direitos e degradacdo, cuja
intensidade também varia segundo o grau da relacdo do sujeito consigo mesmo e o nivel de
identidade pessoal que o ato desrespeitoso atinge.

Em seguida, apoiando-nos especialmente na obra Luta por reconhecimento,
apresentaremos como Honneth apropria-se do vocabulario moral do reconhecimento para
diagnosticar déficits e assimetrias de reconhecimento na sociedade capitalista liberal desde a
modernidade até a contemporaneidade. Por meio desse diagndstico, ele constr6i uma critica
reveladora de uma sociedade cuja transformacdo moral (que, desde entdo, tem se dado num
sentido de progresso) ocorre por meio de lutas por reconhecimento de potenciais morais ainda

nao realizados na realidade social.

1.3.1 Familia e amor

As trés esferas de reconhecimento com as quais Honneth trabalha sdo por ele
identificadas como tendo se institucionalizado no surgimento da sociedade burguesa
capitalista e, até o presente, encontram-se em operacao. Inicialmente, Honneth (2003b, p. 138-
139) constata que as atitudes de cuidado e amor surgidas de forma rudimentar na sociedade
pré-moderna passaram por dois processos de institucionalizagdo na modernidade®; (i) a

disseminacdo da compreensdo da infancia enquanto periodo no qual as criangas tém

® Importa ressaltar que Honneth modificou sua compreensdo sobre a historicidade das relacdes amorosas. Em
Luta por reconhecimento (2003a), ele parecia compreender o0 amor como ahistérico, como se pode depreender da
seguinte passagem, na qual as esferas de reconhecimento do direito ¢ do amor sdo comparadas: “[...] a forma de
reciprocidade especial do reconhecimento juridico, diferentemente daquela do amor, s6 pdde se constituir na
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necessidades especiais de cuidado — e, por conseguinte, os pais e adultos possuem deveres
especificos quanto a elas — possibilitou a institucionalizacdo de relacGes afetivas também
especificas entre pais e filhos, ou entre adultos e criancas; (ii) e a separacao das relacdes entre
pessoas das pressdes econdmicas e sociais, permitindo o desenvolvimento de relacbes
intersubjetivas de matuo afeto que podem vir a resultar em casamento e amizade, por
exemplo. Em ambos o0s processos, institucionalizou-se na sociedade o reconhecimento
reciproco de um outro concreto que possui necessidades especificas e também concretas que
devem satisfeitas, sendo essa a caracteristica basica de relagdes amorosas, ou afetivas. Nao se
deve atribuir ao conceito de amor um carater romantizado. Na verdade, “por relagdes
amorosas devem ser entendidas aqui todas as relagdes primarias, na medida em que elas
consistam em ligacGes emotivas fortes entre poucas pessoas, segundo o padrdo de relacdes
erdticas entre dois parceiros, de amizades e de relacdes pais/filho” (HONNETH, 2003a, p.
159). O amor consiste na primeira etapa de reconhecimento reciproco, pois é nela a primeira
vez que dois sujeitos se reconhecem como seres unidos em virtude de uma dependéncia
mUtua, no caso, uma dependéncia decorrente de um estado carencial.

De fato, Honneth (2008a, p. 163) empenha-se em demonstrar que o amor é fenémeno
moral, embora seja geralmente interpretado pela filosofia moral de tradi¢cdo kantiana como um
fendmeno pré-moral, conclusdo equivocada por se apoiar numa concepcdo de moralidade
fortemente fundamentada por principios de imparcialidade. Inclusive, esse equivoco pode ser
interpretado como produzindo efeitos na realidade, como se constata da analise citada por
Honneth (2008a, p. 170) de Philip Pettit sobre o amor, quem identifica uma limitagdo
linguistica a expressdo das razfes por que se ama alguém: a linguagem moral dominante nédo
possibilita a expressdo desse amor sendo em termos generalizantes, negando a particularidade
concreta, a totalidade de quem se ama. Mas é na psicandlise que Honneth encontra evidéncias
empiricas de uma moralidade especifica da relacdo amorosa, que a torna uma forma também
especifica de relacdo de reconhecimento.

Citando o psicanalista Donald Winnicott, Honneth explica que, no inicio de sua vida, o
bebé e sua mée criam uma relacdo de dependéncia mutua tdo intensa a ponto de se caracterizar
como uma fase de intersubjetividade indiferenciada: “nio sé o bebé deve alucinar, tomando o
comportamento cuidadoso materno como uma emanacgdo da propria onipoténcia; também a

mde percebera todas as reagdes de seu filho como o elemento de um tnico ciclo de a¢do”

sequéncia de uma evolugdo historica” (HONNETH, 2003a, p. 180). Como se vé da exposi¢do que se seguira,
Honneth atualmente compreende o amor como também histdrico.
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(HONNETH, 2003a, p. 164-165). A fase de simbiose s6 chega ao fim quando a mae é
pressionada a retomar sua rotina de convivéncia com outras pessoas (sejam membros da
familia, colegas do trabalho, etc.) e, consequentemente, passa a nhegar-se a satisfazer
imediatamente as necessidades da crianca. Ao progressivo desapego da mée corresponde um
desenvolvimento intelectual do bebé que o permite realizar uma diferenciacdo cognitiva de
seu préprio ego e do ambiente a sua volta. Assim, finda-se a fase de dependéncia absoluta e
inicia-se a de dependéncia apenas relativa da crianca em relacdo a mée. Essa etapa €
caracterizada pelo que Winnicott chama de destruicdo da mde. Numa reacdo de rebeldia a
falta da mée, o bebé dirige-lhe golpes agressivos para testar se ela realmente pertence a uma
realidade objetiva, isto €, uma realidade sobre a qual ele ja ndo é onipotente e ndo tem
controle. “Se, pelo caminho assim tragado, um primeiro passo de delimitacao reciproca ¢ bem-
sucedido, a mde e a crianca podem saber-se dependentes do amor do respectivo outro, sem
terem de fundir-se simbioticamente uma na outra” (HONNETH, 2003a, p. 170). Identifica-se
na reagédo destrutiva da crianga uma primeira forma de luta por reconhecimento. Portanto, se a
méde demonstra resisténcia aos atos destrutivos, o bebé passa a reconhecé-la como um ser
diferenciado, independente, possuidor de direito proprio e, a0 mesmo tempo, passa a
perceber-se como um ser dependente da dedicacdo daquela para sua propria sobrevivéncia.
Segue-se a isso um mecanismo imaginativo definido por Winnicott como objeto
transicional. A crianca projeta sua afetividade a um objeto, que se torna amado e, entdo, é
destruido. Esse mecanismo funciona como um elo de “media¢do ontoldgica entre a vivéncia
primaria do estar fundido e a experiéncia do estar separado” (HONNETH, 2003a, p. 171).
Dessa forma, a crianga demonstra possuir confianga na continuidade e durabilidade da

dedicacdo materna. A crianca sé é capaz de estar s6 se adquirir auto-confianca:

a crianca pequena, por se tornar segura do amor materno, alcanga uma confianca em
si mesma que lhe possibilita estar a s0s despreocupadamente. [...] Essa observagdo
pode ser entendida como uma exigéncia sistematica de encontrar na relacdo bem-
sucedida entre mée e filho o padrdo interativo cuja ocorréncia madura na etapa da
vida adulta seria um indicador do éxito das ligacGes afetivas com outros seres
humanos. (HONNETH, 2003a, p. 174)

Por conseguinte, todas as relacfes amorosas maduras que se seguem apos a relagao
pais/filho iniciam-se pelo desejo do sujeito de estar fundido com o outro. Mas ela s6 se torna
uma relacdo de amor se sofrer uma ruptura por meio da separacdo. A forma de

reconhecimento do amor € peculiar a tensdo constante entre a dependéncia simbidtica e a
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autonomia egocéntrica. De tal tensdo resulta o reconhecimento intersubjetivo da
independéncia de um em relacdo ao outro. Como conclui Honneth, a auto-confianga
mutuamente adquirida na relacdo de reconhecimento reciproco do amor precede as outras

formas de reconhecimento intersubjetivo.

[A]quela camada fundamental de uma seguranca emotiva ndo apenas na experiéncia,
mas também na manifestacdo das prdprias caréncias e sentimentos, propiciada pela
experiéncia intersubjetiva do amor, constitui o pressuposto psiquico do
desenvolvimento de todas as outras atitudes de auto-respeito. (HONNETH, 20033, p.
177)

A forma de reconhecimento pelo amor corresponde a experiéncia de desrespeito que
atinge a integridade pessoal, chamada por Honneth de “violagdo”. Trata-se da forma mais
elementar de desrespeito, que lesiona com maior profundidade a auto-relacdo préatica do

sujeito. Como evidencia Honneth,

[0]s maus-tratos fisicos de um sujeito representam um tipo de desrespeito que fere
duradouramente a confianca, aprendida através do amor, na capacidade de
coordenacao autbnoma do proprio corpo; dai a consequéncia ser também, com efeito,
uma perda de confianga em si e no mundo, que se estende até as camadas corporais
do relacionamento pratico com outros sujeitos, emparelhada com uma espécie de
vergonha social. (HONNETH, 2003a, p. 215)

A auto-confianca adquirida pela experiéncia emotiva é fatalmente violada, uma vez
que os maus tratos sujeitam o individuo a vontade de um outro e ndo geram somente
consequéncias fisicas, mas também psiquicas e morais. Considerando gque a auto-confianca é
pressuposto das outras formas de reconhecimento reciproco, elas também estardo
prejudicadas. O relacionamento do individuo consigo mesmo e com a coletividade a que
pertence é lesado de maneira duradoura. Mas se as formas de reconhecimento, como
desenhadas por Honneth, devem ser compreendidas como modelos abstratos de interagdo
intersubjetiva que trazem em si um material normativo e também funcionam como padrdes de
interacdo social publicamente justificados, sua ocorréncia concreta na realidade pode ser
submetida a objecdes e duvidas (HONNETH, 2003b, p. 145). De fato, Honneth (2003b, p.
149-150) identifica que as esferas de reconhecimento possuem um excedente de validade
(surplus of validity) que possibilita aqueles que considerem terem sido de alguma maneira
injustamente — ou desrespeitosamente — tratados reclamar sua realizacdo e, assim, expandir 0

respectivo tipo de reconhecimento que se alegue denegado.
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Quanto a possibilidade de o amor possuir algum potencial de desenvolvimento
normativo, Honneth faz uma correcdo de sua interpretacdo: enquanto em Luta por
reconhecimento (2003a, p. 256), essa possibilidade ndo existiria, numa nova interpretacdo, em
Redistribution or recognition? (2003b, p. 144, 192-193), ele reconhece que 0 amor possui um
excedente de validade cuja realizagdo pode ser reclamada por meio de conflitos
interpretativos. Assim, pessoas que estejam mutuamente envolvidas numa relagdo amorosa
podem reclamar a atencdo, ou cuidado especial de seu parceiro a novas necessidades que
tenham surgido ou que tenham sido ignoradas, sendo que essa demanda se justificaria com
base no amor mutuamente sentido. De fato, como se depreende da analise de Amélie Rorty
(HONNETH, 2008a, p. 169) sobre o amor, de uma forma geral, os parceiros numa relacéo
amorosa possuem ao menos trés expectativas cuja ndo satisfacdo poderia provocar lutas por
reconhecimento, ou que poderiam ser utilizadas para legitimar demandas por reconhecimento
de necessidades ignoradas pelo outro: (i) o desejo de ser amado ndo em parte, mas no todo;
(if) a esperanca de que o outro amado mantenha seu sentimento de amor mesmo apds
eventuais mudancas (como de carater e personalidade, por exemplo), o que revela uma
consciéncia da historicidade das relacdes afetivas e uma preocupacdo com esse outro que nao
se restringe a um presente, mas também se direciona ao futuro; e, paradoxalmente, (iii) a
expectativa de que, embora historicos, os sentimentos sejam duraveis. Depreende-se dai que
as lutas por reconhecimento operam numa dialética moral entre o universal e o particular: uma
diferenca particular relativa é argumentada para demandar a aplicacdo de algum principio
normativo de reconhecimento nédo realizado e, assim, modificar a interpretacdo corrente
(HONNETH, 2003b, p. 152).

Até o momento, ndo fica claro como conflitos amorosos podem modificar a
interpretacdo social que se dd ao amor, pois parece que esse tipo de controveérsia estaria
restrita ao vocabulario proprio do amor, a reflexdes meramente pessoais das quais se espera
compreensdo apenas com quem se compartilhe lagos afetivos, pois se apela apenas ao afeto
que se tem em comum com 0 outro, ndo a um fundamento racional de direitos e deveres
universais e reciprocos. Ao se analisar a trajetoria histérica da familia e sua relacdo com o
Estado, essa possibilidade se explicita (HONNETH, 2008a, p. 144-146). Aqueles mesmos
processos de institucionalizagdo do amor no inicio da modernidade, pelos quais o casamento
passou a ser pensado como isento de consideracdes externas (sociais ou politicas) ao
sentimento de amor reciproco entre os conjuges, a infancia passou a ser concebida de forma a

evitar intervengbes econdmicas e estatais e, acrescente-se ainda, a inser¢do da nogédo de
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igualdade distributiva de recursos entre os membros da familia (por meio, por exemplo, da
distibuicdo equitativa da heranga), tiveram como consequéncia uma crescente autonomizagao
da familia em relacdo ao Estado e a sociedade em geral. Esse processo de “privatizagdo” da
familia ocorreu de forma paradoxal, pois os problemas morais tipicamente familiares ndo
deixaram de existir, mas apenas passaram do campo das relagdes externas, publicas, ao campo
das relacdes internas a familia. Assim, a exploracdo econémica do trabalho domeéstico e as
demais formas de violéncia contra mulheres e criancas, por exemplo, tornaram-se assuntos de
interesse privado, a serem lidados apenas por aqueles envolvidos na relacédo intra-familiar. Em
contraste a essa situagdo, Honneth (2008a, p. 156-158) constata que o que se tem verificado
contemporaneamente é o gradual retorno da familia & esfera publica institucional do Estado e
da sociedade: na medida em que os membros de uma familia sdo também portadores de
direitos assegurados pelo Estado, no momento em que o vocabulario do amor falha, isto €, em
que um sujeito entende que suas necessidades especificas ndo estdo sendo satisfeitas, ele pode
utilizar o vocabulério juridico-moral do respeito para, assim, demandar ser tratado como um
igual membro da sociedade. Dessa maneira, demandas por amor e cuidado que sejam mal
interpretadas a partir de convencdes sociais discriminatorias (como o sexismo, por exemplo),
podem ser questionadas e, assim, sua interpretacdo pode ser modificada de maneira a ser
devidamente atendida. Uma tal possibilidade é explicitamente perceptivel em legislacGes que
criminalizam a violéncia doméstica contra a mulher, que tem o objetivo ndo apenas de que a
mulher pertencente a sociedade a qual se aplica a referida lei tenha sua integridade fisica
garantida, mas também que suas necessidades sejam socialmente interpretadas ndo mais por
convengdes machistas e misoginas.

O que essa situacao nos apresenta é uma constante tensdo entre limites que sdo a todo
tempo questionados, sejam os limites entre o publico e o privado, sejam os limites entre as
esferas de reconhecimento do amor e do direito. Honneth (2003b, p. 146) reconhece essa
tensdo e propde, entdo, que as esferas de reconhecimento devem ser interpretadas em
abstracdo a suas formas institucionalizadas (seja na forma da familia, ou do direito positivado,
por exemplo), pois 0 que importa é seu conteddo normativo, que pode se expressar em
diversas instituicGes sociais, ou ainda, uma mesma instituicdo pode trazer em si uma mescla
de vérios principios normativos de reconhecimento, ocorréncia que &, na verdade, a mais
comumente encontrada. Como ja se pode imaginar pelo até agora exposto, o vocabulario
moral do direito é aquele que mais se expande para assegurar a realizagdo das demais formas

de reconhecimento. Assim, passamos a exp06-lo a seguir.
33



1.3.2 Direito e respeito

Ao tentar localizar a esfera do reconhecimento do direito em evidéncias empiricas,
Honneth apdia-se tanto no processo de socializa¢do do sujeito, conforme descrito por Mead,
como em evidéncias historicas. Quanto ao aparato tedrico da psicologia social, Honneth traz o
que Mead define como fendmeno originario da autoconsciéncia, isto é, da autoconscientizacao
sobre os significados das acdes sociais. Para ele, a autoconsciéncia deve ser adquirida de
forma intersubjetiva, pois surge no momento em que 0 sujeito consegue produzir em si
mesmo a exata reacdo que seu ato causou em seu interlocutor. O resultado desse processo é o
Me, a representacdo da imagem que o outro tem de mim, a identidade que sou capaz de formar
a partir da perspectiva do outro, conservando minha atividade momentanea como algo
passado. Mead contrapde a essa idéia o conceito de Eu, o qual representa a fonte andmica de
todas as agOes atuais de um determinado sujeito, pertencentes ao @mbito da personalidade
humana que responde de forma criativa e espontanea aos problemas praticos. Portanto, o Eu
precede a autoconsciéncia que se forma a partir da perspectiva do outro interlocutor (do Me),
mas ao mesmo tempo, ele sempre interage com as manifestaches praticas mantidas
conscientemente no Me, comentando-as. Assim, existe uma espécie de dialogo entre 0o Eu e 0
Me. Segundo Mead,

[o] “Eu” ndo pode [...] nunca existir como um objeto na consciéncia. Mas ele é
justamente o carater dial6gico de nossa experiéncia interna, precisamente o processo
em cujo curso respondemos a nossa prépria fala e que implica um “Eu” que
responde, atrés do palco, aos gestos e simbolos que aparecem em nossa consciéncia.
[...] A identidade consciente de si mesma, de fato operante no relacionamento social,
¢ um “Me” objetivo, ou sdo varios “Mes”, num processo de reagdo continuo. Eles
implicam um “Eu” ficticio, que nunca entra no préprio campo de visdo. (MEAD
apud HONNETH, 2003a, p. 130-131)

ApoOs suas investigacOes sobre a formagdo da autoconsciéncia, Mead passa a
compreensdo do processo de formacdo da identidade préatico-moral do sujeito. Assim, o Me
deixa de ser mera auto-imagem cognitiva e transforma-se numa auto-imagem pratica no
momento em que 0 se sujeito coloca na perspectiva normativa de seu interlocutor e, assim,
internaliza suas referéncias axiolégicas morais e as aplica na relacdo pratica consigo mesmo.
A medida que o circulo de parceiros de interacdo aumenta, as referéncias normativas do

sujeito também se ampliam, até a formacgdo do que Mead chamou de outro generalizado. Na
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explicacdo de Honneth, essa é uma categoria que resulta do processo de socializagao, o qual

se efetua na forma de uma interiorizacdo de normas de acdo, provenientes da
generalizacdo das expectativas de comportamento de todos os membros da
sociedade. Ao aprender a generalizar em si mesmo as expectativas normativas de um
nimero cada vez maior de parceiros de interagdo, a ponto de chegar a representacao
das normas sociais de agdo, o sujeito adquire a capacidade abstrata de poder
participar nas intera¢cbes normativamente reguladas de seu meio; pois aquelas
normas interiorizadas lhe dizem quais sdo as expectativas que pode dirigir
legitimamente todos os outros, assim como quais sdo as obrigacfes que ele tem de
cumprir justificadamente em relacdo a eles. (HONNETH, 20033, p. 135)

De acordo com Honneth (2003a, p. 179), desse mesmo padrdo de socializacéo, pelo
qual o sujeito se constitui como autbnomo em relacdo ao outro, distinguem-se o
reconhecimento por meio do amor e, também, o reconhecimento pela relacdo juridica, embora
se déem por diferentes mecanismos de reconhecimento reciproco: enquanto no amor,
reconhece-se um sujeito concreto ndo-generalizavel, um sujeito entende-se como portador de
direitos quando, da perspectiva normativa do outro generalizado, compreende que deve
cumprir determinadas obrigacdes perante esse outro. O sujeito vé-se inserido numa
coletividade formada por individuos portadores de direitos cuja observacdo pode ser-lhe
exigida. Assim, ele se reconhece como um membro dessa coletividade, também portador de
direitos, cuja satisfacdo ele pode legitimamente esperar. Desse modo, amor e respeito séo duas
experiéncias morais diferentes: temos deveres morais tanto em relacdo a um outro concreto
com quem temos uma relacdo de mutuo afeto, e também em relagdo a um outro generalizado
(HONNETH, 2008a, p. 178).

Para demonstrar o que ha de especifico no reconhecimento reciproco que ocorre por
meio da relacdo juridica, bem como a espécie de auto-relacdo dai resultante, Honneth realiza
uma diferenciacdo entre o direito ligado a tradicdo e o direito pds-tradicional. Assim como a
relacdo amorosa, o reconhecimento juridico intersubjetivo possui uma historicidade, isto €, os
padrdes de reconhecimento juridico reciproco variam ao longo do tempo. Enquanto o direito
estava ligado as tradicOes éticas, o reconhecimento do individuo como pessoa de direito
fundia-se com a estima social atribuida & posi¢cdo que ocupava na hierarquia da sociedade da
qual fazia parte. Com o advento da modernidade, os direitos individuais deixaram de referir-se
a estima social e universalizaram-se sobre as bases da liberdade e da igualdade. O sistema
juridico passa a ser entendido “como expressao dos interesses universalizdveis de todos os
membros da sociedade, de sorte que ele ndo admita mais [...] exce¢des e privilégios”

(HONNETH, 2003a, p. 181). Para elucidar ainda melhor a diferenciagdo entre a relagéo
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juridica e a relacdo de estima social, Honneth ressalta a existéncia de dois aspectos semanticos
do termo respeito, separados com o surgimento do direito moderno. O primeiro aspecto possui
um sentido kantiano segundo o qual “ter de reconhecer todo outro ser humano como uma
pessoa significa, entdo, agir em relacdo a ele do modo a que nos obrigam moralmente as
propriedades de uma pessoa” (HONNETH, 2003a, p. 186), sendo esse 0 aspecto que se
configura no reconhecimento juridico, estabelecendo que as pessoas devem ser respeitadas
igualmente, sem quaisquer distingdes. Num outro aspecto, 0 respeito relaciona-se a estima
social atribuida a um individuo, por meio do qual seu valor social & medido
intersubjetivamente por meio de critérios de relevancia social. Ao comparar ambos 0s
significados, Honneth conclui que tanto no reconhecimento juridico, como na estima social, 0
respeito ao sujeito provém de determinadas propriedades. No primeiro caso, trata-se da
propriedade universal que o torna uma pessoa. No outro, importam as propriedades do sujeito
que lhe sdo peculiares, diferenciando-o de outrem (HONNETH, 20033, p. 187). Para a forma
de reconhecimento do direito, importa o primeiro significado.

A propriedade universal reconhecida nos sujeitos juridicamente capazes pode ser
definida a partir do fundamento de legitimidade do direito moderno. Honneth apresenta uma
explicacdo inicial ao considerar a ordem juridica moderna fundamentada sobre os principios
universalistas de igualdade e liberdade, fato gerador de um novo tipo de reciprocidade para a
relagdo juridica de forma que, “obedecendo a mesma lei, os sujeitos de direito se reconhecem
reciprocamente como pessoas capazes de decidir com autonomia individual sobre normas
morais” (HONNETH, 2003a, p. 182). Em outras palavras, tendo-se em vista que a
legitimidade da ordem juridica moderna fundamenta-se na idéia de que individuos capazes de
tomar decisdes racionais acordaram entre si sobre as normas componentes desse ordenamento
juridico, os membros dessa comunidade juridica compartilham, entdo, da capacidade de
decidir autonomamente sobre questdes morais, até chegarem a um acordo, em pé de igualdade
(HONNETH, 2003a, p. 188). Portanto, um dos fundamentos de uma tal comunidade é a
imputabilidade moral de todos os seus membros. Honneth destaca que as propriedades que
tornam um individuo uma pessoa moralmente imputavel ndo sdo definitivas, mas se alteram
ao longo da historia e, embora sejam pensadas de forma universalista, s6 podem ser aplicadas
empiricamente a sujeitos concretos, por meio de uma avaliacdo sobre seu pertencimento ou
ndo aquele grupo de pessoas moralmente imputaveis (HONNETH, 2003a, p. 186). Essa
dialética moral entre o universal e o particular também foi identificada por Mead em sua

andlise do conflito interno entre 0 Me e 0 Eu do individuo: “[¢é] a existéncia do ‘Me’ que forca
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0 sujeito a engajar-se, no interesse de seu ‘Eu’, por novas formas de reconhecimento social”
(HONNETH, 2003a, p. 141). Como referido anteriormente, o0 Me guarda todas as normas
sociais que guiam o sujeito em seu comportamento segundo as expectativas sociais e, por
outro lado, por meio do Eu, manifestam-se os impulsos internos ao individuo que fazem com
que ele reaja criativamente diante dos desafios sociais. Mead identifica, entéo, a existéncia de
uma tensdo entre a vontade internalizada da sociedade e as pretensdes individuais. Para
colocar em pratica suas pretensdes individuais, as mesmas devem ser reconhecidas pelos
outros membros do corpo social, resultando num conflito moral entre o sujeito e sua
coletividade e, portanto, numa nova luta por reconhecimento (HONNETH, 2003a, p. 141).
Para solucionar esse conflito moral, o individuo deve idealizar uma sociedade em que as
pretensdes de seu Eu sdo reconhecidas, para que ele possa guiar sua conduta conforme esse

ideal que, consequentemente, toma o lugar do outro generalizado da coletividade existente.

A exigéncia é por liberdade de convencgdes, de leis. Naturalmente, uma tal situacdo
sO é possivel quando o individuo se volta de uma sociedade estreita e limitada para
uma mais abrangente, mais abrangente no sentido légico de que ha nela mais direitos
gue sdo menos restritos. Desviamo-nos de convengdes fixas, que ndo tém mais
sentido para uma sociedade onde os direitos devem ser publicamente reconhecidos, e
apelamos para uma outra sob a assuncdo de que ha um grupo de outros organizados
gue reagem ao proprio apelo — mesmo que ele deva estar dirigido a posteridade.
(MEAD apud HONNETH, 20034, p. 142-143)

Apenas nessas condicdes, o individuo é capaz de auto-afirmacdo, isto é, de defender
suas pretens@es individuais perante seu meio social. O Me idealizado concede ao individuo o
reconhecimento intersubjetivo que Ihe permite manter sua identidade. Por sua vez, o Eu faz
com que elementos do Me ideal atinjam a praxis social e que os individuos se engajem numa
luta pela ampliagdo do reconhecimento juridico e, portanto, de sua autonomia pessoal. “Da
imensidade dessas divergéncias morais, que constantemente recobrem de certa maneira o
processo de vida social com uma rede de ideais normativos, resulta para Mead o movimento
que constitui o processo de evolugao social.” (HONNETH, 2003a, p. 143)

Até Luta por reconhecimento (2003a), Honneth parece ter considerado a
imputabilidade moral como categoria de anélise suficiente para a compreensao do fundamento
da ordem juridica moderna. N&o obstante, em Sofrimento de indeterminacgéo (2007), Honneth
promove uma reatualizacdo da Filosofia do direito de Hegel e entende que, na verdade, o
direito moderno estaria fundado ndo em uma, mas em duas categorias basicas de liberdade

individual, que teriam exercido consideravel influéncia na auto-compreensédo da sociedade
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moderna, enquanto pressupostos ao processo de auto-realizacdo individual: a idéia de
moralidade ou autonomia moral, pela qual se caracteriza a liberdade individual como a
capacidade de autodeterminacdo moral, similar ao que Honneth ja vinha chamando de
imputabilidade moral; e a idéia de direito formal ou abstrato, pela qual se considera livre o
sujeito que constrdi sua propria liberdade em direitos subjetivos (HONNETH, 2007, p. 71).

O direito formal mostra seu valor ético a auto-realizacdo individual por apresentar a
possibilidade de reconhecimento reciproco intersubjetivo dos individuos como portadores de
pretensdes de direitos e, a0 mesmo tempo, por abrir a oportunidade ao sujeito de “prescindir
de todas as relagcBes concretas e papéis sociais, para com isso insistir na propria
indeterminagdo e abertura” (HONNETH, 2007, p. 90) e, assim, manter abertas as
possibilidades de vivéncias. No entanto, se compreendido de forma absoluta numa idéia de
direito privado, o direito abstrato acaba por negar “toda limitacdo ¢ validade concretas”
(HEGEL apud HONNETH, 2007, p. 87) ao proprio direito de liberdade individual e, assim,
embora se reconheca o outro como portador de pretensdes de direito, sua liberdade torna-se
apenas “meio para satisfacdo do préprio interesse, ou seja, em manter aberta a maior
quantidade possivel de opgdes para a agdo” (HONNETH, 2007, p. 87-88). Por sua vez, o valor
ético da autonomia moral para a auto-realizacéo individual esta no processo de auto-reflexao
racional que cada um deve realizar consigo mesmo, sendo que a validade de sua acdo decorre
do resultado desse processo reflexivo. Desse modo, a liberdade individual enguanto
autonomia moral apresenta-se numa relacdo do sujeito consigo mesmo, correndo o risco de
ser absolutizada se aplicada segundo o imperativo categorico kantiano, ao qual a liberdade de
uma agéo estaria condicionada a sua possibilidade de universalizagdo (HONNETH, 2007, p.
94). A critica hegeliana ao principio de universalizacdo kantiano fundamenta-se em dois
argumentos, segundo Honneth (2007, p. 95): (i) um que se refere a teoria moral, segundo o
qual ndo se deve ignorar que ja estamos inseridos em um contexto social no qual encontram-
se institucionalizados principios morais, o que impossibilitaria a aplicacdo do imperativo
categorico; (ii) o segundo argumento € de cunho ontoldgico-social e estabelece que os
referidos principios normativos contidos na vida social institucionalizada devem ser razoaveis
e racionais, estando sujeitos a questionamento se ndo o forem, evitando-se, assim, que se
recaia num relativismo moral. De qualquer forma, para se evitar a exacerbacdo da autonomia
moral, ou do direito abstrato, ambas as categorias da liberdade individual devem se referir a
um contexto social intersubjetivamente partilhado: a relacdo de reconhecimento reciproco

com o outro coloca os limites para a atuagdo individual e fornece o lastro moral-
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argumentativo para se denunciar principios normativos institucionalizados que sejam
desarrazoados e irracionais.

Retomando a discussdo contida em Luta por reconhecimento sobre a esfera do direito,
temos que o tipo de auto-relacédo pratica positiva possibilitada pelo reconhecimento juridico é
definido por Honneth como auto-respeito, surgido no momento em que 0 sujeito concebe sua
acdo como algo decorrente de sua autonomia, respeitada por todos os outros membros da
coletividade. Por merecer o respeito dos outros, o sujeito conscientiza-se de que pode respeitar
a si mesmo. Direitos sdo “como signos anonimizados de um respeito social” (HONNETH,
20033, p. 194) e, como tal, fazem surgir no individuo uma consciéncia de auto-respeito, que
pode corresponder a duas acepc¢des: como a consciéncia de possuir “capacidade reconhecivel
de afirmar pretensdes” (FEINBERG apud HONNETH, 2003a, p. 196) perante outrem; e a
possibilidade de um sujeito referir positivamente a si mesmo como “uma pessoa que partilha
com todos os outros membros de sua coletividade as propriedades que capacitam para a
participacdo numa formacéo discursiva da vontade” (2003a, p. 197).

A forma de desrespeito correspondente ao reconhecimento juridico intersubjetivo e,
logicamente, a privacdo de direitos, a qual resulta em exclusdo social. Esse tipo de experiéncia
de denegacédo de reconhecimento gera no individuo afetado ndo apenas uma limitacdo de sua
autonomia pessoal, mas também um sentimento de ndo-pertencimento ao grupo social por ele
almejado, por ndo possuir o mesmo status de um parceiro de interacdo reconhecidamente
pertencente a esse grupo. “Portanto, o que aqui € subtraido da pessoa pelo desrespeito em
termos de reconhecimento é o respeito cognitivo de uma imputabilidade moral que, por seu
turno, tem de ser adquirida a custo em processos de interagdo socializadora” (HONNETH,
2003a, p. 217). Ao ser privado de direitos garantidos aos outros membros do grupo social, o
individuo ndo é reconhecido como um sujeito de direitos, nem como um membro moralmente
imputével, isto €, como um ser capaz de participar da interacdo social em condicGes de
igualdade e, portanto, experiencia um sentimento de exclus&o social.

Aqueles sujeitos que n&o se sentirem reconhecidos ou como portadores de direitos, ou
em sua autonomia moral, poderdo lutar pela realizacdo do excedente de validade presente nas

propriedades juridicas que os fagam serem reconhecidos como sujeitos de direito.

A ampliacdo cumulativa de pretens@es juridicas individuais, com a qual temos de
lidar em sociedades modernas, pode ser entendida como um processo em que a
extensdo das propriedades universais de uma pessoa moralmente imputavel foi
aumentando passo a passo, Visto que, sob a pressdo de uma luta por reconhecimento,
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devem ser sempre adicionados novos pressupostos para a participacdo na formacéo
racional da vontade [...]. (HONNETH, 2003a, p. 189)

H& diversas observacdes empiricas do fenbmeno da luta por reconhecimento de
direitos ao longo da historia, especialmente no que diz respeito a evolucdo historica dos
direitos fundamentais em trés diferentes esferas: direitos individuais, direitos politicos e
direitos sociais. Honneth utiliza a construcdo histérica de Thomas Humphrey Marshall da
conquista social progressiva dos direitos fundamentais para demonstrar que a denegacdo do
reconhecimento de direitos subjetivos e de imputabilidade moral aos individuos é o que 0s
leva a lutar para serem reconhecidos como membros de igual valor dentro da sociedade,
concluindo que “os confrontos praticos que se seguem por conta da experiéncia do
reconhecimento denegado ou do desrespeito, representam conflitos em torno da ampliagéo
tanto do conteddo material como do alcance social do status de uma pessoa de direito”
(HONNETH, 2003a, p. 194). Sendo assim, a luta por reconhecimento na esfera juridica pode
resultar em ganhos no conteido material do direito e, também, na ampliacdo da quantidade de
pessoas e grupos, antes excluidos, que passardo a ter acesso as conquistas juridicas. Um
episodio exemplar de expansdo da abrangéncia do status de pessoa moralmente imputavel € o
da universalizacdo do sufrdgio, direito que deixou de ser restrito apenas a homens que
possuissem um minimo de recursos. J& uma ocasido histdrica de expansao material do direito
é 0 da transicdo do Estado liberal ao de bem-estar social: quando da separacédo entre direitos e
estima social (ocorrida na transicdo do direito tradicional ao moderno), essa Ultima esfera de
reconhecimento passou a ser interpretada predominantemente em termos do que Honneth
(2003b, p. 140-141) denomina principio de desempenho individual, pelo qual a estima que a
sociedade moderna atribui as capacidades e habilidades de um individuo depende de seu
desempenho individual dentro da estrutura capitalista-liberal de divisdo social do trabalho.
Esse mesmo principio de desempenho utilizado para justificar a atribuicdo de estima social na
sociedade moderna deve ser também compreendido como legitimador pablico da apropriacéo
privilegiada de recursos, pois gozava de aceitacdo social. Ademais, ele também era sustentado
pelo principio de igual tratamento juridico, uma vez que mesmo a igualdade era definida em
termos de desempenho individual e, assim, o tratamento desigual encontraria justificacdo.
Entretanto, no instante em que um determinado grupo de membros dessa sociedade passou a
perceber esse padrdo avaliativo como enviesado, pois definido segundo padrbes burgueses,

comecou também a se sentir desrespeitado. Assim, Honneth (2003b, p. 148-149) constata que,
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paradoxalmente, o principio de igualdade, antes utilizado para justificar a distribuicdo
desigual de recursos, foi tomado pela classe trabalhadora em sua acepgao universal — ou seja,
sem que se referisse a uma definicdo concreta de igualdade — para apontar como injusta a
distribuicdo de recursos, bem como para justificar a adocdo de politicas de redistribuicéo,
garantindo a todos (independentemente de seu desempenho individual na divisdo social do
trabalho) um minimo de estima social, traduzida em recursos assegurados juridicamente na
forma de direitos sociais. Como se observa, ndo apenas 0 contedo normativo da esfera do
amor pode ser abrangido pela protecdo institucional do direito, mas também o conteudo

material referente a esfera de reconhecimento da estima social.

1.3.3 Estima social e solidariedade

Sobre a esfera de reconhecimento do direito, foi descrito um processo em que 0 sujeito
é reconhecido nas propriedades e capacidades que compartilhna com os outros membros da
coletividade, isto é, com o outro generalizado, mas Honneth observa a necessidade de se
explicar uma forma de reconhecimento matuo que propicie a confirmagdo de cada um como
sujeito individuado, com suas particularidades. Também trabalhando com essa diferenciacéo —
embora de maneira ndo muito explicita (HONNETH, 2003a, p. 146-147) —, Mead
(HONNETH, 2003a, p. 147-149) define que o Eu possui duas classes distintas de pretensdes:
uma que busca a auto-realizacdo por meio do respeito, ou o0 auto-respeito, por meio da luta
pela ampliacdo do reconhecimento juridico; e outra que busca pelo que ele chama de auto-
realizacdo por meio da estima socialmente atribuida, ou a auto-estima, alcancada por meio de
um processo especifico de reconhecimento intersubjetivo do valor socialmente atribuido as
capacidades e propriedades particulares do sujeito. Identifica-se, portanto, um Me especifico
da auto-realizacdo individual, que quer reconhecer-se como personalidade Unica e
insubstituivel. O Me da auto-realizacdo individual tambem surge de um processo de
generalizacdo das expectativas normativas e dos valores sociais, de forma que tal
generalizacdo possa ser utilizada pelo sujeito como um pardmetro de valores mutuamente
partilhados e identificar-se como um ser capaz de prover contribui¢cdes positivas Unicas ao
processo da vida social. Em vista dessas consideracdes, aléem da dedicacdo afetiva e do
reconhecimento juridico, constata-se que 0s seres humanos também precisam de um
reconhecimento baseado na estima social, que lIhes permita estabelecer uma forma de auto-

relacdo prética de valorizacdo de suas propriedades e capacidades concretas e peculiares.
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Assim, enquanto o reconhecimento pelo direito expressa-se por meio de propriedades
abstratas e de pretensdo universal comuns aos seres humanos, o reconhecimento pela estima
social expressa-se justamente naquilo que os diferencia, em suas propriedades pessoais,
particulares, mas de maneira geral, intersubjetivamente vinculante.

Para que as propriedades e capacidades peculiares a cada ser humano possam ser
exprimidas generalizadamente numa sociedade, é necessario que isso ocorra por meio de “um
quadro de orientacdes simbolicamente articulado, mas sempre aberto e poroso, no qual se
formulam os valores e objetivos éticos, cujo todo constitui a autocompreensdo cultural de
uma sociedade” (HONNETH, 2003a, p. 200, grifo nosso). O reconhecimento pela estima
social pressupde, entdo, o partilhamento intersubjetivo de valores e objetivos éticos pela
coletividade, chamado por Honneth de autocompreensdo cultural de uma sociedade. Esse
background de valores intersubjetivamente partilhado funciona como parametro de avaliacédo
das propriedades e capacidades dos membros de uma comunidade de maneira a se atribuir o
nivel de estima social de cada um. Considerando que os valores e objetivos éticos ndo
constituem um quadro fechado e imutavel, Honneth entende que o alcance social e o grau de
simetria social variam, respectivamente, conforme a medida de pluralizacdo e de
hierarquizacdo (ou de horizontalizacdo) do espectro de valores. Assim, quanto mais plural for
0 espectro de valores numa sociedade, maior o alcance da estima social; quanto menos
hierarquizados os valores dentro do espectro, mais simétrica € a sociedade. Essa variacao
possui um carater marcadamente historico, o que levou Honneth a concluir, ao comparar a
estima social com a relacdo juridica, que a estima s6 assumiu a forma atual de reputacdo ou
prestigio social com o abandono das sociedades estamentais e, por conseguinte, do conceito
de honra.

Nas sociedades estamentais, a avaliacdo social de um sujeito ndo se dava por suas
propriedades individuais, mas segundo o qudo préximo um sujeito chegava de alcancar a
honra (formada pelas propriedades de um grupo culturalmente tipificado e determinado por
status) apropriada a seu estamento. Por conseguinte, 0 reconhecimento ocorrente numa
sociedade estamental é simetrico entre 0s membros do estamento, mas assimétrico fora dele,
se s@o comparados membros de diferentes estamentos. Apenas com o fim dos estamentos, 0s
sujeitos passaram a disputar individualmente por estima social. Alguns principios de honra
migraram para a relagdo juridica na figura da dignidade humana, como um minimo
reconhecido a todos os seres humanos por igual. Mas o direito ndo abarca todas as dimens6es

da estima social, pois “uma pessoa s6 pode se sentir ‘valiosa’ quando se sabe reconhecida em
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realizagdes que ela justamente ndo partilha de maneira indistinta com todos os demais”
(HONNETH, 20033, p. 204). A estima social s6 cumpre sua funcdo devidamente se referir-se
as propriedades e capacidades individuais do sujeito as quais o distinguem de todos 0s outros
membros da coletividade, gerando nele um sentimento de valorizacdo. A valorizacdo da
individualidade abriu caminho para um movimento de pluralizagdo do quadro de valores e
objetivos éticos mas, ao invés de referir-se a estamentos, passou a referir-se a classe, a raga ou
ao sexo — dentre outras referéncias —, ou seja, a medida de valor social do sujeito passou a
orientar-se segundo padrdes dominantes como os de classe, raca e sexo. As propriedades e
capacidades individuais receberam, entdo, uma interpretacdo na praxis social desvinculada dos
rigidos valores da sociedade estamental, constituindo formas diversificadas de comportamento
em sociedade, dentre as quais 0s sujeitos podem escolher espontaneamente como sua. A esse
processo de “realizagdo espontanea de metas de vida autonomamente eleitas” (HONNETH,
20034, p. 273). “Com esse desenvolvimento, a estima social assume um padrao que confere as
formas de reconhecimento associadas a ela o carater de relagcdes assimétricas entre sujeitos
biograficamente individuados” (HONNETH, 2003a, p. 208). Honneth verifica, entdo, que o
valor atribuido a determinadas formas de auto-realizacdo depende de quais grupos sociais
logram interpretar publicamente como valiosas & sociedade sua forma de auto-realizagéo,
impondo-a como um padrdo predominante num determinado periodo histérico (2003a, p.
207). Nesse sentido, a honra (associada a privilégios estamentais), antes atrelada a estima
social, perde lugar para as categorias de reputacéo ou prestigio, as quais traduzem o grau de
estima social do individuo segundo suas realizacdes e capacidades individuais.

Ao ser estimado socialmente, isto é, ao ter reconhecidas como socialmente valiosas
suas realizacdes e capacidades, o individuo experiencia um tipo de auto-relacdo préatica de
confianca emotiva denominada por Honneth como auto-estima, por meio do qual o individuo
adquire um sentimento positivo em relacdo a suas particularidades (HONNETH, 2003a, p.
210). Assim como nas demais esferas, a estima social possui sua respectiva forma de
desrespeito, referida por Honneth como ofensa ou degradacdo do prestigio socialmente
atribuido a uma pessoa. Considerando a existéncia de uma hierarquia social de valores que
atribui mais estima a determinados padrdes de auto-realizagdo em detrimento de outros,
aqueles que seguirem uma forma de auto-realizacdo cujo valor é socialmente rebaixado
deixam de ser reconhecidos nas propriedades e capacidades que lhes séo peculiares, lesando
sua auto-estima. “Portanto, o que aqui ¢ subtraido da pessoa pelo desrespeito em termos de

reconhecimento é o assentimento social a uma forma de auto-realizacdo que ela encontrou
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arduamente com o encorajamento baseado em solidariedades de grupos” (HONNETH, 20033,
p. 218). Assim como a experiéncia da privacdo de direitos, a degradacdo insere-se num
processo historico. Apenas quando os padrdes de estima social se individualizam, referindo-se
as propriedades e capacidades individuais (e ndo as propriedades coletivas), o individuo é
capaz de referir a si mesmo a experiéncia de degradacgéo social.

Outra caracteristica dessa forma de desrespeito é o sentimento de vergonha social do
sujeito ao ser rebaixado, humilhado socialmente. Segundo Honneth, “as reagdes negativas que
acompanham no plano psiquico a experiéncia de desrespeito podem representar de maneira
exata a base motivacional afetiva na qual esta ancorada a luta por reconhecimento” (2003a, p.
219-220), uma vez que, ao experienciar tais reacdes (externadas especialmente na vergonha,
expressao do sentimento de falta de valor proprio, ndo reconhecido pelos parceiros de
interacdo), o sujeito conscientiza-se da necessidade do reconhecimento intersubjetivo de suas
particularidades para ver-se constituido enquanto pessoa capaz de realizagdes individuais e
contribuicbes positivas a sociedade. Mas a vergonha pode ser o impulso motivacional da luta
por reconhecimento somente se ela revelar ao individuo a injustica infligida em termos
cognitivos, tornando-se motivo de resisténcia politica e moral com a finalidade de fazer-se
reconhecido em suas peculiaridades. Honneth (2003a, p. 224) destaca uma fraqueza dessa
constatacdo: a vergonha social apenas pode (e ndo tem de) revelar a injustica contida na
experiéncia do desrespeito. O potencial cognitivo do sentimento de vergonha social (para
tornar-se conviccao politica e moral) depende do ambiente politico e cultural no qual o sujeito
desrespeitado se insere. Num ambiente ja politizado, no qual se encontram movimentos
sociais articulados, esse potencial € maior.

Portanto, para que todos os membros de uma coletividade possam se sentir
socialmente estimados e, consequentemente, adquirir auto-estima, € necessario que as relaces
entre eles sejam de estima simétrica. Hegel e Mead, em suas teorias do reconhecimento,
chegaram a conceber um arranjo das relagdes sociais em perfeita simetria, no qual todos os
individuos possuem a oportunidade de obter prestigio social. Honneth identifica nesse tipo de
relacdo a solidariedade como categoria que lhe distingue das relacdes afetiva e juridica, o que
ndo foi feito satisfatoriamente por seus antecessores. Ele encontra, primeiramente, uma

manifestacdo de solidariedade na sociedade estamental:

Na relacdo interna de tais grupos [estamentos], as formas de interacdo assumem nos
casos normais o carater de relagOes solidarias, porque todo membro se sabe estimado
por todos os outros na mesma medida; pois por “solidariedade” pode se entender,
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numa primeira aproximagdo, uma espécie de relacdo interativa em que 0s sujeitos
tomam interesse reciprocamente por seus modos distintos de vida, ja que eles se
estimam entre si de maneira simétrica. (HONNETH, 2003a, p. 209)

Na sociedade moderna, por sua vez, a solidariedade pressupde relagbes sociais de
estima simétrica entre sujeitos individualizados e autbnomos. Por simétrico ndo se deve
entender como na mesma medida, mas sim como a possibilidade de todos 0s sujeitos de uma
dada coletividade obterem a chance (sem privilégios coletivos, sejam de classe, sexo, etc.) de
experienciar suas particularidades como algo socialmente valioso. Numa sociedade como
essa, os individuos partilham valores que os fazem enxergar as diferencas de cada um como
algo que vai contribuir positiva e significativamente para a sociedade, resultando em lacos de
solidariedade intersubjetivos. Assim, Honneth (2003a, p. 210-211) observa que as relacdes
solidarias transcendem a mera tolerancia as particularidades individuais, pois exigem também
que se nutra um interesse afetivo por essas particularidades, de maneira que os individuos se
conduzam ativamente no sentido de sua protecdo e prosperidade. Com o0s sujeitos agindo
assim, sempre em solidariedade reciproca, 0s objetivos comuns a comunidade solidaria
tornam-se realizaveis, e a concorréncia individual por estima social estara isenta de
experiéncias de desrespeito, configurando-se o que Honneth chama de “estado pos-tradicional
de solidariedade social” (2003a, p. 210).

Por 6bvio, esse estado é mera idealizacdo proposta por Honneth, pois como vimos, o
principio de desempenho individual institucionalizou-se na modernidade como um dos
principais padrdes avaliativos & atribuicdo de estima social, fazendo com que a ordem de
prestigio permanecesse hierarquizada, mas segundo critérios meritorios definidos
unilateralmente pela burguesia, segundo 0s quais o0 sujeito alcanca prestigio social de acordo
com seu desempenho enquanto sujeito produtivo na ordem capitalista de divisdo social do
trabalno (HONNETH, 2003b, p. 141). Assim, a luta por redistribuicdo surgiu quando o0s
trabalhadores passaram a interpretar essa situacdo como desrespeitosa e organizaram-se em
movimentos que, segundo Honneth (2003b, p. 152-155), exigiam tanto que recursos fossem
assegurados na forma de direitos, como que se atribuisse estima — e, consequentemente, mais
recursos — as formas de trabalho até entdo desprezadas, questionando-se, assim, a aplicacéo
corrente do prinicpio de desempenho. Conclui-se, assim, que, para Honneth, lutas por
redistribuicdo ocorrem segundo os termos do vocabulario moral do reconhecimento, pois tém
como motivador o conflito sobre a devida estima a ser atribuida a atividades exercidas na
prépria ordem capitalista, sendo que as demandas sdo apresentadas de forma tal que
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denunciem o sistema avaliativo institucionalizado como enviesado e restritivo. O sistema de
atribuicdo de estima da modernidade ndo se firmou apenas segundo o principio de
desempenho individual entendido em termos econdmico-trabalhistas. Embora Honneth nao
tenha chegado a trabalhar diretamente com essa hipdtese, é possivel depreender de sua teoria
que outros padrbes como os de raga e sexo também institucionalizaram-se como parte do
sistema de estima social moderno. Como argumenta Anibal Quijano (1993, p. 202-205), a
categoria de raca ndo havia sido inventada até o periodo colonial e de descoberta das
Ameéricas e foi imediatamente apropriada pelo capitalismo, quando passou a integrar o sistema
de divisdo social e racial do trabalho e, assim, a cada uma das ragas (negros, indios e brancos,
principalmente) atribuia-se diferentes funcdes laborais, sendo que as ragas consideradas
inferiores — as ndo-brancas — restavam as atividades também consideradas degradantes. De
maneira semelhante, Gayle Rubin (1975) apresenta de que modo a divisdo social do trabalho
nas sociedades modernas produz sujeitos divididos em sexos opostos e heterossexuais,
assegurando-se as atividades melhor estimadas a homens heterossexuais. Analisando-se essa
situacdo pelo vocabulario moral do reconhecimento, temos que o trabalho se dividia assim
desigualmente, pois os termos do padrdo avaliativo racial e sexual eram estabelecidos por

europeus e americanos, homens, brancos, heterossexuais e burgueses.

Considerando o anteriormente exposto, sugerimos que a operacdo das esferas de

reconhecimento pode ser resumidamente compreendida no quadro a seguir.

46



Tabela 01 — A dindmica formal das esferas de reconhecimento

reconhecimento

Forma de
desrespeito

Esfera de

Como ocorre o desrespeito

Contelido normativo
formal contido na
experiéncia de
desrespeito

Forma de
auto-relacéo

Reconhecimento de um
sujeito concreto,

capacidades e
propriedades
particulares

Hierarquizacdo valorativa no
espectro de valores
culturalmente partilhado

Simetria dos critérios de
atribuicio de estima
social

Violéncia fisica e ndo- . 7. .
. reconhecimento do outro mdmd_uado, portads)( de .
Amor/Afeto Violacéao como capaz de estabelecer necessidades especificas Autoconfianca
relacBes de afeto ¢ de capacidade de
estabelecer relacBes de
afeto
Absolutizagdo da autonomia
x moral de um (uns) em < -
Excluséo . Inclusdo de sujeitos e
. detrimento de outro(s), de .
social . : grupos excluidos
forma a impedi-lo(s) de
participar do debate publico
Direito Absolutizagdo do  direito Auto-respeito
formal abstrato de forma que
Privacdo de 0 outro seja visto como meio  Ampliacdo do contetdo
direitos para determinados fins, ndo- material do direito
portador de  pretensdes
legitimas de direitos
Aumento da
Restricdo quanto ao alcance cot_)ertura/al_c?nce (_ja
Degradagéo de sujeitos e  grupos Sstlma ISOC'I‘”?‘ por medlo
social: merecedores de estima social a  puralizagdo °
desvalorizagdo espectro  de \_/alores
Estimasocial ~ / demérito das culturalmente partilhado  Ayto-estima

Nesse sentido, compreendendo que as esferas de reconhecimento devem ser
contextualizadas, para que encontremos seu conteido material normativo, a seguir, sugerimos
uma verificacdo na historia recente das homossexualidades de elementos que indiquem a
formagéo de uma cultura de desrespeito a homossexuais e demais expressoes do desejo néo-
heterossexual. Posteriormente, no Capitulo 2, daremos seguimento a essa verificacdo de
maneira a identificarmos formas de reacdo ao desrespeito sofrido, que ensejaram o surgimento
de um movimento social de luta por reconhecimento de afetos, direitos e estima social a essas
pessoas. Finalmente, no Capitulo 3, os elementos identificados subsidiardo a analise proposta
da deciséo proferida pelo STF na ADPF 132 e na ADI 4277.
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1.4 Experiéncias de desrespeito vivenciadas por homossexuais no Brasil de fins do século
XIX a meados do século XX

Como afirmado anteriormente, apresentaremos um contexto historico das
homossexualidades no Brasil (principalmente, no Rio de Janeiro e Sdo Paulo) a partir da
leitura das obras de James Green (2000), Facchini e Simdes (2009), relacionando-a aos
conceitos e idéias trazidos pela Teoria do Reconhecimento de Honneth. Desse contexto,
retiraremos elementos para a identificacdo de experiéncias de desrespeito que apontam a um
horizonte de desejo por mudangas. Assim, a seguir, sugerimos uma leitura sobre as vivéncias
homossexuais e de transgressdes de papéis de género pelas quais passaram inumeros
brasileiros, desde fins do século XIX até meados do século XX, que foram perpassadas por
diversas situaces de desrespeito, sendo que muitas delas ainda permanecem.® A finalidade
desta proposicdo é demonstrar a historicidade do desrespeito experienciado por essas pessoas,
de forma a identificar também movimentos de resisténcia e ressignificacdo do desrespeito, que
provocaram mudangas efetivas na sociedade brasileira e que reverberam no reconhecimento

juridico da unido homoafetiva no ano de 2011.

1.4.1 - Cientifizacdo da discriminagéo

Ja nos anos de 1860, na cidade do Rio de Janeiro, a Praca da Constituicdo
(posteriormente rebatizada de Praca Tiradentes, embora fosse popularmente conhecida como
Largo do Rossio), abrigava encontros eréticos entre homens. No fim do século XIX, os
prédios ao redor sofreram reformas, a regido recebeu investimentos em entretenimento e logo
os arredores da praca foram infestados por teatros, cinemas, bares, cafés, casas de diversdo
variadas, bem como por bordéis, hotéis e pensdes, representando um local de modernizacao
dos valores tradicionais e de maior permissividade sexual. Segundo Green (2000, p. 61), nesse
ambiente, iniciou-se o desenvolvimento de uma cultura homossexual no Rio. Destacavam-se
ali homens com trejeitos e vestimentas afeminadas e levemente maquiados. Eventualmente,
esses homens — muitos deles procedentes de classes desprovidas — prostituiam-se. Nesse
periodo, o termo fresco foi associado aos homossexuais masculinos, de forma pejorativa, com

o0 duplo sentido de puto e de frescor, jovialidade ou de amenidade do clima. A figura do

% Facchini e Simdes (2009, p. 66-67) alertam para a pouquissima quantidade de registros sobre homossexualidade
de mulheres, inclusive entre registros médicos, por se supor, durante muito tempo, que a homossexualidade se
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fresco era remetida sempre ao Largo do Rossio, suscitando uma relagcdo entre degeneragao
social e modernizagdo, como se a modificagdo dos valores tradicionais fosse a causa do
comportamento homossexual. Essa € uma das imagens mais perenes do homossexual
masculino criadas na e pela sociedade brasileira, associado a feminilidade (num sentido
misOgino), a prostituicdo e a degeneracdo moral e social, predominando até metade do século
XX, quando se fizeram visiveis novos padrdes de género e de papéis sexuais. Green (2000, p.
77) afirma que esse discurso que tinha a manifestacdo do desejo homossexual e da
transgeneridade como anormais — propagado, principalmente, pela Igreja Catdlica, juristas e
médicos — foi responsavel pela formacéo do imaginario coletivo sobre o homossexual como
um homem efeminado, imoral e degenerado. Assim, ja em fins do século XIX e inicio do
século XX, a “ciéncia”® desenvolvida por criminologistas, psiquiatras, médicos e juristas
propagou-se e popularizou-se formando a concepcao degradante que se tinha do homossexual
no Brasil da época, ou, poderiamos também dizer que a imagem popularmente difundida no
pais sobre homens femininos e homossexuais ganhou contornos cientificos com o trabalho
desenvolvido pelos mencionados profissionais.

Em 1872, o medico e farmacologista Francisco Ferraz de Macedo publicou um estudo
sobre a prostituicdo no Rio que serviria de subsidio a implementacdo de politicas publicas de
contencdo da sifilis na capital imperial. Sua obra trata também do comportamento
homoerotico entre os sodomitas da cidade. Ferraz de Macedo os identifica em todas as faixas
etarias e os classifica como sodomitas passivos, ativos e mistos (isto €, que exercem o papel
sexual no intercurso anal como ativo e como passivo). O passivo seria facilmente
identificavel, em virtude de sua feminilidade e por geralmente prostituir-se, ao contrario do
ativo, que se passaria por qualquer outro homem, por possuir um comportamento masculo,
inclusive no momento do cortejo que, segundo as descricdes de Ferraz de Macedo,
reproduziria a hierarquia machista das relagdes tradicionais heterossexuais entre homens e
mulheres. Green (2000, p. 80) identifica que, para Ferraz de Macedo, a sodomia € um
comportamento meramente circunstancial, ndo seria uma patologia, algo inato ao sujeito.
Assim, soldados e marinheiros procurariam sexo com outros homens devido apenas a dificil
acessibilidade a mulheres nos quartéis e navios; ja artistas e homens de negécios teriam

relagbes com outros homens em virtude dos altos precos cobrados pelas prostitutas e porque,

restringisse aos homens. Green (2000, p. 40) faz ressalva similar para justificar a baixa incidéncia de referéncias

a lesbianidade.

19 As aspas sdo para destacar que muito do que se produziu e foi chamado de ciéncia é questionavel, por estar
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supostamente, as mesmas seriam as principais transmissoras de doengas sexualmente

transmissiveis, entre elas, a sifilis.

Aos olhos do médico, o atrativo desses prostitutos de rua era sua imitacdo do
feminino — o andar provocante, a fala doce e aguda e a maneira meticulosa de se
vestir. Seu porte e comportamento femininos faziam-nos sedutores e desejaveis.
Destituidos de virilidade, tornavam-se os objetos da lascivia masculina. Seu
comportamento transgenerificado faz sentido apenas numa construcdo bipolar da
sexualidade. Sua feminilidade inferia sua passividade sexual como meio de vazédo
para 0 desejo de outros homens, estivesse ou ndo sua conduta erética real em
conformidade com as especulagbes do médico quanto a natureza de sua atividade
sexual. Como substitutos para as putas sifiliticas e caras, seus corpos ofereciam
prazeres comparaveis aqueles das mulheres inacessiveis. (GREEN, 2000, p. 82)

Outra observacdo importante de Green (2000, p. 80) é a de que Ferraz de Macedo
entende como a causa primeira da sodomia a educacdo imoral. Consequentemente,
ensinamentos morais — e ndo a medicina — seriam 0 meio eficaz de combate a tal degeneracao
comportamental: um individuo com uma criacdo moral adequada jamais cometeria atos
sodomitas. Outra consequéncia dessas constatacdes é a crenca da época na completa auséncia
de afetividade nos relacionamentos homoer6ticos, pois eles ocorreriam ou por degeneracao
moral, ou pela necessidade fisiologica de se ter sexo.

Em 1894, o jurista criminalista Francisco José Viveiros de Castro publicou a obra
Attentados ao pudor: estudos sobre as aberracdes do instincto sexual, a qual possui um
capitulo sobre a pederastia. Diferentemente de Ferraz de Macedo, Viveiros de Castro atribui
um carater patoldgico as praticas homoeroticas, afirmando que elas teriam origem em
disfuncdes bioldgicas. Ademais, suas observacfes sobre o tema quase ndo se baseavam na
observacdo de pederastas locais, mas — em sua maior parte — em obras de sex6logos europeus.
Ao descrever os locais de pratica da pederastia no Rio de Janeiro, o jurista deu especial
atencdo ao Largo do Rossio e aos Bailes de Carnaval, momento em que 0s pederastas
efeminados travestiam-se. De acordo com o constatado por Green (2000, p. 87), Viveiros de
Castro demonstrava compaixao pelos pederastas “degenerados” e efeminados ao considerar
inadequado puni-los por seu comportamento, uma vez que agiriam dessa forma ndo por mera
vontade, mas pelo suposto fato de que a pederastia seria algo constitutivo de sua
personalidade e, portanto, inevitavel. O estudioso ainda estereotipava os pederastas como
doentes mentais, assassinos e peddfilos. Green (2000, p. 87) afirma que tanto a compaixéo por

homossexuais, como a formacéo de estereotipos psiquica e socialmente degenerados seriam

repleto de inconsisténcias, como se vera adiante.
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recorrentes nos estudos de juristas, medicos e criminologistas a partir de ent&o.

No inicio do século XX, em 1906, o0 médico José Ricardo Pires de Almeida publicou a
obra Homossexualismo (a libertinagem no Rio de Janeiro): estudo sobre as perversdes do
instinto genital. Green (2000, p. 88) comenta como a utiliza¢do do termo “homossexualismo”
para referir-se as praticas homoeroticas denota que, nessa €poca, Seu UsO ja era corrente,
embora ainda se empregasse com muita frequéncia o termo pederastia. Uma das concluses a
que Pires de Almeida chegou, contradizendo Ferraz de Macedo, é a de que a pederastia
transgredia as fronteiras de classe e de raca e que o papel sexual (passivo ou ativo) exercido
pelos pederastas tampouco dependia do status social do individuo. Quanto as supostas origens
da pederastia, Pires de Almeida afirma que ela pode ser congénita ou pode surgir de uma
educacdo inadequada. Citando Cesare Lombroso, ele chega a dizer que a pederastia pode ser
identificada por tracgos fisicos (GREEN, 2000, p. 93-94).

Nas décadas de 1920 e 1930, profissionais da satde, criminologistas e juristas tiveram
um forte respaldo da tradi¢do positivista no Brasil, que legitimava uma atuagéo incisiva do
Estado na sociedade por entender-se que a ciéncia aplicada geraria progresso social e manteria
a ordem da sociedade. No entanto, a ordem e 0 progresso sociais exigiriam a extincdo das
“degeneracdes” que acometiam a populacdo brasileira, como a homossexualidade. Com a
intengdo de “diagnosticar”, “tratar” e “curar” a homossexualidade, 0s profissionais médico-
legais da época publicaram varios estudos sobre o tema, baseados, especialmente na tese do
criminologista italiano Cesare Lombroso sobre o delinquente nato, cuja degeneracdo é
identificada fenotipicamente, e na tese do médico espanhol Gregorio Marafion de que a
homossexualidade seria uma decorréncia de disfuncbes enddcrinas, embora supostamente
pudessem ser contornadas pela religido, moderando ou mesmo erradicando o comportamento
homossexual no individuo degenerado. Segundo Green (2000, p. 200), “[a]Jo sugerir ser
possivel mudar a orientacdo sexual de uma pessoa, Marafidn criou um espaco para a
intervencdo da Igreja, mais do que da medicina, como veiculo exequivel para a recuperagédo
do intersexual”, influenciando diretamente as publicacdes brasileiras sobre o tema. Apesar
disso, a Igreja manteve-se fora do debate sobre a homossexualidade no Brasil, muito
provavelmente, em virtude do processo de laicizacdo do Estado iniciado apos a proclamagéo
da Republica.

Outro traco recorrente nos estudos dos anos 20 e 30 € a associagdo quase necessaria
entre a homossexualidade e a feminilidade. A “inversdo” (termo muito utilizado para se referir

ao comportamento homossexual) da orientacdo sexual corresponderia a uma inverséo da
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identidade de género dos homossexuais.

Esses pederastas passivos, como sdo chamados até hoje, praticavam atos sexuais
associados com as nogdes tradicionais de “passividade” feminina. Compreender as
causas exatas dessa degeneracdo biologica e possivelmente encontrar uma cura para
0 problema significaria corrigir o comportamento improprio. Os homens que se
comportavam de forma feminina poderiam, assim, voltar ao seu devido estado de
masculinidade. (GREEN, 2000, p. 201)

O diagnostico e a proposicdo de tratamentos e curas frequentemente orientavam-se por essa
confusdo entre os papéis sexuais e 0s conceitos tradicionais de género, sempre com um carater
machista e misdgino, considerando a masculinidade como um privilégio irrenunciavel e a
feminilidade como um trago degradante a ser estirpado.

Green (2000, p. 131-132, 201) aponta dois provaveis fatores que teriam contribuido
para a confusdo entre homossexualidade e feminilidade: a pertenca dos médicos,
criminologistas e juristas a elite brasileira, geralmente catolica e moral conservadora, somada
ao fato de os grupos de homossexuais observados serem formados em sua maioria por homens
efeminados de baixa renda e, exatamente por isso, facilmente identificaveis, o0 que os tornava
alvo constante das reprimendas policiais, cuja lista de criminosos era uma das principais
fontes de pesquisa dos referidos cientistas. Nesse sentido, merecem destaque o0s estudos
realizados pelo médico Leonidio Ribeiro em 1932, ap6s ter sido nomeado diretor do Instituto
de Identificacdo da Policia Civil do Distrito Federal pelo governo Vargas. A policia carioca
forneceu-lhe um contingente de 195 homossexuais. As andlises de Ribeiro foram pautadas
pelos ensinamentos de Lombroso e Marafion, utilizando um sistema de classificacdo
antropométrico da homossexualidade, influenciado diretamente pelo sistema hormonal dos
sujeitos estudados. Consequentemente, de acordo com Ribeiro, 0 homossexual poderia ser
identificado por seu peso abaixo da média, altura mediana, torax pequeno, membros mais
longos do que o normal e pequena quantidade de pélos corporais, caracteristicas feminizadas
decorrentes de disfungGes hormonais. Assim como outros profissionais, Ribeiro admitia a
influéncia de fatores exdgenos (dentre eles, a falta ou falha de uma educacdo moral) na
constituicdo da homossexualidade no individuo, que “poderiam apenas fortalecer ou atenuar
suas tendéncias homossexuais, mas 0 organismo desarranjado era a causa Ultima de sua
degeneracao” (GREEN, 2000, p. 207). Outra variavel levada em considerac¢do (ainda que nao
explicitamente) por Ribeiro destacada por Green é a raga. Em conformidade com as teorias

eugenistas do inicio do século XX, Green (2000, p. 133-134, 210) sugere haver uma tentativa
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de desembrangueamento do homens na amostragem de Ribeiro, 0 que insinuaria uma
pressuposicdo do negro e do mestico enquanto seres degenerados. A homossexualidade ainda
daria ensejo a comportamentos criminosos e outras formas de perversdo sexual (como
sadismo, masoquismo, bestialismo e necrofilia) segundo sugeririam os estudos de Ribeiro e de
outros profissionais, como Antdnio Carlos Pacheco e Silva, psiquiatra diretor do Hospicio do
Juquery, na capital paulista.

Assim, a cientifizacdo da discriminacdo contra pessoas que ndo se adequavam aos
padrdes de desejo e comportamento heterossexual possibilitou que elas fossem recluidas em
instituicdes de tratamento psiquiatrico numa tentativa de cura, ou mesmo as impossibilitou de
sair as ruas livremente, marginalizando-as e punindo-as, para que suas familias ficassem livres
da vergonha que lhes acometeria se a noticia da presenca de um homossexual entre seus
membros se difundisse pela sociedade, e para que a préopria sociedade pudesse se esquivar do
encontro com aqueles que ndo reconhecia como pessoas merecedoras de afeto, direitos ou

estima.

1.4.2 Representagbes do masculino e do feminino, marginalizacdo e sua
topografia

Em conformidade com o que vem sendo exposto, desde o século XIX, criou-se no
Brasil o imaginario de que homens efeminados sdo homossexuais (e vice-versa) e que, por
isso, lhes corresponde desempenhar, na cama, o papel sexual considerado entdo tipicamente
feminino de passividade, e nas outras esferas de sua vida publica e privada (como o trabalho,
ou a vida doméstica), o papel de género tradicionalmente atribuido as mulheres. No entanto,
Green (2000, p. 137-143) aponta que os padrdes rigidos de homem “verdadeiro”/fresco,
ativo/passivo ndo correspondiam a complexidade dos papéis sexuais e de género efetivamente
exercidos. Na realidade, na década de 30, ja € demonstravel que sdo muitos e diversos 0s
papeis desempenhados pelos homossexuais brasileiros, havendo quem exercesse 0S papéis
sexuais ativo ou passivo, ou ambos, independentemente de se vestirem e se portarem como
mulheres ou homens. Green (2000, p. 170-176) identifica ainda diferentes formas de
feminilidade nos homens efeminados, cujas variagdes exprimiam-se na indumentaria, na
maquiagem, nos nomes femininos auto-atribuidos e no linguajar utilizado.

Certamente, a concepcdo predominante de homossexualidade vem carregada de

preconceitos e discriminacdo, ao se considerar a tradi¢do patriarcal, misdgina e machista
53



brasileira, que atribui a0 homem a obrigagéo de se portar varonilmente, submetendo a mulher,
suas vontades e sua feminilidade ao masculino. Consequentemente, os mesmos valores
aplicam-se aos homossexuais no Brasil, moldando uma forma de homofobia especialmente
dirigida a homens efeminados, algo bastante peculiar a paises de cultura machista e patriarcal,
como o sdo os latino-americanos.™* Por outro lado, os homens homossexuais n&o efeminados,
por se encontrarem no que, para a epoca, pode ser considerado um liame de identidades — isto
é, por possuirem orientacdo homossexual e identidade de género masculina, combinacéo
inicialmente incompativel, segundo os padrGes do imaginario popular brasileiro sobre a
homossexualidade —, transitam entre padrdes de comportamento homossexual e padrdes de
comportamento heteronormativo. Sendo assim, homossexuais, principalmente os homens
efeminados, foram condenados a marginalizacdo social e econdmica.

Uma das formas de expressdo da discriminacdo e da marginalizacdo € a linguagem. Na
década de 1920, o termo viado comecgou a ser utilizado para se referir pejorativamente aos
homens efeminados que estabeleciam relagdes com outros homens, além dos ja comumente
usados puto e fresco. Green diz ser incerta sua origem, mas indubitavel é a carga ofensiva
com que se proferia a palavra, tanto que o historiador menciona o caso de um homem da
cidade de S&o Paulo internado no Sanatdrio Pinel em 1937, em virtude de alucinacdes que
possuia de pessoas que passavam gritando diante de sua casa atribuindo-lhe a alcunha de
viado. As alucinacdes teriam comecado apds uma experiéncia sexual fracassada com uma
mulher. “O fato de ter sido chamado de viado desafiou a masculinidade de Bernardino,
questinou 0 amago de sua identidade e evocou um medo enlouquecedor da rejeicdo e da
marginalidade” (GREEN, 2000, p. 144). Outro exemplo citado por Green (2000, p. 145) ¢ o
namero 24, substitutivo de viado, por ser associado ao animal veado no Jogo do Bicho. Para
evitar constrangimentos, costumava-se (e ainda se usa) fazer referéncia ao 24 por meio da
expressao “trés vezes oito”, tamanha a discriminag¢do contra homossexuais.

Por sua vez, o termo bicha, surgido nos anos 30 também para se referir a homens
efeminados e homossexuais, teria sido criado dentro dos proprios grupos homossexuais ja
formados no Brasil. Green (2000, p. 145-146) sugere duas possiveis origens: ou seria uma
apropriacdo da palavra francesa biche, cujo significado é corca, feminino de veado, sendo

também utilizada pelos franceses para se referir afetivamente a mocas; ou referir-se-ia a dois

X Em um trecho de sua obra, Green (2000, p. 237-238) menciona que parte expressiva dos sex4logos europeus
(inclusive, daqueles cujas teorias serviram de base para os estudos brasileiros), ao pesquisar a homossexualidade,
procurava defini-la segundo o objeto de desejo da pessoa estudada, e ndo segundo sua identidade de género ou
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dos varios significados que a palavra possui no Brasil, quais sejam, “mulher irritada” e
“prostituta”, este ultimo, utilizado no Nordeste. Qualquer que seja sua origem, a adogédo da
palavra bicha é um indicativo de reacdo de homossexuais e outros nao-heterossexuais
brasileiros as ofensas a que eram submetidos por meio da linguagem. O teor de glamour e de
afetividade femininos derivados do francés biche, bem como a bravura, a sedugdo e
feminilidade dos significados brasileiros de bicha exaltavam a homossexualidade associada a
feminilidade, valorizando-a, a0 menos entre seus pares. No entanto, o termo inicialmente
criado no universo homossexual, foi incorporado nos anos 60 a um universo mais amplo,
heteronormativo, tornando-se instrumento de agressdo, hostilidade e marginalidade contra
seus proprios criadores (GREEN, 2000, p. 146).

Por certo, a marginalizacdo de homossexuais no Brasil do inicio do século XX ndo se
expressava apenas na linguagem ofensiva a eles dirigida, sendo igualmente visivel nos locais
e posicOes sociais aos quais 0s homossexuais eram relegados e viam-se for¢ados a ocupar para
viver, trabalhar e experienciar seus desejos sexuais e de género.

Como pode ser observado pelo leitor, as analises do presente trabalho vém se
concentrando nos homossexuais residentes nas cidades do Rio de Janeiro e de So Paulo, ndo
sem razdo. Por serem o0s primeiros grandes centros brasileiros, os dois locais experienciavam
uma maior efervescéncia cultural e uma diversificacdo mais intensa de identidades do que em
outras cidades do pais, possibilitando o desenvolvimento e expressdo de comportamentos que
fugiam a norma heterossexual. Em contraste, as outras capitais e as cidades interioranas ainda
estavam bastante presas a valores tradicionais e, portanto, resistentes as mudancas ocorrentes
no Rio e em S&o Paulo, dificultando a vivéncia da homossexualidade por aqueles homens que
a desejassem. Por tais motivos, muitos deles migraram de areas rurais e interioranas para as
grandes metropoles em busca do anonimato que elas lhes proporcionariam para obter
experiéncias homoerdticas distante da supervisdo familiar, ou da possibilidade de experienciar
sua identidade homossexual em plenitude. O intenso movimento migratério de homossexuais
no Brasil é sintomatico da intolerancia as homosexualidades e transgeneridades e da
permissividade a sociabilidade e afetividade dos grupos homossexuais e transgéneros nos
grandes centros (GREEN, 2000, p. 35). Mas ao chegarem a essas cidades, essas pessoas
também encontravam um ambiente hostil e segregativo. Geralmente, tanto no Rio, como em

Sdo Paulo, frequentavam locais considerados imorais, por serem locais de prostituicao,

papel sexual exercido na cama.
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rodeados por bordéis, pensdes, hotéis baratos, quartos de aluguel e cinemas (GREEN, 2000, p.
160-163). Ao se analisar a ocupacao desses espagos por homossexuais, é perceptivel como ela
acompanha as localidades ocupadas pela prostituicdo, reforcando a ligacdo entre ambos,
enguanto universos marginalizados. Mesmo no ambiente de intelectuais, ndo era diferente. Ha
uma passagem interessante na obra de Green (2000, p. 97-106) sobre o jovem jornalista,
critico e escritor Paulo Alberto Coelho Barreto, que assinava algumas de suas obras com o
pseuddnimo Jodo do Rio, que sofreu chacotas publicas de colegas e foi alvo de campanha
contraria a sua ascensao a Academia Brasileira de Letras, sob a acusacdo de ser um pederasta
passivo. Assim, ja& no inicio do século XX, fama, riqueza e reconhecimento estavam
condicionados a ndo exposic¢do do desejo homossexual do individuo.

Como moradia, os homossexuais geralmente procuravam pensées e corti¢os, uma vez
qgue chegavam as cidades com poucos recursos. Ali, costumavam estabelecer relacdes de
amizade que, muitas vezes, formavam lagos tdo intensos que substituiam as relagdes
familiares tradicionais, por conviverem com outros homens que passavam por situacdes de
desrespeito similares nas ruas e nas familias e por possuirem aspectos identitarios
coincidentes, como era 0 caso de grupos de amigos homens efeminados que se reuniam na
casa de um deles para se vestirem e se portarem femininamente (GREEN, 2000, p. 166). As
pensGes em que costumavam viver eram geralmente segregadas por sexo, o que oferecia uma
boa oportunidade a casais homossexuais que desejassem viver juntos, sem que iSSO causasse
estranheza as familias, aos amigos ou a seus vizinhos.

Uma outra esfera da vida social dos homossexuais em que a discriminacdo ja se
manifestava € o trabalho. Homens efeminados homossexuais e de baixa renda, geralmente
obtinham empregos tradicionalmente atribuidos a mulheres (como cozinheiros, garcons ou
faxineiros), ou ingressavam no mercado da prostituicdo, seja trabalhando como serventes em
bordéis ou prostituindo-se. Se, ainda assim, permanecessem desempregados ou com renda
insuficiente para sua subsisténcia, cometiam crimes de pequena gravidade, como furtos de
valores dos homens que convidavam a sua moradia para relacionarem-se sexualmente
enquanto um companheiro furtava-lhe o que havia na carteira, golpe conhecido como “Conto

do Suador”.

Por um lado, o ostracismo social levou muitos a viverem em areas urbanas onde
abundavam as atividades ilicitas. As dificuldades em encontrar emprego levaram
muitos deles a prostituicdo e aos pequenos crimes. Receber para ter relagdes sexuais
com outros homens e depois roubar sua carteira era, a0 menos para alguns, a Unica e
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ardua maneira de reunir migalhas para a sobrevivéncia, particularmente nos anos 30,
quando a economia brasileira estava ainda sofrendo os efeitos da depressdo mundial.
Por outro lado, aqueles que buscavam contatos sexuais entre os bordéis e as pensdes
nas areas do centro também enfrentavam perigo, caso dependessem do sexo com um
prostituto ou com algum desconhecido como meio de satisfazer desejos eroticos.
Além disso, muitas vitimas [...] [de furtos] ndo podiam ir a policia, pois isso
significaria ter de explicar como chegaram a tal situacdo comprometedora. Portanto,
homens casados e aqueles que temiam a exposicdo de suas praticas homossexuais
eram particularmente vulneraveis quando ousavam passar uma hora ou uma noite
com um homem maquiado. (GREEN, 2000, p. 170)

Assim, ao mesmo tempo em que a discriminacdo e o preconceito colocavam o homossexual a
margem da sociedade, também o impediam de sair dali ao for¢a-lo a adaptar-se as condigdes
impostas, bem como dificultava o estabelecimento de relagbes amorosas entre homens e

reforgava a crenga de que ndo haveria afetividade em suas relagdes.

1.4.3 Criminalizacdo do comportamento ndo-heteronormativo

Estrita e formalmente, a homossexualidade nunca foi crime no Brasil, embora no
periodo colonial, o Direito portugués criminalizasse a sodomia e, portanto, a penetracdo anal
realizada entre homens, punindo-se o penetrador e 0 penetrado, conforme entendimento da
Igreja Catdlica (GREEN, 2000, p. 55). Em 1830, a sodomia foi descriminalizada com a
publicacdo do Cddigo Criminal do Imperio do Brazil (Lei de 16 de dezembro de 1830),
embora seu art. 280 penalizasse atos publicos de indecéncia, sem defini-los: “Art. 280.
Praticar qualquer accdo, que na opinido publica seja considerada como evidentemente
offensiva da moral, e bons costumes; sendo em lugar publico. Penas - de prisdo por dez a
quarenta dias; e de multa correspondente & metade do tempo™2. O tipo penal aberto atribuia
as autoridades ampla margem de apreciacdo para definir o que é um ato indecente,
possibilitando a perseguicdo daqueles que praticassem atos homoerdticos.

O Cddigo Penal Republicano manteve descriminalizada a sodomia, mas possuia quatro

dispositivos que possibilitavam a punicdo de relacdes homoeréticas e de travestilidade.'®

12 A grafia das palavras esta como no texto original.

13 Cédigo Penal dos Estados Unidos do Brazil, Decreto N. 847, de 11 de outubro de 1890: “TITULO VIII - Dos

crimes contra a seguranga da honra e honestidade da familia e do ultraje publico ao pudor - CAPITULO | - Da

Violencia Carnal - Art. 266. Attentar contra o pudor de pessoa de um, ou de outro sexo, por meio de violencias

ou ameacas, com o fim de saciar paixdes lascivas ou por depravagdo moral: Pena - de prisdo cellular por um a

seis annos. Paragrapho U(nico. Na mesma pena incorrerd aquelle que corromper pessoa de menor idade,

praticando com ella ou contra ella actos de libidinagem.

[-]

CAPITULO V - Do Utrage Publico ao Pudor - Art. 282. Offender os bons costumes com exhibi¢Ges impudicas,
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Como explica Green (2000, p. 57-58), no concernente as relagdes homoeréticas, o art. 266 foi
geralmente usado para punir relagdes sexuais entre homens adultos e meninos. O art. 282,
proveniente do art. 280 do Cddigo de 1830, foi amplamente utilizado para a punicdo de
manifestacdes publicas de homossexualidade e homoerotismo. Enquanto expressdo da
discriminagdo a pessoas transgéneros, o art. 379 criminalizava a travestilidade, embora a
pratica fosse permitida no carnaval, uma vez que ndo apenas homossexuais, mas também
muitos homens heterossexuais vestiam-se como mulheres durante a festa. Finalmente, o art.
399 também tinha como uma de suas finalidades a repressdo as manifestacdes publicas de
homossexualidade, pois a vadiagem podia ser interpretada de forma a abranger os homens que
flanavam pelas ruas e demais locais publicos em busca de outros homens.

Em julho de 1938, no inicio do Estado Novo varguista, ocorreu o Primeiro Congresso
Paulista de Psicologia, onde o estudante do Instituto de Criminologia de Sdo Paulo Aldo
Sinisgalli apresentou estudos sobre homossexualidade pelos quais concluiu que o Estado
deveria encarregar-se de seu “tratamento” ¢ “cura”, retirando os homossexuais do convivio
social e internando-os em institutos especializados. O professor da Escola de Direito de Séo
Paulo, Dr. Soares de Melo propds entdo a criminalizacdo da homossexualidade em todas as
suas manifestacdes, uma vez que o Estado necessitaria de um apoio legal para afastar os
homossexuais da sociedade e ndo poderia fazé-lo arbitrariamente, tese com a qual Sinisgalli
ndo concordava, por entender que o mero confinamento ndo resolveria a situacdo (GREEN,
2000, p. 216-218). A discussdo sobre a criminalizacdo formal da homossexualidade deu-se no
contexto de elaboracéo do projeto de reforma do Cddigo Penal, no qual uma comissdo — com
a intencdo de aumentar o escopo do art. 282 do Cdédigo de 1890 — sugeriu que do projeto

constasse uma subse¢do chamada “homo-sexualidade” e, logo abaixo, o art. 258 com os

actos ou gestos obscenos, attentatorios do pudor, praticados em logar publico ou frequentado pelo publico, e que,

sem offensa & honestidade individual de pessoa, ultrajam e escandalisam a sociedade: Pena - de prisdo cellular

por um a seis mezes.

[-]

LIVRO 1l - Das contravencfes em especie

[-]

CAPITULO VII - Do Uso de Nome Supposto, Titulos Indevidos e Outros Disfarces - Art. 379. Usar de nome

supposto, trocado ou mudado, [...] disfarcar o sexo, tomando trajos improprios do seu, e trazel-os publicamente

para enganar: Pena - de prisdo cellular por quinze a sessenta dias.

[-]

CAPITULO XIII - Dos Vadios e Capoeiras - Art. 399. Deixar de exercitar profissdo, officio, ou qualquer mister

em que ganhe a vida, ndo possuindo meios de subsistencia e domicilio certo em que habite; prover a subsistencia

por meio de occupacdo prohibida por lei, ou manifestamente offensiva da moral e dos bons costumes: Pena - de

prisdo cellular por quinze a trinta dias. § 1.° Pela mesma sentenga que condemnar o infractor como vadio, ou

vagabundo, serd elle obrigado a assignar termo de tomar occupacg¢do dentro de 15 dias, contados do

cumprimento da pena. §2.° Os maiores de 14 annos serdo recolhidos a estabelecimentos disciplinares industriaes,
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seguintes dizeres: “Os atos libidinosos entre individuos do sexo masculino serdo reprimidos,
quando causarem escandalo publico, impondo-se a ambos 0s participantes detencGes de até
um ano” (ALMEIDA apud GREEN, 2000, p. 219). N&o se sabe exatamente porqué — pois 0s
debates sobre o tema ndo foram publicizados e o Cddigo foi aprovado por decreto pelo
Executivo, uma vez que Vargas havia dissolvido o Congresso Nacional —, mas a verséo final
do Cédigo Penal foi aprovada sem mencdo & homossexualidade (GREEN, 2000, p. 220).
Contudo, deve-se destacar que, como observa Green (2000, p. 219), desde que a sodomia foi
descriminalizada em 1830, ndo se havia cogitado nova criminalizacdo de atividades
homoeroéticas e, pela primeira vez, tentou-se incriminar o comportamento homoeroético em

ambito privado que, eventualmente, viesse a publico, causando escandalo.

1.5 O contetado material das experiéncias de desrespeito sofridas por homossexuais e
transgéneros no Brasil

Ao longo dessa primeira exposicdo da historia recente das homossexualidades no
Brasil, sdo bastante perceptiveis as varias formas de desrespeito as quais 0s nao-
heterossexuais foram submetidos, especialmente, nas formas do ndo-reconhecimento pelo
afeto, da violéncia fisica, da privacdo de direitos e da negacdo de autonomia moral e de estima
social.

A cientifizacdo da compreensdo sobre a homossexualidade possibilitou um certo
controle sobre os corpos dos homens que possuiam desejos homoeréticos, especialmente
aqueles que tinham algum traco de feminilidade em seu comportamento. Seus corpos eram
constantes vitimas de investidas policiais e de pretensos cientistas, que 0s estudavam e
estabeleciam padrdes arbitrarios de formacOes fisicas que se associavam também
arbitrariamente a determinados comportamentos, principalmente femininos, generalizando-os
de tal forma a tratd-los como meros objetos de intervencbes do Estado e de estudiosos. A
reducdo dessas pessoas a seres desprovidos de moralidade e movidos por necessidades
meramente fisicas, bioldgicas, impossibilitou seu reconhecimento como pessoas individuadas,
possuidoras de necessidades especificas e capazes de estabelecer lagos afetivos com outros.

Levando-se em consideracdo que o Direito Penal aplicado no Brasil colonial e imperial

fundamentava-se em grande parte na moralidade catolica, atribuindo penas ao comportamento

onde poderao ser conservados até a idade de 21 annos.
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moralmente negativo, poder-se-ia pensar que o comportamento homoerético teria deixado de
ser considerado imoral e a coletividade de homossexuais teria sido incluida & sociedade
brasileira logo ap6s a descriminalizacdo da sodomia em 1830. Obviamente, ndo foi o que
ocorreu. Apesar de a homossexualidade jamais ter sido formalmente incriminada, sempre
houve dispositivos legais que possibilitavam a atuagéo repressiva das autoridades policiais e
judiciarias contra o comportamento homoer6tico, como os varios exemplos ja citados. Sugere-
se a hipdtese de que o motivo da descriminalizacdo da sodomia (e das praticas homoeroticas a
ela associadas) seria 0 progressivo abandono da idéia de moralidade enquanto bem juridico
penalmente protegido, em semelhanca as conclusdes do jurista Claus Roxin (ROXIN, 2009, p.
12-13) sobre caso similar no Direito Penal alem&o. Ao defender que a funcdo Gltima da norma
penal é a protecdo dos bens juridicos, Roxin toma como exemplo a reforma efeuada em 1973
no ambito dos delitos sexuais. A partir desse ano, extinguiu-se a punibilidade da
homossexualidade entre adultos. H& quem defenda que a extingdo se deveu a desconsideracdo
da homossexualidade como um comportamento imoral. Roxin concorda que, atualmente, na
Alemanha, a homossexualidade é considerada uma expressdo moralmente neutra da
orientacdo sexual. No entanto, essa ndo é a causa de sua descriminalizacdo, mas sua
consequéncia. Para ele, o fator motivador da reforma é a rendncia da qualidade de bem
juridico a moralidade, tornando-se desnecessaria sua prote¢do juridico-penal. Assim, a medida
que o Estado brasileiro foi se laicizando, a criminalizacdo da homossexualidade foi sendo
dificultada, sendo cogitada apenas nos anos de 1930, mas sob argumentos bioldgicos e nao
meramente morais. De qualquer forma, sempre houve algum meio de se punir homossexuais e
transgéneros independente da existéncia de normas criadas especificamente para esse fim.

A sociedade brasileira do periodo estudado ndo tolerava o0s homossexuais,
perseguindo-os e excluindo-os, privando-os de sua liberdade e da possibilidade de se
expressarem na arena publica, inclusive sobre si. Mesmo em toda a riqueza de fontes da obra
de Green, até a década de 1930, ndo ha um sé registro de homossexuais que tenham estudado
e escrito sobre si, sobre a sua identidade em formacéo, ou sobre o tratamento legal dado ao
comportamento homoerético. Ha apenas uma hipdtese de um homossexual que se atreveu a
participar da formacdo da vontade publica: Jodo do Rio, com sua obra e ascensdo & Academia
Brasileira de Letras. No entanto, é de se sublinhar que a mera suposicdo de sua
homossexualidade rendeu-lhe ofensas e pressdes das mais variadas formas e origens,
constrangendo-lhe a recolher-se a sua posicao, pois ele ndo era um igual, ndo partilharia do

mesmo status dos demais membros da Academia e, quicd, da sociedade heteronormativa.
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Pode-se presumir, portanto, que a experiéncia de violagdo ao auto-respeito foram tragos
comuns entre 0s ndo-heterossexuais brasileiros no periodo analisado, pois ndo conseguiam
afirmar suas pretensdes publicamente, ou quando conseguiam (como € o caso de Jodo do Rio),
ndo eram reconhecidos por isso.

Quanto ao reconhecimento pela estima social, por certo, a sociedade brasileira
privilegia a forma de auto-realizagdo de carater heteronormativo, em detrimento das formas de
comportamento feminina e homoerdtica. Um meio adequado para se demonstrar a
sobrevalorizacdo de um valor em relacdo ao outro é a linguagem, pois expressa essa
hierarquizacdo valorativa, a0 mesmo tempo em que a reforca e a constitui. Como ensina

Souza,

[a] lingua “expressa”, no sentido forte do termo, tanto a vida interna psiquica do
sujeito, quanto suas possibilidades de relagBes intersubjetivas, permitindo a
constituicdo de pardmetros valorativos capaz de guiar sua vida publica e privada. [...]
A lingua é constitutiva do mundo precisamente na medida em que possibilita a
expressdo e o auto-esclarecimento reflexivo de viéncias de outro modo discretas e
indiferenciadas. Antes de adquirirem expressdo linguistica, essas experiéncias ndo
sdo claras nem para o proprio sujeito que as vivenciou e experienciou. O que vale
para o sujeito, nesse terreno, também vale para a sociedade. Assim, tradi¢des
culturais sdo interpretadas como resultados solidificados de esforgos intersubjetivos
de articulacdo de temas, sentimentos e vivéncias. A possibilidade sempre existente
da articulacéo reflexiva de novos sentidos linguisticos e valorativos. (SOUZA, 2000,
p. 139-140)

Como visto, viado — e, portanto, a forma de auto-realizacdo pela prética da
homossexualidade — configura-se numa ofensa capaz de destruir a auto-estima, o auto-respeito
e, aparentemente, até mesmo a autoconfianca de um homem que se considera um
heterossexual masculo e, por isso, inserido no quadro de valores dominantes da sociedade
brasileira da década de 1930, ocasionando-lhe um sentimento de vergonha social de
proporcdes suficientes que Ihe obrigam a ser internado numa instituicdo de tratamento mental,
como foi o caso de Bernardino, trazido por Green. Assim, 0 uso recorrente e ofensivo da
palavra viado expressa e reforca que o grupo formado por homens heterossexuais € aquele que
consegue interpretar publicamente como valiosa a sociedade sua propria forma de auto-
realizacéo e, portanto, a imp&e como padréo valorativo. Para elucidar esse ponto, cita-se um
trecho do trabalho de Silva (2000), no qual ele define o processo de normalizacdo de uma
identidade:

Fixar uma identidade como a norma é uma das formas privilegiadas de

61



hierarquizacdo das identidades e das diferengas. A normalizagdo é um dos processos
mais sutis pelos quais o poder se manifesta no campo da identidade e da diferenga.
Normalizar significa eleger — arbitrariamente — uma identidade especifica como o
parametro em relacdo ao qual as outras identidades serdo avaliadas e hierarquizadas.
Normalizar significa atribuir a essa identidade todas as caracteristicas positivas
possiveis, em relacdo as quais as outras identidades s6 podem ser avaliadas de forma
negativa. (SILVA, 2000, p. 83)

A linguagem ofensiva e degradante utilizada por aqueles que se enquadram na
identidade heterossexual masculina toma como pardmetro sua propria identidade. Sendo
assim, as identidades homossexuais e trans s6 podem ser menosprezadas. Além disso, esse
menosprezo traduzido pelo principio do mérito definido por Honneth materializa-se na
auséncia ou escassez de recursos materiais minimos a sobrevivéncia de muitos daqueles que
tinham sua homossexualidade e feminilidade reveladas a sociedade, conclusdo evidenciada
pela condi¢cdo de marginalidade s6cio-econémica em que vivia grande parte de homossexuais
efeminados, como destacado por Green.

Pode-se identificar, nos relatos realizados, uma reacdo da comunidade homossexual.
Como ja mencionado, Honneth afirma que o sujeito vitima da degradacdo ou ofensa social
reage afirmando-se exatamente na qualidade em que foi atingido, em sua forma de auto-
realizacdo socialmente rebaixada. Assim, é plausivel interpretar que o termo bicha surge em
exaltacdo (com pitadas de humor e glamour) aquilo que foi o principal alvo da ofensa contida
em viado: a feminilidade de homens homossexuais. Embora ainda ndo organizados em um
movimento social, homossexuais brasileiros dos anos 30 demonstraram atitudes de resisténcia
a degradacdo social a que vinham sendo submetidos ao utilizar para sua auto-valorizacdo o
mesmo meio com o qual vinham sendo ofendidos: a linguagem.

Até o fim da década de 30, faltava ainda um contexto politico que permitisse aos
homossexuais tornarem publicas as experiéncias vivenciadas de violacGes afetivas, privacdes
de direitos e de degradacédo, para restabelecer a autoconfianca, o auto-respeito e a auto-estima
lesadas, bem como um ambiente que lhes permitisse interpretar suas experiéncias de
desrespeito pessoais como algo que atinge todo um grupo que compartilha determinadas
caracteristicas que Ihes séo peculiares e que, ndo por coincidéncia, sdo o alvo das condutas
desrespeitosas. Para tanto, como se vera adiante, Honneth entende ser necessaria uma ponte
semantica, isto é, doutrinas, idéias morais que possibilitem o surgimento de uma luta coletiva
dessas pessoas por reconhecimento. No capitulo seguinte, serd analisada a histéria da
homossexualidade desde as décadas de 30 e 40 a atualidade, periodo de reacGes dos

homossexuais as experiéncias de desrespeito vivenciadas, de tomada e modificacdo de
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espacos, de linguagens, de identidades. Embora marcado por momentaneos retrocessos, Como
0 surto da epidemia de Aids, € um periodo de ampliacdo e de horizontalizagdo do espectro de
valores da sociedade brasileira, resultando no movimento social LGBT organizado, que

conseguiu legitimidade de expressdo no debate publico.
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CAPITULO 2

No capitulo anterior, demonstramos como Honneth localiza seu proprio trabalho no
campo da filosofia social ao elaborar diagnosticos criticos de época nos quais se identificam
patologias sociais que, por sua vez, representam uma organizacdo das relacfes sociais de
maneira tal que impossibilite as condi¢Bes de auto-realizacdo pessoal dos seres humanos. Com
a intencao de apresentar uma possivel via de solugdo da controvérsia metodoldgica pela qual
passa a filosofia social contemporanea — a de que seus diagndésticos seriam justificados ou por
consideracdes historico-antropoldgicas demasiado particularistas, ou demasiado abstratas —,
Honneth propbe que os diagnosticos de época tenham como referenciais empiricos as
experiéncias de desrespeito, que revelam as patologias da sociedade de um periodo historico.
O filésofo constata que os sentimentos de desrespeito trazem em si um vocabulério moral que
expressa 0 desejo dos sujeitos por reconhecimento intersubjetivo e reciproco que se desdobra
em trés esferas, ou trés catacteristicas da personalidade nas quais se deseja ser reconhecido
pelo outro. A formas de reconhecimento do amor, do direito e da estima e as respectivas
espécies de auto-relacdo pratica positiva que sdo capazes de gerar no individuo configuram-se
na integridade pessoal do sujeito. Certa medida de auto-confianca, autonomia juridica e auto-
estima €, portanto, condicdo para que uma pessoa consiga conduzir-se com sucesso em sua
auto-realizacdo. A efetivacdo da auto-realizacdo pressupde espontaneidade ou liberdade do
sujeito, a qual possui um carater externo, representado pela auséncia de uma influéncia ou
coercdo exterior, e um carater interno, de uma “confianca dirigida para fora”, a qual s6 se
alcanga por meio da experiéncia de reconhecimento. Consequentemente, “a liberdade da auto-
realizacdo depende de pressupostos que ndo estdo a disposicdo do proprio sujeito humano,
visto que ele s6 pode adquiri-la com a ajuda de seu parceiro de interagdo” (HONNETH,
2003a, p. 273). As formas de reconhecimento configuram-se em tais pressupostos, na
qualidade de condigfes intersubjetivas da liberdade de auto-realizacdo, condi¢des cuja
garantia é exigivel da sociedade. Ao interpretar as esferas de reconhecimento aplicadas a
dindmica das homossexualidades no Brasil, chegamos a construcéo do quadro abaixo, que traz
resumidamente a forma como o desrespeito contra as homossexualidades se institucionalizou

no Brasil em préaticas e normas de carater ofensivo.

Tabela 02 — Diagnéstico das formas institucionalizadas de desrespeito as
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homossexualidades no Brasil do século XX

Esfera de

. Forma de desrespeito
reconhecimento

Manifestacéo institucionalizada do desrespeito

Violéncia fisica, psiquica e moral

Amor/Afeto

Controle sobre o corpo, por meio de sua patologizac&o,
degeneracdo e correspondente violagdo fisica por meio
de agressbes fisicas e verbais e cometimento de
homicidios.

N&o-reconhecimento do outro
como capaz de estabelecer
relacGes de afeto

Visdo meramente biolégica e patoldgica do
homossexual como um corpo que busca apenas
satisfacdo sexual, em que o afeto (enquanto
componente humano) esta ausente.

Absolutizagdo da  autonomia
moral de um (uns) em detrimento
de outro(s), de forma a impedi-
lo(s) de participar do debate
publico

das homossexualidades como
manifestacdo de imoralidade, justificativa para
impedimento de seres considerados “imorais”
ingressarem no debate publico.

Compreenséo

Direito Absolutizagdo do direito formal
abstrato de forma que o outro seja
visto como meio para
determinados fins, n&o-portador
de pretensdes legitimas de

direitos

llegitimidade da manifestacdo do que se considerar
como tracos de homossexualidades (especialmente se
efeminados) em publico, o que acarreta restricdo ao
direito de locomog¢do pela cidade e possibilidade de
aplicacdo arbitraria de pena privativa de liberdade. A
manifestacdo publica das homossexualidades é legitima
apenas para diversédo alheia.

Hierarquizacdo valorativa no
espectro de valores culturalmente
partilhado

Predominéncia da heteronormatividade,
hierarquicamente superior a outras manifestacGes do
desejo sexual e de manifestacdo de género.

Restricdo quanto ao alcance de

Estima social sujeitos e grupos merecedores de

Sujeitos que se adequem e se comportem conforme a
norma heterossexual tém muito mais chances de serem

estima social socialmente estimados.
Depreciacdo  social do  comportamento  ndo-
Demérito heteronormativo dificulta sucesso profissional e

financeiro.

Resta ainda apresentar de que maneira Honneth compreende que as esferas de

reconhecimento, suas respectivas formas de desrespeito e de auto-relacdo pratica consituem-se

em elementos que justificam uma teoria da justica. Se aprofundarmos a reflexdo sobre a l6gica

de funcionamento da luta por reconhecimento, essa questdo pode ser mais facilmente

respondida. Posteriormente, apresentaremos o periodo da histéria das homossexualidades no

Brasil que vai desde a década de 1940 até os recentes anos 2000, periodo em que as diversas

identidades de pessoas ndo-heterossexuais foram se constituindo e suas demandas ganharam a

arena publica a partir da luta por reconhecimento organizada na forma de movimento social,

criando as condicdes para o reconhecimento juridico do direito & unido homoafetiva.

2.1 A Teoria do Reconhecimento como Teoria da Justica

Ao longo da exposicdo de sua teoria, Honneth identifica na experiéncia de desrespeito
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um potencial para o conflito, que se expressa numa luta por reconhecimento. O surgimento da
luta social pressupde a consecucdo de praticas desrespeitosas que estimulem os individuos
afetados a reconquistarem o reconhecimento lesado. A violagdo™, a privacdo de direitos e a
degradacdo podem ser interpretadas ndo apenas como algo restrito ao individuo atingido, mas
como algo potencialmente ofensivo a varios outros sujeitos. Dessa constatagdo, Honneth retira
um conceito inicial de luta social: “processo pratico no qual experiéncias individuais de
desrespeito sdo interpretadas como experiéncias cruciais tipicas de um grupo inteiro, de forma
que elas podem influir, como motivos diretores da acdo, na exigéncia coletiva por relacdes
ampliadas de reconhecimento” (2003a, p. 257). Honneth elaborou um conceito geral, aberto a
adequacdo de quaisquer possibilidades de conflitos, por ser neutro em relagdo a trés aspectos
essenciais do conflito social: por ser interpretada segundo experiéncias morais, a luta ndo é
definida a partir da escolha de um meio violento ou passivo de reclamar publicamente por
reconhecimento e, assim, 0 conceito é neutro no que concerne a forma de resisténcia utilizada;
ndo se define o nivel de consciéncia dos motivos morais do conflito, pois a luta pode ser
conceituada tanto por atitudes intencionais, como ndo intencionais de resisténcia; e,
finalmente, tampouco se define a luta social de acordo com as finalidades pessoais de seus
atores, ou finalidades impessoais, generalizadas entre os membros de um movimento social.
Ainda sobre esse Gltimo aspecto do conceito de luta, Honneth evidencia algo crucial ao
surgimento de um movimento social: a necessidade de uma ponte semantica entre os objetivos
gerais do movimento e as experiéncias privadas que seus membros tém do desrespeito,
possibilitando a constituicdo de uma identidade coletiva (2003a, p. 258). Assim, para que as
experiéncias pessoais de desrespeito, inicialmente desagregadas, se tornem a motiva¢do moral
de uma luta coletiva por reconhecimento, € imprescindivel haver uma semantica coletiva que
permita a cada sujeito interpretar sua experiéncia individual de desrespeito como algo que
afeta todo um grupo. Honneth volta a trazer mais uma contribuicdo de Mead, para quem as
doutrinas ou idéias morais que enriquecem e ampliam as relagdes de reconhecimento sdo
capazes de estimular essas interpretacdes coletivas, pois elas evidenciam as causas sociais que
provocaram os sentimentos individuais de desrespeito. Nesse sentido, Honneth observa que o
engajamento individual em acgdes politicas coletivas ndo ¢ motivado apenas pela ampliacao

futura dos padrdes de reconhecimento:

4 Como ressaltado anteriormente, Honneth atualmente compreende haver na negacéo ao reconhecimento pelo
amor um potencial de gerar conflitos sociais.
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[N]o reconhecimento antecipado de uma comunidade de comunicagdo futura para as
capacidades que ele revela atualmente, ele [0 sujeito] encontra respeito social como a
pessoa a quem continua sendo negado todo reconhecimento sob as condicOes
existentes. Nesse aspecto, 0 engajamento individual na luta politica restitui ao
individuo um pouco de seu auto-respeito perdido, visto que ele demonstra em
publico exatamente a propriedade cujo desrespeito é experienciado como uma
vexacdo. Naturalmente, aqui se acrescenta ainda, com um efeito reforcativo, a
experiéncia de reconhecimento que a solidariedade no interior do grupo politico
propicia, fazendo os membros alcangcarem uma espécie de estima mitua.
(HONNETH, 2003a, p. 259-260)

E um fator igualmente motivador do engajamento politico a possibilidade de o sujeito deixar
seu estado passivo de sujeicdo ao desrespeito e reconquistar o respeito perdido na lesdo
sofrida, uma vez que o individuo afirma-se publicamente naquela qualidade pela qual foi
desrespeitado, como fizeram os brasileiros que se apropriaram da palavra bicha para ressaltar
a feminilidade que era publicamente depreciada. Em certa medida, a auto-estima perdida ja é
em parte reconstituida dentro do proprio grupo politico, onde se constituem relacbes
reciprocas de reconhecimento solidario entre os membros. Assim, importante voltar a ressaltar
que os movimentos sociais tém papel crucial nos conflitos sociais caracterizados como lutas
por reconhecimento; apenas ndo devem ser o Unico foco da anélise, pois ndo sdo 0s Unicos
atores numa sociedade a experienciar o desrespeito, como argumentado por Honneth em sua
contenda ja mencionada com Fraser.

Honneth (20033, p. 265-266) fornece, entdo, um modelo de conflito social motivado
por sentimentos de injustica, que se expressa numa luta pelas condi¢des intersubjetivas da
integridade pessoal, luta decorrente da experiéncia moral de desrespeito sofrida pelos sujeitos
que nela conflituam.™ Esse modelo de conflito ndo explica apenas o surgimento de lutas
sociais, mas também permite apreender a funcdo por elas desempenhada no progresso moral
da sociedade. As experiéncias de desrespeito sdo assim encaradas ndo apenas como motivo da
luta social, mas também em seu papel moral no desdobramento das relacGes de
reconhecimento, que pode ser de carater progressivo ou retrocessivo. E possivel e necessario,

portanto, apontar argumentos normativos que visem a avaliacdo critica e moral das lutas por

> Em Luta por reconhecimento, Honneth distingue entre sentimentos de injustica e interesses como potenciais
motivadores de confrontos sociais. Para ele, interesses seriam “orientagdes basicas dirigidas a fins, ja aderidas a
condicdo econdmica e social dos individuos pelo fato de que estes precisam tentar conservar pelo menos as
condi¢Oes de sua reprodugdo” (2003a, p. 260). Forma-se um grupo com interesses comuns quando sujeitos
conscientizam-se de estarem numa situagdo econdmico-social similar de privacdo de certos bens. Assim, unem-
se em luta por bens escassos para conservar ou aumentar as condi¢Ges de sua reprodugdo. No entanto, essa
divisdo ja ndo faz sentido na atual teoria de Honneth, uma vez que as lutas por reconhecimento também podem se
expressar em lutas por redistribuigdo, como se evidencia da exposicdo ja realizada sobre as esferas de
reconhecimento do direito e da estima social no Capitulo 1.
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reconhecimento, uma vez que ndo se deve legitimar lutas politicas independentemente de suas
motivacoes e finalidades. Honneth (2003b, p. 173, 177-179) consolida o status normativo de
sua teoria do reconhecimento quanto a questdes de justica mediante dois argumentos: (i) se a
socializacdo moral do sujeito ocorre por meio de relagdes de reconhecimento reciproco, ou
seja, se a integracdo moral do sujeito a sociedade é um processo de inclusdo pelas formas
estaveis de mutuo reconhecimento, entdo a legitimidade de uma sociedade estd em sua
capacidade de assegurar relacbes qualitativamente justificaveis dos diferentes ambitos de
reconhecimento reciproco e, por conseguinte, a referéncia normativa de uma concepcao de
justica deve ser a qualidade das relagdes sociais de reconhecimento; (ii) considerando que a
idéia de igualdade social — surgida na modernidade e expandida e aprofundada até a
contemporaneidade — tem o propdsito de possibilitar a formacédo da identidade pessoal integral
de todos os membros da sociedade — isto €, permitir a todos a auto-realizacdo pessoal —, entdo
é legitimo — e inevitavel — que uma teoria da justica seja permeada por consideracdes éticas do
que é o bem-estar pessoal, ou do que é uma boa vida. Sendo assim, uma teoria da justica deve
tomar como base uma abstracdo das relacbes de reconhecimento institucionalizadas em
determinada sociedade, numa determinada época, para delas retirar principios normativos que
servirdo de padrdo avaliativo das relagdes sociais sob analise, bem como serdo uma espécie de
guia da acdo préatica direcionado a mudanga do estado de coisas que se considerar patologico.
Ao considerar que, embora o conteldo das expectativas de reconhecimento mude com o
tempo, sua forma permanece enquanto uma “constante antropoldgica”, Honneth (2003b, p.
174-175) define como contetdo da justica os principios de reconhecimento do amor, da
igualdade e do mérito. Pode causar alguma consternacdo o fato de Honneth ter construido sua
teoria de forma tdo arraigada a principios liberais de igualdade e de mérito. De fato, ambos 0s
principios tém sido constantes alvos de contestacdo e gera estranheza — que, a0 menos, pareca
— nao ser o objetivo de Honneth problematiza-los e propor algo que os modifique, ou mesmo
que os supere. Contudo, para os propositos deste trabalho, importa compreender que a
consideracdo dos principios de igualdade e de mérito enquanto principios de justica justifica-
se em razdo de ambos permanecerem até o presente desde sua institucionalizacdo na
modernidade e, em fungdo disso, as pessoas desejarem ser reconhecidas tanto como
moralmente iguais, quanto como merecedoras de estima social segundo critérios meritorios.
Obviamente, isso ndo significa que Honneth ndo se preocupe em analisar e propor
transformacgfes. Pelo contrario, como ja mencionado, ndo apenas ele entende que a

interpretacdo corrente dos trés principios de justica é questionada a todo tempo por sujeitos
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que se sintam desrespeitados por ela, mas afirma também que as demandas por
reconhecimento devem ser avaliadas segundo seu potencial de promover transformacoes
duradouras no nivel moral de integracéo social, transformacdes direcionadas a um progresso
(HONNETH, 2003b, p. 183).

Contudo, como definir o que é progresso moral? E possivel depreender das
consideracdes historicas feitas por Honneth que ele presume uma superioridade moral da
modernidade em relacédo a periodos anteriores. Por isso, ele também pensa as trés esferas de
reconhecimento institucionalizadas no periodo moderno como resultantes de um progresso
moral, que se deu em duas dimensdes: (i) num processo de individualizacdo de esferas da
personalidade, com um respectivo aumento das oportunidades para que os individuos as
articulem legitimamente, e (ii) num processo de progressiva inclusdo social, ao expandir o
espaco de compreensao de sujeitos como membros plenos da sociedade (HONNETH, 2003b,
p. 184). Tomadas essas dimensdes como parametros do progresso moral, ambos devem ser
aplicados em referéncia as esferas de reconhecimento, o que, segundo Honneth (2003b, p.
185-189), pode se dar por meio de demandas que (a) explorem o excedente de validade de
alguma esfera, ou que (b) contestem as linhas limitrofes entre as esferas:

a) No primeiro caso, demandas que explorem o excedente de validade de uma esfera
de reconhecimento sdo aquelas que clamam pela efetivagio de um potencial de
reconhecimento ainda ndo realizado, que assim se mostra quando do movimento dialético
entre o universal e o particular, no qual fatos particulares sdo apresentados contra a
interpretacdo dominante de um principio de reconhecimento, denunciando o que ainda falta
por reconhecer. Nesse sentido, considera-se legitima a demanda cuja potencial satisfacdo
representard um ganho de individualidade e/ou de inclusdo social. Um forma de identificacéo
de um possivel progresso moral nesse tipo de demanda seria, por exemplo, pelo
questionamento dos elementos culturais que estdo arraigados a atribuicdo de estima por meio
do principio de desempenho individual (ou de mérito), demandando-se que mais atividades
sejam valorizadas.

b) Por sua vez, demandas que questionem os limites institucionais que haja entre as
esferas de reconhecimento podem ser consideradas legitimas quando a potencial expansao ou
restricdo desses limites gere aumento das possibilidades de articulagdo de esferas individuais
da personalidade e/ou expanséo da inclusédo social. O principal exemplo trazido por Honneth é
0 da expansdo da esfera de direito, que tem sido constantemente demandada para assegurar

legalmente pré-condigdes minimas de personalidade, tanto em termos do amor, como em
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termos da estima social. Talvez, a grande evidéncia disso seja o periodo transicional entre o
Estado liberal e 0 de bem-estar social, analisado anteriormente.

Assim delineada, a teoria da justica de Honneth ja traz em si potenciais de critica tanto
a interpretacdo das esferas de reconhecimento institucionalizadas, como as fronteiras que as
separam. Recorrentemente, individualmente ou em grupos, sujeitos movimentam a historia ao
conflituar quanto a esses dois aspectos das esferas de reconhecimento. Como vimos no
Capitulo 1, a heterossexualidade é concebida como normativa, como padrdo ao qual as
possibilidades de auto-realizacdo pessoal pelo amor, pelo direito e pela estima social sdo
condicionadas e, assim, pessoas cujos comportamentos ndo sejam heteronormativos sao
submetidas a experiéncias sistematicas de desrespeito. A seguir, apresentamos uma
continuidade dessa historia das homossexualidades no Brasil interpretada pelo vocabulario
moral do reconhecimento definido por Honneth, focando nossa andlise, principalmente, nas

reacOes as formas de desrespeito sofridas.

2.2 Reacdo: visibilizacdo da homossexualidade pela conquista de espacgos e o0 surgimento
do movimento homossexual organizado

Ao analisar a semantica do reconhecimento, Honneth (2001, p. 111-112, 115) trabalha
0s conceitos de visibilidade e invisibilidade, bem como a relacdo entre si e de ambos com o
significado de reconhecimento. Para ele, um sujeito € visivel para outro na medida em que
pode ser identificado por este numa estrutura espaco-temporal como possuidor de
caracteristicas bem definidas. Decorre dai que, num sentido meramente visual, invisibilidade
significa que um determinado objeto x ndo esta presente enquanto objeto x no campo sensitivo
do sujeito. Num sentido social, a invisibilidade pode ser intencional, quando o sujeito olha
através do objeto, isto é, demonstra desprezo ao objeto presente em seu campo sensitivo, por
meio de um comportamento direcionado a ele, como se ele inexistisse. Nota-se que a
invisibilidade intencional pressupde a visibilidade fisica (em seu sentido literal) do sujeito
afetado. A esse significado de invisibilidade, Honneth (2001, p. 112-114) atribui 0 nome de
figurativa, embora ressalve que ela possui também um carater real, pois o individuo afetado
percebe sua condicdo de invisibilidade, especialmente quando provoca seu interlocutor a
tomar uma atitude que afirme sua existéncia, mas ele ndo reage. Honneth observa também a

presenca de um cunho de notoriedade publica no olhar através:
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ndo apenas o sujeito afetado, mas também todas as outras pessoas presentes no
recinto geralmente podem perceber que o omitir-se ou o ignorar tém um sentido
humilhante. Invisibilidade social adquire esse carater publico apenas porque ela é
paradoxalmente expressada pela auséncia de formas enfaticas de expressdo que sdo
normalmente conexas ao ato de identificacdo individual. (HONNETH, 2001, p. 115)

Nesse sentido, a invisibilidade social relaciona-se estreitamente com o reconhecimento, na
acepcdo que se tem trabalhado até o momento, significando diferentes formas de confirmacéo
social, expressadas publicamente de modo a atribuir validade social ao individuo ou grupo
reconhecido (HONNETH, 2001, p. 115). Sendo assim, a invisibilidade social é uma
consequéncia do ndo reconhecimento.

No capitulo anterior, demonstramos as violagdes, as exclusdes, privacdes de direito e
degradacg0es sociais que afligiam aqueles que néo se adequavam a padrbes heteronormativos
no Brasil até os anos 30 e 40, o que impossibilitou sua manifestacdo em arena pablica pela
defesa de suas pretensdes e valorizacdo de sua identidade. A sociedade heteronormativa —
detentora de status social e controladora dos meios institucionais de manifestacdo publica —
ignorava cotidianamente a existéncia do desejo homossexual. Homossexuais, transexuais e
travestis tornavam-se visiveis apenas quando associados a criminalidade e a patologias, ou nas
festas e bailes carnavalescos, momento em que Ihes era concedida permissao para exercerem
sua identidade. Contudo, no periodo compreendido entre as décadas de 30 e 40 e fins dos anos
70, os homossexuais reagiram a opressdo e iniciaram um movimento de conquista de espacos
0s mais variados: o carnaval do grande publico e festas fora do periodo carnavalesco, a
imprensa, as praias e as regides das cidades ndo estigmatizadas como degeneradas; ao mesmo
tempo em que modificavam o rigido imaginario binario viado/homem “verdadeiro”,
passivo/ativo que predominava na sociedade brasileira por meio da manifestacdo de novas e
diferentes identidades. Enfim, homens e mulheres homossexuais masculinos e femininos,
travestis e transexuais sairam do armario que lhes foi imposto e tomaram as ruas, fizeram-se
vistos no cotidiano do universo heteronormativo brasileiro, constituindo um ambiente propicio
a formacdo de um movimento social organizado em defesa de seus interesses. Embora tenha
passado por momentos dificeis na década de 1980, em razdo de dificuldades de manutencao
de sua infraestrutura e da eclosdo da epidemia da Aids, esse ultimo fato assegurou-lhe
recursos provindos de incentivos a prevencdo do contagio pelo HIV e ao combate a
discriminacdo contra portadores do virus. Ademais, o surto da doenca fez com que se
abordasse publicamente a sexualidade e suas Vvarias manifestacdes, inclusive as

homossexualidades e outras formas de desejo que fogem ao padrdo heteronormativo, sendo
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incluida também na agenda do Estado. Sendo assim, ap0s seu surgimento, 0 movimento foi se
complexificando, se institucionalizando, a ponto de atingir 0s canais institucionais para
expressar suas demandas. Ao mesmo tempo, a efervescéncia de identidades gerou conflitos de
representacdo que fizeram com que o movimento deixasse de ser apenas homossexual e

passasse a pretender representar toda a populacdo LGBT.

2.2.1 A conquista do carnaval: Carmens, fantasias, ruas e bailes

Baseando-se na obra do antropélogo Roberto da Matta, Green (2000, p. 333) define o
carnaval como uma celebragdo popular caracterizada pela inversdo de papéis, pela
transgressao de regras e, especialmente, pela inversdo da casa (esfera privada) e da rua (esfera
publica), duas das principais esferas da vida social no Brasil. Durante os trés ou quatro dias de
folia carnavalesca, 0 espago publico da rua torna-se a casa do folido, mas livre do moralismo
familiar, a0 mesmo tempo em que as sangdes sociais ficam suspensas, permitindo-lhe
vivenciar espontanea e intensamente sua sexualidade. Green (2000, p. 333-334) discorda de
da Matta no que diz respeito as supostas infusdo de valores de igualdade e transgressédo de
classes no carnaval, sugeridas pelo antrop6logo. Para o historiador, ao invés de mitigar as
diferengas, o carnaval externaliza e reforca os conflitos sociais ja existentes na sociedade
brasileira, invisibilizados no cotidiano do restante do ano. Citando a historiadora Maria C.
Pereira Cunha, Green exemplifica essa situacdo com o entrudo, folguedo carnavalesco secular
no qual membros das diferentes classes sociais saiam as ruas em batalhas com tinas de agua e
bolas de cera preenchidas com agua perfumada, posteriormente substituida por urina e fezes, a
medida que as batalhas tornavam-se mais ¢ mais violentas: “A folia transforma-se em uma
verdadeira guerra porque revela e multiplica a tensdo de todos os dias: sendo ocasido de
inverter, desnudar e brincar com o cotidiano, ela expunha suas feridas abertas sem qualquer
disfarce possivel sob as mascaras habituais” (CUNHA apud GREEN, 2000, p. 334).
Obviamente, os conflitos também manifestam-se em relacdo aos papéis sexuais e de género
tradicionalmente definidos.

Desde o inicio do século XX, homens travestidos tém presenca certa nos carnavais
brasileiros, reforcando uma falsa imagem do Brasil enquanto um pais acolhedor da
homossexualidade e da transgeneridade, “um paraiso para renegados sexuais e transgressores
dos papéis de género convencionais” (GREEN, 2000, p. 331). Todavia, olvida-se que a

aceitacao da travestilidade em puablico restringia-se aos dias de folia do carnaval. Durante todo
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0 resto do ano, homossexuais e transgressores de género convivem diariamente com a
discriminacdo e a hostilidade. Tampouco é verdade que a apropriacdo desse espaco foi
pacifica. Muito pelo contrario, foi longa e repleta de conflitos.

Green (2000, p. 334-335) observa que, no carnaval, homens heterossexuais costumam
travestir-se, mas o fazem de forma superficial, deixando propositalmente evidente algum
elemento de sua masculinidade — como barba, peito e pernas ndo depilados —, de forma a
evitar que outros entendam que sua identidade sexual de homem ativo, ou papel de género
masculino tenha sido invertido. Ademais, trata-se de um travestir-se temporario, restrito aos
dias de carnaval. Por outro lado, para os homens homossexuais, o carnaval significa um
momento de intensificacdo (e ndo de inversdo) de sua identidade sexual e de género. Durante
0 restante do ano, esses papéis também sdo por eles vivenciados, mas discretamente,
consequéncia do ostracismo social que lhes atinge em virtude dessa vivéncia. Conforme
afirma Green (2000, p. 335) — ao aplicar em termos relativos a teoria de da Matta sobre a
inversdo entre privado e pablico —, embora de forma restrita e mascarada, a rua ja € um espaco
dominado por homossexuais e transgéneros durante todo o ano. Durante o carnaval, esse
dominio alastra-se e visibiliza-se, em decorréncia da suspensdo temporaria das sancoes
sociais. Sendo assim, a travestilidade de homens heterossexuais e homossexuais apenas
reforga e visibiliza os conflitos existentes entre o universo heteronormativo e o universo de
homossexuais e transgéneros. Green (2000, p. 340-342) ilustra essa constatacdo ao mencionar
um clube carnavalesco de 1941, composto por homens heterossexuais que se travestiam, mas
que ndo aceitavam viados entre seus membros.

A primeira participagdo organizada de homossexuais no carnaval mencionada por
Green ocorreu em 1930, no Rio de Janeiro, quando participaram do carnaval de rua com o
bloco “Cacadores de Veados”, cujos membros, homossexuais travestidos em luxuosas
indumentarias, fizeram enorme sucesso entre o publico que ia as ruas assistir e brincar nos

(3

blocos. Como se pode apreender do nome do bloco, o termo “veado” foi apropriado
jocosamente para zombar com seu significado comumente atribuido de forma ofensiva a
homossexuais. Ademais, ele era um espago em que oS homossexuais travestiam-se e
brincavam com o género.

Enquanto as ruas ja eram um ambiente apropriado pelos homossexuais no carnaval, 0s
bailes de mascara ainda eram um ambiente predominantemente heterossexual, mas
comegaram a ser “invadidos” por homens travestidos na virada do século XIX para 0 XX

(GREEN, 2000, p. 342-345). Nas décadas de 1930 e 1940, os bailes carnavalescos, que
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geralmente ocorriam em teatros e cinemas, tomaram os arredores da Praga Tiradentes (local
onde ja ocorria intensa atividade homoerdtica), no Rio de Janeiro. Neles, realizavam-se
concursos de fantasias entre homens vestidos de mulher. Nos anos 50, a “tatica” utilizada
pelos homossexuais travestidos nas décadas anteriores de tomar espaco nos bailes de carnaval
e de organizar-se em blocos para sairem as ruas ganhou o apoio dos empresarios do
entretenimento, que viram o sucesso da presenca de travestis nas festas por eles organizadas.
Green (2000, p. 345-346) sugere gque essa mudanca de atitude de parte da elite carioca deveu-
se a maior visibilizacdo das homossexualidades no Rio, ao aumento do poder aquisitivo da
classe média e ao afrouxamento do padrdo de vestuarios carnavalesco. Green (2000, p. 363)
ressalva que homossexuais ndo eram atraidos apenas pelos concursos de fantasias: o
sentimento de comunidade que surgia nos bailes, a possibilidade de quebrar as regras
tradicionais que governam a sexualidade e também de se conseguir um parceiro eram, talvez,
0S maiores atrativos.

E interessante destacar a atuacio da imprensa na divulgacio dos bailes de travestis.
Ainda nos anos 50, os jornais e revistas mudaram a abordagem que davam a esses eventos em
suas publicacBes. Segundo Green (2000, p. 346-347), nos anos anteriores, a linguagem
utilizada na descricdo dos bailes era cifrada, ou nem mesmo Sse mencionava a presenca
marcante da homossexualidade e da travestilidade nas festas. No inicio da década de 50, a
imprensa passou a noticiar os bailes consolidando o uso da palavra travesti para referir-se aos
homens homossexuais efeminados que se vestiam como mulheres, adequando-se ou
exagerando os padrées do género feminino, sempre citando de modo indissocidvel a
homossexualidade a feminilidade. Igualmente, a imprensa sempre tratava a travestilidade
temporario de homens heterossexuais de maneira diferenciada e apartada da travestilidade de
homossexuais que utilizavam esse recurso para assumir sua identidade real. Tais fatos
demonstram a permanéncia no imaginario do brasileiro da oposi¢cdo binaria homem
“verdadeiro”/bicha ainda nos anos 50. No meio das muitas publicacdes sobre o tema, merece
mengdo o artigo do jornalista Everaldo de Barros, publicado em 1953 no jornal “Ultima

Hora”:

Fantasias riquissimas nos mais originais bailes do Rio — Jodo Caetano e Carlos
Gomes sdo 0s seus dominios — Vivem 0 momento que passa € nhdo Sao
existencialistas — Durante o ano é que usam mascaras. [...] Tudo “nelas” é falso. Os
cabelos, o belo busto, a cor nacarada ou bronzeada da pele, as vestes, 0 nome, a
histéria da familia decente (que ndo pode saber que “ela” esta ali), enfim, até o
préprio sexo sdo produto de uma imaginagdo ardente. As falsas baianas, odaliscas,
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andaluzas, “can-cans”, bonecas, bailarinas sdo todavia, paradoxalmente, a Unica
verdade nos bailes de Carnaval dos teatros Jodo Caetano e Republica ou quica, do
Carnaval carioca. [...] Dando expansédo a sentimentos recalcados durante todo o ano
ali comparecem, com carissimas fantasias prdprias do sexo fragil, médicos,
advogados, garcons de pensdes da Lapa e da Zona do Canal, diplomatas, jornalistas,
comerciarios, finalmente, representantes de todas as classes sociais. E 0 baile é um
espetéculo de ver. [...] Finda a funco, terminado o triduo momesco, é que as “falsas
baianas” comecam o verdadeiro carnaval. Afivelam no rosto uma madscara de
desprezo por tudo que as cerca; enfurnam-se dentro dos escritdrios, consultérios,
casas comerciais, pensfes etc.; iniciam a luta pelo proximo carnaval ... tostdo a
tostdo, a fim de que quando chegar a hora, possam retirar a mascara que usaram
durante todo o ano e envergarem suas custosas fantasias. (BARROS apud GREEN,
2000, p. 348, 350)

Barros demonstrou notével sensibilidade ao traduzir o significado e o valor do carnaval para
as falsas baianas da época, retratando fielmente parte do universo homossexual brasileiro.

Green (2000, p. 354-357) diz ndo se saber o motivo, mas a imprensa que vinha
noticiando e incentivando os bailes carnavalescos de travestis reagiu de forma extremamente
hostil as manifestacbes de transgressao de género nas festas de 1957. Além disso, os bailes de
travesti do carnaval desse ano foram marcados por confrontos violentos da populacdo com o
participantes dos festejos, levando a intervencdo policial e, por fim, a proibi¢do de concursos
de fantasias para o ano seguinte. O historiador interpreta essa ocasido como reveladora da
“permanente tensdo entre uma moralidade religiosa tradicional — que via no homoerotismo
uma aberragdo antinatural — e uma toleréncia, ou aceitagéo relutante, da existéncia de bichas e
travestis como algo inevitavel, personagens relativamente inofensivos do cenério
carnavalesco” (2000, p. 356). Tanto é que ja no inicio dos anos 60, os bailes de travestis
readquiriram notoriedade, voltando a fazer grande sucesso. Os concursos de fantasias,
proibidos no fim da década anterior, voltaram a ser realizados. A imprensa tornou a promover
positivamente os bailes, popularizando o termo enxuto como referéncia ao homossexual
masculino, embora ainda houvesse publica¢bes repressoras e ofensivas sobre o assunto. De
acordo com Green (2000, p. 362), essa nova mudanca de atitude deu-se em reflexo de uma
maior aceitacdo dos bailes de travestis por parte do publico, bem como pelo fato de um dos
mais populares bailes do género na década, o “Baile dos Enxutos” — contando com o
patrocinio de uma cervejaria —, ter publicado anincios de sua programacdo na propria
imprensa que passava a valoriza-lo.

A represséo policial era uma constante nos bailes carnavalescos de travestis, ou em
qualquer outro lugar (como ruas e cafés em que as mocgas costumavam estender a folia, por

exemplo) onde a manifestacio de homens travestidos fosse considerada demasiado
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despudorada. Green cita um acontecimento muito interessante resultante das prisdes de
travestis e outros homossexuais realizadas durante o carnaval. Em 1964, bonecas e
homossexuais foram presos portando a roupa que vestiam para pular o carnaval (geralmente
uma fantasia espalhafatosa). Na quarta-feira de cinzas, ao serem liberados ainda fantasiados,
acabaram improvisando um carnaval nas escadarias da delegacia de policia. Devido ao amplo

noticiamento pela imprensa do ocorrido, ele se tornou um evento de continuidade do carnaval:

A multidao se juntava para aguardar a demonstracdo de imprudéncia camp, e aqueles
homens a quem havia sido negado o direito de exibir suas fantasias durante os bailes
de travestis era dada uma passarela em plena luz do dia e com uma festiva audiéncia
para apreciar sua debochada apresentacdo. Denunciando publicamente sua detencéo
e brincando com a multiddo, esses homens arremedavam a imagem estereotipada do
travesti, transformando o lugar num palco de performance e provocagdo. Em
seguida, formavam uma banda para desfilar pela cidade, chamada “O que ¢ que eu
vou dizer em casa?” (GREEN, 2000, p. 364)

Assim como a palavra bicha foi criada e utilizada nos anos 30 para se contrapor as constantes
ofensas a que a comunidade homossexual era submetida, valorizando sua feminilidade e
homossexualidade, o fato acima mencionado também se enquadra na Teoria do
Reconhecimento de Honneth ao demonstrar a reagdo a uma situacéo de desrespeito. Honneth
(2003, p. 197-198) diz que a comprovacdo empirica do auto-respeito (adquirido por meio do
reconhecimento juridico) é complexa, mas ela se torna perceptivel no momento de sua leséo,
enguanto consequéncia da privacdo de direitos. Isso € ainda mais visivel se o grupo afetado
torna publica a experiéncia de desrespeito vivenciada, como forma de restabelecer o auto-
respeito violado. No caso em andlise, em decorréncia da privacdo de um direito — o de
divertir-se fantasiado no carnaval, pertencente a todos os membros da sociedade brasileira — e
da exclusdo dai decorrente — a privacdo da liberdade durante o carnaval, impossibilitando ao
individuo detido participar da folia — 0s homossexuais e travestis reagiram de forma a exigir a
realizacdo de um potencial de validade ainda ndo efetivado, conscientes da privacdo que
haviam sofrido, organizando uma situagéo que lhes permitisse exercer o direito que Ihes havia
sido negado, numa atitude ousada, desafiando seus opressores diante de seus olhos.

Apds um periodo de mais intensa repressdo, em 1974, a abertura politica promovida
por Geisel possibilitou o ressurgimento dos bailes de travestis, que se perenizaram como parte
integrante do carnaval carioca. O constante aumento da publicidade dos bailes acabou por
consolidar a associacao entre a travestilidade e a homossexualidade, ao mesmo tempo em que

produzia certa toleréncia social a medida que todas as camadas sociais adquiriam
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familiaridade com essas formas de expresséo de sexualidade e de género (GREEN, 2000, p.
370-371). No entanto, a tolerancia social sempre se restringiu aos homossexuais, travestis e
transexuais que estivessem devidamente adequados ao esteredtipo da mulher segundo uma
visdo machista. A historia de Rogéria (nascida Astolfo Barroso Pinto) com sua familia é
ilustrativa dessa situacdo de tolerancia condicionada. Rogéria e outras travestis faziam parte
de um grupo que ganhou destaque nos palcos, mas participando de um circuito de
apresentacdes fora do carnaval, chegando a atingir o estrelato internacional e, portanto, fama e
dinheiro. Seus familiares a aceitaram apenas porque o filho, inicialmente pervertido, adequou-
se ao esteredtipo de feminilidade e, no caso dela, de glamour, ou pelo apoio financeiro que ela
proveria (GREEN, 2000, p. 377). De forma semelhante, atualmente, a aceitacdo do filho
homossexual é, muitas vezes, condicionada a seu sucesso profissional e financeiro. Por outro
lado, como constata Green (2000, p. 379), as travestis menos afortunadas perderam muito de
seu espaco depois de intensa perseguicdo do governo militar e constante repressédo policial,
restringindo em muito seu campo de atuagdo na sociedade. Restou-lhes expor nas ruas seus
corpos esculturais (e esculturados) para prostituicdo, os saldes de beleza, ou outras profissées
estereotipadas como “coisa de viado”.

Finalizando a descricdo e analise da conquista de espagos no carnaval, Green (2000, p.
381) conclui que homossexuais e travestis também lograram espaco nas escolas de samba, que
ganharam grande destaque no carnaval carioca a partir dos anos 60. Eles participavam da
criacdo dos enredos, das fantasias, dos carros alegoricos e muitos também desfilavam. Quanto
mais paeté e purpurina o carnaval de escolas de samba exigia, mais 0s homossexuais e
travestis ganhavam espaco, deixando sua marca no carnaval carioca, aclamado em todo o
mundo. Segundo Green, a “apropriacdo de determinados setores do carnaval carioca [...] tem
tido um impacto sobre as vidas de muitos homossexuais cariocas durante todo o ano” (2000,
p. 382). Assim, em vista da evidente influéncia da luta por reconhecimento promovida no
carnaval por homossexuais e travestis em seu dia-a-dia, a seguir, inicia-se a descricdo e
analise da apropriacdo dos espacos urbanos cotidianos, o surgimento e a visibilizacdo de
identidades homossexuais e transgéneros e a mudanca do quadro axioldgico brasileiro a partir
da década de 1940, fatores que possibilitaram a formacdo de um contexto politico, social e
cultural de onde irrompesse um movimento social organizado em defesa de homossexuais e

transgéneros.
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2.2.2 Fora dos guetos: novos espacos, novos valores, novas identidades

Assim como homossexuais e transgéneros lutaram pelo reconhecimento dos direitos e
estima que lhes vinham sendo negados no contexto do carnaval, o mesmo foi feito em outras
esferas de sua vida, especialmente a partir da década de 40. Durante o Estado Novo, o
governo Vargas iniciou um processo de valorizagdo da salde, da higiene e do corpo fisico,
que incluia a divulgacdo de um novo padrdo de masculinidade, exaltando o fisico masculino e
sua esbelteza, com o intuito de consolidar uma imagem positiva e saudavel da sociedade

brasileira. De fato, essa mentalidade internalizou-se no imaginario brasileiro.

O corpo social enfermico das duas décadas precedentes estava se tornando robusto
gracas ao exercicio, a alimentacéo e a disciplina da nova ordem. A énfase passou a
recair sobre uma imagem positiva e saudavel da sociedade brasileira, descartando-se
0 conceito de degenerescéncia que merecera tanto destaque no passado. (GREEN,
2000, p. 237)

Green (2000, p. 235-236, 239) afirma que esse fato, juntamente a diminuicdo da producdo
intelectual européia durante a Segunda Guerra Mundial sdo os motivos do declinio dos
estudos no Brasil sobre a homossexualidade. Ele destaca, no entanto, que a producédo anterior
sobre o tema foi amplamente divulgada e popularizada nos anos 40 por meio de manuais
sobre sexo. A popularizacdo das teorias médico-juridicas sobre a homossexualidade acabou
por revelar seu fundamento na moral e dogmatica catdlica, retirando seu caréater cientifico e
reforcando os preconceitos contra homossexuais, travestis e pessoas trans.

Na década de 50, das publicacbes sobre a homossexualidade disponiveis, poucas foram
produzidas no Brasil. Além dos escritos dos médicos, juristas e criminologistas dos anos 20 e
30, havia a obra médico-legal do jurista Jorge Jaime, chamada Homossexualismo masculino,

publicada em 1953. A capa do livro chama a aten¢do de Green, por lembrar

a arte homoerética européia e norte-americana dos anos 50 e 60 [...]. Um jovem loiro
e belo domina o espaco, langando um olhar longinquo, talvez inocente, ou quem sabe
romantico. Um pouco acima dele, a esquerda, esta um homem mais velho e
igualmente atraente, usando bigode. Sua expressdo sugere protecdo e afeto pelo
jovem. A imagem ndo veicula a idéia de degeneracdo, doenca ou perversao, e sim
uma relacéo benéfica entre os dois homens. (GREEN, 2000, p. 282)

Contudo, logo apds, ele ressalva que, esencialmente, Jorge Jaime apenas reforca a nogdo de
que o homossexual é um ser doente, criminoso, degenerado, que deve ser tratado e,

eventualmente, curado. Curiosamente, Jaime apresenta propostas benéficas aos homossexuais,
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como a punicdo da extorsdo, chantagens e demais abusos contra eles cometidos
principalmente por policiais e, o que ¢ mais impressionante, o casamento entre homens: “[...]
muitos homens sentem-se mais felizes quando tém relagdes com uranistas do que com
mulheres. Entdo, por que ndo os proteger legalmente? [...] Hoje, mais que em época alguma,
tem evoluido muito o conceito de familia e j& se acha mais importante a felicidade que a
moral”, mas termina sua digressio com uma hipotese estapafirdia sobre as relagdes
homoerdéticas entre dois homens, perguntando-se se “havera, realmente, felicidade onde
existem fissuras anais e liquidos contendo gonococos?” (JAIME apud GREEN, 2000, p. 285,
grifo nosso). Apesar de seu carater predominantemente conservador, Homossexualismo
masculino traz alguns elementos progressistas no que concerne a ampliagdo dos direitos de
homossexuais, bem como mudancas no conceito de familia — argumentos que foram utilizados
pelo STF brasileiro para legitimar o reconhecimento da unido estavel entre homens, como se
vera no Capitulo 3 —, embora ndo se possa considerar que o comportamento homoerotico
tivesse deixado de ser imoral, conforme indicado pelo argumento de Jaime sobre a
possibilidade de o Direito deixar de tutelar a moral em funcdo da felicidade. A obra ainda
gerou alguns efeitos imprevistos por seu autor, pois, ao apresentar um conto em que se
descrevia os locais de interagdo homoerotica, leitores homossexuais foram atraidos por ela e
tomaram conhecimento da vida homossexual em Sao Paulo.

Em 1958, o socidlogo José Fabio Barbosa da Silva realiza uma séria pesquisa com
homossexuais paulistas, cuja abordagem foi completamente diferente do viés patologizante
utilizado nos estudos dos anos 20 e 30. Barbosa da Silva conceituou o grupo homossexual
como uma minoria portadora de uma subcultura peculiar. O perfil dos individuos estudados
era de homens da classe média — evitando-se os entdo considerados demasiado efeminados e
0s prostitutos —, com média de idade de 26 anos. O sociélogo concluiu que, em sua maioria,
0s homossexuais iniciavam a vida sexual muito jovens, entre 8 e 12 anos, 10% consideravam-
se ativos, 63% eram passivos e outros 27% foram considerados como “duplos”, por exercerem
ambos 0s papéis sexuais. Green (2000, p. 274-275) faz uma observacdo curiosa, ja que 37%
do total de homens exercia o papel de ativo (exclusiva ou eventualmente), sendo que todos se
identificavam como homossexuais. Apesar de a amostra de Barbosa da Silva ndo poder ser
considerada como representativa da populacdo homossexual brasileira, por ser restrita tanto
em quantidade quanto no perfil dos estudados, tal constatacdo demonstra uma flexibilizacao
da concepcdo de género e de sexualidade, pelo menos, entre 0s homossexuais: considerar-se

homossexual ja ndo significa ser efeminado e exercer o papel sexual passivo na cama. Em
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entrevista realizada com o proprio Barbosa da Silva, Green constatou haver uma inversao dos
papéis de género tradicionalmente assumidos pelos homossexuais efeminados e os homens
“verdadeiros”. Bichas eram atraidas ao centro de Sao Paulo pela possibilidade de encontrarem
homens “verdadeiros” com quem pudessem se relacionar sexualmente. No entanto, os homens
efeminados exerciam o papel de galanteador e o outro, o de conquistado, fato que “contribuiu
para a formacdo de uma identidade imbuida de autoconfianga e que se contrapunha aos
estereotipos sociais do bicha patético e passivo” (GREEN, 2000, p. 278).

Outra conclusao interessante de Barbosa da Silva é a de que os homossexuais de classe
média em geral adotam um comportamento mais discreto, em oposi¢do a efeminacéo, por
possuirem um bom emprego, provirem de “boas” familias e terem uma reputagdo a zelar,
cultivando uma vida dupla (GREEN, 2000, p. 275). Ele também descreveu 0s espacos
ocupados pelos homossexuais em Sdo Paulo, tais como a regido do centro comercial e
empresarial da cidade, especificamente, no cruzamento das Avenidas Sdo Jodo e Ipiranga, a
Praca da Republica e seus banheiros publicos. O centro era ocupado, preferencialmente, nas
noites de sadbado e de vesperas de feriado, periodos em que as sancfes sociais e policiais
diminuiam e grupos de homens em busca de prazer e diversao ali se concentravam. Nas ruas
mencionadas, praticava-se o footing, tatica de flerte apropriada dos heterossexuais que
consistia no caminhar de homens e mulheres — individualmente ou em grupos — em dire¢6es
opostas para conversar e flertar com potenciais parceiros.

A sensibilidade com que executou seu estudo permitiu a Barbosa da Silva observar
ainda uma forma de comunicacédo discreta entre dois homens que se interessavam, que hoje
poderia ser identificada como o radar gay ou gaydar: “E através de certas peculiaridades de
comportamento — como gestos, maneiras de falar ou andar, companbhias, preferéncias, roupas
gue usam, fatos, objetos e situacdes que atraem a atencdo — que 0S homossexuais se
identificam ainda que ndo se conhecam” (SILVA apud GREEN, 2000, p. 277-278).
Igualmente, constatou a existéncia de uma ética compartilhada pela homossexuais que
frequentavam o centro de Séo Paulo, que consistia em manter circunscrita aquele meio a
identidade dos homens que frequentavam o local. Assim, preservava-se incélume a imagem
dos frequentadores do local ante a sociedade como um todo, evitando que eles viessem a ser
discriminados por seu comportamento.

Quanto a ocupacao comercial dos espacgos urbanos na década de 50, Rio e S&o Paulo
ndo possuiam estabelecimentos voltados ao publico homossexual, com exce¢cdo do bar

paulista Anjo Negro, que funcionou por um curto periodo no fim da década, antes de ser
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fechado pela policia (GREEN, 2000, p. 279-280). No entanto, o publico homossexual
apropriou-se de locais frequentados por estudantes, intelectuais e artistas, onde havia maior
liberdade para sua interagdo. Em meados dos anos 60, foi construida em S&o Paulo uma ampla
galeria de compras, com cinemas, boates, bares e livrarias denominada Galeria Metrépole
que, pouco depois de sua inauguracao, foi invadida pelas bichas. Durante os anos 40 e 50, 0s
homossexuais da capital carioca mantiveram como locais tradicionais de interacdo a Lapa, a
Cinelandia e a Praca Tiradentes, mas também comecaram a buscar outros locais. O glamour
de Copacabana foi um grande atrativo, que logo passou a ser frequentado. Apesar da
predominante “boa reputacdo” do bairro, ele também possuia fama de ser um local de praticas
imorais e de permissividade sexual, principalmente, devido a presenca de homossexuais,
muitos dos quais se prostituiam. Bares, restaurantes e cafés de Copacabana foram tomados por
homossexuais, embora os proprietarios dos estabelecimentos impusessem rigidas normas de
comportamento a seus clientes (como a proibicdo da demonstracéo de afeto entre homens e da
“fechacao”, isto ¢, da exibi¢do de feminilidade considerada excessiva), com o objetivo de
afasta-los. Mas as bichas resistiam até serem expulsas. Green (2000, p. 261-262) menciona
um caso interessante sobre a existéncia de um acordo tacito de uma cooperacdo entre 0s
proprietéarios do Scotch Bar em Copacabana ¢ seus clientes “indesejados”. Embora Green nédo
mencione 0s termos desse acordo, pode-se presumir que ele implicava numa restricdo severa
ao comportamento homossexual como condicdo para que frequentassem o local. Insistindo em
ocupé-lo, os homossexuais o frequentaram durante varios anos. Apenas na década de 60,
empresarios de casas noturnas comecaram a investir em locais que atendessem
especificamente o publico homossexual, ao notarem que frequentavam Copacabana em
grande quantidade. A presenca fisica de homossexuais em nimero cada vez maior aumentou
sua visibilidade, diminuindo o estranhamento por parte da sociedade em geral e da policia.
Igualmente, Green (2000, p. 262) destaca que a ampla e constante divulgacdo dos bailes
carnavalescos de travestis gerou esse mesmo efeito.

Ainda sobre a ocupacdo de Copacabana, em meados da década de 1950, os
homossexuais fizeram-se notar na praia logo em frente ao internacionalmente famoso hotel
Copacabana Palace. A praia foi apelidada de “Bolsa de Valores™ por seus frequentadores, sob
o argumento de “que 14 é onde vocé pode mostrar-se para se valorizar. Lugar de valorizacao,
de mostrar seu corpo”, conforme um de seus frequentadores definiu em entrevista concedida a
Green (2000, p. 263). No local, eles se encontravam, interagiam, faziam amizades, fofocavam

e, eventualmente, conseguiam parceiros. Como os frequentadores da Bolsa de Valores
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expressavam sua homossexualidade e feminilidade abertamente, os mais discretos e homens
verdadeiros ndo costumavam aparecer por l& e, além disso, sofriam muita hostilidade por
parte dos banhistas homens machistas, chegando a agressao fisica e verbal. A praia ndo era o
unico local de manifestacdo de hostilidade contra homossexuais. Por todo o bairro de
Copacabana, moradores e transeuntes os ofendiam. Havia, inclusive, grupos de homens que
perseguiam homossexuais, principalmente os efeminados, para esmurra-los. Da mesma forma,
a perseguicdo policial permanecia. Green (2000, p. 266) conta que, nos anos 50 e 60, o
delegado de policia Raimundo Padilha implementou uma politica higienista das ruas cariocas,
cujos meétodos consistiam, entre outros, na detencdo arbitraria de homossexuais. Muitos
policiais ainda aproveitavam da situacdo para chantagear e extorquir dinheiro de suas vitimas.
Mesmo com tamanho esquema de repressdo, homossexuais do Rio resistiram, nao
abandonaram o0s espacos conguistados. Pelo contrario, o processo de apropriacdo urbana
seguiu sempre num sentido expansivo.

Em diversos momentos de sua obra, Green d& grande destaque as redes sociais de
homossexuais, como os fas-clubes das cantoras de radio, 0s grupos de amigos frequentadores
de concursos de miss, bailes carnavalescos de travestis, bandas de carnaval e demais pontos
de encontro por eles apropriados. O historiador atribui a esses grupos de amigos a designacao
de edificios do que ele chama de subcultura homossexual. Numa perspicaz analogia com a
importancia do papel da familia tradicional brasileira enquanto rede de apoio a seus membros,

Green afirma que as turmas de homossexuais substituiam suas familias originais:

Muitos homossexuais que chegavam ao Rio ou a S8o Paulo proscritos de sua
familias, ou que simplesmente haviam deixado suas casas em busca de maior
liberdade pessoal dependiam muito dessas familias contruidas de outros
homossexuais, uma vez que estes enfrentavam problemas similares. (GREEN, 2000,
p. 290)

Os lacos de amizade, apoio e companheirismo recipriocos criados nesses grupos eram
essenciais para que os homossexuais suportassem e superassem as dificuldades encontradas
em seu cotidiano opressor. Cabe citar aqui alguns trechos de depoimentos que demonstram o
isolamento vivido pelos homossexuais recém chegados a cidade grande e a importancia de

uma rede de amigos:

Nunca me senti tdo s e nunca estive tdo sozinho. A soliddo seria sempre o estigma
da minha vida? Terei mesmo alguma coisa de intrinsecamente mau que repele as
pessoas que se aproximem de mim? Se continuarem “odiando-me sem razio”, talvez
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eu fique louco. Estou tdo triste que seria capaz de fazer algo, pelo que haveriam de
me odiar com razdo. E no meio do quarto: eu! Esquecido, triste, humilhado...
(SILVA apud GREEN, 2000, p. 290-291. Trecho de diario de um homem
homossexual estudado por Barbosa da Silva)

As pessoas procuravam uma familia. Eu cheguei ao Rio sozinho e precisava de uma
familia. As pessoas chegaram ao Rio gritando por uma familia (GREEN, 2000, p.
291. Entrevista concedida a Green por Anuar Farah)

Na medida em que o homossexual consegue efetuar contatos e descobre que existem
outras pessoas na sociedade semelhantes a ele, também excluidos do grupo
majoritario, ele tende a encarar de outra forma a opcdo. Ela passa a significar a sua
afirmacéo pessoal como homossexual, prendendo-o cada vez mais a essa categoria.
(SILVA apud GREEN, 2000, p. 291)

Nos grupos de amigos, 0s homossexuais estabeleciam relagdes de reconhecimento reciproco
entre si, por meio das quais criavam lacos de afeto, respeito e solidariedade mutuos,
promovendo a insercdo de cada um dos membros na subcultura homossexual — a0 mesmo
tempo em que criam e reinventam essa cultura — e, consequentemente, a valorizagdo de sua
homossexualidade e auto-estima. Green (2000, p. 292-295) enumera alguns dos elementos
culturais que eram adquiridos pelas pessoas ali socializadas. Eles consistiam, por exemplo, no
humor camp (caracterizado pelo exagero e sarcasmo), o emprego de todo um vocabulario
peculiar a esse universo (como o termo “entendido”, usado para identificar outros que
partilhassem o desejo pela relacdo homoerética, ou para designar locais com esse carater), a
brincadeira com o comportamento heteronormativo (pela ado¢do de uma atitude cheia de
perspicacia e sabedoria sobre a vida urbana, caracteristicas supostamente ausentes no universo
heterossexual) e a troca de géneros (formas de escarnio dirigidas as contru¢bes dominantes).
Como se V&, a conquista de reconhecimento independe da organizagéo de grupos no formato
de movimentos sociais. Um grupo de amigos ressignificado como um grupo familiar ja
funciona como espaco de resisténcia e de luta.

Um outro espago que comegou a ser conquistado pelos homossexuais na sociedade
brasileira nos anos 40 e 50 é a imprensa. Green (2000, p. 268-270) identifica que o
fisiculturismo e as revistas especializadas sobre sua pratica tornaram-se atracdo dos
homossexuais brasileiros que os viam como manifestagdes homoerdéticas. Ndo demorou para
que os editores dessas revistas percebessem o potencial do mercado que se formava e
comecassem a produzir algo para esse publico, embora de modo discreto como, por exemplo,
ensaios fotograficos de fisiculturistas utilizando poucas roupas. Assim, homossexuais
isolados, longe do Rio e de Sao Paulo, podiam ter algum contato com o homoerotismo.

No que diz respeito a publicacdes realizadas pelos proprios homossexuais, a primeira

de maior expressao identificada por Green (2000, p. 296-298) chama-se O Snob, escrito por
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Agildo Guimardes e sua turma, bichas frequentadoras de festas intimas organizadas na
residéncia de alguma delas, nas quais brincavam de imitar concursos de beleza e desfiles de
moda. A publicacdo caseira rendeu noventa e nove numeros, entre julho de 1963 e junho de
1969, momento em que a repressdo militar intensificou-se coibindo a continuidade do
pequeno jornal. Agildo justifica o nome do jornal dizendo que a expressédo snob era muito
usada entre as bichas. Seus exemplares eram distribuidos na “Bolsa de Valores” e em outros
pontos de socializacdo de homossexuais. O Snob foi uma das publicagdes mais influentes
sobre o universo homossexual do Rio de Janeiro. Bem humorado, alheio a efervescéncia
politica nacional (talvez, por ndo ter havido influéncia direta do golpe militar na vida dos
homossexuais até o fim da publicacdo), mas que, nem por isso, deixou de possuir um teor
politico, uma vez que se constituia num espaco de expressao e auto-afirmacao das bichas.

Os papéis sexuais retratados n’O Snob reproduziam o imagindrio da diade
boneca/bofe, ainda predominante entre os homossexuais das classes de baixa renda. Green
(2000, p. 301) ressalta que, nas classes média e alta, as identidades sexuais ja& haviam se
complexificado, em conformidade com o também identificado por Barbosa da Silva em sua
pesquisa feita em Sdo Paulo. Como exemplo, o historiador menciona um nimero em que se
justifica o interesse que os bofes sentem por bichas pela dificuldade de se conseguir relagdes
sexuais com mulheres, as quais estavam submetidas a rigidos padrdes de comportamento. Em
outro momento, O Snob expressa repudio a casais homossexuais que fogem do padrdo
boneca/bofe, fato que demonstra também haver rigidez das nocdes de papéis sexuais e de
género no universo homossexual.

A publicacdo de Agildo e seus amigos acompanhou um momento de questionamento
de valores tradicionais e de alteraces das identidades homossexuais. Como exemplo, Green
(2000, p. 309-310, 327) cita o Padre Jaime Stoeck, quem, em 1967, publicou um artigo numa
revista catolica em defesa da livre manifestacdo da homossexualidade, contrariando a
moralidade da Igreja Catolica que, ambora ndo considere a homossexualidade um pecado,
prega a abstinéncia e o0 casamento heterossexual como meios para evitar praticas
homoerdéticas. Em meados da década de 60, o termo entendido — que, dos anos 40 até entdo,
designava os homossexuais enrustidos — comecou a ser utilizado num sentido referente apenas
a orientacdo sexual e sem referéncia a feminilidade, refletindo “uma persona publica mais
resguardada”, que “adotava um comportamento sexual ‘igualitario’, que ndo imitava a diade
ativo/passivo, masculino/feminino  associada & interacdo tradicional, hierérquica,

homem/bicha” (GREEN, 2000, p. 308), ao contrdrio das palavras viado e bicha, que t€ém
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justamente a intencdo de realcar a feminilidade. Igualmente, o termo gay, apropriado da
cultura norte-americana, passou a ser utilizado como sinénimo de entendido ou homossexual
(GREEN, 2000, p. 324, 327). Em seus primeiros anos, O Snob utilizava gay enfatizando as
bonecas. Alias, elas eram o grande atrativo e assunto recorrente das noticias ali publicadas.
Mas em 1967, o jornal ja empregava o termo com seu significado atualizado. No ano anterior,
um de seu membros colaboradores comecou a questionar fortemente a oposic¢ao bicha/bofe e
0s rigidos papéis sexuais e de género assumidos pelas bonecas. No primeiro nimero de 1969,
O Snob abriu seu editorial num tom pretensamente politizado, de ruptura com a linha editorial
que vinha sendo seguida, comparando-se ao bandeirante que veio para trazer o progresso aos
ndo-civilizados, isto €, a bichas e viados que o editor tomava como inocentes, despolitizados,

procupados apenas com mesquinharias cotidianas:

1969 parece ser 0 ano das novidades, pelo menos para nés, de O Snob, muita coisa
nova acontecera no decorrer desse ano. Iniciamos com um jornal mais adulto, onde
as cronicas, poesias, artigos de real interesse, contos e colunas sociais sadias, sem
fofoquinhas, alias abandonadas ha muito por nossos colunistas, e 0 suprimento de
desenhos de figuras femininas [...] mostrardo nossos propdsitos de atingirmos uma
realidade do que realmente somos. Estamos préximos do século XXI, a dois passos
da lua e ndo podemos permitir que nossa mente fantasiosa estacione desde ha cem
anos atrds. Sabemos que seremos criticados inicialmente, mas lutaremos para que
todos sigam-nos em nossa marcha para 0 progresso, como 0 eterno bandeirante.
(SNOB apud GREEN, 2000, p. 310)

No nimero seguinte, ao invés de trazer a imagem de uma boneca em sua capa, O Snob
apresentou o desenho de dois homens nus em pleno ato sexual, sem denotar tracos de
feminilidade em nenhum deles. Green (2000, p. 310-313) enumera, entdo, as varias
caracteristicas que distinguiam o novo jornal do anterior, colocando-o numa linha de
“evolugdo politica”. Segundo o historiador, desde 1968, influenciado pelos varios movimentos
de contestacdo — especialmente estudantis, nacionais e internacionais — da época, o jornal
vinha politizando-se progressivamente, realizando criticas a Guerra do Vietnd, ao governo
militar e demonstrando apoio ao movimento estudantil que se fortalecia no Brasil. Ainda
nesse ano, os colaboradores d’O Snob propuseram a fundagdo de uma Associacdo Brasileira
da Imprensa Gay (ABIG), que se tornou realidade no ano seguinte, quando foi realizado o
primeiro Congresso da ABIG. Contudo, o pequeno movimento que se organizava foi frustrado
pela intensificacdo da repressédo militar em fins de 68. Outro projeto frustrado pelo medo da

ditadura foi “Shangri-14*°, um centro cultural de socializagdo gay, também idealizado pelos

16 Em 1982, Agildo Guimaraes (O Snob) e outros abriram um centro similar & Shangri-l4 idealizada por Agildo,
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membros do j& ndo tdo pequeno jornal carioca. A pratica reiterada pelo governo militar de
prisdes arbitrarias, tortura e desaparecimento for¢ado espalharam entre os colaboradores d’O
Snob o temor de serem considerados “subversivos”, findando sua publicagdo em meados de
1969. Green (2000, p. 314) aponta como outro fator que contribuiu para o fim do jornal a
dispersdo de seus membros, motivada pelo aumento da quantidade de opcbes de
entretenimento gay, como bares e boates, usualmente preferidos em detrimento das festas
intimas organizadas entre os amigos, as quais mantinham unida a rede social d’O Snob.

O texto d’O Snob intitulado “Protesto” — exposto na Introducdo desta dissertacdo —
apresenta aquilo que se entendia como atuacdo politica na época e que segue predominando.
No entanto, como Honneth destaca, ndo sdo apenas 0s movimentos sociais 0s atores que
trazem demandas politizadas que provocam mudangas no curso historico-moral: eles
representam apenas um dos atores que conseguiu expressar-se publicamente. As bichas
efeminadas, seu comportamento e demandas repudiadas pelas tltimas edi¢des d’O Snob ndo
s80 menos importantes ou menos politizados que aquelas em voga no periodo. Elas apenas
perderam espago, pois ndo lograram se organizar e Se expressar segundo o0 que se
compreendia como politica na época. Como veremos adiante, esse fato refletiu-se na exclusao
inicial do feminino, das travestis, de transexuais e das mulheres no inicio da organizacéo dos
homossexuais na forma de um movimento social. Apenas posteriormente, essas identidades
conquistaram espaco, ndo sem luta.

Entre 1969 e 1972, o combate militar & “subversdo” desorganizou os poucos grupos
que iniciaram uma mobilizacdo por demandas de homossexuais e as constantes e arbitrarias
batidas e blitz de policiais impediam as pessoas de circularem livremente e, além disso,
fecharam varios bares e boates, inclusive aqueles que atendiam o publico gay, dificultando a
expansdo da sociabilidade homossexual. No entanto, a partir de 1972, os locais de
entretenimento, gays ou néo, voltaram a funcionar com relativa liberdade. Apesar de parecer
contraditorio um regime autoritario e de moral conservadora permitir tamanha liberdade a
comportamentos e expressdes de desejo que violavam seu rigido codigo de comportamento,
Green (2000, p. 399) explica que, nos anos 70, os militares estavam mais preocupados em
combater as manifestagdes literarias e artisticas que se apresentavam contra o governo. Por
sua vez, as homossexualidades haviam conquistado espaco e relativa tolerancia (desde que

ndo fossem publicamente expressadas) na sociedade brasileira da decada de 70 e,

onde ocorrem festas, shows de travestis e outros eventos sociais destinados ao publico gay. Ver GREEN, 2000, p.
327.
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principalmente, ndo representavam uma ameaca ao regime. A apropriagdo de espacos e a
criagdo de novos locais de interagdo homossexual continuaram sendo conflituosas, mas
sempre no sentido da expansao, e ndo da retracdo ou estagnacao. Lésbicas fizeram-se visiveis
e apropriaram-se de um bar em S&o Paulo na década de 70, que se tornou o primeiro ponto de
encontro publico de léshicas (GREEN, 2000, p. 402).

Certamente, as conquistas efetuadas por homossexuais e transgéneros nao se deram de
forma simétrica, de maneira que todos deixassem a marginalidade e a invisibilidade social.
Green (2000, p. 403) observa que a diminui¢do da renda nas classes pobre e operaria obrigou
muitos jovens a buscarem a prostituicdo; o mercado de trabalho para travestis restringiu-se em
fins dos anos 60 e inicio dos 70, devido a proibicdo de bailes de travestis, resultado da
perseguicdo policial e opressdo militar. Por outro lado, nesse mesmo periodo, o aumento do
poder econdmico da classe média possibilitou que mais pessoas pudessem pagar por Sexo.
Assim, travestis e michés tornaram-se cada vez mais presentes nas ruas do Rio de Janeiro e de
Sdo Paulo. A transgressdo de género promovida pelas travestis ganhou um novo significado,
pois, além de estar presente nas roupas, na linguagem e no comportamento, foi corporificada.
Hormonios e silicones tornaram-se de uso comum entre elas.

O fim da década de 60 e o inicio da de 70 foram também marcados por varias
transformacdes culturais (GREEN, 2000, p. 408-416). O movimento tropicalista liderado por
Caetano Veloso, Gilberto Gil, Maria Bethania e Gal Costa trouxe novos guestionamentos aos
papéis de género e sexuais tradicionais. Os cantores, constantemente questionados sobre sua
orientacdo sexual, jamais desmentiram as especulacdes que se fazia sobre sua provavel
homossexualidade. Caetano, especialmente, popularizou uma imagem cujo sexo ndo era
possivel definir segundo as concepcBes tradicionais. No inicio dos anos 70, outros artistas,
como o0 grupo cénico e musical Dzi Croquettes e Ney Matogrosso (enquanto membro do
grupo “Secos e Molhados” e, mesmo apds sua saida) vestiam-Se e portavam-se de modo
androgino em suas apresentaces. Ney atraia sexualmente tanto homens como mulheres e
afirmava-se publica e orgulhosamente como homossexual. Ainda nesse periodo, livros e pegas
teatrias que escaparam a censura abordavam a homossexualidade com um viés positivo. Entre
as producdes intelectuais da época, destaca-se A meta, obra de 1976, de Darcy Penteado,
reconhecido cenografo e artista plastico pertencente a classe alta de Sdo Paulo. Seu livro traz
contos (sendo que um autobiografico) homoeroticos retratando positivamente a
homossexualidade. Do mesmo modo que Ney Matogrosso, Darcy declarava-se gay com

orgulho e falava sobre a necessidade de um movimento gay organizado no Brasil. Em suma,
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tais manifestacOes artisticas sdo representativas das novas identidades que surgiam no pais,
que se colocavam como politizadas e, progressivamente, adquiriam aceitacdo do publico,

formado, principalmente, por membros da classe media.

2.2.3 O movimento sai do armario

Em fins dos anos 60, o terreno estava preparado para o surgimento de um movimento
social liderado por homossexuais. Sodomitas, frescos, putos, bichas, viados, entendidos,
bonecas, pintosas, ativos, passivos, travestis, homossexuais, gays ... sairam dos guetos — sem
abandonéa-los — e, por meio de lutas, batalhas, taticas individual e coletivamente pensadas e
colocadas em pratica, conquistaram 0s mais diversos espacos na sociedade brasileira e
fizeram-se visiveis. A opressdo implementada pelo regime militar provocou enorme
efervescéncia politica na sociedade brasileira, que se organizou numa luta continua pelo
reconhecimento de seus direitos e de sua cidadania. Oliveira (2009, p. 379) considera a
mobilizacdo da sociedade civil o fator de maior importancia para a democratizacdo do
processo constituinte que vinha se formando, enumerando e descrevendo suas frentes politicas

de atuacdo:

a) por meio de manifestagdes, passeatas e protestos em praga publica, contribuindo
para se criar uma nova cultura politica, movimentos de protesto que vdo culminar
quer seja nas greves do operariado no ABC paulista e em Minas Gerais e do
chamado novo sindicalismo de fins dos anos 70 ou nas grandes manifestacfes em
torno da campanha das Diretas-j& no inicio dos anos 80;

b) ou, entdo, por meio de vias clandestinas de resisténcia e da forma extrema da “luta
armada”;

¢) porque a sociedade civil interagiu progressivamente com o “ntcleo do sistema
politico”, formado pelos foruns oficiais, forgando-0 por dentro, através dos canais
institucionais que, por mais que escassos ou restritos, como € o caso das elei¢les e
da via jurisdicional, foram sendo ocupados e alargados, em razdo da tensdo interna
que a prépria participacao politica gerava. (OLIVEIRA, 2009, p. 379)

Havia, portanto, um contexto social com varios movimentos organizados politicamente na luta
pelo reconhecimento das mais diversas esferas da cidadania. A essa luta, os grupos nao-
heterossexuais brasileiros ndo ficaram alheios.

Em meados dos anos 70, surgiu com muita forca o movimento feminista, por ter
encontrado condicbes adequadas para se organizar, caracterizadas pela abertura politica do
governo militar, pelo fortalecimento e expansdo do movimento feminista internacional e pela
proclamacdo do Dia Internacional da Mulher em 1975. Em seus primeiros anos, 0 movimento
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feminista brasileiro centrou-se na luta por redistribuicdo de recursos para as classes pobre e
trabalhadora e pela anistia dos exilados e presos politicos. Apenas em 1978, as questbes de
género comecaram a ganhar espaco, sendo consideradas tdo importantes quanto a luta de
classes. Green (2000, p. 394) observa que a luta do movimento feminista contra a misoginia e
0 machismo e em favor de uma mudanca dos papéis de género e dos costumes sexuais
tradicionais ampliou a discussdo sobre esses temas na sociedade brasileira, coincidindo com a
luta do movimento gay que surgia no fim da déecada de 70.

Em 1976, mulheres que haviam participado do movimento estudantil fundaram o
primeiro jornal feminista, chamado N6s Mulheres. Também na segunda metade da década de
1970, aproveitando-se das mesmas condicGes de efervescéncia politica e social que
encontraram as feministas, homossexuais reconquistaram seu espaco na imprensa, restringido
apos a intensificacdo da repressdo militar (GREEN, 2000, p. 395, 417-421). Apesar da
censura, homossexuais brasileiros tinham acesso a informacgéo sobre o0 movimento de lésbicas
e gays na arena internacional. A imprensa alternativa — enquanto oposicdo a imprensa de
massa — possuia papel essencial nessa divulgacdo. A primeira coluna exclusivamente gay,
chamada “Gay Power”, surgiu no jornal Ja (publicacdo que perdurou apenas na segunda
metade de 1971), dissidente d’O Pasquim. Esse, por sua vez, trazia noticias esparsas sobre
homossexuais, mas devido a seu estilo machista heteronormativo, ndo se viam ali artigos que
guestionassem o0s esteredtipos de homossexuais, nem os papéis de género tradicionais, e mais,
costumavam publicar piadas grosseiras sobre bichas. Somente no fim da década de 70, O
Pasquim modificou sua linha editorial sexista, quando 0s movimentos feminista e
homossexual adquiriram visibilidade. Num outro sentido, a coluna de Celso Curi publicada no
Ultima Hora em 1976 trouxe abordagens favoraveis & homossexualidade, sem estereotipar o0s
homossexuais, obtendo grande aceitacdo do publico e servindo de inspiracdo para colunistas
gue se seguiram. No inicio desse ano, na cidade de Sao Paulo, o escritor Jodo Silvério
Trevisan tentou criar um grupo universitario para discutir a homossexualidade, mas
questionamentos sobre se 0 grupo deveria aliar-se a militantes de movimentos sociais com
outro viés de atuacdo como a esquerda comunista e anti-regime militar (caracterizados como
ambientes hostis as homossexualidades), ou se deveria seguir sua propria luta, acabaram
desagregando o grupo (GREEN, 2000, p. 427-428). Houve uma segunda tentativa em julho de
1976, no Rio, quando um ativista distribuiu folhetos marcando para o dia 4 desse més o
primeiro encontro do grupo nos jardins do Museu de Arte Moderna, frustrado pelos homens

do Departamento Geral de Investigacdo Especial do governo militar, que cercaram o local no
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dia do encontro (GREEN, 2000, p. 428-429). Em dezembro de 1976, alguns dos leitores e ex-
colaboradores d’O Snob reuniram-se e lancaram Gente Gay, primeira de nova onda de
publicacbes gays no Brasil que, segundo Green (2000, p. 314), marcaram 0 inicio da
organizacdo de um movimento engajado na defesa e luta por reconhecimento de gays e
lésbicas.

No fim de 1977, o governo ja havia abrandado sua fiscalizagdo sobre os movimentos
sociais. A visita ao Rio do editor chefe de uma revista americana dirigida ao publico gay
inspirou um grupo de intelectuais (formado pelo antropdélogo Peter Fry, pelo cineasta e critico
de cinema Jean-Claude Bernardet, por Darcy Penteado, por Jodo Antonio Mascarenhas e por
Jodo Silvério Trevisan) a publicar o jornal Lampido da Esquina, direcionado aos
homossexuais brasileiros, cujo primeiro nimero foi publicado em abril de 1978. O Lampi&o
possuia uma linha editorial considerada bastante politizada para a época, pois apresentava
explicitamente em suas publicagdes discursos de defesa dos direitos de gays e lésbicas,
chegando a manifestar-se pela necessidade de um movimento organizado nesse sentido.
Dentre os preconceitos que o jornal buscava combater, estava a idéia segundo a qual
homossexuais seriam incapazes de aceitar seu proprio desejo, como se sua sexualidade os
impedisse de se realizarem (FACCHINI; SIMOES, 2009, p. 85), resquicio ainda de um
pensamento que compreende homossexuais como seres aos quais ndo se reconhece a
capacidade de estabelecer relacbes de afeto na realizacdo de seu desejo sexual, algo que
perpetua até a atualidade. No comeco de 79, houve uma tentativa do governo de fechar a
publicacdo. Depois desse episddio, os militares deixaram de tentar reprimir as iniciativas de
formagé@o do movimento homossexual, provavelmente, porque ndo conseguiam acompanhar a
efervescéncia de movimentos sociais da época e concentravam-se naqueles que eram
declaradamente contra o regime (GREEN, 2000, p. 435). Pouco depois do surgimento do
Lampido da Esquina, formou-se em Sao Paulo o “Nucleo de Acgdo pelos Direitos dos
Homossexuais”, primeira organizagdo brasileira duradoura e bem-sucedida na luta por
reconhecimento de homossexuais. Facchini e Simdes (2009, p. 96) apontam que seu objetivo
inicial era refletir e discutir sobre sexualidade, por meio de relatos pessoais, bem como
discutir sobre a possibilidade de se organizarem num amplo movimento politico. Em fins de
1978, o grupo foi rebatizado como “Somos: Grupo de Afirmacdo Homossexual”,
demonstrando a intencdo de realizar uma afirmacéo positiva de sua identidade homossexual.
O Somos dividia-se em subgrupos: um chamado “atuag@o”, responsavel por organizagdo de

suas atividades; e outro, que nos interessa mais, chamado inicialmente “identificacdo” e,
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posteriormente, “reconhecimento”, no qual seus membros trabalhavam reflexdes sobre si,
compartilhavam suas experiéncias, inclusive os sofrimentos gerados por situagbes de
desrespeito, que lhes provocavam sentimentos de culpa e vergonha. Como ressaltam Facchini
e Simdes (2009, p. 98-99) esse ambiente formado exclusivamente por homossexuais (uma vez
que a heterossexuais ndo era permitido se tornarem membros, sob o argumento de que um
grupo formado apenas por homossexuais seria supostamente mais igualitario) possibilitou um
espaco de maior conforto para que seus membros pudessem se expor de forma a criar lagos de
solidariedade entre si, que lhes possibilitava indentificarem-se como homossexuais, embora
Facchini e Simfes (2009, p. 102-103) ressaltem que havia membros do grupo que
reconhecessem a existéncia de uma grande diversidade de identidades e fluidez entre elas, néo
podendo ser resumida a oposicdo homossexualidade/heterossexualidade. MacRae, em sua
pesquisa realizada sobre o Somos, relata que os vinculos surgiam de tal forma que os

membros do Somos se consideravam “casados” com o proprio grupo:

Esses relatos [proferidos nas reunides do subgrupo de reconhecimento]
frequentemente possuiam uma forte carga emotiva que levavam a rapida criagdo de
vinculos afetivos entre os membros de cada subgrupo. Ao lado da motivacéo
politica, uma das razBes mais comuns que motivaram individuos a fazer parte do
Somos era a necessidade de estabelecer contato com outros em igual situacdo de
marginalizacdo sexual e social. Frequentemente, encontravam ai, pela primeira vez, a
possibilidade de discutirem de maneira ndo culposa a sua homossexualidade, que
poderia tornar-se até motivo de orgulho. [...] Tdo grande era a dedicacdo as
atividades do grupo que durante o seu auge (1979 e 1980) varios individuos
deixaram cursos e empregos para poderem lhes devotar uma atencéo integral. Era o
“casamento com o grupo”. (MACRAE, 1990, p. 128-129)

Em 6 de fevereiro de 1979, o movimento de gays e 1ésbicas brasileiro “sai do armario”
— como afirmado por Green (2000, p. 433) — ao participar de uma série de debates publicos
sobre a articulacdo dos movimentos de minorias, realizados na Universidade de Sdo Paulo.
Essa foi a primeira ocasido em que léshicas se manifestaram publicamente sobre a
discriminagdo por elas sofrida. Como resultado das discussGes, psiquiatras, sexdlogos e
académicos publicaram diversas obras com uma abordagem favoravel aos homossexuais, em
contraste com as publica¢des do inicio do século. A homossexualidade deixa de ser vista pela
comunidade cientifica como uma patologia ou uma degeneracdo moral e passa a ser abordada
como um possivel comportamento sexual dentro de um variado leque de possibilidades. A
partir de entdo, o movimento social de gays e lésbicas foi crescendo. Em abril de 1980,

aconteceu o “Primeiro Encontro Nacional de Grupos Homossexuais Organizados”, fato que
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evidencia a proliferagao de grupos em defesa de homossexuais no Brasil. No “Primeiro de
Maio” do mesmo ano, cinquenta gays, lésbicas e simpatizantes do “Somos” uniram-se a
marcha em apoio a greve geral dos trabalhadores do ABC paulista. Na ocasido, levavam uma
faixa cujo letreiro dizia: “Contra a discriminag¢do ao(a) trabalhador(a) homossexual”. Sua
participacdo foi reconhecida pelos integrantes da marcha, recebendo aplausos, mas a polémica
sobre a unido do movimento homossexual aos militantes da esquerda trabalhadora continuava.
A decisao sobre a participacao do “Somos” na marcha nao fora unanime. Assim, uma minoria
gue o0 compunha, contraria a unido com o movimento trabalhador, deixou o grupo para formar
0 “Outra Coisa”. Apesar das divergéncias internas ao movimento, ja no inicio dos anos 1980,
ele havia se consolidado. No fim de sua obra, Green (2000, p. 436) descreve um episddio que
marca a consolidacdo do movimento brasileiro de homossexuais. Em maio de 1980, numa
batida para “limpar” a cidade, a policia paulista deteve arbitrariamente mais de mil e
quinhentos gays, lésbicas, travestis e prostitutas. Em 13 de junho do mesmo ano, cerca de
quinhentas pessoas — dentre elas, ativistas que deixaram de lado suas diferengas — reuniram-se
no centro de Sdo Paulo para protestar contra o ocorrido. Em passeata pelas ruas, diziam:

“Abaixo a repressao, mais amor € mais tesao”.

2.2.4 Institucionalizacao e complexificagdo do movimento

Facchini e Simdes (2009, p. 79) definem o periodo dos anos 1950 a 1970 como de
movimentacOes, isto é, de articulacbes entre as diversas pessoas que Se viam como
desempenhando comportamentos que fugiam ao padrdo heteronormativo, mas ainda néo de
forma organizada em um movimento social. De fato, Honneth menciona a necessidade de um
ambiente politico que provoque as pessoas atingidas pelo desrespeito a agirem no formato de
um movimento social. Como afirmado anteriormente, essas condi¢Ges consolidaram-se na
segunda metade da década de 1970, quando, apds lenta abertura do governo militar, os
movimentos feminista, negro e de trabalhadores voltaram a atuar fortemente em defesa de
seus direitos. No entanto, a adeséo dos grupos homossexuais a um tipo de organizac¢do assim
institucionalizado no formato da politica de identidades aconteceu de forma gradual.

Como destacam Facchini e Simdes (2009, p. 95), em seus escritos no Lampido, Jodo
Silvério Trevisan posicionava-se contra a atuacdo institucionalizada, sob o argumento de que
a institucionalizacdo anularia as subjetividades tdo diversas e também subversivas

caracteristicas as homossexualidades:
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Direitas e esquerdas do sistema estdo querendo tornar-nos consumidores do
homossexualismo e, com isso, recuperar-nos. Trata-se de uma forma de nos iludir
com o poder e neutralizar o potencial subversor. A Unica maneira de garantir nossa
subversdo e impossibilitar nossa recuperagdo é ser cada vez mais viado e sapatona,
portanto mais malditos e menos cobicaveis por todas as formas de poder (ordem), do
tipo partidos, publicidade, familia, midia. Quanto mais aprofundarmos nossas
diferencas com a normalidade instituida (a sociedade heterossexual compulséria),
tanto mais dificil serd nos digerir. E tanto maior sera nossa capacidade de virar a
mesa. (TREVISAN, 1980, p. 10)

Essa mesma critica tem sido feita ao movimento LGBT nos ultimos tempos,
principalmente apos a aprovagdo da unido homoafetiva pelo STF brasileiro, 0 que criou um
padrdo de relagdo homossexual reduzido ao afeto idealizado, como aquele tradicional de uma
relacdo heterossexual. Jodo Silvério Trevisan ja apontava para essa possibilidade ao prever
gue a autacdo institucionalizada implicaria em perda de individualidade, a partir de
concessdes que deveriam ser realizadas a norma, isto é, ao comportamento homossexual
compulsoriamente adotado. Como ja ressaltado, mesmo nas reunides dos membros do Somos
ja se discutia o receio de que a institucionalizacdo de identidades e sua cristalizacdo nédo
corresponderiam de fato a subjetividade individual. No entanto, as movimentacGes das
pessoas ndo-heterossexuais foram se institucionalizando em movimentos sociais de luta por
reconhecimento segmentados em grupos identitarios. Inicialmente, surgido como movimento
homossexual, formado primordialmente por homens, passou a ser frequentado e questionado
por mulheres que se identificavam como lésbicas. Por exemplo, no caso do Somos, as
mulheres que Ihe compunham criaram em 1979 um subgrupo de lésbicas e, em 1980, se
separaram ¢ compuseram o “Grupo de Ag¢ao Lésbica-Feminista — GALF”, sob a alegacdo de
gue ndo cabiam no Somos por serem também mulheres, além de homossexuais, e, para
atender a suas especificidades, deveriam se separar (FACCHINI; SIMOES, 2009, p. 104,
107). Como se vera adiante, apenas em meados da década de 1990, as demandas de travestis
foram incorporadas como legitimas ao movimento. Por sua vez, as demandas de transexuais e
bissexuais foram institucionalizadas apenas nos anos 2000, momento em que 0 grupo passou a
se identificar como um movimento de luta de gays, Iésbicas, bissexuais, travestis e transexuais
(sendo que esses dois Ultimos grupos identitarios sdo as vezes referidos como transgéneros).

De qualquer forma, embora a institucionalizacdo das movimenta¢fes promovidas por
nédo-heterossexuais segundo os moldes da politica identitaria tenha gerado inimeros conflitos
e cisdes, esse fato também atribuiu legitimidade as demandas colocadas por essa populacao,

gue comegou a acessar 0s canais institucionais do Estado para a recepc¢do dessas demandas.
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No Encontro de Homossexuais Militantes (promovido pelo Lampido, em 1979, que contou
com a participacdo de militantes do Rio de Janeiro, S&o Paulo, Belo Horizonte, Brasilia e
outras cidades do Sudeste) descrito por Facchini e Simdes (2009, p. 104), os participantes
aprovaram como resolucgdes a incluséo na Constituicdo Federal do direito a ndo-discriminacao
pela “opgdo sexual” e a luta pela retirada da homossexualidade do rol de doengas mentais.
Essas mesmas demandas foram posteriormente levantadas e aprovadas no | Encontro de
Grupos Homossexuais Organizados (EGHO), no | Encontro Brasileiro de Homossexuais
(EBHO), ambos ocorridos em 1980 em Sé&o Paulo, e no Il EGHO, ocorrido em 1984 em
Salvador. Facchini e Simdes (2009, p. 121-123) relatam que ambas as demandas foram
levadas adiante pelo Grupo Gay da Bahia (GGB) — fundado em 1980, em Salvador, atuante
até hoje, sob a coordenacdo de Luiz Mott —, e pelo Triangulo Rosa, grupo fundado pelo ex-
Lampido Jodo Anténio Mascarenhas em 1985 e extinto em 1988. A campanha levada a cabo
pelo GGB para a retirada da homossexualidade do Cédigo de Classificacdo de Doencas do
Instituto Nacional de Assisténcia Medica e Previdéncia Social foi acolhida pelo Conselho
Federal de Medicina e, em 1985, a homossexualidade deixou de ser considerada doenca, nove
anos antes de a Organizacdo Munidal da Saude realizar a mesma alteracdo. Com atuacao de
similar afinco, 0 GGB e o Triangulo Rosa realizaram campanha na Assembléia Constituinte
pelo reconhecimento da proibicdo da discriminacdao por “opg¢do sexual”. Em 1987 e 1988,
Jodo Antbnio Mascarenhas pronunciou-se pelo acolhimento do pleito dos referidos grupos
diante dos membros da Constituinte. Embora a demanda ndo tenha sido acolhida, pela
primeira vez, o Congresso Nacional discutiu a homossexualidade a partir da fala de um
homossexual, que pretendia representar os anseios de todo um grupo. Assim, ja ndo eram
apenas 0s grupos sociais privilegiados, considerados “normais”, que logravam representar a si
mesmos e falavam sobre si e sobre/pelo outro na arena publica: os préprios homossexuais
falavam por si, sobre si, diferente do que ocorria nas primeiras décadas do século XX. No
Congresso Nacional, ja ndo se discutia a criminalizagdo da homossexualidade, mas a absoluta
proibicdo de discriminacdo que se fundamente nela e, desde o ano 2001, discute-se a
criminalizagdo da conduta discriminatéria baseada em orientacdo sexual e identidade de
género.

Ao mesmo tempo em que a década de 1980 foi a de surgimento e institucionalizacéo
do movimento homossexual, foi também o periodo de ecloséo da epidemia de Aids. O Estado
e a imprensa da época divulgavam uma associacdo necessaria entre a transmissdo do virus

HIV e a homossexualidade, fundamentados no discurso médico, que novamente associou
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doenca as praticas homoeréticas. Facchini e Simdes (2009, p. 129) ressaltam que esse foi um
periodo de hiperexposicdo desrespeitosa da homossexualidade, de divulgacdo de matérias
jornalisticas sensacionalistas, em que figuras publicas proferiam discursos explicitamente
preconceituosos. O desrespeito assim escancarado teria repercutido até mesmo no aumento de
crimes violentos cometidos contra gays e travestis. Certamente, o periodo de surto da Aids foi
aquele em que mais escancaradamente se degradou, excluiu, violou pessoas nao-
heterossexuais. Mas, provavelmente, exatamente por isso, foi também um periodo de intensa
formacdo e expansdo de lacos de solidariedade entre essas pessoas e outros, inclusive
heterossexuais.

Apesar de se ter divulgado exaustivamente que a Aids atingiria apenas pessoas
pertencentes a “grupos de risco” (como homossexuais, prostitutas e usuarios de drogas), a
realidade apresentava um outro fato: todos sdo vulneraveis a contaminacéo pelo HIV, se a ele
houver exposi¢do. Sendo assim, como Louro (2004, p. 35-37) sugere, a epidemia de AIDS
gerou lagos de solidariedade que transcendem conceitos identitarios e diversas pessoas
uniram-se para combater ndo apenas a doenca, mas a discriminacdo desenfreada que havia se
instaurado contra portadores do HIV e pessoas que supostamente pertenciam aos “grupos de
risco”. Mesmo profissionais de saude (entre eles, médicos) se aproximaram de ativistas
homossexuais, como destacam Facchini e Simdes (2009, p. 130). Outra consequéncia
interessante foi o fortalecimento do movimento homossexual brasileiro, cuja luta havia
arrefecido por varias razles, entre elas a dificuldade de se institucionalizar segundo a
burocracia exigida pelo Estado, as dificuldades financeiras de manutencdo das atividades e o
baque inicial do surto de Aids. As acdes de combate a epidemia e a discriminagdo receberam
consideraveis aportes financeiros, tanto por parte do Estado brasileiro, como por parte de
organismos internacionais, o que possibilitou aos movimentos se institucionalizarem e se
manterem na forma de organizacgdes da sociedade civil sem fins lucrativos. Nesse sentido,
sobre a epidemia da Aids, Facchini e Simdes (2009, p. 133-134) concluem que ela “mudou
dramaticamente as normas da discussdo publica sobre a sexualidade ao deixar também, como
legado, uma ampliacdo sem precedentes da visibilidade e do reconhecimento da presenca
socialmente disseminada dos desejos e das praticas homossexuais”. Ja ndo era tdo facil tomar
como inexistente a homossexualidade no Brasil, ou “vé-la como se ndo existisse” — segundo o
mecanismo de invisibiliza¢do sugerido por Honneth —, pois ela teve que ser inserida no debate
publico, obrigando o Estado a discutir e instituir politicas publicas voltadas a essa populacédo e

a sociedade em geral a falar e informar-se sobre a homossexualidade.
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De meados dos anos de 1980 em diante, 0 movimento homossexual passou por
diversas transformacOes: ingressou efetivamente no processo de burocratizacdo para sua
organizacdo no formato de ONG, com o intuito de acessar canais institucionais para levar suas
demandas e receber financiamentos; a quantidade de organizagdes proliferou-se em todo o
territério nacional, especialmente em razdo da maior disponibilizacdo de recursos para o
combate ao HIV/Aids; 0s encontros nacionais e regionais do movimento comegaram a
acontecer com mais frequéncia e maior regularidade; desde 1995, acontece a Parada do
Orgulho LGBT, que cresce a cada ano, tanto em quantidade de municipios de ocorréncia,
como em publico participante; e, 0 que é mais curioso, a proliferacdo das identidades néo-
heterossexuais forcou o movimento a se diversificar na medida em que grupos que nao se
viam representados (como travestis, transexuais, bissexuais e outros) nas bandeiras levantadas
comecaram a questiona-lo e, assim, do movimento homossexual do fim dos anos de 1970 e
inicio da década de 1980, passou-se ao movimento LGBT, sua designacdo atual. Apesar das
mudancas, muitas de suas estratégias de atuacdo permanecem, como a autoafirmacao positiva
pela ressignificacdo de palavras de cunho pejorativo, e a ocupacdo de espagos publicos e
privados que manifestam hostilidade as homossexualidades e outras expressdes que fogem a

norma heterossexual.

2.3 Estratégias de luta por reconhecimento/justica e progresso moral

Como visto no Capitulo 1, a forma de auto-realizacdo pela heterossexualidade e pela
masculinidade ocupa posicdo privilegiada em relacdo as identidades homossexuais e
transgéneras, por ser tida pela sociedade brasileira em geral como a identidade normal,
positivamente valorada. Sua forca homogeneizadora ¢ tamanha, que “sequer ¢ vista como uma
identidade, mas como a identidade” (SILVA, 2000, p. 83), invisibilizada enquanto tal.
“Paradoxalmente, sdo as outras identidades que sdo marcadas como tais” e, assim, ¢ “a
sexualidade homossexual que ¢ ‘sexualizada’, ndo a heterossexual” (SILVA, 2000, p. 83). A
heterossexualidade e a masculinidade sdo tidas como algo natural, postas desde sempre e
existentes por si. No entanto, ao proliferarem reacfes as diversas formas de desrespeito
consequentes do processo de normalizacdo e homogeneizacao da identidade hetero-masculina,
aqueles que a ela se adequam se véem ameacados em sua forca homogeneizadora. Para
reconquista-la, contra-atacam com mecanismos de invisibilizagdo da homossexualidade e da

transgeneridade, para se manterem no topo da hierarquia das formas de auto-realizagéo. A
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andlise de Green sobre a conquista do carnaval e dos demais espacos sociais pelos
homossexuais e travestis demonstra exemplarmente a dindmica dos movimentos de
visibilizacdo e invisibilizacdo que ocorrem no processo de luta por reconhecimento. Ao se
contrastar a marginalizacdo social a que 0os homossexuais e transgéneros eram submetidos até
meados dos anos 40 com o espaco e a valorizagdo conquistados até fins dos anos 70, é
possivel identificar alguns dos mecanismos de invisibilizacdo — alguns explicitos, outros nem
tanto — impostos pela sociedade masculina heterossexual brasileira.

A forma mais explicita de invisibilizacdo da homossexualidade e da transgeneridade
no Brasil deu-se pelo afastamento e/ou destruicdo do objeto que se deseja invisibilizar,
expressando-se de duas formas: a repressdo fisica violenta, implementada pelo Estado — seja
por meio da policia, ou pelos militares durante a ditadura —, e por particulares, foi uma
constante em todo o periodo analisado, no intento de enxotar homossexuais e travestis para 0s
guetos de imoralidade, ciminalidade e pobreza; e a repressdao moral e social também violentas
implementadas por meio da linguagem ofensiva dirigida ao objeto em questdo e por meio de
associacOes arbitrarias entre homossexualidade e doenca, como ocorreu no caso da epidemia
de Aids. Nesse sentido, a invisibilidade pretendida ¢ literal, fisica, afastando do “campo de
visdo” social a homossexualidade e a transgeneridade, ou at¢é mesmo eliminando-as.
Consequentemente, a reacdo da comunidade homossexual a essa tentativa de invisibilizacao
foi mostrar-se fisicamente presente em quantidade cada vez maior em todos os locais onde
havia hostilidade contra ela.

Outro meio de invisibilizacao € o artificio do “olhar através”, do “ver o objeto como se
ele nao existisse”, menosprezando-0, conforme identificado por Honneth. Como esse
mecanismo pressupde a visibilidade fisica do objeto, ele foi utilizado em espacos nos quais
homossexuais e transgéneros ja estavam presentes, como o0s bailes e bandas carnavalescas e
estabelecimentos comerciais. Pode-se nomear como exemplo um fato que desperta a
curiosidade de Green (2000, p. 329-331), ocorrido na década de 30. Hugh Gibson, o
embaixador americano no Brasil, publicou um relato sobre suas experiéncias no Rio. A obra
de 1937 traz uma foto de um bloco carnavalesco que apresenta varias travestis elegantemente
vestidas. Porém, apesar de a transgressdo de género ser algo tdo evidente no retrato, o
embaixador ndo a discute em seu relatos. Na verdade, ele atém-se mais a raca dos individuos
retratados, intitulando a foto como “Bloco carnavalesco negro”. Um segundo exemplo é a
imprensa que, oscilando entre a exaltacdo e a execracdo publicas dos bailes de travestis, em

diversos momentos publicizou as festividades carnavalescas sem nem mencionar 0S
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componentes homossexual e transgénero nelas presentes, apesar de serem gritantes (GREEN,
2000, p. 346-347). Por fim, merece destaque um subterflgio que vem sendo empregado desde
0 momento em que homossexuais comecaram a ocupar os estabelecimentos comerciais: 0
“acordo tacito” entre seus proprietarios ou gerentes e a comunidade gay que ali frequenta. Os
termos ndo ditos do acordo consitem na restricdo severa ao comportamento homossexual
enquanto condicdo para que frequentem o local. O teor do acordo torna-se manifesto ao ser
rompido. O rompimento da-se justamente quando os frequentadores homossexuais
manifestam alguma forma de afeto entre si, ou agem de maneira considerada
“exageradamente” efeminada. No entanto, como visto, a epidemia da Aids inseriu temas
relativos a sexualidade no debate publico, inclusive as praticas homoeréticas, forcando que se
reconheca ao menos sua existéncia.

Talvez, o meio mais pernicioso e eficaz de invisibilizacdo é aquele que tem como
objeto ndo a homossexualidade ou a transgeneridade em si, mas o desrespeito a elas dirigido.
A “cientifiza¢do” da homossexualidade promovida por médicos, criminologistas e juristas nas
primeiras décadas do século tinha como finalidade principal a atribuicdo de explicacGes
bioldgicas a “disfungdo” homossexual. Por isso, acabaram por fixar as identidades
homossexual e transgénera um carater patoldgico natural. lgualmente, ao condenar o
comportamento homossexual, a Igreja Catdlica atribui-lhe um caréater profano, anti-divino. A
ampla divulgacdo, profusdo e constante reiteracdo dessas idéias (especialmente por meio da
linguagem que, como ja visto, possui o poder de formar o meio em que atua) acabaram
formando o imaginario popular brasileiro segundo o qual a profanidade e a patologia séo
caracteristicas essenciais das identidades homossexual e transgénera. Naturalizou-se, assim, a
discriminacdo contra homossexuais, travestis e pessoas trans na sociedade brasileira,
intensificada nos anos 80, em razdo do HIV/Aids.

Inicialmente, em conformidade com as descri¢bes e analises de Green, a reacdo dos
homossexuais e transgéneros ao mecanismo de invisibilizacdo mencionado foi a exaltacdo das
caracteristicas pelas quais eram hostilizados: a feminilidade e a homossexualidade. A
exaltacdo do feminino expressou-se, especialmente, nas performances de homens vestidos
como mulheres estilizadas, tal como Carmen Miranda. Dentre as conclusdes de seu estudo
sobre a artificialidade e a correlagdo das diferencas e identidades, Silva (2000, p. 89)
menciona que cruzar uma fronteira de identidades, ou nela permanecer evidencia a
instabilidade das identidades e, portanto, das diferencas, especialmente, em casos de oposi¢ao

binaria, como homem/mulher, homossexual/heterossexual. Assim, o mero existir e mostrar-se
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de drag queens e travestis €, por si sO, subversivo, seja com o fim de militar pelas causas
LGBT, ou por apenas quererem se divertir ou entreter outros em suas performances, se para
garantir clientes no exercicio da prostituicdo, ou simplesmente por gostarem de estarem como
estao.

A identidade homossexual ndo permaneceu estética e fixada a feminilidade, mas foi se
complexificando. Nos anos 50, homens que se identificavam como homossexuais, mas que
ndo eram efeminados e tampouco exerciam estritamente o papel sexual ativo ou passivo,
comecaram a ingressar na cena homossexual brasileira, exigindo seu espaco. Nos anos
seguintes, o entendido e o gay surgiram como designagdes homossexuais que, geralmente, se
referiam apenas ao objeto de desejo afetivo-sexual do sujeito, sem qualquer relacdo necessaria
com a feminilidade. Passou-se a encarar 0s papéis sexuais e de género do mundo gay de uma
maneira mais fluida, relativizando-se a rigidez das diades bicha/bofe e passivo/ativo. N&do é
mais necessario identificar-se com um papel ou outro. E possivel ser varios. Certamente,
como ensina Green (2000, p. 424), diversos sdo os fatores que influenciaram essas mudancas,
tais como o acesso a informacdo, a revolucdo sexual americana no fim dos anos 60, o
movimento léshico e gay internacional, as figuras subversivas presentes na cultura brasileira
dos anos 70, como os tropicalistas Caetano e Ney, 0 grupo cénico Dzi Croquettes e as
publicacdes jornalisticas e literdrias que divulgaram e exaltaram as novas identidades
homossexuais, consolidando-as. Igualmente caracteristico da nova identidade gay € a auto-
afirmacdo. Homossexuais comecaram a declarar publicamente e com orgulho sua identidade,
reflexo de uma valorizagdo de sua forma de auto-realizacdo, que gerou como consequéncia,
um aumento de sua auto-estima e de sua auto-aceitacdo. Para muitos, ser homossexual ja ndo
é ser doente ou pecador.

Uma constatacdo curiosa realizada por Green ao longo de suas andlises sobre a
apropriacdo de espagos promovida por homossexuais e transgéneros no carnaval e no
cotidiano é a de que os grupos de amigos e demais redes sociais funcionavam como o
fundamento de toda a cultura homossexual que se desenvolvia, era onde ela se criava, se
perpetuava e adquiria forca e meios para se expandir. O “sentimento de comunidade” que ali
havia, surgia dos lagos de solidariedade que se formavam na reunido de pessoas que
compartilham a homossexualidade — e, em alguns casos, a transgeneridade — e, talvez ainda
mais importante, as experiéncias de desrespeito a essas mesmas caracteristicas que possuem
em comum. Nos grupos de amigos, homossexuais e transgéneros encontravam a afetividade e

0 apoio que ndo podiam buscar em suas familias. Essas redes de solidariedade tiveram papel
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igualmente importante no surgimento e consolidagdo do movimento homossexual, como
contam Facchini e Simdes a partir das experiéncias do Somos e seu subgrupo de
reconhecimento.

Ao longo de toda a exposicdo sobre a conquista de espacos no carnaval carioca
promovida por homossexuais e travestis, Green utiliza apropriadamente termos como “tatica”
“apropriagdo”, “invasores” ¢ “conquista”, os quais remetem essa trajetoria a uma luta;
remissdo em plena concordancia com a ldgica da Teoria do Reconhecimento de Honneth,
segundo a qual a experiéncia do desrespeito tem o potencial de instigar conflitos que se
desdobram numa luta por reconhecimento. Analogamente ao que ocorria no entrudo, durante
o carnaval, afloravam os conflitos entre homossexuais e o0 universo dominante
heteronormativo, por ser o carnaval um momento de encontro entre diferentes grupos,
possibilitando a identificagdio de cada uma das partes envolvidas na “batalha” por
reconhecimento: um imaginario popular discriminatério da homossexualidade e rigido quanto
aos papéis sexuais e de género a serem exercidos por cada membro da sociedade, dotado de
um aparato institucional repressor que lhe garante a imposi¢cdo de sua forma de auto-
realizacdo; e a atitude positiva de afirmacdo e enfrentamento de homossexuais e travestis
empunham ou, melhor dizendo, vestem, incorporam suas “armas”: a feminilidade explorada
ao maximo e a solidariedade entre rapazes e bonecas, unidas a vontade de serem reconhecidos
como portadores do direito de frequentarem quaisquer festas carnavalescas e de organizarem
seus préprios festejos, vestidos como bem queiram, e de serem também reconhecidos como
sujeitos cuja forma de auto-realizacdo é tdo merecedora de estima social como qualquer outra,
podendo contribuir de modo inegavelmente valoroso a sociedade.

Além do carnaval, um dos principais espacos conquistados pelos homossexuais e
transgéneros brasileiros foi a imprensa. Tanto Green como Facchini e Simdes (2009, p. 13)
consideram como marco da organizacdo politizada do movimento de gays e léshicas as
publicacOes impressas produzidas pelos préprios grupos que iniciavam uma movimentagdo
aproveitando-se do contexto sdcio-politico existente na sociedade brasileira. Facchini e
Simdes (2009, p. 111) reconhecem no Lampido um elo de comunicacdo que possibilitava a
grupos que estivessem fora das grandes capitais Rio e S&o Paulo reconhecerem-se como parte
de um movimento que transcendia seu espaco geografico local ou regional e se informarem
sobre o que acontecia pelo Brasil. Pode-se entender que este é o contexto politico exigido por
Honneth enquanto requisito para o surgimento de um movimento social de luta por

reconhecimento de um grupo cuja forma de auto-realizacdo vinha sendo depreciada e seus
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direitos, desrespeitados. A década de 70 forneceu a todos os movimentos sociais brasileiros
uma imensiddo de idéias e doutrinas que estimulavam a busca pelo reconhecimento e respeito
das diferencas de grupos historicamente oprimidos, como as mulheres e negros, além de
homossexuais. Igualmente, 0s movimentos sociais e movimentacdes de outros paises serviam
como fonte inspiradora dos brasileiros que ansiavam por organizarem-se em defesa de seus
iguais. Green acertou ao enfatizar a passeata de junho de 1980 como o marco de consolidacao
do movimento social organizado de gays e lésbicas. O protesto ocorreu nao pela defesa de
meros interesses de cada um dos participantes, mas pelo sentimento de injustica diante do
absurdo desrespeito sofrido por homossexuais, prostitutas, michés e travestis no més anterior.
Todos estavam ali conscientes de que a atitude desrespeitosa cometida pela policia ndo se
referia apenas as vitimas diretas das detencdes arbitrarias, mas a todo e qualquer homossexual,
travesti ou transexual brasileiro. Por isso, valia a pena esquecer as divergéncias que
despontavam no inicio da histéria do movimento organizado em funcdo da luta por
reconhecimento de afetos, direitos e de estima social a lésbicas, gays, bissexuais, travestis e
transexuais brasileiros. A luta, entdo, era visivel, ndo apenas no carnaval, mas além. Desde 0s
anos 80, o movimento vem se organizando de forma institucional e ela vem se fazendo
presente em instituicdes estatais estratégicas e relevantes, abrangendo os Poderes Executivo,
Legislativo e Judiciario. A seguir, no terceiro e Gltimo capitulo desta dissertacéo, discutiremos
a demanda por reconhecimento da unido homoafetiva e sua aceitacdo pelo Supremo Tribunal

Federal brasileiro.
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CAPITULO 3

Como vimos no Capitulo 1, Honneth identifica uma crise metodoldgica nos estudos
filosofico-sociais contemporaneos, surgida com a conscientizacdo de que o paradigma
marxista de critica enfocado no proletariado e na estrutura do trabalho social ndo seriam
suficientes para cumprir com o projeto de buscar na realidade potenciais normativos que
possibilitem a mudanca dessa mesma realidade. Vimos também que Honneth propGe como
alternativa a esse paradigma o foco no vocabulario moral do reconhecimento explicitado em
experiéncias de desrespeito, o qual restituiria a filosofia social a capacidade de revelar
potenciais normativos inscritos na realidade, uma vez que revelariam a contestacdo a
legitimidade de padr@es injustos de reconhecimento instituidos na realidade. Por sua vez, essa
contestacdo pode se dar por meio de lutas por reconhecimento promovidas pelas pessoas e
grupos que se sentiram injusticados, que apresentariam dois tipos de demandas: (i) pela
efetivacdo de um excedente de validade ainda nao realizado das esferas de reconhecimento,
ou (ii) pelo questionamento dos limites que separam as esferas. Para que sejam consideradas
como direcionadas a um progresso ético e moral, tais demandas podem se apresentar em dois
sentidos: (i) se possibilitarem um aumento das possibilidades para que os individuos se
relacionem e articulem as esferas de sua personalidade, ou (ii) se possibilitarem a incluséo
social de sujeitos que antes ndo eram compreendidos como componentes plenos da sociedade.

Como pudemos perceber ao interpretarmos as esferas de reconhecimento em operacao
na realidade brasileira das homossexualidades e ao identificarmos as varias experiéncias de
desrespeito e lutas por reconhecimento por elas geradas, as demandas expressas publicamente
pelo movimento social LGBT ndo se apresentam num sentido indiscutivelmente progressista
(no sentido de progresso moral definido por Honneth). Na verdade, tais demandas podem
esconder processos de invisibilizacdo de sujeitos cujos questionamentos ndo lograram o
espaco publico das ruas e do Estado. A Tabela 03 a seguir apresenta de forma concisa as
demandas por justica/reconhecimento identificadas no capitulo anterior, analisadas segundo 0s
critérios definidos por Honneth. As demandas ndo foram separadas segundo as esferas de
reconhecimento a que se referem, pois, como reconhecido pelo proprio Honneth, ao contrario
do que apresenta didaticamente a teoria, as esferas do amor, do direito e da estima social
operam na realidade de forma indistinta e as demandas por reconhecimento tampouco se

referem a apenas uma Unica esfera.
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Tabela 03 — Analise das demandas por reconhecimento segundo critérios de progresso

definidos por Honneth

Conteutdo das
expectativas de
reconhecimento

Tipo de demanda

Cumprimento dos critérios de
progresso

Valorizacdo da
manifestacdo de
feminilidade em

homossexuais,
travestis, transexuais
e outros.

Trata-se de uma demanda por efetivacdo de
potencial ndo realizado de igualdade em relacdo a
masculinidade, no que diz respeito a atribuicdo de
valores as diferentes formas de expressdo do
género, bem como pelo reconhecimento de
particularidades que contribuiriam para que o0s
demandantes pudessem se realizar de forma plena.

Ao mesmo tempo em que se
apresenta como demanda pelo
reconhecimento de uma esfera da
personalidade como valorosa, apela
para a expansdo da compreensdo de
novos sujeitos como membros
plenos da sociedade.

Conquista de espaco
no carnaval e em
outras festividades.

Trata-se de uma demanda por efetivagdo de
potencial ndo realizado de igualdade em relacéo
aqueles que podiam frequentar as festividades,
bem como pelo reconhecimento de
particularidades que contribuiriam para que 0s
demandantes pudessem se realizar de forma plena.

Idem.

Despatologizagéo
das
homossexualidades.

Trata-se de uma demanda por efetivagdo de
potencial ndo realizado de igualdade em relacéo a
heterossexuais, bem como pelo reconhecimento de
autonomia moral, deixando de ser tratados como
seres imorais.

Idem.

Reconhecimento da
capacidade de
estabelecer relacdes
afetivas.

Trata-se de uma demanda por efetivacdo de
potencial ndo realizado de igual capacidade de se
relacionar  afetivamente em relagdio a
heterossexuais.

Idem.

Ampliagdo das
identidades e formas
de expressdo das
sexualidades e
géneros nao-
heteronormativos.

Trata-se de demanda por efetivacdo de potencial
ndo realizado de igual liberdade para expressdo de
peculiaridades, bem como pelo reconhecimento de
particularidades que contribuiriam para que o0s
demandantes pudessem se realizar de forma plena.

Idem.

Conquista de espaco
em zonas urbanas
nobres.

Trata-se de demanda por efetivacdo de potencial
ndo realizado de reconhecimento do mérito em seu
desempenho individual como detentores de
recursos materiais, bem como por expansdo da
igualdade de direitos de usufruir da cidade.

Idem.

Conquista de espaco
na imprensa.

Trata-se de demanda por efetivacdo de potencial
ndo realizado de reconhecimento quanto ao direito
de se expressar em veiculo de imprensa, bem
como por autonomia moral para participa¢do na
formacdo da vontade coletiva, uma vez que se
pretendia influenciar a formacdo de opinido de
uma quantidade indeterminada de pessoas por
meio da veiculagdo ndo apenas do cotidiano de
LGBT, mas de idéias positivas sobre as
homossexualidades e de dendncias de violacGes
cometidas.

Idem.

Reconhecimento
como consumidores.

Trata-se de demanda por efetivacdo de potencial
ndo realizado de reconhecimento do mérito em seu
desempenho individual como detentores de
recursos materiais.

Idem. Cabe ressaltar que esta
demanda também gera exclusfes
segundo o colocado pela ordem
capitalista. No entanto, deve-se
reconhecer também que 0 consumo
é esfera de realizacdo pessoal que
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Contetdo das
expectativas de
reconhecimento

Tipo de demanda

Cumprimento dos critérios de
progresso

Institucionalizacédo
dos grupos LGBT na
forma de movimento
social identitario.

Trata-se de demanda por efetivacdo de potencial
ndo realizado de reconhecimento do igual direito
de se institucionalizar, como fizeram outros grupos
identitdrios, bem como do reconhecimento
enquanto pessoas moralmente autbnomas a
contribuirem no debate publico.

possui grande legitimidade na
sociedade e, por isso, ndo pode
deixar de ser mencionada.

Nesse caso, inclui-se determinados
grupos identitarios, sob o risco de
que venham a excluir aqueles que
ndo se adequam a identidade que se
pretende representar.

Institucionalizacéo
da proibicdo de
discriminagcdo  por
orientacdo sexual e
identidade de
género.

Trata-se de demanda por efetivacdo de potencial
ndo realizado de igualdade, bem como por
expansdo dos limites institucionais da esfera do
direito para se assegurar um minimo de estima
social.

Esta demanda possui alto potencial

inclusivo e libertario para a
realizagdo de esferas da
personalidade, desde que 0s

conceitos de orientacdo sexual e
identidade de género sejam abertos
o suficiente. Por sua vez, a
criminalizacdo da discriminacéo
possui alto potencial excludente e
impeditivo da realizacdo de esferas
da personalidade ao privar de
liberdade aqueles que forem
condenados.

Institucionalizacéo
de politicas publicas

Trata-se de demanda por expansdo dos limites
institucionais da esfera do direito para se assegurar
um minimo de estima social as especificidades da

Novamente, embora haja potencial
de cumprimento dos dois critérios
de inclusdo e ampliacdo das
possibilidades de realizacdo das
esferas da personalidade, a atuacéo

especificas populacéo LGBT. institucionalizada  segundo a
politica de identidades pode gerar
exclusdes.

. o Como a demanda apresentada
N Por meio dessa demanda, expande-se uma idéia de . .
Prevencéo ao possui como referencial um

HIV/Aids e combate
a discriminacdo e
violéncia
disseminadas contra
0os portadores do
virus.

vulnerabilidade que ja ndo se restringe a grupos
identitarios e, em razdo das condi¢cBes em que se
deram as experiéncias de desrespeito, exige a
efetivagdo de potenciais ndo realizados de todas as
esferas de reconhecimento, a0 mesmo tempo em
que se exige que elas sejam garantidas pelo direito,
expandindo seus limites institucionais.

fendbmeno que atinge a todos
indiscriminadamente e ndo se fecha
em grupos identitarios, ela
apresenta alto potencial inclusivo e
possibilita a articulacdo e expansdo
de inimeras esferas da
personalidade.

Neste ultimo capitulo, empreenderemos uma analise categorial do contetdo presente

no acérddo referente & ADPF 132 e a ADI 4277, por meio do qual se reconheceu o direito a

unido homoafetiva. Quando Honneth se refere ao reconhecimento pelo direito, deve-se ter em

mente que o reconhecimento formal de um direito subjetivo é apenas uma de suas facetas e

que ha uma outra, de mesma relevancia, que € o reconhecimento da imputabilidade ou

autonomia moral, isto €, da possibilidade de participacdo em decisdes na arena publica.

Considerando as observagdes contidas na Tabela 03, podemos verificar na historia recente das

homossexualidades no Brasil o quanto é recorrente o desejo de LGBT por reconhecimento de
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direitos subjetivos e, especialmente, o desejo de que sejam reconhecidos como moralmente
autbnomos, bem como tem acontecido com frequéncia que as demandas colocadas com
recortes identitarios apresentam um viés inclusivo e, ao mesmo tempo, excludente. Levando
em consideracdo as demandas por LGBT na Tabela 03, avaliaremos a qualidade do
reconhecimento realizado pelo STF, especialmente mediante dois aspectos: (i) pela presenca
(ou auséncia) de discursos progressistas ou retrogrados sobre as homossexualidades (segundo
0 estabelecido na Tabela 03) nos votos dos Ministros do STF; e (ii) pelo qudo aberta (ou
restritiva) € a definicdo de unido homoafetiva cunhada pelo STF, isto é, se a chamada
homoafetividade é um termo aberto o suficiente para abranger inimeras formas de
relacionamentos, ou se € normativa, fixando uma Unica possibilidade de relacionamento como
legitima. Dessa forma, entendemos que sera possivel compreender de que maneira se deu o0
reconhecimento da unido homoafetiva, bem como quais sujeitos e formas de vivéncia do afeto
e da sexualidade foram reconhecidos nesse julgamento e quais foram excluidas.

A seguir, apresentaremos uma breve explanagdo sobre os antecedentes do referido
julgamento, uma apresentacdo da metodologia da andlise de conteddo de Laurence Bardin,
bem como uma descricao sobre o documento a ser explorado e, logo em seguida, realizaremos

a analise proposta.

3.1 Breve histérico sobre a demanda por reconhecimento juridico da unido entre
homossexualis

Muito antes de se acionar o STF para discutir o reconhecimento da unido estavel entre
homossexuais, outras acdes ja haviam sido tomadas de forma a apresentar essa demanda em
ambito pablico. Em 1995, a entdo Deputada Federal pelo Partido dos Trabalhadores de S&o
Paulo, Marta Suplicy propds o Projeto de Lei n° 1.151/95, por meio do qual se reconheceria
uma forma de unido civil entre homossexuais constituida por vinculos afetivos. Facchini e
Simdes (2009, p. 154) destacam que, embora a redacdo do projeto tenha sido feita de maneira
a tentar se distanciar de qualquer associagdo a unido estavel e ao casamento com o proposito
de evitar represalias, ela passou por diversas modificagdes dentro da Camara dos Deputados
que substituiram o termo unido por parceria, retiraram mencg6es a vinculos afetivos como
necessarios a constituicdo da unido que se pretendia reconhecer e vetaram qualquer
possibilidade de adocdo, tutela ou guarda de criangas e adolescentes pelos paceiros, reduzindo

a parceria a mera necessidade de se assegurar o patrimonio construido pelos parceiros.
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A resisténcia no Poder Legislativo em reconhecer a unido civil entre homossexuais néo
impediu que o Poder Judiciério pudesse avancar. A entdo Desembargadora do Tribunal de
Justica do Estado do Rio Grande do Sul Maria Berenice Dias ¢ um exemplo disso, ao atuar
decisivamente para que o Judiciario de seu Estado proferisse decisGes que reconhecessem um
vinculo afetivo nas relagBes entre homossexuais. A ela se costuma atribuir a responsabilidade
por haver cunhado o termo unido homoafetiva, justamente para destacar a possibilidade de

existéncia de afeto na relacdo entre homossexuais:

UNIAO ESTAVEL HOMOAFETIVA. DIREITO SUCESSORIO. ANALOGIA.
Incontrovertida a convivéncia duradoura, publica e continua entre parceiros do
mesmo sexo, impositivo que seja reconhecida a existéncia de uma unido estavel,
assegurando ao companheiro sobrevivente a totalidade do acervo hereditario,
afastada a declaracdo de vacéncia da heranca.

A omissdo do constituinte e do legislador em reconhecer efeitos juridicos as unies
homoafetivas imp8e que a Justica colmate a lacuna legal fazendo uso da analogia. O
elo afetivo que identifica as entidades familiares impfe seja feita analogia com a
unido estavel, que se encontra devidamente regulamentada.

Embargos infringentes acolhidos, por maioria. (RIO GRANDE DO SUL, 2003a)

UNIAO HOMOAFETIVA. UNIAO ESTAVEL. PARTILHA DE BENS.
Inquestionada a existéncia do vinculo afetivo por cerca de 10 anos, atendendo a todas
as caracteristicas de uma unido estavel, imperativo que se reconheca sua existéncia,
independente de o0s parceiros serem pessoas do mesmo sexo. Precedentes
jurisprudenciais. (RIO GRANDE DO SUL, 2003b)

Embora alguns Tribunais pelo Brasil viessem adotando o posicionamento de se
reconhecer a unido estavel entre homossexuais, inclusive por meio da existéncia de vinculos
afetivos, muitos ainda permaneciam resistentes em reconhecé-la, gerando uma série de
restricdes discriminatorias de acesso a direitos. Assim, em 27 de fevereiro de 2008, o entdo
Governador do Estado do Rio de Janeiro Sérgio Cabral apresentou Arguicdo de
Descumprimento de Preceito Fundamental (ADPF) perante o STF, sob a alegacdo de que o
Tribunal de Justica Estadual do Rio de Janeiro estaria violando direitos de casais
homossexuais ao proferir decisdes que tomam como fundamento uma interpretacao restritiva e
discriminatoria de dispositivos normativos do Estatuto dos Servidores Civis do Estado do Rio
de Janeiro (Decreto-Lei n° 220, de 18 de julho de 1975) referentes a direitos de conjuges e
familiares dos servidores estaduais (RIO DE JANEIRO, 2008. No mesmo sentido, ressaltam
MACHADO et alii, 2008, p. 66).

Também motivada pela série de violagbes a direitos decorrentes do né&o-
reconhecimento da unido estavel entre homossexuais, em 02 de julho de 2009, a entdo

Procuradora-Geral da Republica Deborah Macedo Duprat de Britto Pereira também
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apresentou  ADPF perante o STF, posteriormente convertida em Acdo Direta de
Inconstitucionalidade (ADI), uma vez que seu objetivo é o de se interpretar o art. 1723 do
Cédigo Civil'” segundo preceito constitucional de igualdade e ndo-discriminacdo (BRASIL,
2011, p. 2074-2075). Assim, segundo o pedido da Procuradora, a unido estavel regulada pelo
referido dispositivo do Codigo Civil deveria ser reconhecida também a homossexuais
(BRASIL, 2009). Sendo assim, pelo fato de possuirem o mesmo objetivo, a ADPF 132 e a
ADI 4277 foram julgadas em conjunto, conforme decisdo do Ministro Relator Ayres Britto
(BRASIL, 2011, p. 2075).

Ao longo dos tramites de ambas as acGes, diversas organizacOes publicas e da
sociedade civil ingressaram no processo como amicus curiae, isto é, como terceiros
interessados que apresentaram informacdes relevantes ao andamento do processo e a tomada
de decisdo dos ministros. Além da relevancia das informacdes apresentadas, avalia-se também
a representatividade das instituicdes postulantes.'® Assim, supostamente, todas as instituicoes
aceitas como amicus curiae sao representativas de algum segmento populacional. No entanto,
tem-se discutido se, de fato, os Ministros levam em consideracdo aquilo que é argumentado

pelas entidades que se apresentam como amicus curiae (ALMEIDA, 2012). Sendo assim, nao

170 art. 1.723 estabelece os critérios para o reconhecimento da unido estavel: “E reconhecida como entidade
familiar a unido estavel entre 0 homem e a mulher, configurada na convivéncia publica, continua e duradoura e
estabelecida com o objetivo de constituicdo de familia. § 1° A unido estavel ndo se constituira se ocorrerem os
impedimentos do art. 1.521; ndo se aplicando a incidéncia do inciso VI no caso de a pessoa casada se achar
separada de fato ou judicialmente. § 2% As causas suspensivas do art. 1.523 ndo impedirdo a caracterizagdo da
unido estavel.” Os demais artigos estabelecem direitos e deveres aqueles que estiverem em uniéo estavel: “Art.
1.724. As relagcGes pessoais entre os companheiros obedecerdo aos deveres de lealdade, respeito e assisténcia, e
de guarda, sustento e educacdo dos filhos.
Art. 1.725. Na unido estavel, salvo contrato escrito entre os companheiros, aplica-se as relages patrimoniais, no
que couber, o regime da comunh&o parcial de bens.
Art. 1.726. A unido estavel poderd converter-se em casamento, mediante pedido dos companheiros ao juiz e
assento no Registro Civil.
Art. 1.727. As relagdes ndo eventuais entre 0 homem e a mulher, impedidos de casar, constituem concubinato.”
(BRASIL, 2002).
18 Artigo 7° da Lei n° 9.868, de 10 de novembro de 1999: “Art. 7 N&o se admitira intervengdo de terceiros no
processo de acdo direta de inconstitucionalidade. [...] § 2° O relator, considerando a relevancia da matéria e a
representatividade dos postulantes, poderd, por despacho irrecorrivel, admitir, observado o prazo fixado no
paragrafo anterior, a manifestagdo de outros érgdos ou entidades” (BRASIL, 1999). Sendo assim, o Ministro
Relator deve analisar em deciséo irrecorrivel os critérios de relevancia da matéria sob analise do STF e de
representatividade dos postulantes a amicus curiae. Segundo Almeida (2012), ambos os critérios ndo tém uma
definicdo precisa, apresentando diferentes significados em cada caso, mas, geralmente, podem ser definidos da
seguinte forma: a relevancia da matéria define-se pelo seu carater de gerar repercussGes generalizadas a
sociedade, que ndo sejam restritas as partes envolvidas no caso em julgamento, como é o caso da uniao
homoafetiva. J& a representatividade do postulante é interpretada pelo STF segundo a “pertinéncia de sua
atividade, de sua missdo institucional, com 0 objeto tratado na acdo direta” (ALMEIDA, 2012). Admitidos os
postulantes, sdo apresentados memoriais e documentos que fundamentem os argumentos por eles defendidos e,
na data de realizacdo do julgamento da acdo, os amici curiae sdo convidados ao STF para realizar a sustentacéo
oral destes argumentos.
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se sabe se, verdade, os Ministros formam sua opinido independentemente daquilo que
argumentam os amici curiae. Embora esse questionamento seja relevante, deve ser objeto de
investigacdo de um outro trabalho. No momento, o propoésito deste texto € o de discutir o
acorddo, isto &, a decisdo final do STF que contém o conjunto de votos dos nove Ministros™® e
suas respectivas fundamentacBes que os levaram a reconhecer por unanimidade o direito a
unido homoafetiva. Assim, em seguida, apresentamos o método de analise de contetdo

desenvolvido por Laurence Bardin, que adotamos para realizar a investigacdo proposta.

3.2 A analise de contetido

Laurence Bardin define a analise de conteddo como

[ulm conjunto de técnicas de andlise das comunicacdes visando obter, por
procedimentos, sistematicos e objetivos de descricdo do conteldo das mensagens,
indicadores (quantitativos ou ndo) que permitam a inferéncia de conhecimentos
relativos as condi¢des de producdo/recepcdo (variaveis inferidas) dessa mensagem.
(BARDIN, 1977, p. 42)

Podemos perceber que a andlise de conteudo configura-se num método de andlise de
registros (em texto, imagem e som) em que haja comunicagdo de mensagens, com os objetivos
de se realizar uma interpretacéo rigorosa — 0 mais préximo possivel da certeza — daquilo que é
comunicado e, a0 mesmo tempo, enriquecida, por ser baseada em elementos que estdo além
daquilo que estd explicito na mensagem, como o que Bardin chama de condicGes de
producao/recepcao inferidas de uma leitura atenta e minuciosa.

Para atingir os referidos objetivos, analise de conteldo deve ser feita mediante a
aplicacdo de duas técnicas principais: a descri¢cdo analitica e a inferéncia. A primeira consiste
em “procedimentos sistemdticos e objetivos de descricdo do contetdo das mensagens”
(BARDIN, 1977, p. 34). Isso ¢ feito por meio da categorizacdo da mensagem que se deseja
analisar, isto €, de sua fragmentacdo segundo critérios de classificacdo, que, por sua vez, séo

estabelecidos segundo o que se espera encontrar na mensagem sob analise (BARDIN, 1977, p.

19 Observamos que o Ministro Dias Toffoli declarou-se impedido de julgar as acBes, uma vez que, previamente a
sua nomeacdo ao STF, j& havia se manifestado sobre seu objeto (BRASIL, 2011, p. 2109). Ressalto que sua
manifestacdo fora favoravel ao reconhecimento da unido homoafetiva. A Ministra Ellen Gracie havia participado
do julgamento, tendo sido a sétima Ministra a votar, também favoravelmente ao reconhecimento da unido estavel
homoafetiva. No entanto, segundo informacéao fornecida pela Central do Cidaddo do STF, seu voto foi cancelado
pela propria Ministra e, por isso, ndo esta disponivel. Por essa razdo, este texto trabalhara apenas com nove dos
dez votos proferidos.
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37). A inferéncia tem o objetivo de identificar o que levou a mensagem a ser produzida da
forma como o foi, bem como as consequéncias ou efeitos produzidos por ela. A inferéncia
opera de forma a se buscar ‘“conhecimentos relativos as condi¢des de produgdao (ou,
eventualmente, de recep¢do)” (BARDIN, 1977, p. 38), recorrendo-se a indicadores
quantitativos ou qualitativos. Sendo assim, a andlise de conteldo surge de uma relacdo
estabelecida entre a superficie textual — ou a mensagem explicita — e os fatores que
condicionaram a producdo do texto como ele se apresenta, sendo que tais condi¢bes sdo
inferidas do proprio texto a partir de uma analise que, para nossos propositos, é categorial
(BARDIN, 1977, p. 40-41). Por isso, ao contrario do que alegam Rocha e Deusdara (2005, p.
308-314), aquele que vai aplicar a analise de contetido ndo toma o documento analisado como
um dado da realidade, mas como algo construido em condic¢des sociais, culturais, politicas,
psiquicas e outras. E dessa forma que o documento analisado neste texto é encarado, como
uma construgdo que, supomos, foi condicionada pelas demandas por reconhecimento de
LGBT identificadas em sua histéria anteriormente exposta. Para avaliarmos essa
possibilidade, optamos por realizar uma analise qualitativa, que investiga a presenca ou
auséncia de determinadas palavras, expressdes, conceitos e idéias no documento,
diferentemente da abordagem quantitativa, que se fia na frequéncia de aparecimento de
determinados fatores no documento sob anélise (BARDIN, 1977, p. 114-115).

Importa ainda ressaltar que Bardin (1977, p. 95-102) apresenta que a analise de
contetdo efetiva-se por meio de trés diferentes fases: a pré-analise, em que se realiza 0 que
Bardin chama de leitura flutuante — que € uma leitura prévia do potencial corpus de
documentos da pesquisa —, a escolha dos documentos a serem analisados, 0s quais Sao
submetidos a uma leitura mais minuciosa e, a partir dai, sdo elaboradas hipoteses,
estabelecidos os objetivos e sdo construidas as categorias de analise; a exploracdo do material,
que consiste na aplicacdo das técnicas de analise, tal como a efetiva categorizacdo de todo o
documento; e, por fim, o tratamento dos resultados obtidos, por meio de sua interpretacao e
inferéncia das condic¢des de producdo da mensagem.

Assim, ap0s essa exposicdo sobre o método de anélise adotado neste texto, a seguir,

apresentamos as etapas de preparacdo para a investigacdo e a anélise propriamente dita.

3.3 A andlise do acérdao da ADPF 132

O objetivo desta dissertacdo €, a luz dos conceitos e idéias contidos na Teoria do
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Reconhecimento de Axel Honneth, promover uma andlise do julgamento no qual o STF
reconheceu a unido homoafetiva. Para tanto, nos deparamos com diversos documentos no sitio
eletronico do STF?°, como despachos do Ministro Relator, manifestacdes de entidades
publicas e da sociedade civil, os memoriais dos amici curiae e 0 acordao do julgamento.
Trata-se de um corpus documental excessivamente extenso e apenas parte dele atenderia
nosso proposito de discutir como o STF reconheceu a unido homoafetiva, quais sdo 0s
contornos e limites desse reconhecimento. Os despachos do Ministro Relator e manifestagdes
de entidades publicas e da sociedade civil ndo trazem qualquer conteudo relevante para nossa
proposta. J& os memoriais dos amici curiae, embora figurem como um interessante material
por conter manifestacdes de entidades da sociedade civil, ndo responderiam nossas perguntas,
pois sdo manifestacbes de interessados em defender o seu ponto de vista e influenciar o STF
para tanto. Tais documentos seriam interessantes, por exemplo, para uma pesquisa que tivesse
0 objetivo de investigar a influéncia dos amici curiae na tomada de decisdo dos Ministros, o
que exigiria o desenvolvimento e aplicagdo de uma metodologia para tanto, algo que foge aos
nossos propdsitos. Sendo assim, interessa-nos o resultado final do julgamento, a manifestacao
de todos os Ministros que participaram do julgamento e definiram o que seria a unido
homoafetiva, que esta contida no acérdao do julgamento, documento que contempla um
resumo com a deliberacdo sobre cada ponto tratado e os votos e manifestacdes especificas de
cada Ministro, nos quais eles expressam seus argumentos e apresentam seus fundamentos.
Apbs uma leitura de todo o acérddo da ADPF 132%! e, numa tentativa de articular os
principais argumentos levantados pelos Ministros com as informagdes contidas nas Tabelas 02
e 03 sobre as experiéncias de desrespeito a LGBT institucionalizadas no Brasil e as demandas
por reconhecimento delas decorrentes, chegamos a formulacdo de sete categorias que

orientardo nossa andlise, as quais estdo devidamente justificadas a seguir:

a) Metodologia de interpretacédo do texto constitucional e de regulacéo da realidade

a ser adotada pelo STF e sua justificativa
A insercdo de uma categoria que avalie as discussdes em torno da metodologia
interpretativa e regulatdria a ser adotada pelo STF justifica-se em razédo de se estar diante de

um debate que pode tender a uma atuacdo mais restritiva do Tribunal, de forma a realizar

20 \www.stf.jus.br.
2 Considerando que a ADI 4277 foi julgada conjuntamente & ADPF 132, a partir de agora, nos referiremos
apenas a ADPF 132, entendendo que as decisdes tomadas referem-se a ambas as agoes.
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interpretagdes pouco permeéveis as demandas sociais, ou a uma atuagdo mais propositiva e
aberta a recepcdo de mudancas e demandas surgidas na realidade fora do @mbito juridico.
Como pudemos ver na analise realizada das experiéncias histéricas de desrespeito as
homossexualidades no Brasil, a impermeabilidade de instituicbes aos desejos e outras
manifestagdes colocados por LGBT é recorrente e gera uma série de exclusfes. O mesmo
acontece, inclusive, com o movimento LGBT institucionalizado segundo a politica de
identidades, que se cristaliza em determinadas formas de ser LGBT e se torna resistente as
mudancas que ocorrem no contexto daqueles que pretendem representar. Assim, € necessario
diagnosticarmos de que maneira 0 STF se posiciona sobre sua forma de atuacdo, pois essa
escolha vai orientar todos os debates a serem travados e a decisdo a ser tomada. Como a
ementa do acérddo ndo traz nenhum argumento relevante a esta categoria, passamos

diretamente aos votos.

b) Normatizacédo de identidades e comportamentos

Assim como a normatizacdo de comportamentos e identidades segundo o padréo
heteronormativo provoca consequéncias excludentes aqueles que ndo se adequam a norma, a
normatizacdo de comportamentos ndo-heterossexuais também resulta em exclusdes, pois é
uma forma reducionista de se tratar a realidade, que tenta cristaliza-la, ignorando sua
dinamicidade. Como visto na analise da historia recente das homossexualidades no Brasil, a
institucionalizacdo das organizacdes de homossexuais em um movimento social geraram
inimeros conflitos em relacdo ao que deveria ser entendido por homossexualidade, bem como
a delimitacdo de demandas e identidades a serem encampadas pelo movimento. Apenas apés
anos de lutas, o0 movimento deixou de se caracterizar apenas como homossexual e passou a ser
LGBT. Mesmo hoje, hd inimeros conflitos sobre identidades e comportamentos néo-
heteronormativos ainda ndo encampados. Por essa razdo, é importante analisarmos se 0S
Ministros adotam esse método normatizador — ou normalizador — de comportamentos e
identidades ao discutirem o reconhecimento da unido homoafetiva e, em caso afirmativo,

como isso pode repercutir no que diz respeito ao carater inclusivo da decisdo do STF.

c) Heterossexualidade como norma compulséria em relagdo a comportamentos e
desejos
Como sugerido nos capitulos precedentes, estamos inseridos num contexto de

predomindncia da heteronormatividade, que coloca a heterossexualidade como
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hierarquicamente superior a outras manifestacdes do desejo sexual e de manifestacdo de
género. Assim, sujeitos que se adequem e se comportem conforme a norma heterossexual tém
muito mais chances de serem socialmente estimados. Em alguma medida, o contexto
heteronormativo afeta todas as esferas de reconhecimento identificadas por Honneth. A
Tabela 03 € bastante exemplificativa de como a heterossexualidade se coloca como normal e
hierarquicamente superior em relagdo as expressdes das homossexualidades, de forma a se
negar reconhecimento afetivo, juridico e de estima social a LGBT. Portanto, faz-se relevante
identificar e analisar se e de que forma os Ministros diagnosticam a heterossexualidade
operando enquanto norma excludente e discriminatéria, bem como o que eles dizem a esse

respeito. Embora a ementa do acérddo ndo aborde diretamente o assunto, os votos o fazem.

d) Direito de participacdo em discussdes publicas

A categoria referente aos argumentos e posicionamentos que discutem a incluséo de
LGBT em discuss@es publicas — tais como o proprio julgamento da ADPF 132 e ADI 4277 —
envolve, pelos menos, a articulacdo das esferas de reconhecimento do direito e da estima
social, uma vez que a situacdo institucionalizada de desrespeito excludente do debate publico
baseia-se tanto numa percepcdo generalizada de uma suposta degenerescéncia moral e
patoldgica constitutiva de homossexuais, como de um contexto heteronormativo que permite e
reforca essa situacdo especialmente em relacdo a pessoas cujo comportamento ndo se adequa
ao padrdo heterossexual. Sendo assim, as demandas que surgem dessa situacao apresentam-se
no desejo de homossexuais de serem reconhecidos como moralmente autdbnomos e

merecedores de igual estima.

e) Reconhecimento de afeto como constitutivo de relacdes homossexuais, sejam elas
familiares ou néo
Ao pensarmos de forma articulada as Tabelas 02 e 03 anteriormente mencionadas, no
que diz respeito ao reconhecimento pelo afeto ou amor, podemos encontrar no Brasil duas
formas de desrespeito institucionalizadas e dirigidas as homossexualidades, que se
manifestam: por meio do controle sobre o corpo e sua patologizacdo, degeneragcdo e
correspondente violacdo fisica por meio de agressdes fisicas e verbais e cometimento de
homicidios; e pela institucionalizacdo de uma visdo meramente biologica e patoldgica do
homossexual como um corpo que busca apenas satisfacdo sexual, em que o afeto (enquanto

componente humano) esta ausente. Por sua vez, as demandas por reconhecimento decorrentes
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dessas formas de desrespeito manifestam-se tanto por meio de um desejo de despatologizacéo
das homossexualidades — que passa também pelo desejo de que elas ndo se reduzam a um
biologismo sexual —, como pelo desejo de reconhecimento da capacidade de estabelecer
relacBes afetivas, que se trata de uma demanda por efetivacdo de potencial ndo realizado de
igual capacidade — em relacdo a heterossexuais — de se relacionar afetivamente, seja para a

constituicdo de um casamento ou unido, seja para a constituicdo de uma familia.

f) Principio de igualdade e ndo-discriminacao

As Tabelas 02 e 03 nos fornecem a informacao de que nocGes de igualdade permeiam
quase todas as demandas por reconhecimento levantadas por LGBT, fato que ndo é de se
estranhar, uma vez que Honneth j4 nos havia alertado que a esfera do direito — onde se
encontra o principio de igualdade — vem se expandindo de forma a atravessar e fundamentar
diversas demandas por reconhecimento. No Brasil, a desigualdade e a discriminagéo
institucionalizadas contra LGBT manifestam-se especialmente pela pressuposi¢do de que as
homossexualidades sdo manifestacbes de imoralidade e degenerescéncia. Assim, toma-se
como ilegitimas a manifestacdo publica do que se considerar como tracos de
homossexualidades (especialmente se efeminados) e as demandas por direitos das pessoas que
assim se identificam. Novamente, a demanda por reconhecimento dai decorrente passa por
uma despatologizacdo moral das homossexualidades, para que deixem de ser consideradas
moralmente degradas e desvalorizadas e, por conseguinte, que se elimine a discriminacéo por
orientagdo sexual e se reconhecam a LGBT e heterossexuais 0os mesmos direitos, sem

distincBes arbitrarias.

g) Reconhecimento do direito de auto-realizacdo pessoal e autonomia para escolha e
realizacdo de projetos de vida, incluindo-se o0 exercicio autbnomo da sexualidade
A construcdo e andlise dessa categoria exige a mobilizacdo de duas esferas de
reconhecimento: a do direito e a da estima social, pois se trata da expansdo da primeira com 0
intuito de se assegurar um minimo da outra num contexto de desrespeito institucionalizado
caracterizado como heteronormativo. A demanda que essa situagdo desrespeitosa provoca
manifesta-se ndo apenas por um desejo de igualdade em relacdo a heterossexuais, mas
também pelo reconhecimento de autonomia moral e igual liberdade para expressdo de
peculiaridades, bem como pelo reconhecimento de particularidades que contribuiriam para

gue os demandantes pudessem se realizar de forma plena.
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Com o intuito de facilitar a compreenséo da analise realizada em um documento com a
extensdo do acorddao da ADPF 132 (que, enquanto documento parte de um processo, esta
numerado da pagina 2065 a pagina 2338), podemos dividi-lo em: apresentacdo das partes e
dos amici curiae envolvidos (p. 2065-2067); Relatério do Ministro Relator Ayres Britto, no
qual ele expde brevemente o histdrico dos tramites referentes a agdo (p. 2067-2075); voto do
Ministro Relator (p. 2076-2107); extrato de ata do primeiro dia de julgamento, em que foi
proferido o voto do Ministro Relator (p. 2108-2109); voto do Ministro Luiz Fux (p. 2110-
2133); aditamento ao voto do Ministro Luiz Fux (p. 2134-2144); antecipacdo ao voto da
Ministra Carmen Lucia (p. 2145); voto da Ministra Carmen LuUcia (p. 2146-2155); explicacéo
do Ministro Gilmar Mendes (p. 2156-2157); antecipacdo ao voto do Ministro Ricardo
Lewandowski (p. 2158); voto do Ministro Ricardo Lewandowski (p. 2159-2155); debate entre
0s Ministros (p. 2171-2173); voto do Ministro Joaquim Barbosa (p. 2174-2178); voto do
Ministro Gilmar Mendes, dividido em um debate (p. 2179-2201) e no voto propriamente dito
(p. 2202-2257); antecipacdo ao voto do Ministro Marco Aurélio (p. 2258); voto do Ministro
Marco Aurélio (p. 2259-2273); voto do Ministro Celso de Mello (p. 2274-2323); voto do
Ministro Cezar Peluso (p. 2324-2328); debate entre Ministros (p. 2329); extrato de ata do
segundo e ultimo dia de julgamento, em que foram proferidos os votos posteriores ao do
Ministro Relator (p. 2330-2332); e, finalmente, a ementa, que contém a parte dispositiva do
acérddo, em que se profere a decisdo final, conclusiva dos votos proferidos pelos Ministros (p.
2333-2338).

Para nossos propdsitos, interessam apenas as partes do acorddo em que os Ministros
realizam pronunciamentos, como em seus votos, aditamentos e debates, bem como a ementa.
Assim, apenas esses trechos serdo analisados. Para facilitar a visualizacao do trecho analisado,
bem como a qual categoria pertence e qual o contelido se pode extrair da analise, todas as
partes pertinentes do acordao foram categorizadas e divididas em tabelas que se encontram no
anexo a este texto. Cada tabela estd nomeada com a categoria a que pertence e esta
segmentada em duas colunas: uma que contém o “trecho destacado” e outra que contém a
“analise” referente a esse trecho. Ainda, as tabelas estao divididas segundo o Ministro a quem
pertence(m) o(s) trecho(s) analisado(s). Quando o Ministro em questdo nao realiza nenhum
pronunciamento que seja relevante a uma determinada categoria, seu respectivo espaco na
tabela é preenchido com a observacdo pertinente a esta auséncia. Certamente, ja esperamos

gue um mesmo trecho possa trazer elementos de mais de uma categoria, uma vez que as
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esferas de reconhecimento ndo operam na realidade de maneira compartimentada, mas se
confundem. Assim, quando isso ocorrer, 0 mesmo trecho de texto estard presente em quantas
categorias a ele correspondam. Quanto a ementa do acorddo, uma vez que ela nao pertence a
um Ministro, mas se apresenta como expressao do que foi acordado entre todos 0s Ministros
participantes do julgamento, decidimos analisd-la nas subsecfes (nomeadas segundo a
categoria respectiva) a seguir, que contém também uma andlise mais sistematizada do que foi

disposto nas tabelas do anexo.

3.3.1 Metodologia de interpretacdo do texto constitucional e de regulacdo da
realidade a ser adotada pelo STF e sua justificativa

Inicialmente, o Ministro Ayres Britto reconhece que muitos dos julgamentos
realizados sobre as uniGes homoafetivas possuem alta carga subjetiva dos préprios julgadores.
Assim, haveria necessidade de regulacdo juridica da unido homoafetiva para que ela possua
critérios objetivos. Trata-se de uma tentativa de generalizacdo de uma idéia de igualdade
guanto a forma de homoafetivos se expressarem e se relacionarem. Na verdade, a objetividade
e impessoalidade do direito traz uma concepc¢éo de subjetividade particular e concreta tornada
geral e abstrata. Esse é exatamente 0 método de analise da realidade criticado por Honneth
(como exposto no Capitulo 1), pois elimina a possibilidade de articulacdo de outras
subjetividades e sujeitos. Além dessa situacdo de inseguranca juridica gerada pela auséncia de
regulacdo da unido homoafetiva, 0 Ministro ressalta como justificativa para a atuagdo do STF
a funcdo do Estado de regulacdo juridica da privacidade e intimidade dos sujeitos. Trata-se de
uma regulacdo pela omissdo, pela conduta de ndo impedir o exercicio da sexualidade em
ambito intimo e privado. Por outro lado, o Estado deve agir positivamente para assegurar a
todos esse exercicio. A atuacdo do Estado seria restritiva apenas quando o exercicio da
sexualidade de uma pessoa anule a do outro. Assim, Ayres Britto coloca como ilicitas quatro
formas de exercicio da sexualidade: o estupro, a pedofilia, o incesto e o concubinato. O Estado
ndo poderia permitir essas formas de expresséo, pois elas invadiriam a autonomia do outro, de
modo a nega-la, mas o Ministro ndo se estende em seus argumentos para justificar essa
proibicao.

Quanto a forma de interpretacdo do texto constitucional referente a unido estavel,
Ayres Britto entra num debate com Gilmar Mendes e defende que ele ndo deve ser intepretado

em sua literalidade, devendo ser entendido para além do que estd textualmente explicito. O
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que fundamenta essa interpretacdo que supera a literalidade é a aplicacdo conjunta de
principios de igualdade, liberdade e dignidade, por exemplo, sobre os quais Ayres Britto se
pronuncia ao longo de seu voto.

Por entender estar diante de violacdo de um direito fundamental, como o de
estabelecer unido civil estavel, o Ministro Luiz Fux procura justificar a conduta do STF por
meio de uma obrigacdo do Estado de agir positivamente para a protecdo desse mesmo direito,
no sentido de evitar que ele continue sendo violado, ndo importando se a medida de regulacao
venha do Poder Legislativo, Executivo ou Judiciario. Esse € um direito do individuo, exigivel
perante o Estado, que tem a obrigacdo de cumpri-lo. Fux ressalta a existéncia de uma
obrigacdo especial do STF de proteger os direitos fundamentais de minorias, pois elas
estariam especialmente vulneraveis as maiorias. Essa seria uma funcdo contramajoritaria do
Tribunal. No julgamento da ADPF 132 e ADI 4277, a regulacdo pretendida teria uma
repercussdo especial e historica, por se tratar do reconhecimento de violagcBes também
historicas cometidas contra homossexuais. Nesse mesmo sentido, Fux defende que o Estado
deve assegurar institucionalmente a igualdade, de forma que suas normativas garantam
igualdade de oportunidades a todos para que possam Sseguir com seus projetos pessoais de
auto-realizacdo, que os sujeitos sigam livremente em busca de suas realizagdes de vida.

Num determinado momento de seu voto, o Ministro Luiz Fux sugere uma outra
justificativa de atuacdo do STF ao argumentar que todo fato social é juridicamente relevante e
deve ser regulado pelo Direito. Como exemplo disso, ele rememora brevemente o histérico de
protecdo constitucional da familia, identificando uma mudanca na Constituicdo de 1988.
Segundo Fux, anteriormente, a Constituicdo protegia a familia definida por seus membros,
enguanto apos 1988, a familia passou a ser protegida em razdo de sua funcdo teleoldgica: a de
resguardar os direitos fundamentais de seus componentes, ndo importa quem sejam.

Entendendo essa forma de atuacdo do STF como inserida numa politica de
reconhecimento, Fux afirma que se deve exigir do Estado o reconhecimento juridico das
diferengas que, cultural ou socialmente, sdo desprezadas. Assim, evidencia-se e valoriza-se
aquilo que era invisibilizado e depreciado. O reconhecimento da unido homoafetiva colocaria
em voga esse tipo de relacdo tdo desprezada e, assim, atenderia ao principio de seguranga
juridica, pois atribuiria certeza e previsibilidade por meio de direitos e deveres
institucionalmente garantidos. Portanto, a finalidade de impedir a violagdo a direito
fundamental e a necessidade de regulacdo juridica de uma esfera da realidade até entdo

ignorada pelo direito justificam a atuagdo do STF. J& ndo cabe dizer que a unido homoafetiva
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é ato juridicamente irrelevante ou inexistente. No entanto, devemos compreender que esse
reconhecimento ainda deixa vérias outras formas de relagdo no limbo, como aquelas
estabelecidas entre homossexuais que ndo cumprem os critérios da unido homoafetiva.

A Ministra Carmen Lucia compreende que o julgamento em questdo se trata de etapa
de um processo de luta por reconhecimento de um novo direito, pela institucionalizacdo de
uma medida juridica que combaterd a discriminacdo e a violéncia dirigidas a minorias. Ela
afirma entender que se trata de uma conquista, ndo de uma concessao, como o Ministro Luiz
Fux chega a afirmar num determinado ponto de seu voto (ver Tabela 07 no Anexo). Segundo a
Ministra, o STF deve agir com seu poder institucional de forma a evitar que direitos
fundamentais sejam violados por atos discriminatdrios e violentos. Ela demonstra bastante
sensibilidade em perceber a dinamicidade, historicidade da vida, que ndo caberia em
conceituacBes juridicas. Ao mesmo tempo, ela justifica a atuacdo do STF em funcdo dessa
dinamicidade: o direito é criado para atender as necessidades constantemente cambiantes da
vida. Carmen Lucia segue sua linha de argumentacdo em defesa da adequagdo da norma
juridica ao contexto social dizendo que essa adequacdo deve ser feita de forma interpretativa
em relacdo aos contextos social e normativo — isto €, em relacdo ao ordenamento juridico —em
gue a norma se encontra. Portanto, a Constituicdo ndo deve ser interpretada em sua
literalidade, mas deve ser adequada a realidade, de onde deve ser retirado o contetdo dos
conceitos.

Sendo assim, podemos deduzir que a Ministra Carmen Llcia defende um sistema
juridico que esteja aberto a reconhecer as expressdes do pluralismo politico e social,
argumento que estaria presente inclusive no texto constitucional. Carmen Lucia realiza uma
interessante diferenciacdo entre os ambitos social e politico da realidade, sendo que o
pluralismo social € condicdo para o pluralismo politico. Isso nos leva a entender que haveria
pluralidade ainda maior de sujeitos ndo-politicos, que ndo se expressaram em demandas na
arena publico-politica, algo similar ao que Honneth diz sobre 0os movimentos sociais nédo
deverem ser o Unico foco de analise, uma vez que haveria uma série de experiéncias de
desrespeito sofridas por sujeitos ndo-pertencentes a movimentos sociais.

O Ministro Joaquim Barbosa compreende como papel do STF — neste caso da unido
homoafetiva — funcionar como um canal de comunicacdo entre o direito e a sociedade, de
forma que as instituicdes juridicas possam acompanhar as mudangas sociais. Assim, 0
Ministro avalia a necessidade de atuagdo do STF no caso para atender uma demanda de

reconhecimento juridico, de expansdo da esfera de reconhecimento do direito de forma a
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proteger a relacdo homoafetiva. Ele identifica que essa € uma demanda colocada pela luta dos
grupos homossexuais, que ndo se restringe apenas ao reconhecimento de estima social as
relaces homoafetivas, e abrange também a expansdo do direito. A partir da identificacdo
dessa demanda, Joaquim Barbosa questiona se 0 texto constitucional teria a intencdo de
hostilizar e excluir as relacbes homossexuais de seu ambito de protecdo. Ele destaca que, a
partir de uma interpretacdo conjunta de outras normas e principios, deve-se entender que a
Constituicdo de 1988 tem carater inclusivo e ndo-discriminatério e, por isso, deve ser
interpretada de modo a compreender a inclusdo de novos direitos, como o da unido estavel
homoafetiva.

Ao se questionar sobre o método interpetativo a ser adotado pelo STF e sobre a
necessidade de atuacdo do Tribunal, o Ministro Marco Aurélio menciona interessante
controvérsia ocorrida na Inglaterra quanto a possibilidade de o direito proteger uma
moralidade coletiva predominante na sociedade, ou proteger valores que permitam uma
pluralidade de comportamentos sem atribuir predominancia ou privilégio a nenhum deles. Em
concordancia com L. A. Hart, o Ministro defende que a orientacdo sexual pertence a um
ambito de privacidade livre de intervencOes estatais, que a liberdade é valor que ndo deve ser
subestimado em relacdo a outros e que intervencdes estatais na sexualidade de uma pessoa
acarretam-lhe danos. Sendo assim, caberia ao Estado — e, portanto, ao STF — proteger esse
ambito de individualidade.

Ainda sobre as relacdes entre direito e moral, sobre como o direito deve ser intepretado
e aplicado em relagdo a moral, Marco Aurélio diz que o sistema juridico ndo pode se submeter
a preceitos morais, tampouco deve ser independente deles. O Ministro propde que haja um
dialogo entre direito e moral. Ao realizar esse diagnostico e essa proposicao, ele parece
pressupor a possibilidade de separacdo entre as duas esferas. Entendemos que, na verdade, o
que se deve propor é que o direito, sua interpretacdo e pratica ndo se fundamentem em apenas
uma quantidade restrita de valores morais de forma a excluir outros, mas que possibilite a
expressdo de inumeros valores.

Aplicando a idéia de ndo-sobreposicdo entre direito e moral ao caso em questdo, o
Ministro compreende que o reconhecimento da unido homoafetiva tem sido retardado por
influéncia de uma moral excludente presente no Congresso Nacional, mas que o Judiciario
pode promover esse reconhecimento por meio do art. 226 da Constituicdo de 1988. Na
conclusdo de sua argumentacdo, o Ministro ressalta o carater contramajoritario com o qual

direitos fundamentais devem ser interpretados e que deve guiar a atuagdo do STF, bem como
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0 método integrativo de interpretacdo do texto constitucional. Assim, os principios de
igualdade e dignidade séo utilizados por Marco Aurélio para equiparar a unido homoafetiva a
unido estavel, reconhecendo a ambos os mesmos direitos e deveres. Marco Aurélio posiciona-
se contrariamente aos Ministros Gilmar Mendes e Ricardo Lewandowski ao dizer que ndo ha
siléncio eloguente no art. 226, § 3° da Constituicdo de 1988, argumento utilizado por seus
colegas para interpretar o referido dispositivo normativo de forma restritiva. Por fim, Marco
Aurélio conclui pelo pleno reconhecimento da unido homoafetiva como forma de unido
estavel.

O Ministro Celso de Mello compreende que, diante de uma situagdo de violagéo de
direitos fundamentais em razdo de tratamento discriminatério, a protecdo e garantia dos
principios de liberdade, igualdade e ndo-discriminacdo apresentam-se como obrigacfes a
serem cumpridas pelo STF, de forma a se procurar garantir uma sociedade democrética.
Assim, em concordancia com os Ministros precedentes, para Celso de Mello, uma das
principais justificativas para que o STF atue num caso como 0 que esta em questdo é sua
funcdo contramajoritaria de protecdo de direitos de minorias contra arbitrariedades de
maiorias, fato que é fundamento legitimador do Estado Democratico de Direito, coerente com
uma concepcdo material de democracia constitucional. Argumentando contra acusagdes de
que o STF estaria adotando uma postura de ativismo judicial ao equiparar a unido homoafetiva
a unido estavel, Celso de Mello defende que a omissdo do Estado brasileiro quanto a garantia
de direitos fundamentais legitima o Tribunal a reconhecer direito fundamental ainda néo
reconhecido — e, por isso, violado — no ordenamento juridico nacional. Ele compreende que o
STF esta numa posi¢do de protagonismo e assim deve agir, por ser também seu dever.

O Ministro Ricardo Lewandowski demonstra optar pela adocdo de uma forma
restritiva, formalista de interpretacdo, segundo a qual o STF ndo deve interpretar o texto
constitucional para além do que foi explicitamente colocado no dispositivo normativo sob
analise, contrariando o que foi colocado por seus colegas. Além disso, a interpretacdo deve se
aproximar ao maximo da vontade do legislador a época da concepcdo da norma. Sendo assim,
ele compreende ndo ser possivel a equiparagdo entre unido estivel heterossexual e unido
homoafetiva. No entanto, Lewandowski demonstra reconhecer a necessidade de se
regulamentar a unido homoafetiva, por entender ser ela um dado da realidade que ndo pode
passar ignorado pelo sistema juridico brasileiro. Haveria, portanto, uma lacuna, que deve ser
preenchida por analogia ao instituto juridico que mais se aproxima da unido homoafetiva. O

Ministro considera que o art. 226 da Constituicdo de 1988 apresenta apenas um rol
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exemplificativo de entidades familiares, e ndo um rol taxativo, restritivo a possibilidade de
reconhecimento de outras entidades familiares. Assim, baseando-se também no principio de
igualdade, Lewandowski afirma que a unido homoafetiva é uma entidade familiar como todas
as outras, embora possua especificidades. E dessa forma que Lewandowski entende que a
unido homoafetiva deve ser regulada, pela criacdo de um instituto juridico separado, diferente
da unido estavel, embora semelhante. Mas essa regulacdo deve ser percebida como provisoria,
que durara apenas até que o Congresso Nacional, em exercicio do Poder Legislativo, ofereca a
devida regulacdo a unido homoafetiva.

O Ministro Gilmar Mendes justifica a atuacdo do STF no julgamento da unido
homoafetiva em razdo da obrigacdo de proteger do Estado, atribuivel ao préprio Tribunal, uma
vez que ele também teria funcdo representativa e contramajoritaria, impedindo que interesses
e demandas ndo acolhidas pelas maiorias legislativas sejam simplesmente desprezadas e que
situacOes de violagdo permanecam, como no caso em questdo. N&o se trataria, portanto, de
ativismo judicial, mas de cumprimento das funcdes institucionais do Tribunal. Embora o
Ministro apresente uma compreensao bastante progressista quanto a funcdo do STF, inclusive
por reconhecer-lhe um carater representativo e contramajoritario, sua decisdo final é bastante
restritiva, possibilitando que discriminacbes e violagbes de direitos de homossexuais
permanecam. De qualquer forma, uma vez que o Tribunal foi provocado em razdo de omissao
do Poder Legislativo, ele deve agir e a resposta devera ser positiva. No entanto, esse papel de
promover uma interpretacdo positiva da Constituicdo deve ser encarado como provisorio, pois
espera-se que o Congresso Nacional legisle sobre a unido homoafetiva.

Em varios momentos, Gilmar Mendes demonstra preocupagdo com o rumo legiferante
qgue o julgamento foi tomando, sob o argumento de que ndo se estaria prevendo todas as
consequéncias juridicas da equiparacdo da unido homoafetiva a unido estavel. Assim, ele se
posiciona contra a utilizacdo da chamada interpretacdo conforme & Constituicdo, uma vez que
0 art. 1723 do Cddigo Civil seria uma reproducdo do art. 226, 83° da Constituicdo de 1988,
ndo cabendo, portanto, outras possibilidades de interpretacdo para além da que foi
textualmente exposta pelos proprios dispositivos. Caso o STF decida pelo contrério, estaria
atuando em funcédo legiferante e, assim, usurpando funcéo especifica do Poder Legislativo.
Importante ressaltar que o Ministro utiliza trecho de texto de Lenio Streck em que o jurista
apresenta argumentos restritivos quanto ao reconhecimento da unido homoafetiva, alegando
que o art. 226, 83° da Constituicdo deve ser interpretado de forma restritiva, isto €, de maneira

a ndo permitir outra forma de unido estavel que ndo seja estritamente aquela estabelecida entre
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homem e mulher, e que o principio de dignidade ndo deve ser usado de forma a justificar
qualquer atitude do STF no sentido contrério a interpretacdo restritiva, como se as
discriminacdes arbitrarias a que homossexuais sdo submetidos e a omissdo de diversas
instituicOes estatais quanto a modificacdo dessa situacdo nao fossem razao suficiente para
justificar uma atuacdo positiva do STF no sentido de reconhecimento da unido homoafetiva.

Como solucdo a controvérsia quanto ao método interpretativo a ser adotado numa
sociedade plural, o Ministro Gilmar Mendes propde que se interprete a Constituicdo segundo
0 pensamento juridico do possivel: leva-se em consideracdo a realidade e as novas
necessidades que dela surgiram, colocando-se em discussdo uma série de alternativas para a
solucdo da controvérsia criada, decidindo-se, por fim, pela alternativa que apresenta maior
potencial de realizacdo. Embora se possa questionar qual seria a metodologia que permitiria
enxergar essa possibilidade de realizacdo futura (questdo que o Ministro ndo se faz), devemos
compreender esse argumento dentro do contexto dos demais argumentos levantados por
Gilmar Mendes, especialmente em relacdo ao uso da analogia. O que ele deseja é justificar seu
uso para 0 caso em questdo, uma vez que se realiza a analogia com dispositivos normativos ja
existentes que tratam de situacdes semelhantes e, assim, ndo seria possivel que a interpretacdo
va além daquilo que ja esta explicitamente positivado no ordenamento juridico. O Ministro
defende a aplicacdo da analogia ao caso em questdo, de forma a aproximar a unido
homoafetiva do instituto juridico que mais se parece com ela, a unido estavel. Gilmar Mendes
faz a ressalva de que a analogia permitiria aplicar a unido homoafetiva apenas aquilo em que
ela for semelhante a unido estavel heterossexual. Assim, as diferencas entre os institutos
justificariam um tratamento desigual.

Assim como fizeram Lewandowski e Gilmar Mendes, o Ministro Cezar Peluso
manifesta preocupacdo quanto a atuacdo do STF neste caso, pois supostamente estaria
decidindo pela equiparagdo entre unido homoafetiva e unido estavel sem ter condi¢des de
prever as consequéncias da decisdo. Sendo assim, segundo Peluso, o Congresso Nacional
deveria agir prontamente de maneira a disciplinar todas as situagdes decorrentes desse
reconhecimento. Ele parece fazer um chamado ao Legislativo para que impeca a conversao da
unido homoafetiva em casamento e a adogcdo por parceiros homossexuais, possibilidade

decorrente da equiparagdo com a unido estavel heterossexual.
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3.3.2 Normatizacéo de identidades e comportamentos
A ementa do acorddo apresenta dois caminhos: uma tendéncia mais aberta a
dinamicidade da vida, que tende a ndo normatizar comportamentos; outra mais fechada,

restritiva, impermeavel a compreensdo daquilo que ndo se adequa ao que foi normatizado.

3. TRATAMENTO CONSTITUCIONAL DA INSTITUICAO DA FAMILIA.
RECONHECIMENTO DE QUE A CONSTITUICAO FEDERAL NAO
EMPRESTA AO SUBSTANTIVO “FAMILIA” NENHUM SIGNIFICADO
ORTODOXO OU DA PROPRIA TECNICA JURIDICA. A FAMILIA COMO
CATEGORIA SOCIO-CULTURAL E PRINCIPIO ESPIRITUAL. DIREITO
SUBJETIVO DE CONSTITUIR FAMILIA. INTERPRETACAO NAO-
REDUCIONISTA. O caput do art. 226 confere a familia, base da sociedade, especial
protecdo do Estado. Enfase constitucional & instituico da familia. Familia em seu
coloquial ou proverbial significado de ndcleo doméstico, pouco importando se
formal ou informalmente constituida, ou se integrada por casais heteroafetivos ou por
pares homoafetivos. A Constituicdo de 1988, ao utilizar-se da expressdo “familia”,
ndo limita sua formacdo a casais heteroafetivos nem a formalidade cartoréria,
celebracdo civil ou liturgia religiosa. Familia como instituigdo privada que,
voluntariamente constituida entre pessoas adultas, mantém com o Estado e a
sociedade civil uma necesséria relagdo tricotdmica. Ndcleo familiar que é o principal
I6cus institucional de concregdo dos direitos fundamentais que a prépria Constituicdo
designa por “intimidade e vida privada” (inciso X do art. 5°). [...] Caminhada na
dire¢do do pluralismo como categoria socio-politico-cultural. (BRASIL, 2011, p.
2335-2336)

Esse primeiro trecho da ementa apresenta uma intencdo dos Ministros em ndo realizar
uma interpretacdo reducionista, restritiva do que se entende por familia. De fato, como se vera
a seguir, todos os Ministros compreendem que o conceito de familia ndo se reduz ao que esta
disposto no art. 226 da Constituicdo de 1988. Esse dispositivo normativo apenas apresenta um
rol exemplificativo de configuracdes familiares no qual podem ser incluidas outras
configuracdes, consideracdo que esta de acordo com uma idéia de pluralismo social, politico e
cultural que atravessa o Brasil contemporaneo. Além disso, a familia é vista como um meio
para se garantir a efetivacdo dos direitos fundamentais entre seus membros e, embora néo seja
mencionado no referido trecho (mas é muito destacado em alguns dos votos dos Ministros), a
familia é entendida como baseada em vinculos afetivos que se estabelecem entre seus
membros.

Em outro trecho da Ementa, 1é-se o seguinte:

4, UNIAO ESTAVEL. NORMACAO CONSTITUCIONAL REFERIDA A
HOMEM E MULHER, MAS APENAS PARA ESPECIAL PROTECAO DESTA
ULTIMA. FOCADO PROPOSITO CONSTITUCIONAL DE ESTABELECER
RELACOES JURIDICAS HORIZONTAIS OU SEM HIERARQUIA ENTRE AS
DUAS TIPOLOGIAS DO GENERO HUMANO. IDENTIDADE
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CONSTITUCIONAL DOS CONCEITOS DE “ENTIDADE FAMILIAR” E
“FAMILIA”. A referéncia constitucional a dualidade basica homem/mulher, no §3°
do seu art. 226, deve-se ao centrado intuito de ndo se perder a menor oportunidade
para favorecer relacdes juridicas horizontais ou sem hierarquia no ambito das
sociedades domésticas. Reforco normativo a um mais eficiente combate a reniténcia
patriarcal dos costumes brasileiros. Impossibilidade de uso da letra da Constituicdo
para ressuscitar o art. 175 da Carta de 1967/1969. Ndo ha como fazer rolar a cabeca
do art. 226 no patibulo do seu paragrafo terceiro. Dispositivo que, ao utilizar da
terminologia “entidade familiar”, ndo pretendeu diferencia-la da “familia”.
Inexisténcia de hierarquia ou diferenga de qualidade juridica entre as duas formas de
constituicdo de um novo e autonomizado nicleo doméstico. Emprego do fraseado
“entidade familiar” como sinénimo perfeito de familia. A Constitui¢do ndo interdita
a formagdo de familia por pessoas do mesmo sexo. Consagragdo do juizo de que nao
se proibe nada a ninguém sendo em face de um direito ou de protecdo de um legitimo
interesse de outrem, ou de toda a sociedade, 0 que ndo se da na hipétese sub judice.
Inexisténcia do direito dos individuos heteroafetivos & sua ndo-equiparagdo juridica
com os individuos homoafetivos. Aplicabilidade do §2° do art. 5° da Constituicdo
Federal, a evidenciar que outros direitos e garantias, ndo expressamente listados na
Constituicdo, emergem “do regime e dos principios por ela adotados”, verbis: “Os
direitos e garantias expressos nesta Constituicdo ndo excluem outros decorrentes do
regime e dos principios por ela adotados, ou dos tratados internacionais em que a
Republica Federativa do Brasil seja parte”.

5. DIVERGENCIAS LATERAIS QUANTO A FUNDAMENTACAO DO
ACORDAO. Anotagio de que os Ministros Ricardo Lewandowski, Gilmar Mendes e
Cezar Peluso convergiram no particular entendimento da impossibilidade de
ortodoxo enquadramento da unido homoafetiva nas espécies de familia
constitucionalmente estabelecidas. Sem embargo, reconheceram a unido entre
parceiros do mesmo sexo como uma nova forma de entidade familiar. Matéria aberta
a conformacdo legislativa, sem prejuizo do reconhecimento da imediata auto-
aplicabilidade da Constituicéo.

6. INTERPRETACAO DO ART. 1723 DO CODIGO CIVIL EM
CONFORMIDADE COM A CONSTITUI(;AO FEDERAL (TECNICA DA
“INTERPRETACAO CONFORME”). RECONHECIMENTO DA UNIAO
HOMOAFETIVA COMO FAMILIA. PROCEDENCIA DAS ACOES. Ante a
possibilidade de interpretagdo em sentido preconceituoso ou discriminatério do art.
1.723 do Cddigo Civil, ndo resolavel a luz dele préprio, faz-se necessaria a utilizacdo
da técnica de “interpretagdo conforme a Constitui¢do”. Isso para excluir do
dispositivo em causa qualquer significado que impega o reconhecimento da unido
continua, publica e duradoura entre pessoas do mesmo sexo como familia.
Reconhecimento que é de ser feito segundo as mesmas regras e com as mesmas
consequéncias da unido estavel heteroafetiva. (BRASIL, 2011, p. 2336-2337, grifo
do autor)

Nesse trecho, o art. 226, 83° da Constituicdo de 1988 é interpretado de forma a incluir

a unido homoafetiva como configuracdo familiar equiparada & unido estavel, aplicando-se a

primeira todas as regras que regem a segunda. Assim, sO sera incluida nessa categoria da

unido homoafetiva a relacdo de afeto entre homossexuais que seja continua, publica e

duradoura, excluindo-se outras possibilidades de relacdo ndo-heterossexual que ndo cumpram

com tais requisitos. Assim, embora se tenha realizado uma interpretacdo inclusiva do texto

constitucional, ao ser também normatizadora, acabou resultando em outras exclusoes.

Vejamos como essas discussdes aconteceram nos votos dos Ministros.
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Ao longo de sua exposi¢do, nos momentos em que o Ministro Ayres Britto faz
referéncia a unido estavel, ele parece restringi-la a identidades sexuais de homem/mulher e
homossexual/heterossexual. Ao ndo se referir a identidade de género, ele parece excluir
pessoas que se identificam com o género que ndo corresponde a seu sexo segundo o padrao
heterossexual. Assim, travestis poderiam permanecer excluidas do direito de celebrar unido
estavel, por exemplo. De fato, 0 Ministro estabelece critérios para o reconhecimento de uma
unido homoafetiva, sendo eles os mesmos da unido estavel entre heterossexuais. Ele sugere a
transposicdo de uma forma de relacionamento heterossexual, que seria idealmente duradoura e
publica, ao relacionamento homossexual. Em um momento exemplar de como essa
transposicdo ocorre de maneira a normatizar uma forma de relacdo homossexual em
detrimento de outras, Ayres Britto detalha como a identidade homoafetiva foi criada para
substituir uma outra forma socialmente reprimida e repudiada: a dos homossexuais. Trata-se
de uma tentativa de adequacdo do comportamento homo aquilo que se imagina idealmente em
um relacionamento hetero: durabilidade temporal, estabilidade e a constituicdo de uma
familia. Assim, exclui-se a possibilidade de se ter juridicamente reconhecidas as formas de
relacionamento que ndo sejam adequadas a este formato. A mesma idéia de destaque da
afetividade em relagcBes homossexuais € levada pelo Ministro as relagbes heterossexuais e ele
cria 0 nome heteroafetividade para uma suposta forma de relacéo afetiva entre heterossexuais,
também restringindo-lhes a possibilidade de terem juridicamente reconhecidos 0s
relacionamentos que ndo se caracterizem assim.

No que concerne a abordagem da sexualidade (independente de ser homo ou hetero),
Ayres Britto a trata de maneira biologizada, animalizada, como se o0 sexo fosse um dado
empirico, da natureza. Decorre dai que a sexualidade, ou a manifestacdo do desejo sexual, ou
da preferéncia ou orientacdo sexual, seria algo instintivo, inato, suposto fato que seria
evidente, segundo a observacdo do Ministro. Como sabemos a partir do contexto historico
apresentado nos Capitulos 1 e 2, é uma demanda antiga de LGBT uma compreensao de sua
sexualidade que ndo seja arraigada a aspectos bioldgicos e meramente sexuais, algo que o
Ministro acaba ndo levando em consideracéo.

Ao contrério do que predominou na defini¢do de sexo, sexualidade e homoafetividade,
a familia para Britto é um fato cultural, ndo um dado da natureza. Trata-se de uma instituigdo
de carater privado que, nem por isso, deve deixar de receber intervencdes estatais. Pelo
contrério, a familia recebe protecdo especial por parte do Estado. De qualquer forma,

interessante notar que o Ministro reconhece que a familia pode ter vérias formacoes
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dependendo do contexto em que estiver inserida e, assim, ndo pode ser restrita & familia
formada por casais heteroafetivos, devendo englobar também os homoafetivos. Contudo,
apesar de Britto demonstrar uma compreenséo sécio-historica de familia, continua sustentando
uma concepcdo idealizada, em que a familia é espaco de carinho, felicidade, de relacdes de
confianga em que a pessoa desenvolve virtudes necessarias a convivéncia em sociedade.
Apesar das restrigdes as relagbes homossexuais, pode-se considerar como avanco a retirada do

carater empresarial®

, patrimonial da unido homoafetiva, pois até entdo, as relacbes afetivas
entre homossexuais eram reconhecidas juridicamente mediante esse carater empresarial.

Ao opinar sobre a homossexualidade, o Ministro Luiz Fux exclui a possibilidade de
alguém optar, desejar ser homossexual. A homossexualidade é tratada como uma
caracteristica inata, inescapavel, cuja culpa ndo pode ser atribuida ao homossexual. Prova
disso, para Fux, seria a suposta impossibilidade de alguém, por vontade propria, passar por
todo o suposto martirio que atingiria homossexuais. Segundo o Ministro, ndo valeria a pena
tamanho sacrificio. Num outro momento de seu voto, Fux retoma sua defini¢do utilizando a
palavra homossexualismo, sem parecer se dar conta de que se trata de uma palavra que traz um
significado de enfermidade — que o movimento LGBT tenta combater —, embora ele tenha se
posicionado contra a patologizacdo das homossexualidades. Por fim, Fux afirma
categoricamente que a homossexualidade ndo é uma escolha, € um modo de ser, retirando a
possibilidade de alguém voluntariamente desejar a homossexualidade para si.

Quanto a conceituacdo de familia, o Ministro Luiz Fux apresenta dois conceitos: um

deles seria teleoldgico, definido a partir da finalidade da familia, que seria a protecdo e

22 As unides civis estabelecidas entre homossexuais costumavam ser reconhecidas juridicamente como
sociedades empresariais de fato, instituto previsto no art. 981 do Codigo Civil (antigo art. 1363 do Cadigo Civil
de 1916), em secdo referente ao Direito Empresarial: “Celebram contrato de sociedade as pessoas que
reciprocamente se obrigam a contribuir, com bens ou servicos, para 0 exercicio de atividade econbmica e a
partilha, entre si, dos resultados.
Paréagrafo Unico. A atividade pode restringir-se a realizacdo de um ou mais negocios determinados” (BRASIL,
2002). Seguem também dois exemplos de decisdes judiciais nesse sentido:
“Recurso especial. Relacionamento mantido entre homossexuais. Sociedade de fato. Dissolugdo da sociedade.
Partilha de bens. Prova. Esforco comum. Entende a jurisprudéncia desta Corte que a unido entre pessoas do
mesmo sexo configura sociedade de fato, cuja partilha de bens exige a prova do esfor¢o comum na aquisi¢do do
patrimoénio amealhado. Recurso especial parcialmente conhecido e, nessa parte, provido.” (BRASIL, 2006a)
“Direito civil. Acdo de reconhecimento e dissolucdo de sociedade de fato entre pessoas do mesmo sexo. Efeitos
patrimoniais. Necessidade de comprovacdo do esforco comum. - Sob a 6tica do direito das obrigacdes, para que
haja partilha de bens adquiridos durante a constancia de sociedade de fato entre pessoas do mesmo sexo, é
necessaria a prova do esforco comum, porque inaplicavel a referida relacdo os efeitos juridicos, principalmente
0s patrimoniais, com 0s contornos tais como tragados no art. 1° da Lei n.° 9.27896. - A aplicagdo dos efeitos
patrimoniais advindos do reconhecimento de unido estavel a situacdo juridica dessemelhante, viola texto
expresso em lei, maxime quando os pedidos formulados limitaram-se ao reconhecimento e dissolugdo de
sociedade de fato, com a proibicéo de alienacdo dos bens arrolados no inventario da falecida, nada aduzindo a
respeito de unido estavel. Recurso especial conhecido e provido.” (BRASIL, 2006b)
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efetivacdo dos direitos fundamentais em ambito intrafamiliar; outro conceito seria ontoldgico,
definido ndo a partir dos membros que compdem a familia, mas pela relagcdo de amor, pela
comunhdo de idéias e projetos e pelo vinculo identitario entre seus membros. Nesse sentido, 0
conceito de familia deve ser compreendido dentro do contexto historico em que se encontra. A
realidade € que deve informar o conteudo desse conceito. O Ministro entende que as unides
homoafetivas devem cumprir os mesmos critérios das heteroafetivas, com excegdo do critério
de publicidade, que deve ser flexibilizado, em razdo de especificidades da relacédo
homoafetiva que, muitas vezes, ocorre de forma sigilosa, para evitar discriminacdo e outras
formas de violéncia. Fux demonstra ter sensibilidade para reconhecer especificidades de uns e
outros, sem restringir o direito de ninguém, algo pertinente a politica de reconhecimento que
ele defende.

O Ministro Luiz Fux realiza ainda uma diferenciacéo entre casamento e unido estavel,
sendo sua diferenca basica a formalizacdo especifica do casamento que assegura desde sua
constituicdo todos os direitos e deveres acordados entre as partes. Ja a unido estavel
dependeria da existéncia de provas da convivéncia publica e duradoura, por exemplo. Apesar
da diferenca, ambas sdo, para ele, entidades familiares.

Apenas em dois pequenos trechos de seu voto, a Ministra Carmen Ldcia expressa 0
que ela entenderia por homossexualidade, referindo-se a ela como uma opg¢éo ou escolha, mas
sem ser taxativa. Embora o discurso politico atual seja o de delimitar a homossexualidade
como orientacdo sexual, ndo ha elementos no texto que indiqguem que a Ministra discorde da
possibilidade de que o seja. Assim, ela parece deixar em aberto 0 que seria a
homossexualidade.

Numa abordagem histérica da conceituacdo juridica de familia, o Ministro Marco
Aurélio demonstra como a heteronormatividade e o machismo patriarcal foram sendo
guestionados a ponto de se modificar gradualmente o conceito de familia. Aos poucos, ela
deixou de ser fundamentada numa perspectiva patrimonial e em objetivos de procriagdo. A
familia passou a ser conceituada levando-se em consideracdo o afeto e ndo o patrimonio,
como se fazia antes da Constitui¢do de 1988. Nesse novo conceito, familia ja ndo é um fim em
si mesmo, mas € meio para garantia e exercicio da dignidade de seus membros.

Ao falar sobre a homossexualidade, Marco Aurélio cogita se haveira uma causa para
sua ocorréncia, mas acaba afirmando ndo saber se haveria, nem qual seria. Por fim, ele
demonstra compreender que a homossexualidade ndo pode ser objeto de escolha em nenhuma

hipotese, como se ela fosse algo inato, inevitavel. Interessante ressaltar, ainda, que Marco
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Aurélio identifica a unido homoafetiva tanto como unido entre pessoas de género igual, como
de sexo igual, sem fazer distincdo entre 0 que seria Sexo e 0 que seria género, indicativo de
que esses conceitos se confundem.

Para argumentar que o art. 226, §3° da Constituicdo de 1988 deve ser interpretado de
forma a reconhecer a unido homoafetiva como uma das formas de familia equiparavel a unido
estavel, o Ministro Celso de Mello fundamenta-se na impossibilidade de se fechar as
possibilidades de familias e formas de unido estavel. O referido dispositivo normativo apenas
exemplifica, mantendo as possibilidades abertas ao surgimento de novas configuracdes
familiares na realidade, as quais deverdo ser juridicamente reconhecidas. O Ministro
compreende que as unides homoafetivas e as unides estaveis heterossexuais fundamentam-se
ambas em vinculos afetivos, solidarios e no compartilhamento de projetos de vida. Sendo
assim, as duas formas de unido devem receber o mesmo tratamento. Na conclusdo de seu voto,
Celso de Mello decide pela equiparacdo da unido homoafetiva a unido estavel heterossexual,
igualando-as no que diz respeito a direitos e deveres. Assim, a unido homoafetiva é
normatizada segundo os padrdes de relacionamento heterossexual e outras formas de relacdo
sdo ignoradas.

Apos realizar uma retomada historica dos conceitos de familia previstos em todas as
constituicBes brasileiras desde 1937 até a atualidade — inclusive, trazendo em seu texto
mencgdes a julgamentos e decisbes tomadas por seus colegas —, 0 Ministro Ricardo
Lewandowski conclui que a unido entre pessoas do mesmo sexo ndo pode ser enquadrada em
nenhuma das formas de familia previstas constitucionalmente, nem mesmo na unido estavel,
pois ela exigiria — segundo sua interpretacdo — necessariamente a diversidade de sexos, isto é,
uma unido heterossexual. Importa ressaltar que, no debate (BRASIL, 2011, p. 2171-2173)
ocorrido logo apds o término do voto de Lewandowski, os Ministros Ayres Britto, Carmen
Lacia e Marco Aurélio alegaram que, ao utilizar trechos de decisdes tomadas por eles,
Lewandowski teria descontextualizado suas falas sobre o reconhecimento da unido estavel. De
fato, ficou parecendo que os referidos Ministros adotaram definicdo muito restrita, como se
eles compreendessem que a unido estavel pudesse ser estabelecida apenas entre homen e
mulher, como se ela ndo pudesse ter nenhuma outra configuragéo. Aparentemente, o Ministro
Lewandowski ndo concordou com a alegacédo dos colegas.

Seguindo com sua iterpretacdo restritiva e normatizadora das relagdes homossexuais,
Lewandowski traz um trecho das notas taquigraficas da Assembléia Constituinte que elaborou

e promulgou a Constituicdo de 1988, no qual hd um breve debate sobre o artigo referente a
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unido estavel. Entre as falas dos Constituintes, ha afirmacGes explicitamente discriminatérias e
depreciativas sobre a homossexualidade, como a classificacdo de malévola a intepretagdo
textual do artigo que possibilita a unido estavel entre homossexuais, contrastada com um texto
constitucional classificado, por sua vez, como austero. Nesse trecho, os Constituintes nao
oferecem nenhuma justificativa para a excluséo da possibilidade de reconhecer o direito de
homossexuais estabelecerem unido estavel, a ndo ser um ato de discriminacdo. Apenas 0
Constituinte Gerson Peres parece defender o reconhecimento, quando diz que a Inglaterra “ja
casa homem com homem” (BRASIL, 2011, p. 2163). Por fim, eles decidem pela aprovacéo de
uma emenda elaborada por um Bispo que restringiria o0 estabelecimento da unido estavel a
relacdo entre homens e mulheres. Lewandowski ndo realiza qualquer critica a decisdo tomada
pelos Constituintes ou a seu fundamento discriminatério. Pelo contrario, o Ministro entende
gue ndo cabe ao STF interpretar o texto constitucional para além da pretensao expressa pelos
Constituintes no momento de sua elaboragdo. Sendo assim, esse trecho dos debates da
Constituinte torna-se um dos principais fundamentos da decisdo tomada por ele.

O Ministro Ricardo Lewandowski conclui seu voto reconhecendo a unido homoafetiva
como entidade familiar a ser prevista no rol exemplificativo do art. 226 da Constituicdo de
1988, mas apartada da unido estavel, uma vez que esta Ultima s6 poderia ser estabelecida entre
homem e mulher, segundo sua interpretacdo. Ele nomeia essa nova entidade familiar como
unido homoafetiva estavel, e ndo como unido estavel homoafetiva. Consequentemente, a unido
homoafetiva ndo é espécie de unido estavel, embora seja espécie de familia. Lewandowski
finaliza sua conclusé@o dizendo que aos dois institutos devem ser aplicadas as regras naquilo
em que se assemelham, apenas. Naquilo em que diferem, isto é, na composicdo sexual dos
parceiros, devem ser aplicadas regras especificas, proprias as suas especificidades, conforme o
exigido pela regra da analogia. No entanto, Lewandowski ndo diz quais seriam essas regras a
serem aplicadas de forma especifica. E possivel inferir que o Ministro receia que as unides
homoafetivas venham a possuir os mesmos direitos da unido estavel heterossexual de adogéo e
de conversdo da unido em casamento.

Para o Ministro Gilmar Mendes, a unido estavel s6 pode ser estabelecida entre homem
e mulher, ndo havendo possibilidade de ela compreender outras formagdes. O Ministro até
menciona uma situacdo em que ele mesmo usou da analogia para reconhecer uma relagéo
homossexual estavel. No entanto, esse reconhecimento ocorreu para que se restringisse um
direito, o de elegibilidade. A relacdo foi reconhecida como estavel para impedir a candidatura

da parceira a um cargo eleitoral. Na concluséo de seu voto, contrapondo-se explicitamente ao
128



Ministro Ayres Britto, Gilmar Mendes reafirma sua opinido quanto a impossibilidade de
equiparacdo da unido homoafetiva a unido estavel. Ele supbe que a equiparacdo pode gerar
surpresas, como, por exemplo, repercussdes inesperadas quanto a conversdo da unido
homoafetiva em casamento e também quanto a adocdo. No entanto, no momento de
reconhecer deveres e restricdes, Gilmar Mendes equipara as unides homoafetivas ao instituto
da unido estavel, deixando aparentar ter adotado essa forma de interpretacdo com o Unico
intuito de restringir o alcance do reconhecimento da unido homoafetiva (aguele momento, ja
inevitavel), de forma a dificultar sua conversdo em casamento e a impossibilitar a adocao. Por
fim, ele reconhece a unido homoafetiva como entidade familiar anadloga a unido estavel e
clama ao Legislativo que regule a unido homoafetiva, alegando que este € o Poder legitimo
para prever todas as repercussoes e especificidades dessa nova configuracdo familiar.

O Ministro Cezar Peluso compreende que se deve interpretar o art. 226, 83° da
Constituicdo de 1988 de forma aberta, possibilitando 0 reconhecimento de outras
configuragdes familiares além das expressamente mencionadas no referido dispositivo
normativo. Contudo, assim como Gilmar Mendes e Ricardo Lewandowski, Peluso entende
que se deve utilizar o método de intepretacdo analdgico para se inferir que, no art. 226, § 3° da
Constituicdo de 1988, esta incluida a unido homoafetiva como configuragdo familiar diferente
da unido estavel, pois haveria desigualdades entre essas duas formas de unido que
impossibilitariam sua equiparacdo. Segundo o Ministro, a distingdo se deve em razdo de a
unido estavel ocorrer entre homem e mulher e a unido homoafetiva ocorrer entre pessoas do
mesmo Sexo.

O Ministro Joaquim Barbosa ndo apresentou nenhum argumento que prevesse de que

forma determinadas condutas ou identidades deveriam ser normatizadas.

3.3.3 Heterossexualidade como norma compulséria em relacdo a comportamentos
e desejos

O Ministro Ayres Britto reconhece que as pessoas cujos comportamentos fogem a
norma heterossexual geram incobmodos e, consequentemente, s&o alvo de controle e restricdes.
Em um momento de seu voto, ele utiliza a expresséo inclinacéo para se referir a manifestacao
da sexualidade de uma pessoa. Pode-se inferir dai que o Ministro acaba reproduzindo uma
no¢do de que h& determinadas formas de expressdao que seriam duvidosas. Quando Britto diz

gue uma das justificativas para se realizar o julgamento em questdo seria em razdo da davida,
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do dissenso e do desconforto que o tema provoca, podemos compreender que essas situagdes
surgiriam do fato de se ter um padrdo heteronormativo como referéncia para o
comportamento. Por sua vez, este padréo seria certo, confortavel, incontestavel. Sendo assim,
ainda que tenha utilizado alguns vocabulos equivocados, Britto identifica de alguma forma a
heteronormatividade em operagdo na realidade de maneira a excluir aquelas que a ela néo se
adequam.

O Ministro Luiz Fux reconhece a homossexualidade como uma das possibilidades de
auto-realizacdo pessoal, ndo menos valorosa do que a heterossexualidade. Contudo, ele
fundamenta parte de seus argumentos no suposto fato de que homossexuais seriam uma
minoria numérica e, por essa razdo, sujeitos a diversos tipos de discriminacdo e violéncia. Na
verdade, entendemos que o problema ndo decorre do fato de se ter maioria ou minoria
numérica, mas de se ter a heterossexualidade como norma, pela qual se desvaloriza outras
formas de comportamento e desejo, fazendo aparentar que 0s normais sao maioria, justamente
para que sejam vistos como tal. O préprio Ministro constata que a homossexualidade é
moralmente desprezada, sendo essa a razdo de ndo ser mencionada no texto constitucional.
Esse desprezo decorreria de se estar submetido ao que Fux chama de um padrdo moral pré-
estabelecido, que condicionaria as visdes e percep¢des de mundo moralmente valiosas. Para
fundamentar seu argumento, Fux cita a politica de reconhecimento como definida por Nancy
Fraser para defender que néo se deve trabalhar numa perspectiva de igualdade simples, mas de
reconhecimento de diferencas que, por sua vez, ndo devem ser desprezadas, mas valorizadas
pelo que sdo. O Ministro chega, inclusive, a mencionar trecho da obra de Fraser em que ela
cita como exemplo de discriminagdo a atribuicdo de valores segundo o padréo
heteronormativo, que necessariamente desvaloriza 0os comportamentos que fogem a esse
padrdo. Esse tipo de discriminacdo também estaria presente em normas que ignoram a
existéncia da homossexualidade. Por meio dos argumentos colocados pela fildsofa, Fux
identifica que a heteronormatividade gera hierarquizacgdes arbitrarias que resultam em diversas
formas de exclusdo vivenciadas por homossexuais — inclusive de forma violenta — como
injustica.

A Ministra Carmen Ldcia ndo chega a se referir explicitamente a forma de operagéo da
heteronormatividade. Num trecho de seu voto, ela realiza uma interpretacdo do principio de
igualdade de forma a compreendé-lo como reconhecimento de igual valor as inumeras
peculiaridades, projetos e escolhas de cada um, independentemente de padrbes de

comportamento socialmente institucionalizados. Assim, pode-se considerar que essa
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interpretacdo parte de uma constatacio de que ha padrdes de comportamento
institucionalizados — como os heteronormativos — que geram exclusdo a ser combatida por
meio do principio de igualdade.

Sobre o assunto, o Ministro Joaquim Barbosa destaca que homossexuais passam por
diversas situagcdes de discriminacdo, conforme o contexto social em que se encontram.
Considerando a arbitrariedade dessas situa¢fes discriminatdrias, ele conclui que ndo haveria
qualquer razdo para se distinguir entre relacdes afetivas heterossexuais e relagdes afetivas
homossexuais.

O Ministro Gilmar Mendes reconhece que homossexuais estdo submetidos a situagdes
discriminatorias, inclusive de carater institucional, decorrente da auséncia de reconhecimento
juridico da unido homoafetiva, algo que reforca o estigma e a discriminacdo contra essas
pessoas. No entanto, ele ndo localiza essa situacdo num contexto em que predomina o padrao
heterossexual de comportamento. Ele entende que a situacdo discriminatéria e de desprotecao
em que homossexuais se encontram no Brasil é, em alguma medida, decorrente de omisséo do
Congresso Nacional. O Ministro constréi uma gradacdo entre paises em relacdo a garantia de
direitos a homossexuais, desde os paises que reprimem a homossexualidade, passando pelos
que Ihe sdo supostamente indiferentes, até aqueles que seriam avancados por ja terem tomado
medidas que assegurariam os direitos de homossexuais. Contudo, devemos questionar essa
suposta indiferenca, quando a heterossexuais sdo assegurados direitos de forma expressa. Na
verdade, ndo haveria situacdo de indiferenca, mas de uma discriminacdo que pode ser
implicita, velada.

Ao analisar a atuacdo do Congresso Nacional brasileiro, Gilmar Mendes parece
esforgar-se em construir uma argumentagdo que retire o foco no preconceito como razdo para
a demora ao reconhecimento dos direitos de homossexuais. Ele ndo a apresenta como inserida
num contexto de discriminacBes sistematicas, cometidas por Deputados e Senadores que
impedem o trdmite e aprovacao de projetos de lei e de propostas de emendas constitucionais
por razbes de cunho meramente discriminatorio. O Ministro expde diversas tentativas de
Parlamentares proporem legislagdes para assegurar direitos de homossexuais (como unido
estavel, parceria civil, adocéo e proibigdo de discriminacdo por orientagdo sexual), sendo que
todas tém historico de insucesso. A razédo de seu fracasso é colocada por Gilmar Mendes como
resultante de meras controvérsias politicas, como que num intuito de legitimar a atuacdo do
Congresso Nacional. Nem mesmo as propostas de Parlamentares que foram apresentadas com

0 intuito de restringir legalmente os direitos de homossexuais foram trabalhadas pelo Ministro
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como discriminatérias. Ao fim de sua argumentacdo, o Ministro chega a afirmar que a atuacao
do Legislativo conforme o exposto geraria nos interessados (0s homossexuais) uma angustia
natural e um sentimento de desprotecdo, como se fosse normal passar pela situacdo de
desrespeito institucional. Por fim, ele alega que a demora no tramite legislativo deve-se a
complexidade dos assuntos envolvidos e a busca dos Parlamentares por uma regulamentacao
satisfatoria, o que demandaria muitas deliberagdes e discussdes, novamente sem reconhecer a
situacdo discriminatdria contra homossexuais. Quanto a atuacdo do Executivo, o Ministro
reconhece uma situacdo de discriminacdo institucional contra homossexuais, enumerando
diversos atos administrativos, sendo que uns avancaram na garantia de direitos de
homossexuais, outros ndo. No entanto, ele ndo discorre sobre o assunto como o fez em relagao
ao Legislativo.

O Ministro Marco Aurélio compreende que o cotidiano de homossexuais é permeado
por discriminagdes e violéncias diversas, decorrentes de uma moralidade predominante que
ndo consegue compreender a homossexualidade e a ignora. Ele reconhece também que as
lutas pelo reconhecimento de homossexuais tém crescido e promovido avancos, mas nao
discorre sobre 0 assunto.

A partir de uma perspectiva histérica (que abrange o periodo colonial brasileiro até os
dias atuais), o Ministro Celso de Mello relata e analisa de que forma a legislagdo vem
reprimindo explicitamente — inclusive com pena privativa de liberdade e, no periodo colonial,
com castigos corporais e pena de morte — a manifestacdo de relacdes homossexuais no Brasil.
Atualmente, Celso de Mello ressalta o art. 235 do Cédigo Penal Militar®®, que prevé pena de
privacdo de liberdade para a prética de atos libidinosos em instituicdes militares, ressaltando a
possibilidade de punicdo a homossexuais. Por fim, ao destacar a funcdo contramajoritaria do
STF, o Ministro reconhece que ha uma situacdo de sujeicdo de homossexuais a um padrao
valorativo-comportamental heterossexual. Reconhece também que o Tribunal deve agir de
maneira a modificar essa situacéo de sujeicao.

Os Ministros Ricardo Lewandowski e Cezar Peluso ndo apresentaram nenhum
argumento que colocasse em relevancia a situacdo de discriminacdo arbitraria pela qual

passam 0s homossexuais que justificaria mengéo.

2 Art. 235 do Cédigo Penal Militar: “Praticar, ou permitir o militar que com éle se pratique ato libidinoso,
homossexual ou ndo, em lugar sujeito a administragdo militar: Pena - deteng&o, de seis meses a um ano.”
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3.3.4 Direito de participacdo em discussdes publicas

A ementa do acérddo ndo traz nenhuma mencdo a importancia ou necessidade de
participacdo de homossexuais no julgamento, mas enumera as entidades que foram admitidas
na qualidade de amicus curiae, o que lhes atribui o direito de participar do julgamento por
meio do envio de argumentos escritos e da sustentacdo oral presencial desses argumentos no
momento do julgamento. Foram admitidas quinze entidades: Conectas Direitos Humanos;
Escritorio de Direitos Humanos do Estado de Minas Gerais (EDH); Grupo Gay da Bahia
(GGB); Instituto de Bioética, Direitos Humanos e Género (Anis); Grupo de Estudos em
Direito Internacional da Universidade Federal de Minas Gerais (GEDI-UFMG); Centro de
Referéncia de Gays, Lésbicas, Bissexuais, Travestis, Transexuais e Transgéneros do Estado de
Minas Gerais (Centro de Referéncia GLBTTT); Centro de Luta pela Livre Orientacdo Sexual
(CELLOS); Associacdo de Travestis e Transexuais de Minas Gerais (ASSTRAV); Grupo
Arco-iris de Conscientizagdo Homossexual; Associacdo Brasileira de Gays, Lésbicas,
Bissexuais, Travestis e Transexuais (ABGLT); Instituto Brasileiro de Direito de Familia
(IBDFAM); Sociedade Brasileira de Direito Publico (SBDP); Associacdo de Incentivo a
Educacdo e Saude do Estado de Sdo Paulo; Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB); e Associacdo Eduardo Banks. De todas as entidades admitidas como amicus curiae,
apenas a CNBB e a Associacdo Eduardo Banks posicionaram-se contrariamente ao
reconhecimento da unido homoafetiva como unido estavel. Todas as demais apresentaram
argumentos a favor do reconhecimento. O que se esperaria dessa participacdo da sociedade
civil e de outros entes publicos seria um verdadeiro debate a ser travado entre todos os atores
presentes no julgamento, para a formacdo da decisdo final. No entanto, apenas poucos
argumentos levados por algumas das entidades favoraveis ao reconhecimento da unido
homoafetiva foram utilizados por também poucos Ministros para embasar seus proprios
argumentos. Em regra, os Ministros ou ignoram a presenca dos amici curiae, ou apenas 0S
saldam de maneira protocolar, sem de fato inseri-los no debate.

Num pequeno trecho de seu voto, o Ministro Ayres Britto aparenta reconhecer a
necessidade de se chamar aqueles sobre quem se fala no julgamento para participarem da
formacdo da decisdo final. Aparenta também ter levado em consideracdo 0s argumentos
colocados pelas entidades que se colocaram como favoraveis ao reconhecimento da unido
homoafetiva, mas nada disso esta explicito em seu voto.

O Ministro Luiz Fux afirma ter levado em consideragdo os argumentos expressos pelos

amici curiae que se apresentaram favoraveis ao reconhecimento da unido homoafetiva, mas,
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novamente, isso ndo aparece em mengdes explicitas. Em uma determinada passagem de seu
voto, o Ministro deixa aparentar que a participacdo dos amici curiae repercutiu muito mais
emocionalmente no julgamento (fato que, inclusive, o levou a desejar se pronunciar em um
aditamento a seu voto) do que nos argumentos técnicos levantados. Além disso, Fux chega a
dialogar explicitamente com o advogado representante do Governo do Estado do Rio de
Janeiro, mas ndo com o0s representantes dos amici curiae, dentre os quais ha entidades
publicas e da sociedade civil de defesa dos direitos de LGBT. Em um outro momento, 0s
homoafetivos sdo colocados como o outro, o diferente daquele quem profere a fala, o que
sugere que o0s Ministros agem apartados, independentes desse outro. Fux realiza uma
abordagem explicitamente paternalista ao dizer que ele e seus colegas de STF daréo,
concederdo um projeto de felicidade aos homoafetivos. Ainda, o dialogo é estabelecido entre
Fux e o Ministro Ayres Britto, ignorando os amici curiae que passaram pelo julgamento em
luta pelo reconhecimento do direito pleiteado.

A Ministra Carmen Lucia reconhece a relevancia das contribui¢Ges colocadas pelos
terceiros participantes do julgamento (inclusive, os amici curiae) para a formacdo da deciséo
do STF, embora esse reconhecimento seja realizado especialmente a advogados e ao
Ministério Pablico.

Em alguns trechos de seu voto, Gilmar Mendes demonstra reconhecer a importancia da
participacdo dos representantes da sociedade civil enquanto amici curiae e chega a estabelecer
breves dialogos com as argumentacdes por eles expostas, mas ndo da muitos indicios de que a
formacé&o de sua opinido tenha sido por eles influenciada.

Em um determinado trecho de seu voto, o Ministro Marco Aurélio menciona a
Associacdo Eduardo Banks (entidade que participou do julgamento como amicus curiae) para
se contrapor aos argumentos expressados por ela sobre a interpretacdo literal da Constituicéo.
De qualquer forma, é um reconhecimento da importancia da participa¢do da sociedade civil no
julgamento.

O Ministro Celso de Mello compreende a relevancia da participacdo dos amici curiae
para atribuir legitimidade as decisdes proferidas pelo STF, por torna-las representativas do
pluralismo social e democratizar o acesso ao Tribunal. Em alguns momentos de seu voto, o
Ministro faz referéncia expressa a Maria Berenice Dias e a Paulo R. lotti Vecchiatti, duas
pessoas que se apresentaram como amici curiae. No entanto, a referéncia € feita ndo em
funcdo da participacdo dessas pessoas no julgamento enquanto representantes de instituicoes

aceitas na qualidade de amicus curiae, mas em razdo de suas atividades individualmente
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realizadas na produgdo doutrindria sobre o tema da unido homoafetiva. Outra pessoa
mencionada no voto de Celso de Mello é o advogado (e atual Ministro do STF) Luis Roberto
Barroso, que representava o Governo do Estado do Rio de Janeiro. Apenas um grupo que se
apresentou na qualidade de amicus curiae é expressamente trazido ao voto de Celso de Mello
— 0 Grupo Arco-Iris de Conscientizagdo Homossexual — em raz&o da contribuicdo trazida por
Sseus argumentos.

Quanto ao Ministro Joaquim Barbosa, os dois Unicos momentos em que menciona a
participacdo de alguma pessoa no julgamento referem-se ao entdo advogado Luis Roberto
Barroso, que, como afirmado, falou em representagdo ao Governo do Estado do Rio de
Janeiro. Assim, Joaquim Barbosa parece ndo atribuir relevancia a participacdo dos amici
curiae.

O Ministro Ricardo Lewandowski ndo fez mencéo relevante a participacdo dos amici
curiae. Apenas proferiu um elogio, sem contextualizar qualquer argumentacéo colocada pelos
representantes da sociedade civil. J& o Ministro Cezar Peluso ndo fez qualquer mencgdo a

participacdo dos amici curiae.

3.3.5 Reconhecimento de afeto como constitutivo de relacbes homossexuais, sejam
elas familiares ou ndo

Na ementa do acorddo, ndo se identifica mencbes explicitas ao reconhecimento de
afetividade entre homossexuais. No entanto, ao tratar igualmente homossexuais e
heterossexuais, 0 STF reconhece a ambos o igual direito de se configurarem como familia e de

serem juridicamente reconhecidos para tanto:

Familia em seu coloquial ou proverbial significado de nicleo doméstico, pouco
importando se formal ou informalmente constituida, ou se integrada por casais
heteroafetivos ou por pares homoafetivos. A Constituicdo de 1988, ao utilizar-se da
expressdo “familia”, nfo limita sua formagfo a casais heteroafetivos nem a
formalidade cartoraria, celebragdo civil ou liturgia religiosa. Familia como instituigdo
privada que, voluntariamente constituida entre pessoas adultas, mantém com o
Estado e a sociedade civil uma necesséria relacéo tricotbmica. (BRASIL, 2011, p.
2335)

Em diversos trechos dos votos dos Ministros, a familia é tratada caracteristicamente
como formada por vinculos afetivos. Além disso, o proprio tratamento de homossexuais com

o vocabulo homoafetivo ja identifica que os Ministros, de um modo geral, compreendem que
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homossexuais tém capacidade de estabelecer relacOes afetivas entre si. No entanto, como
ressaltado, a riqueza dos argumentos e controvérsias contidos nos votos de cada Ministro ndo
é devidamente expressada na Ementa. Assim, passamos a exposi¢do de cada um segundo a
categoria em analise.

Embora o Ministro Ayres Britto pareca reconhecer que homossexuais podem
desenvolver relacbes de afeto entre si e, em alguns trechos de seu voto, ele afirme
compreender que a afetividade se sobrepde a biologicidade, em varios outros trechos, ele
aparenta compreender 0 oposto, ao utilizar argumentos puramente bioldgicos para
fundamentar suas conclus@es, definindo a sexualidade de forma restrita, como se ela se
reduzisse ao uso do que ele chama de aparelho sexual. Assim, ao interpretar os argumentos
colocados pelos amici curiae, Ayres Britto acaba definindo a homoafetividade como mera
forma de contato corporal e acasalamento (alids, palavra comumente usada para definir o
coito entre animais), sendo esse um indicio de que o Ministro interpreta a homoafetividade
como algo puramente biolégico-sexual, animalizando o comportamento. Como ja ressaltado
antes, nota-se que em seu argumento ainda estdo presentes resquicios de uma concepcao de
homossexualidade ja ha muito combatida por ser considerada desrespeitosa, mas ndo foi a que
predominou entre 0s Ministros votantes.

Por sua vez, o Ministro Luiz Fux reconhece que homossexuais estabelecem relagdes de
mutuo afeto e, para prova-lo, apresenta dados objetivos coletados pelo Censo 2010 do IBGE
gue apontam quantas unides homoafetivas declaradas ha no Brasil. Ele ressalta que, embora
agora elas estejam visiveis, esse tipo de relacdo acontece desde muito antes da realizacdo do
levantamento, mas simplesmente era ignorado.

Ja a Ministra Carmen Lucia, por meio de uma passagem literaria de Jodo Guimardes
Rosa, reconhece na unido homoafetiva a existéncia de lacos afetivos entre os parceiros.

Por meio de criticas realizadas a juristas e decisfes judiciais que tratam as relacoes
afetivas estabelecidas entre homossexuais como sociedades empresarias, 0 Ministro Marco
Aurélio reconhece a existéncia de lagos afetivos como caracteristicos da unido homoafetiva.

No mesmo sentido de gradativo progresso de reconhecimento juridico das relagdes
afetivas entre homossexuais, o Ministro Celso de Mello coloca a Constituicdo de 1988 como
marco para o reconhecimento do afeto enquanto vinculo constitutivo da familia. Ao mesmo
tempo, interpreta que relagcbes homossexuais sdo estabelecidas por meio de vinculos afetivos
e, por isso, podem ser consideradas familias.

Os Ministros Ricardo Lewandowski e Cezar Peluso também reconhecem a existéncia e
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capacidade de estabelecimento de vinculos afetivos entre homossexuais. Enquanto Peluso
reconhece que as unides homoafetivas podem ser caracterizadas como fundadas em vinculos
afetivos, o que possibilita que elas sejam reconhecidas como uma entidade familiar,
Lewandowski, embora reconheca haver lacos afetivos entre homossexuais, acaba
demonstrando compreender que haveria uma diferenca irreconciliavel entre a unido estavel
estabelecida entre homossexuais e a unido estavel entre heterossexuais, que seria fundada no
sexo dos parceiros. De certa forma, Lewandowski volta a estabelecer um fundamento
biolégico para a sexualidade. Mas quando ele vai se referir as unides homoafetivas como
familias, ele compreende que elas se formam com fundamento em lagos afetivos e seriam,
portanto, uma forma de familia que ndo poderia ser ignorada pelo Estado.

Os Ministros Joaquim Barbosa e Gilmar Mendes ndo apresentaram argumentos que

colocassem em relevancia o reconhecimento de afetividade nas relacbes homossexuais.

3.3.6 Principio de igualdade e ndo-discriminacao
A ementa do acérddo da ADPF 132 traz alguns elementos que dizem um pouco do que

foi discutido entre os Ministros sobre os principios de igualdade e ndo-discriminagéo:

Isonomia entre casais heteroafetivos e pares homoafetivos que somente ganha
plenitude de sentido se desembocar no igual direito subjetivo & formacdo de uma
autonomizada familia. Familia como figura central ou continente, de que tudo o mais
é contetdo. Imperiosidade da interpretacdo ndo-reducionista do conceito de familia
como instituicdo que também se forma por vias distintas do casamento civil. Avanco
da Constituicdo Federal de 1988 no plano dos costumes. Caminhada na direcdo do
pluralismo como categoria sécio-politico-cultural. Competéncia do Supremo
Tribunal Federal para manter, interpretativamente, o Texto Magno na posse do seu
fundamental atributo da coeréncia, 0 que passa pela eliminacdo de preconceito
guanto a orientacdo sexual das pessoas. (BRASIL, 2011, p. 2335-2336)

Como se percebe, os Ministros decidiram que casais heteroafetivos e pares
homoafetivos devem ser tratados com isonomia, isto é, sem distincdo, pois qualquer
tratamento desigual baseado em orientacdo sexual seria considerado discriminatorio,
arbitrario. Importante ressalvar que essa decisdo nao foi consensual, pois foi contestada por
Peluso, Gilmar Mendes e Lewandowski.

Nos votos em si, vemos que o Ministro Ayres Britto concorda com a existéncia de
tratamento discriminatério dirigido a homoafetivos. Em um trecho, ao mencionar a
disparidade com que diferentes paises abordam o tema, ele ressalta a arbitrariedade que h& nas
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formas de se tratar as relagfes homoafetivas. Num determinado ponto, o Ministro comeca a
realizar interpretacGes do texto constitucional e, dentre outras conclusdes, afirma ser proibida
a discriminacdo em razdo de sexo. Para tanto, ele traz uma idéia de preconceito que estaria
consagrada pela prépria Constituicdo, da qual se retiraria 0 conceito de tratamento
discriminatorio. Interessante notar que sua interpretacdo do significado de preconceito traz
uma critica ao préprio modo de operar do Direito: como a generalizacdo de um conceito e sua
aplicacdo a realidade acabam por reduzi-la, ignorando tudo o que foge ao conceito
previamente formado. Assim, seguindo a linha de reconhecimento de direitos iguais a
homoafetivos e a heteroafetivos, Britto reconhece a ambos o direito de estabelecerem familia.
Para evitar que a familia homoafetiva seja subjugada em relacdo a familia heteroafetiva
mediante o uso da expressdo entidade familiar como se fosse algo hierarquicamente inferior,
Britto ja estabelece ndo haver nenhuma diferenca entre ambos os conceitos. Por fim, o
Ministro ainda reconhece o direito ao casamento civil (em razdo da inexisténcia de 6bices a
sua realizacdo) e o direito de homoafetivos seguirem os mesmos critérios de heteroafetivos
para proceder a ado¢cdo. Embora o Ministro Ayres Britto proponha o que ele chama de um
constitucionalismo fraternal, que se dé por meio de uma integracdo comunitaria das pessoas,
pela afirmacé@o de uma igualdade civil-moral, com o intuito de se experimentar um pluralismo
socio-politico-cultural, contraposto a uma idéia de mera inclusdo social (restrita a nocao de
igualdade socio-econémica), em nenhum momento ele menciona o lugar que ocupariam 0s
ndo-homoafetivos e os ndo-heteroafetivos — tais como homossexuais e pessoas trans —, 0 que
daria a entender que essa integracao incluiria apenas homoafetivos e heteroafetivos, deixando
os demais em seu lugar de seres socialmente repudiados, ndo merecedores de fraternidade.

De maneira similar, o Ministro Luiz Fux argumenta pela igualdade entre as unides
homoafetivas e as unides heteroafetivas, uma vez que ndo ha nenhuma distin¢éo entre as duas.
Sendo assim, caberia a aplicacdo da previsdo constitucional de proibicdo de discriminacéo.
Para fundamentar sua argumentacdo, Fux destaca trecho interessante da obra de Ronald
Dworkin em que se define que todos os que estdo submetidos a um governo devem ser
tratados como possuidores de mesmo status moral e politico, indicando que todos devem ser
tratados de forma que lhes seja reconhecida a autonomia moral para participagdo da vida
publica e para demandar o reconhecimento e realizacdo de direitos. Para Fux, essa nogéo de
igualdade construida por Dworkin permeia toda a Constituicdo de 1988. Interessante notar que
0 Ministro destaca a influéncia religiosa no texto constitucional, pela presenca da palavra

Deus. Esse fato é ainda mais relevante quando consideramos que a Confederacdo Nacional
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dos Bispos do Brasil (CNBB) enviou amicus curiae de posicionamento contrario ao
reconhecimento da unido homoafetiva. Os prdprios Ministros reconhecem que a omissdo do
Congresso Nacional em reconhecer legalmente a unido homoafetiva decorre de influéncia de
grupos religiosos entre parlamentares.

Ainda em relagdo ao voto de Fux, importa ressaltar que ele reconhece como a
sociedade tem se comportado diante da homossexualidade, de forma a aceitd-la
progressivamente, como igual. Ele traz como comprovacdo de seu argumento uma série de
decisbes de 6rgdos jurisdicionais e legislacdes estaduais que vém reconhecendo direitos a
parceiros homossexuais que, antes, eram restritos a heterossexuais. Por fim, Fux conclui que o
STF deve acompanhar essas mudancas juridicas e sociais.

Quase sempre sucinta em suas argumentagdes, a Ministra Carmen Lucia baseia-se
numa interpretacdo contextual do principio de igualdade para fundamentar seu argumento de
que o dispositivo constitucional que trata da unido estavel é aplicavel independentemente dos
parceiros componentes da uniéo.

Em concordancia com os anteriores, o Ministro Joaquim Barbosa decide pela
equiparacdo da unido homoafetiva ao instituto da unido estavel, baseando-se nos principios de
igualdade e ndo-discriminacdo. Sendo assim, ndo haveria qualquer distin¢cdo quanto a direitos
e deveres para as unides homoafetivas e as unides heterossexuais.

Utilizando o principio constitucional de igualdade e ndo-discrimina¢do num método
integrativo de interpretacdo, o Ministro Marco Aurélio chega a conclusdo de que néo se pode
interpretar o art. 226, §3° da Constituicdo de 1988 de forma restritiva, mas sim de forma
inclusiva, reconhecendo a unido homoafetiva como possibilidade de unido estavel. Na
verdade, ele aplica esses principios com o intuito de conceber uma série de formas diversas de
familias, sendo a homoafetiva uma delas.

Considerando o histérico de tratamento propiciado pelo Estado a homossexuais, 0
Ministro Celso de Mello ressalta como obrigatério o tratamento igual e ndo-discriminatorio a
esse publico. Qualquer tratamento desigual que tenha como justificativa a orientacdo sexual de
um sujeito é arbitraria e discriminatdria. Ainda, ao citar um dispositivo do documento
“Principios de Yogyakarta”, o Ministro reafirma a igualdade quanto ao direito de constituir
familia, pertencente a todos, independentemente de orientacao sexual ou identidade de género.

Mesmo o Ministro Gilmar Mendes reconhece que hd uma situacdo de desigualdade
arbitrariamente sustentada pelo Estado ao ndo conferir tratamento juridico as relacdes

homoafetivas, uma vez que ha diversas decisdes judiciais que negam seu reconhecimento
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juridico, mas ndo chega a estabelecer relacbes de igualdade entre homossexuais e
heterossexuais. Na verdade, ele as interpreta como diferentes, ndo apenas de fato, mas também
juridicamente.

Ja os Ministros Ricardo Lewandowski e Cezar Peluso ndo apresentaram argumento
que colocasse em relevancia os direitos a igualdade e & ndo-discriminacdo. Na verdade, 0s
Ministros defendem a diferenciacdo entre unides homossexuais e heterossexuais, inclusive

quanto a direitos e deveres.

3.3.7 Reconhecimento do direito de auto-realizacdo pessoal e autonomia para
escolha e realizacdo de projetos de vida, incluindo-se o exercicio autdbnomo da
sexualidade

A Ementa traz um Unico trecho no qual o direito a auto-realizacdo pessoal por meio da
sexualidade ¢ compreendido como decorrente do principio de dignidade humana e deve ser
compreendido em um ambito de exercicio de autonomia do ser humano, no qual o Estado ndo

deve interferir arbitrariamente:

Reconhecimento do direito & preferéncia sexual como direta emanacdo do principio
da “dignidade da pessoa humana”: direito a auto-estima no mais elevado ponto da
consciéncia do individuo. Direito & busca da felicidade. Salto normativo da proibi¢édo
do preconceito para a proclamacdo do direito a liberdade sexual. O concreto uso da
sexualidade faz parte da autonomia da vontade das pessoas naturais. Empirico uso da
sexualidade nos planos da intimidade e da privacidade constitucionalmente tuteladas.
Autonomia da vontade. Clausula pétrea.

Esse pequeno trecho da Ementa é bastante representativo do que a maioria dos
Ministros pensa sobre a relacdo entre sexualidade e o direito a auto-realizacdo pessoal, ou a
auto-estima.

O Ministro Ayres Britto € um dos que reconhece a sexualidade como meio de auto-
realizacdo pessoal, de constituicdo de auto-estima. Ao comparar a heterossexualidade com a
homossexualidade, entende também que a heteronormatividade ndo deve ser um impedimento
a auto-realizacdo de ninguém. Ele compreende que a Constituicdo permite o livre uso do
aparelho sexual, a ndo ser que seja para o exercicio de conduta explicitamente proibida. Essa
liberdade estaria justificada no suposto fato de a preferéncia ou orientacdo sexual ser uma
manifestacdo instintiva. O exercicio da sexualidade estaria localizado no ambito de autonomia

da vontade. No entanto, ao mesmo tempo em que o Ministro atribui esse espaco de autonomia
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a sexualidade — entendida como esfera de liberdade para constituicdo da personalidade
individual enquanto identidade psiquica —, o Ministro se contradiz ao estabelecer a
indivisibilidade entre o 6rgao sexual e a pessoa que 0 porta, sugerindo possivel determinismo
do sexo bioldgico sobre as vontades e desejos da pessoa. Como se V&, em diversos momentos,
Britto reforca uma idéia de que a sexualidade se reduziria a mera satisfagdo sexual.

O Ministro Luiz Fux traz importante entendimento de que as pessoas devem ser
compreendidas como moralmente autbnomas e, por isso, como sujeitos, ndo como objetos.
Uma compreensao tal do sujeito possibilita que ele tenha autonomia para se desenvolver,
inclusive, de estabelecer uma relacdo homossexual. Ele ressalta como contetido do principio
de dignidade humana o valor moral absoluto dos seres humanos, isto €, que ndo pode ser
medido em comparagdo de um a outro e, por isso, um ndo pode ser desprezado em relacdo ao
outro. Como podemos observar, Fux realiza uma extensdo do principio de igualdade para
dizer que cada um possui autonomia moral, ou liberdade para decidir e se realizar segundo seu
projeto, ou seus objetivos de realizacdo pessoal. O Ministro reconhece que a
homossexualidade € um traco da personalidade, petencente ao ambito da auto-realizacao
pessoal, parte de um projeto de vida, cujo direito de realizacdo deve ser garantido pelo Estado.
Na verdade, como ndo ha nenhuma vedacdo juridica a constituicdo de unides homoafetivas,
ndo deveria haver nenhum 6bice por parte do Estado para que os sujeitos se realizem dessa
forma. E possivel inferir que Fux utiliza a politica de reconhecimento como fundamento para
conceber esse direito a auto-realizacdo de pretensGes ou projetos e metas pessoais, dentre as
quais, no caso em questdo, esta a equiparacdo da unido homoafetiva a unido estavel.

Assim como outros Ministros, a Ministra Carmen Lucia também insere a liberdade ou
autonomia para escolha dos projetos de auto-realizacdo pessoal no ambito do principio de
dignidade. Em interpretacdo contextual da Constituicdo, ela analisa o principio de dignidade,
em que se localiza o direito a liberdade, de forma a compreender o texto constitucional como
assegurador da liberdade de escolha e vivéncia de projetos de realizagdo pessoal. Seguindo
com sua interpretacdo sobre o exercicio das escolhas pessoais como um exercicio de
liberdade, a Ministra compreende que a relagdo afetiva com quem se estabelecera é de ambito
intimo, sendo que essa intimidade deve ser resguardada pelo Estado, inclusive de forma a
evitar a discriminac&o.

Assim como os anteriores, Joaquim Barbosa interpreta o principio de dignidade de
maneira a incluir o direito de livre desenvolvimento da personalidade. Para esse

desenvolvimento, seria necessario que o outro reconheca valor aos tragos da personalidade do
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sujeito em questdo. Sendo assim, ao ndo reconhecer a unido homoafetiva, o Estado demonstra
valorizar a forma heterossexual de se realizar em detrimento das demais sexualidades, conduta
em desconformidade com o principio de dignidade.

O Ministro Gilmar Mendes localiza a livre orientagdo sexual do sujeito dentro do
direito de autodesenvolvimento, ou também da chamada auto-realiza¢&o, por meio de projetos
de vida e metas autonomamente eleitos por aqueles que os praticardo. Cabe ao Estado nédo
colocar quaisquer obstaculos a sua realizacdo e garantir a todos a possibilidade de exercer esse
direito de forma livre e sem que sofram qualquer tipo de discriminacdo. Gilmar Mendes cita
um jurista italiano que coloca como um dos principais desafios ao direito e ao Estado, num
ambiente de pluralismo politico e social, garantir o direito de auto-realizacdo a diferentes
atores sociais sem privilegiar ou valorizar uma forma de auto-realizacdo em detrimento da
outra.

De forma similar, o Ministro Marco Aurélio reconhece no principio de dignidade o
direito de desenvolvimento da personalidade, dos projetos e metas de vida individuais e
coletivos. Ele ressalva que o ser humano ndo pode ser instrumentalizado em funcdo de um
projeto de sociedade alheio, referindo-se a tentativa de grupos que tentariam impedir o
exercicio de auto-realizacdo pessoal de homossexuais. Assim, a cada ser humano deve ser
assegurado o direito de desenvolvimento de seu projeto de vida, sendo essa 0 que 0 Ministro
chama de dimensdo existencial do principio de dignidade humana. Portanto, ndo cabe ao
Estado criar obstaculos aos individuos para o desenvolvimento de sua personalidade e
consecucdo de suas metas. Ao contrério, o Estado deve agir positivamente de forma a garantir
a todos a possibilidade de auto-realizagéo e a busca por felicidade.

Por fim, o Ministro Celso de Mello percebe no julgamento da ADPF 132 um potencial
para se efetivar os principios de igualdade, de liberdade e autonomia individual e de
dignidade, contra o histérico de tratamentos discriminatorios e excludentes a que o Estado
brasileiro vem submetendo homossexuais. O reconhecimento do direito de auto-realizacao
pela livre expressdo da orientacdo sexual — independente de qual seja — apresenta-se como
uma possibilidade de “instauracdo e [...] consolida¢do de uma ordem juridica genuinamente
inclusiva” (Brasil, 2011, p. 2287). Reconhecendo a centralidade do principio de dignidade no
ordenamento juridico brasileiro, 0 Ministro o associa ao direito a busca por felicidade. Ao
trazer o ordenamento juridico dos Estados Unidos, Celso de Mello demonstra como a
Suprema Corte americana delimita esse direito de busca por felicidade como um direito de

auto-realizacdo pessoal, de realizacdo de projetos de vida, e assim o principio de dignidade
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também deve ser interpretado no ordenamento juridico brasileiro.
Ja os Ministros Ricardo Lewandowski e Cezar Peluso ndo apresentaram nenhum
argumento que colocasse em relevancia os direitos a liberdade e a auto-realizacdo que

justificasse mencéo neste texto.

3.4 Discusséo dos resultados: os limites do reconhecimento

Chegando ao fim do percurso de nossa analise, devemos lembrar que, como vimos no
Capitulo 1, Honneth identifica uma crise metodolégica nos estudos filosofico-sociais
contemporaneos, surgida com a conscientizacdo de que o paradigma marxista de critica
enfocado no proletariado e na estrutura do trabalho social ndo seriam suficientes para cumprir
com o projeto de buscar na realidade potenciais normativos que possibilitem a mudanca dessa
mesma realidade. Vimos também que Honneth propde como alternativa a esse paradigma o
foco no vocabuléario moral do reconhecimento, o qual restituiria a filosofia social a capacidade
de revelar potenciais normativos inscritos na realidade. Pudemos perceber, ao longo das
analises realizadas neste e nos outros Capitulos, que o vocabulario moral do reconhecimento
realmente apresenta um potencial de identificacdo de situacOes de desrespeito que ndo pode
ser ignorado. Pelo contrario, deve ser explorado de modo a identificarmos os limites das
esferas de reconhecimento em operacao na realidade. N&o se trata de avaliarmos as limitagdes
da teoria construida por Honneth, mas sim os contornos que o reconhecimento atribui aquele
que deve ser reconhecido, que se tornam limitacGes as possibilidades do que é reconhecivel,
especialmente em ambito publico, como o caso ora analisado. Assim, é também necessario
compreender esses limites. Dentre eles, gostariamos de discorrer sobre dois, identificados a
partir da analise do acorddao da ADPF 132 e da contextualizacdo histérica que realizamos,
ambas a luz da Teoria do Reconhecimento de Honneth: a institucionaliza¢cdo normalizadora
das esferas de reconhecimento pela expansédo do vocabulario generalista e abstrato do direito;
e a restricdo do reconhecimento a demandas que ja tenham se legitimado, institucionalizado
publicamente.

Honneth nos ensina que as lutas por reconhecimento podem encampar demandas no
sentido de efetivagdo de um potencial ainda ndo realizado de reconhecimento em uma
determinada esfera e também no sentido de expansdo dos limites institucionais de uma esfera
de reconhecimento em direcdo a outra, para assegurar um minimo de sua realizacdo. Honneth

ainda destaca que, desde a modernidade, tem-se presenciado um fendmeno de expanséo
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institucional do direito para se assegurar um minimo de realizacéo das esferas do amor e da
estima social. Contudo, essa expansdo é conflituosa. O vocabulario do direito é constituido
por ideais e percepcOes de igualdade que partem de abstracdes do concreto, do particular com
pretensdes de dizer sobre o todo, de aplicar-se de forma generalizada, correndo-se o risco de
ignorar as especificidades da situagdo concreta. Como o proprio Honneth alerta, a concepcao
de direito fundamentada unicamente e de forma exacerbada em suas formas liberais de direito
subjetivo (ou direito abstrato) e de autonomia moral (moralidade) provocariam patologias
sociais (as quais Hegel teria atribuido o nome de sofrimento de indeterminacéo), seja pelo fato
de se passar a ver 0 outro apenas como um meio para se conseguir algo, ignorando suas
demandas e necessidades especificas e também legitimas, seja por uma concepcdo de
autonomia como total independéncia do outro, como se a relacdo com o outro fosse
desnecesséria a auto-realizacdo de um sujeito. Uma tal concepc¢éo do direito entra em conflito
direto com o vocabulario que trazem as esferas do amor e da estima social, pois ambas sdo
constituidas por uma linguagem que remete a concretude do sujeito, a suas peculiaridades e
necessidades especificas, que o tornam unico e que, de sua perspectiva, sdo legitimamente
exigiveis do outro também concreto (no caso da esfera do amor) ou da sociedade (no caso da
esfera da estima social).

As demandas apresentadas na Tabela 03 e a analise que fizemos do acorddo da ADPF
132 sdo a expressao da expansao e institucionaliza¢do do vocabulario juridico em direcdo as
outras esferas. Podemos perceber que o direito se expande, por exemplo, para se assegurar a
possibilidade de participacdo de LGBT na vida publica por meio da atuacdo institucionalizada
na forma de movimento social ou de ONG, ou numa tentativa de proibi¢do de discriminacao
em razao de orientacdo sexual (e, mais recentemente, identidade de género) por meio de
legislacbes e decisdes judiciais, ou também, para se assegurar direitos e deveres
institucionalmente reconhecidos a relagdes de afeto estabelecidas entre homossexuais (como é
0 caso sob anélise neste texto). Se, por um lado, tais intentos realmente ocorrem num sentido
de progresso de forma a se incluir pessoas e grupos antes excluidos, assegurando-lhes a
possibilidade de se auto-realizarem afetiva, juridica e socialmente, por outro, podemos
também identificar exclusdes. Afinal, como ja afirmou Honneth, a expressdo de uma demanda
na arena publico-politica assenta-se numa série de lutas por reconhecimento que a precedem e
que acabaram por silenciar outros sujeitos e grupos que nao lograram reconhecimento publico.
Exemplo disso foi o proprio processo de institucionalizacdo do movimento social que se

iniciou como representantes de homossexuais, principalmente homens, e, apds uma série de
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conflitos e questionamentos, até mesmo internos a0 movimento, comegou a encampar as lutas
de lésbicas, travestis, transexuais e bissexuais. Facchini e Simdes (2009, p. 126-127) chamam
a atencdo para um fato que exemplifica muito bem essa situacdo, quando Jodo Antonio
Mascarenhas pronunciou-se diante da Assembléia Constituinte. Ele utilizou como estratégia
para apresentar uma imagem positiva da homossexualidade a dissociacao entre esta e qualquer
traco de feminilidade, de travestilidade e marginalidade. Esta é uma estratégia adotada em
decorréncia das adequacOes exigidas pela atuacdo institucionalizada, também adotada pelo
movimento LGBT atual quando de seu pleito pelo reconhecimento da unido homoafetiva,
termo que, como ressaltado pelo Ministro Ayres Britto e outros, procura ressaltar a
possibilidade de homossexuais estabelecerem lacos de afeto, algo mais préximo a tipica
idealizacdo de um casal heterossexual monogamico que pretende permanecer unido
indefinidamente. Afirma-se essa idéia para se distanciar da imagem que a sociedade em geral
tem como negativa de que homossexuais seriam extremamente (ou unicamente) sexualizados,
promiscuos e, por isso, incapazes de estabelecer relagdes amorosas a longo prazo. Além disso,
restringe-se esse reconhecimento as identidades homo, afastando as pessoas trans. Butler

identifica esse problema apresentando-o como um dilema:

Podemos ver aqui o campo do dilema: de um lado, viver sem normas de
reconhecimento provoca sofrimento significativo e formas de “desempoderamento”
que frustram as prdprias distingdes entre as conseqliéncias psiquicas, culturais e
materiais. De outro, a demanda por reconhecimento, que é uma demanda politica
muito poderosa, pode levar a novas e odiosas formas de hierarquia social, a uma
reniincia apressada do campo sexual, € a novas maneiras de apoiar e ampliar o poder
do Estado, se ndo se institui um desafio critico as préprias normas de reconhecimento
fornecidas e exigidas pela legitimacdo do Estado. De fato, ao apostar no Estado por
reconhecimento, nos restringimos efetivamente ao dominio do que sera reconhecivel
como legitimos arranjos sexuais, fortalecendo, assim, o Estado como a fonte para as
normas de reconhecimento e eclipsando outras possibilidades na sociedade civil e na
vida cultural. Exigir e receber reconhecimento, segundo normas que legitimam o
casamento e deslegitimam formas de aliangas sexuais fora do casamento, ou normas
que sdo articuladas em uma relagdo critica ao casamento, é deslocar o espaco de
deslegitimizacdo de uma parte da comunidade gay para outra, ou, mais ainda, €
transformar uma deslegitimizacdo coletiva em uma deslegitimizagdo seletiva. E
dificil, sendo impossivel, reconciliar uma tal pratica com um movimento
sexualmente progressista e radicalmente democratico. (BUTLER, 2003, p. 239-240)

No mesmo sentido, Miskolci:

No consenso sobre a parceria civil, o reconhecimento do Estado aparece como a
forma pela qual a sexualidade de gays e Iésbicas deixaria de se revelar socialmente
inconformada. Opc¢des fora do casamento sdo excluidas como ilegitimas e poucos
constatam que a institucionalizacdo das relac@es reduz o léxico de legitimacéo social.
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Assim, o direito a parceria civil corre o risco de se tornar uma norma e a Unica
maneira de legitimar a sexualidade. Pior, esse debate tende a reduzir a sexualidade ao
casamento e este como 0 Unico meio para a aquisicdo de legitimidade social.
(MISKOLCI, , p. 122)

A atuacdo institucionalizada por meio da politica identitaria, a0 mesmo tempo em que
apresenta um potencial inclusivo e mobilizador de sujeitos até entdo excluidos da cena
politica, também possui um potencial excludente no momento em que adota como estratégia a
asbtracdo, imobilizacao e generalizacdo de determinadas caracteristicas concretas de um grupo
de pessoas e as toma como representativas de um todo identitario. Vemos aqui que esse é
justamente o método do qual Honneth tenta se afastar ao propor a sua antropologia formal,
mas que segue em operacdo ndo apenas no campo dos estudos filoséficos, mas também no
cotidiano da vida subjetiva, social e politica. Honneth ndo ignora esse potencial excludente do
reconhecimento vinculado a politica identitaria. Ele percebe que essa estratégia politica impGe
formas pré-determinadas de reconhecimento as quais o individuo deve se sujeitar para
alcancar reconhecimento juridico, social ou afetivo. Como podemos depreender da anélise do
acorddo da ADPF 132 em relacdo as demandas por reconhecimento institucionalizadas na
sociedade, o STF atribui legitimidade de participacdo no julgamento (na forma dos amici
curiae) apenas a organizacdes da sociedade civil que, de alguma forma, ja alcancaram
legitimidade institucional em outros espacos. Da mesma forma, as demandas reconhecidas
pelos Ministros sdo aquelas trazidas por essas instituicdes, demandas que, igualmente, ja
haviam alcancado reconhecimento em alguma medida. No caso em andlise, as demandas ja
colocadas pela sociedade civil organizada configuram-se no limite do reconhecivel pelo STF.
Por isso mesmo, Honneth propde que o foco da analise ndo deve se restringir a movimentos
sociais, devendo também abranger o sujeito ndo-politico e as experiéncias de desrespeito pelas
quais ele passa. Assim, em seus escritos, Honneth j& comega a esbocar algumas criticas de
forma a apontar quais seriam os limites e inconsisténcias contidos no vocabuléario moral do
reconhecimento. Ele identifica, por exemplo, o conflito existente entre o principio do afeto ou
cuidado e o da igualdade ou respeito moral inerente as relacdes de amizade que, por sua vez,
desvelaria que o modo como se d& a resolucdo de conflitos juridicos € patoldgica ao ignorar as
necessidades especificas que possuem 0s sujeitos concretos que sdo as partes no conflito
(2008a, p. 99-128). Numa outra obra, ele se questiona sobre a possivel existéncia de uma
guarta esfera de reconhecimento que traria um vocabulario moral baseado ndo na igualdade,

mas na diferenca, e tampouco se bastaria com o principio de desempenho, pois exigiria que a
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atribuicdo de estima social se desse em termos absolutos, ndo em termos relativos, traduzidos
segundo critérios meritorios (2003b. p. 161-170). No entanto, ele ndo chega a desenvolver tais
criticas.

Entendemos que um possivel caminho para o desenvolvimento dessas criticas seria um
didlogo com uma das atuais alternativas a crise metodolégica mencionada por Honneth, de
origens nietzschiana e foucaultiana, que tem em Judith Butler uma de suas principais
expressdes. Em sua interpretacdo, Honneth (2003c, p. 243) afirma que essa abordagem
localiza o potencial de critica na performance de praticas subversivas em relacdo a ordem
social hegemdnica num dado contexto. Toma-se, assim, como historicamente contingentes 0s
potenciais de transformacéo social identificados na realidade e, por isso, funcionariam apenas
como instancias de reflexdo legitimas de seu contexto imediato. De fato, o ponto de partida da
critica, para Butler (2006, p. 7) — em referéncia a Marx — é o presente histdrico, enquanto
campo linguistico contemporaneo que fixa os limites do inteligivel, e um de seus principais
objetivos € o de construir uma critica desde dentro desses limites que tenha como alvo as
categorias identitarias estabilizadas, fixas, naturalizadas pelas atuais estruturas juridicas. Nao
temos a intencdo de realizar esse dialogo aqui neste texto, mas apenas de sugeri-lo como uma
possibilidade, que possui o potencial de se tornar um proficuo debate.

Apenas como exemplo de uma possibilidade de ocorréncia desse diadlogo, tomemos as
mobilizacBes ocorridas especialmente nos anos de 1980 e 1990 em funcdo do combate a
epidemia de HIV/Aids e a discriminacdo e violéncia generalizadas contra os portadores do
virus. Como ressaltamos na Tabela 03, a estratégia politica adotada deu-se no sentido de
expansao de uma idéia de vulnerabilidade que ja ndo se restringia a grupos identitarios e, em
razdo das condicBGes de extrema violéncia em que se deram as experiéncias de desrespeito
pelas quais passavam as pessoas que eram associadas ao virus ou a doenca, exigia-se a
efetivacdo de todas as esferas de reconhecimento, a0 mesmo tempo em que Se exigia que elas
fossem garantidas pelo direito. Afirmamos ali que “a demanda apresentada possui como
referencial um fendmeno que atinge a todos indiscriminadamente e ndo se fecha em grupos
identitarios, ela apresenta alto potencial inclusivo e possibilita a articulacdo e expansdo de
inimeras esferas da personalidade”. Nesse mesmo sentido, Butler (2006, p. 19-49) nos
apresenta uma possibilidade de interpretacdo desse fendbmeno ao propor que 0 que nos une € a
perda e a vulnerabilidade social de nossos corpos, sendo que a perda e a vulnerabilidade
decorrem de nossos corpos serem socialmente constituidos. Assim, ao invés de limitarmos a

possibilidade de ac&o politica & sujei¢do de uns e outros a categorias identitarias previamente
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estabelecidas, Butler afirma que devemos reimaginar uma possibilidade de comunidade com
base na idéia de vulnerabilidade e na perda. Para tanto, devemos considerar uma dimensédo da
vida politica relacionada a exposicdo de nossos corpos a violéncia, ao quanto somos
vulneraveis a violéncia e a perda, bem como a tarefa de enlutecer-se pelo outro. A epidemia
de HIV/Aids e a violéncia que se seguiu a segmentacdo da sociedade em grupos que
supostamente seriam 0s responsaveis por seu surgimento provocou uma série de contestaces
levantadas por sujeitos que ndo se limitaram a categorias identitarias. Pelo contrario, a mera
consciéncia de vulnerabilidade dos corpos de todos, independentemente de se pertencer a
determinados grupos, e o enlutecimento que se seguiu as inimeras mortes provocadas pela
doenca e também pelas manifestacbes de ddio foram suficientes para gerar lacos de
solidariedade entre pessoas e grupos 0s mais diversos, inclusive de carater internacional, que
fizeram com que o Estado se movesse de modo a instituir politicas voltadas a prevencéo e
combate ao HIV/Aids e a discriminacédo, sendo que muitas ainda permanecem.

Como se Vé, a reacdo positiva do Estado em relacdo ao HIV/Aids é uma mostra de que
é possivel provocar as instituicGes juridicas estatais a agirem de modo permeéavel e criativo
segundo a dinamicidade da vida e as diferentes demandas que surgem cotidianamente, sem
que se fechem ao atendimento de demandas que se enquadrem em categorias identitarias.
Vimos no julgamento da ADPF 132 que os Ministros Ricardo Lewandowski, Gilmar Mendes
e Cezar Peluso mostraram-se resistentes®* em reconhecer até mesmo demandas colocadas por
um grupo identitario e criaram uma série de argumentos para evitar o pleno reconhecimento
do direito a unido estavel homossexual. No entanto, vimos também que a Ministra Carmen
Ldcia, os Ministros Marco Aurélio, Joaquim Barbosa, Celso de Mello, Luiz Fux e Carlos

Ayres Britto mostraram-se abertos a demanda que se apresentava e, mediante a ado¢do de um

2 Importante ressaltar que ndo temos a intengéo de definir que os referidos Ministros sdo conservadores ou nao.
Na verdade, nem temos condi¢des de afirmar exatamente a razdo pela qual adotaram posicionamento diferente de
seus colegas. Uma hipétese seria evitar que o STF seja visto como no julgamento da unido homoafetiva mais
uma vez como protagonizando uma situacdo de ativismo judicial, geralmente associada a judicializacdo da
politica: “Judicializacdo significa que questdes relevantes do ponto de vista politico, social ou moral estdo sendo
decididas, em carater final, pelo Poder Judiciario. Trata-se, como intuitivo, de uma transferéncia de poder para as
instituicdes judiciais, em detrimento das instancias politicas tradicionais, que sdo o Legislativo e 0 Executivo”
(BARROSO, 2010, p. 06). Barroso (2010, p. 07) aponta como uma das principais causas do ativismo judicial o
local de protaganismo atribuido ao STF pela Constituicdo de 1988 ao assegurar-lhe o exercicio do controle de
constitucionalidade por meio de ag¢des constitucionais de acesso direto ao Tribunal, como as ADI’s ¢ ADPF’s.
Por sua vez, Werneck Vianna e Burgos (2005, p. 779-781) propdem que o STF passou a exercer a funcdo de
ativismo judicial por pressdo da sociedade civil organizada que, num ambiente de excessiva concentra¢do de
poder entre Executivo e Legislativo e consequente fechamento ao debate puablico, encontrou no Judiciario a via
institucional aberta a receber suas demandas. Para uma discussdo do tema, acompanhada de criticas as duas
concepcoes de ativismo judicial e judicializagdo da politica apresentadas e proposi¢do de um novo conceito, ver
SILVA, 2011, p. 36-51, 81-86.
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método interpretativo adequado, abriram a possibilidade de reconhecimento das relacGes entre
homossexuais como um tipo de familia ao qual devem ser garantidos todos os direitos que
possuem as demais configuracdes familiares. Mas nos chama especial atencdo o
posicionamento da Ministra Carmen Lucia ao falar sobre como devemos agir diante do outro

concreto, que muitas vezes no se apresenta para nés como compreensivel:

Talvez explicasse isso melhor Guimardes Rosa, na descricdo de Riobaldo, ao
encontrar Reinaldo/Diadorim: ‘enquanto coisa assim se ata, a gente sente mais € o
gue 0 corpo a proprio é: coragdo bem batendo. ...0 real roda e pde diante. Essas sao
as horas da gente. As outras, de todo tempo, séo as horas de todos...amor desse,
cresce primeiro; brota é depois. ... a vida ndo é entendivel' (Grande sertdo: veredas).
E certo; nem sempre a vida é entendivel. E pode-se tocar a vida sem se entender;
pode-se ndo adotar a mesma escolha do outro; s6 ndo se pode deixar de aceitar essa
escolha, especialmente porque a vida é do outro e a forma escolhida para se viver
ndo esbarra nos limites do Direito. Principalmente, porque o Direito existe para a
vida, ndo a vida para o Direito. (BRASIL, 2011, p. 2148, grifo do autor)

Carmen Lucia apresenta um caminho possivel a abordagem juridica da realidade,
quando afirma que ndo é a vida que deve estar em funcéo do direito, mas o direito deve estar
em funcédo da vida e, por isso, deve acompanhar sua dinamicidade, sua historicidade, muitas

vezes incompreensivel a linguagem juridica.

149



CONCLUSAO

Iniciamos este texto apresentando como principal objetivo a proposicéo de uma analise
critica do reconhecimento da unido homoafetiva em julgamento realizado pelo STF da ADPF
132 e da ADI 4277. Tentamos responder basicamente trés perguntas:

(i) de que maneira se deu o reconhecimento juridico da unido homoafetiva pelo STF?
(i1) quais sujeitos e formas de vivéncia da sexualidade e do afeto foram reconhecidos?
(iii) quais os sujeitos e formas de vivéncia da sexualidade e do afeto foram excluidos?

A resposta a primeira pergunta exigiu uma descricdo critica do julgamento, o que se
mostraria como um pressuposto para que pudéssemos responder as perguntas seguintes. A
segunda pergunta traz em si a hip6tese de que o reconhecimento que se operou no julgamento
da unido homoafetiva teria dado contornos a determinadas formas de sujeitos e condutas
afetivo-sexuais que deveriam se enquadrar nesse conceito para adquirir esse reconhecimento.
De forma semelhante e em decorréncia da pergunta anterior, nosso terceiro questionamento ja
revela que tinhamos a hipotese de que o reconhecimento da unido homoafetiva, como se deu
no STF, gerou exclusbes daqueles que ndo se enquadravam na forma delimitada pelos
Ministros. Assim delineado o problema que desejdvamos investigar, restava-nos escolher o
marco tedrico que nos auxiliasse responder essas perguntas.

Considerando a proposta de Axel Honneth de construcdo de uma Teoria do
Reconhecimento a partir de uma metodologia antropologico-formal, que seria uma possivel
alternativa a crise metodolégica em que a filosofia social se encontra — pois teria a capacidade
de revelar potenciais normativos inscritos na realidade analisada —, decidimos nos aprofundar
em seus conceitos e reflexdes sobre o reconhecimento, que se encontram dispersos em Varios
livros e artigos. Cientes de que estamos trabalhando com uma teoria ainda em construcao (e,
portanto, sujeita a modificacbes a serem realizadas por seu proprio autor), procuramos
apresentar ao leitor aquilo que mais nos interessava: seus conceitos de reconhecimento (e as
esferas do amor, do direito e da estima social), desrespeito, luta por reconhecimento e a
possibilidade de se abordar essa teoria como uma Teoria da Justica.

A medida que apresentavamos a Teoria do Reconhecimento, percebemos que n&o

poderiamos passar diretamente a analise do julgamento, pois o proprio Honneth coloca como
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necessaria a atribuicao de contetido material as esferas de reconhecimento e demais conceitos.
Seria necessario, portanto, que enxergadssemos a luta por reconhecimento em operagdo na
realidade que desejdvamos analisar. Por essa razdo, propusemos a apresentacdo de um
contexto histérico das homossexualidades que se desenvolveram em Sdo Paulo e Rio de
Janeiro desde o final do séc. XIX ao inicio do séc. XXI. O contexto apresentado baseou-se
especialmente nas obras de trés autores, todos considerados de grande relevancia ao
desenvolvimento do conhecimento sobre as homossexualidades no Brasil e com um método
critico e engajado de analise e producdo desse conhecimento. S&o eles: James Green, Julio
Simdes e Regina Facchini. Importante ressaltar que nossa intencéo foi a de abordar um longo
periodo (pouco mais de cem anos) em busca de eventos que exemplificassem (e nao
esgotassem) situacdes institucionalizadas de desrespeito as homossexualidades, bem como de
lutas por reconhecimento promovidas por esse mesmo segmento populacional desrespeitado,
decidimos por nos concentrarmos em poucas obras que cobrissem o periodo analisado.

O foco da apresentacdo do contexto historico referido foi no vocabulario moral do
reconhecimento, do qual partimos para a identificacdo de experiéncias de desrespeito
vivenciadas por homossexuais e pessoas que transgridem papéis de género, com a intencéo de
identificarmos lutas por reconhecimento que descortinam um horizonte de possibilidades de
mudangas da situacao de desrespeito em que se encontram. Constatamos como o desrespeito a
homossexuais e pessoas trans institucionalizou-se nas mais diversas formas de expressao,
como no controle sobre o corpo de homossexuais, considerado enfermo, degenerado, que esta
em busca apenas de satisfacdo sexual e, por tudo isso, € considerado merecedor de ser alvo de
agressoOes fisicas e verbais, chegando ao extremo do exterminio desses corpos, como se lhes
faltasse algum componente que os humanizasse. Percebemos como isso ocorre num contexto
histérico heteronormativo, em que se coloca a heterossexualidade e a masculinidade como
hierarquicamente superiores a outras expressdes de desejo sexual e de género, tornando
imorais, ilegitimas, despreziveis essas outras manifesta¢cdes, impedindo sua ocorréncia em
determinados espagos publicos. Contudo, em reagédo ao desrespeito, vimos também que a luta
por reconhecimento travada por homossexuais e transgéneros brasileiros possui uma trajetoria
bastante representativa do progresso ético-moral da sociedade, descrito por Honneth ao
elaborar sua Teoria do Reconhecimento.

Inicialmente invisibilizada nos encontros homoeroticos clandestinos ou na
travestilidade “permitida” nos guetos das grandes cidades brasileiras, a luta impulsionada

pelas pessoas de comportamento ndo-heteronormativo adquiriu contornos de um conflito
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explicito nas celebragbes carnavalescas do inicio do século XX, em que proliferaram falsas
baianas & la Carmen Miranda e outras bonecas, frescos e putos no intento de ocupar e
conquistar os espacos tradicionalmente pertencentes ao universo heterossexual e masculino.
As mascaras utilizadas durante o ano caem nos quatro dias de carnaval: imbuidos do
sentimento de injustica proveniente da violéncia, exclusdo e degradagéo sociais a que eram
submetidos cotidianamente e aproveitando-se do momento propiciado pelo carnaval de
suspensdo das san¢des morais e sociais e de exaltacdo da sensualidade, da sexualidade e do
erotismo, homossexuais e transgéneros (como nos campos de batalha do entrudo) elaboraram
e colocaram em prética verdadeiras taticas de combate para a apropriacdo das ruas e dos bailes
carnavalescos, contra a heteronormatividade das formas de desrespeito que lhes afligia,
promovendo algum progresso moral e ético da sociedade brasileira: desde que permanecessem
restritas ao carnaval, expressdes das homossexualidades passaram a ser toleradas; os bailes de
travestis e concursos de fantasia de rapazes que se vestem de mulher perenizaram-se no
carnaval carioca e se expandiram a outras partes do Brasil.

A mera tolerdncia a exposicdo da feminilidade e da homossexualidade durante o
carnaval nao era a Uinica “expectativa normativa” que homossexuais possuiam ao questionar a
moral reinante na sociedade brasileira. Eles ansiavam também por frequentar os mesmos
locais que os heterossexuais frequentavam durante 0 ano, por ter acesso aos mesmos
empregos e oportunidades aos quais eles tinham acesso e por modificar os imaginarios de
degeneracdo moral e patoldgica e de indissociabilidade entre homossexualidade, feminilidade
e passividade que se difundiu e se consolidou no Brasil até as primeiras décadas do século
XX. Consequentemente, nas décadas de 50 e 60, observou-se um aumento expressivo da
quantidade de homossexuais e transgéneros circulando pelas ruas, praias e estabelecimentos
comerciais do Rio de Janeiro e de Sao Paulo, ndo sem conflitos, por ébvio. Mas os viados e
bichas resistiam e conquistavam mais e mais espaco. Nesse mesmo periodo, novas expressées
das homossexualidades comegaram a se visibilizar, questionando a rigidez dos papéis sexuais
e de género. Nos anos 70, movimento culturais, a abordagem favoravel da imprensa e de
intelectuais @ homossexualidade e a visibilizacgdo de homossexuais na classe media
evidenciaram alternativas as diades bicha/bofe, boneca’lhomem “verdadeiro” e passivo/ativo.
Ao mesmo tempo, exaltava-se o orgulho de ser gay, difundia-se uma imagem saudavel do
homossexual e estimulava-se a “saida do armario”. Certamente, todas essas iniciativas nao
estirparam completamente o imaginario rigido e patoldgico sobre a homossexualidade ja

internalizado na cultura brasileira, mas o flexibilizaram e permitiram que uma quantidade
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incontavel de homossexuais pudessem se valorizar e construir consigo mesmos a auto-
confianga, 0 auto-respeito e a auto-estima necessarios para iniciarem uma luta organizada por
seu reconhecimento.

Tanto Green, como Simdes e Facchini concordam que um dos marcos para o inicio da
organizacdo do movimento homossexual brasileiro foi a conquista de espaco na imprensa,
especialmente com a criacdo do Lampido da Esquina, em 1978. A imprensa foi o principal
veiculo difusor das ideias, valores e identidades ndo-heteronormativas do periodo, e do
conturbado contexto politico da segunda metade da decada de 70, -caracterizado
particularmente pela efervescéncia de movimentos sociais contra o regime ditatorial militar
que se instaurara na década anterior. Tais fatores foram decisivos para que houvesse um
processo de compreensdo coletiva dos homossexuais brasileiros (principalmente, os residentes
em Sdo Paulo e no Rio de Janeiro) de que as experiéncias de desrespeito as quais eram
submetidos ndo os atingia isoladamente, mas os afetava enquanto um grupo que compartilha
caracteristicas tidas como identitarias. Assim como feministas, movimentos gays de outros
paises e militantes negros e de esquerda, os homossexuais brasileiros comecaram a se
mobilizar e a se organizar num movimento social de luta por reconhecimento, que se
institucionalizou nos moldes de uma politica identitaria e alcancou diversas conquistas, dentre
as quais destacamos o reconhecimento juridico da unido homoafetiva, equiparada a unido
estavel estabelecida entre heterossexuais. Seguindo a ressalva feita por Honneth de que os
movimentos sociais de carater identitario ndo devem ser o Unico foco de analise, propusemos
uma compreensdo critica dessa conquista, a0 compara-la as expectativas normativas contidas
nas experiéncias de desrespeito historicamente sofridas por homossexuais, que apontam para
mudancas que, em alguns momentos, o processo de reconhecimento da unido homoafetiva
contraria.

Com apoio no método da andlise categorial e qualitativa de conteldo, conforme
definido por Laurance Bardin, definimos que, entre os diversos documentos referentes ao
julgamento da unido homoafetiva, analisariamos apenas o acérddo, que contém os votos dos
Ministros do STF. Assim, ap6s leitura do documento e, com base nas experiéncias de
desrespeito e demandas por reconhecimento identificadas no contexto histérico apresentado,
elaboramos sete categorias e analisamos todo o acorddo. Fizemos uma descri¢do critica dos
votos e constatamos que muitos dos argumentos utilizados trazem uma idéia de expansao da
esfera de reconhecimento do direito e do vocabulario de igualdade e liberdade nela contido de

modo a assegurar um minimo de realizacdo das demais esferas, embora alguns dos Ministros
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(especialmente Ricardo Lewandowski, Gilmar Mendes e Cezar Peluso) tenham adotado
argumentos de que uma suposta diferenca entre heterossexuais e homossexuais justificaria um
tratamento arbitrariamente desigual e, portanto, discriminatorio. Discutimos como as
identidades e comportamentos normatizados nos textos do julgamento simultaneamente
revelam auséncias ndo contempladas pelo STF. Ao tempo em que se reconhece valor a
comportamentos que se definem como “homoafetivos” e “heteroafetivos”, formas de vivéncia
— como aquelas consideradas “promiscuas”, por exemplo — que ndo se enguadrem nesses
modelos permanecem ignoradas. Da mesma maneira que a atuacdo do movimento
homossexual institucionalizada na forma de politica identitaria j& gerou diversas exclusdes
daqueles que ndo se enquadravam nas identidades que representam — fato que o forgou a se
tornar um movimento mais amplo de abrangéncia a LGBT, e ndo apenas homossexuais —, ao
adotar uma interpretacdo do texto constitucional que se fecha em identidades, o STF também
acaba por gerar exclusdes, pois estabelece limites ao reconhecivel. Tais limites ficam também
evidenciados quando concluimos que as demandas reconhecidas no julgamento sob analise
sdo aquelas que ja adquiriram legitimidade institucional na sociedade civil. O STF ndo vai
além do que ja é reconhecido pelos atores sociais. Sugerimos, por fim, que se reconheca a —
por vezes, excessiva — abstracdo da linguagem do direito como limitada e incapaz de
considerar plenamente as especificidades e concretudes das esferas do amor e da estima
social. Concluimos com a Ministra Carmen Lucia que o direito se mantenha sempre aberto a
dinamicidade e espontaneidade da vida, que o direito seja um instrumento para a realizacao

dos projetos de vida de cada um, e ndo o contrério.
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GLOSSARIO

Arguicdo de Descumprimento de Preceito Fundamental (ADPF) e Acdo Direta de
Inconstitucionalidade (ADI): A ADPF e a ADI sdo chamadas de agdes constitucionais que
visam acionar o controle de constitucionalidade do STF para questionar determinada norma
que se alega estar em desacordo com preceitos constitucionais. Regulamentada pela Lei n°
0882/1999, seu art. 1° prevé que a ADPF podera ser proposta “perante o Supremo Tribunal
Federal, e terd por objeto evitar ou reparar lesdo a preceito fundamental, resultante de ato do
Poder Publico.

Paragrafo unico. Cabera também arguicdo de descumprimento de preceito fundamental:

| - quando for relevante o fundamento da controvérsia constitucional sobre lei ou ato
normativo federal, estadual ou municipal, incluidos os anteriores a Constituigao [...]”.

Por sua vez, a ADI seré proposta quando se objetivar retirar do ordenamento juridico algum
dispositivo legislativo ou ato normativo que esteja em conflito com alguma norma

constitucional, como se depreende do art. 3° da Lei n° 9868/1999.

Acérdéo: O acdrddo configura-se na decisdo proferida de forma colegiada, isto €, de forma
conjunta por juizes (ou, no caso sob analise, Ministros) em um determinado tribunal.
Conforme arts. 165, 458 e 563 do Codigo de Processo Civil, assim como as sentencas, ele
possui um relatério, no qual se identifica as partes envolvidas, expde-se o pedido daquele que
interpds a acdo e, quando houver, os argumentos da outra parte, descreve-se os fatos e 0s
andamentos processuais relevantes. Ainda, o acorddo possui uma parte em que 0s juizes que
compdem o colegiado proferem seus votos, no qual tomam um posicionamento fundamentado
juridicamente em relagdo a controvérsia analisada, bem como possui uma parte dispositiva, na
qual esta a decisdo final. Por fim, o acordao é composto também por uma ementa, onde se

expde um breve resumo da decisdo e dos principios e normas que a fundamentam.

Unido civil estavel: O art. 1.723 do Cddigo Civil brasileiro de 2002 estabelece 0s critérios
para o reconhecimento da unido estivel: “E reconhecida como entidade familiar a unido
estavel entre 0 homem e a mulher, configurada na convivéncia publica, continua e duradoura e
estabelecida com o objetivo de constituicdo de familia. § 1° A unido estavel ndo se constituira

se ocorrerem os impedimentos do art. 1.521; n&o se aplicando a incidéncia do inciso VI no
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caso de a pessoa casada se achar separada de fato ou judicialmente. § 2°As causas
suspensivas do art. 1.523 ndo impediréo a caracterizaciao da unido estavel.” Os demais artigos
estabelecem direitos e deveres aqueles que estiverem em unido estavel: “Art. 1.724. As
relacGes pessoais entre os companheiros obedecerdo aos deveres de lealdade, respeito e
assisténcia, e de guarda, sustento e educacéo dos filhos.

Art. 1.725. Na unido estavel, salvo contrato escrito entre os companheiros, aplica-se as
relacGes patrimoniais, no que couber, o regime da comunhao parcial de bens.

Art. 1.726. A unido estavel podera converter-se em casamento, mediante pedido dos
companheiros ao juiz e assento no Registro Civil.

Art. 1.727. As relagfes ndo eventuais entre o homem e a mulher, impedidos de casar,

constituem concubinato.”.

Amicus curiae: Geralmente traduzido como o “amigo da Corte”, o amicus curiae configura-se
numa possibilidade aberta pelo Judiciario brasileiro a participacdo de entidades da sociedade
civil e do Poder Publico em julgamentos de grande relevancia. Conforme Lei n° 9.868, de 10
de novembro de 1999: “Art. 7° Ndo se admitira intervencdo de terceiros no processo de acéo
direta de inconstitucionalidade. [...] § 2° O relator, considerando a relevancia da matéria e a
representatividade dos postulantes, podera, por despacho irrecorrivel, admitir, observado o
prazo fixado no parégrafo anterior, a manifestacdo de outros o6rgéos ou entidades” (BRASIL,
1999). Sendo assim, o Ministro Relator deve analisar em decisdo irrecorrivel os critérios de
relevancia da matéria sob analise do STF e de representatividade dos postulantes a amicus
curiae. Segundo Almeida (2012), ambos os critérios ndo tém uma definicdo precisa,
apresentando diferentes significados em cada caso, mas, geralmente, podem ser definidos da
seguinte forma: a relevancia da matéria define-se pelo seu carater de gerar repercussdes
generalizadas a sociedade, que ndo sejam restritas as partes envolvidas no caso em
julgamento, como é o caso da unido homoafetiva. Ja a representatividade do postulante é
interpretada pelo STF segundo a “pertinéncia de sua atividade, de sua missao institucional,
com 0 objeto tratado na agdo direta” (ALMEIDA, 2012). Admitidos os postulantes, sdo
apresentados memoriais e documentos que fundamentem os argumentos por eles defendidos
e, na data de realizacdo do julgamento da acdo, 0s amici curiae sdo convidados ao STF para

realizar a sustentacéo oral destes argumentos.
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ANEXO — Andlise detalhada do documento

Tabela 04 - Metodologia de interpretacdo e regulacdo a ser adotada pelo STF e sua

justificativa

Ministro Ayres Britto

Trecho destacado

Andlise

“E que ninguém ignora o dissenso que se abre em todo tempo e
lugar sobre a liberdade da inclinacio sexual das pessoas, por
modo quase sempre temerario (o dissenso) para a estabilidade
da vida coletiva. Dissenso a que ndo escapam magistrados
singulares e membros de Tribunais Judiciarios, com o sério risco da
indevida mescla entre a dimensdo exacerbadamente subjetiva de uns
e de outros e a dimens&o objetiva do Direito que Ihes cabe aplicar.”.
(p. 2077, grifo do autor)

O Ministro reconhece que muitos dos
julgamentos realizados sobre as unides
homoafetivas possuem alta carga
subjetiva dos proprios julgadores.
Assim, haveria necessidade de regulacéo
juridica da unido homoafetiva para que
ela possua critérios objetivos. Trata-se
de uma tentativa de generalizacdo de
uma idéia de igualdade quanto a forma
de homoafetivos se expressarem e se
relacionarem. Na verdade, a
objetividade / impessoalidade do

direitotraz uma  concep¢do  de
subjetividade particular e concreta
tornada geral e abstrata. Esse é

exatamente o método de andlise da
realidade criticado por Honneth (como
exposto no Capitulo 1), pois elimina a
possibilidade de articulagdo de outras
subjetividades e sujeitos.

“E ajuizar: seja qual for a preferéncia sexual das pessoas, a
gualificacao dessa preferéncia como conduta juridicamente licita
se d& por antecipagdo. Até porque, reconhecamos, nesse
movedico terreno da sexualidade humana é impossivel negar que
a presenga da natureza se faz particularmente forte. Ostensiva.
Tendendo mesmo a um tipo de mescla entre instinto e sentimento
que parece comecar pelo primeiro, embora sem o ortodoxo sentido
de pulsdo. O que j& pde o Direito em estado de alerta ou de especiais
cuidados para ndo incorrer na temeridade de regulamentar o factual e
axiologicamente irregulamentavel. A ndo ser quando a sexualidade
de uma pessoa é manejada para negar a sexualidade da outra, como
sucede, por exemplo, com essa ignominiosa violéncia a que o Direito
apde o rétulo de estupro. Ou com o desvario ético-social da pedofilia
e do incesto. Ou quando resvalar para a zona legalmente proibida do
concubinato.” (p. 2087-2089)

Sob o argumento de que anulariam a
sexualidade do outro, o Ministro coloca
como ilicitas quatro formas de exercicio
da sexualidade: o estupro, a pedofilia, o
incesto e o concubinato. O Estado nédo
poderia permitir essas formas de
expressdo da sexualidade, pois elas
invadiriam a autonomia do outro, de
modo a nega-la. O Ministro ndo se
estende para justificar essa proibicéo.

“[...] 0 que se tem como resultado dessa conjugada técnica de
normacgdo € o reconhecimento de que tal uso faz parte da
autonomia de vontade das pessoas naturais, constituindo-se em
direito subjetivo ou situacdo juridica ativa. Direito potestativo que
se perfila ao lado das cléassicas liberdades individuais que se impdem
ao respeito do Estado e da sociedade (liberdade de pensamento, de
locomogdo, de informagdo, de trabalho, de expressdo artistica,
intelectual, cientifica e de comunicacdo, etc). Mais ainda, liberdade
que se concretiza:

I - sob a forma de direito a intimidade, se visualizada pelo prisma
da abstencdo, ou, entdo, do solitario desfrute (onanismo);

Il — sob a forma de direito a privacidade, se a visualizacdo ja

O Ministro ressalta uma funcdo do
Estado de regulacdo juridica da
privacidade e intimidade dos sujeitos.
Trata-se de uma regulacdo pela omisséo,
pela conduta de ndo impedir o exercicio
da sexualidade em ambito intimo e
privado. Por outro lado, o Estado deve
agir positivamente para assegurar a
todos esse exercicio
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ocorrer pelo angulo do intercurso ou emparceirado desfrute (plano da
intersubjetividade, por conseguinte).

[-]

Sendo certo que o direito a intimidade diz respeito ao individuo
consigo mesmo (pense-se na lavratura de um diario), tanto quanto a
privacidade se circunscreve ao ambito do individuo em face dos seus
parentes e pessoas mais chegadas (como se da na troca de e-mails,
por exemplo).” (p. 2089-2091, grifo do autor)

“Pelo meu voto e dos que me seguiram nao ha lacuna e, portanto,
ndo ha necessidade de colmatacdo. NoOs demos um tipo de
interpretacdo superadora da literalidade, apontando que a propria
Constituicdo contém elementos interpretativos que habilitam esse
julgamento do Supremo a concluir pela paridade de situacdes
juridicas, sem lacuna e, portanto, sem a necessidade de
preenchimento ou colmatac&o.

Mas Vossa Exceléncia disse bem, sdo fundamentos diferentes.” (p.
2197)

O trecho foi destacado de um debate que
Ayres Britto teve com Gilmar Mendes,
quanto a forma de interpretagdo do texto
constitucional referente a unido estavel.
Ayres Britto defende que ele ndo deve
ser intepretado em sua literalidade, mas
para além do que estd textualmente
explicito. O que fundamenta essa
interpretagdo que supera a literalidade é
a aplicacdo conjunta de principios de
igualdade, liberdade e dignidade, por
exemplo, sobre os quais 0 Ministro ja se
pronunciou em outros momentos.

Ministro Luiz Fux

“Serve a teoria dos deveres de prote¢cdo como meio de vinculacdo
dos particulares aos direitos fundamentais assegurados pela
Constituicdo. Com isso, o Estado ndo fica apenas obrigado a abster-
se da violagdo dos direitos fundamentais, como também a atuar
positivamente na protecdo de seus titulares diante de lesGes e
ameacas provindas de terceiros, seja no exercicio de sua atividade
legislativa, administrativa ou jurisdicional.

[...] sdo direitos de protecdo aqueles conferidos aos titulares de
direitos fundamentais em face do Estado para que este os proteja de
intervengdes de terceiros. Portanto, sdo direitos prestacionais em
sentido amplo, por exigir uma atuagdo comissiva do Estado na
garantia do regular exercicio dos direitos fundamentais.

[-]

O processo jurisdicional €, por exceléncia, o locus da protecdo dos
direitos fundamentais. A jurisdicdo, como func¢do primordial do
Estado, precisa estar dirigida a consagracdo dos direitos
fundamentais, como, de resto, a atividade estatal como um todo — do
contrario, perde-se a prépria razdo de ser do Estado. Quando o
processo resulta em flagrante e disseminada violacdo dos direitos
fundamentais — sobretudo aqueles que dizem com os direitos da
personalidade, como os de que ora se cuida —, 0 Estado tem o dever
de operar os instrumentos de fiscalizacdo de constitucionalidade
aptos a derrotar o abuso.” (p. 2113-2115, grifo do autor)

Por entender estar diante de viola¢do de
um direito fundamental, como o de
estabelecer unido civil estavel, o
Ministro procura justificar a conduta do
STF por meio de uma obrigacdo do
Estado de agir positivamente para a
protecdo desse mesmo direito, no
sentido de evitar que ele continue sendo
violado. Esse é um direito do individuo,
exigivel perante o Estado, que tem a
obrigacéo de cumpri-lo.

“Poderia dizer-se, com algum cinismo, que se trata de ‘ato juridico
inexistente’, vetusta e miope categorizagdo, felizmente ha muito
abandonada. (E curioso recordar, alias, que as classicas licdes do
Direito Civil ndo raro mencionavam, como exemplo de ‘ato juridico
inexistente’, 0 casamento entre pessoas do mesmo sexo...) Como ja
se sabia em Roma, ubi societas, ibi jus (onde esta a sociedade, esta o
direito) — o direito segue a evolucdo social, estabelecendo normas
para a disciplina dos fendmenos j& postos. N&o é diferente neste
caso: 0 ato de constituicdo da unido homoafetiva existe, ocorre e
gera efeitos juridicamente relevantes, que, portanto, merecem
tratamento pelo direito.” (p. 2118-2119, grifo do autor)

Nesse trecho, 0 Ministro argumenta que
todo fato social é juridicamente
relevante e deve ser regulado pelo
Direito. Assim, ja ndo cabe dizer que a
unido homoafetiva é ato juridicamente
irrelevante ou inexistente.

“Particularmente nos casos em que se trata de direitos de minorias é
gue incumbe a Corte Constitucional operar como instancia

Fux retoma a idéia do dever de protecao
para atentar a uma obrigacdo especial do
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contramajoritaria, na guarda dos direitos fundamentais plasmados na
Carta Magna em face da agdo da maioria ou, como no caso em
testilha, para impor a acdo do Poder Publico na promogdo desses
direitos.

Canetas de magistrados ndo sdo capazes de extinguir o preconceito,
mas, num Estado Democratico de Direito, dettm o poder de
determinar ao aparato estatal a atuacdo positiva na garantia da
igualdade material entre os individuos e no combate ostensivo as
discriminacBes odiosas. Esta Corte pode, aqui e agora, firmar
posicdo histérica e tornar publico e cogente que o Estado ndo sera
indiferente a discriminacdo em virtude da orientagdo sexual de cada
um; ao revés, sera 0 primeiro e maior opositor do preconceito aos
homossexuais em qualquer de suas formas.” (p. 2119-2120)

STF de proteger os  direitos
fundamentais de minorias, pois elas
estariam especialmente vulnerdveis as
maiorias. Essa seria uma funcdo
contramajoritaria do Tribunal. Nesse
caso, a regulacdo pretendida teria uma
reprecussdo especial e histérica, por se
tratar do reconhecimento de violagGes
também histéricas cometidas contra
homossexuais.

“Como ¢é cedigo, o art. 226, caput, da Constituicio de 1988
estabelece que a familia, como base da sociedade, tem especial
protecdo do Estado. Trata-se de uma garantia institucional,
destinada “a assegurar a permanéncia da institui¢do, embargando-lhe
a eventual supressdo ou mutilacdo e preservando invariavelmente o
minimo de substantividade ou essencialidade, a saber, aquele cerne
que ndo deve ser atingido nem violado, [...]”, sob pena de
perecimento dessa instituicdo protegida. (cf. BONAVIDES, Paulo.
Curso de Direito Constitucional. 13. edicfo. Sdo Paulo: Malheiros
Editores, 2003, p. 542).
A consagragdo da garantia institucional da familia serve a
preservacéo do instituto como ambiente e veiculo de realizagdo dos
direitos fundamentais. Com efeito, a ordem constitucional instituida
em 5 de outubro de 1988 funcionalizou o conceito juridico de
familia, como se vé na licdio de GUSTAVO TEPEDINO (A
Disciplina Civil-Constitucional das Rela¢es Familiares. In Temas
de Direito Civil. 3. edicdo. Rio de Janeiro: Renovar, 2004, p. 397-
398), verbis:
Verifica-se, do exame dos arts. 226 a 230 da Constituicdo
Federal, que o centro da tutela constitucional se desloca do
casamento para as relaces familiares dele (mas ndo unicamente
dele) decorrentes; e que a milenar prote¢do da familia como
instituicdo, unidade de produgdo e reproducdo dos valores
culturais, éticos, religiosos e econémicos, da lugar a tutela
essencialmente funcionalizada a dignidade de seus membros, em
particular no que concerne ao desenvolvimento da personalidade
dos filhos. [...]
Assim sendo, a familia, embora tenha ampliado, com a Carta de
1988, o seu prestigio constitucional, deixa de ter valor
intrinseco, como instituicdo capaz de merecer tutela juridica
pelo simples fato de existir, passando a ser valorada de maneira
instrumental, tutelada na medida em que - e somente na exata
medida em que - se constitua em um ndcleo intermediario de
desenvolvimento da personalidade dos filhos e de promocéo da
dignidade dos seus integrantes.
Tem-se, pois, que a protecdo constitucional da familia ndo se deu
com o fito de se preservar, por si sd, o tradicional modelo biparental,
com pai, mae e filhos. Prova disso é a expressa guarida, no § 4.° do
art. 226, das familias monoparentais, constituidas apenas pelo pai ou
pela mae e pelos descendentes; também ndo se questiona o
reconhecimento, como entidade familiar inteira, dos casais que, por
opcdo ou circunstancias da vida, ndo tém filhos. Bem ao contrario, a
Constituicdo de 1988 consagrou a familia como instrumento de
protecdo da dignidade dos seus integrantes e do livre exercicio de
seus direitos fundamentais, de modo que, independentemente de sua

O Ministro rememora brevemente o
histérico de protecdo constitucional da
familia, identificando uma mudanga na
Constituicdo de 1988. Segundo Fux,
anteriormente, a Constituicdo protegia a
familia definida por seus membros,
enquanto apds 1988, a familia passou a
ser protegida em razdo de sua funcédo
teleoldgica: a de resguardar os direitos
fundamentais de seus componentes, ndo
importa quem sejam.
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formacéo — quantitativa ou qualitativa —, serve o instituto como meio
de desenvolvimento e garantia da existéncia livre e autdbnoma dos
seus membros.” (p. 2120-2121, grifo do autor)

“Ainda sobre a igualdade, DWORKIN, em outra obra (A Virtude
Soberana: a teoria e pratica da igualdade. Trad. Jussara Simdes.
Sé&o Paulo: Martins Fontes, 2005, p. XVII), esclarece sua visdo sobre
0 principio da igualdade. Verbis:
O argumento deste livro — a resposta que oferece ao desafio da
consideracado igualitaria — é dominado por esses dois principios
agindo em conjunto. O primeiro principio requer que o governo
adote leis e politicas que garantam que o destino de seus
cidaddos, contanto que o governo consiga atingir tal meta, ndo
dependa de quem eles sejam — seu histdrico econémico, sexo,
raca ou determinado conjunto de especializagbes ou
deficiéncias. O segundo principio exige que o governo se
empenhe, novamente se 0 conseguir, por tornar o destino dos
cidadaos sensivel as opgOes que fizeram. [...]
Diante disso, ignorar a existéncia e a validade juridica das unifes
homoafetivas € o mesmo que as por em situagdo de injustificada
desvantagem em relacéo as uniBes estaveis heterossexuais. Compete
ao Estado assegurar que a lei conceda a todos a igualdade de
oportunidades, de modo que cada um possa conduzir sua vida
autonomamente segundo seus prdprios designios e que a orientagdo
sexual ndo constitua 6bice a persecugdo dos objetivos pessoais. O
raciocinio se aplica, decerto, em todos os aspectos da vida e ndo
apenas os materiais ou profissionais — sob esse prisma, submeter um
individuo homossexual ao constrangimento de ter que ocultar seu
convivio com o(a) parceiro(a) ou de ndo poder esperar de suas
relagdes os efeitos legalmente decorrentes das unides estaveis €, sem
davida, reduzir arbitrariamente as suas oportunidades.” (p. 2124-
2125, grifo do autor)

Nesse trecho de sua argumentacgdo, Fux
defende que o Estado deve assegurar
institucionalmente a igualdade, de forma
que suas normativas garantam igualdade
de oportunidades a todos para que
possam seguir com Sseus projetos
pessoais de auto-realizagéo.

“Assim sendo, incumbe ao Estado garantir aos individuos a livre
busca das suas realizacbes de vida pessoal. llustrativamente,
confiram-se, por sua acuracia, as palavras do eminente jurista aleméo
ERNST BENDA (Dignidad Humana y Derechos de La
Personalidad. In BENDA, Ernst et al. Manual de Derecho
Constitucional. 2. edi¢do. Madrid: Marcial Pons, 2001, p. 125):
[...] a0 menos idealmente toda pessoa estd capacitada para sua
autorrealizacdo moral. Estd vedado ao Estado distinguir os
individuos em fungdo de seu presumido valor moral. O Estado
ndo se deve arrogar o direito de pronunciar um juizo absoluto
sobre os individuos submetidos a seu império. O Estado
respeitara 0 ser humano cuja dignidade se mostra no fato de
tratar de realizar-se na medida de suas possibilidades. Inclusive
quando tal esperanca pareca V&, seja por predisposicdes
genéticas e suas metamorfoses, seja por culpa prdpria, nunca
deverd o Estado emitir um juizo de valor concludente e negativo
sobre o individuo. (tradugdo livre do espanhol)” (p. 2125, grifo
fo autor)

Assim como no trecho anterior, o
Ministro argumenta que o Estado tem o
dever de garantir institucionalmente que
0s sujeitos sigam livremente em busca
de suas realizacGes de vida pessoais.

“A aplicagdo da politica de reconhecimento dos direitos dos
parceiros homoafetivos é imperiosa, por admitir a diferenca entre
os individuos e trazer para a luz relagdes pessoais basicas de um
segmento da sociedade que vive parte importantissima de sua
vida na sombra. Ao invés de forcar os homossexuais a viver de
modo incompativel com sua personalidade, hd que se acolher a
existéncia ordinaria de orientacOes sexuais diversas e acolher uma
pretensdo legitima de que suas relagSes familiares merecam o
tratamento que o ordenamento juridico confere aos atos da vida civil

A politica de reconhecimento exige do
Estado o reconhecimento juridico das
diferengas que, cultural ou socialmente,
sdo desprezadas. Assim, evidencia-se e
valoriza-se aquilo que era invisibilizado
e depreciado. Assim, o reconhecimento
da unido homoafetiva colocaria em voga
esse tipo de relagdo tdo desprezada e,
assim, atenderia ao principio de
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praticados de boa-fé, voluntariamente e sem qualquer potencial de
causar dano as partes envolvidas ou a terceiros. Ressalte-se este
Gltimo ponto: uma unido estavel homoafetiva, por si s6, ndo tem o
conddo de lesar a ninguém, pelo que ndo se justifica qualquer
restricdo ou, como é ainda pior, a limitacdo velada, disfarcada de
indiferenca.
Para além da ciéncia do direito norteamericano, ha também
manifestacdes contemporaneas de igual jaez na Europa. Em sua tese
de doutoramento (Matrimonio Homosexual y Constitucién.
Valencia: Tirant Lo Blanch, 2008, p. 115), MARIA MARTIN
SANCHEZ, debrugando-se sobre a entfio recente Lei 13/2005, de 1°
de julho, que alterou o Cddigo Civil espanhol para admitir o
casamento entre pessoas do mesmo sexo, consignou:
[...] limitar a liberdade de atuacéo do individuo através do nédo
reconhecimento — como, até hd muito pouco, no caso de contrair
matriménio entre pessoas do mesmo Sexo — ou através de
omissdo na Lei — neste caso, nas leis que, até ha pouco, vinham
disciplinando o casamento — sO teria justificacdo se se
argumentasse que dita limitacdo ou restricdo da liberdade
obedece a protecdo de algum valor, principio ou bem
constitucional, de modo que, efetuada uma ponderacdo de bens
em jogo, seria conveniente estabelecer essa limitagdo. No
entanto, ndo parece existir nenhum valor, principio ou bem
constitucional em risco, cuja prote¢do necessite de tal restri¢éo.
A esse respeito, faz-se preciso, ademais, ter presentes o resto de
argumentos e fundamentos constitucionais j& aportados
anteriormente, tais como a igualdade e a proibigdo de
discriminacéo, e a dignidade da pessoa, para além desse direito
genérico a liberdade individual. [tradugdo livre do espanhol]
A questdo do reconhecimento também toca o tema da seguranca
juridica. O alheamento do direito positivo relativamente as unifes
homoafetivas gera inaceitavel inseguranca para os individuos. Nem
as relagBes mais sedimentadas pelo tempo séo capazes de superar as
incertezas quanto aos seus efeitos juridicos: mesmo parceiros que
vivem juntos por muitos anos ndo conseguem antecipar claramente
como se dard a sucessdo dos bens que amealharam juntos,
precisando recorrer a disposi¢des testamentarias e seus limites
legais; ndo podem compartilhar a protecdo de planos de assisténcia a
salde etc.
Reconhecimento, portanto, também é certeza e previsibilidade.
As relagdes reconhecidas pelo direito tém os seus efeitos juridicos
plenamente identificaveis e as retiram do limbo. As unides
homoafetivas, uma vez equiparadas as unides estaveis entre
heterossexuais, permitirdo aos individuos homossexuais planejar
suas vidas de acordo com as normas juridicas vigentes, prerrogativa
que se espera de uma ordem juridica comprometida com a protecédo
dos direitos fundamentais, como é a brasileira. (p. 2128-2129, grifo
do autor)

seguranca juridica, pois atribuiria
certeza e previsibilidade por meio de
direitos e deveres institucionalmente
garantidos. No entanto, devemos
compreender que esse reconhecimento
ainda deixa vérias outras formas de
relacio no limbo, como aquelas
estabelecidas entre homossexuais que
ndo cumprem os critérios da unido
homoafetiva.

“E qual € a pretensdo? A pretensdo € que se confira juridicidade a
essa unido homoafetiva para que eles possam sair do segredo, para
gue possam sair do sigilo, para que possam vencer o 6dio e a
intolerAncia em nome da lei. E o que se pretende, mutatis mutandis,
é a equiparagdo a unido estavel, que exatamente foi consagrada em
razdo dessa realidade das familias espontaneas. E a unido
homoafetiva é uma realidade social - o eminente Procurador-Geral
da Republica ontem trouxe, e também tivemos essa informagdo de
que ha mais de sessenta mil uniées homoafetivas no Brasil -, de sorte
que, pelo menos sob esses angulos ainda embrionarios, nada se

No aditamento a seu voto, Fux
demonstra preocupacdo em justificar a
atuacdo  normatizadora do  STF
reafirmando o fato de esta ser uma
obrigacdo do Estado, no momento em
que se identificar violagdo a direitos
fundamentais, ndo importando se a
medida de regulacdo venha do Poder
Legislativo, Executivo ou Judiciario. A
finalidade de impedir a violacdo a
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justifica que ndo se possa equiparar a unido homoafetiva a unido
estavel. Muito embora pudéssemos ficar apenas no angulo
jusfilosofico, que ja seria extremamente convincente, como é esse
enxerto de alguns principios pétreos da Constituicdo Federal, a
realidade & que inGmeros principios constitucionais, quase que a
Constituicdo como um todo, conspiram em favor dessa equalizacdo
da unido homoafetiva em relagéo a unido estavel.

Com relacdo ao principio da igualdade, eu colhi duas passagens do
professor Ronald Dworkin quando nos concita a uma leitura moral
da Constituicdo - o texto denomina-se Freedom's Law: the moral
reading of the American Constitution. E o que diz o professor
Dworkin? O governo — e n6és somos 0 governo, n6s praticamos atos
de governo também, atos que séo inerentes ao Poder Publico - se o
legislador ndo faz, compete ao Tribunal suprir essa lacuna. E aqui
"governo" significa a administracdo dos interesses das partes que nao
conseguiram, por autocomposicao, chegar a uma solugo.” (p. 2137-
2139, grifo do autor)

“Egrégio Plenario, Senhores Ministros, senhores advogados, farei a
juntada do voto por escrito, ndo sem antes findar assentando que,
desde os bancos do bacharelado, sempre me encantou a maxima ub
societas ibi ius, ‘onde ha sociedade ha o Direito’. E, se a sociedade
evoluiu, o Direito evolui, e a Suprema Corte evolui junto, porque ela
€ a intérprete maior desse Direito que transcende aos limites
intersubjetivos de um litigio entre partes.” (p. 2143, grifo do autor)

direito fundamental e a necessidade de
regulagcdo juridica de uma esfera da
realidade até entdo ignorada pelo direito
justificam a atuacdo do STF.

Ministra Carmen Lucia

“Observo, inicialmente, que a conquista de direitos € tdo dificil
quanto curiosa. A luta pelos direitos é ardua para a geracdo que cuida
de batalhar pela sua aquisi¢do. E parece uma obviedade, quase uma
banalidade, para as geracbes que os vivem como realidades
conquistadas e consolidadas.

Bobbio afirmou, na década de oitenta do séc. XX, que a época ndo
era de conquistar novos direitos, mas tornar efetivos os direitos
conquistados.

Este julgamento demonstra que ainda hd uma longa trilha, que €é
permanente na histéria humana, para a conquista de novos direitos.
A violéncia continua, minorias sdo violentadas, discriminacdes
persistem. Veredas ha a serem palmilhadas, picadas novas ha a
serem abertas para 0 caminhar mais confortavel do ser humano.” (p.
2146)

A Ministra compreende que o0
julgamento em questéo se trata de etapa
de um processo de luta por
reconhecimento de um novo direito, pela
institucionalizagdo de uma medida
juridica que combaterd discriminacéo e
violéncia dirigidas a minorias. Ela
afirma entender que se trata de uma
conquista, ndo de uma concessao.

“Fago-o0 enfatizando, inicialmente, que ndo se est4 aqui a discutir,
nem de longe, a covardia dos atos, muitos dos quais violentos,
contrarios a toda forma de direito, que a manifestagdo dos
preconceitos tem dado mostra contra os que fazem a opgdo pela
convivéncia homossexual.

Contra todas as formas de preconceito, contra quem quer que seja, ha
o direito constitucional. E este é um tribunal que tem a funcéo
precipua de defender e garantir os direitos constitucionais. E, reitere-
se, todas as formas de preconceito merecem repudio de todas as
pessoas que se comprometam com a justica, com a democracia, mais
ainda os juizes do Estado Democrético de Direito.” (p. 2147-2148)

Segundo a Ministra, o STF deve agir
com seu poder institucional de forma a
evitar que direitos fundamentais sejam
violados por atos discriminatorios e
violentos.

“Talvez explicasse isso melhor Guimardes Rosa, na descri¢do de
Riobaldo, ao encontrar Reinaldo/Diadorim: “enquanto coisa assim
se ata, a gente sente mais € o0 que 0 corpo a proprio é: coracdo bem
batendo. ...o real roda e pde diante. Essas s@o as horas da gente. As
outras, de todo tempo, s@o as horas de todos...amor desse, cresce
primeiro; brota é depois. ... a vida ndo é entendivel” (Grande sertdo:
veredas).

A Ministra Carmen Lucia demonstra
sensibilidade em perceber a
dinamicidade, historicidade da vida, que
ndo caberia em conceituagdes juridicas.
Ao mesmo tempo, ela justifica a atuacdo
do STF em funcgdo dessa dinamicidade:

7

0 direito é criado para atender as
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E certo; nem sempre a vida € entendivel. E pode-se tocar a vida sem
se entender; pode-se nao adotar a mesma escolha do outro; s nao se
pode deixar de aceitar essa escolha, especialmente porque a vida é
do outro e a forma escolhida para se viver ndo esbarra nos limites do
Direito. Principalmente, porque o Direito existe para a vida, ndo a
vida para o Direito.” (p. 2148, grifo do autor)

necessidades constantemente cambiantes
da vida.

“Considerando o quadro social contemporaneo, no qual se tem como
dado da realidade uniGes homoafetivas, a par do que se pde, no
Brasil, reacbes graves de intolerancia quanto a pessoas que, no
exercicio da liberdade que Ihes é constitucionalmente assegurada,
fazem tais escolhas, parece-me perfeitamente razoavel que se
interprete a norma em pauta em consondncia com o que dispde a
Constituicdo em seus principios magnos.

5. Sistema que é, a Constituicdo havera de ser interpretada como um
conjunto harmdnico de normas, no qual se pde uma finalidade
voltada a concretizag&o de valores nela adotados como principios.
Ensina José Afonso da Silva que ‘a tarefa da hermenéutica
constitucional consiste em desvendar o sentido mais profundo da
Constituicao pela captacéo de seu significado interno, da relacio de
suas partes entre si e, mais latamente, de sua relacdo com o espirito
da época — ou seja, a compreensdo histdrica de seu contelido, sua
compreensdo gramatical na sua relacdo com a linguagem e sua
compreensdo espiritual na sua relacdo com a visdo total da época.
Em outras palavras, o sentido da Constituicdo se alcancara pela
aplicacéo de trés formas de hermenéutica: a) a hermenéutica das
palavras; b) a hermenéutica do espirito; c) a hermenéutica do
sentido — segundo Richard Palmer — que prefiro chamar de
‘hermenéutica contextual’ (SILVA, José Afonso da — Comentario
contextual & Constituigdo. Sao Paulo: Malheiros, 2010, p. 15).

No exercicio desta tarefa interpretativa, ndo me parece razoavel
supor que qualquer norma constitucional possa ser interpretada fora
do contexto das palavras e do espirito que se pde no sistema.” (p.
2149-2150, grifo do autor)

A Ministra segue sua linha de
argumentacdo em defesa da adequacéo
da norma juridica ao contexto social
dizendo que essa adequacdo deve ser
feita de forma interpretativa em relacéo
a0s contextos social e normativo em que
a norma se encontra.

“E ainda o Professor José Afonso da Silva que leciona: ‘o intérprete
da Constituicdo tem que partir da idéia de que ela € um texto que
tem algo a dizer-nos que ainda ignoramos. E fungdo da
interpretacdo desvendar o sentido do texto constitucional; a
interpretacdo é, assim, uma maneira pela qual o significado mais
profundo do texto é revelado, para além mesmo do seu contelido
material’ (Op. cit., p. 14).

Dai porque, ao interpretar o art. 226 da Constitui¢do, aquele autor
assinala que ‘a entidade familiar fundada no casamento, portanto,
ndo é mais a Unica consagrada pelo direito constitucional e, por
consequéncia, pela ordem juridica em geral; porque é da
Constituicdo que irradiam os valores normativos que imantam todo
0 ordenamento juridico. Ex facto oritur jus — diz o velho brocado
latino. A realidade é a causadora de representacdes juridicas que,
até um certo momento, permanecem & margem do ordenamento
juridico formal; mas a pressdo dos fatos acaba por gerar certo
reconhecimento da sociedade, que vai aceitando situacBes antes
repudiadas, até o momento em que o legislador as disciplina,
exatamente para conté-las no campo do controle social. Quantos
sofrimentos passaram maes solteiras que, com seus filhos, eram
marginalizadas pela sociedade e desprezadas pelo Estado, porque
essa comunidade néo era concebida como entidade familiar, porque
0 sistema constitucional sd reconhecia a familia biparental?’ (Op.
cit., p. 863).” (p. 2153, grifo do autor)

A Ministra segue com sua argumentacdo
de que a Constituicdo ndo deve ser
interpretada em sua literalidade, mas
deve ser adequada a realidade, de onde
devem ser tirado o conteGdo dos
conceitos.

“Considero o pluralismo politico também uma expressdo que se

Nesse trecho, pode-se deduzir que a
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estende além dos limites da atividade politica ou do espago politico.
Bem ao contrario, tenho que o pluralismo havera de ser social para
se expressar no plano politico.

E o pluralismo social compde-se com a manifestacdo de todas as
opcBes livres dos individuos, que podem viver segundo suas
tendéncias, vocaces e opgdes.

Dai a escolha da vida em comum de duas pessoas do mesmo sexo
ndo poder ser tolhida, por forca de interpretacdo atribuida a uma
norma legal, porque tanto contrariaria os principios constitucionais
que fundamentam o pluralismo politico e social.

E o pluralismo ndo apenas se pde, expressamente, no art. 1°, inc. IV,
da Constitui¢do, como se tem também em seu predmbulo, a sinalizar
a trilha pela qual ha de se conduzir o intérprete.

As escolhas pessoais livres e legitimas, segundo o sistema juridico
vigente, sdo plurais na sociedade e, assim, terdo de ser entendidas
como validas.” (p. 2154-2155)

Ministra defende um sistema juridico
que esteja aberto a reconhecer as
expressdes do pluralismo politico e
social, argumento que também poderia
ser compreendido do texto
constitucional. Céarmen Lucia faz uma
interessante  diferenciacdo entre 0s
ambitos social e politico, sendo que o
pluralismo social é condicdo para o
politico. Isso nos leva a entender que
haveria pluralidade ainda maior de
sujeitos ndo-politicos, que ndo se
expressaram em demandas na arena
publico-politica, algo similar ao que
Honneth diz sobre o0s movimentos
sociais ndo deverem ser o Unico foco de
analise, uma vez que haveria uma série
de experiéncias de desrespeito sofridas
por  sujeitos  ndo-pertencentes a
movimentos sociais.

Ministro Ricardo Lewandowski

“Nao ha, aqui, penso eu, com o devido respeito pelas opinides
divergentes, como cogitar-se de uma de mutacdo constitucional ou
mesmo de proceder-se a uma interpretacdo extensiva do dispositivo
em foco, diante dos limites formais e materiais que a propria Lei
Maior estabelece no tocante a tais procedimentos, a comegar pelo
que se contém no art. 60, § 4° 1ll, o qual erige a ‘separagdo dos
Poderes’ a dignidade de ‘clausula pétrea’, que sequer pode ser
alterada por meio de emenda constitucional.

E certo que o Judiciario ndo é mais, como queriam os pensadores
liberais do século XVIII, mera bouche de la loi, acritica e mecanica,
admitindo-se uma certa criatividade dos juizes no processo de
interpretacdo da lei, sobretudo quando estes se deparam com lacunas
no ordenamento juridico. N&o se pode olvidar, porém, que a atuagao
exegética dos magistrados cessa diante de limites objetivos do
direito posto.

Em outras palavras, embora o0s juizes possam e devam valer-se das
mais variadas técnicas hermenéuticas para extrair da lei o sentido
que melhor se aproxime da vontade original do legislador,
combinando-a com o Zeitgeist vigente a época da subsungdo desta
aos fatos, a interpretacdo juridica ndo pode desbordar dos lindes
objetivamente delineados nos parametros normativos, porquanto,
como ensinavam 0s antigos, in claris cessat interpretatio.” (p. 2163-
2164, grifo do autor)

No trecho em destaque, o Ministro
demonstra optar pela adogdo de uma
forma  restritiva,  formalista  de
interpretacdo, segundo a qual o STF ndo
deve interpretar o texto constitucional
para além do que foi explicitamente
colocado no dispositivo normativo sob
andlise. Além disso, a interpretacdo deve
se aproximar ao maximo da vontade do
legislador & época da concep¢do da
norma.

“Ora, embora essa relacdo ndo se caracterize como uma unido
estavel, penso que se esta diante de outra forma de entidade familiar,
um quarto género, ndo previsto no rol encartado no art. 226 da Carta
Magna, a qual pode ser deduzida a partir de uma leitura sistematica
do texto constitucional e, sobretudo, diante da necessidade de dar-se
concrecdo aos principios da dignidade da pessoa humana, da
igualdade, da liberdade, da preservacdo da intimidade e da ndo-
discriminacdo por orientagdo sexual aplicaveis as situacdes sob
andlise.

Entendo que as unides de pessoas do mesmo Sexo que se projetam
no tempo e ostentam a marca da publicidade, na medida em que
constituem um dado da realidade fenoménica e, de resto, ndo séo
proibidas pelo ordenamento juridico, devem ser reconhecidas pelo
Direito, pois, como ja diziam os jurisconsultos romanos, ex facto

O Ministro demonstra reconhecer a
necessidade de se regulamentar a unido
homoafetiva, por entender ser ela um
dado da realidade que ndo pode passar
ignorado  pelo  sistema  juridico
brasileiro.
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oritur jus.” (p. 2164-2165)

“Para conceituar-se, juridicamente, a relacdo duradoura e ostensiva
entre pessoas do mesmo sexo, ja que ndo ha previsdo normativa
expressa a ampara-la, seja na Constituicdo, seja na legislagdo
ordinaria, cumpre que se lance méo da integracdo analdgica.
Como se sabe, ante a auséncia de regramento legal especifico, pode
0 intérprete empregar a técnica da integracdo, mediante 0 emprego
da analogia, com o fim de colmatar as lacunas porventura existentes
no ordenamento legal, aplicando, no que couber, a disciplina
normativa mais préxima a espécie que lhe cabe examinar, mesmo
porque o Direito, como € curial, ndo convive com a anomia.
Arrimo-me, para tanto, no ensinamento do mestre Canotilho,
segundo o qual
‘A integracdo existe quando determinadas situagdes: (1) que se
devem considerar constitucionalmente reguladas, (2) ndo estdo
previstas (3) e ndo podem ser cobertas pela interpretacéo,
mesmo extensiva, de preceitos constitucionais (considerados na
sua letra e no seu ratio).
Interpretacdo e integracdo consideram-se hoje como dois
momentos da captag¢do ou obtencdo do direito, isto é, ndo se
trata de dois procedimentos qualitativamente diferentes, mas
apenas de etapas graduais de ‘obten¢do’ do direito
constitucional. A relativizacdo das diferencas entre processo
interpretativo e processo integrativo é particularmente frisante
quando se trata de estabelecer limites entre uma interpretacéo
extensivaintegracdo analdgica. Realca-se também que nos
principios da analogia existe sempre uma certa ambivaléncia
funcional, pois, por um lado, sdo principios de interpretacéo da
lei e, por outro, sdo meios de preenchimento de sentido da
mesma lei. Com efeito, em face do carater incompleto,
fragmentario e aberto do direito constitucional, o intérprete é
colocado perante dupla tarefa: (1) em primeiro lugar, fixar o
ambito e o contelddo de regulagcdo da norma (ou normas) a
aplicar (determinacdo do ambito normativo); (2) em segundo
lugar, se a situacdo de facto, carecedora de ‘decisao’
(legislativa, governamental ou jurisprudencial), ndo se
encontrar regulada no complexo normativoconstitucional, ele
deve complementar a lei constitucional preenchendo ou
colmatando as suas lacunas.
Uma lacuna normativo-constitucional s6 existe quando se
verifica uma incompletude contraria ao ‘plano’ de ordenagdo
constitucional. Dito por outras palavras: a lacuna
constitucional autbnoma surge quando se constata a auséncia,
no complexo normativo-constitucional, de uma disciplina
juridica, mas esta pode deduzir-se a partir do plano regulativo
da constituicio e da teleologia da regulamentacdo
constitucional (grifos no original).” (p. 2165-2166, grifo do
autor)

Apesar de Lewandowski compreender
ndo ser possivel a equiparagdo entre
unido estavel heterossexual e unido
homoafe